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EDITORDEN / Editorial

Miitefekkir, kuruldugu giinden beri gergeklestirdigi titiz calismalar sonucunda
akademik indeksler tarafindan takdir gérmiis, makaleleri ulusal ve uluslararasi
bircok index tarafindan dizinlenmistir. Bu ag¢idan ¢ok dnemli bir birikim
saglayacag1i anlasillan dergimizin yeni sayisin1 ¢lkarmaktan oldukca
memnuniyet duydugumuzu belirtmeliyiz. Yeni bir ¢alisma ekibi ile yayin
hayatina devam edecek olan Miitefekkir, boyle oOnemli bir derginin
kuruculugunu tstlenen Prof. Dr. M. Bahauddin Varol’a ve sekiz say1 boyunca
editorliigiinii tistlenen Dog. Dr. O. Zahid Cifci’ye katkilarindan dolay1 tesekkiirii
bir bor¢ bilmektedir.

Dokuzuncu sayimizda on arastirma makalesi ve bir kitap degerlendirmesi
olmak {izere toplam on bir adet ¢alisma yer almaktadir. Miitefekkir, sadece
basili olarak degil, giiniin gereklerine uygun bir sekilde web ortaminda da
yayimlanmaktadir. A¢ik Dergi Sistemi alt yapisiyla olusturulan web sayfasi
http://mutefekkir.aksaray.edu.tr ilk sayimizdan itibaren okuyucu ve
yazarlarimizin hizmetindedir. Okuyucu, yazar ve hakem olarak kayit alan site,
bu sistem araciligiyla yayin toplamakta ve hakemlemektedir. Seffaf bir ortamda
strdiiriilen yayin degerlendirme siireci, yazarlar tarafindan da adim adim takip
edilebilmektedir.

Oncelikle calismalar1 icin dergimizi tercih eden yazarlarimiza ve bilgi
birikimlerini esirgemeden paylasan hakemlerimize; daha sonra dergimizin
yayin ve damisma kurullarinda gorev alan degerli akademisyenlere ve
makalelerin son haline gelmesi icin gayretlerini esirgemeyen editor
yardimcilarina tesekkiir ederiz. Ayrica Miitefekkir'in yapilanmasi ve yeni
tasarimi konusunda gosterdigi 6zel ilgi icin islami Ilimler Fakiiltesi Dekani Prof.
Dr. Necmettin Aygiin’e ve kurumsal katkilarindan dolay1 Aksaray Universitesi
Rektori Prof. Dr. Yusuf Sahin’e tesekkiir ederiz.

Titiz bir degerlendirme siirecinden gecerek yayimlanan ¢alismalarin akademi
diinyasina ve ilim gelenegimize katki yapmasini umariz.

Yeni sayilarda bulugmak timidiyle.
Gayret bizden, tevfik Allah(c.c.)’tandur.

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa SARMIS

Editor

mustafa.sarmis@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-0363-4861
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ES‘ARI’'NIN VARLIK ANLAYISININ
EPISTEMOLOJISINE ETKiSI

Hiseyin KAHRAMAN

0z

Ebu’l-Hasan el-Es'ari (6. 324/936), kelam anlayisinin kdse taslarim1 Allah'in irade ve
kudretinin sinirsizligi ilkesi ile 6rdi. Bu ilke biitiin yapisiyla dlemin, Allah'in bu sifatlari-
nin sonucu olmasi hasebiyle zorunlu nedenselligi kabul etmeyen bir nitelikte olmasini
gerektiriyordu. Zira bir taraftan irade ve kudreti sorgulanmayan bir tanri diger taraftan
onun bu ézelliklerine tamamiyla ram olmayan bir alem tutarli gériinmemektedir. imam
Es'ari, kelamci olmanin getirmis oldugu bir tutumla, tanri-alem iliskisini tutarl bir sekil-
de ortaya koymaya calisirken Miitekaddimin déneminin temel istidlal metodu olan gai-
bin sahide kiyasini kullandi. Bu metot dlemden yola ¢ikmay: gerektirdiginden dolay1
alemin kendine has bir yapisi olmasini yani dlemde nesnel bir 6ziin olmasin gerektir-
mektedir. Aksi takdirde metafizik alan i¢in onu bir argiiman haline getirmenin zemini
olmayacaktir. Kendi yapisinda nesnel bir 6z tasimasi demek meful konumundaki dlemin
her an dogrudan ilahi miidahaleye acik olmadig1 ve bundan dolay1 kismi nedensellik
barindirdiglr anlamina gelmektedir. Kadir-i muhtar tanr anlayisi ise alemde zorunlu
nedenselligi gerektirecek hicbir argimani kabule elverisli olmadigindan dolay1 Es'arl
zorluk yasamasina ragmen zorunlu nedensellige gotiirmeyecek bir istidlalde bulunmak-
tadir. Bu makale Es'ari’nin karsilastig1 bu probleme ¢6ziim bulma ¢abasi ve bunun kelam
ilmindeki etkilerini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Es‘ari, Kadir-i Muhtar, Nedensellik ve Kiyas.

Effecting Ashari’s Understanding of Being on His Epistemology

Abstract

Abul-Hasan al-Ash'ari (d. 324/936) used the principle of the infiniteness of God’s will
and power as the cornerstone of his perception of Kalam. This principle, by its very
nature, requires the world to be in a state that does not accept the obligatory causality
because it was the result of these attributes of God. Therefore it does not seem to be
consistent to have a God that his will and power is unquestionable and a universe that is
not entirely relying on that God. Imam Ash'ari, since he was a theologian, used the com-
parison of the unknown to known as a reasoning method from Mutagaddimin era. Since
this method requires taking universe as a starting point, it also makes it necessary for
universe to have a structure of its own. Otherwise, there won't be a logical ground for us
to make it an argument for metaphysical field. Having an objective structure of its own
means that universe which has been created, is not open to Divine intervention at any
time and therefore it has a partial causality within. Since the notion of a God which does
whatever he wants and does not have to do anything because of a necessity, is not able
to accept the causality in the universe, Ash'ari uses a reasoning method that won’t lead
to obligatory causation. In this article, the effort of Ash'ari to find a solution for this
problem he faced and the effects of this effort to the theology field are aimed to be laid
down.

Keywords: al-Ashari, al-Qadir al-Mukhtar, Causality and Syllogism.
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GIRIS
Tanrn ile dlem arasindaki iliski diisiiniirlerin anlamak icin ugras
verdigi ve disliniirlere ait neredeyse diger tiim fikirleri de etkileyen
onemli bir konudur. Eger bir diisiiniir felsefi bir tavir ile sadece tanr -
dlem arasindaki iliskiyi tutarh bir sekilde ortaya koymaktan ibaret bir
gayeye sahipse, varacagl nihai nokta tanrinin mutlak birligi, yani askin
tanr1 anlayisi olacaktir. Ancak eger tanri - alem arasindaki iliskiyi ortaya
koymanin yani sira tanri ile kul arasindaki iliskiyi, yani kulun tanridan

tanrinin da kuldan beklentilerini de dikkate aliyor ise, sifatlar sahibi bir
tanri fikrine varmasi kacinilmaz olur.

Bu konuda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) soyle der: “Bil ki sifat-
larin kabulii ve reddi hususunda diisiiniirlerin kafa karisikligina diisme-
lerinin sebebi iki 6nciildiir. Bu iki 6nciil, akillarda birbiriyle celiski yo-
luyla yer edinmistir. Birincisi sudur: Birlik, yetkinlik iken ¢cokluk eksik-
liktir. Bu onciil, tevhitte miibalagaya yol agmis ve is, sifatlarin reddi nok-
tasina varmustir. ikinci énciil sudur: Biitiin makdrlara gii¢ yetiren, bii-
tlin bilinenleri bilen, diri, hakim, isiten ve géren mevcut, hi¢ kuskusuz
kadir, bilinen ve diri olmayan tam tersine kendisinden ¢ikan hicbir seyin
farkinda olmayan, yapma ve yapmama kudreti bulunmayan mevcuttan
daha yetkindir. Bu o6nctl ise akillari, s6z konusu sifatlar1 kabule sevk
etmektedir. Bu sifatlarin mahiyetleri, farkli ve baska oldugundan yiice
Allah’in sifatlarindan ¢oklugun kabul edilmesi gerekmistir. Sonra akillar,
bu énciiliin ¢elismesi sebebiyle hayret ve dehsete diismiistiir. iki grup-
tan her birinin amaci, ytice Allah’a yetkinlik ve yiicelik nispet etmektir
ve eksikligi ondan nefyetmektir. Bu bakimdan sifatlari reddedenler, yet-
kinlik ve birligi olumlamaya ¢alisirken sifatlari kabul edenler, ulGhiyette
yetkinligi olumlamaya calismistir. Zeki diistiniirler bu iki dnciilii uzlas-
tirmanin yolunu bulabilmigtir.”! Zira kendisine dua ettiginde sesini du-
yan ve duasina icabet eden; kendisine sah damarindan daha yakin bir
tanriya yapacagl ibadet, kulun yaptig1 isi anlamh kilacaktir. Bu iki durum
felsefi nosyonu sifatlar1 reddeden ve tanriy1 mutlak birlige indirgeyen,
kelam Ogretisini ise ildhi sifatlarin varligini 1srarla savunan bir genel
kabule gotiirmiistiir. Ehl-i Siinnet keldm anlayisinin kurucularindan
Ebu’l-Hasan el-Es‘ar’nin (6. 324/936) dil ile varlik arasinda kurmus
oldugu iliskiyi kelam nosyonunun tanri - alem iliskisi lizerinden okumak

1 Bk. Razi, Fahreddin, Levami‘u’l-beyyindt, tsh. Seyyid Muhammed Ebi Faris en-Nu‘mani
(Misir: el-Matbaatu’s-Serefiyye, 1323), 16; Tiirker, Omer, “Vahdet-i Viicid Diisiincesi”, Ta-
rihten Giiniimiize Tartismali fnan; Meseleleri II, Niir-i Muhammedi, Vahdet-i Viiciid, Riiya, ed.
Mehmet Bulgen - Ismail Taspinar (Istanbul: Marmara Universitesi Vakfi Yayinlari, 2015),
246.
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onun ortaya koyduklarini daha dogru anlamay1 saglamasi agisindan
o6nemlidir.

Imam Es‘ari Islam diisiince gelenegini derinden etkilemis énemli
birka¢ diisiiniirden biridir. Ozellikle Ehl-i siinnet diisiincesinin olusu-
munda énemli bir etkiye sahip olan Es‘ari’yi anlamak bu yéniiyle islam
diisiincesinin tarihini, bugiiniinii ve yarinini anlamak acisindan kritik bir
Oneme sahiptir.

{mam Es‘ari, Mu‘tezile ekoliiniin ilahi tevhid ve adaleti eksen alma-
larinin aksine diistincesinin zeminine Allah’in kudret ve iradesinin sor-
gulanamaz oldugu ilkesini yerlestirdi. Diger bir ifade ile ilahi kudretin en
temel sifat oldugunu ve diger sifatlarin da bu ilkeye gore belirlenmesi
gerektigini iddia etti. Ona gore ickin/aleme miidahil bir tanr1 anlayisi
ancak bu fikir lizerine insa edilebilirdi. Bu goriis ona gore, Allah'in irade
ve ihtiyarinin sorgulanamaz oldugu anlamina geldiginden dolay1 Allah’'in
eseri olan dlemin de tiim yapisinin bu diisiinceyle tutarl olmasi gereki-
yordu. Zira Allah'in diledigini yapan olmasi, dlemin de zorunlu nedensel-
lik barindirmayan bir yapida olmasini gerektirmektedir. Ciinkii dleme
Allah’in her an dogrudan mutlak yokluktan yaratarak miidahalede bu-
lunmasi, alemde pes pese veya birbirleriyle iliskili meydana gelen her-
hangi iki sey arasinda dogrudan bir iligkiyi imkinsiz kilmakta idi.2
Kadir-i muhtar ilah anlayis1 aleme her an miidahil (igkin) bir tanr anla-
yisina dayali oldugundan dolay1 mucizelerin izahi ve ibadet eden bir kul
ile kulun ibadetine icabet eden tanri arasindaki iliskiyi ortaya koyma
noktasinda elverigli olmasina ragmen, zorunlu nedenselligin reddine
dayali oldugundan dolayi bilgi edinmenin vazgecilmez ilkesi olan sebep
ve sonug¢ arasindaki iliskiyi saglam bir zemine oturtmada ayni elverisli-
ligi saglayamamistir. Her ne kadar epistemolojimizin zemini olan sebep
sonug iligkisini temin etmek amaciyla keldmcilar ddet teorisine3 bas-
vurmus iseler de adetin zorunluluga dayanmamasi istenilen mutlaklig
saglayamamistir.

Bu makale, icinde yagadigimiz cografya dahil olmak tizere Islam dii-
stincesini en ¢ok etkilemis alimlerin basinda gelen imam Es‘ar’nin dil ile
varlik arasinda kurmus oldugu iliskiyi ele almak, bu vesile ile daha son-

2 Es‘arl, Kitdbu'l-liima“ fi'r-reddi ‘ald ehli’z-zeygi ve’l-bida‘, thk. Hammude Garabe (Misir:
Matbaatu miisdhemeti misriyye, 1955), 47 vd.

3 Adet Teorisi: Alemde gordiigiimiiz diizenin aslinda zorunlu nedensel bir sekilde degil de
Allah tarafindan adeten her zaman sorgulanmaz iradeyle bir diizen seklinde yaratildigini
ortaya koymak amaciyla kelamcilar tarafindan vazedilmistir (bk. Bakillani, el-Beydn, thk.
Richard ]. McCarty [Beyrut: el-Mektebetii's-sarkiyye, 1958], 50-51; a.mlf,, Olaganiistii Olay-
lar ve Aralarindaki Farklar: Micize, Kerdmet, Sihir, trc. Adil Bebek [istanbul: Ragbet Yayin-
lari, 1998], 80-81).
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ralar1 ozellikle sarkiyatc1 séylemde islam aleminin ahlaki ve entelektiiel
geri kalmishiginin sebebi olarak gosterilecek zorunlu nedenselligi neden
1srarla reddettigini ve bu reddin onun acisindan nasil epistemolojik
problemlerin kaynagi haline geldigini ortaya koymay1 hedeflemektedir.
Es‘ari’nin gérislerinin ayrintilar icin en elverisli kaynak ibn Fiirek’in
Miicerredii Makdlati’s-Seyh Ebi’'l-Hasan el-Es‘ari adli eseri oldugu i¢in
temel kaynak olarak kullanilacaktir. Zira ibn Fiirek bu eseri sadece
Es‘ari’nin goriislerini dogru bir sekilde ortaya koymaya adadigini dile
getirmektedir. Bu durum eseri temel kaynak olarak kullanmanin hem
mesruiyetini hem de 6nemini gostermektedir.#

1. ES'ARI'NIN ICKIN TANRI ANLAYISI VE DOGRUDAN O’NA
BAGLI ALEM ANLAYISI

Omriiniin 6nemli bir kismim Mu‘tezili diisiince atmosferinde gegi-
ren Imam Es‘ari asir1 yorumcu, ilahi tevhit ve adalet eksenli Mu‘tezill
ogretiyi Islam diisiincesini temsil etmede isabetsiz buldugu gerekgesiyle
elestirerek bunun yerine, ildhi kudret ve irade merkezli ortayolcu bir
anlayisi tercih etti. Bu diistince ilahi sifatlarin vurgulanmasini gerektir-
diginden dolay1 imam Es‘ari subiiti sifatlarin ontolojik varliklarini vur-
gulayarak izah etmeyi tercih etti. Bu vurgu Allah’in dleme dogrudan ve
araliksiz miidahalesini daha giiglii bir sekilde ortaya koyuyordu.>

Es‘arl anlayisin omurgasini olusturan kadir-i muhtar (i¢kin) ilah
fikri, var olan her seyin Allah'in sorgulanmaz iradesiyle yaratildig1 anla-
yis1 Uzerine bina edildigi i¢cin bu anlayisin 6zne merkezli bir diistince
oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Ozne merkezli anlayis tabiri ézne -
nesne iliskisinde nesne ile ilgili niteliklerin belirlenmesinin (yaratilma-
sinin), yaraticinin sorgulanmaz inisiyatifinde oldugu gortsi icin kulla-
milmaktadir. Ozne merkezli anlayisin mukabili olan nesne merkezli an-
layis ise nesneye ait temel niteliklerin, yaraticinin irade ve inisiyatifine
ragmen, nesnede her haliikarda bulunduklar1 fikrini temsilen ifade
edilmektedir. Yani nesne merkezli anlayis ile nesneye ait temel nitelikle-
rin ildhi irade ve kudretin dogrudan taallukunda olmamasi anlamina
gelmektedir. Burada Mu‘tezile’nin ma‘diim anlayisina ve bu fikir karsi-
sindaki Es‘arl tavra deginmek problemin daha iyi anlasilmasina katki
saglayacaktir.

4+ Ibn Farek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut:
Daru’l-Masrik, 1987), 9.
5 Es'ari, Liima’, 41.
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Mu‘tezile kelamcilar1t ma‘diimun seyiyyeti teorisini, ilahi tevhid ve
adalet prensiplerini temellendirmek amaciyla ortaya koymuslardi.® Teo-
ri aslinda ilahi irade ve kudretin taalluk ettigi her bir nesnenin ma‘diim
halde de sabit oldugu iddiasi iizerine bina edilmistir. Teoriye goére Allah
herhangi bir nesneyi yaratirken onu mutlak yokluktan degil ma‘diimda
bir zatiyyete sahip olan nesnelerden yaratmaktadir. Mu‘tezill bu anlayi-
sa gore, nesnelerin mevcudiyetlerini /yaratilmigliklarini 6nceleyen ve
yaratilmanin konusu olmayan bir niteligi s6z konusu olmaktadir. Bu
nitelik bir nesneyi o nesne yapan en 6zel sifatdir (ehassu’s-sifat). Ebi
Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) bahsi gegen sifati nesnenin sahip oldugu
diger tiim niteliklerin varlik sebebi (illeti) telakki etmektedir.” Mu‘tezili
ogretideki bu ilkeden aslinda nesnenin ilahi irade ve kudretin miidaha-
lesinden miistagni kimi niteliklere sahip oldugu anlagilmaktadir. Nesne
merkezli bu goriisiin aksine 6zne merkezli anlayista, mevcuda gelmis
olan bir nesnenin hig¢bir 6zelligi ildhi irade ve kudretin taallukunun di-
sinda kalmamaktadir. Dolayisiyla hadis olan tiim nesneler,
Mu‘tezililer’in iddia ettikleri gibi daha énce ma‘diimda sabit olan arke-
tiplerden degil, mutlak yokluktan (ex nihilo) yaratilmaktadir. Mutlak
yokluktan yaratma, zorunlu olarak yaraticinin ilim, irade ve kudret sa-
hibi olmasini ve bunlarin ayrica birbirlerinden farkli olmasini (te‘addtid-
i evsdf)? gerektirmektedir.? Zira yoktan yaratma fikri, bu sifatlardan
herhangi birinin olmamasi veya bunlarin ayni kabul edilmesi fikri tizeri-
ne temellendirilemez. Ehl-i Sinnet keldmcilarinin, ilahi sifatlarin mutlak
varligin1 ve bunlarin her birinin digerinden mutlak sekilde farkli oldu-
gunu 1srarla savunmasinin sebebi, alemin sonradan oldugu ve mutlak
yokluktan yaratildig1 goriistiniin ancak bu sekilde temellendirilebilece-
gini diistinmeleridir.10

6 Fahreddin er-Razl, Muhassalu efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemd, haz.
Taha Abdirraif Sa’d (Kahire: Mektebetii’'l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, ts.), 55; Hiiseyin Kahraman,
“Ma'dlimun Seyiyyeti Teorisine Cliveyni'nin Getirdigi Elestiriler ve Bunlarin Es‘ari Kelami
Agisindan Degerlendirilmesi”, Keldm Arastirmalari Dergisi 2/14 (2016): 445-447.

7 Seyh Miifid, Evdilii'l-makaldt ve't-ta'likat aleyhd, thk. Ibrahim el-Ensari (Beyrut: Darii'l-
Miifid, 1993), 129; Ciiveyni, es-Sdmil fi usili'd-din, thk. Ali Sdmi en-Nessar - Sitheyr Mu-
hammed Muhtér - Faysal Budeyr Avn (iskenderiye: Miinseatii’'l-Maarif, 1969), 21-23; Orhan
Sener Kologlu, Ciibbdfler’in Keldm Sistemi (Istanbul: iISAM, 2011), 180.

8 Teaddiid-i evsaf: Allah-alem iliskisinde irade sahibi (igkin) ilah anlayisini ortaya koymak
icin Allah’in her biri digerinden farkli olan olumlu sifatlara sahip oldugunu ispatlamak
amaciyla Es'ariler tarafindan savunulan gériistiir (bk. Ebit'l-‘iz, Serhu'l-Irsad Ii'l-Ciiveyni,
Kopriili Ktp., Fazil Ahmet Pasa, nr: 824, 49b-50b).

9 Ebii'l-‘Iz, Serhu'l-irsdd, vr. 49b-50b.

10 Bakillani, Temhidii’l-evdil, nsr. Imadiidddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-
sekafiyye, 1986), 227 vd; Ebi’'l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid
en-Nesefl, Tebsiratii‘l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIB
Yayinlari, 2003) 1: 247.
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Es‘ari diislinceye gore diledigini yapan mutlak bir fail tarafindan var
edilmis olmasi hasebiyle nesne, failin bu o6zelliklerine isaret eden bir
yaplya sahiptir. Dolayisiyla nesne 6ziinde her yoniiyle kadir-i muhtar
yaraticinin varligini ve bu 6zelligini ispat eden bir yapidadir. Es'ariler’e
gore ne Mu‘tezile’'nin ma'dim anlayisi ne de felsefenin illet anlayis1 mut-
lak anlamda f4il bir tanr1 sonucuna gotirmemektedir.11 Es'ariler, nesne-
yi her yoniiyle mutlak ve sorgulanmaz kudretiyle var eden yaraticinin
en Ozel sifat1 olarak ildhi irade ve kudreti belirlerken; Mu‘tezile kelamci-
lari, tlim nesneler icin temel bir vasif belirlemekte ve bu vasfi o nesneye
ait diger tiim niteliklerin illeti kabul etmektedirler.12 Es'ari kelamcilarin
Allah'in en 6zel sifat1 kabul ettikleri ilahf irade ve kudret iizerinden ilahi
diger sifatlan1 temellendirmelerine karsin; Mu‘tezile kelamcilar: ilahi
tlim sifatlar tevhid ve adalet sifatlarini eksene alarak ortaya koymaya
calismislardir. imam Es‘ari'nin konu hakkindaki goriislerini ibn Flrek
soyle dile getirmektedir:

“Muhdes, zatina ve nefsine raci olan tiim sifatlariyla muhdisine miiteal-

lik olan sifatlarin yaratilmasidir (ihdas edilmesidir). Bu yoniiyle muh-

desin varligl, muhdisin varligin1 gerektirdigi gibi onun muhdes hakkin-

daki bilgisini ve iradesini de gerektirir. Bil ki tevhid asillarinin kaidele-
rinden biri biitiin havadislerin (yaratilmislarin) onlar1 yokluktan mev-

cuda getirecek tek bir kudrete nispet edilmesidir. Bunun aksini dii-

siinmek bir cesit sirktir”13

Tevhid goriisiini sifatlarin ontolojik varliklarinin inkari iizerine bi-
na eden Mu‘tezile ulemasina karsi Es'ari kelamcilar, ilahi kudret ve diger
sifatlarin mutlak varligini ortaya koymaya calistilar. Mu‘tezile kelamcila-
r1 tamamiyla sifatlardan yoksun bir Tanri'nin, Kur’an-1 Kerim’deki ilah
tasavvuruna uygun olmayacagini diistindiiklerinden dolayi ilahi sifatlari
tamamen reddetmek yerine onlarin ilahi kitapta gectigi gibi sifati mii-
sebbehe seklindeki kullanimint uygun gormektedirler. Mu'tezile
ulemdasina gore her ne kadar “Allah'in bir kudret sifati vardir” demek
dogru degilse de bu Allah'in kadir olmadigi anlamina gelmez. Daha acik
bir ifade ile “Allah kadirdir” demek “Allah'in kudret sifat1 vardir” anla-
mina gelmemektedir 14 lahi sifatlarin varhgini ispatlamak amaciyla da

11 Ciiveyni, Samil, 665 vd.

12 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili'l-hamse, Mu‘tezile’nin Bes Ilkesi, trc. ilyas Celebi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlary, 2013), 212-222; Ciiveyni, Sdmil, 22.

13 {bn Fiirek, Miicerredii makaldt, 37-38.

14 Bk. Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve’htildfii'I-musallin, nsr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz
Steiner Verlag, 1963), 166-167; Ebi’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi ustli’d-din, thk.
Claude Salamé (Dimask: Institut Frangais de Damas, 1990), 1: 205 vd; Kologlu, Orhan Se-
ner, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 224 vd.
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donemin onemli yontemi olan giibin sahide kiyasini kullandilar.15 Bu
metot aslinda dlemde miisahede ettigimiz nesnelerin ortak nitelikleri
lizerinden yapilmaktadir. S6zgelimi Allah'in bir ilim sifatina sahip oldu-
gunu Es‘ari kelamcilar su 6nermeler ile ortaya koymaya calistilar: “Zeyd
dlimdir” dedigimizde nasil ki Zeyd’'de bilinen nesneye dair bir bilgi bu-
lundugunu iddia ediyor ve bu bilginin de Zeyd'in zatina ek bir mana ol-
dugunu diisiiniiyorsak; “Allah alimdir” dedigimizde de bu yargi Allah'ta
ilahf zata ek bir ilim sifatinin var oldugu anlamina gelmektedir.1¢ Burada
ilahi sifatlarin varligina dair bilginin insanlarin normal hayatlarindaki
duyu bilgisi tizerinden ortaya konmaya ¢alisildig1 gozden kacirilmamal-
dir. Ancak burada her ne kadar duyu bilgisi temelli bir kiyas yapiliyorsa
da ilaht bilginin her y6niiyle insan bilgisi gibi oldugu iddia edilmemekte;
aksine ilahi bilginin kadim; insana ait bilginin ise hadis oldugu ayirimi
yapilmaktadir. Aksi durumda ilahi bilginin hadis oldugu sonucu dogar ki
bu da, Allah'in hadis sifatlarla muttasif oldugunu kabul etme sonucuna
goturur.

Zihnimiz nesneyi tanimlarken bunu esasinda benzerlik ve farklilik
iliskisi Gizerinden yapmaktadir. Ontolojik ve epistemolojik nedenselligin
mutlak anlamdaki reddi, nesneler arasinda benzerlik ve farklilik iliskisi
kurmak i¢in elverisli goriinmemektedir. Clinkl nesneler arasinda zorun-
lu nedenselligin reddedilmesi, iki nesneyi benzerlikte bulusturmayi
imkansiz kildig: gibi, iki farkli nesnenin farkliligini da anlamsiz hale ge-
tirmektedir. Zira nesneleri benzer veya farkh kilan sey nesnelerin zo-
runlu benzerlik ve farklilik nitelikleridir. Bu anlamda nedenselligin mut-
lak anlamdaki reddine dayali kadir-i muhtar ilah anlayisini savunan
Es'ari kelamcilar, insan ile nesne arasindaki epistemolojik iliskiyi ortaya
koymada problem yasamislar; nesneler arasinda zorunlu bir iliski ku-
ruldugunda bunun ickin tanr1 anlayisiyla gelisen bir durum oldugunu
dustinmuslerdir.1?

Omriiniin 6nemli bir kismim Mu'‘tezili 6greti icerisinde gecirdikten
sonra, bu diisiince sistemini asir1 akil yorumcu oldugu noktasinda elesti-
ren Es‘arl, hayatinin geri kalan kisminda bu yorumlara karst muhafa-
zakar bir durus sergileyerek nassin dilsel sinirlar icerisinde yorumlan-
masi gerektigini savunmaya basladi. Aslinda selefin itikadini akli ilkeler-

15 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, nsr. ]. ]. Houben (Beyrut: el-Matbaatii'l-Katolikiyye,
1965), 165-168; ibn Firek, Miicerredii makalat, 287 vd.

16 Cliveyni, Sdmil, 648; Ebii'l-Kasim en-Nisabiri el-Ensari, el-Gunye fi’l-keldm, thk. Mustafa
Hasaneyn Abdiilhadi (Kahire: Darii’s-selam, 2010), 1: 496; {bniy'l-Emir, el-Kamil f7 ihtisdri’s-
samil, thk. Cemal Abdiinnasir Abdiilmiinim (Kahire: Darusselam, 2010), 1: 235-241.

17 Bk. Ciiveyni, el-Burhdn fi usili'l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Doha: Camiatu Katar, 1978), 50
vd.
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le ortaya koyma iddiasiyla yola ¢ikan imam Es‘ari, Kur’an-1 Kerim'de
vazedilen ilahi sifatlar ve gerceklesmis mu‘cizelerin izah edilebilmesi
icin, diisiince sisteminin temeline, Allah'in ehassu’s-sifat'inin kadir-i
muhtar olmasi gerektigi anlayisini yerlestirdi. Diger bir ifade ile onun
tiim itikadl ve kelami anlayisini bu temeller lizerine insa etmesinin se-
bebi, Kur'an’da gecen ildhiyat bahislerinin aklen ancak kadir-i muhtar
ilah anlayis1 icerisinde izah edilebilecegi kanaatine sahip olmasiydi.
Es‘ari, kelam1 tiim sonuclariyla diisiince sisteminin eksenine yerlestirdi-
gi bu fikri, esasinda tiim yapisiyla dlemin Allah'in siirsiz bir kudrete ve
sorgulanmaz bir iradeye sahip olduguna bir alamet teskil ettigi tezine
dayandirmaktaydi. Zira kadir-i muhtar ildh anlayisinin dlem konusun-
daki tutarl sonucu, dlemin hem ilk yaratilisinin hem de stiregelen degi-
siminin bu anlayisla tutarh oldugu iddiasi idi.18

Kadir-i muhtar ilah anlayisinin énemli sonuglarindan biri de dlemin
mahza yokluktan yaratilmis oldugu tezidir. Zira mutlak yokluktan ya-
ratma disinda ne Mu‘tezile'nin ma‘diim anlayis1 ne de Messai felsefenin
dlemin Allah'tan defaten tefeyyiiz ettigi goriisii ve illet - maldl fikri mut-
lak irade sahibi ilah anlayisi ile izah edilemez. Cilinkii bu her iki anlayis
da nihayetinde alemin kadim oldugu sonucuna gotiirmektedir. Es‘ari
diisiinceye gore alemin kadim oldugu neticesine gotiiren hicbir gorts
mutlak anlamda bir yaratici sonucuna gotiiremez. Bu goriisii cevher -
araz teorisi lizerinden temellendirmeye calisan Es‘ariler’e gore cevher-
ler, zorunlu olarak arazlara muhtactirlar. Arazlar da cevherler olmadan
var olamadiklari gibi arazlarin varliklar1 da, an ile simirhidir. Arazlar
zamanin en kiigiik boliimiinde mutlak olarak var olur ve yine mutlak
sekilde yok olurlar. Cevherleri dlemin maddesini, arazlari ise ildhi irade
ve kudretin cevherlere taallukunu temsilen kullandig1 goriilen
Es‘arller’in, bu teori ile dlemin ildhi sifatlarin dogrudan taallukundan
once herhangi sekildeki varligindan bahsetmenin miimkiin olmadigini
dustndukleri anlasilmaktadir.1?

Allah'in aleme siirekli ve dogrudan miidahale ettigini ve bunun da
stirekli yeniden yaratma (halk-1 cedid) seklinde oldugunu vurgulamak
icin ortaya konan cevher - araz teorisi her ne kadar kadir-i muhtar ilah
fikrini ispatlamak icin uygun bir teori olmussa da epistemolojimizin
temel unsuru olan nesneye hicbir zatiyet vermemesi ve zorunlu neden-

18 Es‘ari, el-Ibdne an usili'd-diydne, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahm{d (Kahire: Darii'l-kitab,
1987), 141 vd.

19 Cliveyni, Samil, 168 vd. ibn Fiirek, Miicerredii makdaldt, 38; Kadi Ebli Bekr Muhammed b.
Tayyib el-Bakillani, Kitdbu't-temhid, tsh. Richard Yusuf Mekarisi Yesu‘i (Beyrut: Mektebe-
tii's-sarkiyye, 1957), 22 vd.
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sellige uygun olamamasi hasebiyle epistemolojik problemlerin de kay-
nagi olagelmistir.

2. ES'ARI’NIN VARLIK ANLAYISINA UYGUN TASARLADIGI ME-
TODOLOJisi

Zorunlu nedenselligi kabul etmeyen bir diisiiniiriin nedenselligi ge-
rektiren bir metodu kullanmasi aslinda tutarsizlik gibi gériinmektedir.
Bunu ayni ekoliin sonraki déonem disiintrleri tarafindan bu metoda
getirilen agir elestirilerden anlayabiliriz. Omriiniin sonlarina dogru yaz-
dig1 eserlerde Imamii’'l-Harameyn el-Ciiveyni, miitekaddimiin dénemi
istidlal metotlarini hem cedele hem de Allah - dlem benzerligine dayal
olmasi noktasinda elestirdi ve bu elestiriler miiteahhir(in dénemine
gecisin zihni alt yapisini olusturdu 20 Zira iki nesnenin ayniligini iddia
etmek her haliikarda zorunlu nedenselligin kabuliinii gerektirir. Daha
onceleri fikih usulciileri tarafindan ortaya konan ve zorunlu nedensellik
anlayisi lizerinden ortaya konmayan gaibi sahide kiyaslama metodunu
dlemdeki nedenselligi kabul etmemesine ragmen Es‘ari’nin ve diger
Es‘ari kelamcilarinin da kullandigi goriilmektedir.2! Burada cevaplandi-
rilmasi gereken soru zorunlu nedenselligin kabuliinii gerektiren bu me-
todu nedenselligi kabul etmeden Es‘arl’nin nasil kullandigi sorusudur.
Imam Es‘ari, donemin bu en kapsamlh metodunu kullanirken, sahip ol-
dugu ilah anlayisinin zorunlu nedenselligin reddini gerektirmesinden
dolay1 bunu alemdeki nesnelerin ontolojik yapisi lizerinden degil, insan-
larin bir nesneyi isimlendirirken ortak kabulleri iizerinden yapmak zo-
runda kalmistir. Diger bir ifade ile zorunlu nedenselligi kabul etmedi-
ginden dolay1 nesnelerdeki benzerlik iliskisini nesnelerin ontolojik yapi-
s1 lUzerinden degil dil temelli bir yap: lizerinden insa etmistir. Zira ne-
denselligin mutlak anlamdaki reddi dlemde isim ve kavram ortakligini
imkansiz kilmaktadir. S6zgelimi hem Zeyd’in hem de Amr’in sahip oldu-
gu ilmin, mutlak yokluktan ve her birinin ilahi mutlak irade tarafindan
var edilmis olmasi, bunlarin benzer/ayni oldugu iddialarini1 zeminsiz
birakmaktadir. Bunlarin her ikisine ilim denmesinin sebebi sadece
umum ve husus ile ilgili bir durum olmaktadir.22

Miitekaddimin dénemi Es‘ari diigiincenin énemli simasi imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) , Es‘ari'nin gaibin sahide kiyasi
metodunu dilsel ortaklik tizerine inga etmesini nesnenin ontolojik yapisi

20 Bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 129 vd; Omer Tiirker, Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe istidlal
Yontemi ve Ciiveyni'nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler, Islim Arastirmalart Dergisi 18
(2007): 1-26.

21 Es'ari, Liima’, 26-27.

22 bn Firek, Miicerredii makaldt, 148; Tiirker, Sahitle Gaibe Istidlal Yontemi, 11 vd.
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lizerinden yapilmadig1 gerekgesiyle tenkit ederek, disiiniirler tarafin-
dan keldmin temel ilkelerini derinden sarstig1 elestirilerine muhatap
olacak bir teoriye basvurdu: Ahvdl teorisi.?3 Ciiveyni, bu teoriyi kadir-i
muhtar Tanr anlayisinin zorunlu sonucu olan nedenselligin reddi ilke-
sinin kavramlarda tiimel anlamlar elde etmeye elverisli olmadigini orta-
ya koymak amaciyla benimsedi. Bir kiyasin saglam temeller {izerinden
insa edilebilmesi, siiphesiz kavramlarda cins ve tiir gibi kategorilestir-
melerin kabuliinii gerektirmektedir. [1ah1 fiillerin meydana gelen her bir
nesne ile dogrudan iligkili olmas1 ve ayn1 zamanda bu fiiller arasinda
nedensel iliskinin de yoklugu, kavramlar1 kategorize etmeyi imkansiz
kilmaktadir. Diger bir ifade ile yaratilan her bir arazin digerlerinden
tamamen farkli ve anlik olmasi arazlar arasinda ontolojik temelli bir
kavram siniflandirmasinin olusmasina imkian vermemektedir.24 Zira
Es’ari anlayisa gore maddenin en kii¢lik yapi tasi olan ve boliinemeyen
cevherlerin varlig1 arazlara baghdir. Arazlar olmadan cevherlerin varl-
gindan bahsedilemez. Arazlar ise her biri dogrudan sorgulanmaz ilahi
irade ve tercihle meydana geldiklerinden dolay: arazlar arasinda neden-
sel bir iligski kurulamadig1 gibi arazlarin ayniligindan da bahsedilemez.
Arazlarin her birinin nevi sahsina miinhasir oldugundan dolay1 arazlar
arasinda bir benzerlik iliskisi kurmanin aslinda zemini de kalmamakta-
dir.25

Arazlarin ildhi irade ve kudret ile dogrudan ve sebepsiz olarak yara-
tiliyor olmalari, bunlart epistemolojinin zemini olarak kullanmaya ve
bunlardan yola ¢ikarak tiimel kavramlara ulagsmaya imkan tanimamak-
tadir. Ciinkii dogrudan herhangi bir sebep olmaksizin yaratilan higbir
araz diger bir araz ile ayn1 olmamakta ve her biri sadece kendisine has
bir 6zellik tasimaktadir. Bu durumda bunlarin her birine araz ismini
koymamiz bunlarin kendi yapilarindaki mutlak benzerlikten dolay1 degil
sadece epistemolojik smiflandirma amach yaptigimiz bir ortakliktan
ibaret kalmaktadir.26 Diger bir ifadeyle aslinda araz kavramini sadece
umum icin kullanmis olmaktayiz. Umum ve hususun nedensellige dayal
kiilli kavramlardan farki, bu kategorilestirmenin gercekten her bir ele-
maninin ayni cins grubuna dahil olmamasidir. Bu durumda bu nitelikle-

23 Ahval Teorisi: Ebli Hagim el-Ciibbai tarafindan zat-sifat problemine ¢éziim bulma amaciyla
ortaya konan daha sonra Bakillani ve Ciiveyni tarafindan Es‘ari keldamina uygulanmaya cali-
silan ama bu 6gretiye elverisli olmadig1 gerekeesiyle terkedilen bir teoridir (Genis bilgi i¢in
bk. Ciiveyni, Sdmil, 629 vd.).

24 Hiiseyin Kahraman, Ciiveyni'de iIIiyet Teorisi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2015),
185.

25 Cuiveynti, Samil, 166 vd.

26 Omer Tiirker, “Keldm ilminin Metafiziklesme Siireci”, Divdn: Disiplinlerarast Calismalar
Dergisi 12/23 (2007/2): 4.
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rin, onlar lizerinden kiyas yapmamizin zeminini problemli hile getirdi-
gini iddia edebiliriz. Clinkii kiyasin dogru sonug verebilmesi, ortak nite-
likler tizerinden yapilmasina baghidir. Dogrudan ve an be an yaratma
fikri, ortak nitelikler problemi olusturdugundan ve umum i¢in kullanilan
ifadelerin de kiyas olusturmak icin yeterli kesinligi saglamamasindan
dolayi, objeleri aymi kategoriye koymamiza imkan saglayacak zorunlu
bir ortaklik gerektigini soyleyebiliriz.2”

Mu‘tezile ekoliine gore kotiiliik olarak degerlendirilen eylemler, her
haliikarda bu fiili eyleyenin zalim olarak degerlendirilmesini gerekti-
rir.28 Bundan dolay1 adalet ilkesi geregi Allah’a hicbir kottligiin atfedi-
lemeyecegini iddia eden bu diisiinceye karsi Imam Es‘ari'nin, ilahi fiiller
karsisindaki tutumu konumuza 151k tutacak mahiyettedir. Alemde mey-
dana gelen tlim fiillerin dogrudan/birincil failinin diledigini yapan Allah
olmasi gerektigini diisiinen Es‘ari’ye gore, zuliim islediginde her yonden
bununla zalim olarak degerlendirilmesi gerekenler yani insanlar a¢isin-
dan bu 6nerme dogru olabilir; ancak ilahi fiiller s6z konusu oldugunda
durum degismektedir.2? Ciinki Allah aslinda bu fiilleri isleyen herhangi
bir fail gibi degildir. Allah'in sorgulanamaz oldugu ve kudretinin sinirsiz-
181 onun insanlar i¢in s6z konusu olan deger yargilariyla yargilanmasini
anlamsiz hale getirmektedir. Burada Es‘ari’nin, problemi zuliim - adalet
zithgl lizerinden tartismadigi anlasilmaktadir. Ona gore tir olarak adalet
ile zultim tek bir anlam icerisinde mevcut olabilir. Nasil ki tek bir mana
bir yonden hareket diger yonden siikdin, bir yonden emir diger yonden
nehiy, bir yonden masiyet diger yonden taat olabiliyorsa, ayn1 sekilde
bir agidan adélet diger bir agidan da zuliim olabilmektedir.39 Burada
Es'ari’nin kavramlara iki vecih tayin ettigi goriilmektedir. Ozellikle Al-
lah'a atfedilen ménalarin olumlu ydnlerini asil, olumsuz yoénlerini ise
fer’, diger bir ifadeyle 6vgii bildiren yonlerini birincil, yergi bildiren yon-
lerini ise ikincil bir anlam olarak tespit ettigi anlasilsa da aslinda bundan
ziyade onun yapmaya c¢alistigl sey, kavramlar asli/birincil ve iliski-
sel/ikincil olmak iizere cift diizlemli bir tarzda ele almaktir. i1ahi fiilleri
deger yargilar ve ontolojik varliklari olmak iizere iki kisma ayirmakta-
dir. Bir fiilin adalet veya zuliim olmasi tamamen deger yargilar ile ilgili
bir durumdur. Bu her iki durum da aslinda fiilin ontolojik 6zelligi hak-
kinda herhangi bir yargida bulunuldugu anlamina gelmemektedir. I14hi

27 Kahraman, Ciiveyni'de illiyet Teorisi, 173.

28 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Tevfik Tavil, Said Zayid (Kahire:
Darii’l-Misriyye, 1963), 8: 221 vd.

29 {bn Fiirek, Miicerredii makaldt, 148.

30 {bn Fiirek, Miicerredii makalat, 148 vd; Tiirker, Omer, [lahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu, Isldm
Arastirmalart Dergisi 17 (2007): 7.
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fiillerin hem adalet hem de zuliim olabilecegine dair kanaat, fiile yonelik
zit olan anlamlar1 deger yargilar iizerinden degil; olumlu olanlarini on-
tolojik, olumsuz olanlarini ise ahlaki olarak ele almaktan kaynaklanmak-
tadir. Aksi takdirde deger yargilari diizleminde bir fiilin hem adalet hem
de zuliim olmayacag asikardir.3!

Miicerredii makalat'taki ibn Firek'in ifadelerinden anlagilan sey
Es‘ari'nin ilah anlayisinda varilabilecek nihai noktanin tanimlanamazlik
oldugudur.32 Ciinki ilahi fiillerin herhangi bir illeti olmadig1 gibi, bu
anlayis nedenselligin reddini de gerektirdigi i¢in ilahi iki fiil arasinda bir
kiyas yapmaya da elverisli degildir. Daha ac¢ik bir ifade ile eger Allah,
siirsiz kudreti ve sorgulanmaz iradesiyle bir fiilde bulunuyorsa o fiili
tanimlamak miimkiin olmaz. Zira fiilin tanimlanmasi onun illetini bil-
mekle veya onu failin genel fiilleri ile kiyaslamakla miimkiin olabilmek-
tedir. Bundan dolay1 Es‘ari’ye gore ilahi fiiller neyse odur ve bizim ilahi
fiillere herhangi bir illet belirleyemeyisimiz, onu tanimlamamiza da
imkan vermemektedir. Zira ilahi fiiller hakkinda yapacagimiz tiim de-
gerlendirmeler, ontolojik degil sadece ahlaki degerlendirme olacagindan
dolayi, ilahi bir fiil i¢in bizim ziiliim veya adalet dememiz arasinda da
aslinda herhangi bir fark kalmamaktadir. Ciinkd ildhi fiiller ahlaki acidan
zuliim olarak da adalet olarak da degerlendirilseler, bu onlarin adalet ve
hak olmadig1 anlamina gelmemektedir. Burada Es‘ari’nin yaptigi seyi,
nesnelere tevdi edilen ahlaki degerler ile onlarin yaratilmisliklar ara-
sinda mutlak bir ayirim yapmak olarak degerlendirebiliriz. Kadir-i muh-
tar ilah anlayisinin zorunlu sonucu olan bu tutum, aslinda nihai deger
verme yetkisinin iliskisel bakis agisina sahip olan insanin elinde olmadi-
gin1; aksine her seyin her yoniiyle kudretine muhta¢ oldugu Allah'in
yetkisinde oldugunu gostermektedir.33

Es‘arl’ye gore, Allah zulmii islemeye kadir olmakla nitelenir ancak
boyle bir fiili yarattiginda Allah i¢in zalim, cahil vb. olumsuz sifatlar kul-
lanllamaz. i1k bakigta bunun kabul edilebilir tutarli bir fikir olmadig
akla gelse de Es‘ari'nin diislincesi detayh bir sekilde incelendiginde me-
todolojisini derinlikli bir sekilde ortaya koydugu goriilmekte ve bu prob-
lemin aslinda kadir-i muhtar ildh anlayisinin zorunlu sonucu oldugu
anlasilmaktadir. Ibn Farek Es‘ari’nin bu konudaki goriisleri igin su ifade-
leri kullanir:

“Allah'm bitiin fiilleri adalet, hikmet, hak, isabetli ve giizeldir. Nasil ki

mubhaliflerimize gore ilahi fiillerin hepsi hikmet olup bu fiillerde bulu-

31 {bn Fiirek, Miicerredii makaldt, 148 vd; Tiirker, [lahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu, 7.
32 [bn Flrek, Miicerredii makaldt, 148 vd; Turker, [ldht Fiillerin Nedenliligi Sorunu, 7.
33 Tiirker, [1Ghf Fiillerin Nedenliligi Sorunu, 9.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 15-32



28 | HUSEYIN KAHRAMAN

nan seylerde hareket, siyahlik, 6liim, hayat, taam ve koku bulunamiyor-
sa, ayni sekilde onlarda c¢irkinlik, sefehlik, kotiiliik (cevr) ve zuliim de
yoktur. Allah'in bu 6zel olumsuz sifatlarin hig¢biriyle nitelendirilmeme-
si, bunlarin olumlu olanlariyla vasiflanmayacagi anlamina gelmez. Al-
lah'in fiilleri bir manadan dolay1 degil, zatindan (li‘aynihi) dolay1 ada-
lettir, hikmettir, haktir ve iyiliktir. Hangi vecihte gerceklesirse gercek-
lessin Allah'in hic¢bir fiili ancak adalet, hikmet, giizel ve hak olabilir.
Tipki Allah’a itaatimizin Seytan acisindan masiyet olmasi durumunda
oldugu gibi, tek bir sey iki farkli sekilde vuku buldugundan dolay1 hem
masiyet hem de taat olabiliyorsa, bir nesne (sey’) bizzat (li‘aynihi) ada-
let, ama bir manadan dolay1 koétiiliik (cevr); bizzat hikmet ama bir ma-
nadan dolay1 sefeh olabilir. Bu sekilde bir fiilin kendisi ¢irkin, giizel,
adalet, kotiliik iki farkl gerceklesme vechesiyle adalet ve zuliim ola-

bilmektedir.”34

Pasajdan anlasildig1 gibi Es‘ari, bir fiili farkli yonlerle (veche) ele
almaktadir. Birinci yon fiilin mutlak olan ve degisime tabi olmayan asli
yonii; digeri ise durumsal, iliskisel ve degisken olan yonitidiir. O, fiillerin
asli yonii derken zorunluluk bildiren yoniini, iliskisel ve degisken olan
derken ise imkan bildiren yoniinii kastetmektedir. Ayrica, bahsi gecen
olumlu 6nermelerin ildhiyat alaniyla ilgili, olumsuzluk bildiren 6nerme-
leri ise ahlaki 6nermeler oldugunu vazetmektedir. Onermelerin asli yé-
nt, fiilin varhg itibariyle zorunlu olarak sahip oldugu bir 6zelligi anla-
mina gelirken, iliskisel yonii fiilin ahlaki agidan degerini bildirir. Nesne-
ler hud@isa zorunlu olarak hikmet ve adaletle geldiklerinden dolayi
hudiisun bir tarzina bagh degildirler. Yani zorunlu olarak adalet ve hik-
mettirler. Bu durumda ilahi fiiller hangi sekilde gerceklesirse gercekles-
sin hikmet ve adalet olarak gerceklesirler. Daha acik bir ifade ile Al-
lah'tan hikmet ve adalet disinda olumsuz sayilabilecek herhangi bir sey
sadir olmayacagindan dolay: ilahi fiiller zorunlu olarak olumludurlar.3>
Bunu Es‘ar’nin su ifadelerinden anlamak miimkiindiir:

“Meydana gelmis olmasi bakimindan Allah'in fiillerinin tamami adalet-

tir. Kotilik (cevr) ise tanimlama (hadd) ve betimleme (resm) cerceve-

sinde degildir. Ciinkii Allah'in izerinde bir tanimlayici (hadd) ve betim-

leyici (resm) yoktur ki O'nu yaptiklarindan dolay1 kétii (cair) olarak ni-

telendirsin.”36

Imam Es‘ari’nin, giibin sahide kiyas1 yonteminde metafizik alem
hakkinda kullandig1 yargilar ile tecriibe diinyamizdaki yargilar arasinda
kurdugumuz iliskiyi nasil tesis etmemiz gerektigi konusundaki tavri da
konumuza katki saglayacak niteliktedir. Zira hi¢ tecriibe etmedigimiz

34 {bn Fiirek, Miicerredii makaldt, 140.
35 Tiirker, [14hi Fiillerin Nedenliligi Sorunu, 9.
36 ibn Fiirek, Miicerredii makaldt, 125.
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metafizik dlem hakkinda kullandigimiz kavramlar duyu diinyamizda
elde ettigimiz kavramlardir. Fizik dlem hakkinda kullandigimiz yargilar
ile metafizik alem hakkinda kullandigimiz kavramlarin ayni oldugunun
delili ne olabilir? Daha acik bir ifade ile hangi 6zellik bizim hem sahit
dlemde hem de gayb adleminde birine alim kavramini kullanmamiza
imkan saglayabilmektedir? Bizim hem Allah i¢cin hem de Zeyd i¢in alim
sifatin1 veyahut hem Allah'in hem de Zeyd'in bir ilim sifatina sahip oldu-
gunu iddia etmemizin mesruiyetini saglayan sey nedir? Daha genel bir
ifade ile zorunlu nedenselligin olmadig1 dlemde kullanmakta oldugumuz
kavramlar1 metafizik dlem icin de kullanmamizi saglayan ilke nedir?
Es‘arl’nin, tecriibe aleminde miisahede ettigimiz hicbir seyin, gaipte bir
benzerinin varligini zorunlu olarak gerektirmedigini diisiinmesi bekle-
nir. Bunlar arasindaki delalet iliskisinin ancak bir fiilin zorunlu olarak
bir faile delalet etmesi durumundaki gibi, duyusal diinyamizdaki bir
kavramin, gaip alemdeki failine delalet edebilir. Aslina bakilirsa bu delil
Es‘arl’nin biitlin kelam{ sistemini tabiri digerle kadir-i muhtar ilah anla-
yisini lizerine insa etmis oldugu hudis delilidir. Es‘ari’nin hudis deliline
gore alemde var olan her bir nesnenin faili dogrudan Allah oldugu i¢in
duyu diinyamizda algiladigimiz her bir nesne zorunlu olarak diledigini
yapan gergek failin varligina isaret etmektedir.3”

Diger bir ifade ile duyusal diinya ile metafizik dlem arasinda neden-
sel acidan kurabilecegimiz tek zorunlu iliski ancak fiil-fail iliskisidir.
Yani biz bir fiili tecriibe ettigimizde zorunlu olarak bilebilecegimiz sey
bu fiilin bir failinin oldugudur.

Es‘arl’ye gore sahit ve gaip alem icin ortak kavramlar kullanmamiza
imkan saglayan sey, kavramlar arasindaki anlam ve illet birligidir. Bunu
ibn Flrek (6. 406/1015) séyle dile getirir: “Biz anlamlart ve illetleri egit-
lendiginde ve biri digerinin sahip oldugunun benzerine (mislen) sahip
oldugunda, sdhitle gdibe hiikmedilmesi gerektigini diistintiriiz.”38 Burada
dil ile nesne arasinda Es‘ari’nin kurmaya calisti1 iliskinin mahiyetini,
illet ve mana birliginin ne oldugu sorularina verdigi cevaplar belirle-
mektedir. Anlam birligi tabiriyle Es‘ari'nin kastettigi sey, bir dili kulla-
nanlarin bir kavrama verdikleri ortak anlamdan ibarettir. Yani insanla-
rin kavramlara ytikledikleri anlam, sahitte ve gaipte kullandigimiz ortak
kavramlarin zorunlu olarak aymhigini gerektirmektedir. insanlarin or-
taklasa kullandiklar dilsel ifade tizerinden bir zorunluluk iliskisi kur-
maya ¢alisan Es‘ari'nin bu tavri, kddir-i muhtar ildh anlayisi icerisinde
ancak bu sekilde ifade edilebilmesinden kaynaklanmaktadir. Es‘ari'nin

37 Genis bilgi i¢in bk. Ibn Fiirek, Miicerredii makalat, 148 vd.
38 {bn Fiirek, Miicerredii makaldt, 290.
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dilsel anlam dedigi sey miisahede dleminde duyusal verilerimizle elde
etmis olmamiza ragmen, tiim hadis 6zelliklerinden arindirilmis ve mut-
lak bir netlige kavusmus olan anlamdir. Kavramlarin hadis tiim nitelik-
lerinden arindirilmasi ve mutlak birer manaya doniistiiriilmesi ilkesi,
kavramlari, sinirsiz olan gayb alemi ile sinirli (hadis) olan sahit dlem
arasinda ortak kullanabilmemize imkan saglamaktadir. Aksi takdirde bir
taraftan sinirsizhigl diger taraftan ise sinirliligl temsil eden bir kavrama
aym anlami yiiklemenin imkansizhg asikardir. Ornegin fiil isleyen tiim
faillerin cisimden miitesekkil oldugunu miisahede etmemize ragmen
faillik kavrami, kendi icerisinde cisim olmak anlamini tasimamaktadir.
Dahasi fail, cisim oldugu icin degil, fiil isledigi icin faildir. Yani cisim ol-
masl failin asli bir 6zelligi degildir; dolayisiyla da taniminda ve kullani-
minda yer almaz. Sadece siyah insanlari géren birinin, insanlar1 siyah
olanlardan ibaret gérmesi probleminde gorildiigi ilizere, insanlarin
kavramlara yiikledikleri anlamlarin onlarin hudis niteliklerini asan bir
yone sahip oldugunu gostermektedir. Daha agik bir ifade ile kullanmakta
oldugumuz kavramlar her ne kadar her yoniiyle hadis bir alem ile cepe-
cevre sarllmis ise de insanlik kavrami belli bir yapi ve terkip i¢in kulla-
nildigindan dolayi, hangi renkten olursa olsun bu yapinin mevcudiyeti
insan ismini almasi i¢in yeterli olmasina ragmen bu terkip disindaki
hicbir siyahlik, insan adin1 almay1 hak etmez. Burada Es‘ari’nin, mana
tabiriyle kast ettigi sey; “bir ismin delalet ettigi nesnenin zihinde biitiin
arazlariyla karisik bulunan sureti degil; aksine ismin isim olarak veril-
mesinin dayanagini olusturan seydir.”3°

SONUC

Epistemolojik tercihlerinde Imam Es‘ari’nin alemin, diledigini ya-
pan ilah anlayisina isaret eden yoniine yaptigi giiclii vurgu aym dlemde
argiman olusturmasi konusunda zorlanmasina sebebiyet vermistir.
Bundan dolay1 Es‘arinin tutarhlik adina argiimanlarini olusturdugu
dlemde zorunlu nedenselligi ¢agristiracak tesebbiislerden tercihen ka-
¢indig1 gorilmektedir. Zira dlem bir 6z olarak kabul edilmedigi stirece
dlemden yola ¢ikarak diisinmenin imkani problemli hale gelmektedir.
Es‘ar! kelamcilarin akildan ziyade nassi onceler bir metodoloji benim-
semeleri bu teorileri ile tutarh goriinmektedir.

Her ne kadar imam Es‘ari, kadir-i muhtar ilah anlayisina halel ge-
tirmemek ugruna zorunlu nedenselligi gerektirmeyecek arglimanlar
lizerinden epistemolojik delillerini ortaya koymaya ¢aligssa da kendisin-
den sonraki takipgileri tarafindan metodunun burhandan ziyade cedele

39 {bn Fiirek, Miicerredii makaldt, 289; Tiirker, [lahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu, 8.
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dayandigr noktasinda elestirilmekten kurtulamamistir. Bu baglamda
miitekaddimin kelam déneminin temel istidlal metodu olan gaibin sahi-
de kiyasim ibn Flrek ayni problemden dolay: isim ortaklhig iizerinden
ortaya koymaya calismis; Ciiveyni ise bircok Es‘ari ulemanin elestirisine
ragmen Mu'tezili disiincenin bir iiriinii olan hdl teorisine basvurmak
zorunda kalmis, nihayetinde ise zorunlu nedenselligin mutlak anlamda-
ki reddi s6z konusu oldugunda alemde benzerlik iliskisi kurmanin
imkansiz oldugu kanaati bu metodun tiimden reddedilmesine kadar
gitmistir.

Sonug olarak dlemi marifetullah icin argiiman haline getirmek her
haliikarda aleme bir zatiyet/siiblitiyet vermek ile miimkiin olabilir. An-
cak fa‘dlun lima yiirid i1ah anlayisi dlemin tamamen her zerresine kadar
ilahl emre ram olmasini gerektirmekte ve bundan dolay1 da dlemde se-
bep sonug iliskisi ortaya koymanin imkani kalmamaktadir. Alemdeki her
bir seyin gercek sebebinin dogrudan ildhi irade olmasi meydana gelen
iki olay arasinda nedensel bir iliskiyi imkansiz kilmaktadir. Es‘ari
kelamcilarinin alemde zorunlu nedenselligi cagristiran Mu‘tezill dusii-
niirlere ait aslah, kiim{in-zuhiir, tabiat ve ma‘dimun seyiyyeti teorilerini
elestirmelerinin temel sebebi kadir-i muhtar ildh anlayis ile tutarh ol-
madiklarini diisiinmeleridir.
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ON THE DIALECTICAL MAXIM OF
CRITICAL RATIONALISM

Kristé SHTUFI

Abstract

The paper discusses one of the major principles of critical rationalism with a critical
approach. This principle is about giving all participants the opportunity to argue in a
friendly spirit. I analyze the main theoretical and practical implications of this maxim
and argue for the importance of this Popperian principle beyond scientific rationality,
enabling a general rationality for co-operation among all interested parties in the argu-
mentation of scientific or everyday life issues, no matter if they are our friends or oppo-
nents. The conclusion is that this maxim has an inner logic with an effective result of
successful dialectic argumentation and critical thinking. A parallel has been drawn be-
tween Christian love for others, the Socratic insight that it is better to suffer injustice
than to do it and the strategy of Popper’s principle. And hereby I suggest its compatibil-
ity with Popper’s so-called via negativa.

Keywords: Popper, Fallibility, Argumentation, Critical Rationalism, Dialectic.

Elestirel Rasyonalizmin Diyalektik Maksimi Uzerine

0z

Bu makale, elestirel rasyonalizmin temel ilkelerinden birini elestirel olarak tartismakta-
dir. Bu ilke, biitiin taraflara barigsal bir ruhla tartisma firsatin1 vermekle ilgilidir. Yapti-
gimiz ¢alismada, bu maksimin temel kuramsal ve pratik etkilerini analiz edip, Karl Pop-
per’'in prensibinin bilimsel rasyonalitenin 6tesinde olan éneminden bahsedilmektedir.
Boylece, ister bilimsel isterse de glindelik yasam konularinin tartisilmasinda, tiim ilgili
taraflar -ister arkadaslarimiz ister rakiplerimiz olsun- arasindaki is birligine genel bir
rasyonellik kazandirilacaktir. Sonug olarak, burada sunulan maksima, bir i¢ mantiga
sahip olan basaril bir diyalektik tartismaya ve elestirel diisiinceye dogru gotiirmektedir.
Hiristiyanligin digerlerine karsi sevgisi, Sokrates diisiincesinde yer alan ‘adaletsiz ol-
maktansa adaletsizlikten muzdarip olmanin daha iyi oldugu’ inanci ve Popper’in ilkesi-
nin stratejisinin birbirine paralel oldugunu goériiriiz. Bu sekilde, ben Popper’in sézde via
negativa ile uyumunu 6neriyorum.

Anahtar Kelimeler: Popper, Yaniltici, Argiimantasyon, Elestirel Rasyonalizm, Diyalek-
tik.
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INTRODUCTION

In rational life, we are obliged to argue for our beliefs, viewpoints,
actions, and ground them, because our human nature as rational beings
entails that it better not to have ungrounded convictions and beliefs,
views or even actions. The same holds for science, where scientific ra-
tionality requires that every claim has to have a foundation, whether
empirical or a priori or mixed one.

It happens that people act contrary to the requirements of our ra-
tionality, but, in such cases, we call those actions irrational and un-
grounded actions. We ascribe the same attribute to people who “argue”
incorrectly, by saying, for example, that: “1. If it is raining (short: A),
(then) the street will be wet (B) and it is the case that it is raining (4). It
follows that the street isn’t wet (not B)”, which can be formalized as fol-
lows:

IfA, then B

A is true

Bisn’t true

But it is a matter of fact that in presenting arguments of this form,
we can evaluate those arguments in an objective way by applying rules
of logic, without being forced to argue for or against the validity of such
arguments. Still, when it comes to evaluating arguments, which don’t
only have a clear schematic structure, but also a content, which needs to
be interpreted and evaluated, nobody has a clear decision procedure to
resolve the issue without interpretation. The interpretation itself, how-
ever, needs a debate, as a matter of practical nature, which requires
some standard for proceeding. It is not easy to set this standard, to de-
cide which criterion to use, in order to respect all participants in the
discussion. Even the invitation to get the other to participate in the dis-
cussion is sometimes very difficult. Therefore, it is important to propose
ways to satisfy the need for rational debate or discussion. In this sense,
Popper proposed a magical maxim for critical debate, which is inclusive
for all participants, leaving a place for rationality in a wide sense, and
seeking coexistence recognition of participants. I call this maxim magic
because of its magical effects of functioning, despite the contra-intuitive
thinking that it contradicts the rational way of thinking. In the next part,
[ will analyze Popper’s maxim of critical rationalism, which is, as I argue,
a rational principle of co-operation for all arguers in a discussion
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1. ARGUING RATIONALLY IN SCIENCE

To argue rationally means to give reasons and to follow logical rules
of argumentation. Reasons in argumentation are usually given in such a
way that one starts from one or more judgments we call premises, and
upon them, we infer base the entailed judgment called the conclusion. In
everyday life, the conclusion represents our beliefs, our views or even
our actions. This means, that if we have any belief, this belief should be
held because we have necessarily some ground (premises) to believe it.
This holds for all cases, in deductive and inductive arguments as well as
in those cases where we are forced to believe something by force of rea-
son like analytic truths or observation e. g. in case | see something in
front of me, or that I am in danger of something which I fear, etc.1

Thus, the standard manner of our argumentation is to proceed up-
on grounds. If we want to have valid arguments, then starting from as-
sumed true premises should yield that the conclusion will necessarily
also be true. In other words, in a valid argument 4, it is impossible for
the argument A to have true premises, but a false conclusion.? This ap-
plies to the validity of an argument and to rational procedure in general.
On the other hand, the soundness of convincing arguments requires that
the premise and the conclusion should be necessarily factual truths
based on evidence (facts, data, laws, definitions etc.). True, the evidence
may be either analytical or empirical or both. But the question here is
how do we present the possible evidence for our arguments? In scien-
tific reasoning, one presents the evidence showing that it is true. But in
science one presents the evidence respecting rules of deductive or in-
ductive reasoning, whereby the rules of deductive reasoning dominate.
In this paper, | won'’t go into the rules of reasoning found in most logic
textbooks. But, it is important to emphasize that no science is possible
unless all logical laws are respected. But this is not so simple in every-
day life.

2. GIVING REASONS IN EVERYDAY LIFE AND DOGMATISM

In everyday life, our arguments proceed in most cases by the usual
procedure of deductive, inductive or analogical argumentation. On the
other hand, in the discussion of giving reasons in everyday life, one con-
troversial issue has been whether our arguments are influenced by the

1 Cf. The thesis of emotion-based reasoning in Peter de Jong and Maartje Vroling, “Better Safe
than Sorry: Threat-Confirming Reasoning bias in Anxiety Disorders”, Emotion and Reaso-
ning (London: Psychology Press, 2014), 22-43.

2 Cf. Volker Halbach, The Logic Manual (Oxford: Oxford University Press, 2010), 19.
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“heart”-judgments or by the emotions.3 It seems that emotions are the
starting point for some judgments, which one considers to be the most
trustful judgments, and which move us to act* My own view is that
when we do things solely as our heart feels or judges, we do them for
many reasons, which in turn are dependent on our perspectives, inter-
ests, preferences, and beliefs. It seems that our education has an im-
portant role for believing something to be true, and in most cases our
beliefs rely on the preferences and perspectives we take in a certain
situation, depending on our personal history and how we have learned
to do something or to draw conclusions. However, this does not repre-
sent any a priori dogmatism during the process of gaining those beliefs
from the heart’s perspective. Yet we also intervene on logical grounds in
taking positions on some issues. Nevertheless, our decisions to take
some actions are influenced directly by the heart-judgments, and as is
well known, the heart ultimately has a “logic”, which kills every rational
reason or ground. This means also that we tend to take some of our po-
sitions without being open to revise them, because of our insistence on
our history of or success with our positions. This leads to take some po-
sitions and believe them fundamentally, insofar one holds them to be
true, and by assuming it is impossible for them to be false. This contra-
dicts the other position in the discussion, if we assume that in a discus-
sion there are at least two disputants.

The issue is that once we have gained a belief, etc. in practice, we do
not provide reasons for it, but we take it and believe it to be true, and act
on it, because we want to avoid an endless pursuit of reasons for our
beliefs, and this would lead us, on the other hand, to one of the
Miinchhausen trilemmas, when someone wants to get himself out of clay
by seizing his own hair. After all, it is impossible to justify every reason,

3 Cf. Robert C. Solomon, “Logic of Emotion”, Notis 11/1 (1977): 41-49, here 45, when he says
that “emotions are judgments” - although he admits correctly that this is an “oversimpli-
fied” position. Although | agree with Solomon up to a point, | cannot accept his overall
conclusion that emotions and judgments can be fully identified, because of their spontane-
ity, nevertheless, it is a defensible standpoint, because they are a kind of judgment.

4 David Hume, A Treatise of Human Nature (Oxford: Clarendon Press, 1960), 96, defines
belief as “An opinion, therefore, or belief may be most accurately defin’d, A LIVELY IDEA
RELATED TO OR ASSOCIATED WITH A PRESENT IMPRESSION”, [All capitals in original],
whereas in David Hume, An Enquiry concerning Human Understanding, ed. Peter Millican
(Oxford: Oxford University Press, 2007), 48, the following definition is found: “I say then,
that belief is nothing but a more vivid, lively, forcible, firm, steady conception of an object,
than what the imagination alone is ever able to attain”. - It seems that these two Hume’s
definitions clarify what we bring with when we put forward premises, and in particular in
situations when we argue with the rationality of the “heart”, which practically changes
things with the force of belief (opinion or conviction) that is capable of bringing forth the
actions.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 33-46



38 | KRISTE SHTUFI

because it would lead us into an argumentum ad infinitum or would re-
quire begging the question, which doesn’t lead anywhere. Sometimes
moreover, there is no good reason why, because the “reasons” are emo-
tional, based on an interest in survival, etc.

Starting from this fact, certain dogmatism arises, which leads one to
believe one’s view is the only right one, what's more, that only one’s
own standpoint is the right view, and that all other views are not well-
founded. As a consequence, this leads to a closed mind. This dogmatism
necessarily leads to mistakes stemming from the impossibility of coming
out of them with the dogmatic implicit manner. The dogmatic way of
thinking doesn’t allow getting free from the dogma; as a consequence
dogma produces dogma, which all together can bring a deadlock. Alt-
hough those dogmas may eventually present a system of coherent per-
suasions, they are at the minimum creative to take into account alterna-
tives, which may even offer some other option to solve a particular is-
sue, no matter, practical or mental.

3. KARL POPPER’S RESPONSE TO DOGMATISM

To get free of this dogmatic way of thinking, the renowned Austrian
philosopher Karl R. Popper (1902-1994) has proposed a principle. Even
though it does not provide an immediate liberation from dogmas, it cer-
tainly creates the main premises and conditions for the salvation from
those dogmas. This is the principle of critical rationalism, which Popper
presents in his book The Open Society and its Enemies (1945). In this
book, Popper formulates his dialectical maxim of debate and says: “I
may be wrong and you may be right, and by an effort, we may get nearer
to the truth”.5 (Italics in original) This principle of Popper is derived
from a context of definition that Karl Popper gives for critical rational-
ism, where he says “[..] we could then say that rationalism is an attitude
of readiness to listen to critical arguments and to learn from experience.
It is fundamentally an attitude of admitting that ‘I may be wrong and you
may be right, and by an effort, we may get nearer to the truth’.

From the first step, this constitutes a salvation from dogmatic rigid-
ity and well-formed strategic and tactical guidance for the dialectic of
argumentation, enabling the other side or party to enter into conversa-
tion or dialogue to weigh the arguments critically, and not to insist dog-
matically on their own arguments.

5 Karl Popper, Open Society and Its Enemies (London: Routledge, 1947), 2: 213.
6 Popper, Open Society and Its Enemies, 2: 213.
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What is practically obvious in this principle is the fact that (i) here
are two persons arguing either of whom may be right or wrong and (if)
the two arguers are oriented towards the truth, which can be reached by
giving the chance to be right to each other. The main purpose, then, is to
approach to the truth. But the strategic path leading closer to the truth
depends on allowing self-criticism to take place. This self-criticism is
strategically the starting point for all parties involved in searching for
the truth, assuming that everybody’s arguments can be wrong. This is the
best strategy of argumentation and critical thinking for many reasons.

Let’s suppose, on the one hand, that we are starting from a dogmat-
ic point of view trying to claim the truth for ourselves and not allowing
to let it go, leaving no chance for the other to be right and for ourselves
to be wrong. In this case, the truth is intended by each side from its own
point of view. It may be likely that one side possesses the truth, but the
other side contradicts it firmly and does not let it move forward towards
the truth. The reason is that each party involved departs from the dog-
matic strategic premise that she or he is right and the other is always
wrong, thus creating an impassable barrier.

Let assume, on the other hand, that we set things moving from the
Popperian point of view assuming that approaching the truth is the ul-
timate goal, but that the method is a non-dogmatic one, moved by the
dynamics of letting go and giving “right of way” to others in the manner
that the position A gives priority to the position B, and vice versa, re-
flecting that position A may be wrong and position B be right, and vice
versa. We see here a principle that should practically hold for both posi-
tions, which means that both positions have the same starting point of a
giving-up of one’s own insistence to be the only one who is right in arguing
with the same goal, namely an open cooperation with the other side
without dogmatic persistence in the arguments which may be wrong in
themselves. So, the decisive factor is that the critical rationalism proce-
dure lies in attempting to bring both, the positions and the alternatives,
together nearer to the truth by allowing for the possibility that the other
side is right. If the two positions were statically insisting on their own
positions, then it would be impossible to reach an initial agreement for
trying to move towards the truth. On the contrary, each position would
immobilize and stick in its claims.

The Popperian view seems to be a dialectical self-sacrifice, but it is
completely rational and analytic, which only insists strategically on two
operational prerequisites of argumentation: (i) the fallibility of each
position, hence the possibility that each position may be wrong, and (if)
the request to strive to come nearer to the truth together for its own
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sake. From this Popperian point of view, no one possesses the truth a
priori, but two positions can search together for the truth in their efforts
to recognize the external or internal reality, thus the truth as the whole.
The demand of critical rationalism, namely, for self-sacrifice, doesn’t
hold only for the weakest side: self-sacrifice holds for all affected or in-
volved in argumentation, without exception.

4. JOINT EFFORTS OF ORGANIZED SCEPTICS FOR CO-
OPERATION AS A LIFESTYLE

Now, what does the joint effort to move towards the truth look like
and what lessons could we draw from the Popperian maxim?

This effort consists of the initial request for letting go to both argu-
ers’ respective positions to evaluate and critically test the arguments
together and thus to analyzing and justifying the premises that lead to
the particular conclusions they trust and believe and consequently, to
see which view or argument brings them us closer to the truth. This
implies naturally which viewpoint brings us more benefits in the given
field, which includes fewer errors for the present and the future, which
is more descriptive, explanatory and predictive. This should be practi-
cally and theoretically supported by experts in the given field.

Clearly, Popper here sets out the boundaries of reason and hopes
that this principle casts more light for a clearer view than a dogmatist
principle that claims no need for more light due to the “reason” one
owns and/or quasi-possesses. This is, of course, a clear indication which
enables us to understand that Popper here gives a strategic role to ra-
tional argumentation, and thus does not narrow the rationality at all.

Indeed, here we are dealing with a wider notion of rationality than
scientific rationality, and this kind of rationality is in fact what W. H.
Newton-Smith calls epistemic rationality.” This epistemic rationality is
wider, because it does not imply what is self-evident and standard in
science, namely criticism, but gives a definition beyond this, a general
notion of rationality that includes both deductive and inductive argu-
ments, but also non-scientific ones. This holds because of the very fact
that this maxim gives a priori an equal opportunity for all interested
parties to argue their arguments with a high degree of conscientious-
ness for the sole purpose of seeking to come closer to the truth in every
field of life. This kind of open opportunity for all rational people who

7 Cf. William Herbert Newton-Smith, “Popper, Science and Rationality”, Karl Popper: Philo-
sophy and Problems, ed. Anthony O’Hear (Cambridge: Cambridge University Press, 1995),
21ft.
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want to argue critically provides an option for fulfilling what E. T. Damer
calls the ethical standard of argumentation,8 that all of us, friends and
enemies cooperating among ourselves,? should have in a just and fair
way and so remain within what is called the “rules of the game”10 in
rational communication with arguments for finding the truth. This truth
has to be sought with patience in all spheres of life because it is not re-
vealed, but it must be found, and which is likely to never be found in its
totality, but only in the parts as in a mosaic.

Assuming the participants’ fallibility in argumentation makes it
possible to create a preliminary framework for a balanced agreement in
rational argumentation, in order to approach the truth in a rational-
critical way through the institution that Robert K. Merton calls an orga-
nized scepticism!! of cooperating scientists, but it is not reduced only to
this organization. Co-operation in this context determines that two argu-
ers start from the same position of fallibility, not by defending them-
selves, but by giving to the other, constructively, an advantage to enter
the game, which at the end of the day gives its rational results. Thus this
principle is a principle directed towards the other, which [ may call a
principle of equal altruism in the dialectic of argumentation.

Moreover, this constructive method of argumentation also offers an
opportunity for the other to revise own arguments. This does not hap-
pen in normal rational arguments, because arguments are only present-
ed there, with no initial suggestion or starting point for error. Construc-
tive Popperian argumentation does the opposite, giving the other ad-
vantage by assuming the opportunity for the other to be right in his ar-
guments, but also giving him the opportunity to change his mind. This,
so to speak, constitutes a formula or a magical imperative for construc-
tive and cooperative peaceful argumentation, anticipating, first of all,
not the error of the opponent’s arguments, but one’s own wrongfulness.

In addition to the strategic nature of the invitation for a sincere ar-
gumentation and dialogue, this Popperian method of argumentation
represents a living attitude,12 a way of life, and is a formulation for an

8 Cf. T. Edward Damer, Attacking the Faulty Reasoning: A Practical Guide to Fallacy-Free
Arguments (Belmont: Wadsworth Cengage Learning, 2009), 6.

9 Newton-Smith, “Popper, Science and Rationality”, 23.

10 Cf. Damer, Attacking the Faulty Reasoning, 6.

11 Cf. Robert King Merton, “Priorities in Scientific Discovery”, The Sociology of Science: Theo-
retical and Empirical Investigations, ed. Norman W. Storer (Chicago: University of Chicago
Press, 1973), 303.

12 Cf. Noretta Koertge, “The Moral Underpinnings of Popper’s Philosophy”, Rethinking Popper,
ed. Zuzana Parusnikova and Robert S. Cohen (Boston: Springer Science, 2009), 325.
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action line in rational discussion in each field.13 Of course, this may seem
at first glance damaging to the scientific requirement for direct evi-
dence. But if viewed more closely, it actually achieves this purpose, only
giving the motive for the openness of the proofs, with little effort and
without any psychological barriers, of course taking on the burden of
possibly making mistakes, which shows also the character of critical
rationalism being a rational way of life.

Even in critical rationalism, and especially in this Popperian theory,
arguments and ideas must be tested for them to be logically and empiri-
cally unflawed, but this does not diminish the demand for a strategically
magical formula for an open discussion, and consequently successful
and effective, thus surpassing all the positions that can lead to an a pri-
ori dogmatism. The ability to hear the other, without prejudice and the a
priori hope that the other will be right, — against the dogmatic hope that
the other will be wrong and I am right — brings with it the fruits of mu-
tual cooperation, which is approaching the truth for one aspect of reali-
ty. As Van Eemeren & Grootendorst emphasize, this openness to talk to
the other includes two criteria: problem validity and intersubjective
validity, which means “problem-solving effectiveness and their intersub-
jective acceptability”.14

It is by no means surprising that when Kira G. Morse judges the pos-
itive practice of the Popperian maxim in such a way that “[...] based on
this principle, debate clubs flourish in high schools all over the United
States and abroad”,!> because this dialectical principle is an appeal
against dictatorship and calls for a liberating and relieving rational de-
bate between adult and rational people in all areas of life, whether in
science, politics or in everyday life.

5. POPPER’S MAXIM AS A QUASI-RELIGIOUS AND/OR SOCRATIC
MORAL GUIDELINE FOR ARGUMENTATION AND ITS COMPATI-
BILITY WITH HIS VIA NEGATIVA

Popper’s maxim for argumentation has a quasi-religious feel. One of
the most celebrated maxims in Christian history is Jesus Christ’s maxim
of love for enemies, where Jesus says: “But I say to you, Love your ene-
mies and pray for those who persecute you, so that you may be children
of your Father in heaven;” (Mt, 5: 44-45, New Revisited Standard Ver-

13 Cf. Joseph Agassi - lan Jarvie, A Critical Rationalist Aesthetics (Amsterdam: Rodopi, 2008), 2.

14 Frans H. Van Eemeren - Rob Grootendorst, A Systematic Theory of Argumentation: The
Pragma-Dialectical Approach (Cambridge: Cambridge University Press, 2004), 132.

15 Kira G. Morse, “Debate: A Tool for Language Learning”, Journal of Border Educational Rese-
arch 10 (2011): 108-119, here 108.
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sion). It seems to me that Popper’s maxim has a similar design to Jesus’
commandment against violence and his call to love our enemies. The
love for enemies is a paradoxical deed in action. In argumentation in-
deed, we actually don’t have to do with enemies, but with opponents.
Yet, the most striking point in Popper’s viewpoint is that we should give
an advantage to the opponent, which means that everyone has to sacri-
fice himself in letting the other be the first, for the sake of coming closer
together to the truth, just like in Christ’ commandment one can find the
final end “to be sons of Father in heaven”. It is true that the direct paral-
lel of Jesus’s commandment and Popper’s maxim can’t be drawn, with-
out being simplistic. In his book Open Society and its Enemies, Popper
maintains that:
“I admit that the emotions of love and compassion may sometimes lead
to a similar effort. But I hold that it is humanly impossible for us to
love, or to suffer with, a great number of people; nor does it appear to
me very desirable that we should, since it would ultimately destroy ei-
ther our ability to help or the intensity of these very emotions. But rea-
son, supported by imagination, enables us to understand that men who
are far away, whom we shall never see, are like ourselves, and that
their relations to one another are like our relations to those we love. A
direct emotional attitude towards the abstract whole of mankind
seems to me hardly possible, We can love mankind only in certain con-
crete individuals.”16

Popper’s point in this text is that one cannot love all mankind, but
only some individuals. Nevertheless, in this relation, analogous to Chris-
tian love for one’s enemies, one can give only to the other, to the indi-
vidual in argumentation, in a concrete situation and step by step, the
favor and the supremacy of being right, and this means in Christian ter-
minology to “love thy enemies”. Naturally, it cannot be given the right to
all the arguments in the world, but it is for sure that it can be given to
the concrete arguer, which is an ideal of what I called the altruism in
argumentation. Everyone who loves his enemies is being self-sacrificed
at any rate. Equally, everyone who is giving the advantage to the oppo-
nent, and is at the beginning assuming the possibility of being wrong in
one’s own arguments, is being willingly self-sacrificed, until the truth is
confirmed in testing the arguments. But the confirmation of truth
doesn’t belong to our discussion because this is a further another step.
In this sense, a parallel can be drawn, at least partially, that both strate-
gies are played with self-sacrifice for the sake of a higher splendid and
sublime purpose.

16 Popper, Open Society and Its Enemies, 2: 226.
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The rationality of presuming that the other is right is a theoretical
hypothesis that we can be also in the position of being right from the
other side. That means that we are actually paradoxically egoistic in our
altruism. But this is only a consequence, not the purpose of this strategy.
The strategy of this maxim says that everybody is optimistic and posi-
tive thinking for the other side. That is, “the critical rationalist attitude
that Popper advocated [...] is an indispensable ingredient of the life that
an open society offers.”17

Another analogy for the Popperian moral credo can be made in the
light direction of the Socratic insight, where Socrates in Platos Gorgias
474D says: “For I do believe that you and I and everybody else consider
doing what’s unjust worse than suffering it”.18 This sentence of Socrates
has been even cited by Popper himself in the Preface of the German edi-
tion of his Lectures Auf der Suche nach einer besseren Welt [Engl.=In the
Search for a better World].1?

Popper’s maxim is compatible with his methodology of via negativa,
“which says that we learn by correcting our errors, from refutation of
our conjectures, from touching and bumping into the real; in any case
not from confirmations, since they can be spurious, and they often
are.”20 Correcting our errors is a way of learning and it should begin
with correcting in the first place our views, and the best way to proceed
correcting our views in a discussion or dialogue with others according
to Popper seems to be by systematically assuming the fallibility of our
errors, and not beginning with the suspecting starting point to review
arguments of the others, by assuming they are wrong. This holds sys-
tematically for everyone. This point of view should be itself not a dogma,
but a strategic invitation for a practice of reforming own views by exam-
ining them on the hypothetical assumption they are wrong. This is also
compatible with the reductio ad absurdum method, assuming that our
arguments are wrong.

CONCLUSION

In this article I argued that Popper’s strategic credo for a prelimi-
nary agreement among the contestants for a zero starting point wherein

17 David Miller, “Popper and Tarski”, Popper’s Open Society After Fifty Years: The Continuing
Relevance of Karl Popper, ed. lan Jarvie (London: Routledge, 1999), 58.

18 John M. Cooper, Plato: Complete Works (Indianapolis: Hackett, 1997), 818.

19 Karl Popper, Auf der Suche nach einer besseren Welt: Vortrdge und Aufsdtze aus dreifsig
Jahren (Miinchen: Piper, 1999), 11.

20 Jan Jarvie, “Popper’s Philosophy and the Methodology of Social Science”, The Cambridge
Companion to Popper, ed. Jeremy Shearmur and Gabriel Stokes (Cambridge: Cambridge
University Press, 2016), 292.
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all involved are equally tolerant of the other side within the debate and
where all display cooperative and self-sacrificing understanding, giving
constantly priority to the other side in looking to come closer to the
truth together, is a wise maxim of the dialectic of argumentation, and
that this credo represents an invitation to rationality and does not
weaken either science or everyday dialogue. On the contrary, all in-
volved can derive providentially very beneficial fruits from this dialecti-
cal strategy. | draw additionally a parallel between the Christian love for
enemies and the strategy of the maxim of critical rationalism, but also
with the Socratic insight of being in a better position to suffer the unjust,
than to do so. Popper’s maxim of critical rationalism is compatible with
Popper’s so called via negativa.?1
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0z

Bu calismada strelerin niizil zamanlarini ve siralarini tespit etmeye yonelik calismalar-
da ortaya ¢ikan farkliliklar ile bunlarin sebepleri ortaya konulmus ve bu tiirden ¢alisma-
larda elde edilen sonuglarin sihhati degerlendirilmistir. Kur'an’in daha iyi ve dogru
anlasilmasi, dncelikle indigi doneme dair sdylemlerinin bilinmesine baghdir. Bu da se-
beb-i niizll rivayetleri ile kronolojik ¢ikarimlar yapmaya elverisli diger rivayetlere mii-
racaati, dolayisiyla da ayet ve siirelerin ne zaman ve hangi muhataplara seslendiginin
belirlenmesini gerekli kilmaktadir. Bu bakis a¢is1 her ne kadar makul ve isabetli goziikse
de bu tiirden bir ¢calismanin ve elde edilecek sonugclarin tutarlihigl genellikle tartismali-
dir. Cogunlukla rivayetlerle ilgili problemler olmak {izere, arastirmacinin rivayetlere
yaklasimi ve tercihleri de sonucu etkileyen faktorler arasindadir. Buna ragmen yapilan
¢alismalarin Kur’an’t anlama noktasinda énemli katkilar sundugu ve ilgili ¢calismalarin
gelecekteki seyrine altyapi olusturdugu muhakkaktir. Calismamizda konuyla ilgili genel
bir giristen sonra yaptigimiz arastirmalardan elde edilen tespitlerle birlikte, 6zellikle
rivayetler agisindan bu tiir ¢alismalar: zorlastiran faktorler drnekleriyle ortaya konul-
mus ve calismalarin sonuclar1 hakkinda degerlendirmeler yapilmistir. Yaptigimiz c¢alis-
manin, konuyla ilgili arastirma yapacaklara ve yapilan arastirmalarin sonugclart hakkin-
daki degerlendirmelere yaklasim konusunda bakis a¢is1 kazandiracagini iimit ediyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Stre, Nizil, Kronoloji, Tertib.

An Assessment of the Influence of Contradictory Narratives of Revelation to the
Works on the Chronological Arrangement of Surahs

Abstract

In this study, the different results that have arisen in studying to determine the times
and rankings of the Qur'anic surahs have been examined. The causes of these outcomes
have been determined and their reliability has been assessed. The better and correct
understanding of the Qur'an depends on the knowledge of what it says to the people in
the time period it was being revealed. This situation makes it compulsory to refer to the
narrations regarding the time and the persons the verses are related to. Although this
viewpoint seems to be reasonable and accurate, the difficulty of such a study and the
consistency of the results to be obtained are often controversial. Problems are mostly
related to narratives, but the researcher's approach to narratives and his/her prefer-
ences also influence the result. Nevertheless, it is clear that the studies carried out con-
stitute important contributions to the understanding of the Qur'an and that they consti-
tute the infrastructure for future studies in this field. After a general introduction to the
subject, this study puts forward possible factors that make such studies difficult by giv-
ing examples, especially in terms of narratives, and makes evaluations on the results of
these studies. We hope that this study will be useful for researchers interested in the
subject and will provide a perspective on the evaluations made in the field of chronolog-
ical arrangement of verses.

Keywords: Qur'anic Commentary, Qur’an, Surah, Revelation, Chronology, Arrangement
of Surahs.
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GIRIS

Kur’an, belli bir tarih aralifinda peyderpey nazil olmus bir kitaptir.
Niizdl stirecinde hangi ayet ya da s{irenin ne zaman vahyedildigini tespit
etmeye yonelik bir kronoloji olusturulmasi, Batililar tarafindan baslati-
lan bir faaliyet gibi goziikse de kaynaklarimiz incelendiginde konuyla
alakali hatir1 sayilir miktarda veri oldugu goriilecektir. Ancak kaynak-
larda yer alan ve birbirine tezat bilgiler ihtiva eden bu veriler, cogu za-
man ihtilafa sebep olmakta ve arastirmaciy1 ikilemde birakmaktadir.
Her ne kadar son zamanlarda bu konudaki c¢alismalarda kismen artis
oldugu gozlenmekte ise de ilgili rivayetlerin aralarini uzlastirma
imkaninin zorlugu sebebiyle islam diinyasinda kronoloji calismalar1 ¢ok
fazla ilgi gormemistir.

Kronoloji calismalarina kaynaklik eden rivayet malzemesi konu-
sunda Mekke donemi ile Medine donemi arasinda onemli farklar soz
konusudur. Zira Medine donemine oranla Mekke donemine ait nakiller,
bu tiir bir ¢alisma icin yetersiz kalmaktadir. Bu da Mekk{ siirelerin tarih-
lendirilmesini zorlastirmaktadir. Bu durum, tabi(in alimlerinden fkrime
(6. 107/725) tarafindan su sekilde ifade edilmistir: “Insanlar ve cinler
Kur’an’i inis sirasina gore siralamak icin bir araya gelseler, yine de bu isi
basaramazlar.”! Nitekim bu alanda ¢alisma yapan bazi arastirmacilar,
kronolojik siire tertibi ¢calismalarinin zorlugunun yan sira, elde ettikleri
sonuclarin da kesin degil biiyiik oranda tahmini oldugunu ifade etmek-
tedirler.2 Bunun bir neticesidir ki zamanimiza kadar bir¢ok farkl siire
kronolojisi 6rnegi olusturulmasina ragmen neredeyse higbiri genel ka-
bul gérmiis degildir.3

1 Eb(i Abdillah Muhammed b. Eyy(b Ibnii'd-Diireys, Feddilu’l-Kur’dn ve ma iinzile mine’l-
Kur’dn bi-Mekkete ve ma iinzile bi’l-Medineti (Dimesk: Gazve Bedr, 1987), 35.

2 Ornegin niizll sirasina gore tefsir yazan mielliflerden olan Muhammed izzet Derveze, ayet
ve sirelerin inis tarihinin kesin olarak belirlenmesinin zorlugu, hatta imkan dahilinde ol-
madig1 yoniinde degerlendirmeler yapmaktadir. Bk. Derveze, Siretii’r-rastl-Kur’dn’a Gore
Hz. Muhammed’in Hayati, trc. Mehmet Yolcu (istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012), 2: 14. Yine,
eserinde sireleri niizll sirasina gore tertip eden M. Zeki Duman, 91 Mekki, 23 Medenf siire
olarak yaptig1 siralamanin kesin olmayip diger niishalar gibi biiytik oranda tahmini oldu-
gunu ifade etmektedir. Bk. M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak - Kur’dn-1 Kerim’in Niizil Sirasina
Gore Tefsiri (Ankara: Fecr Yaymevi, 2006), 1: 15.

3 Digerlerine nispetle daha ¢ok bilinen ve Hz. Osman’a dayandirilan niizil siralamasi i¢in bk.
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 79-88. Cerrahoglu’nun Hz.
Osman’a nispet ettigi bu siralama, 6zellikle Mekke doneminde ilk ve son nazil olan stre ko-
nusundaki ihtilaflar nedeniyle, bir takim farkhliklarla kaynaklarimizda yer almistir. Mesela
bk. Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve ve ma'rifetii ahvali sahibi’s-serf’a
(Beyrut: y.y. 1405), 7: 142-143; Alduddin Ali b. Muhammed b. {brahim el-Hazin, Liibdbii't-
tevil fi mednt’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415), 1: 9-10; Bedreddin Muham-
med b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1957), 1: 193-194; Ebu’l-Fadl Celaliiddin Abdurrrahman es-Suyfti,
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Yapilan ¢alismalarda herkesce kabul edilebilir objektif sonug¢lara
ulasilmasinmi engelleyen faktorler sadece rivayetlerin, ayet ve siirelerin
tarihlendirilmesi konusunda yetersiz kalmasi ile sinirhi degildir. Bunla-
rin yaninda arastirmaciyi tercih yapmaya zorlayan hatta tercih yapma-
sina engel olan durumlar da s6z konusudur. Calismamizda, elde ettigi-
miz bu tlrden tespitleri basliklar halinde érnekleriyle ifade etmeye cali-
sacagiz. Sonu¢ kisminda yapacagimiz degerlendirmede ise kronoloji
calismalarinin 6niindeki problemler ile bugiin gelinen noktaya dair top-
lu bir bakis acis1 sunmaya gayret edecegiz.

1. KRONOLOJi CALISMALARINDA IHTILAFA SEBEP OLAN RI-
VAYETLER

Kronolojik siire tertibi olusturma calismalarina dayanak teskil eden
rivayetler cogunlukla esbdb-1 niiziil ve Mekki - Medeni hakkindaki ri-
vayetlerdir. Esbab-1 niiz{illin, slirenin inis zamanindan ¢ok inis sebebine
isaret etmesi, Mekki - Medeni alaniyla ilgili rivayetlerin ise siirelerin
Mekke’'de veya Medine’de indigine dair daha genel bilgiler icermesi se-
bebiyle bu iki grup rivayetlerin kronolojik ¢alismalarda (bir fikir verse
de) istenen sonuca gotiirmedigi/gotiirmeyecegi aciktir. Zira kronoloji
calismalarindaki asil hedef, slirenin ne zaman indirildigi yaninda, birbi-
rine 6nceliginin ve sonralifinin da tespit edilmesidir. Bu sebeple, bahse-
dilen rivayetlerin yaninda zaman tespitine dair ¢ikarimlar yapmaya mii-
sait olan diger tarihi verilere de miiracaat edilmesi gerekmektedir.

Ancak sahdbe ve tabilin tarafindan bilinebilecek olan bu tiir rivayet-
ler, kaynaklarimiza sistemli bir sekilde gecirilemediginden, sihhat dere-
cesine bakilmaksizin birbirine muhalif bir¢ok bilginin ayni1 kaynaklarda
bir araya getirildigi goriilmektedir. Arastirmacilar1 ikilemde birakan
benzer durumlar, tespit edebildigimiz kadariyla ve ornekleriyle baslhk-
lar halinde asagida verilmeye calisiimistir. Makale boyutunda bir ¢alis-
mada ilgili biitlin rivayetlere deginilmesi ve rivayetlerin metinlerine yer
verilmesi mimkiin olmadigi i¢in gerekli goriilen yerler disinda rivayet-
lerin gectigi kaynaklara atifta bulunulmustur.

1.1.  Ayet ve Siirelerin Niiz{il Zamanina ve Yerine isaret Eden
Rivayetler

Ayet ve sfirelerin niizil zamani veya yeri hakkinda bilgi veren ri-
vayetlerle ilgili en ¢ok karsilasilan problemlerden biri, mevcut bilgilerin
cok kere birbiriyle ¢elismesidir. Ornegin bir sfirenin niizdl sebebi veya
zamaniyla ilgili birden fazla ve birbirine zit rivayetlerle sik karsilasil-

el-itkan fi ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1974), 1: 37-41.
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maktadir. S6zgelimi, kaynaklarimizda Alak sliresinin ilk 5 ayetinin ilk
inen vahiy oldugu rivayet edilmekte iken, ayni kaynaklarda ilk vahyin
Fatiha siiresi veya Miiddessir siiresinin ilk ayetleri oldugu yoniinde bil-
giler de yer alir. Yine Alak siiresinin ilk bes ayeti nazil olduktan sonra
yasanan bir vahiy kesintisini miiteakiben Miiddessir siiresinin ilk ayet-
lerinin nazil oldugunu séyleyen, dolayisiyla her iki veriyi birlestirmeye
calisan baska rivayetler de vardir. 4

Bu konuda verilebilecek bir diger oérnek ise Mekke doneminde en
son inen slrenin hangisi olduguna dair ortaya ¢ikan ihtilaftir. Kaynak-
larda, Ankebiit, Mi’'minin ve Mutaffifin siireleri Mekke’de en son inen
stireler olarak nakledilir. Ancak Mutaffifin siiresinin Medeni oldugu da
ifade edilmektedir.

Ayet ve siirelerin Mekki veya Medeni olduklarina dair rivayetlerde-
ki farkliliklarin yanm sira, Mekke veya Medine déneminin hangi asama-
sinda indirildigini ifade eden rivayetlerde de ihtilaflar s6z konusudur.
Ornegin Miizzemmil stresinin Mekki olmasinin yaninda baz1 ayetlerinin
Medeni olduguna dair rivayetler kaynaklarda yer almaktadir.6 Bu ri-
vayetlerin cogunluguna gore slire, Mekke doneminin baslarinda nazil
olmustur. Buna ragmen konuyla ilgili diger rivayetler ve sire icerigi
dikkate alinarak Mekke doneminin sonlarinda nazil oldugu séylenebilir.”

Konuyla ilgili, Kur’dn-1 Kerim’de hem Cin hem de Ahkaf siresinde,
cinlerin Hz. Peygamber’i dinledigine dair ifadeleri agiklamak iizere nak-
ledilen rivayetler dérnek olarak verilebilir.

Cin stresinde soyle denilmektedir: “De ki: “Cinlerden bir toplulugun
Kur’an'i dinledigi bana vahyolundu; onlar séyle demislerdir: “Dogrusu
biz, dogru yola gotiiren, hayrete diistiiren bir Kur'an dinledik de ona
inandik; biz, Rabbimiz’e hic¢bir seyi ortak kosmayacagiz.” (el-Cin 72/1-
2)

Ahkaf stliresinde ise: “Kur’an’1 dinleyecek cinlerden bir takimini sana
yoneltmistik. Onlar Kur’an1 dinlemeye hazir olunca birbirlerine: “Su-
sun!” dediler. Kur'an’in okunmasi bitince, her biri birer uyarici olarak

4 Rivayetler icin bk. KAdi Eb( Bekr el- Bakillani, el-Intisdr Ii'l-Kur'an, thk. Muhammed Isam el-
Kudat (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2001), 1:239-240; Zerkesi, el-Burhdn, 1: 206-208; Suyt], el-
[tkan, 1: 91-96.

5 Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed el- Vahidi, Esbdbii’'n-niiziil, thk, Kemal Besy(ni Zaglul (Bey-
rut: y.y. 1411), 350; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir f7 il-
mi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebi'l-islami, 1404), 9: 51; Sihabuddin Mahm{d el- AlGsi, Rahu’l-
mednf fi tefsiri’l-Kur'dni’l-azim ve’s-sebi’l-mesdni, thk, Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-
Kiltiibi'l-ilmiyye, 1415), 10: 337, 15:273; Zerkesi, el-Burhdn, 1: 194-195.

6 [bni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 8: 387.

7 Bu goriiste olan Muhammed Abid el-Cabiri’nin gerekceleri ve degerlendirmeleri hakkinda
bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu'l-Kur'dn-Siyer Esliginde Kur’dnt Anlamak, trc. Mu-
hammed Coskun (istanbul: Mana Yayinlari, 2014), 1: 26-27; 2: 399-400.
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milletlerine dondiiler. Soyle dediler: “Ey milletimiz! Dogrusu biz,

Misa'dan sonra indirilen, kendinden dncekileri dogrulayan, gercegi ve

dogru yolu gosteren bir kitap dinledik. Ey milletimiz! Allah’a ¢agirana

(Muhammed’e) uyun ve O'na inanin da Allah da sizin giinahlarinizi ba-

gislasin ve sizi can yakici azaptan korusun. Allah'a ¢agirana uymayan

kimse bilsin ki, Allah't yeryiiziinde aciz birakamaz; onlarin O’'ndan bas-

ka dostlar1 da bulunmaz; iste onlar apacik sapikliktadirlar.” (el-Ahkaf

46/29-32) ifadeleri yer almaktadir.

Cinlerin Peygamber Efendimiz’i dinlemesi hadisesinin ne zaman
meydana geldigine dair kaynaklarimizda farkh rivayetler yer almakta-
dir. Bu rivayetlerden birine goére Mekke'de Misliimanlara uygulanan
boykotun sona ermesinden sonra Hz. Peygamber’in Taif'e gitmesi ve
doniis yolunda cinlerin, O'nun okudugu Kur’an’t dinlemeleri s6z konu-
sudur. Ibn AbbAas'in naklettigi diger rivayete gore ise cinlerin Kur’an’i
dinlemeleri, Allah Rasli’'niin Mekke'den Ukaz'a dogru gitmekte oldugu
bir esnada gerceklesmistir. Bunlarin disinda, olayin zamanina dair ¢ika-
rimlar yapilamayan farkli rivayetler de bulunmaktadir.8 Birinci rivayette
olayin zamani belirtilmis olsa da diger rivayetlerde zamana dair bir ipu-
cu yer almamaktadir. Niiz(ll siralamalar1 dikkate alindiginda Cin stresi,
40. sirada ve Ahkaf sliresinden daha 6nce nazil olmustur. Buna gore Taif
doniisii meydana gelen olayin, Ahkaf stiresinde konu edildigi varsayila-
rak diger dinleme hadiselerinin daha 6nce meydana geldigi sdylenebilir.
Boylece rivayetler arasindaki ihtilaf kaldirabilir. Ancak bu yéntem stire-
nin niizll zamani ve sirasina dair bir tespitte bulunabilmek i¢in yeterli
goziikkmez.

1.2.  Ayet ve Sirelerin Niizill Sebebi Hakkinda Bilgi Veren
Rivayetler

Bilindigi tizere Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in risalet donemi bo-
yunca tedrici olarak indirilmistir. Kimi zaman bir ya da birkag¢ ayet kimi
zaman da siire veya pasajlar halinde nazil olan ilahi mesajlar, indigi do-
nemin olaylarina 1s1k tutmus hatta bazen bir olay, vahyin inis sebebi
olmustur. Ayet ve siirelerin yerleri daha sonra niizdl sirasinin disinda
bir siralama ile Kur’an’a yerlestirildiginden, bahsi gecen niizil sebeple-
rinin neler oldugu, donemin sahidi olan sahabilerin sonraki nesillere
aktardig bilgiler yoluyla 6grenilebilir. Ancak glinlimiize ulasan bu tiir-

8 Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik el-Himyeri ibn Hisam, es-Sire, thk. Mustafa es-
Saka-ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz es-Selebi (Beyrut: Dar-u [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
ts.), 2: 63; Eb(i Abdullah Muhammed el- Hasimf Ibn S&’d, et-Tabakatu’l-Kiibrd (Beyrut: Dar-
u Sadir, 1968), 1: 212; Buhari, “Ezan”, 105; Miislim, “Salat”, 149; Tirmizi, “Tefsiru'l-Kur'an”,
72; Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, Miisned (Beyrut: el-Mektebii'l-islam,
1985), 2: 252; Muhammed b. Cerir, et-Taberi, Cadmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ah-
med Muhammed $akir (B.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1420), 22: 134 vd.
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den bilgiler, belli bir metot ve diizen icerisinde kayda gecirilmediginden,
eldeki bilgilerden ozellikle kronoloji ¢alismalarinda istifade edilmesi,
oldukca zor ve zahmetli bir calismay1 gerekli kilmaktadir.

Kaynaklarimizda bir dyet icin birden fazla sebeb-i niizll rivayeti
olabildigi gibi, bunun tersi yani bir sebeb-i niiziile bagh olarak birden
¢ok dyetin nazil oldugunu ifade eden rivayetler de vardir.

Birinci duruma 6rnek olarak Ahkaf stiresinin 11. ayeti verilebilir.

“Inkar edenler, inananlar icin: “Eger Islamiyet’te bir hayir olsaydi, bu
hususta bizden 6ne gecemezlerdi” derler. Bununla dogru yola girme-
dikleri i¢in de, “Bu, eski bir uydurmadir” derler.” (el-Ahkaf 46/11)

Bu ayetin niiziil sebebi olarak kaynaklarimizda bes farkh rivayet
vardir ve bu rivayetler, slirenin veya ilgili dyetin inis zamanina dair fark-
Ii gikarimlar yapmaya miisaittir. Ayette ifade edilen inkar edenlerin kim-
ler oldugu, ilgili rivayetlerde zikredilmektedir. Bu rivayetlerin bazilarina
gore inkar eden Mekkeliler, bazilarina gére de Yahudilerdir. Mekkeli
Miisriklerin tercih edilmesi durumunda ayet Mekki, Yahudilerin tercih
edilmesi durumunda ise Medent kabul edilmis olmaktadir.?

Bu konuda isra siiresinin 85. ayeti de 6rnek olarak verilebilir. Ayet-
te soyle buyrulur:

“Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de ki: "Ruh, Rabbimin emrinden

ibarettir. Bu hususta size pek az bilgi verilmistir.” (el-Isra 17/85)

Bu ayetin niizil sebebiyle ilgili olarak iki rivayet aktarilmaktadir ve
bu rivayetlerin birincisine gore ayet Medine’de ikincisine gore Mekke’de
nazil olmustur. Ibn Mes’ud’dan nakledilen birinci rivayette Hz. Peygam-
ber'in Medine sokaklarinda gezerken Yahudiler tarafindan kendisine
soru sorulmasi s6z konusudur.10 ibn Abbas’tan nakledilen diger rivayete
gore ise Mekkeli miisrikler peygambere sormak i¢in Yahudilerden soru
istemisler ve onlar da ruh hakkinda sormalarini sdylemisler ve sorulan
soru iizerine bu ayet nazil olmustur.11

Bir sebeb-i niiziile bagh olarak birden ¢ok ayetin nazil olmas1 du-
rumuna Ornek olarak da su olay verilebilir:

9 Rivayetler icin bk. Suylti, Liibdbu'n-niikdl, 175, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kur'dn, thk, Ahmed Berdiini, ibrahim Atfls (Kahire: Daru’l-
Kiitubi'l-Misriyye, 1384), 16: 189-190; Eb( Abdullah Muhammed b. Omer b. Huseyn Fah-
reddin er- Razi, Mefatthul-gayb- et-Tefsiru’l- kebir (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1420), 28: 11; Aldsi, Rihu’l-medni, 13: 171; ibnir’l-Cevzi, Zadii'I-mesir, 7: 375.

10 Buhari, “ilim”, 47; “Tefsir’, 17; Mislim, “Sifati’l-Miinafikin”, 32, 34; Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, 1: 390, 410, 445.

11 Tirmizi, “Tefsir”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 259.
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Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’in haber verdikleri hakkinda bil-
gi almak tzere Yahudilere Mekke’'den bir heyet gonderirler. Yahudiler
bu heyete, Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn ve ruh hakkinda peygambere soru
sormalarini soylerler. Heyet Mekke’ye doniince ilgili sorular1 Peygam-
ber’e sorar. Hz. Peygamber de bu konuda onlara daha sonra cevap vere-
cegini sdyler ancak “insaallah” demez. Rivayete gore vahiy 40 giin, baska
bir rivayete gore 15 giin, diger bir rivayete gore ise 12 giin kesilir. Miis-
rikler de bunu firsat bilirler ve peygambere vahiy gelmedigini soyleye-
rek alay ederler.!? Iste bu rivayet, Duha siiresi ile birlikte Meryem 64 ve
Kehf 23. ayetlerinin de inis sebebi olarak zikredilmektedir:

Ayetlerde su ifadeler yer alir:

“Biz ancak Rabbin’in emri ile ineriz.” (Meryem 19/64)

“Allah’in dilemesine baglamadikga (insaallah demedikge) hicbir sey icin

‘Bunu yarin yapacagim’ deme.” (el-Kehf 18/23)

Ozetle ifade edecek olursak, ilgili rivayet dikkate alindiginda,
mezkir ayetlerin, ayni zamanda indirildigi sonucu ortaya cikmaktadir.
Niizdl siralamalarinda ise Duha siresi 11, Meryem stiresi 44, Kehf siiresi
ise 69. sirada yer alir.13 Dolayisiyla bu rivayet, siire kronoloji a¢isindan
bir ihtilafa sebep olmaktadir.

Benzer rivayetlerin bazen celiskiye sebep olmadig da goriilmekte-
dir. Ornegin Hz. Peygamber’e sorulan su soru ve bunun iizerine indirilen
dyetlerde durum boyledir. “Ya Rastilallah! Erkeklerden s6z ediyorsun da
neden kadinlardan s6z etmiyorsun?” denilmesi iizerine su ayetler nazil
olmustur:14

“Dogrusu erkek ve kadin miisliimanlar, erkek ve kadin mtiminler, bo-
yun egen erkekler ve kadinlar, dogru sozlii erkekler ve kadinlar, sabirh
erkekler ve kadinlar, goniilden baglanan erkekler ve kadinlar, sadaka
veren erkekler ve kadinlar, orug tutan erkekler ve kadinlar iffetlerini
koruyan erkekler ve kadinlar, Allah1 ¢ok anan erkekler ve kadinlar, iste
Allah bunlarin hepsine magfiret ve biiyiik ecir hazirlamistir.” (el-Ahzab
33/35)

“Rableri dualarini kabul etti: “Birbirinizden meydana gelen sizlerden,
erkek olsun, kadin olsun, is yapanin isini bosa ¢ikarmam. Hicret eden-
lerin, memleketlerinden ¢ikarilanlarin, yolumda ezaya ugratilanlarin,
savasan ve oldirilenlerin giinahlarini elbette 6rtecegim. And olsun ki,

12 Miislim, “Cihad”, 114; Tirmizi, “Tefsir”, 93; Razi, Mefatihu’l-gayb, 31: 192.

13 Kaynaklarimizda yer alan ¢esitli niizlll siralamalari i¢in bk. Burhan Conkor, Boykotun Biti-
minden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Siirelerin Tahlili (Doktora Tezi, Ankara Universi-
tesi, 2015), 47 vd.

14 Tirmizi, “Tefsir”, 4; Suyti, Liibabu’n-niikil, 158.
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Allah katindan bir nimet olarak, onlari i¢lerinden 1rAmaklar akan cennet-

lere koyacagim. Nimetin giizeli Allah katindadir.” (Al-i Imran 3/195)

Bu ayetlerin ve ayetlerin icinde yer aldig siirelerin ittifakla Medeni
olmasi, indigi tarihe dair net bir bilgi vermese de ihtilafa sebep olmama-
s1 bakimindan kronoloji ¢alismalarina olumlu katki sagladigi soylenebi-
lir.

Konuyla ilgili su rivayet de 6rnek olarak verilebilir:

Bir giin, Hz. Peygamber, bir agacin golgesinde otururken séyle buyur-

du: “Biraz sonra size seytan goziiyle bakan bir insan gelecek, geldiginde

onunla konusmayin!” Cok gegmeden mavi gozlii bir adam ¢ika geldi. Hz.

Peygamber ona: “Sen ve arkadaslarin ni¢in bana séviiyorsunuz?” dedi.

Bunun Uzerine adam gidip arkadaslarini getirdi; sovmediklerine dair

yemin ettiler. Hz. Peygamber de onlar affetti. Tevbe siresi 74. ayeti ile

Miicadele siresi 18. dyeti bunun iizerine nazil olmustur.15

Bu rivayet dikkate alindiginda, ayetlerde, miinafiklarin durumun-
dan bahsedildigi, onlarin Hz. Peygamber’e ve sahdbeye karsi yalan yere
yemin ettikleri ve hatta Hz. Peygamber’e suikasta tesebbiis ettikleri an-
lasilmaktadir. Buna gore niizdl siralamalarina da uygun olarak bu iki
ayetin de Medeni oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Sebeb-i niizil rivayetlerinde ihtilafa sebep olan durumlardan biri de
Mekk{ oldugu ittifakla kabul edilen bazi stirelerde Medine dénemindeki
bir olayin ya da Medeni oldugu bilinen bir stire hakkinda Mekke’de ya-
sanmis bir olayin sebeb-i niizll olarak aktarilmasidir. Ornek olarak
Mekke doneminde nazil oldugu bilinen Mii’'min{n stiresinin 12-14. ayet-
leriyle ilgili olarak nakledilen farkli rivayetler verilebilir.16

Pek makul gibi goriinmeyen bu ¢eliski, sahdbe tarafindan ayet veya
streleri 6nceki bazi olaylarla da irtibatlandirdiklar1 kanaatini uyandir-
maktadir. Bu nedenle esbab-1 niizll rivayetlerinin yeniden bir tasnife
tabi tutularak rivayeti aktaran sahabenin, ayetin inisine sebep olan olay1
mi1 kastettigi yoksa farkli zamandaki bir olayla baglanti m1 kurdugu aras-
tirilmasi gereken bir mevzidur.

Gergekte, bir mesele hakkinda daha dnce nazil olmus bir ayet veya
slire varsa, ayni mesele hakkinda tekrar soru soruldugunda, Rastlul-
lah’in ilgili ayeti okumasi!? olarak agiklanabilecek bu durum, niizil tek-
rari olarak ifade edilmistir. Iddia edilen bu tekrarin da ayet veya slirenin

15 Taberi, Camiu’l-beydn, 14: 363.

16 Bu konuyla ilgili drnekler icin Mii'miniin stiresi ve slirenin bazi ayetleri hakkinda nakledilen
rivayetlere bakilabilir. Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’'an”, 23; Vahidi, Esbadbii'n-ntizil, 321-324;
Suyti, Liibdbu’n-niikil, 137; Altisi, Rihu’l-medni, 9: 218.

17 Eb'l-A’1a el-Mevdiidi, Tefhimu’l-Kur'dn, trc. Komisyon (istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 7:
302-303.
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sanini yiiceltmek ve unutulmasina karsi bir tedbir oldugu séylenmistir.18
Rivayetler arasinda tercih ya da uzlasi saglanamadigi durumlarda dev-
reye giren ayet veya slrelerin miikerrer nazil olduguna dair iddia, hak-
kinda Kur’an, siinnet ve sahabe kavlinden herhangi bir delil ileri siirii-
lememis olmasi basta olmak {izere bir¢cok konuda elestirilmektedir.19

1.3.  istisna Ayetlerle ilgili Rivayetler

Sire kronolojisi tespitinde ihtilafa sebep olan durumlardan biri de
stire icerisindeki bazi dyetlerin farkli zamanlarda indirildigini ifade eden
rivayetlerdir. Stirenin geneli hakkinda Mekki olduguna dair rivayetler
olmasina ragmen bazi ayetlerinin Medeni oldugunu ifade eden rivayet-
ler yer almaktadir. Baz1 arastirmacilar bu tiir istisna ayetlerle ilgili ri-
vayetleri dikkate alarak siirenin tamami hakkinda zaman tayini yapabi-
lirken, bazilar1 da stirenin geneli hakkindaki rivayetleri dikkate almakta
ve istisna dyetleri farkli degerlendirmektedir.

Ornegin stire icerisindeki bir ayetin sebeb-i niizliliinii dikkate alan
arastirmaci o slireye Medeni derken baska bir ayetin niiziil sebebini esas
almak siiretiyle Mekki diyebilmektedir. Bazen istisna ayetlerle ilgili bu
tiirden rivayetler, stirenin Mekke veya Medine doneminin hangi asama-
sinda indigine dair delil olarak da kullanilmaktadir.2® Her durumda da
elde edilen sonuglar kisisel tercihlerin bir lriinii olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki Kur'an’in farkli zamanlarda ayet,
slire veya pasajlar halinde nazil oldugu, dolayisiyla Mekki stireler iceri-
sinde Medeni, Medeni streler icerisinde Mekki ayetlerin oldugu genel
olarak kabul edilmekle beraber,?! bu gortse karsi olanlar da vardir. Bu-
na gore Kur’an’da bir sfire icerisindeki ayetlerin farkli zamanlarda indi-
rilmesi s6z konusu degildir. Ornegin bu goériisteki arastirmacilardan biri
olan M. Zeki Duman, Mekki siirelerdeki Medeni, Medeni siirelerdeki
Mekk{ oldugu ileri siiriilen ayetlerin bulunduguna dair goris ve rivayet-
leri kabul etmemektedir.22

Cok fazla drnek olmasina ragmen su 6rnekler konunun anlasilmasi
icin yeterli olacaktir. Mekki oldugu konusunda ittifak olan Ahkaf stiresi-

18 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 29.

19 NiizQl tekrar1 meselesi hakkinda detayl bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Abdullah Aygiin,
“Tefsir Tarihi Agisindan Miikerrer Niizl Gériisiiniin Tenkidi”, Usl: IslAm Arastirmalar
Dergisi 21 (2016): 39-66.

20 Bu konuda 6rnekler igin bk. Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen
Strelerin Tahlili, 35 vd.

21 Suyiti, el-ftkan, 1: 36 vd.

22 Duman, Beyanu’l-hak, 1: 18-19.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 47-64



KRONOLOJIK SURE TERTIBI CALISMALARINA...| 57

nin 10, 15, ve 35. ayetlerinin,?3 Zariyat stresinin 17, 18 ve 19. ayetleri-
nin,24 Kehf stiresinin 28, 83 ve 101. ayetlerinin,25> Nahl sliresinin 41, 106,
110, 112, ve 126-128. ayetlerinin?6 Medeni olduguna dair rivayetler
boyledir. Kronoloji ¢alismalarinda siirenin geneli ile ilgili rivayetlerin
esas alinmasi durumunda istisna ayetler hakkindaki rivayetlerin dikkate
alinmamasi so6z konusu olacaktir. Siire icerisindeki bazi ayetlerin farkl
zamanlarda néazil oldugunun kabul edilmesi durumunda, biitiin ayet
veya ayet gruplarinin kronolojik olarak siralanmasi elimizdeki veriler
dahilinde pek miimkiin goziikmemektedir. Bu nedenle 6zellikle Mekke
donemine ait kronoloji ¢alismalar1 daha ¢ok sfireler lizerinden yapil-
maktadir.2”

Konuyla ilgili olarak, Mekki stireler icerisinde bulunup Medeni ayet-
lerin 6zelliklerini tasiyan ifadeler ile Medeni sfirelerin igerisinde bulu-
nup Mekki sfirelerin ozelliklerini tasiyan ifadeler zikredilebilir. Mesela
Medent slireler icerisinde bulunan ve “Ya Eyyiihe’'n-Nas” ifadelerini ice-
ren ayetler Mekki kabul edilmekte; MekKi stireler icerisinde bulunan ve
“Ya Eyyiihellezine Amen@” ifadelerini iceren ayetler de Medeni kabul
edilmektedir. Ornek olarak Mekki oldugu diisiiniilen Hac stresindeki
“Ya Eyyiihellezine Amen(i”28 ile baslayan ayetin Medeni sayilmasi ile
Medeni olan Bakara siiresindeki “Ya Eyyiihe’'n-Nas”,29 ile baslayan ayet-
lerin Mekki sayilmasi ve yine Medeni kabul edilen Nisa siiresindeki “Ya
Eyylihe’'n-Nas”30 ile baslayan ayetlerin Mekki sayilmas1 boyledir. 31 Bu
genel kabul ve bu yondeki rivayetler de ilgili stirelerin niizlil zamanim

tespit etmede ihtilaflara sebep teskil etmektedir.

Aymni sekilde ittifakla Mekki olan Matn stiresindeki: “Yaziklar olsun
o namaz kilanlara ki, Onlar namazlarin ciddiye almazlar. Onlar gdsteris
yapanlardir ve hayra da mani olurlar.” (el- Madn 102/4-7) ayetlerinin,

23 ilgili rivayetler i¢in bk. Vahidi, Esbdbii'n-niiziil, 395; Suyiti, Liibabu’n-niikil, 175; ibnii’l-
Cevzi, Zadii'l-mesir, 7: 375; imaduddin Eb{’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim
(B.y.: Daru’l-Fikr, 1414), 4: 190; Kurtubi, el-Cdmi’, 16: 189 vd.

24 jbn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 4: 283; Muhammed Tahir b. A$ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir
(Tunus: y.y., 1984), 26: 335.

25 Kurtubi, el-Cami’, 10: 346; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 15: 241-242; Muhammed izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-hadis - Niizil Sirasina Gére Kur'an Tefsiri, trc. Komisyon (Istanbul: Dii-
slin Yayinlari, 2014), 3: 491.

26 [bnu'l-Cevzi, Zdadii'l-mesir, 4: 425; AlGsi, Rahu’l-medni, 7: 332; Kurtubi, el-Cami’, 10: 65.

27 Medine donemi ile ilgili ayet kronolojisi cahismasi icin bk. Esra Gozeler, Kur'dn Ayetlerinin
Tarihlendirilmesi Sorunu Ve Kur’dn’a Kronolojik-Olgusal Bir Yaklasim (1 Rebi'ul-Evvel 4 Re-
bi’ul-Evvel Aras1) (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2009).

28 el-Hac 22/77.

29 e]-Bakara 2/21, 168.

30 en-Nisa 4/1, 133.

31 Zerkesi, el-Burhdn, 1: 188-189; Suyfti, el-itkdn, 1: 68.
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namazdan bahsediyor olmasi ve namazin o dénemde heniiz farz kilin-
mamis olmasi sebebiyle Medeni kabul edilmesi, 32 hurif-u mukatta‘a ile
baslayan siireler Mekki kabul edildigi halde, Medeni olan Bakara ve Al-i
Imran sirelerinin hurdf-u mukatta‘a ile baslamalarina ragmen istisna
sayllmasi ve yine huréif-u mukatta‘a (elif-lam-ra) ile baslayan Ra‘d stire-
sinin niiz{l zamanina dair rivayetlerin ihtilafl1 olmasi33, arastirmacilarin
niizil siras tespitlerini etkileyen ve birbirine zit ¢cikarimlarin olusmasi-
na sebep teskil eden istisnal durumlara 6rnek olarak verilebilir.

1.4. Siyer Kaynaklarinda Yer Alan ve Zaman Ihtilafli Olan
Rivayetler

Ornegin Nahl ve Ra‘d siirelerinde3* Hz. Peygamber’in Akabe’de yap-
t1g1 biatlara isaret edilmektedir. Biatlarin anlatildigi rivayetlerdeki tarih
farkliliklar1 bu surelerin inis tarihine dair farkli sonuclara sebep olmak-
tadir.3s Benzer sekilde Necm ve Isra siirelerinde,36 isra - Mi‘rac hadisesi
konu edilmekte ancak olaylarin anlatildig1 rivayetlerdeki tarih farklilik-
lar1,37 ilgili surelerin indigi zaman konusunda ihtilafa sebep olmaktadir.
Yine Nahl siiresi 1-40. ayetlerinde Habesistan hicreti ve Miisliimanlarin
Habesistan’dan donmeleri konu edilmekte iken, rivayetlerde bu olaylara
dair farkl tarihlerin yer almasi ve Necm siresi 19-20 ile Hac sfiresi 52-
54. ayetlerinin iliskilendirildigi Garanik hadisesinden bahseden rivayet-
lerdeki tarihsel farklhiliklar ya da belirsizlikler,38 ilgili surelerin niizl
zamanlar1 konusunda farkli sonuglara sebep olmaktadir.

Ilgili olaylarin rivayetler esas alinarak tarihlendirilmesi, dogal ola-
rak olaylarla baglanti kurulan strelerin niizl siralamalarinda da farkh

32 Suyiti, el-Itkdn, 1: 68.

33 Vahidi, Esbabii'n-niizil, 277; Alisi, Rithu’l-medni, 7: 80.

34 en-Nahl 16/91-97; er-Ra’d 13/20-24.

35 Bk. Ibn Hisam, es-Sire, 2: 70-71; Mustafa Fayda, “Muhammed” (Hz. Peygamber Devri Krono-
lojisi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 479-
482; Ahmet Onkal, “Akabe Biatlar1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2: 211; Kasim Sulul, ilk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Krono-
lojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 362-363.

36 en-Necm 53/6-18; el-Isra 17/60.

37 bn Sa’'d, et-Tabakdt, 1: 214; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 2: 354; Ebu’l-Kasim Mahmid b.
Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki Gavdmizi‘t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
1407), 2: 646-648. Bu konuda detayl bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Mehmet Erdem, “Is-
lam Tesriinin Olusum Seyri Agisindan Vahiy Doneminin Mekke Merhalesi ve Safhalar1”, Dini
Arastirmalar Dergisi 9/26 (Eyliil-Aralik 2006), 294-295.

38 bn Hisam, es- Sire, 1: 344; ibn Sa’d, et-Tabakat, 1: 204 vd. Detayl bilgi icin bk. Cabiri, Feh-
mu’l-Kur’én, 1: 118-119; Ismail Cerrahoglu, “Garanik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13: 361-366; Sabri Hizmetli, “Garanik Meselesi Uzeri-
ne”, Islami Arastirmalar Dergisi 3/2 (Ankara 1989), 48-58; M. Sait Simsek, “Seytan Ayetle-
ri’ne Dayanak Teskil Eden Garanik Rivayetinin Tarihi Degeri”, Bilgi ve Hikmet Dergisi 2 (is-
tanbul 1993), 147-162.
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sonuglarin ortaya cikmasina sebep olacaktir. S6z gelimi hicrete yakin bir
donemde meydana geldigi bilinen Mi‘rac hadisesiyle Mekke déneminin
ilk yillarinda indigi konusunda ittifak olan Necm sfiresinin baglant1 ku-
rulmasi, slirenin inis sirasinin degistirilmesi veya ilgili ayetlerin istisna
edilmesi sonucunu doguracaktir. Yine Garanik hadisesinin kabul edil-
mesi ve baglantili dyetlerin Habesistan Hicreti sonrasinda indiginin ter-
cih edilmesi durumunda da benzer ihtilaflar ve farkli sonuglar ortaya
cikacaktir.

1.5.  Sire iceriklerine Uygunlugu Acisindan Rivayetler

Ayet ve siirelerin konu ve iisluplari indirildigi zamana dair ipuglar
barindirmaktadir. Ornegin Mekki ayetlerde Allah’in birligi, kiyamet ve
ahiret gibi konular agirlikli olarak yer almakta, ayetler kisa ve edebi
climleler seklinde gelmektedir. Medeni siirelerde ise ibadet ve sosyal
hayata dair konular agirlikli olarak yer almakta, ayetler ise Mekki ayet-
lere gore daha uzun bir tarzda gelmektedir.3°

Bu genel 6zellikler, sirenin Mekki ya da Medeni iist bashginda tas-
nif edilmesini saglasa da siire veya ayetin inis zamanina dair net bir bilgi
sunmaz. Arastirmacilar daha net bir tarih belirlemek amaciyla niizil
rivayetlerini slre icerikleriyle destekleme yoluna gitmislerdir. Ancak
Mekki stirelerde tevhid, kiyamet ve ahiret gibi konularin siirekli farkh
sekillerde ve hemen her siirede isleniyor olmasi, bu yéntemin sonucla-
rini da tartismali hale getirmistir.

Ornegin Duha ve Insirah sireleri; Hz. Peygamber ve Miisliimanlara
karsi yapilan baski ve yipratma faaliyetleri neticesinde iiziintliye kapi-
lan, cani sikilan ve i¢i daralan Allah Rasiliinii sakinlestirmek i¢in nazil
olmustur. Bu durum rivayetlerden anlasildig: gibi, siire igerikleri de bu-
nu destekler niteliktedir.

“Biz senin gogsiini acip genisletmedik mi? Yiikiinii senden alip atmadik
mi1? O senin belini biiken ytikii. Senin sanini ve iinlini yticeltmedik mi?
Elbette zorlugun yaninda bir kolaylik vardir. Gergekten, zorlukla bera-
ber bir kolaylik daha vardir. Bos kaldin m1 hemen (baska) ise koyul,
Yalniz Rabbine yénel.” (el-ingirah 94/1-8)

“And olsun kusluk vaktine ve siikina erdiginde geceye ki, Rabbin seni
birakmadi ve sana darilmadi. Gergekten senin i¢in ahiret diinyadan da-
ha hayirhidir. Pek yakinda Rabbin sana verecek de hosnut olacaksin. O,
seni yetim bulup barindirmadi mi1? Sasirmis bulup da yol géstermedi
mi? Seni fakir bulup zengin etmedi mi? Oyleyse yetimi sakin ezme. El

39 Mekki ve Medeni dyet ve siireler arasindaki farklarla ilgili olarak daha genis bilgi i¢in bk.
Zerkesi, el-Burhdn, 1: 188 vd.
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aclp isteyeni de sakin azarlama. Ve Rabbinin nimetini minnet ve siik-

ranla an.” (ed-Duhda 93/1-11)

Fakat ayni durum Mekke déneminin ortalarinda inen siireler i¢in de
gecerlidir.40 Ornegin, bu dénemlerde indigi diisiiniilen 39. niiz{il sirasin-
daki A‘raf, 48. siradaki Neml, 52. siradaki Hud ve 54. siradaki Hicr sire-
lerinde benzer ifadelerle Hz. Peygamber’in i¢cinde bulundugu durum,
cektigi sikint1 ve darliga vurgu yapilmistir. Bu duruma uygun niizdl ri-
vayetleri de kaynaklarda yer almaktadir.#!

“Sana bir Kitap indirildi. Onunla insanlar1 uyarman ve inananlara 6giit

vermen icin kalbine bir darlik gelmesin. Rabbinizden size indirilen Ki-

tap’a uyun, O'ndan baska dostlar edinerek onlara uymayin. Pek az 6giit

dinliyorsunuz.” (el-A‘raf 7/2-3)

“(Rastlim!) Onlarin yiiziinden tasalanma, kurmakta olduklar1 tuzak-

lardan 6tiiri sikintt duyma.” (en-Neml 27/70)

“Sana emredileni biitiin acgiklig, ¢iplakligi ile anlat ve miisriklerden yiiz

cevir. Alay edenlere karsi biz sana yeteriz. Allah’tan bagka ilah edinen-

ler yakinda bilecekler. Onlarin sdyledikleri sebebiyle i¢inin daraldigini
biliyoruz. Rabbini hamd ile tespih et ve secde edenlerle beraber ol. Sa-

na yakin gelene kadar Rabbine ibadet et!” (el-Hicr 15/94-99)

Ornegin Mevd(di'nin, aym gerekceleri gostererek streleri farkl
doénemlere yerlestirmek suretiyle bu tiir celiskilere diistiigii goriilmek-
tedir. O yaptig1 donemsel siire tasnifinde Mi'min ve Siira stirelerini boy-
kotun yasandigi 3. doneme yerlestirmis ve buna gerekce olarak miisrik-
lerin Miisliimanlar iizerindeki artan iskence ve baskilarini gostermistir.
Mekke doneminin son yillarim1 kastettigi dordiincii déoneme ise niizil
siralamasinda daha 6nce gelen Yunus, Hid, Yusuf, Hicr gibi sireleri yer-
lestirmis ve sebep olarak da ayni1 sekilde miisriklerin baski ve iskencele-
rinin artmasini gostermistir.*2 Mekke dénemi, gerek Hz. Peygamber ve
gerekse Miisliimanlar icin sikintili bir donem olmustur. Siyer kaynakla-
rinda oldugu gibi Mekki slire ve ayetlerde bunu gérmek miimkiindiir.
Doénemin basinda, ortasinda ya da sonlarinda bu sikintinin siddetinde
hangi yonde ve oranda degisimler yasandigini net olarak tespit etmek ve
buna gore strelerle ilgili kronolojik ¢ikarimlar yapmak oldukea zordur.

Yine bu konu bashg altinda yukarida da zikrettigimiz Isrd - Mi‘rac
hadisesinin niizlll siras: itibariyle 50. sirada olan Isri siiresinde ve
niiz{ilu vahyin ilk dénemlerine tekabiil eden Necm sfiresinde bahsedil-

40 Mesut Okumus, “Mekki Stre ve Ayetlerde Hz. Peygamber’e Yonelik Hitaplar”, Kur’dn
Niizillunun Mekke Dénemi Sempozyumu Bildirileri (Corum, 29 Haziran - 01 Temmuz 2012),
ed. Mesut Okumus (Corum: 2018), 317-318.

41 Vahidi, Eshabii'n-niizal, 232, 270; Alasi, Rithu’l-medn, 6: 294, 10: 151.

42 Bk. Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 2: 371-372, 434, 561.
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mesi de érnek olarak verilebilir. Ozetle ifade edecek olursak sfire iislup
ve iceriklerinin yasanan olaylarla baglanti kurularak niiz{il zamaninin
tespit edilmeye calisilmasi, 6zellikle Mekki siirelerde kesin ve tartisma-
s1z sonuglar elde edilmesi i¢in yeterli goriinmemektedir.

2. IHTIiLAFLI RiVAYETLER UZERINDEN SONUCA GITME

Ayet veya siirelerin niiz{l sebepleri veya tefsirine yonelik rivayet-
lerde, birden fazla ve birbirine tezat teskil eden riviyetler konusunda
neler yapilacagi usil kitaplarinda agiklanmistir. Buna gore; ayni konuda
birden fazla rivayetle karsilasan bir arastirmaci i¢in dort segcenek soz
konusudur. Birincisi kabul ve red yontemidir ki sahih olan rivayet kabul
edilirken, sahih olmayan reddedilir. Ikincisi tercih yéntemidir. Birden
¢ok rivayet varsa ve hepsi de sithhat yoniinden esitse bunlardan biri ter-
cih edilir. Belirlenen yontem dahilinde tercih yapilirken de 6rnegin
Buhari’de gecen veya olay1 goren ravinin naklettigi rivayetin tercih
edilmesi gibi belli kriterler séz konusudur. Uciinciisii cem yontemidir.
Eger birden fazla rivayet var ve hepsi sithhat bakimindan esitse, yani
aralarinda tercih yapilamiyorsa cem edilir. Cem ydnteminin sonucu ola-
rak, dyet veya slirenin birden fazla niiziil sebebi olduguna hiikmedilir.
Dordiinciisii ise niizll rivayetleri arasinda yukaridaki yontemlerden
hi¢birinin uygulanamamasi durumudur ki bu durumda vahyin miikerrer
nazil olduguna hiikmedilir. Bahsedilen bu yontemler her ne kadar kay-
naklarimizda yer alsa da basta miikerrer ntizil goriisii olmak tlizere ilgili
yontemler, biitlin rivayetlere ayni sekilde uygulanabilir olmamasi sebe-
biyle tartismalidir.#3 Siire kronolojisi olusturmaya yonelik ¢alismalarda
da durum bundan farkli degildir. Benzer problemlerde hangi yontem
denenirse denensin, elde edilen sonuclarin giivenilirligi ve tutarlilig
tartismaya acik olacaktir. Nitekim verdigimiz 6rnekler diisiiniildiigiinde
bu giine kadar bu yonde yapilan calismalar iizerinde gorts birligi sag-
lanmis degildir.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Islam diinyasinda, Kur’an’1 daha iyi ve dogru anlama ¢abalarinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan ayet ve slirelerin niizil zamanini tespite yo-
nelik ¢alismalar, bu konuda en énemli veri kaynagi olan rivayetlerden
kaynaklanan problemler sebebiyle halihazirda beklenen ilerlemeyi sag-
lamis degildir. Ozellikle Mekke doneminde inen ayet ve siirelerin kesin
olarak tarihlendirilmesi imkansiz gibi goriinmektedir.

43 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilu’l-irfdn fi ulimi’l-Kur’dn (Misir: y.y. 1372), 1:
109-113. Bu konuda detayl bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Halil Aldemir, “Esbab-1 Niiz{l
Rivayetleri Arasinda Gorilen Celigkiler ve Gelistirilen Coztiim Yollarinin Tahlili”, Ekev Aka-
demi Dergisi 15/48 (Yaz 2011): 141-159.
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Karsilasilan bu problemler; ayet ve siirelerin niizll zamani veya ye-
ri hakkinda bilgi veren rivayetlerin birbiriyle ¢elismesi, bir dyet veya
slire icin birden fazla sebeb-i niizil rivayetinin olmasi, farkl stirelerdeki
birden ¢ok ayetin ayni olay lizerine indirildigine dair rivayetlerin varligi,
Mekk{ oldugu ittifakla kabul edilen bazi slirelerde Medine dénemindeki
bir olayin ya da Medeni oldugu bilinen bir siire hakkinda Mekke’de ya-
sanmis bir olayin sebeb-i niiz{il olarak aktarilmasi, slire icerisindeki bazi
dyetlerin slirenin biitiiniinden istisna edilerek farkli zamanlarda indiril-
digini ifade eden rivayetlerin olmasi, ayni olaydan bahsettigi halde farkl
zamanlari isaret eden siyer kaynaklarindaki rivayetler ile arastirmacila-
rin herhangi ortak bir yonteme dayanmaksizin niizil rivayetlerini stre
icerikleriyle uzlastirmasiyla elde ettikleri sonuglarin herkesce kabul
edilebilir olmaktan uzak olusu seklinde 6zetlenebilir.

Ustl kitaplarimizda, yukarida sayilan ve ihtilafa sebep olan bu tiir
durumlarda izlenecek yola dair tespit edilen yontemler, biitiin rivayetle-
re uygulanabilir olmadig1 gibi ge¢cmiste de belirtilen sekliyle tam anla-
miyla isletilebilmis degildir.

Biitiin bunlar Kur’an-1 Kerim stire ve ayetlerini tartismasiz bir se-
kilde kronolojik olarak siralamanin zorlugunu belki de imkansizligini
gostermesinin yaninda, tefsire konu olan rivayetler lizerinde sistemli
¢alismalar yapmanin ve rivayetleri tasnife tabi tutmanin gerekliligine de
isaret etmektedir.

Buna ragmen sirelerin tarihlendirme calismalarinin, Kur’an't anla-
ma ve ona hizmet etme, Hz. Peygamber’in hayatini Kur’an ekseninde
anlama, Kur’an’in inis merhalelerini ve bu siirecteki muhataplar ile mu-
hataplar arasi iliskileri daha iyi anlama noktasinda saglayacagi faydalar
aciktir.

Kur’an’in dogru anlasilmasinda oldugu gibi ayet ve slrelerinin
niiz(l zamaninin tespitinde de rivayetlerin ¢ok biiyiik 6nemi vardir. An-
cak kaynaklarimizda yer alan bu tiirden bilgilerin tamaminin sahih ol-
madig1 hatta bir¢ogunun uydurma oldugundan hareketle, arastirmacila-
rin en azindan rivayetlerin sithhati tizerinde kafa yormalari, ¢ikarimlari-
na delil olarak sihhati konusunda siiphe olmayan rivayetleri kullanmala-
r1 gerekmektedir. Uydurma oldugu bilinen ya da sahihligi konusunda
tereddiitler bulunan nakillerin, arastirmaciy1 yanlis sonuglara ulastira-
cag1 unutulmamalidir.
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iBRAHIM B. VELID’IN KiSiLiGi VE IKTIDAR MUCADELESI

Miicahit YUKSEL

0z

Kuruldugu andan itibaren mubhalif hareketlerle ugrasmak zorunda kalan Emevi hane-
danlig), son zamanlarinda aile ici anlasmazliklarla da karsi karsiya kalmistir. Emevilerin
son donemlerinde, Velid b. Yezid'in (6. 126/744) 6ldiiriilmesiyle birlikte yasanan sikinti-
Ii ortamda halife olan ibrahim b. Velid (6. 132/750), icraat yapma imkam bulamamis ve
kisa siiren hilafet donemini de mubhaliflerle miicadele ederek ge¢irmistir. Neticede
Mervan b. Muhammed (6. 132/750) ile basa ¢ikamamis ve yonetimi terk ederek
Mervan’a biat etmek zorunda kalmistir. Kimi Emevi halifeleri, tarihciler tarafindan fazla-
siyla dikkat gekici bulunup donemleri ayrintili sekilde ele alinirken kimileri ise yeteri
kadar ilgi gormemis ve haklarinda sinirh bilgilerle yetinilmistir. ibrahim b. Velid de
bunlar arasinda bulunmaktadir. Tarih kitaplari, onun hem halifelik 6ncesi hem de halife-
lik sonrasi hayat1 hakkinda detayli ve net bilgi sunmamaktadir. Hatta kimileri onu halife
olarak dahi gérmemektedir. ibrahim b. Velid déneminin iyi anlagiimasi, Emeviler déne-
minin saglikh sekilde degerlendirilmesine de katki saglayacaktir. Bu makalede, onun
hakkinda kaynaklarda bulunan bilgiler derlenmeye, kapali kalmis ve tartisma konusu
olmus bazi konular da aydinlatilmaya calisilacaktir. Makalede, ibrahim b. Velid dénemi-
nin tartismali konularina agirlik verilecektir. Tarih kitaplarinda onun hakkinda verilen
bilgilerin sinirli ve farkli olmasi sebebiyle rivayetlerin degerlendirilmesi ve onlar tize-
rinde yorumlar yapilmasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Ibrahim b. Velid, Mervan b. Hakem, Halife, Emevi.

Personality of ibrahim B. Velid His Struggle for Power

Abstract

The Umayyad dynasty, which had to deal with opposing movements from the time it was
established, has also faced domestic disputes in recent times. [brahim b. Velid, who was
the caliph in the distressed environment where the killing of Velid b. Yezid just took
place, could not find an opportunity to perform any other duties then just fighting aga-
inst the opponents. In the end, ibrahim b. Velid was not able to overcome Marwan b.
Muhammed and was forced to pledge allegiance to Muhammad after isolating himself.
Some Umayyad caliphs have been highly regarded by historians and their periods have
been elaborated in detail, while others have not been studied as much and very detailed
information about them is given in the books. Ibrahim b. Velid is in the latter group. The
history books do not provide detailed and clear information about both his pre-caliphate
and post-caliphate life. Some even do not see him as a caliph. A good understanding of
ibrahim b. Velid's time will also contribute to the better evaluation of the Umayyads. In
this article, it is will be tried to be clarified the sources of information about ibrahim and
clarify some issues that have been untouched and also debated. In the article, the cont-
roversial issues of the fbrahim b. Velid period will be emphasized. Because the informa-
tion given about him in the history books is limited and varies, it is necessary to evaluate
the narrations and make comments on them.

Keywords: Islamic History, Ibrahim b. Velid, Marwan b. Hakem, Caliph, Umayyad.
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GIRIS
Emevi Devleti, 89 yillik 6mriinde 13-14 halifenin yonetimine sahit
oldu. Bu halifeler icinde ibrahim b. Velid’in ayr1 bir yeri vardir. Zira onun
yaklasik 3-4 ay siiren kisa halifelik donemi, icraatlardan ziyade i¢ ¢atis-

malarla gecmis ve bu stlirecin sonunda Mervan b. Muhammed tarafindan
halifelikten diistirtiilmiistiir.

Bu sikintili ve kisa siirec, tarihgilerin de tercihlerine etki etmis ve
kimi tarihciler onu halife olarak goriirken kimisi de aksi bir tavir sergi-
leyerek Emevi halifelerinin sayisim1 13 ile simirh tutmustur. Ibrahim’i
halife olarak gormeyen Muhammed Hudari Bek, onun emirliginin ta-
mamlanmamasini buna gerekee olarak ifade eder.!

Bu makalede sirasiyla; [brahim b. Velid’in kisiligi, yonetimi, halifeli-
gi eksenindeki tartismalar ve Mervan b. Muhammed ile miicadelelerine
deginilecektir.

1. KISILIGI
Ibrahim b. Velid b. Abdiilmelik b. Mervan b. Hakem’in2 halifelik 6n-
cesi hayatina dair kaynaklarda detayl bilgiye rastlanmamaktadir. Ayni

sekilde dogum tarihi hakkinda da bilgi verilmeyen Emevi halifesinin
kiinyesi Ebil Ishdk’tir3 Berberi bir kabileye mensup bir cariye ve “iim-

miiveled”4 olan annesinin adi Ni‘met (z=)’dir. Hasef (cxzx) oldugu da
sOylenmisgtir.5

1 Muhammed Hudari Bek, Muhadarat-Tarihu timemi’l-Islamiyye- ed-devletii’l-Umeviyye, thk.
Muhammed el-Usmani, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1986), 550.

2 Semsuddin EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu’l-islam ve vefeyati’l-
mesahir ve’l-a'lam, 2. Baski, thk. Omer Abdusselam et-Tedmirf (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1993), 8: 34; Ali Muhammed Sallabi, Emeviler, trc. Harun Unal (istanbul: Ravza Yayinlari,
2010), 2: 724.

3 Muhammed b. Cerir et- Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-miilik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye,
1407), 4: 273; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-
timem ve’l-miiltik, 1. Baski, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Bey-
rut: Daril-Kitiibi'l-ilmiyye, 1992), 7: 253; Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed
ibni Hallikdn, Vefeydtii'l-alydn ve enbdu ebndi’z-zemdn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii
Sadir, 1900), 1: 443; Abdurrahman b. Eb{i Bekir, Celaluddin es-Suyti, Tarihu’l-hulefd, thk.
Hamdi ed-Demirdas (Sutidi Arabistan: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 2004), 189.

4 Sozlikte “bir erkegin ¢ocuk sahibi olmak istemesi, bir kadin1 hamile birakmas1” manasina
gelen istilad, fikih terimi olarak kisinin cariyesini hamile birakmasiyla baslayan ve cariye-
nin hiirriyete kavusmasiyla sonuglanan hukuki siireci ifade eder. Efendisi tarafindan hamile
birakilan cariyeye “iimmiiveled” denir. Bk. Hamza Aktan, “Istilad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23: 361.

5 Muhammed ibn Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi, el-Muhabber, thk. llse Lichtenstadter
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 32; Taberi, Tdrih, 4: 273; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 7:
253; ibni Hallikan, Vefeyatii’l-a'ydn, 1: 443; Zehebd, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 3. Baski, thk. Su-
ayb el-Arnait v.dgr. (Beyrut: Miesseseti'r-Risdle, 1985), 5: 377; Suyiti, Tarihu’l-hulefd,
189; Sallabi, Emeviler, 2: 724.
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Fiziki yapisiyla ilgili olarak; beyaz giizel yiizlii, uzun boylu, seyrek
sach ve seyrek sakalli oldugu ifade edilmektedir.6 Dort ¢ocuk babasi

olan Ibrahim b. Velid’in?, ilimle - 6zellikle hadis ile- istigal ettigi de anla-
silmaktadir. Zira onun, muhaddis Ziihri (6. 124/742) ile goriistiigline ve
ondan bir sahifenin rivayeti hususunda izin istedigine dair rivayetler
nakledilmektedir.8 ibrahim b. Velid’in siyasi hayati, kardesi Halife III.
Yezid (6. 126/744) tarafindan Urdiin’e vali olarak atanmasiyla baslad:
ve ardindan da veliaht ilan edildi.® Halifelik yaptig1 siire ve vefat tarihi
hakkinda tarihciler arasinda goris birligi yoktur. Taberi’de zikredildi-
gine gore, Hisam b. Muhammed onun 4 ay bu gorevde kaldiktan sonra
Rebiu’l-ahir 126 tarihinde halifelikten dusiirtildigiinii séylerken; Ah-
med b. Zitheyr -Abdiilvehhab b. ibrahim- Ebl Hagim Muhalled b. Mu-
hammed tarikiyle gelen bilgiye gére ibrahim’in yénetimi 70 giin siir-
miistiir.10 Ibnii’l-Cevzi 4 ay 40 giin;!! ibni Asakir, ibni Hallikan, Zehebi,
Suy(iti, ibni Tiktaka ve Muhammed Seyyid el-Vekil'2 gibi miiellifler 70
giin, Ibnii’l-Imad?3 3 ay/90 giin halifelik yaptigin1 sdylerken, Belazuri!4;
4 ay, 3 ay ve 40 giin rivayetlerini yorumsuz olarak aktarmistir.

Ibrahim b. Velid’in hilafette kaldig: siire hususunda yasanan goriis
ayriligi, onun vefat sekli ve yili hususunda da yasanmistir. Bu konuda
kimi muellifler onun, Mervan b. Muhammed tarafindan hal’ edildikten
hemen sonra 127/745 yilinda 6ldiiriildiigiinii sdylerken, kimi miiellifler
de 132/749 yilinda Mervan b. Muhammed’in yanindayken Zap suyu
yaninda Abbéasogullar1 tarafindan o6ldirildiigiini sdylemektedir. Bu
cercevede Mes'lidi, onun Mervan tarafindan hal’ edildikten sonra
127/745 yihinda oldirildigini ve ardindan da cesedinin asildigini

6 Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, 5: 377; Ebuwl-Kasim Ali ibnii'l-Hasen Ibn Asakir, Tarihu
Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Amravi (Basra: Dari’l-Fikr, 1995), 7: 246.

7 Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld, 5: 377.

8 Ya'kub b. Sifyan el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, 2. Baski, thk. Ekrem Ziya el-Umeri (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1401/1981), 2: 828; ibni Asakir, Tarihu Dimagk, 7: 246; Zehebi, Siyeru
a‘lami’n-niibeld, 5: 377; Suyiti, Tarihu’l-hulefa, 189.

9 Ibrahim Saricam, “ibrahim b. Velid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara, TDV
Yayinlari, 2000), 21: 359.

10 Taberd, Tdrih, 4: 273.

11 {bnir'l-Cevzi, el-Muntazam, 7: 259.

12 fbn Asakir, Tarihu Dimask, 7: 248; ibni Hallikan, Vefeydtii'l-a'\ydn, 1: 443; Zehebi, Siyeru
a'ldmi’'n-niibeld, 5: 377; Suyati, Tarihu’l-hulefd, 189; Muhammed b. Ali b. Tabatab4, Ibn Tik-
taka, el-Fahri fi'l-4dabi’s-sultdniyye ve'd-diiveli’l-Islimiyye (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 137; Mu-
hammed Seyyid Vekil, el-Umeviyyiin beyne’s-sark ve’l-garb, 2. Baski (Dimagk, Beyrut: Daru’l-
Kalem, Daru’s-Samiyye, 2014), 1: 597.

13 Abdiilhayy b. Ahmed b. Muhammed {bni'l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb ff ahbdri men zeheb, thk.
Mahmut el-Arnait (Dimagk, Beyrut: Darii ibni Kesir, 1986), 3: 342.

14 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el- Belazuri, Ciimel min ensdbi’l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar-
Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 9: 201.
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ifade etmektedir.1s Buna karsilik; Belazuri, Ya'kiibi, Taberd, {bn Hallikan,
Zehebi ve cagdas miielliflerden Muhammed Seyyid el-Vekil ise onun
132/749 senesinde vefat ettigi bilgisine agirhk vermektedir.16
Beldzuri, onun Mervan tarafindan o6ldiriildiigiine dair rivayete de yer
vermekle birlikte 132/749 senesinde oldiiriildiigiine dair bilginin daha
dogru oldugunu ifade etmektedir.!” Ayrica Ya'kibi ve ibni Hallikan, Ib-
rahim b. Velid’in Zap suyunda boguldugunu ifade etmekte ise del8,
onun Abbasiler’den Abdullah b. Ali b. Abdullah (6. 147/764) tarafindan
oldirildiigiine dair rivayetler de mevcuttur.19 ibrahim b. Velid'in,
132/749 senesine kadar yasadigini kabul eden bu miielliflerden Zehebf,
onun mahkdim olarak yasamini siirdiirdiigiinii20, Ya'kiib{ ise, Mervan b.
Muhammed’e biat ettikten sonra onun yanindan hi¢ ayrilmadigini ifade
etmektedir.2! Muhammed Seyyid el-Vekil de, ibrahim ile Mervan'in,
anne bir kardes olduklarina vurgu yaparak “Belki de Mervan'in onu
6ldiirmemesinin sebebi budur” ifadesine yer vermektedir.22

Yezid b. Velid'in, Kaderiyye23 mezhebine baglh oldugu ve mezhebin
mensuplariyla yakin iliskide oldugu bilinmekle birlikte Ibrahim b.
Velid’in de bu mezhebe yakin davrandigina dair net bir bilgiye rastlan-
mamaktadir. Ancak Yezid b. Velid'in 6liimle sonu¢lanan hastaliga yaka-
landig1 sirada Kaderiyye mensuplarimin telkiniyle ibrahim b. Velid’i
kendisinden sonrasi icin halife olarak atamasi?4, en azindan Kaderiyye
mensuplarinin, ibrahim b. Velid’i kendilerine yakin gordiigii ya da kendi
menfaatleri i¢cin uygun goérdigi fikrini akla getirmektedir.

2. HALIFELIGI VE MERVAN B. MUHAMMED iLE MUCADELESI

Yezid b. Velid, 6liimle sonuclanan hastaliginda Kaderiyye’nin yon-
lendirmesiyle, kardesi ibrahim i¢in biat almigti. O, Kaderiyye’nin gorii-
siine deger verirdi ve onlarin “Ummetin isini ihmal etmen helal olmaz,

15 Ebu’l-Hasen Ali ibnl’j'—Huseyn b. Ali el-Mes'Gdi, Muriicu’z-zeheb ve me'ddinu’l-cevher, thk.
Kemal Hasan Mer’i (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 2005), 3: 188.

16 Belazuri, Ciimel min ensdbi’l-esrdf, 9: 201; Ahmed b. Ebi Ca'fer el-Ya'kibi, Tarihu’l-Ya 'kiibf
(Beyrut: Daru Sadur, ts.), 2: 337; Taberd, Tdrih, 4: 273; ibni Hallikan, Vefeyatii’l-a'ydn, 1: 443;
Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 5: 377; Vekil, el-Umeviyyiin beyne’s-sark ve’l-garb, 1: 597.

17 Belazuri, Ciimel min ensdbi’l-esrdf, 9: 201.

18 Ya'kabi, Tarih, 2: 337; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a'ydn, 1: 443.

19 Sarigam, “Ibrahim b. Velid”, 21: 359.

20 Zehebt, Siyeru a‘'lami’'n-niibeld, 5: 377.

21 Ya'kuabi, Tarih, 2: 337.

22 Vekil, el-Umeviyyiin beyne’s-sark ve’l-garb, 1: 597.

23 Sorumluluk doguran fiillerin sadece insan iradesiyle gerceklestigini ileri siiren itikadi mez-
hep. ilyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2001), 24: 64.

24 Taberi, Tarih, 4: 270; ibni'l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 3: 341; Yusuf el-Iss, ed-Devletii’l-
Umevz:yye, 2. Baski (Dimagsk: Daru’l-Fikr, 1985), 304.
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oyleyse kardesine biat et” seklindeki telkinlerine olumlu yanit vermis-
ti.2s

Yezid b. Velid’in éliimiiyle birlikte kardesi ibrahim hilafet gorevini
tistlendi. Kendisinden sonrasi icin veliaht olarak Abdiilaziz b. Haccac b.
Abdiilmelik’i secen ibrahim b. Velid, Yezid b. Omer b. Hiibeyre’y: da Irak
yonetimine atadi.26

Ibrahim b. Velid dénemi (127/745), fitnenin hakim oldugu bir do-
nemdi ve bu donemde Emevi yonetimi sikinti igerisindeydi. Neticede
Ibrahim’e yapilan biat, kisa siireli bir biat oldu. Yonetiminde hig istikrar
olmadi. Zira insanlar onu bazen halife, bazen emir olarak kabul etmis-
ler, bazen de ne halife ne de emir olarak kabul etmemislerdir.2’ Bazi
sairler bu durumu, “Biz, her Cuma Ibrahim’e biat ederiz...” ifadesiyle
belirtmislerdir.28

Ibni’l-ImAad, onun, akhni az kullanan, tedbirsiz birisi oldugunu ve
bu yiizden y6netiminin hi¢ istikrar bulmadigini séylemektedir.2° Bu da
sebeplerden biri olmakla birlikte istikrarsizligin asil sebebi, Cezire ve
Ermeniyye valisi Mervan b. Muhammed’in, onun ydnetiminden razi
olmamas1 ve askerleriyle birlikte Sam’a dogru hareket etmesidir.3¢
Mervan b. Muhammed’in bu tavriyla ilgili farkli rivayetler aktarilmak-
tadir. Ebli Hanife ed-Dineveri, etrafindaki insanlarin Mervan’a biat et-
tiklerini ve “Sen kavminin seyhi ve efendisisin, amcaoglunun3! intika-
mini iste.” dediklerini, bunun {izerine onun da; Temim, Kays, Kindne ve
Mudar'in diger kollariyla birlikte Dimask’a dogru harekete gectigini
ifade etmektedir.32

Bu konuda el-Makdisi soyle demektedir: “Velid b. Yezid b. Abdiil-
melik, kendisinden sonrasi i¢in veliahd olarak oglu Hakem b. Velid'i
atamisti. Fakat o da babasiyla birlikte 6ldiirtilmiis ve ‘Ben ve veliahdim
olirsek Mervan, Mii'minlerin emiridir’ demisti. Bu sebeple Mervan on-
larla savasti ve yenilgiye ugratti.”33

25 Tbn Miskeveyh, EbQi Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya'kiib, Tecdribii’l-iimem ve tedkubu’l-
himem, 2. Baski, thk. Ebu’l-Kasim imami (Tahran: Sers, 2000), 3: 218.

26 Eb{i Hanife Ahmed b. Dav(id ed- Dineveri, el-Ahbdru’t-tivdl, thk. Abdulmun’im Amir (Kahire:
Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabf - Isa el-Babi el-Halebi ve Siirekah, 1960), 350.

27 Taberd, Tarih, 7: 299; ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 7: 253; ibnii't-Tiktaka, el-Fahri, 137; ibn
Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve'n- nihdye, thk. Ali $iri (Beyrut: Darii ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 1988), 10: 24; Suyti, Tarihu’l-hulefd, 189; Bek, Muhadarat, 550.

28 Suyati, Tarihu’l-hulefd, 189

29 {bnii'l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 3: 342.

30 Bek, Muhadarat, 550.

31 Kastettikleri kisi, Yezid b. Velid tarafindan 6ldiirtilen Velid b. Yezid'dir.

32 Dineverd, el-Ahbdru't-tivdl, 351.

33 Mutahhir b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve't-tarih (Bilrsald: Mektebetii's-Sekafeti’d-Diniyye,
ts.), 6: 54.
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Ibni Kuteybe, “Yezid’den sonra ibrahim b. Velid ve Abdiilaziz b.
Haccac b. Abdiilmelik’e biat edildi. Mervan b. Muhammed ona biat et-
medi ve kendisi halife olmak istedi. Clinkli hapiste bulunan veliaht Ha-
kem b. Velid b. Yezid, 6ldiiriilmeden 6nce soyledigi siirde, kardesi veli-
aht olmasina ragmen kendisinin 6ldiirtilmesi halinde Mervan’in halife
olmasini istemisti.” demis ve asagidaki siiri nakletmistir:

L]
LT 8oy e US) L by J LIS e J L YT
Lo Yy ol B M L Sy o pale (]
Lt sl ol Olgad L. (sdge 7lgg LT Sl 0

“Keske Kelb bizi hic dogurmamais olsaydi ve baskalarinin cocuklari
olsaydik
Amir benim kanimi ve saltanatimi yok mu edecek
Oyleyse bir hayir bulmayayim
Eger ben ve veliahdim oéliirse, Mervdn Miiminlerin emiridir.”3*

Ibni Kesir, olay1 baz1 degisikliklerle birlikte aktarmaktadir. Buna gé-
re Mervan b. Muhammed, Sam’a girip iist taraflarda konakladig1 zaman
Velid'in ogullar1 Hakem ve Osman’in cesetleri ile Yusuf b. Omer’in cesedi
huzuruna getirildi. Daha sonra bunlar defnedildiler. iple bagh olarak
huzura getirilen Ebu Muhammed es-Siifyani ise, “Su iki ¢ocuk (Hakem ile
Osman) kendilerinden sonra senin halife olmani istiyorlardi” dedi. Boyle
dedikten sonra Hakem'’in zindanda iken soyledigi su siiri okumaya bas-
lad1:

“Benden Mervana selam soyleyin. Ser her tarafi kapladi. Kin her tarafi

orttii. Biz sefkate muhtag¢ olduk ama uzun stiredir sefkat gérmiiyoruz.

Ben zulme ugradim. Kavmim de Velid'in éldiiriilmesi nedeniyle bizi so-

rumlu tutuyor. Eger ben ve benden sonraki veliahdim éldiiriilecek olur-

sak, Mervan mii'minlerin emiri olsun.”35

Belazurl’nin rivayeti ise olaya farkli bir boyut kazandirmaktadir.
Buna gore Velid 6ldirildiigii zaman Mervan b. Muhammed Cezire’ye
gelmis ve gizlice yanina insan toplamistir. Velid’i mazlum halife olarak
isimlendirmis ve onun kanini talep etmistir. Ayrica onu Kaderiyye’nin
oldiirdigiinii de soyleyen Mervan, Cezire halkinin biatin1 da aldiktan
sonra, adeta kendi durumuna mesru bir zemin ararcasina, “Benim du-
rumum, mazlum halife Osman’in kanini talep eden Muaviye'nin duru-
muna benzer” diyerek kendisinin durumunu, Hz. Ali karsisindaki

3¢ [bni Kuteybe-Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, el-Me'drif, thk. Servet
Ukkase (Kahire: el-Hey’etii’]-Misriyyetii'l-Amme li'l-Kitab, 1922), 367-368.
35 {bn Kestr, el-Biddye, 10: 25.
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Muaviye’'nin durumuyla 6zdeslestirmistir. Cezire, Kinnesrin ve Hims
halkiyla birlikte Ibrahim’in iizerine yiiriidiikten sonra da insanlara ha-
ber géndererek, “Insanlarin islerini bozan su bid‘atci Kaderiyye’nin kar-
desi/dostu Kaderiyye ile savas i¢in ayaklanin, onlarla cihat etmek her
Miisliimana vaciptir. Ben onun kardesi ile cihat ediyordum fakat eceli
benim 6niime gecti...” diyerek, Yezid b. Velid ile yaptig1 miicadeleye dik-
kat cekmistir.36

Rivayetlerden de anlasildig1 iizere, aktarilan siir muhtevasinda ve
olaylarda ufak degisiklikler bulunmakla birlikte, ibrahim b. Velid'in
yasadigl istikrarsizligin temeli, Velld b. Yezid'in éldiirtilmesinden itiba-
ren baslayan huzursuzluklara dayanmaktadir. Bunun yani sira ibrahim
b. Velid'in, yonetim icin yetersiz olan kisiligiyle birlikte basarili ve yete-
nekli bir sahsiyet olan Mervan b. Muhammed'’in idar{ hirs1 da kendisini
hissettirmektedir. Zira Ibni Kuteybe de Mervan'in halife olma istegin-
den bahsetmektedir.3” Ayrica Belazuri'nin rivayeti, olayin mezhepsel
boyutunu ortaya koymakta ve s6z konusu dénemde Kaderiyye’'nin, si-
yasetteki roliinii ifade etmektedir.

Yezid b. Velid dliince Mervan b. Muhammed 127/745 yilinda, yeri-
ne oglu Abdullah’1 biiytik bir cemaatle Rakka’da birakarak Cezire ordu-
suyla yola ¢iktl. Kinnesrin’e varinca orada Bisr b. Velid ile karsilast.
Bisr’i kardesi Yezid buraya vali olarak atamisti. Mesrik b. Velid de
Bisr'in yaninda bulunuyordu. Bu sehrin halki bir araya topland: ve
Mervan onlar1 kendine biat etmeye c¢agirdi. Kays kabilesinden Yezid b.
Omer b. Hiibeyre Mervan’a meyletti. Kinnesrin halki da Bisr ile kardesi
Mesrir'u Mervan’a teslim ettiler. Mervan onlar1 hapsetti ve Kinnesrin
halkiyla birlikte Hims’a hareket etti.38

Yezid 61diigii zaman biitiin Sam halki {brahim’e biat ederken, Hims-
lilar bundan kaginmist1.3? Bunun iizerine ibrahim onlarin iizerine Saml-
lardan olusan bir ordunun basinda Abdiilaziz b. Haccic't gondermis ve
Abdiilaziz onlar sehirlerinde kusatmisti. Hal boyleyken Mervan hareke-
te gecti. O, Hims sehrine yaklastigi zaman Abdiilaziz buradan ayrildi ve
Himshlar da Mervan'in yanina giderek ona biat ettiler ve onunla birlikte
hareket ettiler. Ibrahim b. Velid ise, Siileyman b. HisAm komutasinda
hazirladigl orduyu onlarin iizerine gonderdi. Siileyman b. Hisdm'in ko-

36 Belazuri, Ciimel min ensdbi’l-esrdf, 9: 199.

37 ibni Kuteybe, el-Me'arif, 368.

38 Halife b. Hayyat, Tarih, 373; Ibni’l-Esir, izzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi'l-Kerem, el-Kamil
fi't-tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 4: 331; Ze-
hebi, Tarihu’l-Isldm, 8: 16.

39 Halife b. Hayyat, Tarih, 369; ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 3: 221; ibn Kesir, el-Biddye,
10: 24.
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muta ettigi ordu 120.000 askerle Aynii'l-Cer’de konakladi. Mervan da
yaklasik 80.000 askerle oraya geldi.+0

Aynu’l-Cer’e geldigi zaman onu, harp etmek iizere ibrahim b. Velid
tarafindan gonderilen ordu karsiladi#! Mervan, onlar1 savasmamaya
cagird1 ve Velid'in iki oglu olan ve Sam hapishanesinde bulunan Hakem
ile Osman’t serbest birakmalarini istedi. Fakat onlar bunu kabul etmedi-
ler ve iki taraftan da ¢ok sayida askerin 61d{igii bir savas vuku buldu.42

Himshlar, Ibrahim b. Velid’in askerlerinden ¢ok sayida adam 6l-
diirdiiler. O giin yapilan savasta Samlilardan 17.000 veya 18.000’e yakin
asker oldirildi. Bir o kadar: da esir alindi. Mervan bunlari, Velid'in
veliaht ogullar1 Hakem ile Osman'a gonderdi. iki kisiden baska hepsi
serbest birakildi. Yalniz Yezid b. Akkar ile Velid b. Masad tutuklu kaldi-
lar. Bunlar Beni Kelb kabilesindendiler. Mervan bunlar1 huzurunda kir-
baclatt: ve zindana att. ikisi de zindanda éldiiler. Ciinkii bunlar, Velid b.
Yezid'in éldiiriilmesine bizzat istirak etmislerdi.#3 ibnii’l-Esir ise, Yezid
b. Akkar ile Velid b. Masad’in 6ldiiriildiigiinii nakletmektedir.*+

Siilleyman ile geride kalan diger adamlari ise, hezimete ugramis ola-
rak déndiiler ve sabaha dogru Sam'a ulastilar. Mii'minlerin emiri ibra-
him b. Velid, olup bitenlerden haberdar edilince aynm1 anda {imera ile
toplanti yapti. Toplantiya katilanlar arasinda Abdiilaziz b. Haccac, Yezid
b. Halid b. Abdullah el-Kasri, Ebu Alaka es-Sekseki, Asbag b. Zuale el-
Kelbi ve digerleri vardi. Toplantida alinan karar uyarinca Velid'in veli-
aht ogullar1 Hakem ile Osman'in -halifelige gegmelerinden korkuldugu
icin- oldiriilmeleri gerekiyordu. Gonderilen Yezid b. Halid b. Abdullah
el-Kasri onlan o6ldiirdii. Onlarla birlikte zindanda bulunan Yusuf b.
Omer de 6ldiiriildii.4s

Hakem ve Osman’in oldirilmesi konusunda baz raviler, o ikisini
Yusuf b. Omer’in éldiirdiigiinii, baz1 raviler Yezid b. Velid déneminde
Yezid b. Halid ve Yemenilerin 6ldirdiigini soylemektedir. Ebu’l-Velid
Hisdm b. Ammar ise sdyle demektedir: “Onun Yezid zamaninda 6ldiirtl-
diigli daha dogrudur. Ciinkii bize ulastigina gore en-Nakis soyle demis-
tir: Onun izerinde Misliimanlara ait olan mallarin alinmasindan 6nce

40 [bn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 3: 221; ibn Kesir, el-Biddye, 10: 24; Muhammed b. Abdiir-
rezzak b. Muhammed Kiird Ali, Hitatu’s-Sam (Dimask: Mektebetii'n-Nari, 1983), 1: 129.

41 Taberd, Tdrih, 4: 274-275; Bek, Muhadarat, 550.

42 fpn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 3: 222; ibn Kesir, el-Biddye, 10: 24.

43 [bni Kesir, el-Biddye, 10: 24.

44 {bnii’l-Esir, el-Kdmil, 4: 332.

45 Halife b. Hayyat, Tarih, 373; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 4: 332; Ibn Kesir, el-Biddye, 10: 24; Mu-
hammed Sitheyl Takkis, Tarihu'd-devieti’l-Umeviyye, 7. Baski (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2010),
171.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 65-77



74 | MUCAHIT YUKSEL

onu oldiirmekle acele ettiniz.” Sonra Hisdm b. Ammar soyle devam etti:
“Hakem ve Osman’in, Mervan Harran’dan hareket ettigi zaman Giita'da
konaklamadan dnce 6ldiiriildiigiinii duydum.”46

Mervan'in Sam’a yaklastigi haberi gelince ibrahim hemen kagarken
Siileyman da beytiilmali yagmalayip taraftarlar1 arasinda taksim ettik-
ten sonra kact1.47

Sonra Mervan, ibrahim’e ve Sam halkina eman verdi. Ardindan da
halifeligi devraldi. Bu sirada Ibrahim b. Velid de Cezire’de Mervan b.
Muhammed’in yanina geldi ve kendisini halifelikten hal’ ederek
Mervan’a biat etti. Sonra konaklamak tizere Firat'in kiyisindaki Rak-
ka'ya gitti. Ardindan Mervan’a, Siileyman b. Hisdm’'in eman istedigi
mektubu geldi. Mervan'in verdigi emandan sonra Siileyman da biat et-
ti.48

SONUC

Kuruldugu andan itibaren i¢ muhalefetle miicadele etmek zorunda
kalan Emevi Devleti, kimi zaman bu muhalefeti dizginlemeyi basarsa da
yurittiigii asabiyet merkezli siyaset sebebiyle nihai siikiineti saglama
noktasinda basari elde edememistir.

Bu noktada 6nemli déniim noktalarindan biri de Halife Velid b.
Yezid'in katledilmesi olay1 olmustur. Kaderiyye mezhebinin de yer aldigi
bir niifiz miicadelesinin neticesinde Velid b. Yezid'in, Kaderiyye'nin
etkisinde olan ve bizzat mensubiyeti de bulunan Yezid b. Velid tarafin-
dan oldirilmesinden miitevellid bir kaos ortaminin devaminda halife
olan Ibrahim, bir tiirlii istikrar1 yakalayamamis ve 3-4 ay gibi kisa bir
stirede halifeligi kaybetmistir. Bu sebeple kimi tarihgiler tarafindan hali-
fe olarak goriilmese de kanaatimizce onu halife olarak degerlendirmek
daha dogru olacaktir. Ciinkii her ne kadar dénemi kisa ve kaosla gegcmis
bir siire¢ olsa da onun halifelige gelisi, en azindan Emevilerin genel tea-
miillerine uygundur.

Ibrahim b. Velid dénemindeki kaos ortaminda, onun basarisiz yoOne-
timinin de rolii olmakla birlikte asil etken, Velid b. Yezid'in oldiirilme-
siyle baslayan olumsuz siire¢ olmustur. Bu asamada Mervan b. Muham-
med’in tutumu da incelemeye deger goriinmektedir. Zira olaylarin seyri
dikkatli bir sekilde incelendigi zaman, Mervan b. Muhammed'in, Velid'in
kanini talep etmeyi, icindeki hilafet hirsina bir maske olarak kullandigi

46 Belazuri, Ciimel min ensabi’l-esraf, 9: 200.
47 Taberd, Tdrih, 4: 280; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 7: 259; ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 4: 332.
48 Halife b. Hayyat, Tarih, 374; Taberi, Tdrih, 4: 281; ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 7: 259.
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anlasilmaktadir. Bu miicadelede kendi durumunu, Hz. Osman’in kanini
talep eden Muaviye’'nin durumuna benzetmesi de bir mesruiyet arayisi
olarak goriinmektedir.

Olaylarin seyrinde Kaderiyye'nin rolii dikkatli bir sekilde ele alina-
cak olursa, Velid b. Yezid doneminde bu mezhebin giiclenmeye basladigi
ve etki altina aldig1 Yezid b. Velid vasitasiyla bir iktidar miicadelesinin
icine girdigi goriilmektedir. Kaderiyye tarafindan Yezid b. Velid’e, kendi-
sinden sonrasi i¢in Ibrahim b. Velid’i halife olarak atamasinin telkin
edilmesinden hareketle ibrahim’in de Kaderiyye’den oldugunu soyle-
mek iddiali bir s6z olur; ancak en azindan -farkl sebeplerin de bulun-
masi ihtimaliyle birlikte- Kaderiyye’nin menfaatlerine uygun bir halife
oldugunu sdéylemek miimkiin géziikmektedir.

Ibrahim b. Velid’in halifelik siiresi konusunda tarihgilerin bir goriis
birligi olmamakla birlikte cogunluk onun, yaklasik 4 ay halifelik yaptig
kanaatindedir. Ayrica onun 6liim tarihi de tartisma konusu olmus ve
hal’edilir edilmez Mervan b. Muhammed tarafindan oldurildigi ya da
onun tarafindan degil de 132/749 senesinde Zap suyu civarinda Mervan
ile birlikteyken Abbasogullari tarafindan 6ldiirildigi yoniinde iki goriis
ileri stiriilmiistiir. Bu yondeki tartismalar ve olaylarin seyri incelendigi
zaman [brahim b. Velid'in, 132/749 senesinde o6ldiirildiigi fikri daha
agir basmaktadir. Zira tarihcilerin cogunlugu tarafindan bu goriis be-
nimsenmekle birlikte Ibrahim b. Velid ile Mervan b. Muhammed’in anne
bir kardes olmalari da bu ihtimali gliclendirmektedir.

Sonug olarak, halife olan Mervan b. Muhammed, yetenekli bir siya-
setci ve komutan olmasina ragmen o da devletin koti gidisine bir ¢care
olamamistir. Ciinkii asabiyet ve i¢ cekismeler sebebiyle icinde bulunulan
durum, birlik saglanmasina ve dostluk ortaminin olusmasina hep engel
olmustur. Yani temel sorunlara koklii ¢ozlimler bulmak yerine, giinii
kurtarmaya doniik ve kurumsallasmamis tedbirler bulmaya galismak,
devletin ¢okiisiinii durduramamaistir.
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MENAR EKOLUNUN HZ. iISA’NIN REFi VE NUZULU
HAKKINDA REFERANS KABUL EDIiLEN AYETLERE
YAKLASIMI

Hanefi SOLA

0z

Hz. isa’nin 6lmeden once gége yiikseltildigi, kiyamete kadar yasayacagl ve kiyamete
yakin bir zamanda bir kurtarici olarak yeryiiziine inecegi seklindeki inanis, islam diisiin-
ce geleneginde niiziil-i 1s4 seklinde kavramlagmustir. Cesitli Islami kaynaklarda yer alan
ve tefsir kaynaklarinda da kendine yer bulan bu inanisa referans gosterilen bircok ayet
vardir. Bu ayetler hakkinda ortaya konan yorumlar, XIX. ylizyila kadar mezk{r inanisi
temellendirmeye yonelik olmustur. Ancak bu ytizyilda batida yiikselen pozitivist dalga
islam diinyasindaki epistemolojik anlayista bazi degisikliklerin meydana gelmesine
neden olmustur. Bu degisimle birlikte Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, M. Resid
Rizd ve A. Mustafa Meragl gibi isimlerin icinde bulundugu Menar ekoli basta olmak
lizere islam diinyasindaki bazi akimlar bu inanis1 reddetme yoluna gitmistir. Bu calis-
mada Menar ekoliiniin, klasik tefsir kaynaklarinda Hz. isd'nin 6lmeden goge yiikseltildigi
ve kiyamete yakin bir zamanda yeniden diinyaya bir kurtarici olarak dénecegi konusun-
da referans gosterilen ayetlere yaklasimi ele alinmistir. Bu kapsamda oncelikle ilgili
ayetlere, daha sonra bu ayetlerin klasik tefsir kaynaklarindaki yorumlarina deginilmis-
tir. Son olarak da Menar ekoliiniin degerlendirmelerine yer verilmistir. Sonu¢ olarak bu
ekoliin s6z konusu ayetlerin mezk{r inanisla alakasinin bulunmadigi yéniinde bir yakla-
sima sahip olduklar: gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Menar, Abduh, Ref, Vefat, Niiz{il-i Isa.

The Approach of the Menar School to Verses That Are Accepted as References to
the Ascension and the Return of Jesus

Abstract

The belief that Jesus was raised to the sky before he died, that he would live until the end
of the world and that he would come down to earth as a savior near the doomsday is
conceptualized as the Nuzil-i Isa (return of Jesus) in the Islamic tradition. This belief
took place in different Islamic sources including tafseer books and there are a lot of
verses related to it. The interpretations about these verses were aimed to build a basis
for above mentioned idea until 19th century. However, the positivist trend rising in the
west during this century has caused some changes in the epistemological paradigm in
the Islamic world. With this change in the paradigm, some theological schools alongside
with the Menar school which included people like Muhammad Abduh, Jamaluddin Af-
ghani, M. Resid Riza ve A. Mustafa Meragi, have decided to refuse this belief. In this
study, the approach of Menar school to the verses that refer to the ascension and the
return of Jesus as savior has been dealt with within the classical tafseer sources. In this
regard, firstly the verses and secondly the interpretations of these verses in our classical
tafseer sources were mentioned. Later on, the evaluations of Menar School about the
issue were laid down. As a result, it was obtained that this school do not believe that the
fore mentioned verses are related to this belief at all.

Keywords: Tafseer, Menar, Abduh, Ascenison, Death, Nuzul-i Isa.
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GIRIS
Kurtarici mitosu, tarih boyunca cesitli toplumlarda farkli isim ve an-
latimlarda kendini gosteren bir inanis olarak var olagelmistir. Oteden
beri insanlarin zihinlerini mesgul eden bu diistincenin ilk olarak nerede
ve nasil ciktif1 kesin olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte, 6zellikle
dogu toplumlarinda “mesih-kurtarict” olarak kendini gosteren bu inanis,
tiim insanlik tarihinde miisterek bir kiiltiir olarak gériiliir.! Islam dii-
siince geleneginde niizil-i 1sa olarak kavramlasan bu inanis kiyametin
biiylik alametlerinden biri olarak da kabul edilir. Bu kabul higbir itiraza

maruz kalmadan XIX. yiizyila kadar Islam gelenegindeki yerini korumus-
tur.

Niiziil-i {s4, Islam kaynaklarinda basta kelam olmak iizere tefsir ve
hadis kiilliyatinda kendine bolca yer bulur. Bu inanis, XIX. yiizyila kadar
yazilan tefsirlerin kahir ekseriyetinde birtakim ayetler baglaminda is-
lenmistir.2 S6z konusu ayetlerde bazi farkli yorumlar bulunsa da bu yo-
rumlarda Hz. Is&’nin 6lmedigi ve kiyamete kadar yasayacag, kiyamete
yakin zamanda bir kurtarici olarak diinyaya gelecegi seklindeki inanisa
halel getirecek herhangi bir itiraz s6z konusu olmamaistir.

XIX. ve XX. ylzyil Mislimanlarin Bati karsisinda tiim cephelerde
st Uste yenilgi yasamalar1 ve buna bagh olarak inkiraza ugramalar
sonucunda Islam diigiincesinde ciddi kirllmalarin yasanmasina neden
olmustur. Nitekim bu yiizyilda gerek Misir'da gerekse diger Islam cog-
rafyalarinda Miisliimanlar, Bati medeniyetinin insa ettigi teknolojik,
askeri ve siyasi Ustiinliik karsisinda yenilmislik psikolojisine kapilmis,
bu psikoza bagh olarak da epistemolojik anlayislarinda Bati’daki gibi
rasyonalitenin hakim oldugu epistemolojiye kosut bir degisim meydana
gelmeye baslamistir. Bu baglamda Kur’an basta olmak lizere tiim dini
metinlerin anlasilmasinda kriter 6nceligi sem‘iyattan miisahedeye dog-
ru evrilmis ve bu anlayis ¢ercevesinde viiclida gelen diisiinceler litera-
tirde cagdas Islam diisiincesi seklinde kavramlasmistir. Bu degisimin
neticesinde Hz. Adem kissasini, Fil vak‘asini, sihrin gercekligini, Hz. ib-
rahim ve dort kus meselini vb. bir¢ok kissay1 konu edinen ayetler farkli
yorumlanmistir. Bu cercevede Hz. Isa’nin refii ve kiyamete yakin tekrar
gelecegi konusunda referans gosterilen ayetler de sorgulanmis, cesitli
tenkitlere tabi tutulmus ve nihayetinde mezk{r ayetlerin bu mesele ile

1 Bk. Omer Faruk Harman, “islam Oncesi Dinlerde Beklenen Kurtaricl”, Tarihten Giiniimiize
Tartismall Inang Meseleleri, ed. Mehmet Bulgen (istanbul: M.U. ilahiyat Fak. Vakfi, 2014),
95-102; Zeki Unal, Hz. Isa’nin Déniisii Meselesi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 29-
88; Zeki Saritoprak, Islam Inanct Agisindan Niiziil-i 1sa Meselesi (izmir: Caglayan Yaymlari,
1997), 3-36.

2 Bk. Al-i Imran 3/55-61; en-Nisa 4/155-160; ez-Zuhruf 43/61.
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irtibatlandirilamayacagi diisiincesine varilmistir. Cagdas donemde
mezk{r yorumlari benimseyenlerin basinda Hindistan alt kitasinda
Kadiyaniler, Misir’da ise Menar ekolii gelmektedir. Ancak her iki akimin
bu inanisi reddetme gerekgelerinin birbirinden farklilik arz ettigini soy-
lemek gerekir.

Bilindigi tlizere Kur’an, tiim [slami akimlarca temel referans metin
olarak kabul edilir, buna baglh olarak itikadi ve amell meselelerde, 6nce-
likli olarak Kur’an’a miiracaat edilir. Bu baglamda niizl-i Isa inanis1 da
bazi ayetler cercevesinde temellendirilmeye calisilmistir. Nitekim klasik
tefsir kaynaklarina bakildiginda Hz. Isd'nin sldiiriilmeyip goge yiikseltil-
digi seklindeki inanisin ayetlerle nasil temellendirilmeye calisildig1 acik-
¢a gorilir. S6z konusu ayetlere getirilen yorumlarin ekseni ise neredey-
se ayni gibidir. Buna karsin, Hz. [sa’nin kiyamete yakin zamanda yeniden
diinyaya gelecegi konusunda referans kabul edilen ayetlerin ilizerinde
miifessirlerin yaptiklar1 yorumlarin ayni oldugu séylenemez. Zira bazi
miifessirler bu ayetleri Hz. Isd’nin kiyamete yakin bir zamanda niiziil
edecegi hakkinda referans olarak kabul ederken, bazi miifessirler ise Hz.
Isa’'nin niizuliiyle iliskilendirmeden yorumlamislardir. Ancak yapilan bu
yorumlarin s6z konusu inanigin varligina halel getirecek bir mahiyet arz
etmedigini soyleyebiliriz.

Konuya girmeden 6nce Menar ekolii hakkinda bazi bilgiler vermek
yerinde olacaktir. Cemaleddin Efgani’nin (6. 1897) girisimleriyle basla-
tabilecegimiz Menar ekolii, Muhammed Abduh (6. 1905) ve M. Resid
Riza (6. 1935) tarafindan gelistirilmistir. Mustafa Abdurrazik (6. 1946),
Ahmed Mustafa Meragi (6. 1952) Mahmid Seltit (6. 1966) ve Ali Ab-
durrazik (6. 1966) gibi isimlerin de icinde bulundugu bu ekoliin hede-
finde, yukarida degindigimiz kirilmalarin etkisiyle dncelikle toplumsal
1slahatlar olmustur.3 Mezk{r 1slahatlarin gerceklesmesi icin oncelikle,
Islam gelenegindeki delil hiyerarsisinin birinci sirasinda yer alan
Kur’an'in nasil ele alinmasi gerektigi iizerinde yogunlasilmistir. Bu kap-
samda s0z konusu ekoliin epistemolojik anlayisindaki degisim, tefsire
iliskin metodolojilerini de etkilemistir. Bu anlamda bu ekol, klasik tefsir-
lerin detayh gramer izahlari, belagat ve edebi sanatlara iliskin niikteler,
kelami problemlere dair konular, fakihlerin istinbat ve fetvalariyla dolup
tastigini ve tiim bunlarin Kur’an’in anlasilmasina katki saglamaktan zi-
yade Kur’an'in anlagilmasinda birer engel teskil ettigini savunur. Menar
ekolii, ayn1 literatiiriin Israll rivayetlerle dolup tastig, bu rivayetlerin
Kur’an’in saglikli anlasilmasina mani oldugu ve bunlarin delil olarak

3 Bk. Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirhikl Tefsirler”, Tefsir EI Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 215.
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kullanilmasindan sakinilmasi gerektigi izerinde de durur. Bu baglamda
Kur’an’t tefsir etmenin en gilizel yonteminin Kur’an'in Kur’an’la tefsir
edilmesi gerektigini savunan bu ekol, tefsirin basta Israli rivayetler ol-
mak lizere, siibut agisindan sihhati sorunlu rivayetlerden tecrit edilme-
sini dnerir ve bu siirecte aklin aktif bir sekilde islevsel kilinmasi gerekti-
gine dikkat ¢eker.* Bu kapsamda akla dnemli bir paye veren s6z konusu
ekol, bu yaklasimini en belirgin sekilde Kur’an kissalarinin yorumunda
ortaya koyar. Mucizeyi imkan dahilinde kabul etmenin yaninda,
Kur’an’da akla aykir1 goziiken bir¢cok ifadeyi, mecaz ve temsil vasitasiyla
rasyonel bir temele oturtmaya calisir.5 Tefsir metedolojisini bu para-
metreler iizerine kuran Menar ekolii, Hz. Isd'nin ref ve niiziliinii de bu
gerceveye gore yorumlamistir.

Bu calismada s6z konusu ayetlerle ilgili Menar ekolii tarafindan ya-
pilan yorumlar ile klasik tefsirlerde yer alan yorumlar ele alinacaktir.
Ancak “Menar ekoli” derken, daha ziyade bu ekoliin 6nde gelen alimle-
rinden Muhammed Abduh, Resid Rizd ve Mustafa Meragi’'nin Tefsiru’l-
Menadr ile Tefsirii’I-Merdgt’ adl1 eserlerindeki yorumlarinin kast edildigi-
ni sdylemek gerekir. Baska bir ifadeyle, Menar ekolii ifadesi mezkir ii¢
isimle sinirli tutulacaktir.

Caliymamiza oncelikle Kur’an’da Hz. Isa'nin, refi ve niizuliine refe-
rans gosterilen ayetlerle baslanilacaktir. Ardindan bu ayetlerin Mukatil
b. Siileyman’in (6. 150/767) Tefsiru Mukatil b. Stileymdn", Ferra'nin (6.
207/822) Me‘ani’l-Kur’dn’i, Taber’nin (6. 310/923) Cdmi‘u’l-Beydn’,
Maverdinin (6. 450/1058) en-Niiket ve’ll-Uyiin’u, Ebii'l-Ferec Ibnii’l-
Cevzinin (6. 597/1201) Zadi'l-Mesir’i, Fahreddin er-Razi'nin (0.
606/1210) et-Tefstru’l-Kebir'i, Kurtubi’'nin (6. 671/1273) el- Cdmi‘u li
Ahkam’1 gibi Kklasik tefsirlerde nasil ele alindigina deginilecektir. Ardin-
dan, ayni ayetlerin Tefsirii’l-Mendr ve Tefsirti’l-Merdgi adli eserlerde na-
sl ele alindig1 lizerinde durulacak, miinasebet diistiikce bu eserlerdeki
yorumlarla mezkir Kklasik tefsirlerdeki aciklamalar mukayese edilecek
ve boylece meseleye nasil yaklastiklari tespit edilecektir.

Bu noktada Menar ekoliiniin Kur’an‘1 ve tefsiri modern anlayisa uy-
gun bicimde yorumlayanlara biiyiik 6l¢iide kaynaklik etmesi itibar ile
ulasilan tespitlerin ¢agdas donemde 6énemli bir yekiin olusturan modern
dénem Kur’an ve tefsir yorum literatiiriine 6nemli bir katki saglayacagi
kanaatindeyiz.

4 Bk. Muhammed Resid Rizd, Tefsirti'l-Kur’ani’l-Azim (Tefsirii’l-Mendr), 3. Baski (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1432/2011), 1: 3-30; Ahmed Mustafa Merag, Tefsirii’l-Merdgf (Ka-
hire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1365/1946), 1: 5-17; Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tefsir Kiil-
tiiriimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 148.

5 Bk. Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr, 1: 213-215, 281; Meragi, Tefsirii’l-Merdgf, 1: 133-134.
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1. KUR’AN’DA HZ. iSA’NIN REF<NE VE NUZULUNE REFERANS
GOSTERILEN AYETLER

Kur'an’da Hz, Isd’nin refine referans gosterilen ayetler Al-i imran,
Nisa ve Zuhruf stirelerinde yer almaktadir. Nisa siiresinde ilgili hadiseye
soyle yer verilmistir:

“Sozlerinden dénmeleri, Allah’in ayetlerini inkar etmeleri, haksiz yere

peygamberleri 6ldiirmeleri ve "Kalplerimiz kiliflanmistir” demeleri se-

bebiyle... Dahasi inkarlar1 sebebiyle Allah o Kkalpler lizerine miihiir
vurmustur. Pek az1 miistesna artik iman etmezler. Bir de inkar etmele-
rinden ve Meryem'’e biiytk bir iftira atmalarindan; ‘Allah el¢isi Meryem
oglu Isa Mesih'i 6ldiirdiik’ demeleri yiiziinden... Halbuki onu ne éldiir-
diiler ne de carmiha gerdiler; siiphe icine diistiriildiiler. Onun hakkinda
ihtilafa diisenler bu konuda tam bir kararsizlik icindedirler. Bu hususta
zanna uyma disinda higbir bilgileri yoktur ve kesin olarak onu 6ldiir-
memislerdir. Bildkis Allah onu ref* etmistir. Allah izzet ve hikmet sahi-

bidir.” (en-Nisd 4/155-158)

Ayni hadise bir bagka a¢idan Al-i Imran siiresinde soyle ele alinmis-
tir:

“Allah buyurmustu ki: ‘Ey 1sa! Ben seni vefat ettirecegim, seni katima

yiikseltecegim, seni o inkarcilardan arindiracagim ve sana tabi olanlari

kiyamet giiniine kadar inkar edenlerden istiin kilacagim. Sonra donii-
sliniiz bana olacak. Iste, ayriliga diisiip durdugunuz hususlarda araniz-

da hiikkmii 0 zaman ben verecegim.’ ‘inkar edenleri diinyada da ahirette

de siddetli bir azaba ¢arptiracagim; onlarin hi¢ yardimcilar1 da olmaya-

cak.’ iman edip diinya ve ahirete faydal isler yapanlara gelince, Allah

onlara miikafatlarini eksiksiz verecektir. Allah zalimleri sevmez.” (Al-i

imran 3/55-61)

Hz. 1sa'nin yeryiiziine yeniden dénecegi hususunda ise yukaridaki
ayetlere ilaveten referans gosterilen diger ayetler sunlardir:

“Ehl-i kitap’tan her biri 6limiinden 6nce ona mutlaka iman edecektir;

o da kiyamet giiniinde onlara sahit olacaktir.” (en-Nisa 4/159-160)

“Siiphesiz o, kiyamet i¢in kesin bir bilgidir.” (ez-Zuhruf 43/61)

“O hem besikte iken hem de yetiskin halinde insanlarla konusacak ve
salih kisilerden olacak.” (Al-i imran 3/46)6

2. KLASIK TEFSIRLERDE HZ. ISA’'NIN OLUMU, REFi VE
NUZULUYLE iLGiLi YORUMLAR

Yukarida Hz. Isa'min 8liimii, refi ve niizulii kapsaminda degerlendi-
rilen ayetlere yer verildi. Bu baslikta ise ilgili ayetlerin klasik tefsirlerde
nasil degerlendirildigi ortaya konmaya g¢alisilacaktir. Clinkii Menar eko-

6 Ayet mealleri Diyanet Vakfi'na ait mealden kismen degistirilerek iktibas edilmistir.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 79-100



MENAR EKOLUNUN Hz. [SA’NIN REF i VE VE NUZULU HAKKINDA...| 85

liiniin bu konudaki goriislerinin geleneksel anlayistan farkinin belirlen-
mesi acisindan Klasik tefsirlerdeki aciklamalar ehemmiyet arz eder.

2.1. Hz. isd’nin Oliimii ve Refine Yonelik Yorumlar

Klasik tefsirlerde Hz. Isa’nin mi1, yoksa onun yerine baska birinin mi
olduriildiigii konusu Nisa siiresinin 157. ayetinde ele alinmistir. S6z ko-
nusu ayetle ilgili olarak klasik tefsirlerdeki tiim bilgiler, gorebildigimiz
kadariyla, 6ldiiriilen sahsin Hz. Isa degil, onun yerine bir baskasi oldugu
yoniindedir. Nitekim bu ayet hakkinda Ebti Cafer et-Taberi, 6ldiiriilenin
Hz. 1sa olmadigini, Hz. Isd’ya benzetilen baska biri oldugunu belirttikten
sonra, dldiiriilen kisinin Hz. Isd’ya nasil benzetildigi konusunda miifes-
sirlerin ihtilaf ettiklerine deginerek su iki goriise yer vermektedir.

(1) Vehb b. Miinebbih’e (6. 114/732) atfedilen gorise gore, Yahudi-
ler Hz. 1sa ve havarilerini kusattiklarinda hangisinin 1sa oldugunu tespit
edemediler. Zira tiim havariler Isd’'nin suretine doniistiiriilmiislerdi.
Bunun iizerine Hz. {sd’y1 6ldiirmek isteyenler hangisinin Isa oldugunu
secemediler. Isa ile birlikte bulunanlardan biri Isa oldugunu séyleyerek
evden disari ¢cikti. Onlar da onu Isa zannederek 6ldiirdiiler.

(1) Micahid (6. 103/721), Kasim (6. 107/725[?]), Katade (6.
117/735), Siiddi (6. 127/745), ibn Ciireyc (6. 150/767) ve Ibn ishak (6.
151/768) gibi tabiin alim ve miifessirlerine gore ise dldiiriilen kisinin
Hz. Isd’ya benzetilmesi olay1 soyle gerceklesmistir: Hz. Isa onlardan biri-
nin kendi yerine 6ldiiriilmesini istemis, i¢lerinden biri de bu istegi kabul
etmistir. Derken o kisi Allah tarafindan Hz. Isd’ya benzetilmis ve 6ldii-
riilmiistiir. Hz. Isa da goge yiikseltilmistir. Taberf bu iki goriisten ilk go-
riisiin daha isabetli oldugu kanaatindedir.”

Ebii'l-Hasen el-Maverdi, Hz. Isd’ya benzetilerek éldiiriilen kisinin
kim oldugu konusundaki goriis sayisini lice ¢ikartir. Bu goriisleri soyle
siralayabiliriz:

(1) Yahudiler, Hz. Is&’y1 tanidiklar1 halde baska biriyle karistirmis ve
onu Hz. Isa zannederek 61diiriip carmiha germislerdir.

(1) Onlar (Yahudiler) Hz. Isa’nin adin1 ok duymus olmakla birlikte
onu sahsen tanimamaktaydilar. Yahuda adinda biri otuz dirhem karsili-
ginda onlara Hz. {sa diye baska birini géstermistir.

(i) Yahudiler Hz. isd’y1 sahsen tanimaktaydi, ancak halkin fitnesin-
den korkuyorlardi. Bu sebeple s6z konusu fitneden sakinmak i¢in Hz. Isa

7 Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn ‘an Te'vili’l-Ayi’l-
Kur’dn, 4. Baski (Kahire: Daru’s-Selam, 1430/2009), 4: 2622-2627.
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diye baska birini 6ldiiriip carmiha germislerdir. Allah bdylece onlarin
Hz. Is&’y1 6ldiirmelerini engellemistir.8

Hz. sd’ya benzetilerek oldiiriilen kisi hakkinda Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210) ise dort gorlisten bahsetmektedir. Bu goriisler sirasiyla
soyledir:

(1) Yahudiler, Hz. 1sa ve havarilerinin bulundugu evi tespit edince
Yahudilerin lideri, Taytayus adindaki bir adamina Hz. Isa’y1 yakalayip
huzuruna getirmesini emreder. Bu kisi Hz. Isa’nin bulundugu eve girince
Allah Hz. 1s3'y1 goge kaldirmis ve ona Hz. Isa’'nin seklini vermistir. Bunun
{izerine Yahudiler o kisiyi Hz. s sanarak carmiha gererek dldiirmiisler-
dir.

(1) Yahudiler, Hz. Isd’y1 takip etmesi icin bir adami gérevlendirirler.
Hz. 1sa bir daga cikar ve oradan goge yiikseltilir. Allah o gérevli adama
Hz. Isa’nin seklini verir. Yahudiler onu, Hz. Isa oldugunu inkar etmesine
ragmen oldirir.

(1) Hz. Isa bir evde havarilerinden, “Kim cennet karsiliginda benim
suretime girmek ister?” seklinde bir istekte bulunur. Aralarindan biri
“Ben” diye 6ne atilir. Bunun iizerine Allah o kisiye Hz. Isd’nin suretini
verir ve kisi evden ¢ikartilip 6ldiiriiliir. Hz. Isa ise semaya kaldirilir.

(1v) Havarilerin arasinda bulunan bir miinafik Yahudilere giderek
Hz. Isd’nin yerini soyler. Yahudilerle birlikte eve giren bu kisiye Hz.
Isa'nin sekli verilir. Boylece adam ¢armiha gerdirilerek éldiiriiliir.?

Hz. Is&’nin yerine éldiiriilen kisi hakkinda ortaya atilan goriislerin
cesitliligi, sz konusu kisinin kim oldugu hususunda islam alimlerinin
zihninin net olmadigini acik bir sekilde gostermektedir. Bu da s6z konu-
su yaklasimlarin kesin verilere degil, spekiilasyona ag¢ik verilere dayan-
digina isaret eder. Nitekim Fahreddin er-Razi, ayet hakkinda ortaya ko-
nan goriislerin birbirleriyle celiskili oldugunu belirtmis, neticede isin
hakikatinin Allah’a havale edilmesini salik vermistir.10

Goriildiigii gibi, klasik dénem tefsirlerindeki kayitlarda Hz. Isa’nin
degil de onun yerine bir baskasinin 6ldiiriildiigii agikea ifade edilmekte-
dir. Ancak oldiirtiilen kisinin kim oldugu hakkinda cesitli rivayetler tlize-
rinde durulmus ve bu konuda bir ittifaka varilamamustir.

Klasik donem miifessirlerinin Nisad suresinde yer alan ayette Hz.
[sd'nin yerine bir baskasinin 6lduriildiigi konusundaki goriislerine gore

8 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el- Maverdi el-Basri, en-Niiket ve’l-Uyiin, 2. Baski
(Beyrut: Daru’l-Kutibi'l-limiyye, 1428/2007), 1: 543.

9 Eb0 Abdilldh (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, et-Tefsiru’l-
Kebir (Mefatihu’l-Gayb) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1993), 6: 102.

10 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 6: 102.
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Hz. Isa’'nin éldiiriilmedigi acik¢a anlasilmaktadir. Buna gére Hz. Isd’nin
yerine bir baskasi éldiiriilmiisse, burada Hz. Isa’nin akibetinin ne oldugu
meselesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu mesele klasik tefsirlerde mealen, “Ey
Isa! Ben seni vefat ettirecegim ve katima yiikseltecegim. Seni inkarcila-
rin iftiralarindan temize ¢ikartacagim.” seklindeki Al-i imran 3/55. ayeti
cercevesinde ele alinir. Nitekim klasik donem miifessirleri bu ayetten
hareketle Hz. Isa’min éldiiriilmeyip goge yiikseltildigini, dolayisiyla hala
sag oldugunu ifade ederler.

Bu ayetin yorumlanmasinda dikkat ceken kavramlarin “teveffi” ve
“ref” sozciikleri oldugu soylenebilir. Klasik donemdeki miifessirler bu
iki kavrama iliskin cesitli yorumlara yer vermislerdir. Hz. Isd’'nin hala
sag oldugunu ve kiyametten 6nce diinyaya donecegini savunan miifes-
sirler, s6z konusu ayette yer alan iki lafizla beraber ayetin nazmi {izerin-
de de durmuslardir. Buna gore ayetin nazmi konusunda iki farkl yakla-
sim ortaya cikmistir. Yaklasimlardan birine gore ayetin siralanistaki
nazmi oldugu gibi dikkate alinmalidir, diger yaklasima gore ise ayetin
nazminda takdim-te’hir bulunmaktadir.!!

Ayetin nazmini oldugu gibi degerlendiren miifessirlerden Rebi‘ b.
Enes (6. 139-140/757) ayette gecen “muteveffike” ifadesinin “senin ru-
hunu kabzedecegim” degil, mecazi olarak “seni uyutacagim” anlamina
geldigini belirtirken, Hasan el-Basri (6. 110/728), Dahhak (6. 105/723),
Ibn Zeyd ve Ibn Ciireyc gibi miifessirler ise “muteveffike” ifadesinin “seni
kafirlerin elinden kurtarmak suretiyle 6ldiirmeksizin katima alacagim”
anlamina geldigini 6ne siirmiislerdir.’? Ibn Abbas (6. 68/687-88) ve Veh
b. Miinebbih’e atfedilen bir baska goriise gore ise “teveffi” ifadesi gercek
manada 6liim anlamina gelmektedir. Ancak Hz. Isa sadece birka¢ saat
0lu olarak kalmis ve daha sonra diriltilerek goge yiikseltilmistir.13

Ayetin nazminda takdim-te’hir bulundugunu 6ne stirenlerin arasin-
da Mukétil b. Stileyman (6. 150/767), Ferra (6. 207/822) ve Zeccac (0.
311/923) gibi miifessir ve dilciler goriilmektedir. Mukatil b. Siileyman,

ayeti, “Jrdl 5 aw Slisey OV U] $ladl, 31”14 yani, “Seni su an katima yiiksel-

tecegim ve deccal 6ldurdiikten sonra seni vefat ettirecegim.” seklinde

11 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 3: 1806-1808; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 8: 75-78;
Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, 1: 397; Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Mu-
hammed ibnii'l-Cevzi, Zadii’'l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1430/2009), 1: 321-322.

12 Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 3: 1806-07; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-
Cdmi‘u li Ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Hadis, 1431/2010), 2: 467.

13 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 3: 1807-08; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 7: 75.

14 Ebt'l-Hasen b. Besir Mukatil b. Siileyman el-Ezd1 el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn (Bey-
rut: Déru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1424/2003),1: 172.
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takdir ederken, Ferrd ise, “ & 46 (5] dn Shdsiey 15,48 0l o 8 2lany 211 o)y 3]
LA1”15 yani, “Seni katima yiikseltip kéfirlerin elinden kurtaracagim ve

seni tekrar dilinyaya indirdikten sonra vefat ettirecegim.” seklinde takdir
etmistir.

Klasik dénem miifessirleri goriildiigii iizere, Hz. Isa’nin goge yiiksel-
tilmesine iliskin referans gosterilen ayet hakkinda birbirinden farkh
izahlarda bulunsalar da onun 6lmeden goége yiikseltildigi hususunda
ittifak halindedirler.

2.2. Hz. Isa’'min Niizdlii

Calismanin baslarinda Hz. Isa’nin kiyamet kopmadan dnce gelece-
gine inanan bazi alimlerin delil olarak kullandiklar1 ayetlere deginmis-
tik. Bu ayetlerden biri, “s3 45 « 223 ¥ o&0 3 5. 35” seklindeki Nisa
stiresi 4/159. ayetidir. Dikkat edilirse ayette hem “bihi” hem de “mevtihi”
ifadelerinde birer zamir bulunmaktadir. Bu ayetteki her iki zamir, i¢cinde
Ibn Abbas, ibn Zeyd, Ebsi Malik, Katade gibi sahabe ve tabiin dénemi
miifessirlerinin de yer aldig1 miifessirlere gére Hz. Isa’ya raci olmakta-
dir. Miicdhid, Hasan Basri ve Dahhak gibi tabiin miifessirlerinin savun-
dugu bir baska goriise gore “bihi"deki zamir, Hz. 1sd’ya, “mevtihi”deki
zamir de Ehl-i Kitab’a isaret eder. Ikrime’nin (6. 105/723) savundugu
liclincii goriise gore ise birinci zamir Hz. Muhammed’e, ikinci zamir ise
Ehl-i Kitab’a donmektedir.1¢ Bu baglamda birinci goriise gore ayet, “Ehl-i
Kitap’tan herkes, Isd’nin éliimiinden énce ona iman edecektir.”, ikinci go-
riise gore, “Olmeden énce tiim Ehl-i Kitap, Hz. Isd’ya iman edecektir.”
lclincii goriise gore ise, “Ehl-i Kitap’tan herkes, 6lmeden énce Hz. Mu-
hammed’e iman edecektir.” anlamlarina gelmektedir.

Hz. 1s&’nin niizdliine delil olarak kullanilan bir baska ayet Zuhruf
43/61. ayettir. S6z konusu ayeti Hz. Isa’nin tekrar diinyaya gelecegine
delil olarak kullananlar, “asl 3l %) seklindeki ayette gegen “innehi”

ifadesindeki zamiri Hz. Isa olarak yorumlamaktadirlar. ibn Abbas,
Katade, Miicahid, Dehhak ve Siiddi gibi tabiin miifessirleri tarafindan
savunulan bu gériise gore ayete, “Hz. Isd’nin cikist kiyamet icin kesin bir
bilgidir.” 17 seklinde bir anlam takdir edilmektedir. Ayrica ayetteki zami-
rin kime/neye isaret ettigi hususunda tek bir goriisiin bulunmadiginy;
ilgili zamirin Kur’an’a raci oldugunu da séyleyenler bulunmaktadir.18

15 Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye 1423/2002), 1: 155.

16 Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, 4: 2628-33; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, 1: 544.

17 Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, 9: 7310-12; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, 5: 235.

18 Bk. Taberi, Cami‘u’l-Beyan, 9: 7312; Maverdji, en-Niiket ve’l-Uytin, 5: 235.
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Klasik tefsirlerdeki kayitlara gore Al-i imran 3/46. ayeti de bazi mii-
fessirlerce Hz. Isa'min kiyamete yakin bir zamanda yeryiiziine tekrar
gelecegine yonelik delil olarak kullanilan ayetler arasinda yer almistir.
Bu cercevede ilgili ayette gecen “kehlen” ifadesi Ibn Zeyd tarafindan Hz.
Isa'nin Deccali 6ldiirdiigii siralardaki konusmasi anlaminda kullanilmis-
tir. Ancak sunun da ifade edilmesi gerekir ki; Katade, [bn Rebi*, Miicihid,
ibn Ciireyc gibi tabiin miifessirlerinin biiyiik cogunlugu ilgili ayette ge-
cen “kehlen” ifadesini, Hz. Isa’nin yetiskinlik donemindeki konusmasi
anlaminda kullanildigin1 belirtmistir. Ancak bunun Hz. Isd’nin kiyamete
yakin bir zamanda diinyaya yeniden geldigi siralarda gerceklesecegi
seklinde bir kayit diismemislerdir. Nitekim s6z konusu gortislere yer
veren Taberi’'nin ilgili ifade hakkindaki su agiklamalar: dikkat gekicidir:
“Allah’in Hz. Isa hakkinda bu ifadeyi kullanmasi, tiim insanlarin yetiskin-
lik ve yashlik déneminde konustuklari gibi Hz. Isd’nin da bu dénemlerde
konustugunu bildirmesi i¢indir. Ayrica bu ifade, sapkin Hristiyanlarin
Isa hakkindaki goriislerine karsi argiiman olarak kullanilmistir. Soyle ki
Hz. 1sa, zaman gectikce cocukluktan yetiskinlige dogru bir gelisim gos-
termektedir. Bu da Hz. Isd’da meydana gelen bazi fiziksel degisimlerin
gbze carpmasina sebep olmaktaydi. Bu cergevede sapkin gruplarin Hz.
Isa hakkindaki ultihiyet iddialar1 dogru olsayd: Hz. Isa’nin zamanin iler-
lemesiyle bir takim fiziksel degisimler gecirmesinden s6z edilemezdi.”19

Hz. Is&’nin niiziline iliskin referans gosterilen ayetler hakkindaki
yorumlar cesitlilik arz etse de bu durum, onun niiz{lii konusunda olum-
suz bir tartismanin meydana gelmesine olanak vermemistir. Ayetlerdeki
yorum farkhihiklari, sadece ilgili ayetlerin Hz. Isa’nin niizuliiyle iliskilen-
dirilmemesiyle sinirhidir. Nitekim ad1 gegen miifessirlerden hig¢birinin bu
inanisa halel getirecek en ufak bir siipheye bile yer vermedikleri agikca
goriilmektedir. Klasik donem miifessirlerine ait s6z konusu yorumlarin
sekillenmesinde mezkir rivayetlerin roliiniin bulundugunu séylemek
izahtan vareste olsa gerektir.

3. MENAR EKOLUNUN HZ. ISA’'NIN OLUMU, REFi VE
NUZULUYLE iLGiLi YORUMLARI

3.1. Hz. isd’min Oliimii ve Refi

Resid Riza ve Meragi'ye gore Nisa siiresi 157. ayetteki, “Onu 6ldiir-
mediler, ha¢a da germediler” seklindeki ifade, insanlarin yaygin kabulle-
rini ve Yahudilerin, “Hz. 1sd’y1 6ldiirdiik ve onu ¢armiha gerdik” seklin-
deki iddialarini yalanlamaktadir. Dolayisiyla ayet, Yahudilerin Hz. isd’'y1
oldiremedikleri gibi haga da geremedikleri gercegini ortaya koymakta-

19 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 3: 1787-1789.
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dir. Ancak Hz. Is&’nin éldiiriiliip 6ldiiriilmedigi hususunda Ehl-i Kitap
strekli siiphe ve tereddiit icinde kalmistir.20 Meragi; s6z konusu hadise-
nin anlatiminda her ne kadar olagan dis1 ve garipsenecek bazi olaylar
bulunuyorsa da Hz. Isa’min Yahudilerin elinden kurtuldugu hususundaki
hadisenin fiilen gerceklesmis oldugunun altini ¢izer.2!

Resid Riza ve Meragi, Hz. Isd'nin 6ldiiriilmesi hakkinda ifade edilen
stiphenin, carmiha gerilenin Hz s mi, yoksa baska biri mi oldugu sek-
lindeki tereddiitlere karsilik geldigini belirtirler. Onlarin bu hususta
kesin bilgiye sahip olmadiklarini ise ayette gecen “;jaﬂ ¢ Y ifadesi ile
temellendirmeye ¢ahisirlar. Hristiyanlarca kabul goren incillerdeki kayt-
larin?2 net olmamasini da mezkir goriisi destekleyen bir argiiman ola-
rak gosterirler.23

Ayette yer alan “4(5 G,” seklindeki ifadenin, “Hz. Is4’y1 kesinlikle 61-

diirmediler” ya da “onu, dogrudan kendisi oldugunu kesin bir sekilde
bilerek dldiirmediler” anlamina geldigini, ¢iinkii Yahudilerin Hz. Isa'y1
bizzat tanimadiklarini belirten Resid Riza ve Meragi2?* bu ifadelerini,
Hristiyanlar tarafindan makbul goriilen metinlerindeki su aciklamalarla
temellendirirler: “Hz. 1sd’y1 askerlere teslim eden Asharyurtlu Yahu-
da’dir. O, askerlere o6ptiigii kisinin Hz. Isa oldugunu séylemistir. Hz.
[sa’y1 opiince de askerler onu yakalamislardir. Barnaba Incil'inde ise
askerler, Isd’ya benzediginden, Asharyurtlu Yahuda’y: bizzat Isa sanarak
yakalamislardir.”25 Her iki yaklasimdan da askerlerin Hz. Isd’y1 tamima-
dig1 sonucuna varan Resid Riz3, bu hususta tefsir kaynaklarinda bulunan
rivayetlerle incillerdeki bilgilerin paralel oldugunu ifade eder. Ona gére
tiim bu rivayetler ile Incillerdeki bilgilerin ortaya koydugu ortak nokta,
Hz. 1sa'y1 6ldiirmek isteyen Yahudilerin bunu basaramadiklari ve onun
yerine Hz. Isa sanarak baska birini 6ldiirmeleridir.26

Resid Riza ve Meragi'nin yukarida yer verdigimiz agiklamalar: dik-
kate alindiginda her ikisi de tipki klasik donem miifessirleri gibi, Hz.
Isa’nin 6ldiiriilmedigini ve onun yerine kendisine benzetilen baska biri-
nin 6ldiriildiigiini diisliniirler. Bu agidan her iki miifessirin goriislerinin
klasik donem miifessirlerinin gortsleriyle ayni istikamette oldugu anla-
silmaktadir.

20 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 6: 15-16; Meragi, Tefsirii’l-Merdgt, 6: 13.
21 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6: 13.

2z Bk. Matta 26/28; Markos 14/20.

23 Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 6: 16; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6: 14.

24 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 6: 16; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6: 14.

25 Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 6: 17; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6: 14

26 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 6: 17; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6: 14.
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Hz. Isa'nin akibetinin ne oldugu hususundaki cevaplari ise tipki kla-
sik dénem miifessirleri gibi, Al-i Imran stresi 3/55. ayetinde ve kismen
Nisa stiresi 4/158. ayetinde bulmaya calismislardir.

Resid Riza'ya gore Al-i Imran shresinin 3/55. ayeti, hakkindaki ri-
vayetlerden ve klasik donem miifessirlerine ait goriislerden bagimsiz bir
sekilde okunmasi halinde Hz. Isd'nin vefat ettirilmis oldugu a¢ikc¢a anla-
silacaktir. Zira ona gore Hz. Is4, her ne kadar yukarida anlatilan hadiseye
gore Yahudiler tarafindan éldiiriilmemis olsa da Hz. Isa’nin vefatina ilis-
kin meselenin mezkir hadiseden bagimsiz olarak degerlendirilmesi
gerekir. Bu noktadan hareket etmeyen miifessirler ilgili ayeti Hz. Isa’nin
cesediyle birlikte goge yiikseltildigine iliskin rivayetlerle uyumlu hale
getirmis, boylece ayetteki acik anlami géz ardi etmislerdir.2? Goériildigu
lizere Resld Riza burada, ayetin rivayetlerden tecrit edilerek okunmasini
onermektedir. Zira ona gére mezkir rivayetler, ayetin asil anlamini ters
yluz etmektedir.

Resid Riz&'nin mezkir ayeti rivayetlere bagh kalarak yorumlayan
klasik donem alimlerine yonelttigi elestirilerine degindikten sonra onun
yaklasimini 6zetle sdyle aciklamak mimkiindiir: Ayetteki “teveffi’ soz-
cligii lugatte, “bir seyi tamamiyla almak” anlamina gelir; bu sebeple “61-
diirmek” anlaminda da kullanilir. Nitekim bu ifade, baska ayetlerde de
6liim anlaminda kullanilmistir. Soézgelimi, “Oliim vakti gelen canlari Allah
alir (vefat ettirir).” seklindeki Ziimer 39/42. ile “Sizin icin gérevlendirilen
6liim melegi, canimizi alacaktir (vefat ettirecektir).” seklindeki Secde
32/11. ayetleri boyledir.28 Bu agiklamalariyla Resid Riza ayetteki “tevef-
fi” ifadesinin bilindik 6liim anlamina geldigini temellendirmeye ¢alismis-
tir. Goruldigi uzere Resid Rizd, so6z konusu ifadeyi izah ederken,
Kur’an’da bu ifadeyi iceren baska ayetlere miiracaat etmektedir. Bu yo-
niiyle Kur’an'in rivayetler iizerinden degil, dncelikle Kur’an’la yorum-
lanmasi gerektigini salik vermektedir.

Resid Riza’'nin s6z konusu ayet hakkindaki bu agiklamalarindan
sonra, Abduh’un yaklasimina da deginmek gerekir. Abduh, bu ayet hak-
kinda alimlerin iki goriiste olduklarini soyler. Goriislerden ilkine gore
Hz. 1sa canli olarak ruhu ve bedeni ile birlikte yiikseltilmis, kiyamete
yakin bir zamanda inip insanlar arasinda islAm’a gére hiikiim verecek,
bunlardan sonra Allah onu vefat ettirecektir. Abduh, daha 6nce bahsetti-
gimiz gibi, bu izah1 savunan baz1 alimlerin ayette 6nce “teveffi” sonra
“ref*” ifadesinin zikredilmesinin ilgili yorumla ¢elistigini belirterek ayet-
teki nazimda takdim ve tehirin bulundugunu ileri siirdiiklerine dikkat

27 Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 3: 260-261.
28 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 3: 260-261.
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ceker. Buna gore mezkir ayette gecen iki ifade arasinda kullanilan “vav”
harfinin edat olarak tertip, yani siralama ifade etmedigini one siirmiis-
lerdir.29

Abduh bu goriisteki alimlerin argiimanlarinmi isabetli bulmaz. Ona
gore edebi bir s6zde olaylarin zikrindeki siralama, o olaylarin gelisinde-
ki siralamaya ancak ince bir niikte varsa aykir1 olabilir. Oysa burada
“teveffi’ ifadesinin yerine “ref” ifadesinin 6ncelenmesini gerektirecek
herhangi bir niikte yoktur. Kald1 ki kurtulus miijdesi ve derece yiiksekli-
gi seklinde bir anlami bulunan ref® ifadesinin tasidig1 6nem, digerine
gore daha fazladir.3® Abduh’un 6ne slirdiigii bu arglimandan onun Hz.
Isa’nin 6nce vefat ettigi daha sonra Allah katinda yiiksek bir makama
ylkseltildigi seklinde bir anlam1 savundugu anlasilmaktadir. 3! Dolayi-
siyla onun, Hz Is&’nin canli olarak hem ruhu hem de bedeniyle birlikte
Allah katina ytkseltildigi seklindeki goriisii, ayetin s6z dizimi bakimin-
dan yanlis bir yorum olarak degerlendirdigi anlasiimaktadir.

Abduh’un bizzat kendisinin de savundugu ikinci goriise gore ayet,
zahirine gore anlasilmalidir. Buna gore, ayette gecen “teveffi” sozcligiin-
den ilk akla gelen anlam, normal yolla 6liimdiir. Yine ayn1 goriise gore
ayette gecen “ref” sozciigli de ruhun yiiceltilmesidir. Abduh, bir kiginin
ruhu kastedilerek sahsina hitap edilmesinin yeni goriilmiis bir husus
olmadigini, zira ruhun, insanin gercekligi, cesedin ise 6diin¢ alinmis el-
bise mesabesinde oldugunu3? vurgulayarak ayetten Hz. Isa’nin gercek-
ten vefat ettigi anlaminin ¢ikarilmasini salik verir.

Yukaridaki agiklamalar, Menar ekoliiniin Hz. Isa’nin ¢armiha gerile-
rek oldiirtilmedigini, ancak dogal bir sekilde 6lmiis oldugunu agik¢a sa-
vunduklarim gostermektedir. Hal bdyle olunca zihinde Hz. Isd’min car-
mihtan nasil kurtuldugu, nerede vefat ettigi gibi cevaplanmasi gereken
bazi sorular belirmektedir.

Resid Riza Hz. Isa'nin carmihtan nasil kurtulduguna yénelik cesitli
rivayet ve goriislerden soz eder. Bu goriislerden biri de Hz. Isa ve anne-
sinin Kesmir’in Sri Nagar beldesine yerleserek orada vefat ettiklerini
sdyleyen ve Mi'miniin suresinin 23/50. ayetini de bu ¢ercevede yorum-
layan Gulam Ahmed Kadiyani'nin (6. 1908) goriisiidiir. Bu goriisiin ken-
disiyle temellendirildigi ayet mealen soyledir: “Meryem oglu Isd’y1 ve
annesini bir ayet (delil/alamet) kildik ve onlari oturuma elverisli, su kay-
naklart bulunan bir tepeye yerlestirdik.” Gulam Ahmed ayette yer alan,

29 Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkdm, 2: 466.
30 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 3: 261.
31 Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 3: 261.
32 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 3: 261.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 79-100



MENAR EKOLUNUN HZ. 1SA’NIN REF ‘i VE VE NUZULU HAKKINDA...| 93

AN

“dveynd” kelimesini “Kesmir’deki o beldeye siginma”, Rabve ise, “o bol-
gede bulunan, oturuma uygun, sulak ve yiiksek tepe” seklinde yorumla-
mistir.33

Gulam Ahmed’e gore bu goriis, Rabve'yi Filistin veya Sam kumsal
olarak yorumlayan miifessirlerin goriislerinden daha tercihe sayandir.
Zira Hz. 1sa ve annesinin Hindistan’da bulunan Sri Nagar bolgesine git-
mis olmalari, ona gére hem akla hem de nakle daha yatkin bir goristiir.
Clinkii Yahudilerin ona kars1 birleserek onu carmiha germek istedikleri
g6z Ontline alindiginda Filistin ya da Sam kumsalinin onlar icin giivenli
bir bolge sayillamayacagi gayet acgiktir.34

Gulam Ahmed’in Hz. Is&'min akibeti hakkindaki goriislerini Tefsiru’l-
Mendr'da yukarida oldugu gibi, yorumsuz bir sekilde aktaran Resid
Riza’'nin bu goriise miispet yaklastigi izlenimine kapilmak miimkiindiir.
Ancak Tefsiru’l-Mendr'da yer verdigi ifadelerin aynisina Akidetii’s-Salb
ve’l-Fidad adli eserinde yer verdikten sonra, bu ifadeleri ona ait bir kitap-
tan Ozetledigini soyler. Daha sonra, Guldm Ahmed’in ne nakline ne de
aklina giiven duyulmayacagina dikkat ceker.3s Zira kendisini hadislerde-
ki Hz. 1sa oldugunu iddia ederek ahir zamanda gokten inecegini ve vahiy
aldigim savunmakta olduguna deginir. Gulam Ahmed’in Hz. Isa hakkinda
ortaya attif1 tiim bu iddialarin arkasinda kendisini “beklenen mesth”
olarak temellendirme gayretinin yatmakta oldugunu vurgulayan Resid
Riza’'nin bu goriise pek de sicak bakmadigi anlasilmaktadir.36

Hz. Is&’nin akibeti hakkinda nakledilen gériislere karsi olumsuz bir
tavir takinan Resid Riza, bu hususta bilginin bulunmayisinda garipsene-
cek bir durumun olmadigim ifade eder. Bu baglamda Hz. Isa ile Hz.
Miisa'nin akibetleri arasinda mukayese yapar. Hz. Mlisd'nin kendisine
tabi olanlarla birlikte yasamasina ragmen kimsenin bilmedigi bir yerde
6ldugiine ve iistelik mezarinin nerede oldugunun bilinmedigine dikkat
ceker. Dolaysiyla Hz. Misa'nin akibetine iliskin bir ize rastlanilmama-
sinda nasil garipsenecek bir sey yoksa Hz. Isd’nin akibetine iliskin bir ize
rastlanilmamasinda da garipsenecek bir seyin olmayacagini vurgulaya-
rak3’” Hz. Isa’nin, tipki Hz. Musa gibi nerede, nasil ve ne zaman o6ldigii
konusunda herhangi bir bilgi bulunmadigina isaret eder. Bu agiklamala-

33 Resid Riza, Tefsiri’l-Mendr, 6: 35. Ayrintili bilgi icin bk. Maulana Muhammad Ali, The Holy
Qur’an with English Translation and Commentary (Ohio: King Fahd Holy Qur-an Printing
Complex, 2002), 689-690; Hadiye Unsal, Tefsirde Heteredoksi Kadiyanilik ve Kur’an (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 204-205.

34 Resid Riz, Tefsirii’l-Mendr, 6: 35-36.

35 Muhammed Resid Riza, Akidetu’s-Salb ve’l-Fida (Misir: Matbaatu’l-Menar, ts.), 49-52.

36 Bk. Resid Riza, Akidetu’s-Salb ve’l-Fidd, 52.

37 Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 6: 34; Resid Riza, Akidetu’s-Salb ve’l-Fida, 46-47.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 79-100


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yayin_Evi=king+fahd+holy+qur-an+printing+complex
https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yayin_Evi=king+fahd+holy+qur-an+printing+complex

94 | HANEFi SOLA

riyla Resid Riz3, bu konudaki rivayetlere karsi mesafeli bir durus sergi-
lemistir.

Hz. 1sa'nin kiyamete yakin tekrar dénecegini savunan miifessirler,
s0z konusu ayette gecen “ref” kelimesi hakkinda “teveffi’ kelimesine
verdikleri mecazi anlamin aksine zahirf anlamini, yani Hz. Isa'nin fiziksel
olarak yiikseldigini ifade eden anlami tercih etmislerdir. Buna gore ilgili
ayetlerdeki, “rdfi’uke ileyye” ifadesine “semd” kelimesi eklenerek acikla-
ma yoluna gidilmistir.38

Bu izahlarin yaninda bazi miifessirler, Hz. Isa’nin canl bir sekilde
semaya yukseltildigini kanitlayabilmek i¢cin Hz. Peygamber’in Mirac'ta
onu gogiin ikinci katinda gordiigiine yonelik rivayetleri de birer delil
olarak kullanmislardir.3® Ancak Resid Riz4, bu iddiay1 son derece isabet-
siz gorir. Ciinkii bu iddianin dogru kabul edilmesi, Mira¢’ta gortilen di-
ger biitiin peygamberlerin de tipki Hz. Isa gibi semaya yiikseltilmis ol-
masini gerektirecektir ki boyle bir iddiay1 6ne siiren kimse de bulun-
mamaktadir.#® Bu baglamda Resid Riz4, Hz. Peygamber’in Mirag’ta Hz.
Isa’y1 gogiin ikinci katinda gérmiis olduguna dair rivayete sarilmanin
gerisinde “ref” sozciigiine “ruhen ve bedenen semaya yiikselme” anla-
min1 temellendirme g¢abalarinin bulundugunu belirtir.4!

Ayette gecen “ref” sozciigiine “fiziksel yiikselme” anlaminin veril-
mesini uygun gormeyen Resid Riza, dogru olarak kabul ettigi anlam
hakkinda su agiklamay1 yapar: Ayetteki “ref” sézcigi, tipki Hz. Idris
hakkinda, “Onu yiice bir makama yiikselttik”+2 ayetindeki gibi manevi
anlamda “yliksek makam” anlamina gelmektedir.#3 Goriildiigi gibi, bu
izahla Resld Riza, Kur’an'in Kur’an’la anlasilmasi gerektigi iizerinde
durmaktadir.

3.2. Hz.Isa’min Niizili

Hz. 1s&’nin semaya ruhen ve bedenen yiikseldigini savunan klasik
donem miifessirleri, onun kiyamete yakin bir zamanda diinyaya tekrar
gelecegini ifade ederler. Bu miifessirler, Kur’dn’da Hz. Isa’nin yeniden
gelecegine dair acik bir ayet olmamasina ragmen “ « i3 Vi o1 3 2 31

38 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1: 172; Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 4: 2628; Kurtubi, el-
Cami‘u li Ahkam, 3: 392; Eb(i Hayyan Muhammed b. Y(suf el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhft, 2.
Baski (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1428/2007), 3: 407.

39 Eb(i Hayyan el-Endeltisi, el-Bahru’l-Muhit, 3: 407.

40 Resid Riz4, Tefsirti’'l-Mendr, 6: 17.

41 Resid Riz3, Tefsirii’'l-Mendr, 6: 17.

42 Bk. Meryem 19/57.

43 Resid Riz4, Tefsirti’l-Mendr, 3: 260.
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43 (13”44 ayetini, bu anlama gelecek sekilde yorumlamislardir. Bu yoru-

ma gore ayette gecen bihi-mevtihi ifadelerindeki her iki zamir de Hz.
Isd’ya gonderilerek ayetin su anlama gelecegi belirtilmistir: “Ehl-i Ki-
tap’tan herkes, Isd’nin éliimiinden énce ona iman edecektir.”*s Ayetin bu
sekilde yorumlanmasinda hadis kiilliyatindaki Hz. Isa’nin kiyamete ya-
kin bir zamanda yeniden diinyaya gelecegine dair hadislerin biiyiik bir
rol oynadig1 uzak bir ihtimal olmasa gerektir. Zira bu goriisii savunan
alimler, ilgili hadislerin tek tek olmasa da tiimiiniin dikkate alinmasiyla
(manevi) miitevatir4é seviyesine ¢iktigini ileri stirmiislerdir.4”

Resid Riza, miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmis yo-
rumlar1 kabul edenlerin, “ui |af " seklindeki nekire ifadenin “o),”

seklindeki nefiy (olumsuzluk) edatindan sonra gelmesi hasebiyle amm
olan bu ifadeyi, “Hz. s indiginde hayatta olanlar” seklinde tahsis ederek
tevil etmek zorunda kaldiklarini soyler. Ardinda da &mm ifade eden la-
fizlarin tahsis edilebilmesi icin Kur'an nassina dayanan bir karinenin
bulunmasi gerektigine dikkat cekerek s6z konusu ayette bodyle bir kari-
nenin bulunmadigini vurgular. Bu hususta nakledilen rivayetlerin ise bu
ayet baglaminda varit olmadigin1 savunarak s6z konusu lafzi tahsis et-
mek icin bir karine olma salahiyetine sahip olmadiklarini belirtir.4¢ Bu
izahlardan sonra ayetin, “Ehl-i Kitap’tan herkes, 6lmeden énce s hak-
kindaki gercekleri gériir ve 1sa’ya sahih bir sekilde iman eder.” seklindeki
anlama geldigini ifade eden Resid Riza, ayetin nazmina gore akla gelen
ilk anlamin da bdyle oldugunu, ayrica bir¢ok hadiste gecen, “insanlar
O6lmeden once ahiretteki hallerinden haberdar olacaklar” mealindeki
rivayetlerin de bu anlami destekledigini savunur.49

44 Bk. en-Nisa 4/159.

45 Bu goriis, daha 6nce ifade edildigi gibi, ibn Abbas, ibn Zeyd, Ebli Malik, Katade gibi sahabe
ve tabiin miifessirleri tarafindan savunulmaktadir. Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 4: 2628-33;
Maverdji, en-Niiket ve’l-Uytin, 1: 544.

46 Manevi Miitavatir; (1) ravilerin, miihtelif olaylar vesilesiyle naklettikleri ortak nokta ile ilgili
hadisler; (1) igerigi ayni olmakla birlikte farkl lafizlarla rivayet edilen hadisler seklinde iki
kisimda degerlendirilmektedir. Bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sézliigii, 7. Bask (Is-
tanbul: IFAV 2013), 237.

47 Bk. Hayri Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 (as) Gokten indiren Hadislerin Tenkidi”, Islamiydt 3/4
(2000): 147-168.

48 Hanefl usilciiler, Kur’an’daki amm bir lafzin, zanni olan haber-i vahid ve kiyasla tahsis
edilmeyecegini savunurken, Cumhur, amm lafzin siiphe tasiyan bir delil olarak kabul ettik-
lerinden haber-i vahid ve kiyasla tahsis edilmesini caiz gormiislerdir. Resid Riza ise
Kur’an’daki Amm bir lafzin haber-i miitevatir ile tahsisini kabul ederken, haber-i ahad ile
tahsis edilmesini caiz gormemistir. Ancak haber-i vahidin sahih olmasi ve sahabenin icma
etmesi sartiyla amm olan lafzin tahsis edebileceginden s6z etmistir. Bk. Muhammed Resid
Riz3, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr) (Kahire: Daru’l-Menar 1366/1947), 4: 408-
409.

49 Resld Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 6: 18-19; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6: 15.
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Resid Riza ve Meragi, bu ayetten Hz. Isa'nin kiyamete yakin bir za-
manda yeniden diinyaya gelecegi seklinde bir anlamin ¢ikarilmayacagi
sonucuna varirlar. Zira onlara gore bu ayetten ¢ikarilmasi gereken an-
lam soyledir: “Olen Kisi, Yahudi ise Hz Is&’nin yalanci ve batil bir dava
pesinde olmayan sadik bir peygamber oldugunu; Hiristiyan ise onun ilah
ya da Allah’in oglu degil, aksine Allah’in kulu ve peygamberi oldugunu
bilir.”s0

Hz. Is&’nin niiztliine yonelik yorumlanan bir baska ayetin de Zuhruf
43/61 olduguna deginmistik. “wl.l (..LJ %)3" seklinde gegen bu ayetteki
“inneh(l” ifadesinde bulunan “hti” zamirinin Hz. Isd’ya m1 yoksa Kur’an’a
mu1 isaret ettigi konusunda klasik dénem miifessirlerinin ihtilaflarini ele
almistik.51 Bu iki farkhi goriis karsisinda Meragi, ilgili zamirin Kur’an’a
raci edilmesi gerektigini belirterek s6z konusu zamirle Kur’an'in kast
edildigi seklindeki goriisii savunanlarin tarafinda yerini almistir. Mezkr
ayeti, “Kur’an size kiyametin kopacagimi 6gretmekte, o giiniin dehseti
hakkinda haber vermektedir. Oyleyse, sakin o giin konusunda kuskuya
kapilmayin ve hidayet yoluna uyun!” seklinde yorumlayarak, “Kur’an,
kiyamet icin kesin bir bilgidir.” seklinde anlam takdirinde bulunmakta-
dir.>2

Hz. Isa’min kiyamete yakin bir zamanda tekrar gelecegi konusunda
argiiman olarak kullanilan bir diger ayet de mealen, “O hem begsikte iken
hem de yetiskin halinde insanlarla konusacak ve sdlih kisilerden olacak.”
seklindeki Al-i Imran 3/46. ayettir. Bu ayeti Hz. Isa’nin diinyaya yeniden
donecegi baglaminda yorumlayanlar, ayette gecen “kehlen” ifadesini
Deccal’i 6ldiirmek i¢in déndiigiinde konusmasi seklinde degerlendirdik-
lerine deginmistik.53 Ancak bu husus Menar ekoliine mensup alimlerce
pek isabetli goriilmemistir. Bu baglamda Abduh, “kehl” s6zciiglniin,
“yetiskin/olgun adam” anlamina geldigini sdyler, ancak s6z konusu ya-
sin herhangi bir yasla sinirlandirilmasina karsi ¢ikar. Ayrica, “besikte
konusma” ifadesinin, Hz. Isd'nin bir ya da iistiindeki bir yasta konusma-
sin1 ifade ediyorsa bunun son derece olagan, ancak, s6z konusu konus-
manin gerceklestigi zaman bir yasinin ¢ok altindaysa bunun olagantistii
bir mucize olarak goriilmesi gerektigine dikkat ¢eker. Ciinkii o yastaki
bir ¢ocugun konusmasi normalde insanlarin anlayamayacagi baz ses-
lerden ibaret olmasi gerekirdi, ancak O aksine yetiskin insanlar gibi ko-
nusuyordu. Abduh, ayette gecen “kehlen” ifadesinin Hz. Isa’nin yetiskin

50 Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 6: 19; Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 6: 15.

51 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 9: 7310-12; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, 5: 235.
52 Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, 3: 151.

53 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 3: 1787-89.
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olana kadar yasayacagini géstermesi bakimindan bir miijde niteliginde
oldugunu da sozlerine ekler.”54

Meragi, s6z konusu ayette gecen “besikte konusma” hususunun Hz.
Meryem'i kendisine atilan iftiralardan temizlemeye ve Hz. Isd'nin pey-
gamberligine bir delil olduguna isaret ettigini belirttikten sonra, “keh-
len” ifadesini de tipki takipgisi oldugu Abduh gibi, Hz. Isa’nin yetiskin bir
adam oluncaya kadar yasayacagina dair bir miijde olarak yorumlar.5s

Menar ekoliiniin Hz. Isa’nin kiyamete yakin yeniden gelecegi konu-
sunda referans gosterilen ayetlere nasil yaklastiklarina degindik. Ancak
Hz. Isa’nin diinyaya yeniden gelecegini savunan klasik dénem alimleri,
bu hususta sadece ayetleri degil, bunun yaninda hadisleri de delil olarak
kullanmaktadir. Ancak s6z konusu hadisleri degerlendirmek bu calis-
manin disinda olan bir konu oldugundan onlarin iizerinde ayrica durul-
mayacaktir. Ancak Menar ekoliiniin bu konudaki hadislere karsi nasil bir
tutum sergilenmesi gerektigine yonelik genel yaklasimina deginmek
yerinde olsa gerektir.56

Abduh, Hz. Isa'nin kiyamete yakin bir zamanda tekrar gelecegini
bildiren hadislerin karsisinda takinilmasi gereken iki tutumdan bahse-
der. Ilkine gore niiz(l-i isd konusu tamamen gaybi-itikadi bir konudur.
Gaybi/itikadl konularda yakin/kesinlik arandigindan ahad haberler
degil; miitevatir haber niteligine sahip kat'i deliller esas alinir. Ancak bu
konudaki hadisler miitevatir degil, ahad haberlerdir.5” Dolayisiyla mev-
cut meseleyle ilgili hadislerin bu konuda esas olusturacak yetkinlikleri
bulunmamaktadir.

Ikinci tutuma gére ise bu haberlere mecazi anlamlar yiiklenerek
sembolik bir sekilde yorumlanmalidir. $oyle ki; Hz. Isd’min yeniden diin-
yaya gelmesi ve yeryiiziinde egemenlik kurmasi, onun bedenen ve bizzat
doniisi ile degil, dinin var olma sebebi olan merhamet, sevgi, baris gibi
unsurlari iceren 6gretisinin insanlar arasinda yayilmasi anlamina gelebi-
lir. Buna gore Kur’an’in literal anlamina siki bir sekilde baglanildigi ve
dinin ruhunun ve hikmetlerinin ortadan kaldirildig1 kiyamete yakin bir
zamanda Hz. Isa’nin ve bu 6gretisinin tekrar diinyaya egemen olmasi,
dinin 6ziiniin ve giizel ahlakin yayginlasmasi anlamina gelir. Bu baglam-
da Deccal, dinin 6ziiniin ve hikmetlerinin geregi gibi benimsenmesi ha-
linde ortadan kalkacak olan hurafe, diizenbazlik ve cirkinliklerin sembo-

54 Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 3: 253.

55 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3: 151.

56 Niiz(il-i isa konusundaki hadislerin degerlendirilmesi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sari-
toprak, Islam Inanci Acisindan Niiziil-i Isa Meselesi; Kirbasoglu, “Hz. Isa’y1 (as) Gokten Indi-
ren Hadislerin Tenkidi”, 147-168.

57 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, 3: 261.
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lii; Kur’an ise insanlar1 bundan uzaklastiracak olan kilavuz ve hidayet
kitabidir.58

Abduh’un niiztl-i 1s3 meselesi hakkindaki rivayetler karsisinda
alinmasi gereken tutuma iliskin yaklasimini ortaya koyan Resid Riz3,
buna herhangi bir itirazda bulunmamasindan onun da hocasi gibi dii-
stindiiglinii sdylemek miimkiindiir. Ayrica Merdgi’nin de bu rivayetler
karsisindan takinilmasi gereken tutumdan bahsederken meseleye tipki
Abduh gibi yaklastigi goriilmektedir.>® Dolayisiyla Menar ekoliiniin bu
{ic simasinin niizl-i Isd hakkindaki rivayetler karsisindaki tutumlari
ayni minvalde olmustur.

SONUC

Kur’an’a yeni bir bakis acis1 kazandiran bu ekol, ayni bakis acisiyla
Kur’an kissalarini ele alan ayetlere de yeni bir bakis acis1 getirmistir. Bu
cercevede Kur'an’da bulunan birgok kissay1 klasik tefsirlerdeki acikla-
malardan farkl bir sekilde izah yoluna giden Menar ekolii, klasik tefsir-
lerde Hz. Is&'nin 6liimi, refi ve kiyamete yakin bir zamanda yeniden
doniisiiyle iliskilendirilen ayetlere de farkli yaklasmis, miifessirlerin
biiyiik cogunlugu tarafindan benimsenen yorumdan farkl bir yaklasimla
meseleyi izah etmistir. Bu baglamda, Kur’an’da Hz. Is&’ya iliskin séz ko-
nusu hadiseyi anlatan ayetlerde bulunan “teveffi” ve “ref” lafizlarina
getirilen aciklamalar, klasik tefsirlerdeki bilgiler dikkate alindiginda
aralarindaki farklhilik acik bir sekilde kendini gostermektedir. Klasik
tefsirlerde bu kavramlara getirilen agiklamalarda bazi niianslar bulunsa
da Hz. Isd’min hem cesedi hem de ruhuyla birlikte semaya yiikseltildigi
seklindeki anlayista bir ihtilaf s6z konusu degildir. Buna mukabil Menar
ekoliine gore klasik tefsirlerde bu ifadelere Hz. Isd'nin niiziliinii bildiren
rivayetlerden etkilenilerek s6z konusu anlamlar yiiklenmistir. Dolaysiy-
la bu ekol, s6z konusu ifadelerin mezkir rivayetlerden yalitilarak deger-
lendirilmesi gerektigi kanaatine vasil olmus ve bu baglamda bu ifadele-
rin Hz. Isd'nin vefat ettigini ve manevi bakimdan derecesinin yiikseltil-
digini gostermekte oldugu sonucuna varmistir.

"3 5 s Gl N S R e D57 (en-Nisa 4/159), “sied il £ (ez-
Zuhruf 43/61), ve “35 23 3 0 JK5” (Al-i Imran 3/46) seklindeki
ayetler, Hz. Isd’nin kiyamete yakin bir zamanda diinyaya yeniden gele-

cegini temellendirmek icin referans gosterilmistir. Ancak Menar ekolij,
bircok klasik tefsirde yer alan bu agiklamalari isabetli gbrmeyerek farkl

58 Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 3: 261-262.
59 Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 3: 165.
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bir izah etme yoluna gitmistir. Bu gergevede “ 13 « &3 V) S0 51 20 O3
43" seklindeki ayet, “Ehl-i Kitap’tan herkes, 6lmeden 6nce isa hakkinda-
ki gercekleri goriir ve Isd’ya sahih bir sekilde iman eder.”, “zd (,.u )"
seklindeki ayet “Kur’an, kiyamet i¢in kesin bir bilgidir.” seklinde ve “ (’;Kéj
iS5 i)l ¢ 9” seklindeki ayette gecen “kehlen” ifadesi de yetiskinlik
donemine kadar yasayacagina yonelik miijde icerdigi seklinde yorum-
lanmustir.

Ayrica bu ekol, s6z konusu inanisi destekleyen ve manevi miitevatir
olarak kabul géren hadislere karsi takinilacak iki tutumdan s6z eder. Ya
onlarin ahad kabul edilmesini ya da sembolik/mecazi bir anlam yiik-
lenmesini 6nerir. Menar ekoliiniin bu 6nemli sahsiyetlerinin vardiklari
bu sonucun sekillenmesinde degisime ugrayan epistemolojik anlayisin
ve buna bagh olarak ortaya koyduklar: tefsir metedolojisinin oldugunu
soylemek miimkiindtir.
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TEFSIR iLMi, MUFESSIRLER VE TEFSIR ESERLERI
HAKKINDA YAZILMIS BAZI SIIRLERE DAIR INCELEME

Mehmet KAYA

Oz

Insanlarin duygu ve diisiincelerini aktarmada siir biiyiik bir éneme sahiptir. Bu gercek
Hz. Peygamber tarafindan da dile getirilmis ve asr-1 saddette siir karsit diisiincelerle
micadele araci olarak kullanilmistir. Hz. Peygamber’in izinden giden sahabe de siiri
sosyal ve ilmi yasaminda kullanmistir. Siire Islami ilimler icerisinde 6zellikle tefsir il-
minde bagvurulmustur. Agirlikli olarak ayetlerin anlamlarina agiklik kazandirmak ya da
yorumu zenginlestirmek icin basvurulan siirin yer yer tefsir ilmini, bir miifessiri, tefsir
eserini 6vmek ya da elestirmek yahut da eserin icerigi hakkinda bilgi vermek i¢in kulla-
nildig1 da goriilmektedir. Cogunlugu Osmanli medreselerinde okutulan eserler ve miiel-
lifleri hakkinda olmakla birlikte cesitli donemlerde yasamis sahislarla onlarin tefsir
eserleri hakkinda siirler yazilmistir. Bu siirler bize tefsir ilminin éneminin yan sira bu
ilmin edebiyatla olan bagini ve de yazildig1 donemde insanlarin tefsir ilmi ve tefsir eser-
leri ile bu eserlerin miielliflerine iliskin bakis acis1 ve tutumlarina 1s1k tutmasi agisindan
da 6nemlidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir Ilmi, Siir, Miifessir, Tefsir, Elestiri, Ovgii.

A Review on Some Poems Related to the Tafseer Science, Mufasseers
and Tafseers

Abstract

The poetry has got a great importance in expressing the people’s emotions and opinions.
This fact was mentioned by The Prophet and the poetry was used as a struggle tool
against the opposite side during the first two centuries of Islam. The companions whom
followed The Prophet’s foot steps also used the poetry in the social and scientifc life. The
poetry among the Islamic Sciences was used especially in the tafseer discipline. Usually,
the poetry was used in order to explain the verses’ meanings or to strengthen the in-
terpretation but sometimes it is also proven to be used to praise or criticise a mufasseer
or a tafseer work or to give information about the content of the work. Being vast majo-
rity of them about the works which were taught in Ottoman Madrasahs and their aut-
hors, other poems were also written about different authors from different time periods
and their tafseer studies. These poems are important because they give us information
about the significance of Tafseer discipline and its relation with literature, alongside the
general idea of the people about tafseer discipline, tafseer works and their authors.

Keywords: The Tafseer Science, Poetry, Glassator, Tafseer, Criticisizm, Praise.
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GIRIS
“Bir seyi inceliklerini kavrayarak bilmek, sezerek vakif olmak; tistlin
gelmek, uyumluy, 6lciilii ve ahenkli s6z sdylemek" anlamindaki & keli-

mesinden tiireyen siir!, terim olarak; “Sevdirmek ve nefret ettirmek
amaciyla kisiyi harekete gecirmek icin kafiyeli ve vezinli olarak ortaya
konulmus s6z dizimi”?, “Zengin sembollerle, ritimli sozlerle, seslerin
uyumlu kullanimiyla ortaya ¢ikan edebi anlatim bi¢imi”3, "Sezis, hisse-
dis, sezgiye dayanan bilgi; duygu ve heyecandan kaynaklanan uyumlu,
0lciili ve ahenkli s6z"4 seklinde tanimlanmistir. Duygularin anlatiminda
sikca kullanilsa da siirin, “hissetmek” anlamindan hareketle ilim, idrak
ve ileri gorigsliilikle de bir baglantis1 bulunmaktadir.> Ciinkii bagkalari-
nin hissetmedigi duygular1 hisseden sair onlarin diisiinmediklerini de
diistinmekte ve bu vesileyle yeni fikirlere ulasmaktadir.6

Insanin duygu ve diisiincelerini aktarmada siirin énemli bir yeri
vardir. Bu sebeple siir biitiin uygarliklarda bir¢cok alanda kendine yer
bulmus edebfi bir tirdiir. Dini ritiieller ve miizikle ilgisi dolayisiyla bu iki
alanda siklikla basvurulmasi, siirin en kadim edebif tiriin kabul olmasini
saglamis,” bu yoniiyle de edebiyat ve sanat tiirleri icinde en ¢ok kullani-
lan tiriin olmustur.8 Islam dininde de siirin énemli bir yeri bulunmakta-
dir. Kur’an’da her ne kadar sairler, dolayisiyla, siir yeriliyor gibi gériinse
de (es-Suara 26/224) ilgili ayetin ardindaki ifadelerden de anlasilacagi
lizere siire ya da saire tiimden kars1 cikilmadigl, bu elestirinin siiri Islam
dinine kars1 ya da Islam’in onaylamadig1 alanda kullanan kimselere yo-
neltildigi anlasilmaktadir.® Yine bu ayetteki elestiri, edebl hayatin aktif
oldugu ve yasamlarinin hemen alaninda siirin yaygin bicimde yer bul-

1 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii'l-a’rab (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 4: 2273.

2 Abdurrahman Celaleddin Styati, el-Miizhir fi ulimi’l-luga ve envdihd, serh eden ve thk.
Muhammed Ahmed Cad el-Mevla Bek v.dgr. (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiirds, 2008), 2: 469;
Abdurrahman b. Ma‘ada es-Sihri, es-Sdhidii’s-si'ri fi tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim (Riyad: Mektebe-
tii Dari’'l-Minhac, 1431), 19-20.

3 Ismail Parlatir v.dgr., Tiirkce Sézlitk (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1998), 2: 2094.

4 Ismail Durmus, “Siir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 39: 144.

5 Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh, tdcu’l-Iuga ve sthdhu’l-A‘rabiyye, thk. Ahmed Abdiilga-
far Attar (Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l-Melayin, ts.), 2: 299; Sihri, es-Sahidii’s-si'rf, 19.

6 Bk. Muhammed Murtaza el-Huseyni Zebidi, Tdcu’l-ariis min cevdhiri’l-kdmus, thk. Mustafa
Hicazi (Kuveyt, Matbaatu Huklmeti’l-Kuveyt, 1983), 12: 178-179.

7 Durmus, “Siir”, 39: 145.

8 Mustafa Canpolat, “Siir ve Dil”, Dilbilim Arastirmalart Dergisi (1994): 155.

9 Bk. Fahreddin Muhammed b. Omer Hiiseyn Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi (Tefsiru’l-kebir-
Mefdtithu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 24: 538; Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, ts.), 6: 120.
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dugu Araplarin!® “Kur’an’in siir oldugu” yoniindeki iddialarina (Bk. el-
Enbiya 21/5, es-Saffat 37/36; et-Ttr 32/30, el-Hakka 69/41) da itiraz
mahiyetindedir.l! Hz. Peygamber’e siirin 6gretilmedigi ifade edilen ayet-
te (Yasin 36/69) de Araplarin Kur’an’t kendisinin uydurdugu fikrine
karsi ¢ikilmistir.12 Zira Hz. Peygamber bir kisminda hikmetin oldugunu
belirttigil3 siirden ¢esitli amaglarla istifade etmistir. Sairler ve siirden
Islam’in miidafaasinda istifade eden Hz. Peygamber,'* edebi acidan da
siirle ilgilenmis, sairlere siir okutmus ve kendisi de okunan siiri tekrar
etmistir.!s Biitiin bunlar Islam’da Islam’a faydali sairler ve siirlerden
istifade edildigini gostermektedir.

Edebiyat alaninda kullanilmasinin yani sira islami ilimler sahasinda
da siirden istifade edildigi goriilmektedir. Bu alanda 6zellikle Kur’an
tefsirinde kendine oldukga genis bir yer bulan siir, agirlikli olarak ayet-
lerin tefsirinde anlami bilinmeyen kelimelerin agiklanmasinda ve yoru-
ma zenginlik katmak amaciyla kullanilmistir.16 ibn Abbas’'in (6. 68/788)
ayetlerin tefsirinde, “Siir Arab’in divanidir. Kur’an’dan bir mana bize ka-
pali geldiginde Arab’in divanina miiracaat ederiz. Siz de onu 6grenmeye
gayret edin”17 seklindeki tesvikinin yani sira Nafi‘ b. Ezrak’in (6. 65/685)
Kur’an’daki bazi kelimelerin anlamina iliskin sorularina siirle cevap
vermesi tefsir ilminde siirin cogunlukla bu alanda kullanilmasina zemin
hazirlamistir.18

Siir, duygu ve diisiincelerin aktarildig1 edebi bir tiir olmanin 6tesin-
de kiiltiirlerin, gelenek gorenek ve cesitli anlayislarin aktarilmasinda da
onemli bir role sahiptir.l Bu anlamda siir Araplarin neseplerinin ve
kiiltiiriiniin korunmasinda 6nemli bir etkendir.20 Tefsir ilminde siirden,
sadece ayetlerin anlamina iliskin yararlanilmamis, bu ilmin tanimi,

10 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Harun Ogmiis, Cahiliyye Déneminde Araplar - Cahiliyye
Siirine Gére Islam Oncesi Arap Toplumu ve Kur’dn’in Getirdigi Degisim (Istanbul: iz Yaynlari,
2013).

11 Bk. Sihri, es-Sdhidii’s-si'ri, 36.

12 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 26: 304; Elmalhly, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 425.

13 Muhammed b. ismail Ebi Abdillah Buhari, Sahthu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziheyr b. Nasir
en-Nasir (Dar1 Tavki'n-Necat, 1422), “Edeb”, 90.

14 Buhari, Sahih, “Edeb”, 91.

15 Mislim b. Haccac Ebu’l-Hasen, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
ts.), “Siir”, 4.

16 Bk. Mehmet Kaya, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Siirle Istishad”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 17/1 (2017): 10.

17 Abdurrahman Celaleddin b. Ebibekr. Siiy0ti, el-itkdn fi ulumi'l-Kur'an (Suudi Arabistan:
Merkezii'd-Dirdsati’l-Kur’aniyye, ts.): 847; Halid Abdurrahman el-Akk, Usilii't-tefsir ve
kavdiduh (Dimesk: Daru’'n-Nefais, 2003): 141.

18 SiiyQtd, el-ftkdn, 848.

19 Bk. Canpolat, “Siir ve Dil”, 157.

20 Stiyatd, el-Miizhir, 2: 470.
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Onemi, icerigi, egitim programi hakkinda bilgi vermek ve miifessirlerle
tefsir eserlerine iliskin tutum ve diisiincelerin aktariminda da siirden
istifade edilmistir. Bu yoniiyle Arapga, Osmanlica ve Tiirk¢e yazilan siir-
ler bize yazildig1 donem ve cografyada tefsir ilminin konumunun yani
sira o6ne c¢ikan miifessirler ve tefsir eserleri hakkinda da bilgi vermekte-
dir.

Tefsir ilmi, miifessirler ve eserlerine iliskin siirlere Osmanl medre-
selerinde okutulan dersler ve bu derslere yonelik kitaplar hakkinda
manzum olarak bilgi verilen Tertibu'l-uliim, Nazmu’l-uliim adli eserlerle,
miifessirlerin hayat1 ve tefsirleri hakkinda bilgi verilen tabakat tiirii
eserlerde rastlamak miimkiindiir. Bu eserlerin yani sira sairlik yonii
bulunan baz1 miifessirlerin divanlari ile bazi tefsirlerde bu tiir siirlere
rastlanilmaktadir.

Tefsir ilmi, miifessirler ve tefsir eserlerine iliskin siirleri yazanlar
cesitlilik géstermektedir. Ileride deginecegimiz érneklerde somut olarak
goriilecegi gibi bu siirlerin bir kismi eserin sahibi miifessir tarafindan
kaleme alinirken bir kismi da hakkinda siir yazilan miifessirin 6grencile-
ri ya da takipgileri tarafindan yazilmistir. Bu siirlerin arasinda bir mi-
fessirin bir baska miifessiri elestirmek ya da dvmek icin yazilanlar da
bulunmaktadir.

Bu konudaki siirlerde dikkat ¢eken bir husus Zemahseri’den (0.
538/1144) once salt bir miifessiri ya da eseri elestirme maksatli kullani-
lan siirin Zemahseri’den itibaren siir sahibine cevap verme amach ola-
rak yazilmasidir. Mezhebi saiklerle yazilan bu siirlerin, sonraki donemde
siirde reddiye geleneginin olusmasina sebep oldugu goriilmektedir.

Tarihi olarak tefsir ilmi, eseri ya da miifessirlere iliskin ilk siirlere
hicri III. asirdan itibaren rastlanilmaktadir. Tespit edebildigimiz kada-
riyla bu alanda ilk siiri Arap dili alimi ve sair Ibn Diireyd (6. 321/933)
cagdasi Taberi'yi (6. 310/923) 6vmek icin yazmistir. Bu tarihten itiba-
ren tefsir ilmi ile tefsirler ve miifessirlere yonelik cesitli siirlerin yazildi-
g1 goriilmektedir.

Bir miifessirin sahsi, ahlaki ve ilmi yasaminin anlatildig1 ¢cok sayida
siir bulunmakla birlikte bunlarin hepsine bu ¢alismada deginmek miim-
kiin degildir. Bu sebeple bu calismada tefsir ilmi ve tefsir eserleri hak-
kinda 6ne ¢ikan, miifessirlerin ise sadece ilim adami ve tefsirci kimligini
yansitan siirlere yer verilecektir. Ayrica ¢ok sayida konuya temas edilen
siirlerin sadece konumuzla ilgili kismi ele alinacak; tefsir alaninda ol-
makla birlikte calismada farkli 6rneklere yer verebilmek adina uzun
siirler ihtisar edilerek ele alinacaktir. Calismada siirler, tefsir ilmi, mii-
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fessirler ve tefsir eserleri hakkinda yazilanlar olmak {izere ii¢ baglikta
incelenecektir.

1. TEFSIR ILMi HAKKINDAKI SiiRLER

“Ayetin anlamini, konumunu, i¢inde barindirdigi kissalari ve sebebi
niizuliini acik bir sekilde ifade etmek”2! seklinde tanimlanan tefsir ilmi,
Islami ilimler icerisinde 6zel bir yeri olmasi yéniiyle tahsili zorunlu ilim-
ler arasinda sayilmistir.22 Allah kelamini1 konu edinmesi yoniiyle en Us-
tlin ilimlerden sayilan tefsir ilmi23 ile ugrasanlarin bir¢ok ilmin yani si-
ra24 bazi sartlara da haiz olmasi gerektiginden?s tefsir, Osmanli medre-
selerinde en son okutulan ilim olmustur.2¢

Tefsir ilminin 6nemi ve tanimina iliskin siirlere hicri 7. asirdan iti-
baren rastlanmaktadir. Bu konuda ulasabildigimiz en eski siir miifessir
Ebl Hayyan el-EndelGsi (6. 745/1344) tarafindan kaleme alinmistir.
Ayrica Ali ez-Zemzemi (6. 976/1568), Ishak b. Tokadi (6. 1100/1689) ve
Erzurumlu ibrahim Hakki'min (6. 1195/1781) da tefsir ilmi hakkinda
siirleri bulunmaktadir. Bu siirler tefsir ilmin 6neminin yani sira 6zellikle
17. yiizyll Osmanli medreselerindeki tefsir egitimine iliskin bilgiler de
icermektedir.

Eb( Hayyan tefsir ilmini 6grenmenin gerekliligini anlattig1 su sii-
rinde seyh olarak niteledigi Zemahseri'nin el-Kessdf tefsirini de elestir-
mektedir:

Gty ailas o 3ho Sy . ays 9 OLAN s SLle
T SIS Sh o GlsTy L i sk LS s Ao Y

“Kur’an tefsiri ve incelemesini ihmal etme!
Bu seni ulastiracaktir (Kur’an’in) saf ve parlak manalarina,
Zemabhser (sehrinin) seyhinin Kessdf tefsirini de birakma;
Elestirel bir dille tefsirde kerametler konusunda haddi asan kisiyi ifsd eyle.”

21 AKk, Usulii't-tefstr, 30.

22 Muhammed b. Ebibekr el-Mer‘asi Sacaklizade, Tertibii'l-uliim, trc. Zekeriya Pak, M. Akif
Ozdogan (Ankara: Ukde Kitapligi, 2009), 124.

23 Eb(i Abdillah Muhammed b. Siileyman Kafiyeci, et-Teysir fi kava'‘id-i i'Im-i't-tefsir, thk. Ismail
Cerrahoglu (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989), 50; Styfti, el-
Itkan, 2272.

24 Siiy(td, el-ftkdn, 1004-1005.

25 Sitiytd, el-ftkdn, 2274-2321.

26 Mer‘asi, Tertibii’'l-ultim, 198.

27 Eb{i Hayyan el-Endelisi, Divdni Ebf Hayydn, thk. Ahmed Matliib, Hatice el-Hadisi (Bagdat:
Matbaatii’l-An1, 1969), 327; Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kitdbu Kesfi’z-zuniin an
esdmi’l-kiitiib ve’l-fiintin, thk. Muhammed Serafettin Yaltkaya - Muallim Rifat (Beyrut: ts.), 2:
1484.
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Gorildigh gibi siirde EbQ Hayyan, tefsir ilminin elde edilmesi ve bu
hususta ¢alisilmasinin gerekliligini ifade ettikten sonra ancak bu ilim
sayesinde Kur'an’in saf ve muciz anlamlarina ulasilabilecegini ifade
eder. Zemahser sehrinin?8 iistadi olarak 6vdiigli Zemahseri'yi ayni dize-
lerde elestiren miifessir, tefsirinde birgok yerde istifade etmesine rag-
men el-Kessdf tefsirinin, miellifi Zemahseri'nin yanlis oldugunu diistiin-
diigi fikirlerinin ifsa edilmesi amaciyla okunmasi tavsiyesinde bulun-
mustur. Meseleye mezhebi taassupla yaklasan Eb{i Hayyan'in keramet-
ler konusunda Ehl-i slinnetten farkli diisiinen Zemahseri hakkinda2?
Kessdf okuyucusuna ilm1 olmayan bir talepte bulundugu gériilmektedir.

Ali ez-Zemzemi30 de tefsir usulii hakkindaki manzumesinin girisin-
de tefsir ilminin tanimi ve tefsir usulii konularinin sayisina iliskin su
misralari kaleme almistir:

PRev SN
Y g e Lils™ L Jb"ig"&zﬁ“wp&
Gy sl o 5 L Ly ekl 05y

d9a5 ALl Ladayg ... D5ds diw 4l ABg

31wyuwbﬂ...bww-&yd.@é)

“Tefsir ilminin tanimy; indirilmesi ve benzeri yénden Kitabimizin durum-
larinin incelendigi ilimdir.
Konular elli bes baslikta incelenmigtir.
(Tefsir ilmine ait bu bagliklarin) altist ana bagshk, sonrasinda da hatime,
Oncesinde ise bu konuya ézel egitici bilgilerin yer aldigi mukaddime.”

Siirde goriildiigi lizere Zemzemi 6zet olarak tefsir ilmini; “Indiril-
mesi vb. yonlerinden Kur’an'in incelendigi ilim” seklinde tanimlamuis,

28 Harezm bolgesinde biiyiik bir sehir olan Zemahser hakkinda bk. Sihabiiddin Ebi Abdillah
Yakt b. Abdillah el-Hamevi, Mu‘cemu’l-bulddn (Beyrut: Dar1 Sadir, 1977), 3: 147.

29 Zemahseri Suara siiresi 31. ayette kerametler konusunda Ehl-i Siinnetin anlayisini elestirir.
Bk. Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil ve
u'yini’l-ekavil fT viiciihi’t-te'vil, thk. Yusuf el-Hammadi (Misir, Mektebetii Misr, ts.), 3: 411;
EbG Hayyan bu yorumu Ehl-i siinnetin kerametler hakkindaki goriisiine aykir1 oldugu ge-
rekeesiyle kabul etmez. Eb( Hayyan el-Endelisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Mu-
hammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 8: 152.

30 Hayat1 hakkinda bk. Hayreddin, Zirikli, el-Alam -Kdmsu teracimi li esheri’'r-rical-i ve’'n-
nisab mine’l-a‘rab ve’l-miiste’ribin ve’l-miistesrikin- (Beyrut: Daru’l-iim 1i’1-Melayin, 2002),
4: 23.

31 jzzeddin b. Ali ez-Zemzemi, Manziimetii’z-Zemzemti fi usuli’t-tefsir, 3, erisim 22.02.2018,
https://muhi baddeen.files.wordpress.com/2014/05/d985d986d8b8d988d985d8a9-dd-
8a7d984d8b2d985d8b2d985d98a.pdf; ayrica bk. M. Nurullah Aktas,” Tefsir Usiiliinde Na-
zim Gelenegi: Zemzemi ve Manziimetun fi't-Tefsir Adli Manzum Eseri”, Ekev Akademi Dergi-
si 20/65 (Kis 2016): 362.
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ardindan da tefsir ilminin hazirlik bilgilerini ihtiva eden usul konularina
deginmis ve bu konulari elli bes baslikta incelemistir. Bu baslhklardan
alt1 ana baslik, bir mukaddime ve hatime ¢ikarildiginda usul konularinin
kirk yedi baglikta incelendigi goriilmektedir. Eserde usul konulari olarak
kirk yedi Kur’an ilmine yer verilmis olmasi miiellifin say1 itibariyle Zer-
kest'nin (6. 794/1392) el-Burhdn fi u‘liimi’l-Kur’an adl1 eserini esas aldi-
gin1 diistindiirmektedir. Eser basliklar itibariyle incelendiginde ise miiel-
lifin Stiy(ti'nin (6. 911/1505) el-itkdn fi u‘limi’l-Kur’an adli eserindeki
sistemi gozettigi anlasilmaktadir. Bu yoniiyle miiellifin Osmanli medre-
selerindeki tefsir egitiminde 6nemli bir yeri bulunan32? mezkdr iki eseri
konu ve sekil acisindan cem etme gayretinde oldugu, usul konularinin
zihinlerde kolay yer etmesi acgisindan eserinde birbiri ile irtibath oldu-
gunu diisiindiigi konular bir bashk altinda toplayarak eserine orijinal
boyut kazandirmaya calistig1 anlasilmaktadir.

Tefsir ilminin énemine ve bu alanda bilinmesi gereken ilimlerle,
onemli tefsir eserleri hakkinda bir diger siir de ishak b. Hasan Tokadf’ye
(6. 1100/1689)33 aittir. Tokadl'nin, 17. yiizyll Osmanl devletindeki
medreselerin egitim sistemine hakkinda bilgi verdigi mezkir eserindeki
tefsir ilmine dair siiri, 17. yiizyi1ldaki tefsir algisi, bu konuda gerekli ilim-
ler ve 6ne cikan eserler hakkinda bilgi vermesi a¢isindan 6nemlidir.
Tokadi'nin Osmanlica siiri su sekildedir:

“Yazup Envar-1 Tenzil'inde Kadi
Hildf-1 maziye oldi razi.
Reisdiir der uliima ilmi tefsir,
Budur farzi kifaye itme taksir.
Kelamullah ola bir ilme mevzu,
Ne medh itsen oni olmaz mi matbil’.
Nediir fazli disen sair kelama,
llahun fazludur ciimle endma.
Tefdsire gerekdiir bi ta‘asstif,
Ekalli on sekiz ilme tevakkuf.
Hususan kim ola tefsiri Kadi,
Uluwvi riitbede ey Hakka rdzi.
Hiiseyn-i vdiz olsa ya Miidarik
Olur icmdlice nazma teddriik,
Musahhah-i muteberden ¢ok kitaba.
Olan nail varur savb-u savaba,
Ne devletdiir tefdsiri Nefdis,

32 Mustafa Oztiirk, “Osmanh Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis”, [lim Yayma Vakfi Kur'an
ve Tefsir Akademisi (Istanbul 2-6 Agustos 2010): 103.

33 Hayat icin bk. Ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetii’l-a'rifin esmdii’l-miiellifin dsdru’l-musannifin
(Beyrut: Daru ihyéi't-Tl'irési’l-Arabi, 1955), 1: 201.
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Hususan bir miitemmim nev’ Ardis.
Kebfirinde yazar Fahr-i miifessir,
Tefdsire ¢alis olma mukassir.” 34

Tokad?’nin tefsir hakkindaki siirine Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286)
Envaru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil adli eseriyle baslamasi bu eserin Osman-
l1 Devleti'ndeki 6nemi sebebiyledir. Zira Osmanl Devleti'nde gerek med-
reselerde gerek camilerde ve gerekse padisah huzurunda yapilan Huzur
derslerinde agirlikli olarak bu eser takip edilmistir.3> Bununla birlikte
siirde Kad1 Beyzavi'nin tefsirine iliskin algiy1 da gérmek miimkiindiir.
Buna gore 17. yiizyllda miifessirin, ayetlerin tefsirine iliskin problemlere
yeterli ¢cdzlim Onerileri sunamadig: diisiiniilmektedir.36

Siirde tefsir ilminin diger ilimlerin basi oldugu ve 6grenilmesinin
farz1 kifdye olmasi yoniiyle ihmal edilmemesi gerektigine dikkat cekil-
mektedir.3? Ardindan siirde Allah kelami olmasi1 yoniiyle Kur’an’in sair
kelama iistlin oldugu, tefsir ilminin de temel amacinin keldmullahi an-
lamak olmasi yoniiyle diger ilimlerden ustiin olduguna deginilmistir.
Tokadi, mezkiir ifadelerinde ayni zamanda tefsir ilminin mevzuuna isa-
ret etmis olmaktadir. Sonrasinda tefsirde zorlama yorumlardan kacinil-
masi gerektigini belirten Tokadi, iistii ortiik bicimde yasadigi donemde
bu tiir yorumlarin olduguna da dikkat ¢ekmektedir. Tokadi ardindan
Kur’an’i tefsir etmek isteyen kisinin on sekiz ilme38 vakif olmasinin ge-
rekli oldugunu belirtmekle birlikte bu ilimlerin icerigine deginmemek-
tedir. Sonrasinda 17. ytizy1l Osmanli cografyasinda yaygin olarak basvu-
rulan tefsir eserlerine ve bu eserlerin 6zelliklerine deginen Tokad]i,
Beyzavi'nin (6. 685/1286) Envdru’t-tenzil'inde ve tamam olmamasina da
isaret ederek3? ayetleri icmalen agikladigini belirttigi Hiiseyn-i Vaizi el-
Kasift'nin (6. 910/1505) Cevdhiru't-tefsir adl tefsirinde faydal ve isabet-
li yorumlarin oldugunu ifade etmektedir.

34 R1zA'1 ishak b. Hasan TokAadi, Nazmti'l-u‘liim, Milli Kiitiiphane, nr. 06 Mil Yz A 2817/1, 7b-8.

35 Bu konuda bk. Mer’asi, Tertfbii’l-Uliim, 197; Oztiirk, “Osmanh Tefsir Kiiltiiriine Panoramik
Bir Bakis”, 105.

36 Envdru’t-tenzil'in, Kessdfin muhtasar1 olmasi sebebiyle (bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik
Tefsir Tarihi-Tabakatii’l-Miifessirin- [istanbul: Ravza Yayinlari, 2015], 2: 471) ihtilaflara ¢6-
ziim bulamamasi normaldir.

37 Bk. Siiy0ti, el-itkdn, 2272.

38 Miifessirin bilmesi gereken ilimlerin sayis1 dlimlere gore degismektedir. Bu konuda bk.
Bedreddin, Muhammed b. Abdillah Zerkesi, el-Burhan fi u‘liimi'l-Kur'dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.), 2: 173-174; Siiy(ti, el-Itkdn, 2293-
2297.

39 Kagsifl, dort cilt olarak planladigi Cevahiru’t-tefsir adli eserini Nisa s{iresi 84. ayete kadar bir
cilt olarak yazmig, ardindan bu tefsirin geri kalanini yazmaktan vazgecip Mevdhibu’l-d‘liyye
adl tefsirini yazmistir. Bu konuda bk. Adnan Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 17.
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Ardindan giizel bilgilerin yer aldig tefsirlerin biiytik bir nimet oldu-
gunu belirten Tokadi, Sa‘lebi’'nin (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-beydn adh
tefsirinin kissalarla ilgili boliimlerinden yapilan se¢cmelerin genisletil-
mesiyle meydana getirilen ve mezkir tefsirin tamamlayicis1 kabul edi-
len40, bir diger ad1 da Nefdisii’l-a‘rdis olup4! Osmanl Devleti'nde yaygin
bir s6hrete sahip olan Ardisti’l-mecdlis adl1 eserine*? dikkat cekmektedir.

Tokadi ardindan, Ehli stinnet anlayisina goére yazilmis bir tefsir ol-
masl1 hasebiyle Osmanli’da da yaygin olarak okunan ve bircok tefsire
kaynaklik eden Fahreddin Razi'nin (6. 606/1209) bir ad1 da Tefsir-i kebir
olan Mefatthu’l-gayb*3 adh tefsirindeki “Tefsirlerin tetkik edilip bu ko-
nuda ihmalkar davranilmamasi gerektigi” yoniindeki tavsiyesini** hatir-
latir.

Tefsir ilmine iliskin bir diger siir Erzurumlu Ibrahim Hakki (6.
1195/1781) tarafindan yazilmistir. Miellif, 17. yy. medreselerindeki
egitim programini manzum olarak anlattig1 Tertfbu’l-u‘liim adl1 eserinin
usule iliskin 12. babinda tefsir ilmi hakkinda su siiri yazmistir:

“Tefsir ilmin bil bul hidayet.
Beyzavt olsun derse nihayet.
Ciin bu uliimu tahsil idersin,
Hep niishay1 bil kdmil idersin.
Mezun olursan okut uliimu,
Nesr eyle halka nef'-i ‘uliimu.”5

Erzurumlu ibrahim Hakki eserinde, tefsir ilmine miistakil bir bas-
likta degil, medresede en son okutulmasi gereken derslere iliskin bilgi
verdigi usul ilimleri bagliginin 12. babinda yer vermektedir. Siirdeki bu
siralamanin Osmanli medreselerinde tefsir dersinin zamanlamasina
gore yapildigr anlasilmaktadir. Zira Osmanli doneminde tefsir dersi
medresenin egitiminin son dénemlerinde verilmekteydi. Ayrica bu siir
18. ylizyll Osmanli egitim sistemi icerisinde tefsir ilmine iliskin bazi
ipuclar da vermektedir. Zira siirde -daha énce belirttigimiz gibi- Islami
ilimler icerisinde zorunlu ilimler kategorisinde sayilan ve Kelamullah’i
konu edinmesi agisindan en serefli ilim kabul edilen tefsir ilminin 6ne-
mine dikkat ¢ekilmis ve tefsir ilmi Allah'in Kur’an’daki emir ve yasakla-
rin1 agiklamasi bakimindan insanlarin ihtiyaci olan bilgileri sunup onla-

40 {smail Cerrahoglu, “Es-Sa’lebi ve Tefsiri”, Islam [limleri Enstitiisii Dergisi 4 (1980): 56.

41 Giinay Tiimer, “Araisii’l-Mecalis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 3: 265.

42 Mehmet Suat Mertoglu, “Sa‘lebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 36: 49.

43 Oztiirk, “Osmanh Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis”, 109.

44 Fahreddin Razi'nin tefsirinde bu ifadeyi bulamadik.

45 {brahim Hakki Erzuriimi, Tertibu'l-u‘liim, Milli Kiitiiphane, nr. 06 Mil Yz A 4130, 272b.
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ra yol gosterdigi icin* hidayetle 6zdeslestirilmistir. Siirde -yine Tokadi
gibi- miellifinin ismi verilerek eser kastedilmis ve Osmanli devletinde
ayr1 bir éneme sahip olan Beyzavi'nin (6. 606/1209) Envdru’t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil adli eserine deginilmistir. Ardindan Osmanli egitim siste-
minde tefsir dersinin bu eserle sona erdirildigi bilgisine yer verilmis-
tir.47 Ayrica 17. ylzyilda medreselerde Beyzavinin tefsirinin tamamen
okutuldugu bilgisine de yer verilen siirde 6grenciye, mezun olduktan
sonra da tefsir ilmi de dahil 6grendigi bilgileri insanlara 6gretip yaymasi
tavsiyesinde bulunulmustur.

2. MUFESSIRLER HAKKINDA YAZILMIS SIiRLER

Miifessirler hakkinda hicri III. asirdan itibaren siirler yazildig1 go-
rilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla hakkinda siir yazilan ilk
miifessir Taber’dir (6. 310/923). Ayrica Vahidi (6. 468/1076), Zemah-
seri (0. 538/1144), Fahreddin Razi (6. 606/1210), Beyzavi (0.
685/1286), Ebli Hayyan (6. 745/1344), ibn Kemal (6. 940/1534), Ebiis-
sufid (6. 982/1574) ve Altst (6. 1270/1854) hakkinda siirler yazilmistir.
Bu siirlerin bir kisminda miifessirler 6viiliirken bir kisminda da yeril-
mektedir. Siirlerin bir kismi miifessirler tarafindan baska bir miifessire
meydan okuma amach yazilirken, bir kisminin ise baskalar1 tarafindan
iki miifessiri kiyaslamak amaciyla yazildig goriilmektedir.

2.1. Taberi Hakkindaki Siirler

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vil-i dyi’'l-Kur’dn
isimli eserinde kendisinden onceki tefsir rivayetlerini toplayarak bu
alanda zamaninin en biiyiik hizmetini yapmis ve “Miifessirlerin imam1”
unvanini almigtir.48

Taberi icin cagdas1 Arap dili Alimi ve sair Ibn Diireyd (6. 321/933)%,
mutasavvif Ebli Sald b. el-A’'rabi (6. 341/952)50 ile kiraat alimi ve dilci

46 ARk, Usilu’'t-tefsir, 28-29.

47 On iki y1l stiren Osmanli egitim sisteminde tefsir dersi son ii¢ y1l (Bk. Mustafa Sanal, “Os-
manl Devletinde Medreselere Ders Programlari, Ogretim Metodu, Olgme Ve Degerlendir-
me, Ogretimde ihtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi 14 (2003/1): 154; “Ellili” olarak nitelenen dénemden itibaren veril-
mekteydi ve bu donemde Zemahseri ile Beyzavi'nin tefsirleri okutulurdu. Bk. Mefail Hizl,
“Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi 17/1 (2008): 30.

48 Hayati1 hakkinda bk. Ebu’l-Ferec Muhammed b. Yakub b. Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim
Ramazan (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 287-290.

49 Hayat1 icin bk. Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn ve enbdu eb-
ndi’z-zamdn (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 4: 323-329.

50 Hayati i¢in bk. Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1: 62.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 101-134



112 | MEHMET KAYA

Eb(i Amr Osman ed-Dani’nin (6. 444/1053)5! siirleri bulunmaktadir. Bu
siirlerin cogunun, Taberi’nin vefatindan duyulan teessiirle yazildig1 an-
lasilmaktadir. ibn Diireyd’in Taberf'yi cesitli acilardan évdiigii uzun sii-
rinin miifessirin ilim hayatina ve tefsirci kimligine iliskin kismi su sekil-
dedir:

Ugmeze 13 3 Ll 1L (ool L Lonkaols (el jdar ol (o3
Cyain ol Lo sl oo Yy 0 il 4 ) 0
Lokie »aSL C,MA VB Lyl giuad 4 Ol O
byl spilly Ly olall e g A wll 5 97
LSt olasl ) gl Lo 10T s e all (g Y
Bombe oseball Lomgun slel L. ASCo AL (3 6T 2w 13
Lo oV 3 e g Yy o 85 (g e B o Y
20 i b e Vs o treen 2lsally sl LG Y

“Ebii Cafer éldii. [limle yoldas oldular.
Bununla dostluklari daha da yliceldi. Zaten hep birliktelerdi.
Oliim sadece bu biiyiik zata kiymadi. Beraberinde dinin bir nisanesine de
kiyd1.
Onunla zamanin degerleri ortaya ¢cikiyordu. Simdi ise safligini yitirip bu-
laniklasti.
Hayir! Onun parlak giinleri ilmi nur, takvay: da mihrap yapmigti.
Zaman asla onun benzerini ortaya ¢ctkarmayacak.

Hac da (Hill bélgesindeki) taslara binmekle tamam olmaz.
Miiskil bir konunun izahinda kesin karar verince belirgin olmayan meto-
dunu acik hale getirir.

Onun yumusakligi ne aceleciliginde ne de elestirisinde gizlenir.

Ne de o hatalart azarlayarak értbas ediverir.

Isittiklerine de ne bir sey ilave eder ne de eksiltir.

Ne de nakletmedigini éfkesi sebebiyle gizleyiverir.”

Ibn Diireyd siirinde, 6liimiinden {iziintii duydugu Taberi’nin biiyiik
bir alim oldugunu belirtmektedir. Rivayet tefsiri 6zelligine sahip eser-
deki dirayet yontemine de isaret eden Ibn Diireyd, Taberi’nin, kapal
ayetler hakkindaki rivayetler arasinda te’vil ve tercihte bulunmasiyla

51 Hayati icin bk. Semseddin Muhammed b. Ali Davidi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Ali Mu-
hammed Omer (Kahire, Mektebetii Vehbe ts.), 1: 379-382.

52 Siirin tamami i¢in bk. ibn Diireyd, Ebibekr Muhammed b. Hasan, Divani Divdni ibn Diireyd,
thk. Omer b. Salim (Dabi: Matbaatu Golden City, 2012), 75-73; ayrica bk. Davidi, Ta-

bakatii’l-miifessirin, 2: 118.
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ayetler hakkindaki miiskili acikliga kavustugunu ifade ederek, onun na-
kille yetinmeyen ayni zamanda farkh rivayetler arasinda tercihte bulu-
nan ve miistakil yorumlar da yapan bir miifessir olduguna da dikkat
ceker.53 Aceleci ve elestirel bir kisiligi oldugunu belirttigi Taberi’nin
nezaketine de atifta bulunan ibn Diireyd, bu 6zellifine ragmen Ta-
ber?’nin fikrini beyan etmekten ¢ekinmedigini ifade eder. Rivayet tefsiri
noktasinda imam kabul edilen Taber?’'nin rivayetleri eserine alma nok-
tasindaki titizligine deginen ibn Diireyd, onun nakilleri herhangi bir
tasarrufta bulunmadan tam olarak yaptigina dikkat ¢ekerek Cdmiu’l-
beydn tefsirindeki rivayetlerin saglamligina isaret eder.5*

Ebl Saild b. el-A’rabi'nin, Taber’'nin ilmi hayati hakkindaki dizeleri
su sekildedir:
geially A1 3 0ly 8 L 1A Edae Liee UL
)}g.iw 63::.5\ \;l S e 53}# is:Lg.b,-\ LA& }.>-§ o
35 g et 3048 5 .. o ) 35kl 4 Uetns
“Ey Ebil Cafer émrtinii gevseklik géstermeden, ¢abayla, éviilmeye layik
bicimde gecirdin.
Bu ¢abana ve takvadaki gayretlerine karsilik tam olarak verilecegi acik-
tir ecrinin.

Karsiliginda nese ve mutlulukla icinde ebedi kalmayt hak etmis olarak
Adn cennetinin.”

Ebi Said b. el-A'rabi siirinde kirk y1l boyunca Hanbelilerle miicade-
lesi neticesinde evinde eser yazarak 6mriinii geciren Taberi’nin56 calis-
kanligina ve ovgiliye layik yasami ile takvasina dikkat ¢ekmis, bu calis-
malarinin karsiligini ahirette gérecegini belirtmistir.

Kiraat ve dil alimi Muhammed b. Said Dan1’nin57 Taberil hakkindaki
siiri de su sekildedir:

d.xbvy\ (bi J.gJ.’-J:.»\.«.;

S Bl Ll bl s

53 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Atik Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi (Anka-
ra: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 89-167.

5¢ Bu konuda bk. Ali Thsan Ozdemir, “EbG Ca’fer et-Taberi ve Camiu’l-Beyan An Te'vil-i Ayi’l-
Kur’'an Adh Tefsirinin Ozellikleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001): 153.

55 Ahmed b. Ali Ebubekr Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye ts.),
2:167.

56 Stiytl, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Mektebetii'l-Vehbe, 1976), 97.

57 Semseddin Ebu’l-Hayr ibnii'l-Cevzi, Gayetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurrd@ (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 1: 23.
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“Muhammed b. Cerir imamiydi zamaninin.
Ilimden bihaber kimseler (bile) onun bilirdi onun makamint.
Yazdiklari onun ilmini ve akici tislubunu ortaya ¢ikardi.
Her seyi gézetip kollayan Allah onu affetsin ve artirsin ona olan
ikramini.”

ed-Dani de siirinde Taberi'nin yasadigi IIl. asirdaki ilmi konumuna
isaret etmis, cahillerin bile kendisinin ilimdeki mertebesini takdir ettigi-
ni belirtmistir. Onun ilmi derecesinin eserlerinde ac¢ikca goriindiigiini
ve dilinin akici oldugunu ifade eden ed-Dani, Taberi icin Allah’tan af ve
ikram dilemektedir. Gorildiigi iizere bu siirin son kismindaki temenni
Ebl Said b. el-A'rab’'nin temennisi ile de ortiismektedir. Bu da yasadigl
donemde Taberi’nin insanlar tarafindan biiyiik tevecciihe mazhar olan
bir miifessir oldugunu gostermektedir.59

2.2. Vahidi Hakkindaki Siirler

Hakkinda siir yazilan bir diger miifessir de Tefsfru’l-veciz, Tefstru’l-
vasit ve Tefsiru’l-basit adl1 tefsirlerin yani sira Esbdbu’n-niizil adli tefsir
usuliine dair eseri bulunan Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed Vahidi’dir. “Tefsir-
de asrin imami1” olarak nitelenen Vahidi'nin hadis, fikih, Arap dili ve siir-
de de yetkin bir kisilik oldugu belirtilmektediré?

Sairi bilinmeyen bir siirde Vahidi soyle dviilmektedir:
Ol sumlsly Copall Wl L sy (3 Ja) i
“Alem tek bir kiside toplanmistir. (O da) Véahidi namiyla meshur
dlimimizdir.”

Siirde Vahid{'nin ilimdeki ¢ok yonliiliigii ve derinligi (kelimenin tek
anlamindan hareketle) nisbesiyle miitenasip sekilde anlatilmistir. Onun
tefsirinde ¢ok yonliliglinin izlerini gérmek miimkiindiir. Zira
Vahid?'nin, tefsirindeki rivayet, Arap dili, siir, fikih, kelam ve kiraat gibi
farkli alanlarda yaptig1 ¢esitli yorumlariyla kendisinden sonra Fahred-

58 Siirin tamamu i¢in bk. ibnii'l-Cevzi, Gayetii’n-nihaye, 2: 97.

59 Siirde meshur ve insanlar tarafindan degeri bilinen bir miifessir oldugu ifade edilse de
Taberi’nin Bagdat'ta Hanbeli ve Zahiriler muarizlari tarafindan ¢ok sikinti ¢ektigi de bilin-
mektedir. Bk. Mustafa Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm An-
siklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 39: 315.

60 Hayat1 hakkinda bk. Davidi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 395.

61 Davidi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 395; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 425.
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din Razi Ebli Hayyan ve Semin el-Haleb{ (6. 756/1335) gibi miifessirleri
cesitli yorumlariyla etkiledigi goriilmektedir.62

2.3. Zemahseri Hakkindaki Siirler

Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, hayatinin so-
nuna kadar ilimle mesgul olmus ve bu ugurda uzun yolculuklar yapmis
bir miifessirdir. 63 Zemahseri bir¢ok ilim dalinda devrinin imami kabul
edilmis ve bu sebeple kendisine “Fahru’l-Harezm” linvani verilmistir.64
Kabe’ye yakin bir bélgede ikamet ettigi icin kendisine Allah’in komsusu
anlamina gelen Cdrullah lakabi da verilen Zemahseri¢s Mekke’de kaldig
U¢ yUl zarfinda el-Kessdf an hakdiki't-Tenzil ve u'yiini'l-ekavil fi viictiihi't-
Te’vil adli meshur tefsirini kaleme almistir.66 Kessdf tefsiri ve miiellifi bu
eserdeki dilbilimsel yorumlar agisindan 6viildiigii gibi¢7 i‘tizali goriisler
basta olmak bir¢ok acidan da elestirilmistir.8

Zemahserinin sahsina yonelik sadece Ebli Hayyan'in siirini tespit
etmis bulunmaktayiz. Onun Zemahseri ile kendisini kiyasladig1 siiri su
sekildedir:

Sl gl e el LT Y
ol wllod L ole J ) L
Olasbly JUo 25 .. (1) 2] e
e el Yy e b a2 Y a5 sy crlsl axas

“Ey Ebu’l-Kasim (Zemahgeri) Ebti Hayydn varken agir ol.
Onu senin yoldan ¢ikaran bakisindan,
Siirekli sicagindan koruyan biri var. O uzunca miiddet insanlarin kafasini
karistirdi.
Onun gézyaslari dalga dalgadir. Sirri ise agiga ¢ikti.
Buna ragmen o yoldan sapmadigi gibi goriintiiye de itibar etmedi.”

62 Bu konuda bk. Osman Kara, "Vahidi ve Tefsirindeki Metodu”, Giimiishane Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013/2): 307-311.

63 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uylnu’s-Std (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1998), 1: 92.

64 Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 2: 464.

65 Zemahseri, Divdnu Carilldh Zemahseri, serh eden: Fatima Yusuf el-Haymi (Beyrut: Dar-1
Sard, 2008), 39.

66 Bk. Zemahserd, el-Kessdf, 4: 658.

67 Razi, Mefatthu’l-gayb, 27: 488; Ebiissuiid b. Muhammed el-Amadi, Tefsfru Ebissuiid, Irsadii’l-
akli’s-selim ila mezdyd’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1: 4.

68 Bu elestiriler icin bk. Fethi Ahmet Polat, Isldm Tefsir Geleneginde Akilct Séyleme Yéneltilen
Elestiriler (istanbul: iz Yayincilik, 2007): 138-453.

69 Eb(i Hayyan, Divdni Ebi Hayyan, 59.
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Zemahseri, tefsirinde, mezhebi oldugu Mu‘tezile’nin goriislerini yo-
rumlarinin satir aralarindan aktarmaktadir.’ Ebsi Hayyan siirinde onun
bu yontemini bildigini ve kendisinin sekil itibariyle siislii ve icerik itiba-
riyle kotii niyetli olarak degerlendirdigi goriislerinden etkilenmedigini
siirinde belirtilir ve bu korumanin da Allah tarafindan saglandigini ima
eder.”! Yillarca itizali gortsleriyle insanlarin kafasini karistirdigini ifade
eden Eb{i Hayyan, Zemahser?’'nin eserinde Allah’a s1gindig172 kisimlarda
takiyye yaptigini diisliniir ve gercek niyetinin kendisi tarafindan bilindi-
gini ifade ederek niyet okuyuculugu yapar. Bir¢ok insan tarafindan ka-
bul gordiigiinii belirttigi ve sapkinlik olarak degerlendirdigi Mu‘tezilenin
gorlslerinden etkilenmedigini ve dogru yoldan sapmadigini ifade eder.
Eb( Hayyan'in Kessdf tefsiri hakkinda da siirleri bulunmakta olup bu
siirler ilgili baslikta ele alinacaktir.

2.4. Fahreddin Razi Hakkindaki Siirler
Ebl Abdillah Muhammed Fahreddin Razi bir¢cok ilimdeki uzmanlig
sebebiyle “Imam” olarak iin salmistir. Razi, Tefsiri kebir adiyla da mes-
hur Mefatihu’l-gayb adli eserini yazmistir.”3 Eseri, tefsir ilmini ilgilen-
dirmeyen bazi konular icermesi sebebiyle elestirilse de daha sonraki
bircok tefsirin kaynagi olmustur.”¢ Cagdasi, sair Huseyn b. Uneyn’in (6.
630/1232)75 Razl'yi 6vmekle birlikte tefsirini elestirdigi su siiri bulun-
maktadir:
et Y el 518y Bas L. Ljar 6ol oy 4 ibe
LA 2ol 3 ol Ly . ieas 31 oY) 4 S
e sl ol o pad Sles L wnl e gl 5l Lle
IS5 558 6,0 o) L ) oy ol ) O
YOSt IS 57 il o oY ) gl S

“Onunla birlikte uzun miiddet varligini stirdiiren bidatler de 61dii.
Neredeyse bidatlerin golgesi bile gériinmez oldu.

70 Bu konuda bk. Mesut Kaya, “El-Kessaf'ta Gizli I'tizal: ez-Zemahserf'nin Tefsir Mukaddimesi
Uzerinden Halku'l-Kur’an Tartismalar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 56/1
(2015): 107-135.

71 Eb(i Hayyan'in bu ifadesinin arka planinda mensubu bulundugu Ehl-i siinnet anlayisinin
dogru yolda olan akim oldugu iddiasinin oldugunu séylemek miimkiindtir.

72 Bk. Zemahserdi, Kessdf, 2: 607; 3: 113, 212, 368; 4: 112,527, 631.

73 Hayati i¢in bk. Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 2: 107-108; Zirikli, el-A‘lam, 6: 313.

74 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 494.

75 Hayati hakkinda bk. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisanii’l-mizdn (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi,
1986), 22: 363.

76 ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a‘’ydn, 4: 251.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 101-134



TEFSIR iLMi, MUFESSIRLER VE TEFSIR ESERLERI HAKKINDA...| 117

Fiilen onunla Islam bos meselelerin zirvesini yasadu.
Kendisinden bagkasini en alcak yere atti.
Birisi kendisini kiyasladigi Ebil Ali’ye (Ibn Sina) yanlis davrandi.
Bosuna, o Ebii Ali’ ye yetisemez bile.
(Ibn Sina) acist ve sarsintisindan ya da her ikisinden elini vursa o sesini
duyamayacak halde,
Sayet Batlamyus onunla goriisseydi her problemli durumda delilinden
donerdi.”

Muhammed b. Uyeyn, siirinde Siinni fikirleri savunmasi’? yoniiyle
eserleri sayesinde sonradan ¢ikan fikir ve uygulamalarin 6niinii kestigi-
ni diisiindiigii Raz1'yi 6verken, onun Mefatihu’l-gayb basta olmak {izere
cesitli eserlerindeki Islam ve Yunan filozoflarina’® 6zellikle de ibn Si-
na'ya (0. 428/1037) yonelik elestirilerini’® tenkit etmektedir. Siirinde
Raz1’yi dolayl olarak kendini begenmislikle itham eden ibn Uyeyn, onun
ibn Sina’ya yonelik elestirilerini temelsiz bulur ve Razi'nin ilim agisin-
dan onun gerisinde oldugunu ifade eder.80

ibn Uyeyn, siirinde ayrica Razl'yi tefsirine gereksiz konular1 dahil
ettigi gerekcesiyle de elestirmis ve 0zellikle Bakara slresi 22. ayette
Batlmayus'un (6. 1687?) diinyanin evrenin merkezinde oldugu fikrine
istinaden yaptig1 “Diinya’nin dénmedigine iliskin” yorumuna8! dikkat
¢cekmistir.

2.5. Beyzavi Hakkindaki Siirler

Tefsir ilmi basta olmak iizere, kelam, fikih usulii ve Arap dili alanla-
rinda uzman olan Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil adl eseri ile
sohret kazanmistir.82 Ayetlerdeki inceliklerin felsefe, kelam ve tabiat
ilimlerinin yani sira belagat kurallariyla da agiklandigi bu eser Osmanlh
Devleti'nde en ¢ok okunan tefsir olmus ve {lizerine iki yiiz elliden fazla
serh ve hasiye yazilmistir.83 Bu sebeple siirler Beyzavi’den ¢ok tefsiri
hakkinda yazilmistir. Bu siirlere ilgili baglikta yer verilecektir.

77 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 2: 286; 3: 475; 5: 230; 8: 284; 9: 396; 10: 65; 11: 286; 12: 522; 13:
144 v.dgr.

78 Bk. Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1: 74, 22; 2: 331, 430; 3: 541; 4: 83; 5: 230; 6: 319-320; 14: 189;
16, 26 v.dgr.

79 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 1: 36, 42; 4: 155; 13: 14; 22: 142, 147; 23: 388; 28: 15; 30: 661.

80 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Esref Altas, Fahreddin er-Razi'nin [bn Sina Yorumu ve
Elestirisi (istanbul: iz Yayincilik, 2016).

81 Razi, Mefatihu’l-gayb, 2: 112; bu konuda bk. Mehmet Kaya, “Bilimsel Tefsir ve Degisim”,
Miitefekkir 3/5 (Haziran 2016): 207-209.

82 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1992), 6: 100-103.

83 [smail Cerrahoglu, “Envarii't-Tenzil ve Esrari’'t-Te'vil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 261.
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Beyzavi hakkinda Bedreddin Miinsi'nin (6. 1001/1593)84 bir siiri
bulunmaktadir. Miinsi, Kad1 Beyzavi'nin tefsir ilmindeki yetkinligini
siirinde soyle anlatir:

S bps e st L oW

B LY olay b L ol o5 Sy

“Akil sahipleri okunan (ayetlerin) iizerindeki értiiyii kaldiramadilar.
Fakat Kadi (Beyzavi)'nin zeval bulmayacak yed-i beyzdsi var.”

Siirde Beyzavi'nin, tefsirinde kendisinden oOnceki miifessirlerin
aciklama getiremedigi bircok hususu giin yliziine c¢cikardig ifade edil-
mektedir. Ayetlerin kapali hususlarin1 agiklamanin yani sira, kendisin-
den oOnceki tefsirlerin kapali yonlerini de agikliga kavusturan
Beyzavi'nin8¢ Envdru’t-tenzil adl tefsiri bu yontiyle Hz. Musa’ya verilen
beyaz el mucizesine (Bk. Araf 7/108, Taha 20/22, Suara 26/33, Neml
27/13) benzetilmistir. Bununla birlikte siirde, tefsiri temsil eden
“Beyza” nitelemesi ile Beyzavi'nin nisbesi arasindaki cinasi1 nakis goze
carpmaktadir. Bu ve bir onceki siirde de goriildiigii tizere bazi sairlerin,
miifessirlerin nisbeleri ile siirin icerigi yani sekil ile anlam arasinda da
bir bag kurma gayreti icerisinde olduklari goriilmektedir.

2.6. Ebli Hayyan Hakkindaki Siirler

Hakkinda siir yazilan miifessirlerden biri tefsir, hadis, fikih ve Arap
dili uzman Eb{i Hayyan’dir. Nahiv alanindaki uzmanligi sebebiyle “Asrin
Sibeveyhi’si”87 ve “Lisanii’'l-A‘rab”88 olarak nitelenen Ebl Hayyan®® bazi
siirlerde Arap dilindeki uzmanlifli sebebiyle oviilmektedir.?0 Ebf
Hayyan'in el-Bahru’l-muhit adli eseri edebl yorumlari acisindan 6nem
tasimaktadir.®! Siirlerde Ebl Hayyan’in, miifessir kimliginden, nahvi
yorumlari lizerinden dolaylh olarak bahsedilmektedir.

84 Hayat1 igin bk. Bursali Mehmet Tahir, Osmanh Miiellifleri (Istanbul: Meral Yayinlari, 1975),
1: 392-393.

85 Siy(ti, Bugyetii’l-vudt min tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim (Daru’l-Fikr, 1979), 204; Katip Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 1: 187.

86 Bk. Siileyman Giir, Kdzf Beyzavi Tefsirinde Beldgat IImi ve Uygulanisi (Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2014), 16.

87 Ahmed b. Muhammed el-Makarri et-Tilsimani, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib, thk.
Hasan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 2: 546.

88 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 551.

89 Hayat1 i¢in bk. Makarri, Nefhu't-tib, 2: 536-537; Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 2: 550-551.

90 Bu siirler i¢in bk. Makarri, Nefhu't-tib, 2: 536-589; Siiytti, Bugyetii’l-vudt, 2: 283-285.

91 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 553.
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Tarih¢i ve edebiyatg1 Ebu’s-Sald es-Safedi (6. 764/1363),°2 Ebl
Hayyan’'in nahiv alanindaki uzmanligini su dizelerde 6vmiistiir:

PN o ) i el Bkl el e Ol
93\#%0\}”‘] W}’LJ\ I L«-‘)ﬁ)u\@i}:ﬁy\-@
“Nahiv ilminin sultani tistadimiz Seyh dinin asil kisiligi ve insanlarin en
bilgilisi
Zeyd ya da Amr’ deme nahiv ilminde onun yaninda baskasina séz diismez.”
Bu dizelerde Safedi, Ebi Hayyan'in nahiv ilmindeki uzmanligina ve
bu alanda ona denk birisinin bulunmadigini belirtmektedir.

Safedi’nin Eb(i Hayyan hakkindaki bir diger siiri soyledir:

Sy9 or Spslly Blel (57 ... 48 3 0 plel wle

il Jo il b . 34 U (Bl sl

“Alaninda uzman olup insanlarin pesinden gittigi imam éldii.
Tek basina belayi cagirarak geceledi ve gordiigtin gibi kabir onu bagrina
basti.”

Siirde gorildiigi gibi Safedi, bir¢ok alanda uzman olan Eba
Hayyan’1 “iImam” olarak nitelemekte ve onun éliimiinden duydugu iiziin-
tiiyt dile getirmektedir. Bu siirlerde Ebi Hayyan'in miifessir kimligine
dogrudan olmasa da onun nahiv alaninda uzman oldugunun ifade edil-
mesi ile, tefsirinin, ayetlerin i‘rabina yonelik ¢ok sayidaki yorumu9 ba-
rindirmasi sebebiyle dolayli olarak isaret edildigini ifade etmek miim-

kiindir.

2.7. ibn Kemal ve Ebiissutid Hakkindaki Siirler

Siirlerin ¢ogu bir kisi hakkinda olmakla birlikte yer yer iki kisinin
birlikte 6viildiigii siirlere de rastlanilmaktadir. ibn Kemal ve 6grencisi
Ebiissutid)% Ziya Pasa (6. 1880) tarafindan ayni siirde Oviilmiistiir.
SiiyGti (6. 911/1505) ile kiyaslanan ibn Kemal bir¢ok ilimde uzman ol-
makla beraber 6zellikle fikih ve Arap dilinde s6z sahibi olmus ve fetvala-
r1 nedeniyle “Miifti’s-sakaleyn” tinvanini1 almistir. Tefsir alaninda da uz-

92 Hayati igin bk. ismail Durmus, “Safed?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35: 447-450.

93 Makarri, Nefhu't-tib, 2: 538.

94 Makarri, Nefhu't-tib, 2: 539-540; StyQti, Bugyetii’l-vudt, 1: 284.

95 Konu hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Eymen Abdiilmecid Osman Ali, et-Tevcihu’n-nahvi inde
Ebi Hayydn el-Endeliist min hildl-i tefsiri’l-Bahri’l-muhit, dirdse fi dav’i nazariyyeti’s-siydk
(Doktora Tezi, Cimi‘atli Beni Suveyf, 2016).

96 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 652.
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man olan ibn Kemal’in es-Saffat siiresine kadar bir tefsiri ile Kessdf tefsi-
rine bir talikas1 bulunmaktadir.®”

Ibn Kemal’'in 6grencisi olan Ebiissuiid ise fikih basta olmak iizere
bircok ilimde sz sahibi olmus, Kanuni Sultan Siileyman’a takdim ettigi®s
ve Ozellikle Kur'an’in fesahati ve belagati ile i‘rab vecihleri {izerinde
durdugu Irsadii’l-a‘’kli’s-selim adl tefsiriyle temayiiz etmis ve “Sultanu’l-
miifessirin” linvanini almistir. Bu eser Osmanli doneminde Envdru't-
tenzil ve Kessdf tefsirlerinden sonra en ¢ok itibar géren eser olmustur.%
Siirde bu iki sahis tzerinden dolayl olarak tefsirlerinin de o6viildiigi
goriilmektedir.

Ziya Pasa, Ibn-i Kemal'i évdiigii su siirinde dolaylh olarak Ebiis-
sulid’'u da 6vmektedir:

Bir Ibni Kemal misli mefkild.
Hem etti Ebtissutiid’u is‘dd.
Ol iki sehinseh-i melek-zad.

Bu iki hiinerver-i yegdne,
Pek ¢ok meded ettiler lisdne.100

Ibn Kemal'in yoklugundan duydugu iiziintilyii dile getiren Ziya Pa-
sa, ilmi acidan benzerinin olmadigini belirttikten sonra onun, 6grencisi
Ebiissutid’un yetismesindeki katkisina deginir. llimdeki mevki ve yumu-
sak huyluluklarina isareten her ikisini melek tabiath sultana benzeten
Ziya Pasa, tabiatlarina da dolayli olarak degindikten sonra alanlarinda
yegane yetenek sahibi olduklarini belirttigi bu iki alimin 6zellikle dile
olan hizmetlerinil0! hatirlatir. Siirde tefsir ilmindeki 6nemlerine dogru-
dan deginilmese de her iki dlimin tefsirinin bulunmasi ve bu tefsirlerde
edebi ve belagl meselelere agirlik vermis olmalari yoniiyle bu dvglintin
tefsir ilmi icin de gecerli oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

2.8. Aliisi Hakkindaki Siirler

Tefsir, Arap dili ve edebiyat alanlarinda temaytiz eden ve ¢ok velut
bir alim olan Sehabeddin Mahmud Aldisi Rithu’l-medni adl tefsiriyle ta-
ninmigtir.102

Alisi, tefsiriyle 6n plana ¢iktigl icin siirler de cogunlukla eseri hak-
kinda yazilmistir. Onun sahsina yonelik $if alim Seyyid Kazim'in siiri

97 Hayat1 i¢in bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 635-639.

98 Ebiissudid, [rsddii’l-akli’s-selim, 1: 5.

99 Hayat1 i¢in bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 652-656.

100 Mehmet Kaplan v.dgr., Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi I -1865-1876- (Istanbul: Marmara
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1993), 56.

101 Bu konuda bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 638, 653.

102 Hayati i¢in bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 743-751.
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bulunmaktadir. Seyyid Kazim, Alis?’nin ilimdeki derinligini ve ¢ok yonlii
bir alim olusunu su dizelerle 6vmektedir:

d & A el e
1035 s 2 2ol (3 sy

“Eder ona gitseydin insanlart bir adama,
Zamani bir ana ve yeryiiziinii bir yurda sigmis goriirdiin.”

Bu iki dize, AlGisi’'nin ilmi kudretini ve ¢ok yonliiliigiinii géstermesi
bakimindan énemlidir. Ayrica bu dizelerde Aliisi'nin yorumlariyla za-
man ve mekan Ustii bir kisilik olduguna da isaret edilmektedir. Onun bu
ozelligini tefsirinde de gormek miimkiindiir. Zira o tefsirinde farkl cog-
rafyalardan cesitli alimlerin goriislerine yer verdigi gibi, ayetleri yeni
bakis agisiyla da yorumlamistir.194 Sif bir alim olan Seyyid Kazim’in
Siinni olmasina ragmen Aliisi’yi 6vmesi, onun, mezhep taassubuyla ha-
reket etmedigini gostermektedir.

3. TEFSIRLER HAKKINDA YAZILMIS SiiRLER

Miifessirlerin yani sira bazi tefsirler hakkinda da siirler yazilmistir.
Bu siirler ¢ogunlukla Zemahseri'nin Kessdf 1 ve EbG Hayyan'in Bahru’l-
muhfit adl tefsirleri hakkindadir. Bu siirler ekseriyetle baskalar: tarafin-
dan yazilmakla birlikte miifessirlerin kendi eserlerini 6vdiigi siirler de
vardir. Bu meyanda Zemahser’'nin Kessdf tefsirini 6vdigu cesitli siirleri
dikkat cekmektedir. Bu siirlerin bazilari i¢in Siinnl cenahtan reddiye
amagl siirler de yazilmistir. Beyzavi'nin (6. 606/1230) Envdru't-tenzil'i
hakkindaki siirlere, miifessirinin de 6viilmesi agisindan bir énceki bas-
likta deginildiginden bu baslikta yer verilmeyecektir.

3.1. Kessdf Tefsiri Hakkindaki Siirler

Tefsiri hakkinda siir yazan miifessirlerden biri de Zemahseri'dir. Bir
divani bulunan Zemahseri'nin, bu eserinde tefsirini 6vdiigii ¢ok sayida
siir bulunmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi dilbilimsel yorumlari
acisindan oviilen bu tefsir, i‘tizali goriisler acisindan elestirilmistir. Eb
Hayyan'in dilbilimsel yorumlari agisindan 6vdigi Zemahseri'yi elestir-
digi birkag siiri bulunmaktadir.

Zemahseri'nin, Kessdf tefsirini ¢esitli acilardan 6vdiigii siirlerden bi-
ri su sekildedir:

LS o Sand Lesd o 5o 3de S Ll (3 il O

103 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 745
104 Bk. Ahmet Celik, Tasavvuff Tefsir Aliist Ornegi (Erzurum: Ekev Yaymevi, 2002), 17.
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“Stiphesiz diinyada sayisiz tefsir vardir. Andolsun onlarin icinde Kessdfim

gibisi yoktur.
Eger hidayeti istersen onu stirekli oku! Cehalet hastalik, Kessdf ise sifa veren
gibidir.”

Zemahseri eserinin ismiyle cinas olusturdugu bu dizelerde tefsiri-
nin benzersiz oldugunu ifade etmis ve onu cehaleti gideren bir ilaca
benzetmistir. Onceki bashklarda tefsir ilmi hakkindaki siirlerde deginil-
digi gibi Erzurumlu Ibrahim Hakki de tefsir ilmini hidayetle 6zdesles-
tirmistir.1%6 Onun tefsir ilmiyle hidayet arasindaki bu baga dikkat cek-
mesinin arka planinda Kessdf tefsirinin 6zeti kabul edilen Envdru't-
tenzil?97 lizerinden Zemahseri'nin, tefsirine yonelik bu siirine gdbnderme
yapmis olmas1 muhtemeldir. Yani, Erzurumlu ibrahim Hakki’'nin, siirin-
de, tefsir ilminin kisinin hidayetine vesile oldugunu belirtmesinin he-
men ardindan Beyzavinin tefsirinden bahsetmesi, bu dizeleri, Kessdf
tefsirinin kisinin hidayetine vesile oldugunu belirten Zemahseri'nin sii-
rine nazire olarak yazdig ve asil hidayetin Siinni anlayisin Kur’an yoru-
munu ihtiva eden Envdru’t-tenzil tefsiri ile elde edilecegi mesajini ver-
mek istedigi diistincesini akla getirmektedir.

Zemahseri'nin Kessdf tefsirini methettigi bir diger siiri ise soyledir:

S d G S e s Y (oS Lk
108@\}5—; (:\}5 C;L Q)Ua ch& J.]aj de ABL@J"
“Allah’a yemin olsun Kegssdf tefsiri alaninda tektir ve onun benzerini kim ge-
tirebilir?
Onun ézellikleri kuslarin tiiylerinde ucarak her yere yayildl.”

Bir 6nceki siirindeki gibi bu dizelerde de Zemahseri, benzersiz ol-
dugu iddiasiyla 6vdiigi tefsirinin yasadigi donemde sohret kazandigin
belirtir. Gegmisten giiniimiize farkli anlayislardaki miifessirlerin yarar-
landig1 Kessdfin, Zemahser?’nin yasadigi donemden itibaren sohret ka-
zandig1 ve kendisinden istifade edilen bir tefsir oldugu anlasilmaktadir.
Zira kendisinden yalnizca on yil sonra vefat eden el-Fadl b. Hasan et-
Taberst'nin Kessdf tefsirine serh yazmis olmasi!%® Zemahseri'nin bu id-
diasin1 desteklemektedir.

105 Siir i¢in bk. Zemahseri, Divdn, 396-397; Suyiti, Bugyetii’l-vudt, 2: 280.

106 fprahim Hakki Erzurtmi, Tertibu'l-u‘liim, 272°.

107 Katip Celebi, Kegfii’z-zuniin, 2: 1481; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 529.

108 Zemahseri, Divdn, 393.

109 Siikrii Maden, “Tefsirde Serh Hasiye ve Talika Literatiirii”, Tarih, Kiiltiir ve Sanat Arastir-
malart Dergisi 3/1 (2014): 187.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 101-134



TEFSIR iLMi, MUFESSIRLER VE TEFSIR ESERLERI HAKKINDA... | 123

Zemahseri'nin tefsirini 6vdiigii bir diger siir de su sekildedir:
S a3 4 2k L 35T Y) (Ol L do

M0 515 il oLk L el Gy o5 ) &K

“Allah’a yemin olsun Kegssdf tefsiri ince ve gizli anlamlari agiga ¢ikarmasi se-
bebiyle celi sifatint hak etmistir.
Her niikte bir niiktedan tarafindan miicevherini ézenle yerlestiren kuyumcu
gibi art arda désenmistir.”
Siirde goriildiigii gibi Zemahseri, tefsirini usta bir kuyumcunun
elinden c¢ikan miicevhere benzeterek, tefsirindeki dilbilimsel niiktelere
isaret etmektedir.

Zemahseri'nin tefsirini 6vdiigii bir diger siiri de su sekildedir:
Byl L) 5 e L ol 157 OLaSIL elals
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Ul i oo Lol 36 L ally 3, 5 (3 L

MGl ol 09y o0 S L. 8] sy jostlls el

“Sana hazine olarak Kessaf tefsiri yeter. O kaliteli gortisle kalitesizi ayirt
etmeyi gretir.
Mushafin sayfalart anlamlarini agiga ¢cikarmasi sebebiyle sevingten ki-
pirdar ve parlar.

Ne Dogu ve ne de Bati iilkelerinde onu elestirecek birisi yoktur.
(Onu bu amagla okuyan da) Uzun zaman sayfalarini ¢evirip ancak onu
taklit eder.

Keske onlar uzun incelemeden sonra derin diisiinerek icindeki ince mana-
lara ulassalar.”

Bu siirinde de tefsirini hazine olarak niteleyen Zemahseri, Kessdf1
ayni zamanda tefsirde kaliteli gortsle kalitesizi ayiran bir mihenk tasi
olarak degerlendirir. Ardindan duygusalligin diizeyini arttiran Zemah-
seri, anlamlarini ortaya ¢ikarmasi sebebiyle mushafin ciisa geldigini
dolayisiyla Kessdf tefsirinin, daha 6nceki siirlerde de degindigi gibi, ayet-
lerin ince anlaminin vuzuha kavusturan bir eser oldugunu ifade eder.
Sonrasinda elestirilemedigini ifade ederek iistl kapali sekilde diger mii-
fessirlere meydan okuyan Zemahseri, tefsirinin sadece taklit edilebile-
cegini ve onun anlasilmasi konusunda insanlarin gayet sarf etmesini
ister.

110 Zemahseri, Divdn, 393.
111 Zemahseri, Divdn, 375; Kessdf hakkindaki diger siirleri i¢cin bk. Zemahseri, Divdn, 375, 377,
393, 394.
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Zemahseri'nin tefsirinin elestirilemedigine iliskin bu ifadeleri tefsi-
rinde de siirle satastig1 Ehl-i siinnet camiasi!!2 nezdinde karsilik bulmus
ve bu cenahtan Kegsdf tefsirini elestirmeye yonelik siirler yazilmistir.
Miifessir Eb(i Hayyan siirdeki bu tahrikkar ifadelere kayitsiz kalamamis
ve dilbilimsel yorumlari acisindan methettigi Zemahseri'yi Kessdf tefsi-
rindeki baz1 yorumlari ve metodu sebebiyle su siirinde elestirmistir.
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“Fakat onun kitabinda elestirilecek ¢ok yer var, ¢irkin hatalar insanlari
Yyénlendiriyor.
Bilmeden hadis uydurma sabittir ve masuma layik olmadigi sekilde isnat-
ta bulunmaktadir.
Satir aralarina yerlestirdigi gériislere ne demeli? Bir de giizide imamlari
sapkinlikla elestirir.
Delalet yoluyla kisa anlami sagma laf ebeligi yaparak uzatir.
0 sézlerinde Allah’in konusmadigini, fakat hitapta sefkatli ve sevgi dolu
oldugunu,
Allah’in, sézlerinin terkibinde hata ettigini, bu sézlerin éncesiyle uyumlu
olmadigini,
Hirsiz oldugu halde ¢ok biliyor diistincesine sevk etmek i¢in
Kendisinin (ayetlerin) anlamlarini agikladigini belirtir.

112 Zemahserd, Kessdf, 2: 199-200.
113 EbGi Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1420),8:252-  253.
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Kur’ant anlamakta hata ediyor, ¢iinkii anlamla uyusmayan iraba cevaz

veriyor.

Ekleme yapmadan beyani akici sekilde yapanla zorla yapan arasinda ne

kadar da fark var.

Lafizlar1 yanlis mezhebine cevirmek icin kurnazlik yapiyor ve bu konuda

dinden ¢ikiyor.

Saba riizgarinin Bati ve Dogu’yu tahrip ettigi gibi sayginligini zedeleyen

bu yaslya yazik.
Eger kendisine Allah’in rahmeti ulasmazsa kdfirlerin dostlugunu gére-
cek.”

Eb( Hayyan bu siirinde Zemahseri'yi tefsirinde hadis uydurdugu,
masum Kkisilere iftira attigi, 6zellikle Ehl-i siinnet alimlerini sapkinlikla
itham ettigi, i‘tizali gorisleri yorumlarim satir arasina yerlestirdigi ve
bazi geliskili gérdiigii fikirleri agisindan elestirir. Zemahseri’nin mezhe-
bini desteklemek icin anlamla uyusmayan i‘raba cevaz verdiginil4 ve
kurnazlik yaptigini belirten Ebl Hayyan, bu yanlislar1 sebebiyle onun
dinden ciktigini ve Cehennemde kifirlerle bir arada olacagini belirterek
insaf sinirlarin1 agsmakta ve Zemahseri'yi elestirdigi mezhep taassubuna
kendisi diismektedir.

Eb( Hayyan'in bu siirine karsilik Mu‘tezile cenahi da uzun bir siir
yazmis ve Allah’1 tenzih konusunda kendisi gibi diisiinmeyen ve Cebriy-
ye olarak niteledikleri Ehl-i siinnete karsi Zemahseri ve tefsirini miida-
faa etmigtir.115

3.2. Bahru’l-Muhit Tefsiri Hakkindaki Siirler

Eb( Hayyan hakkinda oldugu gibi onun Bahru’l-muhit tefsiri hak-
kinda da siir yazilmistir. Essiz dilbilimsel yorumlarinin yani sira Siinni
perspektifteki yorumlarla 6n plana cikan eser hakkinda EbG Hayyan'in
ogrencisi Safedi (6. 764/1363) su siiri yazmistir:
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“Arastirmacilarina cevheri gésteren Ebti Hayydn'in el-Bahru’l-muhit
tefsirinde,

114 Konu hakkindaki érnekler igin bk. Kaya, I’rdb Degerlendirmelerinin Kur'an’in Anlasilmasin-
daki Rolii - Zemahgeri Ornegi- (Gorum: Bir Medya, 2014), 395-399.

115 Bk, Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2: 1484.

116 Makarri, Nefhu't-tib, 2: 539-540; Sty(ti, Bugyetii’l-vudt, 1: 284.
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Allah’in fazlindan birgok faydalar derlenmistir. Biz o faydalari her seyden
tsttn tutariz.
Onun rivayetleri aydinlandigi zaman sabahin 151g1 gibi giivenilir ve
hiiccettir.
Onun sireti Hz. Peygamberin stinneti iizeredir verilen haberi en dogru
isiten kimsedir.”

Safedi, siirinde el-Bahru’l-muhit tefsirinin bir¢ok faydali ve degerli
bilgiler icerdigini ve o bilgilerin tefsirin okuyucular i¢in énemli oldugu-
nu belirtir. Ardindan tefsirdeki rivayetlere deginen Safedi, el-Bahru’l-
muhit tefsirindeki rivayetlerin giivenilir ve delil niteliginde olduguna
dikkat c¢eker. Sonrasinda Ebli Hayyan'in siinnete bagliliina deginen
Safedi, bu tefsirin Siinni ¢izgide bir eser oldugunall? da isarette bulun-
maktadir.

3.3. Sevati‘ul-Ilham Tefsiri Hakkindaki Siirler

an

“Melikli’s-suara” unvanl sair; miufessir, fikih, felsefe tarih ve mate-
matik alimi Sii Feyzi-i Hind'nin (6. 1004/1595)118 Sevati‘ul-ilhdm adh
tefsiril1 hakkinda da siir yazilmistir.

Ziya Pasa’min (6. 1880) Feyzi-i Hindi hakkindaki siiri soyledir:

Feyzi mu'cem iken serdpd ... Tefsirine nokta koymaz asla
Buldu o yegdne-i fazilet ... Sdkirdi yed’i ile sehadet120

Ziya Pasa, sair Cemaleddin Urfl (6. 1000/1591) ile Feyzi-i Hind?'yi
kiyasladig1 siirinde onun tefsirinden bahseder. Feyzi-i Hindi'nin sézliik
bilgisi noktasinda uzman oldugunu belirten Zira Pasa, onun tefsirine
nokta koymadigini!2! belirterek eserin sekilsel 6zelligi hakkinda bilgi
verir. Ardindan, onun fazilet sahibi birisi olduguna ve 6grencisi tarafin-
dan oldiiriildiigline de!2 isaret eder. Siinni anlayisa sahip Ziya Pasa’nin
bazi meselelerde kendisi gibi diisiinmeyen Sii bir miifessiri degerlendi-
rirken Ebi Hayyan gibi bazi miifessirlerin aksine mezhep taassubuyla
hareket etmedigi goriilmektedir.

117 Ornek yorumlar icin bk. Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit,1: 176; 2: 12, 3: 82; 4: 15; 5: 227, 6:
114,7:183.

118 Hayati i¢in bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 673-680.

119 Ebu’l-Feyz el-Feyzl en-Nakuri, Sevatiu’l-ilham f7 tefsiri kelami’l-Meliki’l-Alldm, thk. es-Seyyid
Murtaza es-$irazi (Merkez-i Tahkikat-i Kampytri Ulim-i islami, 1996).

120 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 679.

121 Bu konuda bk. Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 2: 674.

122 Bu konuda bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 679.
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3.4. Rithu’l-Meani Tefsiri Hakkindaki Siirler
Aliistnin rivayet ve dirayet metodunu birlikte kullanildig1 Riihu’l-
mednf tefsiri dilbilimsel ve isari yorumlar acisindan 6ne ¢ikmaktadir.123
Rithu’l-medni tefsiri hakkinda AlGs?'nin ilmi yetkinligini gostermesi ve
miellifinin 6liimiiniin ardindan onun fikren devamhligini saglamasi
yonlyle siirler yazilmistir.
Muhammed Zehavi (1308/1890)124 Rithu’l-medni tefsiri hakkindaki
siiri soyledir:
i cugs oLl Saals
S oY e gl )

o S e ) A 2E Y

125

AU & Gen ey d e

“Onun tistiinliigiinii gosteren birtakim isaretler gérdiim.
Ifﬁhu'l-mednfonlarm arasindaki en biiylik isarettir.
(Alist) Bundan sonra hayatini kaybetmekten korkma!
Ciinkti ruhu devam eden herkes ebediyen yagsar.”

Alist’nin diger miifessirlerden iistiin 6zellikleri oldugunu belirten
Zehavi, o ozelliklerin en biiyiiglinlin Rithu’l-mednf tefsiri oldugunu belir-
tir. Zehavi'nin, ruhun devam etmesiyle kisinin yasamaya devam ettigi,
bu sebeple muhatabin hayatini kaybetme korkusuna kapilmamasini
tavsiye ettigi bu ifadelerindeki “ruh” kelimesiyle tevriye yoluyla
Altstnin Rihu’l-medni tefsirini kastettigi aciktir. Sair bu ifadeleriyle
Altist'nin 6lse bile ilmf yetkinliginin eseriyle devam edecegini belirtmek
istemistir.

Sair Sihab Mevsili (6. 1325/1907)126 de 6liimiinden {izlintii duydu-
gu Altisi ve tefsiriyle ilgili olarak su dizeleri yazmistir:

€58 OB Jsk S
P75 s 33 aslen 1)

“Insanlar Aliisi'nin 6ldiigiinii nasil séyliiyorlar?
Hasgre kadar onun Rihu’l-Mednft’si bakidir.”

123 Bu konuda bk. Celik, Tasavvuff Tefsir, 25, 168-206.

124 Hayat1 i¢in bk. Mir Basri, A'ldmu’l-edeb fi’l-Irdki’l-hadis (Londra: Daru’l-Hikem, 1994), 2:
323.

125 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2: 744.

126 Hayat1 icin bk. Abba el-Gazavi, Tarthu’l-edebi’l-Arabi fi'l-Irdk (Matbaati’l-Mecmu’l-Iraki,
1962), 2: 338.

127 Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 2: 743.
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Gorildign gibi Sihab Mevsili siirde Muhammed Zehavi'nin siirinde-
ki gibi vefatindan tiziintii duydugu AlGsi’nin, tefsiri Rithu’l-Mednf ile var-
ligin1 devam ettirdigini belirterek eserin énemine isaret etmistir. Siirin
icerigindeki benzerlik, Sihab Mevsili'nin, Muhammed Zehavi'nin siirini
ornek almis olabilecegi ihtimalini de akla getirmektedir.

SONUC

Duygu ve dislincelerin aktariminda en ¢ok kullanilan edebi arag-
lardan biri olan siir, edebiyat basta olmak iizere bir¢ok alanda kullanil-
mustir. Siir, Islami ilimler disiplini icerisinde kendine yer bulmustur.
Ozellikle tefsir alaninda sik¢a kullanilan bir edebi tir olmustur.
Siire, bu alanda ¢ogunlukla ayetlerdeki anlami bilinemeyen kelimelerin
tefsirinde ve yoruma zenginlik katmak amaciyla basvurulmustur. Edebi
bir tiir olmanin yani sira kiiltiirlerin, gelenek, anlayis ve tutumlarin ak-
tarilmasina da aracilik eden siir, tefsir ilmi, miifessirler ve eserlerine
iliskin tutum ve diisiincelerin bir talebin aktarilmasinda ya da dua mak-
sath kullanilmistir.

Tefsir ilmi, miifessir ve eserlerine iliskin siirlere Tertibu’l-uliim ve
Nazmu'l-uliim adindaki Osmanli donemi medrese egitim sistemindeki
dersler ve bu derslerde okutulan eserlerin manzum olarak anlatildig1
eserlerin yani sira miifessirlerin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi veren
tabakat tiirii eserlerde yer verilmektedir. Ayrica sairlik yonii bulunan
bazi miifessirlerin divanlari ile tefsirlerde yer yer bu tiir siirlere rastla-
mak miimkiindiir. Bu siirlerin ¢ogunlugu Arapg¢a olmakla birlikte 6zellik-
le tefsir ilmine ve Beyzavi'nin tefsiri basta olmak lizere Osmanl cograf-
yasinda sohret kazanmis baz1 tefsirlerle miifessirleri hakkindaki bazi
siirlerin Osmanlica kaleme alindigi goriilmektedir. Ziya Pasa’nin ibn
Kemal ve Ebiissulid ile Cemaleddin Urfi ile Feyzi-i Hindl hakkinda yazdi-
g1 siirler Tiirkce kaleme alinmigtir.

Miifessirler ve tefsir eserlerine iliskin siirleri yazanlar ¢esitlilik gos-
termektedir. Bu siirlerin bir kismi1 eseri yazan miifessir tarafindan kale-
me alinirken bir kismi da hakkinda siir yazilan miifessirin 68rencileri ya
da takipgileri tarafindan yazilmistir. Bu siirlerin arasinda bir miifessirin
bir baska miifessiri elestirmek ya da 6vmek icin yazilanlar1 da bulun-
maktadir.

Tarihi acidan miifessirlere yonelik siirlerin, tefsir ilmi ve eserlerine
iliskin siirlerden 6nce yazildig1 gériilmektedir. Miifessirlere iliskin siirle-
re hicri 3. asirdan itibaren rastlanilmaktadir. Bu durum tedvin doéne-
minden itibaren miifessirlere iliskin dusiincelerin siirle aktarildigini
gostermektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla hakkinda siir yazilan ilk
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Taber?’dir. Arap dili alimi ve sair Ibn Diireyd ¢agdas:1 Taberl’yi 6vmek
icin yazmistir.

Tefsir eserlerine yonelik siirlere, miifessirlere iliskin siirlerden yak-
lasik iki asir sonra rastlanilmaktadir. Ulasabildigimiz kadariyla hicri 5.
asirda hakkinda siir yazilan ilk tefsir eseri Zemahseri'nin el-Kessdf adl
eseridir. Bu eser hakkindaki ilk siirler miiellifi Zemahseri tarafindan
yazilmistir. Hakkinda yazilan siirlere bakildiginda bu tefsirin yazildigi
doénemde sohret kazandigini soylemek mimkiindiir.

Tefsir ilminin tanim1 ve 6nemine iliskin ilk siirler de hicri 7. asirdan
itibaren yazilmaya baslanmistir. Bu konuda ulasabildigimiz en eski siir,
miifessir Ebli Hayyan el-Endel(si tarafindan kaleme alinmistir.

Tefsir ilmi hakkinda yazilan siirlerde bu ilmin tanimi, 6énemi, konu-
su, diger ilimler arasindaki konumu, hedefi, miifessirin bilmesi gereken
ilimler, bu ilmin medresede tahsil donemi ile Osmanli déneminde bas-
vurulan bazi tefsir eserlerinin icerigi hakkinda bilgi verilmektedir. Os-
manl dénemi alimlerinden ishak b. Tokadi ve Erzurumlu ibrahim Hak-
ki'nin siirlerinde Beyzavi ve tefsiri Envdru’t-tenzil’'in 6n plana ¢ikarilma-
s1 Osmanl Devleti'ndeki tefsir egitiminde Beyzavi ve eserinin konumu-
nu gostermesi bakimindan énemlidir.

Siirlerin ¢ogunlugunu miifessirler hakkinda yazilanlar olusturmak-
tadir. Bu siirlerin biiyiik boéliimii de miifessirleri 6vme amaciyla kaleme
alinmistir. Tespitimize gore tarihi olarak hakkinda siir yazilan en ilk
miifessir Taberi'dir. Mifessir hakkinda ¢ogunlugu évme amaciyla yazi-
lan bu siirlerin, Taberi’nin 6liimiinden duyulan teessiirle kaleme alindig:
anlasilmaktadir.

Bu siirlerde Taberi'nin caliskanhg, ilimdeki derinligi ve miicadeleci
hayati, Vahidi'nin ¢ok yonlii bir alim olusu, Beyzavi'nin ayetlerdeki ka-
paliliklarin yani sira miifessirlerin muglak yorumlarini acikhiga kavus-
turmasi, Ebli Hayyan'in nahiv ve tefsir ilimlerindeki uzmanligi, Alis'nin
ilimdeki derinligi ve ¢ok yonlii bir alim olusu agisindan methedildigi
goriilmektedir. Tek kisinin 6viilldiigli siirlerin yani sira iki miifessirin
oviildiigi siirler de bulunmaktadir. Bu meyanda hoca ve 6grenci olan
ibn Kemal ile Ebussuiid aym siirde ilmi derinlikleri ile, 6zellikle ibn Ke-
mal 6grencisi Ebussuiid ‘un yetismesindeki katkis1 yoniiyle 6viilmiistiir.

Miifessirlerin oviildiigi siirlerin yani sira elestirildigi siirler de bu-
lunmaktadir. Bu anlamda 6zellikle dilbilimsel yorumlariyla takdir topla-
yan Zemahserinin, meslektas1 Ebli Hayyan tarafindan siirlerle mezhep
taassubu basta olmak tizere hadis uydurma ve Ehl-i siinnet alimlerine
iftira ettigi gerekceleriyle elestirilmektedir. Bu elestirilerin bir kismi
mezhep taassubuyla yapilmis olup insaf oOlgiilerini de asmaktadir. Bu
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siirlerde dikkat ceken bir husus Zemahseri’den 6nce salt bir miifessiri ya
da eseri elestirme ya da 6vme maksath kullanilan siirin Zemahseri’den
itibaren atisma aracina doniismiis olmasidir.

Miifessirin hem oviildiigii hem de yerildigi siirler de bulunmaktadir.
Bu anlamda Fahreddin Razi ayni siirde bidatlerin sona ermesindeKki rolii
acisindan o6viiliirken, bazi islam ve Yunan filozoflarina yénelik tenkitleri
ve tefsirindeki bazi yorumlari a¢isindan da elestirmistir.

Siirlerde, Ehl-i siinnet anlayisindaki bazi sairlerin, Mu‘tezile mezhe-
bini elestirmesi, buna mukabil Sif miifessirleri 6vmesi dikkat ¢cekmekte-
dir. Yine Sii olmasina ragmen bazi sairlerin Siinni anlayistaki miifessirle-
ri ovdiigii goriilmektedir.

Miifessirlerin yani sira tefsir eserleri hakkinda da siirler yazilmistir.
Tespit edebildigimiz kadariyla hakkinda ilk siir yazilan tefsir Zemah-
seri’nin el-Kessdf adl tefsiridir. Ayrica bu tefsir hakkinda en ¢ok siir ya-
zilan eser olma 6zelligine sahip olup, bu eserin 6viildiigii siirlerin ¢cogun-
lugu eserin miiellifi Zemahseri tarafindan yazilmistir. Buna mukabil
Siinni cenahtan bu tefsiri elestiren siirler de kaleme alinmistir. Eb{
Hayyan i‘tizali yorumlar1 basta olmak lizere cesitli acilardan el-Kessdf
tefsirini siirle elestirmistir.

Hakkinda siir yazilan bir diger eser de Ebl Hayyan'in el-Bahru’l-
muhit adh tefsiridir. Ebi Hayyan'in 6grencisi Safedi siirinde faydah ve
degerli bilgiler ihtiva etmesi, icindeki rivayetlerin giivenilir olmasi ve
Siinni anlayisin gorislerini icermesi yoniiyle el-Bahru’l-muhit tefsirini
ovmektedir.

Alis’nin Rithu’l-Medni adli tefsiri hakkinda miiellifinin ilmi yetkin-
ligini gdstermesi ve 6limiinden sonra fikirlerinin devamlhiligini saglama-
s1 yoniinde siirler yazilmistir. Riihu’l-mednfi tefsiri hakkindaki siirlerin
tislup ve igerik acisindan birbirine benzerligi dikkat cekmektedir.

Bu eserlerin yani sira ¢ok fazla séhret bulmamis tefsirler hakkinda
da siir yazilmistir. Bu baglamda Ziya Pasa'nin Feyzi-i Hind{'nin Sevdti‘ul-
ilhdm adl tefsirinin yontemi ve miifessirin sahsi yasami hakkinda bilgi
veren bir siiri bulunmaktadir.

Bu siirler, yazildiklar1 dénem ve cografyalardaki, tefsir ilmine, dne
cikan miifessirlere ve tefsir eserlerine iliskin tutum ve diisiincelerle, bazi
eserlerin icerigine iliskin bilgileri edebi olarak yansitmasi bakimindan
Onem arz etmektedir.

KAYNAKCA

Akk, Halid Abdurrahman. Usilii't-tefsir ve kavdiduh. Dimesk: Daru’n-Nefais,
2003.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 101-134



TEFSIR iLMi, MUFESSIRLER VE TEFSIR ESERLERI HAKKINDA...| 131

Aktas, M. Nurullah. “Tefsir Usiiliinde Nazim Gelenegi: Zemzemi ve Manzlimetun
fi't-Tefsir Adli Manzum Eseri”. Ekev Akademi Dergisi 20/65 (Kis 2016):
357-279.

Altas, Esref, Fahreddin er-Razi'nin Ibn Sina Yorumu ve Elestirisi. Istanbul: iz
Yayincilik, 2016.

Askalani, Ali b. Hacer. Lisanti’l-mizdn. 7 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi, 1986.

Aydin, Atik. Taberi’nin Kur’an Yorumlama Yéontemi. Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2005.

Bagdadi, Ahmed b. Ali Ebubekr Hatib. Tdrihu Bagdat. 14 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-IImiyye, ts.

Bagdadi, ismail Pasa. Hediyyetii’l-a'rifin esmaii’l-miiellifin dsaru’l-musannifin. 2
Cilt. Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1955.

Bilmen, Omer Nasuhi. Biiyiik Tefsir Tarihi - Tabakdtii’l-Miifessirin. 2 Cilt. Istan-
bul: Ravza Yayinlari, 2015.

Buhari, Muhammed b. Ismail Ebi Abdillah. Sahfhu’l-Buhdri. Thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir en-Nasir. 9 Cilt. Dar1 Tavki'n-Necat, 1422.

Bursali Mehmet Tahir. Osmanh Miiellifleri. 3 Cilt. Istanbul: Meral Yayinlar,
1975.

Canpolat, Mustafa. “Siir ve Dil”. Dilbilim Arastirmalari Dergisi (1994): 155-170.

Cerrahoglu, Ismail. “Envari’'t-Tenzil ve Esrari’'t-Te'vil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi. 11: 260-261. istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Cerrahoglu, ismail. “Es-Sa’lebi ve Tefsiri”. Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi 4
(1980): 55-60.

Cevheri, ismail b. Hammad. es-Sthdh, tacu’l-luga ve sthahu’l-A‘rabiyye. Thk. Ah-
med Abdiilgafiir Attar. 7 Cilt. Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayfn, ts.

Celik, Ahmet. Tasavvufi Tefsir Aliisi Ornegi. Erzurum: Ekev Yayinevi, 2002.

Davidi, Semseddin Muhammed b. Ali. Tabakatii’l-miifessirin. 2 Cilt. Thk. Ali
Muhammed Omer. Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.

Durmus, ismail. “Safedi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35: 447-450.
[stanbul: TDV Yayinlari, 2008.

Durmus, ismail. “Siir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 39: 144-154.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Eb( Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Endelisi. el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir.
Thk. Sidki Muhammed Cemil. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420.

EbG Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali el-EndelGsi. Divdni Ebi Hayydn. Thk.
Ahmed Matléb, Hatice el-Hadisi. Bagdat: Matbaatii’l-A‘ni, 1969.

Ebiissutid b. Muhammed el-Amadi. Tefsiru Ebissuiid, Irsadii'l-akli’s-selim ila
mezdyd’l-Kitabi’l-kerim. 9 Cilt. Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Elmalili M. Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’an Dili. 10 Cilt. istanbul: Azim Dagitim, ts.

Eymen Abdiilmecid Osman Ali. et-Tevcihu’'n-nahvi ‘inde Ebi Hayydn el-Endelilsi
min hildl-i tefsiri’l-Bahri’l-muhit, dirdse fi dav’i nazariyyeti’s-siydk. Doktora
Tezi, Cami‘atii Beni Suveyf, 2016.

Fayda, Mustafa, “Taberi, Muhammed b. Cerir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm An-
siklopedisi. 39: 314-318. istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 101-134



132 | MEHMET KAYA

Giir, Siilleyman. Kazi Beyzavi Tefsirinde Beldgat IImi ve Uygulanisi. Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi, 2014.

Gazavi, Abba. Tarihu’l-edebi’l-A‘rabi fi'l-Irdk. 2 Cilt. Matbaatii'l-Mecmu'l-Iraki,
1962.

Hamevi, Sihabliddin Ebi Abdilldh Yakit b. Abdillah. Mu‘cemu’l-bulddn. 5 Cilt.
Beyrut: Dar1 Sadir, 1977.

Hizli, Mefail. “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”. Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /1 (2008): 25-46.

Ibn Diireyd, Eblibekr Muhammed b. Hasan. Divdani Ibn Diireyd. thk. Omer b.
Salim. Dabi: Matbaatu Golden City, 2012.

ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed. Vefeydtii’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-
zamdn. 7 Cilt. Beyrut: Daru Sadur, ts.

ibn Manziir, Muhammed b. Miikerrem. Lisdnii'l-A‘rab. 6 Cilt. Kahire: Daru’l-
Mearif, ts.

ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Yakub. el-Fihrist. Thk. ibrahim Ramazan.
Beyrut: Daru’l-Marife, 1997.

Ibnii’l-Cevzi, Semseddin Ebu’l-Hayr. Gdyetii’'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1971.

Ibrahim Hakki Erzurtmi. Tertibu'l-ulim. 06 Mil Yz A 4130: 2662-281b. Milli
Kiitliphane.

Kafiyeci, Eb(i Abdillah Muhammed b. Silleyman. et-Teysir fi kava‘id-i i'lm-i't-
tefsir. Thk. ismail Cerrahoglu. Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Yayinlari, 1989.

Kaplan, Mehmet - Enginiin, Inci - Emil, Birol. Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi II -
1865-1876-. Istanbul: Marmara Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayin-
lari, 1993.

Karaismailoglu. Adnan. “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi. 19: 16-18. Istanbul, TDV Yayinlari, 1999.

Katip Celebi. Mustafa b. Abdillah. Kitabu Kesfi’z-zuniin an esdmi’l-kiitii ve’l-fiintin.
Thk. Muhammed Serafettin Yaltkaya - Muallim Rifat. 2 Cilt. Beyrut: ts.

Kara Osman. "Vahidi ve Tefsirindeki Metodu”. Giimiishane Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013/2): 296-316.

Kaya, Mehmet. “Bilimsel Tefsir ve Degisim”. Miitefekkir 3/5 (Haziran 2016):
195-223.

Kaya, Mehmet. “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Siirle IstishAd”. Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 17 /1 (2017): 9-42.

Kaya, Mehmet. I'rab Degerlendirmelerinin Kur'an’in Anlasilmasindaki Rolii -
Zemabhgeri Ornegi. Corum: Bir Medya, 2014.

Kaya, Mesut. “El-Kessafta Gizli I'tizAl: ez-Zemahser?’nin Tefsir Mukaddimesi
Uzerinden Halku’l-Kur’an Tartismalar1”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 56/1 (2015): 107-135.

Maden, Siikrii. “Tefsirde Serh Hasiye ve Talika Literattrii”. Tarih, Kiiltiir ve Sa-
nat Arastirmalari Dergisi 3/1 (2014): 183-220.

Makarri, Ahmed b. Muhammed et-Tilsimani. Nefhu't-ttb min gusni’l-Endeliisi’r-
ratfb. Thk. Hasan Abbas. 8 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 1968.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 101-134



TEFSIR iLMi, MUFESSIRLER VE TEFSIR ESERLERI HAKKINDA...| 133

Mer‘asi Muhammed b. Ebibekr Sagaklizade. Tertibii'l-u‘liim. Trc. Zekeriya Pak,
M. Akif Ozdogan. Ankara: Ukde Kitaphig, 20009.

Mertoglu, Mehmet Suat. “Sa‘lebi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi. 36:
28-29. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Mir Basri. A‘ldmu’l-edeb fi’l-Irdki’l-hadis. 2 Cilt. Londra: Daru’l-Hikem, 1994.

Mislim b. Haccac Ebu’l-Hasen. Sahihu Miislim. 2 Cilt. Thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Beyrut: ts.

Nakiri, Ebu’l-Feyz el-Feyzl. Sevdtiu’l-ilhdm fi tefsiri kelami’l-Meliki’l-Allam. Thk.
es-Seyyid Murtaza es-Sirazi. 6 Cilt. Merkez-i Tahkikat-i Kampytri Ulim-i
{slami, 1996.

Ogmiis, Harun. Cahiliyye Déneminde Araplar - Cahiliyye Siirine Gére Islam Oncesi
Arap Toplumu ve Kur'dn'in Getirdigi Degisim. istanbul: iz Yaynlari, 2013.

Ozdemir, Ali Thsan. “Ebl Ca’fer et-Taberi ve Camiu’l-Beyadn An Te'vil-i Ayi’l-
Kur’an Adh Tefsirinin Ozellikleri”. Islami Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001):
150-156.

Oztiirk, Mustafa. “Osmanh Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis”. [lim Yayma
Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi. (Istanbul 2-6 Agustos 2010): 91-160.
Parlatir, ismail - Gozaydin, Nevzat - Ziilfikar, Hamza - Aksu, Tezcan - Tirkmen,
Seyfullah - Yilmaz, Yasar. Tiirkce Sézliik. 2 Cilt. Ankara: Tirk Dil Kurumu

Yayinlari, 1998.

Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer Hiiseyn. Tefsiru’l-Fahri’r-Razt (Tefsiru’l-
kebir - Mefatihu’l-gayb). 32 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981.

SiiyGt], Abdurrahman Celaleddin b. Ebibekr. Bugyetiil-vudt min tabakdti’l-
lugaviyyin ve’n-nuhdt. Thk. Muhammmed Ebu’l-Fadl ibrahim. Daru’l-Fikr,
1979.

Siiy(iti, Abdurrahman Celaleddin b. Ebibekr. el-itkdn fi u‘lumi'l-Kur'an. Suudi
Arabistan: Merkezii’d Dirdsati’'l-Kur’aniyye, ts.

SiiyGt], Abdurrahman Celaleddin b. Ebibekr. el-Miizhir fi uldmi’l-luga ve
envdihd. Serh eden ve thk. Muhammed Ahmed Cad el-Mevla Bek v.dgr. 2
Cilt. Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, 2008.

Siiyhitf, Abdurrahman Celaleddin b. Ebibekr. Tabakdtii’l-miifessirin. Thk. Ali
Muhammed Omer. Mektebetii’l Vehbe, 1976.

Sanal, Mustafa. “Osmanli Devleti'nde Medreselere Ders Programlari, (")gretim
Metodu, Olcme ve Degerlendirme, Ogretimde ihtisaslasma Bakimindan
Genel Bir Bakis”. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14
(2003/1): 149-168.

Sihri, Abdurrahman b. Ma‘ada. es-Sahidii’s-si‘ri fi tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim. Riyad:
Mektebetii Dari’'l-Minhic, 1431.

Tokati, Riza'l ishak b. Hasan. Nazmii'l-Uliim. 06 Mil Yz A 2817/1, 7b-8a. Milli
Kitiiphane.

Timer, Gilinay. “Araisii’'l-Mecalis”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 3:
265-266. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Beyzavi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6: 100-
103. istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 101-134



134 | MEHMET KAYA

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni. Tdcu’l-arils min cevdhiri’l-kdmus. Thk.
Mustafa Hicazl. 40 Cilt. Kuveyt: Matbaatu Hukmeti’l-Kuveyt, 1983.

Zemzemi, Izzeddin b. Ali. Manzimetii’z-Zemzemi fi ustli’t-tefsir. Erisim:
22.02.2018. https://muhibaddeen.files.wordpress.com/2014/05/d
985d986d8b8d988d985d8a9dd8a7d984d8b2d985d8b2d985d98a.pdf.

Zerkesi, Bedreddin, Muhammed b. Abdillah. el-Burhan fi uliimi'l-Kur'dn. Thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim. 4 Cilt. Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.

Zirikli, Hayreddin. el-A‘ldm -Kdmiisu terdcimi li esheri’r-ricdl-i ve’n-nisdb mine’l-
a‘rab ve’l-miiste’ribin ve’l-miistegrikin. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin,
2002.

Mitefekkir 5/9 (Haziran 2018): 101-134


https://muhibaddeen.files.wordpress.com/2014/05/d

mutefekkir

Aksaray Universitesi

islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

cilt / volume: 5 e sayi [issue: 9 ¢ haziran [ june 2018 ¢ 135-161
ISSN: 2148-5631 ¢ e-ISSN: 2148-8134 ¢ DOI: 10.30523

KLASIK DONEM BAZI ARAP SiiRINDEKi KELAM MUHTEVIYATI

Classical Period Kalam Content of Some Arabic Poems

Siileyman KOYUNCU

Dr. Ogr. Uyesi, Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi,
Kelam ve Islam Mezhepler Tarihi Ana Bilim Dah

Assistant Professor, Aksaray University, Faculty of Islamic Sciences,
Department of Kalam and History of Islamic Sects

Aksaray, Turkey

koyuncusuleyman@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2577-5382

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 19.04.2018

Kabul Tarihi / Accepted: 24.06.2018

Yayin Tarihi / Published: 30.06.2018

Atif/Cite as: Koyuncu, Siileyman. “Klasik Donem Baz1 Arap Siirindeki Kelam Muhteviyati”. Miitefek-

kir 5/9 (Haziran 2018): 135-161. https://doi.org/10.30523 /mutefekkir.441658.

intihal / Plagiarism: Bu makale en az iki hakem tarafindan incelenmis ve bir intihal yazilimi ile
taranmustir. intihal yapilmadig tespit edilmistir. / This article has been reviewed by at least two

referees and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.

Copyright © CC BY-NC-ND Published by Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi - Aksaray

University, Faculty of Islamic Sciences, Aksaray, 68100 Turkey.
All rights reserved.


https://orcid.org/0000-0003-2577-5382
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.441658

KLASIK DONEM BAZI ARAP SIiRINDEKI KELAM
MUHTEVIYATI

Siileyman KOYUNCU
0z

Hissedilen duygularla diisiincelerin aktariminda siir 6nemli edebi bir tiirdiir. Bu 6nemli
fonksiyonuna binaen bir¢ok alanda kullanilagelmistir. Arapc¢a siirlerde Kelam ilmine
yonelik bircok konudan bahsedildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dvgiilerine
mazhar olan Arap siirinde oldukca zengin icerikli kelam muhteviyatin1 gériiyoruz. Ozel-
likle Allah’in varlik ve birligi, nlibiivvet, 6liim ve dhiret hayati, Allah’in yiice kelami gibi
esaslardan bahsetmekle beraber, ayrica insanin iki diinya i¢in yapmak durumunda oldu-
gu amellerinden ve insanin kulluk gérevini yerine getirerek iki diinyanin da dengesini
saglamak zorunlulugundan bahsedilmektedir. Ancak siirlerde sadece bu konular degil,
bagkaca konular da ele alinmistir. Kisinin s6zii ile amelinin drtiismesi, malin kimin i¢in
kazanildigl, dostluklarin Allah icin olmasi, diinyevi bir arti tasimamasi, ahiret aziginin
6lmeden 6nce gonderilmesi gibi daha bir¢ok konu siirlerde islenmistir. Goniil isterdi ki
biitiin bu konular1 makalemizde isleyelim, ama makalemizin alani bunlari istiab edecek
sinirsizlikta olmadigindan sadece yukarida zikrettigimiz esaslarin bazilarindan bahset-
meyi uygun gordiik. Allah’'in varlik ve birligi, Hz. Muhammed’in riséleti, 6liim ve hasir ve
Allah’n yiice kelam1 Kur’an hakkinda siir ve kelam iliskisini ele alirken, basta Kur’an ve
siinnet olmak tizere keldm ulemasinin goriislerinden de yararlanarak makalemizi hazir-
lamay1 ve sunmay1 uygun bulduk.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Siir, Esas, Hagir, Ahiret.

Classical Period Kalam Content of Some Arabic Poems
Abstract

Poetry is an important literary genre in the transmission of thoughts and feelings. Due to
this important function, it has been used in different fields/disciplines. In Arabic poems
it is seen that many topics related to the science of Kalam are mentioned. We can see the
traces of Kalam content in Arabic poem which is praised by Prophet Muhammad. It
mentions the aspects such as existence and unity of God, prophecy, death and afterlife,
holly word of God, as well as indicating the deeds of humans in relation to this life and
the life to come, and the obligation to ensure a balance between the two worlds by prac-
ticing the services to God. However, the subjects other than the aforementioned ones
also exist for poems. Many other subjects, such as consistency of words and actions of a
person, the real reason in acquiring properties, making friendships for God, not having
any earthly purposes, and doing the best we can do before death, have been included in
the poems. One would wish that all subjects mentioned above could be included in this
article; however, the field of this article does not possess the infinity to include all such
subject, thus we have decided to mention only some of the subjects we talked about in
this study. While dealing with the existence and unity of God, prophet hood of the prop-
het Muhammad, death and resurrection and the Poem and Kalam relationship regarding
Quran the holly word of the God, we have decided that it was convenient to prepare our
article by using the Quran and Sunnah of Prophet and the views of Kalam scholars.

Keywords: Word, Poem, Fundamentals, Judgment, Afterlife.
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GIRIS

Siir kelimesi, “se-a-ra” kok fiilinden tiiremis miistak bir isimdir. S6z-
liikk olarak bilgi, his, idrak anlamina gelir. Terim olarak sairin bir konu
tizerinde hissettigi duygu ve fikirlerini, hece veya aruz vezni ile manzum
olarak sunmasina denmektedir. “Se-a-ra” ise, fiil olarak bilmek, idrakin-
de olmak, hissetmek, algilamak anlamlarina gelir. Miistaklarindan
“Sair”, ism-i fail olarak hisseden, icinde duyan, idrak eden demektir.”
Sair” kelimesinin ¢ogulu “suard”dir.! Her dilde siir yazilmistir. Genellikle
sairler siirlerini tabi olduklar1 din, kiiltlr, orf ve adet, kahramanlk ve
sahip olduklar1 ideolojileriyle ilgili siirler yazarlar ve sahip olduklari
glclu hisler sebebiyle baskalarinin diistinemediklerini disiintir ve yeni
fikirlere ulasirlar.?

Siir kavrami, karisiklik ve manevi anlasilmazliktan uzak oldugu za-
man, kalbin rikkatini, nefsin terbiyesini, tabiatin yumusamasini temin
eder. Ovgilye mazhar siir oldugu gibi, yerilen siir de vardir. Bu baglam-
da; “Bir adamin i¢inin onu helak eden cerahatle dolmasi, beyninin ve
kalbinin (olumsuz) siirle dolmasindan daha hayirlidir.”3 seklinde riva-
yetler vardir. Siirle mesguliyet kisiyi Kur’an 6grenmek, okumak, onunla
amel etmek ve Allah’t anmaktan alikoyuyorsa peygamberin bunu yasak-
ladig1 disiiniilebilir. Dolayisiyla boy, endam ve cilveli tavirlar gibi be-
densel niteliklere deginen, kisiye kotiiliik, miistehcenlik ve ickiye ovgii
gibi zayif nefisleri harekete gecirip helal olmayan seylere yonlendiren
siirler, Miisliman kiiltiiriinde yasak kapsami i¢inde miitalaa edilmekte-
dir.

Hz. Peygamber, siir yoluyla ifade edilen olumlu, faydal ve hikmetli
degerleri 6vmiistiir. Bu baglamda; “Muhakkak siirde hikmet vardir.”* ve
“Muhakkak agik ve fasih ifadelerde bir biiytileme vardir.”> hadisleri 6nem-
lidir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in siir dinledigi ve bundan hoslandig:
hadislerden anlasildigina gére onun tiimiiyle siire karsi1 olmadigini soy-
leyebiliriz.

1 Bk. Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 4:
2273-2275.

2 [smail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh, Tdcii’l-liiga ve sthahii’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilga-
fur Attar (Beyrut: Daru’l-ilim Li'l-Melayin, ts.), 2: 299.

3 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim Cu’fi Buhari, Sahthu’l-Buhdri, “Edeb”, 92
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981); Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim,
“Siir”, 7 (istanbul: Gagr1 Yayinlari, 1981).

4 Eb0 Abdullah Muhammed b. Yezid el-Gazvini ibn Mace, Siinen-i ibni Méce, “Edeb”, 41 (is-
tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981).

5 Buhari, “Edeb”, 90; ibn Mace, “Edeb”, 41.
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Siir, tiim Islam1 disiplinlerde énemli olmakla beraber daha ¢ok tef-
sir ilminde kelami konular islenirken miiracaat edilen bir alan olmustur.
Bu baglamda miifessirlerin konular siirle istishad ederek yorumlari,
sadece tefsir ilmi agisindan degil, kelam ilmi agisindan da olduk¢a 6nem-
lidir. Calismanin amacina ulasmasinda daha verimli olacagi diislincesiy-
le, bu tarz siirlerin miistakil 6rnekler iizerinde ele alinmasi yararh ola-
caktir. Imam esaslardan ele aldigimiz her ana bagshik kendi arasinda bir
insiyatife sahiptir. Hedefimiz Islam ve iman esaslarinin her ilimle oldugu
gibi edebiyat diinyasiyla da alakasinin oldugunu géstermektir.

1. ALLAH’IN VARLIK VE BiRLiGINE DAIR YERYUZUNDE SA-
YISIZ DELILLERLE iLGiLi ORNEK

Ebu’l- Atahiye (6.210/825) diyor ki:

Al oot S o AV any (S Mo L

i gl 3 a2 IS d Al of Jo Ju T e s S

“Ne hayret vericidir! Inkarci Allah’a nasil isyan eder?
Yahut O’nu nasil inkar eder?!
Oysaki her bir seyde O’nun igin varlik ve birligine delalet eden bir dyet
vardir.
Kainatta her bir hareket ve duraganlikta Yiice Allah’in varlik ve birligine
delalet eden bir sahit illa vardir.”®

Allah’in yarattig1 su kadinatin her bir zerresi Allah’in varlik ve birli-
ginin izlerini tasir.” Alemi tanimladigimizda bu daha agik bir sekilde
ortaya cikmaktadir. Matiiridi bilginlerden Nureddin Ahmed b. Mahmud
es-Sabini (6. 580/1184) evrenin Allah’in varligina delil olmasini soyle
ifade eder: “Alem, Yiice Allah’tan baska her seyin ismidir. Ciinkii her sey
Sanii’'nin varligina bir alem, bir isarettir.”.8 Yaratilis itibariyle ne bir zer-
reyi, ne de bir kiireyi Allah’tan baskasina isnat etmek miimkiin degildir.

6 Ebii'l-Feth Bahaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Mansir el-ibsihi, el-Miistetraf f7 kiilli fennin
miistezraf (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1981), 1: 33.

7 Sadriiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ibn Ebii’l-iz Hanefi, Serfu’l- ‘Akideti’t-Tahdviyye,
9. Baski (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1988), 77.

8 Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es-Sabiini, el-Biddye fi usuli’d- din, 5. Baski (Anka-
ra: Daru Matbaati’s-Suuni’d-Diniyye, 1995), 19.

* Ebu’'l-Atahiye’nin (d. 130/748 - 6. 210/825 veya 828) esas ad1 Ismail b. el-Kasim b. Siiveyd
b. Keysan el’Anezi, kiinyesi Ebi ishak; bazilarina gore esas kiinyesi ¢ilgin anlamina gelen
Ebu’l-Atahiye’dir. Kardesiyle beraber Bagdad'da ¢omlekgilik (el-Cerrar) yapti. Comleklerin
istlerine yazdig1 siirlerle meshur oldu. Bu sebeple Abbasi halifelerinden el-Mehdi (6.
166/783), Harun er-Resid (6. 177/809) ve el-Me’'mun’un (6. 201/833) davetiyle sarayla-
rinda bulundu.
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Clinki butiin varligin yaraticisi, varligi kendinden ve vacibii’l-viicud olan
Allah’tir.®

Sairini tespit edemedigimiz su siirde bu husus soyle ifade edilmek-
tedir:

dao -l &l Lo 0T d > 73 SIS dly oy &l e pala 3 1S3 of LS

“Evet, her bir zerrede Allah’in vdcib ve vdhid olusuna sehadet eden iki sdhid
oldugu gibi; her bir canlida da Allah’in ehad ve samed olusuna iki delil vardir.”10

Abdiilgani en-Nabllsi (6. 1062/1652) su siirinde ayn1 hususa te-
mas etmektedir:

Floy ) JeVTM e L oS g b

“Kainat kitabinin satirlarini inceleyerek diistin.
Ciinkii onlar mele-i dladan sana gelen mektuplardir.”11

Siirde ifade edilen Allah’a iliskin vasiflar, Eb(i Mansiir Muhammed
el-Matiirldi (6. 333/944) tarafindan soyle ifade edilir:

“Allah birdir, seriki yoktur, tektir, misli yoktur; sameddir, her sey O'na
muhtactir. O, ezeli ve ebedidir; varliginin evveli, ebediyetinin ahiri yok-
tur. Kayyum’'dur, her seyin dengede durmasi, yiiriimesi, dénmesi
kayytmiyet sirr1 altinda yiiriimektedir. O, Evvel, Ahir, Zahir ve Batindir.
Cismiyetten miinezzehtir. O, biitlin sifatlariyla tiim varligin iizerinde-
dir; O'nun tstiinligi kullarindan tamamen uzak oldugu anlamina gel-
mez; ¢iinkii Allah kullarina sah damarlarindan daha yakindir. O, her se-
ye sahittir, nerede olursaniz olun Allah sizinle beraberdir. O’nun kulla-
rina yakinhigi cisimlerin yakinligina benzemez. Zaman ve mekanla ka-
yitl olmaktan miinezzehtir.”12

Kainattaki her hareket ve siiklinda Yiice Allah'in vahdaniyetine de-
lalet eden hikmetler vardir.13 Su cukura, ayak izi seyre delalet eder de
burglar1 bulunan gok, dereleri bulunan yer Hakim ve Habir olan Allah’a
delalet etmez mi?!* Nitekim bu hususa iliskin bir ayette séyle buyrul-
maktadir:

9 Sa‘diiddin Mes‘id b. Omer Teftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, Thk. Muhammed Adnan
Dervis (Istanbul: el-Mektebetii'l-Hanefiyye, ts), 84; Teftizani, Serhu’l-Makasid fi ilmi’l-
keladm (Pakistan: Daru’l-Maarifi'n-Numaniyye, 1401/1981), 2: 60.

10 Said Nursi, Hakikatii't-tevhid (istanbul: Daru Sézler,1409/1988), 1: 66.

11 Abdiirrezzak Afifi, Miizekkirdtii’t-Tevhid, tsh. Zekeriyya Ali Yusuf (Suudi Arabistan: Matbaa-
tii Ensari’s-Siinne,1420/1999), 1:37; Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Kasim
el-Asimf el-Kattani. Hdsiyetii’l- usuli’s-selase (B.y: Daru’z-Zahim, 1423/2002), 1: 44.

12 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Matiiridi, Kitabii’t-tevhid (Istanbul: Elif
Ofsed Tesisleri, 1979) 19; el- ibsihi, el-Miistetraf, 1: 33.

13 el-Tbsthi, el-Miistetraf. 1: 33.

14 {zmirli Ismail Hakki, Yeni [Im-i Keldm (Ankara: San Matbaasi, 1402,/1981), 205.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 135-161




140 | SULEYMAN KOYUNCU

“Kur’an’da, “Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile glindiiziin birbiri
pesinden gelmesinde, gemilerin denizde ylzmesinde, gokten indirip
oldiikten sonra onunla yeri dirilttigi suda, yeryiiziinde her cesit canliy1
yaymasinda, riizgarlari ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen bu-
lutlar1 yénlendirmesinde diisiinen bir toplum i¢in bir¢ok deliller var-
dir.” (Bakara 2/164)

Ayette verilmeye calisilan temel diisiince, eylemlerin Allah’tan ba-
gimsiz olarak yapilmasinin imkansiz olusudur.!> Bu mesaja yakin bir
anlam sairini tespit edemedigimiz su siirde de verilmeye calisilmistir:

sliwy ()9 Dr 0 oy 4 S L S

sl s lown ae PEESVERPEAUE

“Tahayyiil ve diistinsel olarak O’na yltikselen her biiytikliik, kudret ve ylicelik
ve parlakliktan insanligi yaratan ondan daha yiticedir. Her eksiklikten miinezzeh
olan Allah biitiin esyanin yaraticisidir.”16

Gortliyor ki Allah, sifatlarinda yiice, zatinda ulu ve tasavvur edilen
her seyden daha biiyiiktiir.!” Nitekim bu kainatin yaraticisi, insan aklinin
tasavvur ettigi her seyden daha biiylik, yarattiklar1 daha muhkem ve
Allah daha bilgilidir.18

Hz. Ali, ogluna yaptig1 bir vasiyetinde soyle diyor: “Bil, ey ogul, Rab-
bimin asla ortagi yoktur. Eger ortagl olsaydi, o, ortagin da elcileri sana
gelirdi; onun hiikimranlhiginin ve idaresinin eserlerini goériirdiin. Onun
fiil ve sifatlarini tanirdin. Fakat Rabbimiz bir tek ilahtir, zidd1 yoktur.
Hiikiimranliginda tektir.1® Kisaca sdylemek gerekirse, zihinlerde her ne
tasavvur olunursa, Allah onun tamamen ziddidir.2°

15 Mukatil b. Stileyman b. Besir, Tefsiru Mukatil, thk: Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Daru’l-
Thyai’t-Tiiras, 1423/2003), 1: 100; Ebu Cafer Muhammed b Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galip
et-Taberi, Cdmiu’l- beyan f7 te’vi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessese-
tii'r-Risale,1420/2000), 164, 3: 268; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn
Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Beyrut: Mektebetii'l-Medineti'r-Rakamiyye, 1420,/2000), 2: 76.

16 Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail Ebu Mansur, Ahsene ma semi’te (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-islamiyye, 2000), 1: 12; Ahmed b. Muhammed el-Mukri et-Tilmisani, Nefhu't-
Tayyib min Gusni’l-Endiilisi’r-Ratip, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 5:
286.

17 Muhammed b. Omer Nevevi el-Cavi, Merah lebid li kesfi ma’ne’l Kur’an’il-mecid, tsh. Mu-
hammed Emin ed-Danavi (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1417/1996), 2: 239.

18 Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed, Tefsiru’l- Kur’an’il-Hakim (Tefsiru’l-mendr), 4.
Baski (Misir: Daru’l-Menar, 1990), 7: 532.

19 el-Tbsihi, el-Miistetraf, 1: 33.

20 el-Tbsihi, el-Miistetraf, 1: 33.

* Kiinyesi, Ebu Akil Lebid b. Rebia b. Malik b. Cafer el- Amiri el-Caferi’dir. Cahiliye sairlerin-
den ve muallakat-1 seb’a ashabindandir. Kiz1 Kur’an’daki ytiksek belagata mukabil Kabe'ye
gidip babasinin siirini Kabe'nin duvarindan indirmistir. Peygamberimizin vefatina yakin
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Lebid b. Rebia (6. 661/877) bir siirinde Allah'in varlik ve birligi ile
ilgili soyle diyor:

Jhae Y e S Jbb Y Lo o ST
T il spadl W ) opes Jgllas o 5l o) IS5
U RVERRHPLE WP o S G LTS
Fladt dyl wee > 13 dne Boacw Log o0l S

“Bil ki, Allah’tan baska her sey bdtildir Ve her nimet siiphesiz gegicidir. Her
disinin (dogurdugu yavrusu) ¢ocugu, 6mrti son sinirina ulassa da, varacagi son
yer mezardir. Her insanin arasina 6liim girecek, parmaklari o, éliimle sararacak-
tir. Her kisi, bir giin Allah’in huzurunda toplandiginda sa’yini (¢calismasini)

bilecektir.”?!

Rivayet edildigine gére Hz. Peygamber minberde hutbe okurken
soyle demistir: “Arap’in sodyledigi en meshur séz; “Allah’tan baska her
sey, batildir” soziidiir.”22

Siirdeki “Her sey batildir” so6zii, Allah’tan gayri her sey fanidir, gegi-
cidir anlaminda olsa gerek. Clinkii diinyadaki biitiin nimetler hayal de-
gildir. Onlarin asillar1 vardir; ama 6rnek ve tadimhiktir. Bu nimetlerin
asillar1 ise cennette olup orada daimi olacak ve hi¢ bitmeyeceklerdir.
Ibret nazariyla bakilir ve tetkik edilecek olursa anlasilir ki; her sey gozii
ve beyni yorgun diistirecek kadar fiitursuzdur.23 Bir sinegin kanadindaki
simetrinin lUzerine naksedilmis ince sanati gormezlikten gelemeyiz. Yine
elle tutulan ve gozle goriilen esyay124 bir degersizlestirme ve manasizli-
ga isnad edemeyiz; c¢iinkii yanhs olur. Imanin sartlar1 geregi, esma-i
hiisnanin tecelligah1 ve Allah’in varlik ve birliginin delil ve alametleri
olan masivay1 yok kabul etmek, gormezlikten gelmek ve esyanin gercek-
ligini ayaklar altina almak en biiyiik yanlistir. Bu baglamda “O’nun
zatindan baska her sey yok olacaktir.” (Kasas 28/88) ayetine gore basta
insan olmak tzere her varligin belli bir slireyi tamamladiktan sonra bu-
radan gocilip gitmesi, onun bu kararsiz diinya hayatinda fani olmasi de-
gersiz oldugunu gostermez. Clinkii canli cansiz her varlik Allah'in varlik
ve birliginin sahitleridir; bu sahitleri hayale teslim edemeyiz, fani olma-
larina ragmen hakikat-1 esyay1 kabul etmek zorundayiz.

Miisliman olmus, sonra Kife'ye intikal etmistir. Ayrica kardesi Erbed b. Kays’a uzun bir
kissada yazdig1 mersiye ile de meshur olmustur.

21 el-1bsthi, el-Miistetrafe, 1: 33.

22 el-1bsihi, el-Miistetrafe, 1: 34.

23 el-1bsihi, el-Miistetrafe, 1: 34.

24 Teftazani, Serhu’l-akaidi’'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Istanbul: el-Mektebetii’l-
Hanefiyye, 1990), 57.
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Allah’in var ve bir olduguna dair “Tavil’den alinan ve sairi belli
olmayan diger bir siirde soyle denilmektedir:

oalsly g candl OF gl oné oy Y ob wags

“Stiphesiz Allah’tan baska Rab olmadigina sahitlik ettim ve inandim.

Ve kesinlikle dldiikten sonra dirilmenin hak ve katisiksiz olduguna
inaniyorum.”?5

Siirin birinci misrasinda Allah’tan baska Rab olmadig ifade edil-
mektedir. Insanlik tarihinin hicbir déneminde askin bir varliga inanma
ve tapinma duygu ve suurundan uzak olunmamustir. ilkel insanlarin
yasadig1 magaralarda rastlayabildigimiz figiirler de bunu kanitlar mahi-
yettedir. Allah insani yaratirken onu mutlu edecek duyguyu da yaratmis-
tir. Insan, agkin (miiteal) ve her seyi kusatan bir yiice kudrete teslim
olmak, ondan ilham ve yardim beklemek duygusunu icinde sezmis, Al-
lah’a korku ve iimit ile baglanmistir. Allah’in 6niinde diz ¢6kmiis, yal-
varmis, kurbanlar ve ibadetlerle ona yaklasmak istemis, kainattaki
maddi kuvvetlerin zararlarindan korunmay1 ve hayatin her tiirlii acila-
rina karsi koymay:1 O kudrete iman ederek bulmustur. iste dengi olma-
yan bir Allah’a inanmak bdyle bir duygu ve disiincenin zaruri sonucu-
dur.26 Allah’a inanmak i¢in insanda var olan duygu ve suura “Fitrat deli-
li” denir??

Allah inanci aklen ve fitraten zorunlu oldugu i¢in bu konuda esasen
baska deliller aramaya, mukaddimeler (6nciiller) diizenleyerek mantiki
ve akli deliller sunmaya ihtiya¢ yoktur. Temiz bir fitrata ve hastalanma-
mis bir ruha sahip her insan, Allah’in var ve bir oldugunu anlar. Bu delil-
ler, insana Allah’in var ve bir olduguna dair icindeki zorunlu bilgileri
hatirlatmak icindir. Ashinda burada su denilmek istenmektedir: insan
duygularla donatilmis sayisiz yeteneklerle diinyaya gelir;28 sonra bunla-
r1 kullanarak kendisini gelistirir.

Insanda var olan duygular ve icindeki zorunlu bilgi mutlaka gelisti-
rilmelidir; zira insanin zorunlu olarak kendisini gelistirmesi gerekmek-
tedir. Bu bilgi ile 6nce kendisini tanimalidir; ¢linkii insan Allah’in var ve
bir oldugunun birinci derecede delili ve O'nu gdésteren aynasidir. Kendi-
sini tanimayan Rabbini de tanimaz. Kimin tarafindan beslenip beslen-

25 Eb{i Abdullah Muhammed b. Idris b. el-Abbas es-$afii, Divanii’l-fmami’s-Safii, thk. imil Bedi’
Yakup (Beyrut: Daru’l-Kiittabi'l-Arabiyye, 2007), 90.

26 A, Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Keldm’a Giris, 25. Baski (istanbul: Karist
Baski Coziimleri Ltd. $ti, 2016), 77-78.

27 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi, 82.

28 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l Islamiyye ve iisesiihd, 8. Baski
(Dimask: Daru’l-kalem, 1997), 110.
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mediklerini bilmemelerinden 6tiirli ateizmin ve deizmin ana ¢ikis nok-
tasi budur. Mutlaka insan kendisini tanimalidir ki her seyi salim bir akil-
la degerlendirip tanisin. Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “ *as s o

we ) W

ay &, u” “Her kim kendini tanirsa, béylece Rabbini de tanir.”29

Bu ifadenin anlami sudur: Her kim acizlik, zayiflik, eksiklik ve ku-
surlariyla beraber nasil bir varlik oldugunu tanir ve bilirse, kamil sifat-
larla muttasif, her fiilin yaraticisi olan yiice Allah’1 da tanir; O’nu tani-
mazsa, hicbir iyilik ve giizellik o aciz kula ulasmaz, o kul hicbir seyden
yararlanamaz ve hayati belirsizliklerle dolu olarak yasar.30 Yine Hz. Pey-
gamber sdyle buyuruyor:

A3 S Yy " ks @ 1, 8* “Allah’in yarattiklarn hakkinda tefekkiir

ediniz, arastiriniz ve fakat Allah(‘in kiinhii) hakkinda tefekkiir ve aras-
tirma yapmayiniz.”3?

Yani, ilk olarak Allah’in yarattiklari hakkinda diisiiniiniiz. Hatta ya-
ratiklarin acziyetini tanidiginiz zaman, o aciz kul i¢in, her seye giicii ye-
ten, kemal sifatlarla muttasif bir yaraticinin oldugunu tanir. Her kim
yaratict hakkinda O’'nun hasa kiinhiinii, nasilligini diisiiniirse, bu durum
o insani Allah’t kullara benzetme (tesbih) ve Allah’in sifatlarini inkara
(ta’til) sevk eder.32 Ote yandan Sealibe tefsiri Hz. Ali'nin soyle dedigini

nakletmistir: “cl .~ cluss O £1“Kendini tani, Rabb’ini tanirsin.”33 Bu konu-
da Hz. Ali'nin bir de olumsuz soyledigi cimlesi vardir, o da sudur: “ { .
ay G Tl G X

“Kendini tanimayan kimse Rabb’ini de tanimaz.”3*

Her yaratigin kendine has bir fitrati1 vardir; varliga ciktig1 andan iti-
baren bu 6zellik kendisinde mevcuttur. Miknatis demiri ¢ekme, akrep
onu eline alan1 sokma 6zellik ve fitratina sahiptir. insan, i¢c ve dis Alemde
Allah’in varhigin1 gésteren seylere bakarak Allah’in varligini bunlardan

29 Tahir b. Muhammed Isferayini, et-Tebsir fi'd din ve temyizi’l-firkati'n-naciye ani’l-firaki’l-
halikin (Libnan: Matbaatii Ensari’s-Stinneti’l-Muhammediyye, 1983), 1: 162. Nevevi bu ha-
dis sabit degil demistir. ibn Teymiyye ve Kesfii'l-Hafa sahibi mevzidur diyor. Daha baska
mevzidur diyenler olmustur. Fakat beri taraftan Fahreddin Razi, {sfahAni, el-Liibab sahibi,
Nisabiri, el-Fevatihu'l-ilahiyye ve daha bircok tefsir sahibi bunun hadis oldugunu séyle-
mislerdir. Hadis olmasa bile insan fitratina ve gidisata uygundur kanaatindeyim.

30 [sferayini, et-Tebsir fi'd-din, 1: 162.

31 {sferayint, et-Tebsir fi'd-din, 1: 162.

32 [sferayini, et-Tebsir fi'd-din, 1: 162.

33 Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluk Sealibi, el-Cevahiru’l-hisan fi tefsiri’l-
Kur’an / Tefsiri Sedlibi (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi, 1998), 5: 413.

34 Sealebi, el-Cevahiru’l-hisan fi tefsiri’l-Kur’an, 5: 413.
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anlayabilecek bir kabiliyette yaratilmistir. Bununla beraber insanin
kendi yaratilisi, kendi fitrat1 da bizzat Allah’in varligina en agik delildir.
Imam Gazzali (6. 505/1111)35 ile Sehristant’nin (6. 548/1153)36¢ kanaat-
leri bu yondedir. Dis alemden 6nce insan basli basina bir kitap olmasi
hasebiyle kendini okumalidir; ¢linkii her tiirlii delili kendi i¢ aleminde
bulacaktir. Agizda bulunan ve yutmamizi, teneffiisimiizii, rahat uyuma-
miz1 kolaylastiran tiikiiriigii bile izah etmekten, agza konma hikmetinin
ne oldugunu bilmekten aciziz.

Allah’in varlik ve birligini ispata yarayan kelamcilarin ve islam filo-
zoflarinin kendilerine has delilleri vardir. Biraz gecmise ait olmakla be-
raber burada 6rnek kabilinden bir kac¢ini zikretmekte yarar miilahaza
ediyoruz.

“Hudiis”, “imkan”, “Hareket”, “Ibda” ve “Illet-i-gaiyye” gibi delillere
“Tabii deliller”, akil yoluyla elde edilen “Ekmel” varlik deliline “Metafizik
delil”, beser tabiatindan cikarilanlara “Kabil-i- amme”, nefs-i- sadika-
dan cikarilanlara da “ Ahlaki ve Vicdani deliller” denilmektedir.37

Hudis delili, yok iken sonradan meydana gelme demektir. Sonra-
dan meydana gelenlere “hadis” denir. Zidd1 “kadim”dir. Hudis delili,
eserden miiessire intikal suretiyle dlemin hadis olusundan Allah’in var-
ligin1 ispata varan bir delildir. Yani varligin hal ve sifatlarindan hareketle
Allah’in varligina ulasma delilidir. Mevcudat i¢in s6z konusu olan illiyet
prensibinden faydalanir ve dlemin hud{isu esasina dayanir. Bu sebeple
hudis delili diye isimlendirilmistir.38

Hudis delili kisaca soyle bir kiyasla ifade edilebilir:

Alem, biitiin parcalariyla hadistir.

Her hddis olanin bir muhdise ihtiyaci vardir.

O halde, bu dlemin de bir muhdisi vardir ki,

O da hadis olmayan, Vicibii’'l-Viiciid olan Allah Tedld’dir.3°

Biitiin varlig1 sonradan yaratan yarattiklarin cinsinden olamaz;
¢linkii bu durumda teselsiil meydana gelir ve bdyle olunca da varlig1 bir
yerde durduramayiz; bu ise muhaldir. Varlik silsile halinde devam eder-
se buna “Teselstl”, iki hadis birbirlerinin var olus sebebi olursa buna da

35 Eb{i Hamid Hiiccetii’l-islam Muhammed b. Muhammed el-GazzAli, ihydu uliimi’d-din (Kahi-
re: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1967), 1: 144.

36 Ebii’l Feth Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, Nihayetii’l-ikdam fi ilmi’l-keldm,
thk. el-Ferd Ciiyum (Beyrut: Mektebetii'l-Miisenna, 2004), 4.

37 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi, 90-91.

38 [zmirli Ismail Hakki, Yeni [Im-i Keldm, 208; Kilavuz, Islam Akaidi, 84.

39 Serafettin Golciik - Stileyman Toprak, Keldm, 8. Baski (Konya: Dizgi Ofset, 2014), 161.
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“Devir” denir. Bunlarin her ikisi de imkansizdir.4® Yaraticida asil olan
viicuddur, O'nun viicudu ise vacibtir. Kiinatta asil olan ademdir (yok-
luk), onun viicudu ise mimkindir. Miimkinattan olan varligin yaratilma-
sinda olmasi gereken sebep ancak vacibii'l viicud olan Allah’tir.41Allah
yarattiklari cinsinden degildir; sayet olsaydi, o zaman yarattigi her seyin
yaninda bizzat bulunmasi gerekirdi ki, bu durum muhaldir. Sanatkarlar
da boyledir; bir marangoz yaptig1 bir masanin cinsinden olmadig i¢in
yaninda bizzat bulunmaz; ancak sanatkar sifatlariyla sanatinin yaninda
bulunur. Masay1 meydana getiren tahta, civi, tutkal ve baska unsurlar
ayni cinsten olduklari i¢in bir arada bulunarak masay1 meydana getirir-
ler. Iste Allah yeryiiziinde ve kainatta miisahade ettigimiz harika ve em-
salsiz yaratiklarin her birinde kemal sifatlariyla mevcuttur; yani varhigi
glizel goriip glizel diisiinen, onlardaki Allah’in ilminin, kudretinin son-
suzlugunu kavrar ve her birindeki Allah’in Cemal sifatindan yansiyan
glizelligi goriir.

Allah’in varligi konusunda hem islam filozoflarinin sik¢a kullandig
ve hem de kelamcilarin kullandig1 imkan delili, alemdeki varliklarin do-
layisiyla dlemin mimkiin olusundan hareketle Allah’in varligini ispata
giden bir delildir. Bu delile “Mutlak mevcud delili”, “Imkan ve viicub
delili” gibi isimler de verilmistir. Bunu sdyle bir kiyasla ifade edebiliriz:

Alem miimkiinler toplulugudur.

Her miimkiin var olabilmek icin, yokluguna varligini tercih edecek
bir miireccihe muhtactir.

0 halde bu dlem de var olabilmek icin boyle bir miireccihe muhtac-
tir.

Yeryiiziinde miisahade ettigimiz biitiin varlik belli bir hacim, belli
sekil ve sifatlara sahiptir; hareketleri, siiratleri farklidir, bunlarin de-
gismesinde aklen bir engel yoktur. Gece ve giindiiz gibi iki 6nemli dege-
rin devaml gece veya devamli giindiiz olmalar1 miimkiin olan seyler-
dendir. Insanin bugiin sahip oldugu muhtesem sekil, biiyiikliigi, kiictik-
ligh ve her tirli davranisi farkl olabilirdi. Esyanin hakikati sabittir ve
miisahade ettigimiz varlik yok olabilir veya varlik hi¢ yaratilmayabilirdi.
Biitiin bunlar degiskendir. iste varlig1 ve yoklugu miimkiin olan seyler-
den meydana gelen kdinat da miimkiindiir ve her miimkiiniin bir yarati-
cis1 vardir.#2 Diger deliller de asag1 yukari bu minval iizere degerlendiri-
lebilir.

40 Golciik - Toprak, Keldm, 164.
41 e]-Meydant, el-Akidetii’l-Islamiyye, 111.
42 e]-Meydani, el-Akidetii’l-Islamiyye, 116-117.
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Imkan delili cercevesinde su ayetler aslinda bash basina ilmi, kud-
reti her seyi kusatmis Rabbimizin var ve bir oldugunu ortaya koymaya
yeterlidir:

“Rabbinin golgeyi nasil uzattigini gormedin mi? Eger dileseydi, onu el-

bet hareketsiz kilardi. Sonra biz gilinesi, ona delil kildik.” (el-Furkan

25/45)

“De ki: Diistindliinliz mi hic, eger Allah lizerinizde geceyi ta kiyamet

glinline kadar araliksiz devam ettirse, Allah’tan bagska size bir 151k geti-

recek ilah kimdir? Hala isitmeyecek misiniz?” (el-Kasas 28/71)

“De ki: Soyleyin bakalim, eger Allah tizerinizde giindiizli ta kiyamet gii-

niine kadar araliksiz devam ettirse, Allah’tan baska, istirahat edecegi-

niz geceyi size getirecek ilah kimdir? Hala gérmeyecek misiniz?” (el-

Kasas 25/72)

“Rahmetinden otiirt Allah, geceyi ve giindiizii yaratt1 ki geceleyin din-

lenesiniz, (giindiiziin) O’'nun litfundan (rizkinizi) arayasiniz ve siikre-

desiniz.” (el-Kasas 25/73)

“Allah’in gokleri ve yeri hak ile yarattigin1 gérmedin mi? O dilerse sizi

ortadan kaldirip yepyeni bir halk getirir. Bu, Allah’a gii¢ degildir.” (ib-

rahim 14/19-20)

“De ki: Suyunuz cekiliverse, sdyleyin bakalim, size kim bir akarsu geti-

rebilir?” (el-Miilk 7/30)

“Simdi bana, ektiginizi haber verin. Onu siz mi bitiriyorsunuz, yoksa bi-

tiren biz miyiz? Dileseydik onu kuru bir ¢dp yapardik da sasar kalirdi-

niz. Dogrusu borg altina girdik. Daha dogrusu, biz yoksul kildik (derdi-

niz). Ya ictiginiz suya ne dersiniz? Buluttan onu siz mi indirdiniz, yoksa

indiren biz miyiz? Dileseydik onu tuzlu yapardik. Stikretmeniz gerek-

mez mi?” (Vakia 56/63-70)

Allah’in var ve bir olusu ile ilgili baz1 delilleri siirlerin ifade ettikleri
anlamlar cercevesinde vermeye calistik. Simdi de “Itikadl esaslar’in
ikincisi olan risaletle ilgili olan siirlerin lizerinde durmak istiyoruz.

2. HZ. MUHAMMED'IN RISALETIYLE iLGILI ORNEK

Hz. Muhammed’in mezarini ziyaret edip dua eden ve adini bilmedi-
gimiz bir bedevinin séyledigi su siir, Hz. Muhammed’i en gilizel tanimla-
yan bir siirdir:43

Sy 3okl ad g Olasl) 4 et ool i) il s

“Ey su Medine ovasina defnedilenlerin ve insanligin en hayirlisi

43 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, 2. Baski, thk. Sami
b. Muhammed Selame, (B.y: Daru’t-Tayyibe, 1420/1999), 2: 348.
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peygamberim!
Seni tazim ediyorum.

0 ovada defnedilenlerin giizel kokularindan koca Medine ovasi ve o ovayi
cevreleyen daglarin hepsi de o kokudan nasibini almis kokulanmis (biitiin daglar,
ovalar onlar kokuyor).

Senin (ey Resul) sakini oldugun su kabre canim feda olsun.
Zira o kabirde iffet ve nezahet, iyilik ve cémertlik mevcuttur.”**

Hz. Muhammed hiirmete layiktir. Bunun aksini diistinmek miimkiin
degildir. Ciinkii o Allah tarafindan biitlin alemlere rahmet olarak génde-
rilmis yiice bir peygamberdir. Dolayisiyla ona rahmet peygamberi de-
nilmektedir.#5 Hz. Muhammed’in risaletinden bu giine kadar gecen on
dort asrin sehadetiyle Muhammedi cizgiden baska biitiin yollar kapal-
dir. Bu hususta Kur’an’da séyle buyrulmaktadir:

“Blitiin dinlerden istiin kilmak iizere, peygamberini hidayet ve

hak din ile gonderen O’dur. Sahit olarak Allah yeter.” (el-Fetih 48/28).

Sair Kus b. Saide el-iyadi (6.600) ayetteki manaya dikkat ¢ceken bir
siirinde soyle diyor:

Gy B g aaflg L

C,a-j‘dc:— bc&\‘\.:l.cg;_.p

“Bize génderilenlerin en hayirlisi, peygamberlerin en iistiinii olarak Ahmed'i
gonderdi. Kafileler onu ziyaret i¢in yollara diistiik¢ce ve bu tesvik edildikce Allah
ona salat eylesin.”#6

Hz. Muhammed bir nur, bir hak olarak, batili yok etmek tizere gon-
derildi. Bu oyle bir hakikattir ki, onu kabul etmek istemeyenler sénsiin
diye iifledikce parlar. Bu gercek sairi belli olmayan bir siirde soyle ifade
edilmistir:

ol JbL s s bl el

“Hak gelip parladi. Batil ise yerle bir edilip sékiildii.”+”

4 Tbn Kesir, Muhtasar Tefsiri Ibni Kesir, 7. Baski, ihtisar ve thk. Muhammed Ali es-Sab{ini
(Beyrut: Daru’l-Kur’an il-Kerim,1981), 1: 410.

* Mescid-1 Nebevi'ye gelerek Nisa 4/64. ayetin kendisi hakkinda da gerceklesmesini isteyen
bir bedevi, ayn1 zamanda duasinin iginde bu siiri de sdyliiyor. Bu siir su anda Hz. Peygam-
berin tiirbesinin iki direginde, iki misra birinde, iki misra da birinde olmak iizere yazil bu-
lunmaktadir.

45 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 2: 183.

46 Ebii'l-Fazl Iyaz b. M{isa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi iyaz, Sifd-i serff (Beyrut: Derseadet, Misir
baskisindan tipki basim, ts.), 1: 363; Muhammed Siileyman el-Mansur Fevri, Rahmeten Ii’l-
dlemin (Riyad: Daru’s-Selam, ts.), 1: 546.
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O gelmeden dnce dlem sanki bir matemhane, insanlar da orada ag-
lasan yetim cocuklar gibiydiler. Adaletin yerini zuliim almis ve kirilmasi
miimkiin olmayan bir talan toplumu olusmus, her sey anlamini yitirmis,
insanlarin, “Necisin? Nereden geliyorsun? Nereye gidiyorsun?” sorulari-
nin cevabini bulamadiklari bir ddnemde Hz. Muhammed risalet goreviy-
le gonderilmistir. Sair Ka’b ibn Liiey Ibn Ka’b ibn Galib’in su siiri bunu
soyle ifade etmektedir:

[PSERN PRV TS e Lt ol oalie e

“Insanlarin gaflette oldugu bir dénemde peygamber Muhammed gelecek.
Dogru haberler verecek.”8

Hz. Peygamber, cahiliyet kirlerinden biitiin insanlari temizlemis,
mezkir ii¢ biiylik ve kiilll soruya cevap vermis, bdylece her aradigin
bulan insan mutlu olmustur. Ciinkii peygamberin génderilmesi de, tebli-
gi de bosuna degildi. Zaten peygamberler insanlarin icinden insanlara
gonderilmislerdir. Ehl-i iman ve taate cennet ve sevabi miijdelemek,
kafir ve asileri de cehennem ve ceza ile uyarmak tlizere gelmislerdir.49
Kur'an’da, “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan, O’'nun elciligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan
koruyacaktir.” (el-Maide 5/67) buyrulmaktadir. Aslinda biitiin peygam-
berlerin gorevi budur ki, hicbiri bu gérevini ihmal etmemistir. Kur’an
bunu sdyle ifade eder: “O peygamberler ki Allah’in gonderdigi emirleri
duyururlar, Allah’tan korkarlar ve O’'ndan baska kimseden korkmazlar.”
(el-Ahzab 33/39)

Her peygamber gibi Hz. Muhammed’in de asli gorevi Allah’in emir-
lerini tebligdir. Bu esasi ad1 bilinmeyen bir sair soyle ifade ediyor:

Clrall Coal) as) CLAL oL

ot W Sy ey S e

“Ey Zeyab ey Zeyab; hayret verici bir haberi dinle. Muhammed kitap ile gén-
derildi. Mekke’de insanlart hakka davet ediyor. Fakat davetine uyulmuyor.”0

47 Ebw'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr StyQti, el-Hasdisii’l-Kiibrd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 1: 252.

48 Kadi lyaz, Sifa-i serif, 1: 344; Ebii'l-Beka Salih b. el-Hiiseyin el-Caferd, Tahctl men harrefe’t-
Tevrati ve’l-Incil, thk. Mahmud Abdurrahman Kadah (Riyad: Mektebeti'l-Ubeykan, 1998), 2:
852. (Peygamber’den [s.a.v.] ¢ok onceleri yasamis, kavmine okudugu hutbelerinde hep
Peygamber’den [s.a.v.] siirler okuyarak bahseden biiyiik bir zattir. Kabri Halep yakinlarinda
Ravhinde nam mevkide bulunmaktadir.)

49 Teftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, 206-207.

50 StiyQtd, el-Hasdisii’l-Kiibra, 1: 358; Ebl’l-Beka, Tahcil men harrefe’t-Tevrati ve'l-Incil, 2: 861.
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Halbuki getirdiginin vahiy oldugunu sair Ka’b ibn Liiey Ibn Ka’b ibn
Galib’in su siirinde goriiyoruz:

JAl b ol JM}\ G,J\ Jda

“Bu génderilen peygamberdir. Indirilen vahiyleri getirmistir.”>!

Peygamber gonderilmemis olsaydi, insanlar mutlaka bilmeleri ge-
rekenleri bilemez ve uygulayamazlardi. Allah peygamberleri, 6gretmen,
hadi ve terbiyeci, insanlara kitap ve hikmeti aciklayici, onlara dini hii-
kiimleri 6gretici, giizel ahlaki tamamlayici, ilmi ve ameli iistiinliiklerde
insanlarin ¢cogunu miikemmellige ulastirici, salih amel ve imanla alemi
aydinlatici olarak gondermistir.52 Sayet Hz. Peygamber gonderilmemis
olsaydi, Kur’an’in mesajini tam olarak kavrayamazdik. O, bizim i¢in bir
ornektir. Dolayisiyla insanligin gelisiminde peygamberlerin katkilar
inkar edilemez.53

Onun adinin yazildigi, anildig1 her yerde bereket ve 6vgii vardir.
Peygamber’in meshur sairlerinden Hassan b. Sabit (6.62/682) Peygam-
beri 6vmek icin bir makale yazar. Bitirip de makaleyi okuyunca, Hz. Mu-
hammed'’i gerektigi gibi 6vemedigini anlar ve sdyle der:

“Bu makalemle Hz. Muhammed'’i 6vemedim.
Fakat onun adint makalemde zikretmekle makalem giizellesti”5*

Toplumumuzda onun adi anildiginda yine onun Ogretisi ¢cerceve-
sinde salatii selam getiririz. Ahmed, Mahmud, Muhammed ve Mustafa
gibi ¢ocuklara konulan isimlerinin ¢ocuklarin davranislar: tizerinde psi-
kolojik etkisinin oldugu yapilan tespitler arasindadir. Ancak Hz. Mu-
hammed en ¢ok “Allah’in kulu” ismini sevmektedir. Bu hakikat Sair Ebu
Abdullah el-Magribi'ye (6.940/1534) ait bir siirde soyle ifade edilmistir:

tolel O al s [EXVR VR (RFENTAN

51 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Deldilii’n-niibtivve ve marifetii ahvali sahi-
hi’s-seria, 3. Baski (Haydarabat: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 2: 255; Ismail b. Muhammed
b. El-Fazl el-isbehani, Kitdbii deldili’n-niibiivve, thk. Muhammed b. Muhammed el-Hattad
(Riyad: Daru Tayyibe, 1409/1979), 1: 114.

52 Teftazani, Serhu Akdidi'n-Nesefiyye, 211.

53 el-Meydant, el-Akidetii'I-Islamiyye, 280.

5¢ Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Hasiyetii’s-Sihab ala tefsiri’l-Beyzavi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts), 3: 244; ismail Hakki b. Mustafa istanbuli, Ruhu’l-beyan,
tsh. Seyh Ahmed Ubeyd (Beyrut: Daru’l-fikir), 2: 397; Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tef-
siru’s-Saravi (Misir: Matabi’l- Dari’l-Ahbari’l-Yevm, 1997), 5: 3157; Muhammed b. Tayyip b.
Muhammed b. Cafer b. el-Kasim el-Bakillani, el-intisar li’l-Kur’an, 2. Baski, thk. Muhammed
Zaglul islam (Beyrut: Miingietii'l-Maarif, 2001), 2: 495.
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“Beni, ancak Allah’a ibadet eden kulu diye ¢cagirin!
Ciinkii “Allah’in kulu” ifadesi benim en serefli isimlerimdendir.”>>
Hz. Peygamber, tarihin benzerini hi¢c kayit etmedigi bir nesil, asr-1
saadet neslini yetistirmistir. Arabin deve ve koyun otlatan ¢obanlarin-
dan milletlerin ve timmetlerin efendilerini ¢ikarmistir. Bu onun en
onemli mucizelerindendir.56 Sairi bilinmeyen bir siirde ifadesi sudur:

ol pp Vil e il ol s o s o

“Kardesin Isa bir éliiyii cagirdy, o da Hz. Isa’ya dirilip kalkarak cevap verdi.

Sen ise ey Allah’in Rasiilii, nesilleri yokluktan (cehaletten, bitmislikten) diril-
terek (gercek) varliga ¢ikardin.”7
Peygamber’in amcasi Eb{ Talib’in, onun getirdigi dinin hak oldugu-
nu, iman ve Islam davasini teblig ve tebsir etmesini, bu konuda sikinti
cekmemesini ve hep arkasinda duracagini anlatan 6nemli muhteviyata
sahip olan siiri soyledir:

Lds Ol @ ol 3 POTRCIN AN IR P
Loee azo 3 9 S iuly iolad e b Sl paali
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“Kureyslilerin tiimii toplansalar, ben topragin altina girinceye kadar asla
sana erisemeyecekler. Sesin kisiimayacak, gérevini yerine getir. Getirdigin bu dini
(insanlara) miijdele. Beni bu dine davet ettin, bildim ki sen bana nasihat ediyor-
sun. Stiphesiz dogru séyliiyorsun ve sen bu konuda glivenilirsin. Bir din sundun,
anladim ki o din, yerytiziindeki (semavi olarak taninan) dinlerin en hayirhisidir.
Hicivci paylayicilarin, agir laf séyleyen ve kiifredenlerin kaygilart olmasaydi sayet,
bu apacgik dini kabul konusunda beni son derece anlayisli ve géniilden miisama-
hakdr bulacak ve gdrecektin.”58

55 fsmail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Acliini, Kesfii’l-hafa ve miizilii'l-ilbas amma istehere
mine’l-ehadisi ala elsineti’n-nas, thk. Seyh Muhammed Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'lI-Ilmiyye, 1997), 1: 13; Ahmed b. Ali b. Sabit er-Rifai, el-Burhanii’l-Miieyyed, thk. Ab-
diilgani Nekami (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'n-nefs, 1408/1988), 1: 209.

56 Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibydn fi ulimi’l-Kur’an, 2. Baski (Mekketi'l-Miikerreme:
Mektebeti’'l-Gazali, 1980), 86.

57 es-Sabini, et-Tibydn, 86; Ebii Siife Ahmed Omer, el-Mii'cizetii’l-Kur’an’iyye (Libya: Daru’l-
kitiibi’'l-vataniyye, 1423/2003), 1: 30.

58 Alaiiddin Ali b. Muhammed b. fbrahim el-Hazin, Liibdbii't-te'vil fi medni’t-tenzil (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1895), 1: 24.
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Biitiin peygamberlerin gonderilmesi insanlik i¢in bir lituftur. Hz.
Muhammed’in cihan siimul ve bir rahmet peygamberi olarak gonderil-
mesi, insanlig1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmasi bash basina bir rah-
mettir. Biz Allah’i, O'na nasil tesekkiir ve ibadet edecegimizi onunla ta-
nidik ve bildik. Onunla huzura erdik. Sayet o olmasaydi, insanlik olarak
hala bugiin karanliklarda bir mechule dogru yuvarlanmakta devam edi-
yor olacaktik. Bu kisa 6zetten sonra simdi de ayet ve hadislerde mevcud
olan 6liim ve hasir gerceginden bahseden siirleri ele almak istiyoruz.

3. OLUM VE OLDUKTEN SONRA DiRILMEYLE iLGIiLi ORNEK

Oliim ve hagri birlikte ele almak istiyoruz. lyi bakilamazsa 6liim za-
hirde tirkiitiicii gelebilir; ancak 61im de hayat kadar biiyiik bir nimettir.
[kisinin de yaratilmasi, imtihan icindir. Kur’an’da, “ O ki, hanginizin daha
giizel davranacagini sinamak icin 6liimii ve hayat1 yaratmistir.” (el-Miilk
67/2). Hayat, anlamsiz bir var olus olmadig1 gibi, 6liim de sonu higlik
olan bir yok olus degildir. Aksine hayat, bir hayirh faaliyetler alani, 6lim
ise bu faaliyetlerin karsiigini bulacagimiz ebedi varlik sahasina gegisi
saglayan bir déniim noktasi ve uyaricidir. Oliimiin bir yok olus olmadi-
gin1 Saban el-Meczub'un (6.926/1506) su siirinde goriiyoruz:

Slolls sl 6] bya sl lilas W ¥
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“Oliimii 6lmek sanmayin; ¢tinkii 6liim hayatin ta kendisidir (6Imek @hiret
i¢in dirilmektir). Ve hayat ise, 6liimiin sonucudur. (Yani éltimden sonra bir daha
d6lmemek iizere cennete ve bizim i¢in hazirlanmig biitiin arzularimizi tatmin ede-
cek nimetlere kavusmaktir.) Oliimiin ansizin gelmesi seni sasirtmasin, soka sok-
masin. Oliimiin gayesi, ancak bu diinya hayatindan (ve megguliyetinden) bir ter-

histir bir nakildir ve bir tebdili mekdndir.”>°

Nefsi ile miicadelesini iyi yapan ve bu vesileyle nefsini tezkiye eden
bir insan, 6liim vesilesiyle bir yurttan baska bir yurda mutlu bir gecis
yapar. Oliimii, tam bir yokluk ve higlik kabul eden, bu hayattan sonra
hesap, hasir, nesir, cennet ve cehennem olmayacagini sanan insan hata
eder. Sayet boyle zannedildigi gibi olsaydi, yaratilis ve varliga gelisteki
hikmet yok olurdu; 6limden sonra insanlar esit olurdu. Bdylece
mii'minle Kkafir, katille maktul, zalimle mazlum, itaatkarla isyan eden,
biiyiik giinah isleyenle islemeyen, facirle takva sahibi esit olurdu. Bu
kabul, hayvanlardan daha koétii olan inangsizlarin mezhebidir. Kur’an
bunlara séyle isaret eder: “Inkar edenler, kesinlikle diriltiimeyeceklerini

59 Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali imam Sa‘rani, Levakihu’l-envdri’l-kudsiyye fi beyani’l-uhudi’l-
Muhammediyye, 2. Baski (Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babfi el-Halabi, 1973), 887.
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ileri siirdiiler. De ki: Hayir! Rabbime andolsun ki mutlaka diriltileceksi-
niz, sonra yaptiklariniz size haber verilecektir. Bu, Allah’a gore kolay-
dir.” (et-Tegabiin 64/7)

Biz ilmen biliyoruz ki, batan giines aslinda kaybolup gitmiyor. Insa-
nin batan giinesi gdormemesi, onun yok olup gittigine delalet etmez. Bir
kitada batan glines baska bir kitaya doguyor demektir. Biz yatsi namazi-
n1 kilarken Amerika ve Kanada’da 6gle namazinin vakti girdi girecek
durumdadir. Cocuk ana rahminden diinya denilen yeni bir dleme dogar.
Olen insan da 6liim vasitasiyla baska bir Aleme dogar. Berzahta toplanan
insanlar kiyametin kopmasiyla yeniden diriltilecekler ve hasir denilen
toplanma gerceklesecek ve biitiin varlik mahser denilen toplanma ye-
rinde bir araya gelecekler.6® Tabi ikinci surdan sonra dirilmenin gercek-
lesmesi icin Allah tarafindan yer yarilacak, biitiin insanlar mezarlarin-
dan ¢ikacaklar ve stiratle mahser meydaninda toplanacaklar.6!

Sem’iyattan olan hasir gercegi sairi bilinmeyen su siirde ¢ok veciz
bir sekilde ifade edilmektedir:

R AERONIUNIY LSy Lo 13) BT g
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"Sayet biz 6ldiigiimiiz zaman terk edilirsek, éliim her canlinin gayesi olur;
fakat biz 6ldiigiimiiz zaman hagir olunacagiz ve éliimden sonra (yaptigimiz) her
seyden sorguya cekilecegiz.”®?

Sairi bilinmeyen ve Tavil'den alinan baska bir siirde de hasre soyle
isaret edilmistir:

oalsly g cndi OF agaly ot oy Yl ol wugs

“Ben Allah’tan baska Rab olmadigina sahitlik ettim.
Ve éldiikten sonra dirilmenin de hak ve dogru olduguna inaniyorum.”3

Ahiretin varhgma ve o6ldiikten sonra dirilmeye olan imammiz, ki-
tap, stinnet, akil ve fitrat-1 selimenin kesinlikle delalet ettigi gercekler-
dendir. Allah Kur’an’da bu gercegi haber vermis, kelamiyla delillendir-
mis ve cok sayida surede hasri inkar edenleri reddetmistir.¢* Ciinkii her
sonradan yaratilan gercekte 6nceden yoktu. Oyle ise yok olduktan sonra

60 Teftazani, Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye, 161.

61 el-Meydani, el-Akidetii’l-Islamiyye, 118.

62 Ebi Abdullah Muhammed b. Omer Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-
kutiibi'l-ilmiyye, 1421/2000), 26: 57; Abdurrahman b. Ebii Bekr Celaleddin es-Siiyti, Ser-
hu’s-Sudur, thk. Abdiilmecid Tu’'me Halebi (Liibnan: Daru’l-Marife, 1417/1996), 1: 282.

63 Safil, Divanii Imami’s-Séfii, 90.

64 Hanefl, Serhu Akideti’t-Tahdviyye, 404.
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yeniden yaratilmasi caizdir; hem de bu yaratilma diinyadaki yaratilma
sekli olan cevher ve arazdan farkl olarak gerceklesecektir.s5 Ciinkii ya-
raticinin ash viicuttur, O'nun viicudu ise vaciptir. Varligin ash ise yokluk-
tur (adem), yoklugun varliga cikmasi ise miimkiindtir. Miimkiiniin yara-
tilmasinda sebebin olmasi, ancak varlig1 vacip olan bir Zat ile miimkiin-
diir.66Dolayisiyla hasir yani o6ldiikten sonra dirilme miimkiin olan sey-
lerdendir, caizdir, aklen de fikren de makuldiir. Felsefecilerin, “Hasir
konusundan hayali olarak bahseden sadece Hz. Muhammed'dir” soy-
lemlerinin aksine biitiin peygamberler dhiret ve hasirden bahsetmis ve
kesinlikle vuku bulacagini haber vermislerdir. Bu aslinda onlarin kasith
olarak sdyledikleri bir yalandir.6?

Hz. Peygamber, “Ben Peygamber olarak gonderildim, kiyametle
aram sehadet parmagim ile orta parmagim kadar yakindir.”¢8 buyur-
mustur. Boylece kiyametin vukuuna vurgu yapmistir.

Mezarda ¢liriimiis olan kemiklerin bir daha diriltilemeyecegi iddiasi
her zaman diliminde 6ne siiriilmiistiir. Peygamber déneminde bu iddia
bizzat huzurunda yapilmistir. Kur’an'da bu hadise séyle cereyan etmis-
tir: “ Kendi yaratilisin1 unutarak bize karsi misal getirmeye kalkisarak
“Su ciirtimiis kemikleri kim diriltecek?” diyor. De ki: Onlar ilk defa ya-
ratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her tiirlii yaratmay:1 gayet iyi bilir.”
(Yasin 36/78-79). Oldiikten sonra dirilmeyi inkdr eden Ubey b. Halef
¢lrimis bir kemigi ufaladiktan sonra Rasilullah’a dénerek: “Allah’in, bu
clrimiis kemikleri tekrar diriltecegine mi inaniyorsun?” dedi. Rasilul-
lah, “Evet, seni diriltecek ve cehenneme sokacak.” diye cevap verdi. Bu-
nun lzerine mealini verdigimiz 78 ve79. ayetler nazil olmustur.

“Hasir gibi bir hakikat sadece insanlar icin midir, yoksa biitiin varli-
ga samil midir?” sorusu akla gelebilir. Evet, hasir insanlara, cinlere, me-
leklere ve yeryliziindeki biitiin hayvanlara ve kuslara samildir. Hepsi
diriltilip hasir meydanina toplanacaklar ve aralarinda kisas yapilacaktir.
“Yeryiiziinde yliriiyen hayvanlar ve (gokyiiziinde) iki kanadiyla ucan
kuslardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz o kitapta
hi¢bir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin huzu-
runa getirilecekler.” (el-En’am 6/38) buyrulmaktadir. Bunun temel se-
bebi, diinyada adalet ve zuliim ¢carpismasindan dogan ve ahirete sarkan
yanlislarin tamir edilmesidir.6® Bunun inceligini Peygamber’imiz soyle

65 Ebii’'l-Meali Abdiilmelik el-Ctiveyni, Kitabii’l-irsad ila kavatii'l-edilleti fi ustli’l-itikad, 2. Bas-
ki, thk. Esad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafe, 1992), 3.

66 el-Meydani, el-Akidetii’l-Islamiyye, 111.

67 Hanefl, Serhu’l-Akidetii’n-Tahadviyye, 404.

68 Miislim, “Cuma” 43.

69 el-Meydan, el-Akidetii’I-Islamiyye, 563.
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ifade eder: “Kiyamet giinii haklar sahiplerine verilir; hatta boynuzsuz
kog, boynuzlu kogtan hakkini alir.”70

Hasir, manasindan da anlasildig1 iizere kiyamet giinii biitiin varhk-
larin mahser yerinde toplanmasi, mahkeme-i kiibrada her canlinin hak-
kini almasi, ayni zamanda da Allah’in kendisine verdigi her seyden me-
sul oldugu icin sorguya cekilmesi anlamindadir.”? Sayet ahiret acilip bu
mahkeme kurulup, zalim cezasini, mazlum da hakkini almazsa her sey
abes olur. Iman esaslardan bir digeri de Allah’in kelami Kur’an’dir. Sim-
di de onu ele almak ve siirlerdeki vasiflarini gormek istiyoruz.

4. ALLAH’IN YUCE KELAMIYLA iLGiLi ORNEK

Kur’an bir hayat kitabidir. Allah Kur’an’t immete bir hayat anlayisi,
bir hidayet kaynag ve elgisinin dogruluguna bir delil olarak indirmistir.
Bu manalar, son devir Arap sairlerinin en meshurlarindan Ahmed Sevki
b. Ali b. Ahmed Sevki'nin (6. 1352/1932) su siirinde ifade edilmektedir.

eilly 5ol U s st bl JUs LIS T

“Peygamberler miicizelerle geldiler; onlarin (vefat edip gitmeleriyle) miicize-
leri de gitti. (Ey Allah’in Nebisi!) sen, bize bitip tiikenmeyen, kiyamete kadar ara-
mizda baki kalacak bir kitap (Kur’an’t) getirdin. O kitap ki, uzun zaman gegmesi-

ne ragmen, ayetleri hala tazedir; zaman itibariyle Kur’an’in eskimesinden, yil-
lanmasindan dogan giizelligi, onun ayetlerini siislemektedir.””?

Kur’an, Allah’in gayr-1 mahluk kelami olarak’3 Allah’in keldm sifati
ile ilgilidir.”* Kur’an tizerinde birlik saglanamazsa, ihtilaflar artar. Kelam
diinyasina baktigimizda selef, “Kur’an’in mana ve lafiz yoniinden Al-
lah’in keldmi oldugunu kabul etmistir.””> Matiiridi (6. 333/944), usul
imamlarinin Kur’an1 séyle tamimladiklarini séylemistir: “Kur’an, mus-
haflarda yazilan ve tevatiir yoluyla bize intikal eden bir kelamdir.”76
Keldm ulemasina goére, “Kur’an, mahlik olmayan Ilahi bir kelamdir. Bu
her iki ifadeden hareketle soyle demislerdir: “Kur’an, mushaflarimizda
yazilan, kalplerimizle korunan ve ezberlenen, dillerimizle okunan ve

70 Tirmizi, Stinen, “Kiyamet”, 2, 4/614.

71 el-Meydant, el-Akidetii’l-Islamiyye, 512-513.

72 es-Sabini, et-Tibyan, 7.

73 Fahruddin Muhammed b. Omer el-Hatip er-Razi, Me‘dlimii usili’d-din (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-
Liibnani, 1992), 61.

74 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 4. Baski (Istanbul: Cinar Mat.
ve Yay. San. Tic. Ltd. $ti, 2012), 338-339.

75 Mustafa Bahu, Akaidii’l-Esdire (Kahire: el-Mektebetu'l-islamiyye, 2012), 181-182.

76 Abdiillatif Harputi, Tenkihu’l-Kelam fi akaid-i Ehli’l-Islam, trc. ibrahim Ozdemir - Fikret
Karaman (Elazig: T.D.V. Yayin Matbaacilik ve Ticaret isletmesi, 2000), 185.
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kulaklarimizla dinlenen,””? Nebi tzerine indirilen7® bir kelamdir.
Es’arilere gore de “Kur’an her yoniiyle kelamullahtir.””9 Mu‘tezileye ge-
lince, onlar, Kur’an'in sonradan yaratilmis oldugunu,8® araz olarak bir
mahalde yaratildigini, seslerden ve harflerden olustugunu ve Allah’in bu
Kur’an’la miitekellim oldugunu,8! séylemektedirler. Sunu hemen belirt-
memiz gerekir ki, Kur'an yukarida zikrettigimiz tanimlara gére mushaf-
larda yazili, kalbimizde muhafaza edilmektedir Ancak kalbimizle kaim
degil, mushaflarin icinde de yerlesmis degildir, belki biitiin bunlar Al-
lah’in ylice kelamini ifade eden genel araglardir.82 Ancak Allah’in yiice
keldm1 Hz. Peygamber’e gelinceye kadar hicbir beser miidahalesi olma-
digindan ve bir¢ok ayette8 “cn. o, oLL” “..apacik Arap diliyle...” (es-

Suara 26/195) indirildiginden yliksek bir belagat ve fesahate sahiptir
ve bu ylizden de sahip oldugu her seyiyle, manasiyla ve lafziyla mucize
ve kadim olarak Allah’‘in keldmidir. Mecaz konusunda asir1 gidenler
Kur’an’in ¢ogu mecazdir, iddiasinda bulunmuslar; ancak tahkik ehli bun-
lar1 uyarmistir.84

Kur’an, giinlerin gegmesiyle gitmeyecek, bitip tiikenmeyecek son-
suzluk kavramina sahiptir. Hidayet kaynagi olma 6zelligi kiyamete ka-
dar devam edecektir. Kur’an her yalanc ile tartisabilen ve fesahat ve
belagat silahiyla her inkarciya meydan okuyabilen edebi bir giice sahip-
tir.85 Genelde peygamberlerin mucizeleri hissidir (gorsel), bir anda ne-
fisleri istila eder; fakat devamlilig1 yoktur. Onun i¢indir ki, onlarin muci-
zeleri kendi vefatlariyla bitmistir. Basta Kur’an olmak iizere Hz. Pey-
gamber’in mucizeleri “6AlA 4lic” sonsuz akli mucizelerdir. Bundan dola-
yidir ki kiyamete kadar bakidirler.86Bunun en canli 6rnegi Kur’an’dir ki,
Rasilullah’in vefatiyla 6lmiiyor, onun zamanindaki hayatiyetini devam

77 Harputi, Tenkihu’l-Keldm, 183.

78 Molla Ali Karl. Serhu Kitabi'l-fikhi’l-ekber, tsh. Muhammed Bedreddin Ebu Firas, el-Halebi
(Misir: Matbaatii't-Tekaddiim, 1323/1901), 23.

79 Abdiisselam b. ibrahim el-Lekani, [thdfii'l-miirid bi serhi cevhereti’t-tevhid, 2. Baski (Kahire:
Matbaatii’s-Seade, 1955), 102.

80 Ebii'l-Hiiseyin Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim imrani, el-intisar fi'r-red ale’l-Mutezile el-
Kaderiyye el-Esrar, thk. Suud b. Abdilaziz el-Halef (Riyad: y.y., 1999), 2: 575.

81 Ebii'l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsirdtii’l- edille i usiili'd-din, 2. Baski (An-
kara: Basak Matbaacilik, 2004), 1: 339; Ebii'l-Hasen b. Abdiilcebbar b. Ahmed Abdiilcebbar,
el-Mubhit bi't-Teklif, thk. Omer es-Seyyid Azmi (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1965), 331.

82 el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 128.

83 Bk. en-Nahl 16/103; Yusuf 12/2; Taha 20/113; Ziimer 39/28; Fussilet 41/3; Stira 42/7.

84 Semsiiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiip ibnii Kayyim el-Cevziyye, Muhta-
saru’s-savaiku’l-miirsele ale’l-Cehmiyyeti ve’l-Muattile, thk. Seyyid ibrahim (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1994), 2: 318.

85 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1: 243.

86 es-Sabni, et-Tibyan, 87-88.
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ettiriyor. Kald1 ki Hz. Muhammed’inde gorsel mucizeleri vardir. Ancak
kalici mucizesi Kur’an’dir. Kur’an'in bu 6zelligini ve o geldikten sonra
diger semavi dinler ve kitaplarinin durumunu adini tespit edemedigimiz
sair ne glizel dile getirmis.

P

3 oy 530 sy ez s o) ST A

Ml ¢ abls cla) ol odis (sl S ST Y

“Allah en biiyiiktiir. Stiphesiz Hz. Muhammed'in dini ve onun kitabi sézlerin
en glicliisti ve en dogrusudur. Kur’an’in yaninda ge¢mis kitaplarin esameleri
okunmaz; sabah (giines) dogdu, biitiin kandilleri séndiirdii.”8”

Sairi bilinmeyen ayni mealde su siir de dnemlidir:

@MJ\ cilaslg U"'"“ i) el calbs 13

“Giines dogunca yildizlar gizlenir; lambalar soner.”s8

Kur’an her yoniiyle cihansiimul bir kitaptir. Ona kucak acan her in-
sanin, yasl ne olursa olsun beynine ve kalbine kolayca giren ve oralarda
kolayca bulunabilme niteliginde bir kitaptir. Sadece yazi ile degil, kalp-
lerde ve gogiislerde mahfuz olarak giiniimiize kadar bir harfi bile degi-
siklige ugramadan gelebilmistir. Semavi kitaplarin ezberlenmeksizin
sadece bakilarak okunmalari, tahrif ve tebdile maruz kalmalarina neden
olmustur. Kur’an tizerindeki bu yiiksek gayretten dolayi, Allah inayeti
ilahiyesi ile onu muhafaza etmistir. Bu, Allah’'in yiice Kur’an’a yaptigi
0zel bir inayet ve Muhammed timmetine has biiyiik bir sereftir.8°

Kur’an’da soéyle beyan edilmistir: “Kur’an’t kesinlikle biz indirdik;
elbette onu yine biz koruyacagiz.” (el-Hicr 15/9). Kur’an Hz. Muham-
med’in niibiivvetinin en biiyiik mucizesidir.°® Oyle cazibeli bir mucizedir
ki, onun kabul edilmemesi icin ellerinden ne gelirse arkalarina birakma-
yan Kureys'in ileri gelenleri, gece insan ayag c¢ekildiginde, Kur’an din-
lemeye giderlerdi. Bu ileri gelenlerden bir¢ogu sonradan Miisliiman
olmustur. Bunlarin basinda Hz. Omer gelmektedir. Kur'an’in disinda
insan icin daha 6nemli olan bir 6g8reti yoktur. Ciinkii onun i’cazindaki
tesir hi¢cbir seyde mevcud degildir. oL ol vl 4 . “Evet, Kur'an'in be-

yanindan sonra beyan olmaz.”9!

87 es-Sabni, et-Tibyan, 48.

88 Bahaeddin Saglam - ismail Acarkan, R. N.’de Gecen Arapga, Farsca ibareler ve Ayet, Hadis
Mealleri, 3. Baski, tsh. Ayse Yarici (Istanbul: Teblig Yayinlari, 1424/2004), 327.

89 es-Sabni, et-Tibyan, 48.

9 Tahir el-Cezairi, el-Cevdhiri’l-kelamiyye fi idahi’l-akideti’l- Islamiyye (Beyrut: Daru ibni
Hazm, 1988), 36-37.

91 Saglam - Acarkan, R.N.’deki Arapca, Farsca Ibareler, 327.
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Sair Velid el-A’zam?’nin yazdig1 kasidesinden alinan su iki misra da
bu konuda oldukc¢a vecizdir.

Ol OLAN (s 5 o2 IS Ol QL bl

“Allah’in insanlar igin (gdnderdigi) seriati bir actklama (bir kanunlar mec-
muast)’dir; Kur’an’dan bagska her sey ise zarardir.”%?

Gilinlimiiz Miislliman diinyasinin Kur’an ile alakasi, 6éniinde su bu-
lundugu halde, susuzluktan 6len bir adamin veya sirtindaki heybesinde
su ve azigl bulundugu halde agliktan ve susuzluktan 6len bir hayvanin
durumuna benzetilmistir. Sair Ebu’l-Ala Maarri, Ahmed b. Abdullah b.
Silleyman el-Maarri, (0.961/1057) bir siirinde ayn1 manalar ifade et-
meye calismistir:

yast Unypels Gsi sy Ll Ll o1l (3 e 1S

“Coldeki cins develere benzerler; sirtlarinda su yiiklii oldugu halde, susuzluk
onlari éldiirtir.”3

SONUC

Yazi icad edilinceye kadar her millette, kendi milletinin 6rf ve adet-
lerini siirle muhafaza edip, onlar1 gelecek nesillere aktarmay1 gorev edi-
nen sairler hep bulunmustur. Arap dili, insanligin lirettigi zengin diller-
den biri oldugundan siir ve nesiri en iyi kullanan diller arasinda en bas
sirada yer edinebilmistir. Her ne kadar diller birbirlerinden etkilenseler
de, degismeyen ana hakikat biitiin dilleri yaratanin Allah olmasidir.

Arap siirinde daha ¢ok Allah’in varlik ve birliginden, peygamberi-
mizin gonderilis ve gerekliliinden, Kur’an’in yaratilmamis Allah’in
keldami olusundan, sem’iyattan olan ve insanlarin aklin1 en ¢ok mesgul
eden hasir konusundan bahsedilmektedir. Arap siiri sadece inangla ilgili
esaslarla sinirh degildir. O, temel Islami bilimlerin her alaniyla ilgili ol-
dugu gibi, psikoloji ve sosyolojiyle de ilgilidir. Siir insanin i¢cinde bulun-
dugu sosyal hayatin nasil olmasi gerektigi lizerinde de durmaktadir. Siir
nesre gore cok manalar1 6z olarak anlatmaktadir. Bundan dolayidir ki
¢ok sayida kelam alimi, kelami goriislerini siirle ifade etmeyi tercih et-
mistir. Clinkii siir tesir bakimindan daha genis bir alana sahiptir. Cami
dahil insana hitap edilen her alanda en ¢ok tesir eden ve kalici olan ko-
nusmalar hatibin konusmasini siirle siisledigi konusmalardir.

Keldm alimlerinin goriisleriyle desteklendigi gibi Arap sairlerinin
inangla ilgili konularda siiri ustalikla kullanarak halki dogru inan¢ konu-

92 es-Sabni, et-Tibyan, 139-140.
93 es-Sabuni, et-Tibyan, 60.
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sunda bilinclendirdikleri anlasilmaktadir. Konunun edebi boyutuyla
ilgili olarak da siir muhteviyatiyla inanc ilkeleri arasinda ¢ok siki bir bag
kuruldugu goriilmektedir. Bu baglamda kelam ilminin tesekkiil ve geli-
sim asamalarinda dil bilimlerinden olduke¢a yararlandigi anlasilmakta-
dir. Nitekim ilk dénem keldmcilarinin ¢ogunun dilci olmalar tesadiif
degildir. Soyut kavramlar1 ifade etmek icin keldmcilar dil tzerinde
onemle durmuslardir. Dolayisiyla “Kelam-siir iliskisi” baglaminda 6zel-
likle edebiyatin en cazip alani olan siirin iislup ve ifade zenginliginden
klasik donem keldmcilarinin fazlasiyla yararlandigi goriilmektedir.
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Muhaddislerde Analitik Yontem
0z

Analitik metot, Muhaddislerin ravileri cerh ve tadil ederken kullandiklar1 en 6nemli
yontemlerdendir. Bu ¢alisma, miinekkit muhaddislerin bu ilmi yéntemi nasil kullandik-
larini tartismay1 hedeflemektedir. Hadis miinekkitlerinin kullandiklar1 analiz yontemleri
incelendiginde iki alanin dne ¢iktig1 gorilmektedir. Bunlardan ilki, ravilerin hallerinin,
davranislarinin, inanclarinin, eda ve tahammiil yollarmin ve biitiin bunlarin raviler hak-
kinda verilen hiikiimlere etkisinin incelenmesidir ki hadis miinekkitleri bu hususta
tecriibi analiz yéntemini kullanmiglardur. ikincisi ise, ravilerden birisinin rivayetinde tek
kalmasinin ya da sika ravilerden birisinin diger sika ravilere muhalefet etmesinin ve
ayrica ravilerin dogrulugunu tespit edebilmek icin rivayetlerinin metin bakimindan
incelenmesidir. Biz, gelecekte alaninda kapsamli bir nazariye gelistirilmesine katkida
bulunacagini umarak, bu ¢alismada konuya iliskin genel bir tasavvura ulasabilmek i¢in
miinekkitlerin analiz yontemlerini incelemeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Analiz, Yontem, Ravi, Hikim.

Analytical Method in Muhaddithun
Abstract

Analytical method is one of the most important scientific methods which is used by
muhaddithun in al-jarh or ta’dil of rawys. This paper aims to explain how did critic mu-
haddithun use this method. When we examine muhaddithun’s methods of analysis, it is
understood that the analysis focuses on two important points: Firstly, studying of condi-
tions, behaviours and beliefs of reporters as well as their methods of conceding and
performance and influence of all these on the judgement on reporters. Here critics of
hadith used the method of empirical analysis. Secondly, examining the situations where
a narrator is alone in narrating a hadith or opposition of a trustworthy reporter to other
trustworthy reporters as well as analysis of hadith texts in regard to content with the
object of determination of rawy’s trustworthiness. In this paper we tried to examine
muhaddithun’s methods of analysis so as to reach a comprehensive concept about the
issue, and to help developing a comprehensive theory in the field in the future.

Keywords: Hadith, Analysis, Method, Rawy, Judgement.



N we Ul =gl [ 165

deudlt

sl a oy ade A Lo ) e el b B ] dow Y O 28l egall ja¥) 0 0)
S @ g g akb e Ay e e S ol T B B0 sk e YTy
eatolin Bpsly (gl wisy (lidly 3ol oVga il o g MBI O Sy cabyall stazall
o MY o Bl AW dld) pa (o Blas e (B ufy (Bbs wedle Baey (el
4 o lads Talie OIS (a1 & ol caelsdl) &) cny i oo oot wie 8 L clgonin
e or il e Wl ¥ Ul bty S e ga IS (Gmadly B3 o e cly)) i
@l f ale gt o pU sleded) Bl o Sal (s el iy L Tipadt (e 38 Ll s 6 5>
e Gslall (S s OF Bla e ) Baadly adall slagd) IS Ias) o) sl OF U5 cas
(sl s Mol ) e Condl e ol s (3 ) LBy L8 ey cliiuly LS e sl
Blg ) e ST (PaT (3 aed) Bmgd) e 3508

Coudl g

o o ol malie J) Jol O 22 2lE 01 3] dons)l gl e Eod) a3 azel
oadis o LS Lawoly sl ) e 3y

W 0T e Ll 057 0 (o sailly clidl n pgmenlin o Al st il ol U T Y)
o 3y il SaaV) medd ) U iy 2l b mogy i b L iSO el )
S e Jl ) 4B 3 eI i o) gl S e Bl Gl e oS (3 g malee
ey w1y oMy kel

Olad s & cledal) IS oVge 0L M3y ¢ llondl mgdd ) WO 0 L Y 0SS
S by g LY

i I e ) Bla] ol fed Bl ol b sl $llsy dal ol zed 4y U
A

(ol gl Gy d

’K\J;i SU3 dy 4’55;1 u,(f@ (2m oF L ::Jw\.:& )T ;L;;:J\ oliw 3}2» 1EmE Jebdl db

52 ¢ (1977 cAeadal) g,“g\ I o )42.194 Cudd Ol,p W yme o s oy A ‘(,fu-\ 1
Salahattin Polat, “Cerh ve Ta'dilin Tenkidi”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 >
(1985): 220-223.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



166 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

3¢ lowly

M gAY W] i el (eSS el slode LaSThy (SR e s Lol
CSP ka4 0L 3L 15 LI Yy ¢ Ll adey L O] S

SLYI S & L 31 ¢ Jalkly dlally Sy heall Lok sy Oladie Olides oSy ey
A ke n ol Tale 0T (s

o IS el aodal) VSaY) anlys e oo Frgin” 1sn ol gl 0B 203 ey

&gl Fadt Joldt 2
G ol e tla sy oo OF o Sakady b (sl e oS oty S tmall 0 Y
D poliall ods al ey (ol ) b s

Sl ol 2.1

e O U o s S gyl o ) Sy cdavally aanlt koo e g2 Joulll (sl
Lo By OV ol Byl rel) o s s s & ey il 3 S s T syl sl
ol ells clavall lis Lo 2ill sea8 I8 Ssol ) Dlbai jamy OB (wlpal 3 Cond! Loy (gl
Tl e il spm St 3 e U alie ey el o2 ST 3 VLU pie b

Lot 0pSG i 2T ) Sk o ikt ngdB STy Byl o 3y Y B3 Sl oy
i 3] cabghon i Los Gy Of Lok U 2EE Yy (padl 1s g 34 (ol ) 8% Of 2yl 13
Mo o) il (3 S e e OF s a5y Wby (2l ) (3 B wn alad (s 3l
By ) AT ol plaail of we Jadll s S5 Doty Yy e 3 B W Jasl A8 Gy Bn ol
OB ol J aiis A JZ Loy T ol 8505 mp OF ) U1 aias 1 L Lapil 05
laasy (S Ll il (558 L oy Oy st 3 (S rnall il e Lo oy

of gl tW i g s W o)l e CaSS 0F oyl 13 WSy slad) asl Jss s

202 ((» 1953 ¢ aypall Y1 2l gt aplll) 2D (ol mabioy Cordf shoidf (ol 35a

200 ol maling ot shill (6 4

97 (21423 5 @S s 1 pae) ¢ deatll paledl (2 ol bt ¢ 52V 45 5

Siileyman Doganay, Rivayet [lminde Ravi Tasarruflar (Istanbul: ISAM, :go)l wbes & oy ©

2009), 29-94.
Talat Kogyigit, “islam Hadisinde isnad ve Hadis Ravilerinin Cerhi”, Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (1961): 53-57.

7

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



s e o) el [ 167

e L L1yl ) el o ol s s ) ) AU B e W g Sagmgs
S OO olag g 3 canpy oro & Wby de 3 b)) Sl Sl IS 3 G B
e 338 0TSl o &Y (daslh o0 atas Ol Vg ceany Lo o) (3,

ally 83l Bl lpdosd (il Lzt sl il (3 a8adly (momad) il 0801 LT 55
L T Ipioy LS s Rins ooy opam Wlty il & 5 2y )l 3 gl il
B e 2l o) wlivy Jedl) wliv pislll WSy g 23050 n W oliall ods 25l
s lsily antpme LU o 0 0 Y 5o il dodl ] GalZ O oy 5> Tt W2 15
G f i Y Ly el 3 i 08 L b el il Wil oy (had b sl oS3 ol 4
Sl el o ohsl Lo 33y il anSe s & U Lol oy VU ods e dls IS

i) 2 (S slles] ) Lehld (535 ) Sladl oda o ag

385/995 o) bl S5 LS cas gt o aslet b (S ) 48T Ll ¢ 5ol 05 Of
o Ll Oy 1z dle L JB Bl ) e A8 o i 8 RN Bel3 e el Ly STUT 0T (
ob Ll ol 8T 13516 can Laglbl S0 i 0 sl o L Lpmoy OISy llaall L
MOl 21T e

PR w\.{\smb&gw care A2 Y1 ol Y6 (Jlo e al e Juy Jdl Vg
Mabaa) Lo o axlas ol lly ceoslf 0 ad L

‘zgj\fh Adins J»QS“ 2.2

Livy «ssl)) stide Ll it Jobin OF o b Yalg ) Jls e (s8I Ogdglh ong 5Ll
Wiall inzge ol b ol BB e @) 5 3 Rled B Liogy @il 3 oLl sus)

> ¢alall 23U (@) (@A san alily Sised) Bt ol (il Al he 2 DL (s3lad) (et B
Bl o ot s By 92(

o cxmet Bl ol Sl s o s sl b s o 5T B S0 sallen) s o b s a5y 0
(e ol b Yy bl By e Bk e b i agins Ul olyy Sae vt 4 i W 10y cains
cpSylly slinall (5564 iy 3191:1( 19881409 Sl Jls 1mam) « ol [l o2 133 o cléns 3 folST
T5 121406 dall S s 1) ¢ Bl A e 133

(.¢1984 21404 ¢ Sl 2z pL ) ¢ ol e B e o Bsn 13 1508 ¢ bl ST Vg (oS 10
87

ccienoy 1 ol JB ank 3 i o (ol S Bl sl s e i) 0Y (e { 2iadl o 003 1
B1((1986/1406 cas i s tlypw)ctalse dat 1 5dd ¢ corledl i ¢ o) ot Bedd oLy

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



168 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

il o dadly e gl oo dadly Jaally gkl ey gl

o S Jdtll a2 OF ey S Bl Dyt e Uoys YL Lo el Saial ilsT 130
Bl on Lo ab ol 38 liiiall o 55 oF Lo cseiall 055 o allas DL Sl
o) L LY 5 iy e e Bl e 2ael 2l Bl et age )
S Bl pacie IS 0L Joall (1) olof (oiall pgandie sl b 0 ¢Magleds s (820/204
B s 2l ag el

i) ol jgea et e iRh OIS L olds aiss Tojine (820/204 o) il plY) oSG
Wy ey S Osilit oy camlo DS & SOt ke 0 T i
Lo dle e will 4 (e (3 o237 cals

U3y can o Y 3T Tl of U ol B ak aldd 31 cliad) o 2kl sl Sl akall 015713,
o o b ol oy @ g (g8 I s SO e Gl s s IS Gy e T e
RO

sl e clodalt 31 Gras o 5k odisas sl 13 (ol Wl e T30 055 28 (sl Aizny
el dleal oy (Gondl) Al 5F S ogey O (ol U s e

Tl Luga 3] LSLB (oSs 090 pas 19,h6 (2us Eusl=Y1odn Oy 1opdldl eund) sl JU
Jos” s aai)) e aalledl Guds (8201204 o) miled) pLY1 5 iy Belhus sbpo
el 5ol aleadl 035 WEY Al e apladt V) clgall Jal 53l
4 08 o iy ane 35 L OIS 6L gmg e Y ey le B o 0 gy s 180S0 gy,
Teaen S 4 oy

ol azy O o o 848/233 ) pme s JB T ls oy i Ll Slls sy

wloly ol s e Ltz b & Pl i ey (Olate iy O oy ade A1 Lo

13

5 L) bl Vsgbt0

Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi Cerh ve Ta'dil [Imi (istanbul: ifav, ;87 : il asp ¢ s ot 12
1997),91-98.
Polat, “Cerh ve Ta‘dilin Tenkidi”, 231-245. °

114 Pl pale Ties (ST 14

A23 (4L ceslandl (bt 15

120 (2L aestand iy 16

O13 didgdl i e mm ) GBI s it Bado (3SU) oaVan st QU o i

(( 1998/ 1408 ¢ 2K 18,5k 20al) (L 555 o Al 1382 (nen 0¥ bid ) ol Yoo cdidl oy 18
485

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



AN s Lol el 169

Aed o pib o8 S (e b Gl e Tl 2 b (Bldll Jlas e oxtlly ) OY e U
AR g (b i ] B8 a1 e e e GiST b bl oy ade 1 Lo 1 g o4
19 el ool

Pras ol Sshe ol 0L V] b (3 w1 0 Jiga e AU 28 (ol e OF LW gl Vs
3930 aaly) Jaz

@) Jokod! (2.3

gyl B3l olie 3 patin il U] rlef WY (LY plall (3 Ulawi) S5 31591 ol
G RE ol OF W3IZ OF b aeluy lsellanal ciadt OF Y] e il adl ) ol bt 5
Wy alit o BET o ool Il gl M e s Sle K8 Ll Oy caliph s g2 sl
s o Ly eais L e (B sl Ly o8l 1ol a1 Bl ey g ] Iis a8
s 9y @GR 1 DR L sms oRlge on o Susll Blg)l an g 3 13l Ll
il & cod Bl T ikl ol Bge p 0gh bglemd Eus-Y1 an Jobd
b 0B ol ol e jdane G el 855 g ke ¢ A L B L sy el
ks daam Y U1 JER sgs b lan g s 4B Ofy il ) g

e L5 Llsly codn el 83, 8 s ey sl e i) Ll Lo (s 1y
e s Lt (bl ) ey Aidly ol e ol Wt oblye 1ol Bzl 31 syl 1
Al ) e el Jadll 5 o NS (I Jsosll fe Yy i)

ool Jlomzal Je J5 5 Al e S eadie ol fead) 2T e & S Oskay (39
alsdl odn ag 3lg ) Jl L Jgo gl 31517 g

b ) faas ler e pgdae OF 23y (3ol JLo pin 543 1 Jguny Dol dnf (2t o OF clalal) Cns 19
58 (2007 [ 1427 cGavsag doms ¢ aaladl i 25203 )2 ¢ fobedlly m 2] Joof cp ) 555 e 2 oy
W e ol 10l o WL eds et a3 289 ( futedlly ~ A S g o 20

S (3 lpadl ans sk g OF slodall ozt 3 Bl Tl el W1 e ol eln] OF ) L3 0 0 Yy
OS] pokad ol s Jael i L TSy eyt 335 ol Vi gy Sy el Joold) sl ilasSa & ng (o)
gl e Bpaer Sleds o]
g ) g G ot Vg ks (alyy or ) 10 Uiy (Slge n e U gl s (2 0D 1an 2
.86 (1997 [1418 (Sl s 1343) . 3.1 ¢« Cotdl pale (3 i)
shan ) gt ) 8 e s ol Tagn A STl 3 2T T ) 4 J3t i gty on AaN 22
435 sl

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



170 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

s i g ke L 1B 3l jpaie o A o sdiny (965/354 .2) Ol ol ol b

gl sl e sl L (875 1)y anny o8 Loy Belod 1B opme o0 (o9 i o ] oo

P B (3 s 13 ol 0155 R o et bl 10y et n e L WS 3 oy e

Ay bl ¢ LT B Bl il et Dt Ll ol e oy it e T O ol

oo Vs s ‘Mmaf iy s oo Jody OF o &30 1 WT sl ) jlaly . J6 4 )

A i 1 JBy By o2 ) p ! e e 1By el el ) ol Bady £ 5 £ s fus

il f

Ly 3l il ) Syl T ) otl] (il plisizal Jo Fooly s 2adll oda o),

WU Al 557 il L pisl

Sl OF arilais sl o (agil) n 2adl 50 e Tl (848/233 ) cpme ) OIS7 5,

ol wsf ) (&322 :,LL» dps Pl e

@ rmr ol dn Yl ax Y Ll ol oy OF B0 LS ooy Togmy laviall e o sl e
SO Y oo 4T 0V Bl e 2leg 25 bl LS s (Ol sa L ol e
G453 Y e B e OF abatey 0l Al ol 066 Of Ledll e L 35, L b
ol A e O laal e ssredl Vs ) & ooy ¢ Jonnd)

Bsheas S O 3> cad b 05 pgie 1S 00 aldl s 825 e L4 05 3lg )1 2 OISTI3)
Hlall r 3 nds e85 oyl 1ol ccsild ks O 1obyky

Gl sl of ool )1 A &S JlE 2.4

bWl Jomdl Gl 1y Lt e 08U mllass) clgtlsly EyalsY1 il Ssdaze LS Jlia
o oty AN andl iy cmal) o38ly Al Jd e igdey (Bl ada an gl 3
s oM pb 3

2a S ods Sy ailsl ol aled 3AS N5 o ikt o B9l am o e Lad) JM A3
S 52 i S odn o o Sty Sl i U] e ol o e 1 S Y
(,;.J\ ol &

b 3) s g 35 e Jay cdaall o sYU Gilaze 05T L Ly cls (Gl 0dn s
olb B35 of ) pes 5 4 s oSE e oy Tl Baan syl OF ) a5 a5 o) 5 Lot

331 4(1992 /1412 cuf.u IR e )cu\; V*Aj' Sge d"“ LJ\}-J);‘ oS Ol u,v‘ 23
(@A SR el s tgm) o fetedly CJ;L/,([, év ok alks a) ae ol JB et oo s e 24
.445/3. (1953 /1372

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



sl e ol gt [ 171

by Ol s Ms aledd Aol ol s e B4t B0 i ] e OIS ad LByl
Ldwos ldly 31 G b an (p3ad) falaz aliey JLB) 25 s alad gl g ply O 0 DI
o A e D R Lt Blandy (L ods B e 30 Ltad) o 2 s D 513
etad) e A gLyl

355 oV Blee s L Loy AL Blen a L Lgn e oo Gl Lee &Y 1y
tiongn il 25 S0y o s e 4 S22 5 L

L @B o wns Los (bl ogises b g st Jam o0t L gl AU Y O
e LS ol 0 syl of e 1SE of waney 3 sl B 1 aleb 3y Sl I3 ] pllan
el b o o asleny Cudoel) dans e i LS atles e ) Ol e (SE LUy
) o Ol uds e JB uB (776 /160 o) mlndl o dad sVEa s cdialdly
By g LSOV e adlid Euas Ol e Olde i Ly :(778/161

(Sl o ann Lo By Laim 3n e sy () Fsed Sl (776 /160 . 0)ias O 136
STy dof s g )l o o o ot Sl O3 s e Lt e

ol e 3 e ol 26 L b eade L L plnaW g s s e (ol 0 O Lo
AT ol slacdl e 573 Lle skt s OI713] Lo calans pdeg atdie e 2ol ohds Iag

o) andy (1153/548 ) #okall o) i 4 syl I (3 Tige Jadll Vs clalall Je 3,
2ol QU Y S casler] of ot gl (3 aledl G e &g, b Yyl e (1277/676 .2)
Sz 52y (1404 /806 o) Sl JUs e [ Lol 2o ¥ g oS pledl s
3shall By (3 ko asd ol ga OIS @uf/ﬂ; ot g O 1yl e & 2 s o

T mads o g ol cade

SS9 Gl ot 3
@3 e & ogly 2,ad1 3.1

¢ S LY b B s fogn) ¢ e dat o 1 oy 1503 (S Beng ) T i ) B
156:1 (21988 «» 1408

sLaf easdly 119 (22000 ¢ S s 5 ) 3b sale] (e ol s 13 13k (ol psle (m Nl 1 26
CaadlY) S s toan) Sb e il g s it gl ale I o G s i B ) ST S
117 (1992

(2 23 ) o ls g e o o5 o ol ol pondl il e 2 58 e 5T0T Gl o ¢ ) T
142

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



172 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

ool agy Y Ob (YY) amy e Ll 0T ads anly ¥ lpas o)l 9 OF 1en 50
Mo oM e Jol aily Yy (b ot o s Rlgn 3 0L ogadl any e ol copd gl
H )

tol @b e 2l ade 0584 5Lad) 0B ol )l g (3 3 5B L

e Skl il J 1Y)

.;}A;LV deadd) Jl 2 )

il anedle 7 8 sl Leodd) O cugtids mAE ol L) 1Y e set)) 07 0B
Saf o ) gl sy S s OIST13] L OLal SISy (Jpuie 3,0 10 O cams st by
o Logi 05 OB cagd> jamy doeld)

Cods anlie ouzil o2 O ae ol OF V) cabas AR Y 8 sl 08713 U i)
00 psia SV odn 3 3,8 O s 31s, ) 51 B O 5l ) aaapdlny azoms b 0L (i

oo A8 L0 et s s BuS e S5 L 8 deeldly s et 8 ) OISTI3) L
ol iy g3 i) 1da 0B ol 3 L O o catia o ot ain mod 50 500 f caie 05V
X drgry OVl bl Cbposll seatd) M Olesl e Eyadl Uis Sl OF F38 GuST3) ¢ o
Ay oy 4 ) dealdl e

B Y L odgall e S35 B 1B U ol S 30 (776 /160 o) dmdd b
32 Dby el

O tiutd) e Sadl @ 3 b od @ eeedde 0 SA5 sy 1(875/261 ) phes JU,
Aad 130 (b Al e GUS 3 ey 1555 Lo ae @ Laadly Wl Jal e olad il s 0SS
355 4 @ ) 8 dem ol e LB cainly ol alol wie o Tos sl a ol ¢ IS
e Dgn ol ol s gty g0 i i ol copb oty 4l i) BLAAT s
Gt el LausT e o Legis (sopd oST 8 e SLY) e gl Logis Ll 35 3

&Y iz B9 .399 :.L&//C.g_u «3,8) o9y o axg 614 ayly 4 58 Loy e Sl Ggadl el g sl CB5e 28

RUNVIP S

Andas 13003) 2 b e a5 1t Y U mllae o S GE e 3 B s e ) ey 2
.54.52 (21993 ¢ Al

ATl (o s g sl i) S A 31 dag 330l s oo il 30

A b gaaa e 2

32: 20 ety Al Flo g o 32

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



i s ) el [ 173

e o Js8 e i oatie U mmall 3 eS8 5 8 oy clesloesl xSl G Y 1
Beadel dly o e )

B oam oo a3 i S s L) Bl ey g i Jsd el 3 e Bai sy
-5

L b e ol oV JE T e e sas ) idlly Jedll ) oy 55,4 eday
150y caiss lall s 05 of casnd Bl o G O (Jste 05,08 s Ll 3 sl of e
Lo ad) 0550 Ol 395, 034 4l Ly Lo &) oo Uy ol Jo 3 oo

t U5 el e

B o A o Ml o k3 e sl e W Gl sl G M UES G 0Ll L
a3 ol LG e @ SNy Ll @ Y (Jlas o ad OB (Bly WSTUy 1Bty ade
(Pl gy s o o B 55 G gl Uy A s (B3 iy coled) Lo
B (3 sl

rload 8 el s V) ok s we g3 § S ey catd et ol Wl f o el
Vol aaf e 53 4 coadi s 0] b cades s 560 1y Loy b 13 b das el S
Ty e 1 o 1 Jsny o o ol Y 1dagy 1(965/354 .2) Ol ) JB S camgll 1n o

O L B PO OV RO Eyv U ALY Wy Uy

559 ;le\cﬁd,co} VL)AA;&V‘;AA%SJ\ ;}i}»&w\ Cgd Aylg 38)L:i>w4f\)\.x.,;;j£
o e 335 A3 B3 ey canalaly AU 31 1As wie 5 Wy colgw AT ptd M g o8 Pz

4 rls meaia s it 33

352 el e e e iy U Gl ) o e i aldl Sy 10l ol JB sl W) o Ja 0T 3
98 11 (g B SOl ) L) e e V) I e il ) Y gl

(1966 /1386 ¢ il aclall 3l 2pll) Olate st )l do 1332 lepsallc (Gobl ol 055 §oge ol 3B
B o s o Aot o o i e s sk casenal) Sl Y g depiall (SBU e Josdly 107 23
Ol ol tpeoss 6l e a3 LS 16202 (o s Lkl

Ahmet Yiicel, “Miinker Lafzimin Farkli Kullammmlar1”, Marmara ilah{yat Dergisi 13, 14, 15 . 36

(1997): 197-208.
9811 (g A sl o 37

gl e ) 1y 2127 B Sl A Ges ) e el e o (Vs (ol L A ae 38
.302

g s (3 s ol e e Jlee ol A sokes JB 16 “ a5l i oeny 10 Gzl (gl s § 30

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



174 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

gl camy 1@ Gl JB  asler 3 ks A de Ciloaal 5 4s3 3 (776 /160 .0 £lndl
JB s oy Vol o (F hes ade A o ) OT e ) e Glus A e Euas S3
C)\f:qf Jue L} Cilod @ ae ol e 1S L o ks M e bl (776 /160 . o)ias
o S bt e S 074V s U] 0T e Lagh dus ikl Tras (776 /160 o) dnd

D liade ol dl Jas ol o gp bl aglan | oy ade 1 Lo &1 Jguy o oY)

Sl J & aly ol adlie 3.2

Sad 1 awalgll odng L I 3 ol o 0t il OF ool Gt Jod Sl Loz
Bl g ond s ol Bl

sdmy lite ol Tai 3l o 0pd w4 585 Y Blos Lot sl sy OF 1 on 2Ly
sy e adl

@y Al Sy e oty O sladly anlall o e 2l 0S5 OF
AU e e ) sl e e Y AU 0l

AT 9n ag et o Bl Sl g O (gl Lo e 2l 065 0T Lo
i Gad ol ad gn b Jadl, T 0y, of

a8 Sl s A8 Bl 21 e 0706 cadyy (ol BSG ) A3 3 (S ass
g llos B2 s Joxt ¥ 2 070l (Hgeie

Gl ez 1B (g Iy 1290 o) e aal o e JB AL ods 2l ey

g Blag Jus Gl ol Sl ads dned A5 ey tlug ade 1 Lo ) e 5

3 STV O g lal) i g ey st ) ) caina B of akins g Gl e 13 1n ) Vg nny

.95 :3L(C) D ‘éﬂ' S el ls ZCJ})E) A@&«//@MCJJI @&//EM LEéG:J’ }]Q._g UU\JL Jjj'g

A70 1 tedly 41l o ) 40

Bk. Ahmet Yiicel, Hicri Ug Asirda Hadis Istilahlarin Dogusu ve ;106 1&gl asle 2as ((SU ¢ sy 41
Gelisimi (Istanbul: IFAV 1996), 106-107.

Akl e i) o Tea o ai gl gn e ol ) G Oy L Al Gl e ) s STl e 42

Bl AL Al k) ey 157 (2007 [ 1428 (oSl 2850 < 2b .2 b ¢ fateslly ~ ) Lol 50l

1 (2007 [ 1428 0L tsn tgp 3L cotd) pale s uad) «olidl s gl b xé Je s gk O

419

.86 g:gJ;L/’)}LC ‘CM‘ o 43
.93 “JM/ ”44?\» J:\_, 43“‘&44J’¢E;LMJ\J 4213“5M” ‘3}'3 )J 4>J>T 44

352:3 (ST sl ¢ dhgad) By o> Ginad ol oy Bbaazdd Baadkl 85 ey 12y Uy

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



sl e ol w175

B dloy LS osli] o oo el 5 Ol oy (R Y cay 55 o I 1
@ LB Ll s ol of o Bl 3 sy S 2 s (aps o (oaps Cral 16
sl
e Bl ooy B Jo ady b cany o oadd sl b 4T 1Y)
ot b Gsball ple e Lty oaltll Gadl oY) Jamd (i) (3 s T 2l
ROV HENEN
Yy 1@l gl ae JB ¢ awldl OBl Sl gl (S Gl opl 19n Via Ol 0]
e Oy 1(965/354 o) Ol cpl JUy Hwar it Yy avds S Flo Fed 4 b
Bplagl d Ggdon ) JBy Bl Lkl ag Sy cariy Oy agls w5l JUy
U T gy (33 o o o s B S ey e 3 by sy o e
Sl o padt S Yy FTELe By topme ) JBy Peglal Syt ae JU
G foly Solu (Bl o Ly Lo il ) sl Of 281 S Gy mem L V)
s e sl AU e LTy, Ol (S E ey )y ST U s
S Jolod) 3.3
Leally sl o gl JS dkEs 1) Jposh) 8lg il o8 endSy ot sy o0 B e
ods 108 il wsy Bl 3l (2 s 0y B 0l ) poll J & oy LSl
(Sl b s s 8 g )
il ottt plasiaal 0L ol n cpdadl Jae (3 A ol s Ol (3 293 L8 0 Y,
Qa2 g e U Gl 1nF Ao RS U Of Jiel ad aderey s OSU 3 017
o bl & o 3l LS 0 il plond] OGN ol b ey e 18 LS (Lol
i) ol

oy Al w3 Oy ey ST O s e B o ) OF e Lol 2ty SE 30

2561 (i) dmsy el (Ji ) 45

259 1 fotedly 41 @l T ) 46

60:6 « (1395/1975 « K& is 1ogp) el Ol o 47

360:1 (1984 / 1404 « K& Jis tog) ¢ qondgdl codé ¢ e ol 48
19 i) g ¢ o) 49

A08 4 fotedly ~ A1 o Gl ) 5O

A08 22 ( fotedly A1 fl Gl 1 B

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



176 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

A ISU ol 352 e 0B g e Ll Lasliol Of LS e gl Sl j5a¥1 ada OV (g Bus
odn 3 (S o U Bly By o 0B Oy el i oy Ofy el oy e 0 Lo
e Ji Ve 18201204 .o ) ladl pLY) Jsk 23 3y S 0 Bl as il
Gl e JaEg of Sy ccuadt o LB Lo (3 Y Sy il G V) 4S) adl Giw
el oYY 5Ty el oo Lo adlt Lol e 005 OF S92 Y L ud) g 0L a0 iUl
S

oblss daly gl (S Of Janl) melany (s U1 JU1 0B U3 s

a3 e (S iy g )l e oS ey cEudodl sy cplend) i

Sreh OB w1502 L oshis OB coslaig by 00 | AT 5l wems i T lpne 13] 02l
i ade U gl B 4 ) o 085 051 Bl

aar o ol cds” Jo WY el 0B Slugb ik Gy sl 4 s s ) ) 130
) Sk i) e 3l W b,a0 55 0 e Y 68 S e 4 ol s o s o)
(W oyl Llgy g 3350 Loy cosled olay Loy cammr ol Lot dl L1 03 O sy cgaliad)
5 e Ropal) DY)y Lesogs wmn Joiall @t L 05 OF apan ] kIl ool 2133 L ga,
o el 2l o OTAN o anbty Lo 06 ol (U5 sl Ly culiall iy V1 238 o L)
ts aad ey Seed Jo W) canl

o sl ozt 13 dlss G5 A 0Dy s ol 2 350 G e Ol sy Ol el L
oS s iy e U say (Bslill G a5 codd a8 Bl e i x>
Jie S5 42 Y LSOy 1(965/354 )0l it JB (NS Gkl &b condd s (sl e 2V
B ool ods i raledl 5 (3 SLadl s Tns Vo)l Lug canlss™Vy eoad) Vs

3 dbs o dsT s ells 0B s Bl T sl ad Gl Tas sl sy 30y

Al ey llas of LS Lol 0,50 Yy Olablae o1uf oy ke A Lo I e 51 O i

it pegin ¢ ilaan ¢ oaeW 1 aus 399 (1o s adall (S s i S el 1aad il Sl i) 52
82 (1990 /1410 ¢ 301 is tasgnndl) 3b ¢ pitsl e

() Al eladly P o decd) o el A3 U 2L Y (ot o N e Gl el 53
6 .(1983/1403 (s fie i

A7 @l agstaadt okt 54

A26/1 colegsadl it ol 053 5

165 11 (pmg olsT Ol ) 56

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



s de Ml el [ 177

HOIR

o W e oyl e (L JBy 1 JB (b Gl ) aas (3 (870/256 o) (sl ol e
O s 0 ool Lo 1B ey wile i Lo gy OF (ol o 33 Gl 8 pmme W 28
(oo 2Tl [l Euidt Miny TV ol Lo U™ gty Y ol 05 L) oy 8V
Yol e asuby 1) u,i; @ Y e LS U e ] 2y aball o sale ol ) Eudl sa,
4 Bgm Lot 25 e Lol eyl o 0l (Stn 85 b i Yy i Yy (et L S
)l JB Pl s 0y ik ol 0] e 1 o s s e Lol ey (S 568
g 1 el Tt LelaY HUST 055 550t OF GUI s 3 wee d 1(820/204

o Wy LY (g ade W S wie Wagio fma 3] s b pda asT 0T Sl Y
s s e Yoy U i) JB Gy Aab o Samad o E WES Y @ LY s
80, 53501 1005 oy e 1 o 31 0Y 5y e 1 Lo

A a1 ) Bl a1 e sl B el iy () LYY ke SV Ly
coltll 2l cuslab gl B o)) O (rogdl S @ LISl | Oy coldl AL oy (U
B Y Sl BN el IV e athz (S 0T Y] Js

i i< 3.4

Bl Jlsl e a8 By (o alowSTaRSS S o o) e

Sl 2@ e Sl B jan ab 038 @l QST o adeal) ;o aa
el ol el Ol o sl Ol o LoL ciadl Z5laol (3 i) eds ey 2 oW

o Sl oaysly 1531 (Lo s el G I tog) (095 Ts (59 pils 1akd ST Ay bl g 7
o Shr oad 1 alyy 5 G ol e ol (6Tl D1 1005 an GF e il e Ysose 5 Gf ) b
el aoylal el g L s of

.8“;;.1;1/ ”‘L’g)u._._ﬂ 58

A2 % oidr” el ST gl s Gades daidl osysl 59

A53: 1 oI a1 (sl 60

el laz b V] W1 gl o dpmtsiis 4 U Bt OF Y] ¢ )10 gl ) 2ESN LS il clde 61
Sy ] 2l ods paly Akl Bl BTN o obalas (st OF 2llBy el st s LaS3 OIS 225N
_;.b..J\ ol

G Lgzals S ey 1 o i of 4139‘9,<Jw/ Gl pegin (2 2ulys JELS (3 floo W) 55001 53 62
o eV b 8Osty ) Bl il s g oS sl TR 3 J5 iy e 529 el )

B3l pe el iy o 0B S3 Lay @67 J5s

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



178 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

@b 5 o Lol L) asges o WEE sl gl 4 055 sl ST) of 2denall 1l 09 g
o Gl s aa

Syslly o 8 ) 5 gy a3 Ul as b 1 WS 3 sl Lekewin 30 24800 U
A @ Jerzedl L) GUIS) e S

Sy lio 3 Bt sy o Bl Ll o Bl ST B G 3 Boles) w6l Lo O
L s o S A b colS ol cade 3,85 PREENEY o J',a.]a PRtESI S o iy Z BT g
oda (3 3 ] coll e Bl SEls oS ede Ol AT moge e 0Lk Jeazid)
05 S (s Juid Lgen J 0T 5 (292 58 sl 35 b syl _51’ S5 0l LB sl
Loz

1l Slio ) b 323 LSl LU alaal e

el Led 035 I (3 Bl DN e o)) o UL b OF B a1 abary Eo
Slio 1B A Wl 2 0o ay callowsly S 52 g ) aid) ods JUE o SalZ
Oy it of &SIl cotonl) ahod b O () 2T 4B iy 05 (5 L e IS G G
S shy 3L ey B Of damy LS B LB L 130 st b gn ST 3 S Lo
rl Al ey gpdl e 2L Mg (a3

Sl OF day - s M) oy gl cmze o et oy AT 2 (3(965 ) 354 ) Ol (ol 053 Le
DLl Lebabs 18] cinae Tl il o I e sl W ol o o Wty 1. sl e o
wd o b ol aimad el ol (OB L Lete Tem oL 0 gy ol (e T (B
Sodr ) gm0 calos Lodkly (L2 5 &l coadad ]

e 4z wl V) s Gyl of ey i gy e Balb Lyl (e an Of J 0L i
Wy b el i d 0L coibl SZ aad el BL Olau) L (25 & gk 5> W)
S e anlyy ol LA G a LS LY iy GBS 0gll a0 1l sk

IR LG b bt e ollall
S W ol gl ailas 4

sda oaly (el la Jlas D58 B Lly bl r et Bt die Ll gl o
rolendt

161:1 4¢g}j}/ykftd\¢> o) 63
.156:1 (g2 oS Ol o) 64

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



AN W Lol el [ 179

L) de ool slaxet (4.1

@ BU S W ‘Jawt}@gyi@w&w| et s of ) BU1 szey
o ke ami 3y OF n e Y (bl i (S LT n o) B L e O e
bz ) lld aay oy gl UL

Jos W ) BT U5 (B8 185 il s s ol 25 e o) s Talall el
& Bl OV (S s Olgeall a5 Sl o)) Sl e 18 056 OF e L W L)
A T e el (3 TS 0 gl Lo ez g Al el w\j ;wrj‘ T o ez
b e lgd k) Ol DU cdb_éujw.uwb«ﬁ\cabub (Bl 13lgy agnilbs

oty pans SRE o) ain B 4l e il wie ol medl ob S S L ey
(i oy 2y onole pdll By e BASE U S e B0 G cald o s L ) ojpleen ¥
et L) ol ay Baisy L ol ) sl (3 ) s Jgbin e 8T gl Jebonl) OY 23,
Jual V) oliall sda sgmg Bpme ] o Yy (leSnal b D) o ) oliall e W s
Gl O9p> e eslanly (SoB b pad r ol GEF Bme ] e DU casadlly BU AL
Aadzy of Wlaall Samere il (S E ey callgily Y 5500 2l SUL V) 5y W) p)lssy

BU ol OF 4 Y i @L}yuwwriidq\wtwyguwhﬁs’c;z,
il aldl 5t ells () ey OF o Y (L W1 3 (IS0 OF 53 552 3> oty jas 252
Loyl Gy ol o o0 ri& LT 6 o8 Uiy Shaw 5 b ade o5 aamgll (sl 1
A it s st il 8935 158 Ll Sy cotly 8y e JIgedl el Osgomsts SUH1 po 0 OIS”
o Al Bkl aay

t U5 el e

Lo Gt b oSS Bl e Bl lndd) ) et a3 (327 L0) fl gl o) SB
ey o chind oanole Gl Bl e oaS3 ity gl Onned (253 (0 90t oy 8y Sty
2 amdly Jand bl ol L bl T (3 Canall o 531 S e s Uilge gas o LS,
05 57

a6l o) b saaladl V) ez Y L ) \J,AJ!) LY - Jginll coliady oy 3ol 1y

.Oﬁ.‘c ;}«4

A59 132 fuaslly m 41 i@l T ol sy 6O

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



180 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

A e ol 15 4.2

o5 Lt ol LBLE) sl Blaall Y @ldy (il S e o)) Bl gl (g dis ol
35 U573 oY) el g OF ad cinsd) Sl Monalsy ol Bl Sl (3 eSS Bl
Mag caigsd Jlo B9 coliby 08 3 ormg opms 3 ol 42l 3 o)dy Al 3 By w0 @ 0l
gk b ade S Js Vs IS a3l O BU e

of el il iy g e WL )l e oSG 00 Ba)f 13) WSy sl asf sl
o OF &3 Gl e 3l ) il e o Bas U el 30 aJsadl sile U gl 0Sognyy
36> o Sl OF o 4 Y b BUISy p¥1 all e Jly 0b (a0 Y b o) an) s
IICAN P RSN

oo ole s e dsl T LT 13 LSy Y s Caay (T14\96 o) a5 onlyl ol
Tl § Vg are b clgzal Jo OIST0B can 2y alsdag 4ty dankes

A apl Oy V) s ol T (ol 52 (S o] my aislelall U] 095 Y sad 0
Nae pas Dl ) S Spm ot o dog 2 nas Yoo 0870 e e iy of 225

Joloedt 3 gendt 4.3

I3 gl b chemland) 3ol G Yy el el e kY L) sl e Ll
Bl e aalaly claud) o JM 2L TS ol Uiy (a2 aaadl ) dsbaldl 5 dly 4 el
A il s e S sl s B Y (el alsby dadl Jlay G2 2d e alaaly
G oIS 1 e Bl e ) S3all O b el waledl e i) Ll 1
cblall 3 by Lal 196y Oan oy b il OW W tigds (3l 15 teadels e Lo
G I odng T4 gty Yy agrindl o (548 QIS O (ol cwiuddl & e ST g 0 3
M e Y el 0l e QIS (g et bl Bl 3 A 6 oSLall sl i)
S 513 b oda 2 11 O ey ¢ e oo

o o) gn Bl (92 1 g LT gaaadl (ot 66

A56:1 oliecalt 2 folST (sas o 87

Kogyigit, “Islam Hadisinde Isnad ve Hadis Ravilerinin Cerhi”, 52. ®

o o A311 (13980 19780 S s 13205) ¢ 55 il 5 5 2508 el e 18 ey 1 69
Lodie

A2 (zewss nrlm.» J]a-‘g 70

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



Il die Jdl el | 181

ahnias o ot O oy (Sanl) s ) s (3 i o AT 8 S, 250 e e Tl
@il o) JU (i ol S5 wlany alasy sl el oy bV Sath b, aiea Uy U
Wl 522 Y o d W A8 (Gedd) A1 e OF o g o el by (LR (463 )
Moty Jaall ap disg

w2 oo 5n Jsdll o) 0¥ Jse2 by Wl el plgil sl 0585 sl 018"
Pragadl pgle @ ) Bl ag DU Wil 5l diaadl )

sLg s gl 4.4

sLbly g5l oda aetiy colbly Gesssll Shand of Lo W) & 5 5N W) Bilas oo
o Sl ol T o 3 33 o Bl ST o 5T RS Ao gy i By S o
Pl o Lo Ll s aide 1 o 4 i Jadog A 5 Bm5 O GUS (g 2 15T 0) (B0
OsE o

gt cills e sl e TS b Jly () ST 8 5,

9o M 1By ey oy ¢ (B0 AUl s opd Wl I wl e ol oy e Jeey
g oLl ST 0T 2 Y 5b canl 0 5n Tl ssll 1 sold ) s s oy PGions 3l (el
al g e it OF T ) O (b W T30 g L LS

T2 I b e LG Yy W we LSOl Gl sl e o) e e e
T P

sdn sy daf Ll mgll aflas o = oslmy di) Gssige 6T L Gaadl olay
sel B 3 i gusll

(Al e 5550 sl sl IS cds g b Lty j3ge las () 5l Uas il s

99 2l eslaad ekt T

(AR jsem i Ryl 3930 say el Dlae 2 Yy alll) 3 Ve OSG ey 18 vl mllae (le 3 et 72
el pp el adlly 100 hioh oy T2 AT (5ol oY o ol t oy 5T ans e i Lidsne
S il has ¥ Ul Jaab el Ly Gdlly gamdl) pikar bally S b b Alas LT (G dl el pass
sk Ll b a2 pail ey Lie S 4l i 1o bl Juiey e e by Tis 3581 0,6 a8 i
3G) ¢ fradly A wle) feuo bl 203 (o Gyl (sl i A sl e V) Lales Y aded cLlsily

A2 1421 g fe s can S

15:2 hju—j}/g[:fgd\,:— o 73

289:1 ( tesly A1 (fl o ) T4

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



182 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

A e bl e i ol S ol a3 ol e B ) ki 350 sl e
Al e Trge ol slad) am S i )

Yy cigadl wliges 2iaall o) Jsuol L Bl B ag o (S (3 okt 5 () ) OF LS
o Ja g Tasl Bl 00 O g Lo i) ol 0713 My (i E o g5 s S ey
i O e )39 aol G5 OlaasVy spad) wladb ) whge J3> Ldis digal) dguof

sda WU L o)) v W o B o 050 8 et OS2 ol g O LS
.aqu»y@»}::_dchw(la‘y ‘WCWJ\ 05 e Ml

Unely (3 3 el ety bl ST S Calll 3 (Sl Y S L o
W s STy 4G ad of e ST lls s

& o o ba 56 (2 ld 2 pane) By (sl gy e (703 84 o) Ol oy Oles
Jas e oy i (a1 Al ) aeposll egmes odll S o 187 Call G2 g Pagay
copfy Ol o Oles S5 & TOzlsdl o [CN ol elsa¥l ol (3 dy i3y BT J6 AR

Sl Y Ay ) ol b1 4.5

Al a5 abaws @ Utk LT (gl ) gt Blin] ) 35 b o)y e oS Tatd O i3y
Uide blin) @3 2 eled 0B iy (ol )l ol Y padh Cold blamY1 07 ey ¢ padl (3 8543
Al Al sl )l e 3013 SO L gL dlaadl E Ly syl

Gt 3 OISl L cuus 8 o357 e gl sl slall band L0 s e 2l
L Osiog 15157 08T V) oalains pelaim EF il sl ol GUIS) cad (sl oty |l )
@ Blam . Oglsed) oag . thaws Yy £ i o | o o1l sl 1kl sty b caliand) il
Voo ol 3 4 O by (blasl Cilr o il sn B13 a2 Al bigal O] Jy .ol
T 3o o Bl (3 (bl sl 15 pglal ol e alad Ly 10048 1515 Uy BLAL (s

ool il Ol ) Lok dokae @B ol gy ¢ el Bapdle Be Bl OIS” S,
Ll e G

e els LS cughes 3 BN i g5 ag (U1 die ) ) ailas v‘"‘ oda

AL 10 Br) (bl et ey Balge da g (el ST (2 By e e J i ST (a0 sy 7O
92:2 (1992 /1413 T3 psle o

55:1 ‘55’["/':]/‘/“;5/“; oy ol 76
e ot % 0o 3501 (1403l (801 )15 1) Lkl 55T o a1 77

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



sl e Jod) el [ 183

B9l B 3AL Lo (3 ogldy (s agd
brqesl

G Lol mgl) 3 gy (K cE g el o (a) die guid) faal o6 -1
S Ik Ogia ade dazel

G ol g s 3l ) ailadl (3 ud e gl ey gl 2 -2
Sl Loy« pldl WS e ey BLe e ey @) ailadl e dleg 12

o oS Legae ST 0T el cmlip by ) on ST ) 8 ) e ol -3
Sess b Jl

Lo ol e 05085 5Ll oA o —alg ) e (S b (3 cpntil) g 202 —4
Ul adllsll SISy e dads 300 (3 @ Jaies of Jauil) aag 13 e ool )l it e e 3L Sy
SISy 3g30 385 wilas U] A 5 ) ) 5 AH s e Vsl s 3 bl ek
ety i (3 Lo 5800 s Oluas) I35 e o)) Il (35400 s 58 ity il

W plasanlS (ol Bhes Bl (3 e 3 Bemgdl) 1Y) am S pasie -5
)

QUL SbLay sl )l oo Tkl £ 8y Jlazm) o oy 2350 Ol 2aly 2L W —6
Lty cailisly o) aardy cusl-D an 555 Lgtng cadyy ool T Lao iz LY &l )l (3 Olas
Sb ek s> adly 1l el G Cendl e o) e Y Uy casdd andls 5
e Olsall U] anm e 0570l cade e waglly Lot 1) ans e OO (ol )l Jl o ol

KAYNAKCA

el-Azami, Mustafa. Menhecu’n-nakd indel muhaddisin, 3. Baski. es-Sudiyye:
Daru’l-kevser, 1410/1990.

Asikkutlu, Emin. “Cerh ve Ta’dilde Sartli Tenkit Metodu ve Amelde Sonuglar1”.
Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2001): 49-80.

Asikkutlu, Emin. Hadiste Rical Tenkidi Cerh ve Ta'dil {Imi. Istanbul: IFAV, 1997.

Abdullatif, Abdulaziz. Davabitu’l-cerh ve’t-ta’dil. 2. Baski. er-Riyad: Mektebetii'l-
Ubeykan, 1428/2007.

el-Avni, Es-Serif Hatim. Hulasatu't-tahsil li ilmi’l-cerh ve’t-ta’dil. Mekke: Daru
alemu’l-fevaid, 1421.

el-Ayni. Umdetii’l-kdrt serhu sahih-i Buhdri. 25 Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-
Arabi, ts.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



184 | ABDULAZIZ KHALEF - RECEP TUZCU

el-Buhari. et-Tarihu’l-kebir. Thk. Hisam en-Nedvi vd. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-
kiitlibi’l-ilmiyye, ts.

el-Buhari. el-Cdmiu’s-sahih. Thk. Mustafa Dib Boga. 6 Cilt. 3. Baski. Beyrut: Daru
Ibn Kesir, el-Yemame, 1407/1987.

el-Beyhaki. es-Stinen’l-kiibrd. Thk. Muhammed Abdulkadir Ata. 10 Cilt. 3. Baski.
Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003.

el-Cedi’. Tahriri ulumi’l-hadis. 3. Baski. Beyrut: Miiesseti’'r-reyyan, 1428/2007.

Doganay. Siilleyman. Rivayet IIminde Ravi Tasarruflari. istanbul: ISAM, 2009.

Ebl David. es-Sunen. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-arabi, ts.

el-Ensari Ferid. Ebcediyydtu’l-bahs fi ulumi’s-ser’iyyeti. Misir: Daru’l-kelimeti’l-
mansurati, 1423/2002.

el-Hakim. Muhammed b. Abdillah. Sualdtu’l-Hdkim lid-Darekutni. Thk. Muvaffak
b. Abdulkadir. er-Riyad: Mektebetii'l-mearif, 1404 /1984.

el-Hakim. Muhammed b. Abdillah. Ma’rifetu ulumi’l-hadis. 2. Baski. Beyrut:
Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1977.

el-Hatib el-Bagdadi. el-Kifaye. Thk. Eb(i Abdullah es-Suraki ve Ibrahim Hamdi
el-Medeni. Beyrut: el-Mektebetu’l-ilmiyye, ts.

Itr, Nuredddin. Usilu’l-cerh ve’t-ta’dil. 2. Baski.. Dimask: Daru’l-yemame,
1427/2007.

Itr, Nureddin. Menheciin-nakd fi uliimi’l-Hadis. 3. Baski. Dimagsk: Daru’l-fikr,
1418/1997.

el-Iraki. Serhu’t-tabsira ve't-tezkira. Thk. Abdullatif el-Hemim ve Mahir Yasin
Fahl. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.

Ibn Adi. el-Kami’l-fi du’aféi’r-rical. Thk. Yahya Muhtar Gazavi. 7 Cilt. Beyrut:
Daru’l-fikr, 1409/1988.

ibnu’l-Cevzi. ed-Du’afd ve’l-metrukin. Thk: Abdullah el-Kadi, 3 Cilt. Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1996.

ibnu’l-Cevzi. el-Mevdudt. Thk: Abdurrahman Muhammed Osman. 3 Cilt. el-
Medinetu’l-Miinevvere: el-Mektebetus-selefiyye, 1386/1966.

Ibnu’l-Ciineyd. Sudlatu Ibni’l-Ciineyd li Ibn Main. Thk: Ahmed Muhammed Nur
Seyf. Medinetul-Miinevvere: Mektebud-dar, 1408/1998.

ibn Ebf Hatim er-Razi. Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. idris Ebi Mu-
hammed er-Razi et-Temimi. el-Cerh ve't-ta’dil. 9 Cilt. Beyrut: Daru ihyaut-
turasi’l-Arabi, 1372/1953.

ibn Hibban. es-Sikat. 9 Cilt. Beyrut: Daru’l-fikr, 1396/1975.

ibn Hibban. Kitabu’l-mecruhin. Thk: Mahmud ibrahim Ziyad. 2 Cilt. Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1412/ 1992.

ibn Hacer. Takribu’t-tehzib. Thk: Muhammed Avvame. 2 Cilt. Haleb: Daru’r-
resid, 1406/1986.

ibn Hacer. Tehzibu't-tehzib. 12 Cilt. Beyrut: Daru’l-fikr, 1404 /1984.

Ibn Hacer. Niizhetii’'n-nazar fi tevdihi nuhbetii’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser. Thk:
Nurettin Itr. 2. Baski. Dimagk: Matbaatu’s-sabah, 1993.

Ibn Hanbel, Ahmed. el-‘llel ve ma’rifetir-rical. Thk: Vasiyyullah b. Muhammed
Abbas. Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, er-Riyad: Daru’l-hani, 1408,/1988.

ibn Receb, Abdurrahman b. Ahmed b. Receb. Serhu ‘ileli’t-Tirmizi. Thk. Nured-

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185



s e Jodl et [ 185

din Itr. 2 Cilt. Dimask, Daru’l-mellah, 1398/1978.

ibn Salah. Ulumu’l-hadis. Thk. Nureddin Itr. Dimagk: Daru’l-fikr, 2000.

ibn Mace. es-Siinen. Thk. Muhammed Fuad Abdulbiki. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-fikr,
ts.

Kasim b. Muhammed. el-Mantiku'l-hadis ve menahicul-bahs. 2. Baski el-
Medinetu’l-miinevvere: Mektebetu’l-incil, 1953.

Kocyigit, Talat. “Islam Hadisinde isnad ve Hadis Ravilerinin Cerhi”. Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (1961): 47-57.

Mislim. el-Cami’us-sahih. Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki. 5 Cilt. Beyrut:
Daru'l-afak, ts.

el-Muallim1 el-Yemani, Abdurrahman b. Yahya. El-Envar el-kdsife limad fi kitabi’l-
evddi ales-siinneti minez-zeleli ve’t-tadlili ve’l-miicdvezefeti. Beyrut: Daru
alemi’l-kiitiib, 1403/1938.

en-Nesal. es-Stinen. 9 Cilt. 2. Baski. Haleb: Mektebetu'l-matbuéti’l-islamiyye,
1406/1986.

en-Nevevi. Irsadii tullabi’l-hakdik ild siinen-i hayri’l-haldik sallahu aleyhi vesel-
lem. Thk. Nurettin Itr. 3. Baski. Beyrut: Daru’l-besairi’l-islami,1992.

Polat, Salahattin. “Cerh ve Ta‘dilin Tenkidi”. Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si Dergisi 2 (1985): 220-223.

es-Suyutl. el-Ledlil-masnua fi’l-ahadisi’l-mevdua. Thk. Ebu Abdurrahman Salah b.
Muhammed b. Avida. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, ts.

es-Safil. er-Risdle. Thk. Ahmed Sakir. Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.

Yiicel, Ahmet. Hicri Ug Asirda Hadis Istilahlarin Dogusu ve Gelisimi. Istanbul:
IFAV, 1996.

Yiicel, Ahmet. “Miinker Lafzinin Farkhh Kullanimlar1”, Marmara ilahiyat Dergisi
13,14, 15 (1997): 197-208.

ez-Zehebi. el-Kessdf fi ma’rifeti men lehu rivayetun fi’'l-kiitiibii’s-sitte. Thk. Mu-
hammed Avvame, Ahmed Muhammed Nemr el-Hatib. 2 Cilt. Cidde: Darul-
kible, Miiessetili ulumil-Kur’an, 1413/1992.

ez-Zehebi. Tezkiretu’l-huffdz. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1982.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 163-185






miutefekkir

Aksaray Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi Dergisi
cilt / volume: 5 e sayi [ issue: 9 ¢ haziran [ june 2018 ¢ 187-204

ISSN: 2148-5631 ¢ e-ISSN: 2148-8134 ¢ DOI: 10.30523

KUR’AN VE HADISLER BAGLAMINDA HZ. DAVUD’UN ORNEKLIiGi
The Sample of Prophet David on the Basis of Qur’an and Hadith

Mustafa KARABACAK

Dr. Ogr. Uyesi, Selcuk Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi,
Hadis Anabilim Dal

Assistant Professor, Selguk University, Faculty of Islamic Sciences,
Department of Hadith

Aksaray, Turkey

karabacakm67@hotmail.com

https://orcid.org/0000-0002-8190-3513

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 09.05.2018

Kabul Tarihi / Accepted: 24.06.2018

Yayin Tarihi / Published: 30.06.2018

Atif/Cite as: Karabacak, Mustafa. “Kur’an ve Hadisler Baglaminda Hz. Daviid’un Ornekligi”. Miitefek-

kir 5/9 (Haziran 2018): 187-204. https://doi.org/10.30523 /mutefekkir.441661.

intihal / Plagiarism: Bu makale en az iki hakem tarafindan incelenmis ve bir intihal yazilimi ile
taranmustir. intihal yapilmadig tespit edilmistir. / This article has been reviewed by at least two

referees and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.

Copyright © CC BY-NC-ND Published by Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi - Aksaray

University, Faculty of Islamic Sciences, Aksaray, 68100 Turkey.
All rights reserved.


https://orcid.org/0000-0002-8190-3513
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.441661

KUR’AN VE HADIiSLER BAGLAMINDA
HZ. DAVUD’UN ORNEKLIiGI

Mustafa KARABACAK

0z

Peygamberler, bir zincirin halkalar1 gibi birbirlerini tamamlayan se¢kin kullardir. Bunlar
oncelikle gonderildigi kavim/kavimler icin olmak iizere diger peygamber ve kavimler
icin de ornektirler. Kur’an-1 Kerim Hz. M{isa gibi bazi peygamberlerden sik sik bazisin-
dan ise nadiren bahsetmektedir. Baz1 peygamberlere kitap verilmesi, Allah Tedld’'nin
kendileriyle konusmasi, gonderildikleri kavimle yaptiklar1 miicadele ve katlandiklari
sikintilar ve benzeri seyler onlardan sikca bahsedilmesinin muhtemel sebepleri olabilir.
Allah Teald’'nin Kur’an’da kendisine “lstiinliikk verdim” dedigi ve bir¢ok 6zelliginden
bahsettigi peygamberden biri de Hz. Dav{id’dur. Hz. Daviid hadislerde 6rnekliginden en
fazla bahsedilen peygamberdir. Hz. Peygamber, David’'un (as) el emegi ile gecindigini,
savastan kacmadigini, ibadet hayati ve benzeri dzelliklerinden bahsederek 6rnek alin-
masli gerektigini bildirmektedir. Makalede Hz. Davlid’'un peygamberlik ve saltanat gibi
kendisine mucize olarak verilen ve 6rneklik teskil etmeyen 6zelliklerinden bahsedilme-
yecektir. Ciinkii bunlar kulun gayretiyle elde ettigi ve baskasina 6rnek olabilecek 6zellik
tasimazlar. Bu ¢alismada Hz. Davd’un biyografisinden degil; Kur’an ve hadislerde hangi
ozellikleri dolayisiyla Miisliimanlara 6rnek olarak sunuldugu tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis ilmi, Hz. Dav(id, Peygamber, Hadis, Ornek, Ayet.

The Sample of Prophet David on the Basis of Qur’an and Hadith

Abstract

Prophets are the elite and distinguished servants of Allah who complete each other like
chain rings. They are also examples for other prophets and tribes, primarily for the
tribes they were sent. The Qur'an mentions some of the prophets frequently and rarely
mentions the others. Some of the prophets are mentioned frequently, because they were
given books and also Allah spoke to them, another reason may be the struggle they had
with the people they have been sent to, and the difficulties they had to bear. Prophet
David is one of the prophets that Allah mentioned in the Qur'an and said he was given
"superiority". Prophet Muhammad (pbuh) reported that David (pbuh) worked using his
handforce and he did not avoid the battle, continued his worship all of his lifetime and
set a very good example for his followers. In this article, Prophet David's prophetic and
reigning features, which were given to him as miracles and which do not constitute
examples, are not mentioned because these features do not have the characteristics that
can be obtained by the efforts of a servant. In this study we will not focus on Prophet
David’s biography, only his features that are mentioned in the Qur'an and Hadith as good
examples will be emphasized.

Keywords: The Hadith Science, David, Prophet, Hadith, Example, Verse.
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GIRIS
Insanoglu, edindigi tecriibeleri kendisinden sonraki nesillere akta-
ran bir varliktir. Bu aktarim nedeniyle sonraki nesillerin dnceki nesille-
rin tecriibelerinden istifade etmesi ayni hatalara diismemesi arzu edilir.
Bunun i¢in de sonra gelen nesil 6nceki neslin olumlu yanlarini 6rnek

almalidir. Tecriibe aktarimi denebilecek bu durum insanlarda oldugu
gibi peygamberlerde de boyledir.

Allah Teala, Kur’an’da gegmis peygamber ve kavimlerin diistiigii ba-
z1 hatalardan bahsederek ayni hatalara Hz. Peygamber’in ve Miisliiman-
larin diismemesini istemektedir. Hz. Peygamber “Balik sahibi (Y(nus
peygamber) gibi olma” (Kalem 68/48) denilerek uyarilmis ve sikintilar
karsisinda Daviid (Sad 38/17) ve azim sahibi peygamberleri (el-Ahkaf
46/35)! ornek almasi tavsiye edilmistir. Hz. Peygamber bu ¢agriya uya-
rak kendisine ganimet taksimi hususunda adaletin gozetilmedigini iddia
eden sahabiye “Allah, M{isa'ya merhametiyle muamele etsin. O, benim
maruz kaldigim eziyetin daha fazlasini gordii de sabretti”? buyurarak
onceki peygamberleri 6rnek aldigini belirtmis olmaktadir. Miisliimanla-
ra da “Ey iman edenler! Sakin Miisa'ya eziyet edenler gibi olmayin.” (el-
Ahzab 33/69); “Yoksa sizler de, daha énce Miisd'ya soruldugu gibi pey-
gamberinize gereksiz sorular sormak mi istiyorsunuz?.” (el-Bakara
2/108) denilerek 6nceki kavimlerin peygamberlerine karsi yaptig1 hata-
lar1 yapmamalar konusunda uyarilmis ve olumsuzluklar1 6rnek alma-
malari gerektigi vurgulanmistur.

1 Azim sahibi peygamberlerin hangileri oldugu ile ilgili ¢ok farkli goriis vardir: Bu goriisler-
den birine gore, peygamberlerin hayat hikayelerine, miicidelelerine ve Kur’an’da zikredil-
me yer ve sekillerine bakarak el-Ahzab siiresi 7. ayette sayilan Nuh (as), ibrahim (as), Miisa
(as), Isa (as) ve Muhammed (as) peygamberlerdir. Diger bir goriise gore ise biitiin peygam-
berler azim sahibidirler. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. EbG Abdillah Muhammed b. Ah-
med b. Eb(i Bekr el-Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed Berdini - ibrahim
Atfis, 2. Baski (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1384/1964), 16: 220-221.

2 Abdullah b. Mesud'un rivayet ettigine gére Huneyn harbi giinii Rasiliillah ganimet taksimi
hususunda bazi insanlari tercih etti. Bu sebeple Akra' b. Habis'e yiiz deve, Uyeyne'ye de bir
o kadar ganimet verdi. Araplarin esrafindan bazi kimselere fazlaca verdi. O giin ganimet
taksiminde onlar tercih etti. Bunun tizerine bir adam: “Allah’a yemin ederim ki, bu taksim-
de adalet gozetilmedi. Bununla Allah'in rizas1 istenmedi!” dedi. Ben “Vallahi bu durumu Al-
lah Rasfli'ne haber verecegim” dedim. Ve gelerek Rasiiliillah’a o kisinin soylediklerini ha-
ber verdim. Haberi duyunca Rasiliillah’in ytzii degisti ve kan gibi kirmizi oldu. Sonra soyle
buyurdu: “Eger Allah ve Rasilii adalet gostermezlerse kim adalet gosterir?” Daha sonra
sozlerine soyle devam etti: “Allah, M{isd'ya merhametiyle muamele etsin. O, benim maruz
kaldigim eziyetin daha fazlasim gérdii de sabretti.” Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-
Cu‘fl el-Buhari’, el-Cdmiu's-sahih (istanbul: Cagr Yayinlari, 1401/1981), “Humus”, 19, “En-
biya”, 28, “Megazi”, 56, “Edeb”, 53, 71, “Isti’zan”, 47; Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-
Kureysi, el-Camiu’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981/1401), “Zekat”, 140, 141; Eba isa
Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, (istanbul: Cagri Yaymnlari, 1401/1981),
“Menakib”, 63.
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Hz. Peygamber’in bazi peygamberleri 6érnek aldig1 veya limmetine
tavsiye ettigi durumlar olmustur. Bunlardan birisi de Hz. David’dur.
David (as), Nih’un (as) soyundan (el-En’am 6/84) Israilogullarina gén-
derilmis kendisine kitap verilen peygamberlerden biridir. “Gergekten
biz, peygamberlerin bazisini bazisindan {Ustiin kildik; David'a da
Zebir'u verdik.” (el-isrd& 17/55). Daviid’a (as) verilen Zebiir basta
Kur’an-1 Kerim (el-Kadr 97/1) olmak iizere diger kutsal kitaplar gibi
Ramazan ayinda indirildigi belirtilmistir.3 Hz. Daviid’a peygamberlikle
birlikte hikmet de verilmistir. “Onun saltanatin1 kuvvetlendirmis; ona
hikmet vermistik...” (Sad 38/20). Ayetteki “hikmet verdik” ifadesine
miifessirler tarafindan tefsirlerde “peygamberlik, adalet, kitap bilgisi,
stinnet, ilim ve fikih bilgisi”4 gibi farkli agiklamalar yapilmistir.

Allah Teal3, Hz. David’a tstlnliik verdiginden de bahsetmektedir.
“Andolsun, Dav(id'a tarafimizdan bir iistiinliik verdik...” (es-Sebe 34/10).
Bu istlinlik de peygamberlik (el-En’am 6/84)5, kitap (Nisa 4/163)s,
saltanat (el-Bakara 2/251)7 ve giizel sestir (Sad 38/18-20).8 Yine Allah
Teala icinde Hz. Daviid'un da oldugu bazi1 peygamber isimlerini sayarak
(el-En’am 6/83-86) bunlara bir Ustiinliik alameti olarak kitap, hikmet ve
peygamberlik verildigini (el-En’am 6/89) belirterek bunlara uyulmasi
gerektigini bildirmektedir. “Iste o peygamberler Allah'in hidayet verdigi
kimselerdir. Sen de onlarin yoluna tabi ol.” (el-En’am 6/90). Hz. Pey-
gamber de buna uymakla emrolunanlardandir.®

Hz. David, Kur’an ve hadislerin kendisinden ibadeti ve ahlakindan
sikca bahsettigi bir peygamberdir. Bu da bizler i¢in Hz. Dav(id’da bir¢ok

3 Ebi{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, el-Miisned (Istan-
bul: Cagr1 Yayinlari, 1982/1402), 4:107; EbG Ya'la Ahmed b. Ali el-Miisenna b. Yahay b. Isa
b. Hilal et-Temimi, Miisnedii Ebi Ya’la, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimask: Daru’l-Me’'miin
1i’t-Tiiras, 1404/1984), 4:135; Eb{i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman b. Ebi
Seybe, el-Kitdbu’l-Musannef fi'l-Ehddis ve’l-Asdr, thk. Kemal Yusuf el-Hit (Riyad: Mektebe-
ti'r-Riisd, 1409), 6: 144; Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali b. Miisa el-Hiisrevcirdi el-
Horasani el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir At4, 3. Baski (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1424/2003), 9: 317.

Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 15: 162.

Ayrica bk. en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55.

Ayrica bk. el-Isra 17/55; el-Enbiya 21/105.

Ayrica bk. Sad 38/20, 26.

Ayrica el-Enbiya, 21/79. Hz. David’a giizel ses verildigine dair hadislerde daha agcik ifadeler
vardir. Bk. Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 31; Mislim, “Misafirin”, 235, 236; Tirmizi, “Menakib”,
55; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani en-Nesai, es-Stinen (istanbul: Cag-
r1 Yayinlari, 1981/1401), “iftitah”, 83; Ibn Mace, Ebsi Abdullah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, es-Siinen (istanbul: Cagr Yayinlar,, 1401/1981), “Ikdme”, 176; Darimi, Ebl Mu-
hammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darimi, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “Salat”, 171, “Fedailu’l-Kur’an”, 34.

9 Buhari, “Enbiya”, 39; Ahmed b. Hanbel, 1: 360.

© N o v
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ornek alinacak ozellik oldugunu gosterir. Hz. David’'un Misliimanlar
icin 6rnekligini inceleyecegimiz makalede dncelikle O'nun ibadet haya-
tindaki 6rnekligini ele alacagiz.

1. iIBADET HAYATI

Allah Teala, kullarim1 kendisini taniyip ibadet etmeleri icin yarat-
mistir. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarat-
tim.” (ez-Zariyat 51/56). Kulluk gorevi dncelikle de insanlarin énderleri
olan peygamberlerde bulunmasi gerekir. Bu gorevlerinin yaninda pey-
gamberlerin ortak gorevlerinden birisi tebligdir (el-Maide 5/99). Hatta
bu gérev yapilmadigi zaman peygamberlik de yapilmamis demektir (el-
Maide 67). Ama peygamberler teblig gorevlerini hakkiyla yaptiklar: gibi
basta Hz. David olmak lizere ibadetlerini de takatlerinin iizerlerinde
yapmislar. Hz. David da bu 6zelligi barindiran peygamberlerden birisi-
dir. “O, hep Allah'a yonelirdi.” (Sad 38/17)

1.1. Allah"1 Zikretmesi

Hz. Dav(id’a giizel konusma (Sad 38/20) ve giizel bir ses verilmis-
tir. Hz. Peygamber bir giin Ebl Muse’l-Esari’'ye “Ey Ebli M@sa! Sana
Davilid'un mizmarlarindan bir mizmar verilmistir." 10 buyurarak évgiide
bulunmus ve “Diin gece senin Kur’an okuyusunu dinlerken bendeki se-
ving ve heyecani bir gérmeliydin!” buyurmustur.11

Daviid’a (as) verilen mizmar giizel sestir. Hadiste gecen «343 Ji» ifa-
desinden ailesi degil kendisidir.!2 Hz. Peygamber burada Hz. Daviid'un

giizel sesine vurgu yaparak sahabeden giizel sesli olan Ebli Misa el-
Es’ari’nin sesini Hz. Daviid’'un sesine benzetmistir.

Daviid (as) emrine verilen kuslarla ve giizel sesiyle Zeb{r okuyarak
sabah aksam Rabbini tesbih ederdi. Allah Teala, Hz. David’a verdigi bir
tistlinliik olarak daglarin ve kuslarin onunla beraber tesbih etmesini
emretti. “Andolsun, Daviid'a tarafimizdan bir istiinlik verdik ve: Ey
daglar ve kuslar! David ile beraber beni tesbih edin, dedik.” (es-Sebe
34/10). Daglar ve toplu halde kuslar da onunla beraber sabah aksam
tesbih ederlerdi.l3 (Sad 38/18-19). “Rivayete gore David (as) sada-i
biilend ile Zebilir okumaya baslayinca daglar icabet ederdi. Kuslar da

10 Byhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 31; Miislim, “Misafirin”, 235; Tirmizi, “Menakib”, 55; Nesai, “if-
titdh”, 83; ibn MAce, “ikdme”, 176; Darimi, “Salat”, 171, “Fedailu’l-Kur’an”, 34.

11 Mislim, “Miséafirin”, 236.

12 Eb(i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Menhec Serhu Sahthi Miislim
b. Haccdc, 2. Baski (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1392), 6:80.

13 Ayrica bk. el-Enbiya, 21/79.
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basi ucunda u¢gmaya baslardi. Bu sebeple hala halk dilinde giizel sesten
kindye olarak Davidi ses denilir.”14

David (as) kendisine verilmis bu giizel sesle yetinmez ayni1 zamanla
¢ok hizli Zebiir'u okudugu Eb( Hureyre'den rivayet edilen bir hadiste
belirtilmistir: “Daviid'a kiraat kolaylastirilmistir. O bineginin hazirlan-
masini emreder ve daha binegi hazirlanmadan Zeb{r'u okurdu...”15

Diger kutsal kitaplarin hacimleri hakkinda bilgi sahibi olmamakla
birlikte Daviid'un (as) kendisine verilen Zeb{ir'u sabah aksam okudugu
ve bazen de kisa bir siirede bitirdigi ifade edilmistir. Daviid'un (as) glizel
sesiyle Zebur okudugu sabittir. Kur'an okuyan Miisliimanlar da hem Hz.
Davlid'u hem de “Kur’an’1 seslerinizle giizellestiriniz.”1¢ hadisini temel
ilke alarak okuyuslarini giizellestirmelidirler. Ayrica Hz. Daviid’'un yap-
t181 gibi bol bol kitaplarini okumalidirlar.

1.2. Duasi

Duada asil olan insanin kendi icinden geldigi gibi Rabbinden niyaz-
da bulunmasidir (el-A’raf 7/55). Fakat ne istedigini veya ne isteyecegini
bilmek de bir maharettir. Merami samimi, glizel ve etkileyici sozlerle
anlatmak 6nemli oldugu icin bu da bir beceri ister ve herkesin sahip
oldugu bir haslet degildir. Glizel dua etme arzusu zaman zaman sahabe-
de de olmustur. Rasliillah, bir giin uzunca bir dua edince Ebu Umame
dedi ki: “Ey Allah’in Rasiilii! Uzunca bir dua yaptiniz bundan bir sey ez-
berleyemedik.” Bunun tizerine Rasiiliillah s6yle buyurdu: “Size tiim dua-
lar1 toplayan bir dua 6greteyim mi? Soyle dua edersiniz: “Allah’im! Pey-
gamber’in Muhammed (as), senden hayir namina ne istemisse biz de
istiyoruz ve Peygamber’in Muhammed (as), neyin serrinden sana sigin-
missa biz de siginiyoruz. Yardimina miiracaat edilen tek kapi sensin
eninde sonunda sana ulasacagiz higcbir gii¢ ve kuvvet yoktur ancak tim
giicler senin elindedir.”1?

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerden bircok dua érnekleri!8 olmasi-
na karsin agik¢a Hz. Daviid'un duasindan bahsedilmez. Sadece, Caliit'a
karsi savasan TalGt'un ordusunda bir nefer olan Hz. David ve digerleri-
nin duasindan bahsedilir: “Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir. Bize

14 Babanzade Ahmet Niaim- Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve
Serhi, 6. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1981), 9: 157.

15 Buhari, “Enbiya”, 37.

16 Eb{i David, “Vitr”, 20; Nesai, “Iftitdh”, 83; ibn Mice, “Ikimeti’s-Salat”, 176.

17 Tirmizi, “Deavat”, 89.

18 Kur’an’da gegen bazi peygamberlere ait 6rnek dualar i¢in bk. Yusuf 12/86; el-Enbiya 21/87;
el-Kasas 28/24.
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cesaret ver ki tutunalim. Kafir kavme kars1 bize yardim et!” (el-Bakara
2/250).

Hadislerde ise peygamberlerin duasindan Kur’an’daki gibi siklikla
bahsedilmez. Bunun istisnalarindan biri Hz. Dav{d'dur. Eb{’d-
Derda’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Hz. Daviid'un bir dua-
sindan soyle bahsetmistir: “Daviid Peygamber soyle dua ederdi: “Al-
lah’im senden seni sevmeyi, seni seveni sevmeyi, senin sevgine ulastiran
ameli yapmay isterim. Allah’im senin sevgini bana kendimden, ailem-
den ve soguk sudan daha sevimli eyle...”1?

Hz. Peygamber, Daviid’un (as) duasindan drnek vererek Miisliiman-
larin da boyle kapsayici dualar yapabilecegini belirtmis olmaktadir.

1.3. Nafile Namazi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. David icin hep Allah’a yoneldigi (Sad 38/20)
sabah aksam Allah’1 tesbih ettigi (es-Sebe 34/10)2° hadislerde ise insan-
larin en ¢ok ibadet edeni oldugu?! bildirilmistir. Daviid'un (as) bu 6érnek
davranisint Hz. Peygamber ashabina da tavsiye etmistir. Abdullah b.
Amr’in bildirdigine gére Hz. Peygamber kendisine sdyle tavsiyede bu-
lunmustur: “Allah'a en sevimli olan orug, Dav(id Peygamber'in orucudur.
David bir giin oruc tutar, bir giin tutmazdi. Allah'a en sevimli gelen na-
maz da yine Daviid Peygamber'in namazidir, O gecenin yarisini uyur,
licte birinde namaz kilar, altida birinde tekrar uyurdu.”22

Bu rivayete gore David (as) geceyi alti zaman dilimine ayirirdi. Bu
zaman dilimlerinin ilk iclinde yani gecenin yarisinda uyur, dort ve be-
sinci zaman dilimlerinde ibadet eder son altinci zaman diliminde de
tekrar uyurdu. Dordiincii ve besinci zaman dilimlerini ibadete tahsis
etmesi bu zamanda niiz{li ildhinin ve icabet saatinin?3 olmasindandir. 24

19 Tirmizi, “Deavat”, 73.

20 Ayrica bk. Sad, 38/18.

21 Miislim, “Siyam”, 182; Tirmizi, “Deavat”, 72.

22 Buhari, “Enbiya”, 37, “Tehecctid”, 7; Mislim, “Siyam”, 188;Nesai, “Leyl”, 14, “Savm”, 69; ibn
Mace, “Siyam”, 31.

23 EbQi Hiireyre'nin rivayet ettigi bir hadise gore Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Allah Tebdre-
ke ve Tedld her gece, gecenin son ligte birinde diinya semasina iner ve sdyle seslenir: “Bana
dua eden yok mu duasint kabul edeyim. Benden bagislanma dileyen yok mu onu bagislaya-
yim.” Buhari, “Teheccud”, 14, “Deavat”, 13, “Tevhid”, 35; Miislim, “Miséfirin”, 168-170; Ebl
David, Silleyman b. Es'as es-Sicistan1 el-Ezdi, es-Siinen, (istanbul: Cagr Yayinlari,
1401/1981), “Tatavvu”, 21, “Siinnet”, 19; Tirmizi, “Deavat”, 78, 81, “Salat”, 211; ibn Mace,
“Ikdme”, 182; Darimi, “Salat”, 168, “Isti'zan”, 53; Malik b. Enes, el-Muvatta (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1401/1981), “Kur’an”, 30.

24 Babanzade, Sahth-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 4:54.
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Altinci zaman diliminde uyumasi ise sabah namazi ve zikrine daha ding
kalkmasi i¢indir.25

1.4. Nafile Orucu

Yasadig siirece giindiizleri orug tutacagini, geceleri namaz kilacagi-
n1 ifade eden Abdullah b. Amr’a Hz. Peygamber her ay {i¢ giin oruc tut-
masinl soylemis, bunu az gérmesi iizerine bir giin orug tutup iki giin
tutmamasini tavsiye etmis, bunu da kabul etmeyince "Bir giin tut, bir
gilin tutma! Bu Davi{id'un orucudur ve oruclarin en faziletlisidir; ondan
daha faziletli oruc¢ yoktur" buyurmustur.26

Nafile orug tutmak Islam’in tavsiye ettigi bir ibadet olmakla birlikte
asirtya kacgildiginda kisinin bazi sosyal iliskilerinin zayiflayacagi ve vii-
cudunun zayif diisecegi muhakkaktir. Devamli oru¢ tutmak ve namaz
kilmak isteyen sahabiye Hz. Peygamber, “Muhakkak ki sen bunu yapti-
gin zaman gozler iceri coker, beden de yorulup zayiflar ciinki goziiniin,
bedeninin ve ailenin senin lzerinde hakki vardir’?’” buyurdu. Hadiste
devamh oru¢ tutmanin yasaklanmasimin sebebi ibn Hacer el-
Askalani’nin (6. 852/1448) de belirttigi gibi yapmasi gerekenleri yapa-
mama yani viicudun direncten diisme korkusudur.28 Hz. Daviid'un, bir
glin orucg tutup bir giin iftar etmesi viicudunun zayiflamasina engel ol-
maktadir. Hz. Peygamber, cokca orug tutarak viicudu zayif diisen Bahilili
bir kisinin halini onaylamadig12® gibi gobekli/sisman kisinin durumunu
da onaylamamistir.30 Savasmak farz oldugundan diismana karsi her za-
man kuvvetli ve hazir olmak gerekmektedir (el-Enfal 8/60). Orug ise
insani giigsiizlestirir. Bu sebeple Hz. Peygamber, Mekke'nin fethi yilin-
daki bir seferde ashabindan oruglarini bozmalarin istemis ve gerekce
olarak da “Diismanlariniza karsi kuvvetli olunuz.”3! buyurmustur. Enes
b. Malik’'in bildirdigine gore Ebli Talha da savasa her zaman hazirlikli
olmak i¢in Hz. Peygamber’in saghginda nerdeyse hi¢ oru¢ tutmamis fa-

25 fbn Salih el-Bessim, Abdullah b. Abdurrahman, Teysiru’l-Allam serhu Umdetii’l-Ahkdm, 10.
Baski (Beyrut: Miiessetii'r-Reyyan, 1433/2012), 1: 433.

26 Buhari, “Enbiya”, 37; Mislim, “Siyam”, 181-183, 186-187; Ebl David, “Savm”, 54; Nesai,
“Savm”, 77.

27 Buhari, “Tehecciid”, 20, “Savm”, 59, “Enbiya”, 37; Miislim, “Siydm”, 187-188; Nesai, “Savm”,
78.

28 Ebii’'l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari serhu
Sahihrl-Buhdri, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 4: 221.

29 Eb(i David, “Savm”, 55; ibn MAce, “Siyam”, 43.

30 Hz. Peygamber gobekli bir adam goriince parmagiyla adamin gobegine isaret ederek “Bu
biiytikliik gébekte degil de pazilarda olsaydi daha iyi olurdu.” buyurdu. Ahmed b. Hanbel,
3:471, 4:339; Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman b. Ebi Seybe, Miisnedii
ibn Ebi Seybe, Thk. Adil b. Yusuf el-Azazi- Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-Vatan,
1997), 2:269.

31 Eb(i David, “Savm”, 28.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 187-204



KUR’AN VE HADISLER BAGLAMINDA HZ. DAVUD’UN ORNEKLIGi | 195

kat O’'nun vefatindan sonra Ramazan ve Kurban bayramlari hari¢ tama-
men y1l oruclu ge¢irmistir.32

Hz. Peygamber’in, yolculuk sirasinda33 ve Saban ayinin yarisindan
sonra3* oruc tutmayi tavsiye etmemesi de viicudu ding tutmakla ilgilidir.

Hz. Davld, oru¢ konusunda bir denge kurarak; hem viicudunu ding
tutmus hem de savasa hazir olmus olmaktadir. Nesai (6. 303/915) riva-
yetinde David (as) i¢cin Hz. Peygamber’in “S6z verdiginde de s6ziinden
donmezdi.”35 ifadesinin siyak ve sibakindan “Bir ibadeti devamli yapa-
cagina dair soz verirse verdigi sozden donmezdi.” seklinde anlasilabilir.
Bu dengeyi kurup yani bir glin orug tutup bir giin iftar etmesi viicudunu
ding¢ tuttugundan savas meydanindan da kag¢mazdi.36Hz. Peygamber,
Abdullah b. Amr’a devamli oru¢ tutmamasini isteyip o da daha fazla orug
tutma konusunda 1srar edince su tavsiyede bulunmustur: “Oyle ise sana
Davild orucunu tavsiye ederim. O bir giin orug tutar, bir giin tutmazdi.
Ama diismanla karsilastifl zaman da kagmazdi.”37 Hz. Peygamber, Hz.
Daviid'un orug ibadetiyle birlikte bir baska 6zelliginin de savastan kac-
madigini, bu konuda sebat ederek kafirlerle en giizel sekilde miicadele
ettigini bildirmektedir. Abdullah b. Amr savastan kagmamanin zor oldu-
gunu bildirerek kendisinin de boyle bir 6zelligi olmas1 temennisinde
bulunmustur.38 Hz. Peygamber, Davi{id'un (as) bu 6zelligine bir giin orug,
bir giin de iftar ederek yani giiciinii kaybetmeyerek elde ettigini belirt-
mis olmaktadir. Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) de belirttigi gibi iba-
detlerde ifrata gitmek Allah’in yasakladigi bir zuliimdiir. ibadetlerde
orta yolun takip edilmesi gerektigindendir ki, iftarda acele etmek3? sa-
huru geciktirmek*® emredildigi gibi visal orucu tutmak da yasaklandi.*!

32 Ebi Osman Said b. Mansiir, es-Stinen, thk. Habiburrahman el-A’zami, (Hindistan: ed-Daru’s-
Selefiyye, 1403/1982), 2: 198.

33 Buhari, “Savm”, 36; Miislim, “Styam”, 92; Ebi Daviid, “Savm”, 43; Tirmizi, “Savm”, 18; Nesai,
“Siyam”, 46-49; ibn Mace, “SiyAm”, 11; Muvatta’, “Savm”, 15.

34 Eb(i David, “Savm”, 13; Tirmizi, “Savm”, 37.

35 Nesai, “Siyam”, 77.

36 Mlsa Sahin Lasin, Fethu'l-Miinim serhu Sahihi Miislim (B.y.: Daru’s-Siirtk, 1423/2002), 5:
26.

37 Buhari, “Savm”, 57,59, “Enbiya”, 37; Miislim, “Siyam”, 186,187; Tirmizi, “Savm”, 57; Nesai,
“Siyam”, 76,78.

38 Buhari, “Savm”, 59; Miislim, “Siyam”, 186.

39 Buharf, “Savm”, 45; Miislim, “Siyam”, 48; Tirmizi, “Savm”, 13; {bn Mace, “SiyAm”, 24; Darimj,
“Savm”, 11; Muvatta’, “Styam”, 6, 7.

40 Buhari, “Mevakit”, 27, “Savm”, 18. Ayrica bk. Buhari, “Savm”, 19; Miislim, “Siyam”, 47; Tir-
mizi, “Savm”, 14; Nesai, “Siyam”, 21, 22; ibn MAce, “Styam”, 23; Darimi, “Savm”, 8.

41 Buhari, “Savm”, 49, “Temennd”, 8; Miislim, “Siyam”, 59; Eb( David, “Savm”, 24; Darimi,

’ o«

“Savm”, 14; Muvatta’, “Styam”, 37.
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Dolayisiyla biitiin ibadetlerde orta yolu tutmak en hayirlisidir ve siinne-
te uygun olan da budur.*2

Allah Teal3, ibadetlerde orta yolu tutarak giiclinii koruyan ve bu se-
beple savas meydanindan kagmayarak sabreden Hz. Dav(d’'u, Hz. Pey-
gamber’e ve Miislimanlara 6rnek gostererek, miisriklerin sozlerine kar-
s1 sabretmesini ve bu konuda onu hatirlamasini istemektedir (Sad
38/17).

1.5. istigfan

Hz. David ayn1 zamanda hata ettiginde hatasini anlayip secdeye ka-
panan ve istigfar eden bir peygamberdir. Daviid’'un (as) istigfarina sebep
olan olay Kur’an’da sdyle anlatilmaktadir: “(Ey Ras@iliim!), Sana davaci-
larin haberi ulasti m1? Onlar mabedin duvarina tirmanip Dav{id'un yani-
na girmislerdi de o da onlardan korkmustu. "Korkma! Biz birbirine ha-
sim iki davaciyiz, aramizda adaletle hiikmet, haksizlik etme; bize dogru
yolu goster” dediler. (Onlardan biri soyle dedi:) Bu, kardesimdir. Onun
doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyle iken
"Onu da bana ver" dedi ve tartismada beni yendi. Daviid “Andolsun ki,
senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlikta
bulunmustur. Dogrusu ortake¢ilik yapanlarin ¢ogu, birbirlerinin haklari-
na tecaviiz ederler. Yalniz iman edip de iyi isler yapanlar miistesna. Bun-
lar da ne kadar az!” dedi. Daviid, kendisini denedigimizi sandi ve Rab-
binden magfiret dileyerek egilip secdeye kapandi, tovbe edip Allah'a
yoneldi. Sonra bu tutumundan dolay1 onu bagisladik. Kuskusuz yani-
mizda onun yiiksek bir makami ve giizel bir gelecegi vardir.” (Sad
38/21-25)

Daviid (as), aralarindaki anlasmazlig1 ¢6zmek lizere kendisine gelen
iki kisiden birisini dinleyip daha ikincisini dinlemeden acele karar ver-
mesi*3 neticesinde hatasini anlayip Rabbine tovbe etmistir (Sad 38/21-
24). Giinkii peygamberler Hz. Adem (el-A'raf 7/23) ve Hz. Y{iniis'da*

42 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin b. Teymiyye el-Harrani,
Mecmiiu’l-Fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, (Medine: y.y., 1416/1995),
25:249-250.

43 Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefsiru’l-Vdzih, 10. Baski (Beyrut: Daru’l-Cili'l-Cedid, 1413),
3: 237; Omer b. Silleyman b. Abdullah el-Eskar, er-Rustil ve'r-Risdldt, 4. Baski (Kuveyt: Mek-
tebetii’l-Fellah, 1410/1989), 108.

44 Sad b. Ebi Vakkas'tan rivayet edildigine gore Rastlillah “Ylnus'un (as) baligin karninda
yaptig1 “Senden baska gergek ilah yoktur. Sinirsiz kudret ve yticeliginle sen, her seyin iistiinde-
sin, dogrusu ben yapilmasi gerekeni yapmayarak kendime haksizlik edenlerdenim” bu duayi
kim her hangi bir isteginin yerine gelmesi i¢in yaparsa Allah onun duasint mutlaka kabul

P

eder.” buyurdu. Tirmizi, “Deavat”, 81.
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(el-Enbiya 21/87) oldugu gibi hatada israr etmezler ve tévbelerini ge-
ciktirmezler.4>

Ayetteki &sT; %5 ifadesi ya secde ya da énce riikiiya vardi ondan

sonra secdeye vardi, demektir. Clinkii Hz. Peygamber bu ayeti okudu-
gunda minberden inerek ashabiyla birlikte secde etmistir. ikinci bir defa
okudugunda sahabenin secde icin hazirlandigini gériince “Bu (secde) bir
peygamberin tovbesidir. Fakat ben, sizin secde etmeye hazirlandiginizi
gordiim ve secde edelim.” buyurmus tekrar secde etmislerdir.*6 Abdul-
lah b. Abbas ise bu secdeyi zorunlu secdelerden gérmemistir.4” Buradaki
secde Hz. David icin tovbe, Hz. Peygamber ve sahabe i¢in siikiir secde-
sidir.*8

Sonugta iyi kullugun miikafati olarak Allah Teala, Daviid'u (as) ba-
gislamis, katinda onun degerini artirmis ve cennette ona yiice bir ma-
kam vermistir (Sad 38/25).

2. DiGER OZELLIiKLERI

Bu baslik altinda Daviid’'un (as) ibadet hayati disinda Hz. Peygam-
ber’e ve Miislimanlara 6rnek olabilecek bazi 6zelliklerinden bahsedile-
cektir.

2.1. Kuvvet Sahibi Olmasi

Allah Teala, Hz. Daviid'un bir 6zelliginin de kuvvet sahibi olmasini
saymaktadir. “O kuvvet sahibini hatirla!” (Sad 38/17). Kuvvet sahibi
olmasindan iki sey anlasilabilir: Birincisi bedeni kuvvetidir. Hayat1 bo-
yunca bir giin oruc bir giin iftar etmesi bedenen kuvvetli oldugunun bir
gostergesidir. Bu ayni zamanda onun dengeli bir hayata sahip olmasin
da saglamistir. O, bedenin kuvvetini korudugu icin diismanla karsilasti-
ginda kagmazdi. “Oyle ise Daviid orucunu tut, bir giin orug tutar, bir giin
tutmazdi. Ama dismanla karsilastigl zaman da kagmazdi.”49

Ikincisi cesareti ve atilganh@idir. Hz. Daviid’'un bir ézelligi de diis-
man karsisindaki cesaretidir. Cesaretinin en biiyiik gostergesi diismanla
karsilagtign zaman kagmamasidir.?® Iginde Hz. DAviid’'un da oldugu
Taltt'un ordusu “Calat ve askerleriyle savasa tutustuklarinda: Rabbimiz!
Uzerimize sabir yagdir. Bize cesaret ver ki tutunalim. Kafir kavme karsi

45 Egkar, er-Rusiil ve'r-Risalat, 111.

46 Darimi, “Salat”, 161.

47 Darimi, “Salat”, 161.

48 Nesat, “Iftitah”, 48.

49 Buhari, “Savm”, 57, 59, “Enbiya”, 37; Miislim, “Siyam”, 186, 187; Tirmizi, “Savm”, 57; Nesai,
“Styam”, 76, 78.

50 Buhari, “Savm”, 57, 59, “Enbiya”, 37; Miislim, “Siyam”, 186, 187; Tirmizi, “Savm”, 57; Nesai,
“Styam”, 76, 78.
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bize yardim et, dediler. Sonunda Allah'in izniyle onlar1 yendiler. Daviid
da Calit'u oldiirdii. Allah ona (David'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi,
diledigi ilimlerden ona o6gretti. Eger Allah'in insanlardan bir kisminin
kotiliigiinii digerleriyle savmasi olmasaydi elbette yerytizii fesada ug-
rardi. Lakin Allah biitiin insanliga karsi liituf ve kerem sahibidir.” (el-
Bakara 2/250-251)

Miimin de hayatinda bir denge kurarak kuvvetli ve cesaretli olmali-
dir. Ciinkii “Kuvvetli Miimin, Allah katinda daha sevimli ve daha hayirli-
dir.”51 Miimin giiclii ve cesaretli olursa bu durum diismana kars1 caydiri-
cilik yapar ve onlarin cesaretini kirar (el-Enfal 8/60).

2.2. Adiletle Hiikmetmesi

Hz. Dav(d'un insanlar arasinda adaletle hilkmetme yetenegi ona
verilen bir baska 6zelliktir. “Onun hiikiimranhgini kuvvetlendirmis; ona
hikmet ve giizel konusma (veya insanlar arasinda adaletle hiikmetme
ozelligi) vermistik.” (Sad 38/20). —Uadi %85 ifadesinden bazisi alimler
glizel konusma; fakat genellikle insanlar arasinda hiikiim vermede
adaletli olmay152 anlamislardir. Tabiinin 6nde gelen miifessirlerinden
Miicahid (6. 103/721) ise ince anlayis53 olarak yorumlamistir. Yine
Miicahid, Allah Teala’nin Davad (as) icin kullandigr 9 1% (Sad 38/17)
ifadesini hakk:i gérmede ve Allah’a itaatte kuvvet sahibi olarak anlamis-
tir.54

Daviid’a (as) adaletle hiikmetme 6zelligi verilmesine ragmen fetva-
sinda isabet etmedigini Allah Teala haber vermektedir. David (as), ara-
larindaki anlasmazligi ¢6zmek iizere kendisine gelen (Sad 38/21-24)
iki kisiden birisini dinleyip daha ikincisini dinlemeden acele karar ver-
mesi®> neticesinde isabetli karar verememis ve tovbe etmistir (Sad
38/24).

Hakimin isabetli karar verebilmesi icin her iki tarafi dinlemesi ada-
letin temel kurallardan biridir. Hz. Peygamber, geng ve tecriibesiz sahabi
Hz. Ali'yi Yemen’e hakim olarak gondermeye karar verdiginde, gittigi
yerde kendisine gelen davalilardan her iki tarafi da dinlemeden karar

51 Miislim, “Kader”, 34; ibn Mace, “Mukaddime”, 10, “Ziihd”, 14.

52 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymen, thk. Abdullah Mahmud
Sehate (Beyrut: Daru fhyai Tiirasi’l-Arabi, 1423), 3: 629; Eb( Ca’fer Muhamed b. Cerir b.
Yezid b. Kesir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn fi Te'vili'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed $akir
(B.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 21: 172.

53 Buhari, “Enbiya”, 39.

54 Ebii’'l-Haccac Miicdhid b. Cebr el-Mekki el-Mahzlmi, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed
Abdiisselam Ebii'n-Nil (Misir: Daru’l-Fikri’'l-islami el-Hadise, 1410/1989), 573.

55 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vazih, 3: 237.

Mutefekkir 5/9 (Haziran 2018): 187-204



KUR’AN VE HADISLER BAGLAMINDA HZ. DAVOD’UN ORNEKLIGi | 199

vermemesini tavsiye etmektedir.6 Hz. Davlid burada kendisine gelen
davalilardan her ikisini de dinlemeden acele karar vermistir.5? Fakat
hatasini1 anlamis ve Allah da ona yliksek bir makami nasip etmistir (Sad
38/25).

Daviid’'un ve Stileyman peygamberlerin kararlar1 hakkinda bir bas-
ka ayette Allah Teald soyle bahsetmektedir: “Davud ve Siileyman't da
(an). Bir zaman, bir ekin konusunda hiikiim veriyorlardi: Bir gurup in-
sanin koyun stiriist, geceleyin basibos bir vaziyette bu ekinin icine dagi-
lip zarar vermisti. Biz onlarin hitkkmiinii goriip bilmekteydik.” (el-Enbiya
21/78). Tefsirlerde anlatildigina gore, s6z konusu ayette anlatilan ekin
ile koyun siiriisii sahipleri arasindaki davada hakimlik yapan David ile
Siileyman peygamberler, farkli hiikiimler vermislerdi. Hz. David, tahrip
edilen ekinin kiymetinin, koyunlarin kiymetine denk oldugunu goéz 6nii-
ne alarak, koyunlarin ekin sahibine tazminat olarak verilmesine hiik-
metmisti. Oglu Siileyman ise, su hilkme varmisti: Ekin tarlasi koyun sa-
hiplerine verilmeli, onlar, ziyandan 6nceki haline gelinceye kadar tarla-
nin bakimini iislenmelidirler. Koyunlar da tarla sahibine verilmeli, tarla-
s1 eski bakimli haline gelinceye kadar bu koyunlarin stitiinden, ylniin-
den ve kuzularindan yararlandirilmalidir. Hz. David, oglunun bu ictiha-
din1 begenerek kendi gériisiinden vazge¢mistir.58

Daviid’un (as) bir baska olayda da fetva/hiikiim verirken isabet et-
tiremedigini Ebl Hiireyre, Hz. Peygamber’den soyle aktarmaktadir: “Iki
kadin ve beraberlerinde onlarin iki erkek ¢ocuklar1 vardi. (Bunlar yolda
giderlerken) kurt geldi, bunlardan birisinin ¢ocugunu kapip gitti. Bunun
lizerine (yasca biiyiik) kadin, arkadasi kii¢lik kadina “Kurt senin cocu-
gunu gotirdi” dedi. Diger kadin da “Hayir, senin ¢ocugunu gotiirdii”
dedi. Nihayet bu iki kadin muhakemelerini Davi{id'a arzettiler. O da bii-
ylk kadin lehine hiikmetti (Kurdun kaptig1 ¢ocuk, kii¢iik kadinin olmus
oldu). Bunlar mahkemeden ¢ikip Daviid'un oglu Siileyman 'a gittiler. Ve
babasinin hiitkmiinii yeniden ona bildirdiler. O da “Bana bir bigak getirin
de ¢ocugu iki kadin arasinda paylastirayim” dedi. Bunun tizerine kii¢iik
kadin “Aman oyle yapma! Allah sana merhamet etsin! Cocuk bu ka-
dinindir.” dedi. Siileyman bu s6z tlizerine ¢ocugun kiiciik kadinin oldu-
guna hitkmetti.”>9

Kendisine adaletle hiikmetme yetenegi verilmesine ragmen Hz.
Déavid, iki kadinin durumunu esit gordii ve ictihat ederek yash olan ka-

56 Ebi David, “Akdiye”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 5; ibn Mace, “Ahkam”, 1.

57 Hicazi, et-Tefsiru’l-Vazih, 3: 237.

58 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 1992), 5: 459.

59 Buhari, “Enbiya”, 40, “Feraiz”, 30; Miislim, “Hudid”, 20; Nesai, “Adabu’k-Kudad”, 14-16.
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din1 tercih etti. Fakat Hz. Stileyman’in ictihad1 daha giizeldir. Daviid veya
Siileyman peygamberler nasla hiikiim vermis olsalardi birbirlerinin so-
zliniin lzerine s0z soylemezlerdi. Ayrica burada zekanin ve ince anlayi-
sin vehbi oldugu ve yasla baglantisinin olmadigi anlasilmaktadir.6¢ Bu
durum sadece kendilerine ilim ve hikmet verilen iki peygamberin farkl
fetvalaridir. Muslim’in el-Cdmiu’s-Sahih adli eserine bab basliklarini ko-
yan Ebili Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277) de bu hadisin
gectigi bab’a “Miictehitlerin ihtilafi Bab1” diyerek ayni1 konuda miictehit-
lerin farkli fetvalar verebilecegini belirtmis olmaktadir. Ciinkii miictehit
isabet de eder hata da eder.6! Sayet fetva verecegi konuda vahiy alma-
missa peygamber de olsa boyledir ve isabet edememe ihtimali vardir.62

Hz. Daviid’'un bu kararindan sonra Allah Teald uyararak insanlar
arasinda hiikmettigi zaman adaletle hitkmetmesini istemektedir. “Ey
Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Oyleyse insanlar arasinda ada-
letle hiikmet!” (Sad 38/26). Bu sebeple de davalara genelde kendisi
bakmistir (el-Enbiya 21/78-79).63

2.3. El Emegi ile Geginmesi

Allah Teala, Hz. David’a hem giiclii bir hiikiimdarhk (Sad 38/20)
hem de peygamberlik vermistir. “...Davud da Calat'u 6ldiirdi. Allah ona
(Daviid'a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi, diledigi ilimlerden ona 6gret-
ti...” (el-Bakara 2/251). Hz. Davilid’a, peygamberlikle birlikte bir krallik
verilmis, devletinde adaleti tesis icin davalar1 baskasina birakmamis,
genellikle kendisi bakmis (el-Enbiya 21/78, 79)6¢ devletin imkéanlariyla
gecinmek istememis ve bir meslek sahibi olarak ailesinin gecimini sag-
lamistir.65 Allah Teala da kendisine demiri kullanish hale getirerek zirh

60 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Kesfii’l-Miiskil min Hadisi’s-
Sahihayn, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (B.y.: Daru’l-Vatani’'l-A’rabf, ts.), 3: 510.

61 Buhari, “I'tisam”, 21; Miislim, “Hud@d”, 15.

62 Buhari, “Sehadat”, 27, “Ahkam”, 20, “Hiyel”, 10; Mislim, “Akdiye”, 7; Tirmizi, “Ahkam”, 11;
Nesaf, “Kudat”, 13,33; Ebii David, “Akdiye”, 7; ibn Mace, “Ahkam”, 5.

63 Ayrica bk. Sad 38/21-25.

64 Ayrica bk. Sad 38/21-25.

65 Hz. Daviid'un hiikiimdar olduktan sonra tebdil-i kiyafet ederek halkin arasina karistigi,
hiikiimdarin ve devletin icraati hakkinda onlarin diisiincelerini 6grendigi nakledilir. Bir de-
fasinda insan suretine girmis bir melek, Davd'un hem kendisi hem de iimmeti i¢in hayirh
bir insan oldugunu ancak kendisinin ve ev halkinin ge¢imini devlet hazinesinden karsiladi-
gin1 soyleyince Davad Allah'a yalvararak gecimini temin edecek bir kazang yolu ihsan et-
mesini dilemis, bunun {izerine kendisine zirh yapma sanati 6gretilmistir. Yaptig1 zirhlar
satar bir kismin ailesi ve kendi gecimi icin ayirir kalani ise israilogullarinin fakirlerine da-
gitird. ibn Melek Muhammed b. Izziiddin Abdillatif b. Abdilaziz b. Eminitiddin b. Firista,
Serhu Mesdbihu’s-Siinneti Ii’l-imam el-Begavi, thk. Nuruddin Talib (B.y.: idaratii’s-Sekafeti’l-
Islamiyye, 1433/2012), 3: 379-380. Ayrica bkz. Babanzade, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tec-
rid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 9: 157.
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yapimini 6gretmistir. “... Ona (David’a) demiri kullanish hale getirdik.
Genis zirhlar imal et, dokumasini 6l¢iilii yap diye de vahyettik.” (es-Sebe
34/10-11).66 O, kendisine verilen bu imkan ile demire atessiz ve dogme-
siz aleti veya kuvvetiyle mum gibi istedigi bicimi verirdi.6?

Hz. Peygamber de Hz. Davlid'un bu hasletini takdir etmis ve ashabi-
na bizzat O’nun ismini de vererek 6rnek almalarini tavsiye etmistir. "Ki-
sinin yediginin en giizeli kendi kazandigidir. Allah'in nebisi David da
kendi eliyle kazandigin1 yerdi."68Burada Hz. Peygamber, ashabina
imkanlara sahip olan yetkililerin yani toplumun énderlerinin miimkiin
oldugunca kendi kazanclariyla gecinmelerinin gilizelligine dikkat cekmis
ve ideali vurgulamistir. Yine bu anlamda peygamberlerin el emekleriyle
gecindikleriyle alakali Hz. Zekeriyya’'nin da marangoz¢® oldugu belirtil-
mistir. Hz. Peygamber’in ashabina ideal olarak el emegi ile gecinmelerini
tavsiye etmistir ki, aslinda biitiin peygamberlerin yaptigi1 da budur. Bas-
ta Hz. Peygamber de olmak iizere biitiin peygamberler ¢cobanlik yapmis-
lardir.70 Hz. David da yine kiiciikken ¢obanlik yapan peygamberlerden-
dir.”1

2.4. lyiligi Emredip Kétiiliigii Engellemeyi Tavsiye Etmesi

Kur'an’da Miiminlere iyiligi emretme kotiiliige engel olma 1srarla
tavsiye edilmis ve bu ilke Muhammed (as) immetinin 6zelliklerinden
biri olarak sayilmistir (Al-i imran 3/110). Dolayisiyla bu ilke Miiminle-
rin hayatinda temel ilkelerden biri olmustur. Miiminler ulasabildigi in-
sanlara iyiligi emretmek ve onlarin kotiiliiklerine engel olmak zorunda-
dirlar. Miiminler bir kottliikle karsilastiklarinda bu kotiiliigii 6ncelikle
elleriyle, buna giicii yetmez ise dilleriyle buna da giicleri yetmez ise
kalpleriyle degistirmeleri gerekir.”2 Kur’an’da Israilogullari, bu ilke de
olmak iizere hakkiyla yerine getirmedikleri icin Davi{id ve Isa peygamber
diliyle lanetlenmislerdir (el-Maide 5/78-79). Diger peygamberler gibi
David da (as) gonderildigi Israilogullarina iyiligi emretmis; kétaligi
yasaklamaya calismis ve buna uymayan kavmini lanetlemistir.

66 Ayrica bk. el-Enbiya, 21/80.

67 Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve
Esrdru’t-te’vil, Thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1418), 4: 243.

68 Buhari, “Buyu’”, 15, “Enbiya”, 37.

69 Miislim, “Fedail”, 169; ibn MAce, “Ticarat”, 5.

70 Buhari, “Icarat”, 2; ibn Mace, “Ticarat”, 5.

71 Semuel 1/16-17.

72 Miislim, “iman”, 78; Eb{ David, Salat, 232, Melahim, 17, Nesai, iman, 17; ibn Mace, ikime-
ti’s-Salat, 155, Fiten, 20; Ahmed b. Hanbel, 1: 2, 5, 3: 20, 49, 53.
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SONUC

Allah Teala Hz. Peygamber’e, baz1 peygamberleri yaptiklarindan do-
lay1 6rnek almasini tavsiye ederken bazisi hakkinda “falan gibi” olma
buyurmustur. Ayni sekilde benzer tavsiyeler Mislimanlar icin de var-
dir. David (as) Kur’an’da ve hadislerde bircok 6zelliginden bahsedilen
ve ornek alinmasi tavsiye edilen bir peygamberdir.

Peygamberlerin ortak ve en dnemli gorevlerinden birisi Allah’tan
aldig1 emirleri insanlara ulastirmak ve anlatmaktir. Hz. Daviid bu 6nemli
gorevini aksatmadan kulluk vazifelerini hakkiyla yapmis ve bize de bu
anlamda giizel ornekler olusturmustur. Hz. Peygamber de ashabina Hz.
Davi{id’'u 6rnek almalarini tavsiye etmistir.

Hz. Daviid’a peygamberlik ve hiikiimdarlik verilmesine ragmen iba-
det hayatinda bir denge kurmustur. O’nun Allah’1 zikretmesi, duasi, is-
tigfari, nafile namazi ve orucu ve Hz. Peygamber tarafindan bizzat zikre-
dilerek Miisliimanlarin 6rnek almasi tavsiye edilmistir. Hz. David’'un
ornek olabilecek diger 6zellikleri ise kuvvetli ve cesaretli olmasi, 6zellik-
le oruc ibadetinde denge kurarak savastan kagmamasi ve adaletle hiik-
metmesi ve iyiligi emretmesi, kotiiliigii yasaklamasidir.

Daviid’a (as), Allah Teala tarafindan adaletle hiitkmetme 6zelligi ve-
rilmesinden dolay1 davalara genelde kendisi bakmistir. Kur’an ve hadis-
lerde ise O'nun karar verirken bazisinda isabet edemedigine dair 6rnek-
ler verilmistir. Bu durum peygamberler de vahiy almadigi konularda
isabet edemeyeceginin kanitidir. Hz. David, isabet edemedigi kararlar-
dan dolay1 daha isabetli karar verilmisse kararindan dénerek hemen
tovbe etmis daha dogrusuna uymustur. Daviid’'un (as) bir baska 6rnekli-
gi devlet imkénlar1 kendisinde olmasina ragmen daha ideal olani tercih
ederek el emegi ile gecinmistir.
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HZ. PEYGAMBER’IN ZENGINLIGE YAKLASIMI
VE ZENGINLERLE OLAN ILiSKILERI

Yilmaz CELIK

0z

Tarihin pek ¢ok doneminde zenginler, servetlerini yanlis yontemlerle kazandiklari ve
dezavantajli gruplar1 desteklemekten kagindiklari icin toplumda farkl kesimlerin, 6zel-
likle yoksullarin tepkisini iizerlerine ¢ekmislerdir. Bunun sonucunda biiyiik toplumsal
olaylar, isyanlar meydana gelmistir. Hz. Peygamber, risaletinin Medine doneminde yeni
bir medeniyetin temellerini atmistir. Bunu yaparken yiliksek diizeyde sermaye sahibi
olan zenginlerin imkanlarindan yararlanmistir. Hz. Peygamber, zenginligin bir imtihan
vesilesi oldugunu belirtmis, zenginlerin topluma karsi sorumluluklar1 oldugunu vurgu-
lamistir. Bu yaklasim, toplumda zengin ile fakirin birbirine diigman olmasini dnlemistir.
Hz. Peygamber, zenginligin insan1 azginliga siiriikleyebilecek potansiyele sahip oldugu-
nu vurgulamakla birlikte calisip kazanmayi, insanlara maliyla faydali olmay1 da tesvik
etmistir. Bu yolda sarf edilecek gayretin, kisinin kendisini kurtarmasindan baska iki
temel amaci vardir. Bunlardan birincisi, islAm’in teblig edilmesi ve yayilmas; digeri ise,
toplumda dezavantajli konumda olan fakirler, yetimler, dul kadinlar, miskinler, kisacasi
yardima muhtag biitiin toplum gruplarinin desteklenmesidir. Bu ¢alismada Hz. Peygam-
ber’in, Mekke ve Medine donemlerinde, Miisliman zenginler ve miisrik sermaye sahiple-
ri ile olan iligkileri, tarihi bilgiler 15181nda ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Peygamber, Zenginler, Sermaye, Dezavantajl
Gruplar.

The Prophet's Approach to Wealth and Relations with Richs

Abstract

Throughout the history, the rich have been target to the reactions of different groups,
especially the poor, in the society, because they have earned their wealth from the
wrong ways and avoided to support the disadvantaged groups. As a result, great social
events, rebellions have taken place. The Prophet has laid the foundations of a new civili-
zation in the Medina period of prophet hood. In doing so he has benefited from the op-
portunities of the wealthy people whom have a great deal of capital. The Prophet stated
that your wealth is a test, and emphasized that the rich have responsibilities towards
society. This approach has prevented the rich and the poor from being hostile to each
other in society. Prophet Muhammad has said that richness can lead mankind to being
stray. However he encourages people to work and gain, and to be useful to people. There
are two other main aims in this effort other than to make a living for one’s self. First one
is the need for capital to convey and spread of Islam. The second one is the will of the
Prophet to support the poor, orphans, widows and others who are in a disadvantaged
position in society. In this study, the relationship of the Prophet with Muslim riches and
polytheist capital owners will be discussed in the light of historical information during
Mecca and Medina eras.

Keywords: Islamic History, Prophet Muhammad, The Rich, Capital, Disadvantaget Gro-
ups.
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GIRIS!

Gelir diizeyinin farklilig1 sosyolojik bir gercektir. Tarih sahnesinde
yerini alan her toplumda fakir insanlar oldugu gibi, zengin insanlar da
mutlaka olmustur. Biitiin insanlarin mal varliginda esit olmasi diisiinii-
lemez. Sosyal ve ekonomik statiilerde esitligin olmasi insanin dogasina
terstir. Ancak tarihin ¢esitli donemlerinde zenginlerin servetlerini mes-
rli olmayan yollardan elde etmeleri, fakirleri ve yoksullar1 hakir gérme-
leri, servetlerinin az bir kismini bile toplumun yararina kullanmaktan
kacinmalar1 toplumsal krizlere neden olmustur. Zenginler ve fakirler
arasindaki ucurumun derinligi, iki kesim arasinda ¢atismalar1 da bera-
berinde getirmistir. Fransiz Ihtilali bu konudaki en ¢arpic1 érneklerden-
dir.

Basta Islam olmak iizere semavi kaynakl dinlerde, ne zenginlik ne
de fakirlik kinanmamis, her iki durumda da insanin yaradilis amacina
uygun davranmasi gerektigi vurgulanmistir. islam fitrata uygun olan
biitlin alanlarda insanlar1 serbest birakmistir. Mal kazanma ve biriktir-
me de fitratta olan bir duygudur. Bu ylizden mesri yollardan olmak sar-
tiyla mal kazanmaya, biriktirmeye yani zenginlige bir sinir ¢izilmemistir.
Ancak belirtmeliyiz ki servet ve zenginlik, kinanmamakla birlikte, fslam
toplumunda tek sayginlik 6l¢tlisii de olmamistir. Zenginligin insan yasa-
minda sayisiz kolayliklar sagladig: siiphesiz ise de toplumsal konum ve
sayginlik bakimindan tek belirleyici kistas olmamistir. Ancak, her top-
lumda oldugu gibi servet, Islam toplumunda da mesr( bir temele da-
yandig1 miiddetce her donemde saygidegerlik etkenlerinden birisi ol-
mustur.2

Kur’an3 zenginlige bir sinir cizmemekle beraber mal ve servetin sa-
dece zenginler arasinda dolasan bir sey olmasini da istememektedir.
Hasr 59/7 ayetinde gecen diilet kelimesi devlet seklinde de okunmustur.
Diilet elden ele dolasan, hosa giden sey anlaminda isimdir. Devlet ise
servet, makam ve mevki gibi nimetlerin insanlarin birinden digerine
gecmesi anlaminda mastardir.* Servetin sadece is basinda olanlar ve

1 Calismamizda ele alinan zenginlikten maksat; alt sinir1 50 veya 200 dirhem olmaktan ¢ok
“sermaye sahipligi”dir. Burada Hz. Peygamber’in sermaye sahibi zenginler ile olan iligkileri
ele alinmistir.

2 Daha genis yorum i¢in bkz. Ramazan Altinay, “Erken Islam Toplumunda Zenginler ve Fakir-
ler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/2 (Aralik 2006): 198-199.

3 Zenginlik ve servet konularinda pek ¢ok ayet-i kerime vardir: el-Bakara 2/29, 155; Al-i
Imran 3/195; en-Nisa 4/6; et-Tevbe 9/28, 93; el-isra 17/16, 27; el-Kasas 28/77; es-Sebe’
34/34; Sad 38/35; el-Zuhruf 43/33; el-Casiye 45/22; et-Tlr 52/21; en-Necm 53/39-41; el-
Cum’a 62/10; el-Miilk 67/15; en-Nebe 78/10-11; ed-Duha 93/8.

4 Mustafa Sen, Kur’‘an’da Zenginlik ve Fakirlik (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2008), 85-
90.
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zenginler arasinda dolasmasinin engellenmesi sayesinde Islam iktisadi-
nin temel ilkesi olan sosyal adaletin gergeklestirilmesi saglanmistir.5

Giiniimiiz Islam toplumunda, ézellikle tasavvufi yaklasimda fakirlik
oviilmekte, dahasi ilk Miisliimanlarin fakirlerden olustugu gibi yanls bir
yaklasim sergilenmektedir. Hatta Hz. Peygamber’in hayati boyunca fa-
kir, yoksul ve maddi sikint1 icerisinde oldugu, a¢lik sebebiyle karnina tas
bagladigi, bugday ekmegi bile bulamadig1 dolayisiyla arpa ekmegi ile
karnin1 doyurdugu, yemek ve et yemedigi gibi rivayetler 6zellikle 6ne
cikarilmaktadir. Bu disiince, Misliimanlarin zenginlesmesini diinyevi-
lesmek olarak yorumlamakta, mal miilkle fazla mesgul olunmamasi ge-
rektigini savunmaktadir. Bu yaklasim, islim diinyasimin Batr'ya karsi
zayif duruma diismesinin en 6nemli nedenlerinden biridir. Halbuki, asa-
gida da goriilecegi gibi, Hz. Peygamber Miisliimanlar: ¢alisarak kazan-
maya tesvik etmistir. Ayrica eldeki bilgiler ilk Miisliiman toplulugunun
fakirlerden degil, daha ¢ok genclerden ve orta diizeyde bir gelire sahip
olanlardan meydana geldigini gostermektedir.6 Her ne kadar Hz. Pey-
gamber, fakir-zengin ayrimi1 yapmadan tebligde bulunmussa da, Mekke
aristokrasisinin baskisi zayif, kimsesiz ve fakir olanlarin Islami davete
olumlu cevap vermesine engel teskil etmistir. Biitlin baskilara ragmen
sayilar1 az da olsa zayif, fakir, kimsesiz veya kole statiisiinde bulunan
bazi kimseler Miisliiman olmuslardir. Ancak bunlar, iddia edildigi gibi
¢ogunlugu teskil etmemekteydi.

1. HZ.PEYGAMBER’IN DAVETINE SERMAYE SAHiBiI ZENGIN-
LERIN TEPKILERI

Hz. Peygamber, davete basladiktan sonra Islam’1 teblig etmek veya
ogretmek amaciyla pek cok Kkisi ve grupla iletisim kurdu. Bunlar arasin-
da Miisliiman olsun veya olmasin zenginler de bulunmaktaydi. Hz. Pey-
gamber’in teblige basladig1 yer olan Mekke’'nin sosyal yapisi icerisinde
daha ¢ok orta diizeyde gelire sahip tiiccarlar ile onlardan daha asagi
diizeyde gelire sahip insanlar mevcuttu. Cok yiiksek diizeyde gelire sa-
hip zenginler yok denecek kadar azdi. Hz. Peygamber’in daveti, orta ta-
baka ya da orta tabakanin asagi kesimlerinden olan kimseler tarafindan
cogunlukla kabul edildigi halde, aristokrat Kureysliler tarafindan genel-
likle diismanca bir tutumla reddedilmistir. Mekke'nin zengin ve aristok-
rat tabakasim olusturan Ebdi Cehil (Amr b. Hisam), Umeyye b. Halef,
Ubey b. Halef, Velid b. Mugire, As b. Viil, Ebd Siifyan b. Harb, Siiheyl b.
Amr, Utbe b. Rebia, Ukbe b. Ebi Muayt ve Safvan b. Umeyye gibi sahsiyet-

5 Daha kapsamli bir yorum i¢in bk. Sen, Kur’an’da Zenginlik ve Fakirlik, 85-90.
6 Bk. Abdurrahman Kurt, “Demografik Degiskenler Agisindan ilk Miisliimanlar”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (Aralik 2009): 27-41.
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ler, Islam davetini reddetmekle kalmayarak her firsatta Hz. Peygam-
ber’in aleyhinde olmuslar, zayif ve kimsesiz Miislimanlar1 dinlerinden
dondiirmeye calismislardir. Her ne kadar ilk Miisliimanlar arasinda Hz.
Eb(i Bekir, Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan, Ebli Ubeyde b. el-
Cerrah, Sa’d b. Eb1 Vakkas, Ziibeyr b. Avvam, Mus’ab b. Umeyr, Erkam b.
Eb?'l-Erkam, Halid b. Said, Talha b. Ubeydullah gibi varlikli olanlar varsa
da bunlar heniiz geng yaslarda ve azinlikta olduklarindan maddi gii¢ ve
niifuzlary, Mekke ileri gelenleri 6l¢ilisiinde olmayip, onlara gore daha
zaylf konumdaydilar.” Mekke’nin fethiyle birlikte sehrin biiyiik zenginle-
ri arasinda sayilan Ebi Siifyan b. Harb, Abdullah b. Ebi Rebia, ve Hakem
b. el-As islam’1 kabul ettiler. Bir siire sonra da Huveytib b. Abdiiluzza ve
Safvan b. Umeyye gibi iist diizey aristokratlar Hz. Peygamber’in davetine
icabet ettiler.

Mekke’de durum boyle iken Medine’de olaylar farkl bir seyir izledi.
Bi’setin 11. yilinda Hz. Peygamber’in davetini kabul etmeye baslayan
Yesribli Araplar arasinda ileri gelenler islam’i kabul etme konusunda
cabuk davrandilar. Es’ad b. Ziirare, Zekvan b. Abdikays, Useyd b. Hudayr,
Sa’d b. Ubade, Sa’d b. Muaz, Ubade b. Samit, Ubey b. Ka’b, Rafi’ b. Malik
ve daha pek cok ileri gelen Medineliler Hz. Peygamber’in davetine olum-
lu cevap verdiler. Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde Mekke’nin
aksine burada kendisini desteklemeye hazir, sayilar1 azimsanmayacak
sayida bir aristokrat grubun destegiyle karsilasti. Oyle ki bu destekten
cekinen Abdullah b. Ubey gibi baz iist diizey zenginler kendilerini, Hz.
Peygamber’in davetini destekler gibi gostermek zorunda kaldilar. Hz.
Peygamber ayrica, aralarinda biiyiik zenginlerin de oldugu Yahudi kabi-
leleri ile yakin bir iletisime gecti. Hz. Peygamber Medine’'de yeni bir si-
yasi organizasyonun temellerini attiktan sonra Arabistan Yarimadasinin
her tarafindan, aralarinda zenginlerin de bulundugu, farkli sosyo-
ekonomik imkanlara sahip pek cok kisi ve grup Medine’ye akin etti. Ba-
zilar1 islam’1 kabul ederken bazilar1 da siyasi anlamda bagliliklarini be-
lirttiler.

Asagida Hz. Peygamber’in zenginlerle iletisiminin hedef ve yontem-
lerini kapsayan esaslar ele alinacaktir.

2. HZ. PEYGAMBER’IN ZENGINLIGE YAKLASIMI VE ZENGINLiK
HAKKINDAKI HADISLER

Hz. Peygamber’in hayatinda maddi sikinti ¢ektigi donemler oldugu
gibi, iyi bir gelire sahip oldugu dénemler de vardir. O (sav), Hz. Hatice ile
evlendigi donemden itibaren boykot yillarina kadar yirmi yili agkin bir

7 Daha genis bir yorum igin bk. Kurt, “Demografik Degiskenler Agisindan Ik Miislimanlar”,
37-38.
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slire icinde orta diizeyde zenginlige sahip olmustur. Mali acidan, Medine
doneminde Hayber’in fethinde kismen, Huneyn Gazvesi’'nden sonra ise
biiylik bir oranda rahatlama yasamistir. Ayrica Mekke doneminde orta
diizeyde bir zenginlige sahip olan bazi sahabiler, Medine déneminde
yliksek diizeyde sermayeye kavusmuslardir. Medine Miisliimanlar: ara-
sinda da azimsanmayacak sayida zengin bulunmaktaydi. Kaynaklarda
Hz. Peygamber’in sahabilerdeki bu zenginlige karsi olumsuz herhangi
bir tavri olduguna dair bir bilgiyle karsilasmadik. Tam aksine, asagida da
goriilecegi gibi, calismaya ve kazanmaya tesvik etmistir. Hz. Peygamber,
hadislerinde ve uygulamalarinda zenginlik konusunda dnemli 6l¢tler
ortaya koymustur. Oncelikle calisip kazanma, servet sahibi olma konu-
sundaki hadislere bakmakta fayda vardir:

“Servet bir Miisliiman icin ne giizel arkadastir. Yeter ki, o servetinden

fakire, yetime ve yolcuya vermis olsun.”8

“Dogru sozlii ve kendine giivenilir tacir (dhirette) peygamberler, sid-

dikler ve sehidlerle beraber olacaktir.”®

“Hi¢bir kimse elinin emeginden daha hayirli lokma yememistir. Allah’'in

peygamberi Daviid aleyhisselam da kendi elinin emegini yerdi.”10

“En temiz kazang¢ hangisidir?” sorusuna Hz. Peygamber, “Kisinin kendi

elinin emegi, bir de diiriist ticaretin kazanci oldugunu” séylemistir.11

“Tlccar kazangli, karaborsaci ise mel’ iindur.”12

“Kuvvetli mii'min zayif mii'minden hayirhdir.”13

“Allah’im, bize verdiklerini artir, eksiltme, bize ikramda bulun, bizi zelil
kilma, bize ver, bizi mahrum etme.”14

Hz. Peygamber, calisip kazanmayi tesvik etmenin yaninda, serve-
tini hayirli yolda kullanmayi tesvik etmistir:

“Dul kadinlarin ve fakirlerin nafakalarini kazanmaya kosan Miisliiman,

Allah yolunda harb eden miicahid, yahut gece namazli, giindiiz oruglu
abid kimse gibidir.”15

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir-Hamza Ahmed ez-Zeyn (Kahire:
Darii’'l-Hadis, 1416/1995), 3: 21.

9 Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Muhammed b. Salih er-RAcihi (Riyad: Baytii'l-
Efkar, 1419/1999), “Buy(’”, 4; Ibn Mace Eb Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Sii-
nen, thk. Bessar Avvad Ma'raf (Beyrut: Daru’l-Ciyl, 1419/1998), “Ticarat”, 1.

10 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri (Riyad: Beytu’l-Efkar,
1418/1998), “Buyi”, 15.

11 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 141.

12 {bn MAce, “Ticarat”, 6.

13 Eb('l-Huseyn Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim (Riyad: Beytii'l-Efkar, 1998/1419), “Kader”,
34; ibn Mace, “Ziihd”, 14.

14 Tirmizi, “Tefsir”, 23.

15 Buhéri, “Nafakat”, 3.
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“Ancak iki kisi gipta edilmeye deger: Birisi, Allah’in kendisine Kur’an
ihsan ettigi ve gece-glindiiz onunla mesgul olan (onu okuyan, onunla
amel eden) kimsedir. Digeri de Allah’in verdigi mali gece-giindiiz (fakir-
lere) infak eden kimsedir.”16

“Ustteki el (veren el), alttaki elden (alan el) daha hayirhidir.”17

Hz. Peygamber, Miisliimanlar calismaya, kazanmaya tesvik etmis
ve Medine’de buldugu ilk firsatta Miisllimanlarin daha iyi ticaret yapma-
s1icin zemin hazirlamistir. Bu ¢ercevede Yahudi pazarina alternatif ola-
rak Misliimanlara ait bir pazar kurmus ve bunun nizamnamesi niteli-
ginde ticari ilkeler koymustur. Heysemi’'nin (6. 807/1404) aktardig
rivayet bu konuda oldukga dikkat cekicidir:

“Hz. Peygamber, et saticilarinin oldugu yere gelerek onlara alisveris
sekli hakkinda sunlari sdyledi: Dilediginiz gibi satin. Ama insanlar aley-
hine olarak les olan hayvan ile islami olarak kesilmis hayvani karistir-
may1n. Ey Insanlar! Aklinizda tutun! ihtikar (karaborsacilik) yapmayin.
Alisveriste (alic1 olmadiginiz halde) ara kizistirmayin. Saticilar mallari-
n1 pazara indirmezden énce yolda karsilayip alisveris yapmayin. Sehirli
koyli adina satis yapmasin. Kisi, kardesinin alisverisi (bitmeden) tize-
rine alisveris yapmasin. Kisi, kardesi ona verinceye kadar kardesinin
nisanlandigi/s6zlendigi kiza talip olmasin...”18

3. HZ. PEYGAMBER’IN ZENGINLERE YAKLASIMI VE DAVRANIS
MODELLERI

3.1. Hz. Peygamber, islam’in Zenginlere Tebligini Amaclamis-
tir

Zengin olsun fakir olsun islam’in insanlara tebligi Hz. Peygamber’in
en biiyliik amacidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, Miisliiman olsun olmasin
zenginlerle iletisimini iyi tutmus, onlara her firsatta islam’1 teblig etmis-
tir. Davetin acik hale gelmesinden vefatina kadar Hz. Peygamber bu faa-
liyetini devam ettirmistir. ilk dénemlerde Hz. Peygamber’in sahsiyetin-
den etkilenerek Musliiman olan Hz. Eb(i Bekir, Hz. Osman, Abdurrahman
b. Avf gibi az sayidaki zenginin aksine, sermaye sahibi ve aristokrat sinifi
olusturan ¢ogunluk ise davete olumsuz cevap vermislerdir.

Mekke’'nin zengin ve aristokrat tabakasini olusturan Ebi Cehil (Amr

b. Hisam), Umeyye b. Halef, Ubey b. Halef, Velid b. Mugire, As b. Vail, Eb{
Siifyan b. Harb, Siiheyl b. Amr, Utbe b. Rebia, Ukbe b. Ebi Muayt ve Saf-

16 Buhari, “Fedaili’l-Kur’an”, 20; Mislim, “Salati’l-Muséfirin”, 266.

17 Buhéri, “Zekat”, 18, 50, “Nafakat”, 2; Miislim, “Zekat”, 94-97, 107, 124.

18 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Silleyman el-Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid ve Men-
bau’l-Fevdid, trc. Heyet (istanbul: Ocak Yayinlari, 2011), 6: 501, 502-504, 508-510; Hz. Pey-
gamber’in ihtikar1 (karaborsa) yasaklamasi, Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 6: 509.
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van b. Umeyye gibi sahsiyetlerle her firsatta bir araya gelen Hz. Pey-
gamber, onlarin biitiin saldirilarina, hakaretlerine ragmen sabirla teb-
ligde bulunmus, hicbir zaman onlara kars1 sert ve kirici bir tislup kul-
lanmamistir. Hatta Hz. Peygamber, Mekke'nin fethinden sonra Miislii-
man olan veya olmaya yakin duranlara yonelik Miiellefetii’'l-Kuliib cer-
cevesinde énemli bagislarda bulunarak islam’a 1sindirmistir. Bu cerge-
vede Ebi Siifyan b. Harb, Abdullah b. Ebi Rebia, Huveytib b. Abdiiluzza,
Akra’ b. Habis, Uyeyne b. Hisn ve Safvan b. Umeyye gibi iist diizey zen-
ginlere Huneyn Savasi sonrasi ganimetten 100’er deve vermistir.19 Hz.
Peygamber’in Mekkeli ve diger gayrimiislim zenginlerle olan bu yakin ve
samimi iletisimi onlarin Islam’1 daha icten kabul etmelerini saglamistir.

3.2. Hz. Peygamber, islam’in Tebligi ve Yayilmas: icin Zengin-
lerin Sermayelerinden Yararlanmistir

Hz. Peygamber, Islam’in teblig ve yayillmasinda zenginlerin imkan-
larindan yararlanmistir. Buna heniiz islam’a girmemis zenginler de da-
hildir. Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Sa’d b. Ubade, Abdurrahman
b. Avf, Talhd b. Ubeydullah ve diger zengin Miisliimanlar, mali agidan
sikint1 gekilen gazve ve seriyyelerde yiiksek miktarlarda yardimda bu-
lunmuslardir. Ancak bazen bu yardimlar ihtiyaci karsilayamaz olmustur.
Bu yardimlarin yeterli olmadig1 bazi durumlarda Hz. Peygamber, musrik
zenginlerden bor¢ alma yoluna gitmistir. Huneyn Gazvesi bu konuda
onemli bir 6rnektir. Hz. Peygamber, Miisliiman olmayan bazi Mekkelile-
rin sahip oldugu sermaye ile bu gazvenin masrafim1 karsilamistir. Bu
cercevede Safvan b. Umeyye'den 50.000 dirhem bor¢ almistir. Safvan
ayrica, silahlarla beraber 100 tane zirh da vermis, silahlarin kendi deve-
leriyle savas mahalline tasinmasini da tistlenmistir.29 Bunun disinda Hz.
Peygamber, Abdullah b. Ebi Rebia ve Huveytib b. Abdiiluzza’nin her biri-
sinden 40.000 dirhem bor¢ almis, bu borg¢larin hepsini Huneyn’den son-
ra geri 0demistir.2! Bagka bir olayda da Hz. Peygamber bir Yahudi'den
borg¢ almis ve zirhini rehin olarak birakmistir.22

Hz. Peygamber’in gayrimiislim zenginlerden aldig1 borglar1 zama-
ninda 6demesi ve onlara gosterdigi samimi yakinlk, onlarin glivenini
saglamistir. Bu sayede 6zellikle Mekkeli zenginlerin sermayeleri artik

19 Bk. Muhammed Abdulhay el-Kettani, et-Terdtibu’l-Iddriyye (Hz. Peygamber'in Yonetimi), trc.
Ahmet Ozel (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 2: 150-152; Kapar, M. Alj, “Safvan b. Umeyye",
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 35: 486.

20 Muhammed b. Omer el-Vikidi, Kitabu’l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib,
1984), 3: 890.

21 Mahmood ibrahim, “islam’in Dogusu ve Sermaye”, trc. A. Turan Yiiksel, Selcuk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1998): 308.

22 Buharj, “Biyt”, 14.
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Islam’in ve Miisliimanlarin hizmetine girmistir. Ayrica daha ileri seviye-
de Islam'in yayillmasinin maddi kaynag ile gerekli alet ve silahlar1 sag-
lamak, organize ve idarecilik konularindaki tecriibeleri nedeniyle, bu
zenginlere 6nemli gérevler yiliklenmistir.23

3.3. Hz. Peygamber, Zenginligin Baski ve imtiyaz Araci Olarak
Kullamlmasina izin Vermemistir

Hz. Peygamber, zenginligin bircok toplumda, 6zellikle de Cahiliyye
Mekke’sinde, baski ve imtiyaz araci olarak kullanildig1 bir donemde, ayni
hatanin Miislimanlar arasinda meydana gelmemesi konusunda hassas
davranmistir. Hatta Mekke aristokrasisinin Islami daveti reddetmesinin
altinda yatan temel nedenlerden birinin, Hz. Peygamber’in bu yaklasimi
oldugu séylenebilir. Umeyye b. Halefin kendisini bir kole olan Bilal-i
Habesl ile ayni kefeye koyan bir dini kabul etmesi miimkiin gértinme-
mekteydi. Nitekim Hz. Peygamber ile olan tartismalarinda bunu agik¢a
dile getirmislerdir.2+

Hz. Peygamber, zengin ve aristokratlarin isledikleri suca karsilik ce-
zalandirilmamalari icin araci olanlari, kim olursa olsun, kararli ifadelerle
uyarmistir. Nitekim hirsizlik yapan bir kadinin affedilmesi icin aracilik
yapmak icin kendisine bagvuran Usdme b. Zeyd’e sdyle demistir:

“Sizden onceki insanlarin helak olmalarinin sebebi, aralarinda zengin

ve asilzadeler hirsizlik yapinca birakirlar, fakir ve zayif kimseler hirsiz-

lik yapinca cezalandirirlardi. Allah’a yemin ederim ki eger Muham-

med’in kiz1 Fatima dahi hirsizlik yapsa gereken cezay1 veririm.”25

Baska bir olayda, Gassan kabilesinin reisi Hz. Peygamber’e gelerek:
“Ben Miisliiman olursam bu toplum igerisindeki yerim neresidir? Su
koleler ve fakir insanlarla birlikte mi oturacagim, yoksa herhangi bir
imtiyazim olacak m1?” diye sorar. Hz. Peygamber: “Hayir, senin bir im-
tiyazin olmayacak; sen de onlardan birisi olacaksin. Ciinkii islam’da
mi'minler, bir taragin disleri gibi birbirlerine esittirler.” seklinde cevap
verir. O adam da: “Hayir, ben buna razi degilim” diyerek gider. Bunun
iizerine Hz. Peygamber: “Misliimanlar kardestirler. Birinin digerine
takvadan baska hig bir iistiinliigii bulunmamaktadir.” buyurur.26

23 [brahim, “Islam’in Dogusu ve Sermaye”, 309.

24 Mesela bk. Miislim, “Fedailii's-Sahabe”, 46.

25 Mislim, “Hud@d”, 8; Ebl David Stileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebt Ddviid, thk. Mu-
hammed b. Salih er-Racihi (Riyad: Beytii’'l-Efkar, 1999), “Hudad”, 4.

26 Feridun Tekin, Hz. Peygamber Déneminde Sosyal Hizmetler (Doktora Tezi, istanbul Universi-
tesi, 2017), 251.
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Hz. Peygamber, zenginlerin fakirlerden ayr1 tutuldugu organizas-
yonlar1 da su sekilde kinamistir: “Yemegin en kétiisii zenginlerin davet
edilip fakirlerin terkedildigi velime (diigiin) yemegidir."27

3.4. Hz. Peygamber, Zenginleri Sosyal Hizmet Uygulamalarina

Tesvik Etmistir

Sosyal hizmetler; kisi, grup ve toplumlara sosyal, ruhsal, ekonomik
ve fiziksel yonlerden, imkanlar ¢ercevesindeki en yiiksek refah diizeyine
ulasabilmeleri icin yardim yapilmasi ve desteklenmesi gibi ¢cok kisa ama
kapsayici sekilde tarif edilmektedir.28 Sosyal hizmetlerin birinci hedefi
toplumun desteklenmeye muhtag gruplari oldugu gibi toplumun geneli-
ne yonelik uygulamalari da kapsar. Mesela okul, hastane, kdpri vb. yapi-
lar toplumun geneline hitap eden sosyal hizmet uygulamalaridir.

Hz. Peygamber, Miisliiman zenginleri, topluma yoénelik sosyal hiz-
met uygulamalar1 yapmaya tesvik etmistir:

“Insan éliince artik onun sevap kazanma imkam bitmis olur. Ancak ge-

ride sadaka-i cariye, insanlarin faydalandigi ilim ve bir de kendisine

dua eden hayirh bir evlat birakanlar sevap almaya devam ederler.”2°

Hz. Peygamber baska bir hadisinde séyle buyurmaktadir;

“Yedi ¢esit hayir vardir ki, bunlarin sevabi, kula 6ldiikten sonra o kab-

rindeyken de yazilmaya devam eder: ilim 6greten, bir nehir acan, bir

kuyu kazan, bir hurma agaci diken, bir mescid yapan, bir mushaf bira-

kan ya da dliimiinden sonra kendisi icin magfiret dileyecek bir ¢ocuk

birakan kimse”30

Bu tesvikler sonucunda zengin sahabiler arasinda adeta bir sosyal
hizmet yaris1 baslamistir. Bu ¢ercevede Erkam b. EbT’l-Erkam Mekke’de
evini Miisliimanlarin hizmetine vakfetmistir.3! Hz. Osman, Medine’de su
sikintis1 ¢eken Miisliimanlarin bu problemini ¢6zmek amaciyla bir Ya-
hudi’ye ait olan Rlime kuyusunu biiyiik miktarda para vererek satin al-
mis ve halkin kullanimina sunmustur.32 Ensar’dan Eb{ Talhd'nin bahce-
sini vakfetme olay1 ve buna Hz. Peygamber’in yaklasimi ilgingtir. Eb{

27 {bn Mace, “Nikah”, 25.

28 Yilmaz Celik, Islam’da Sosyal Hizmetler Hz. Peygamber Dénemi (Konya: Cizgi Yayinevi,
2017), 2; Ayrica bk. Kadir Arici, Sosyal Giivenlik Dersleri (Ankara: Sargin Ofset, 1999), 147;
Sait Dilik, “Sosyal Giivenlik ve Sosyal Hizmetler Arasindaki Hiskiler", Ankara Universitesi
SBF Dergisi 35 (1980): 73; ismet Galip Yolcuoglu, Sosyal Hizmete Giris (Ankara: Sabev Yayi-
nevi, 2012), 106; [1I’ tincii Milli Sosyal Hizmetler Konferansi, Saglik ve Sosyal Yardim Bakan-
1181, Sosyal Hizmetler Genel Miidiirliigii Yayini (Aralik 1968), Yayin No: 54: 305-364.

29 Miislim, “Vasiyye”, 14.

30 Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid, 1: 455.

31 Muhammed b. Sa’d, Kitdbu’t-Tabakati’l-Kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebe-
ti'l-Hanci, 1421/2001), 3: 224.

32 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayyadt, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: 1993), 128.
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Talha, Medine'de Ensar’in zenginlerindendi. En cok sevdigi mal Beyruhd
adindaki degerli bostaniydi. “Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) har-
camadikga iyilige nail olmazsimz” (Al-i Imran 3/92) ayeti nazil olunca
Eb( Talha, Hz. Peygamber’e gelerek Beyruhd adindaki degerli bostanini
vakfettigini s6ylemis ve Hz. Peygamber’in bunu uygun bir yere tahsis
etmesini istemisti. Hz. Peygamber, ona bu davranisinin giizel oldugunu
ve bu bahceyi akrabalarindan fakir olanlara tahsis etmesinin daha uy-
gun olacagini soylemistir. Eb(i Talha da bahgeyi akrabalari ile amcaogul-
lar1 arasinda paylastirmistir. Bir baska rivayete gére Ubey ve Hassan'a
vermistir.33 Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber’e gelen misafirler icin
Ddru’l-Kiibra ve Ddru’d-Difdn adlar ile anilan bir misafirhane yaptirip
vakfetmistir. Samhiidi, Hz. Peygamber’in, bu misafirhanenin insasinda
bizzat calistigini belirtmektedir.3+

Bu konudaki 6rnekler ¢ok fazladir. Hz. Peygamber’in zenginlerle
olan samimi ve sicak iletisimi, onlarin topluma yo6nelik sosyal hizmet
uygulamalarini gerceklestirmelerinde tesvik edici olmustur. Bu sayede
Hz. Peygamber’in Medine’de olusturdugu siyasi organizasyon ayni za-
manda bir sosyal devlet 6zelligi gostermistir.

Hz. Peygamber ayrica, zenginleri toplumda dezavantajli gruplari
desteklemeye tesvik etmistir. Dezavantajli gruplardan maksat, toplumda
desteklenmeye muhtag fakir, yasl, engelli, kimsesiz cocuk ve kadinlar ve
benzeri durumda olanlardir.3s Toplumda zengin, sermaye sahibi insan-
larin, mallarinin ve kazanglarinin belli bir kismini dini emirlerin bir ge-
regi olarak, muhtag kimselere zekat veya sadaka olarak vermeleri sosyal
dayanisma ve ekonomik adaletin tesisine biiyiik bir katki saglamaktadir.
Islam’in insana yiikledigi bircok sosyal, iktisadi, ahlaki yiikiimliiliik,
Islam’daki sosyal hizmet anlayisin1 daha kalici ve zengin hale getirmek-
tedir.36

Ancak sunu 6zellikle belirtmekte fayda vardir: Hz. Peygamber, zen-
ginlerin dezavantajli gruplara desteklerini saglarken, desteklenen grup-

33 Buhari, “Vesaya”, 10, 17, 27; ayrica bk. Malik b. Enes, el-Muvattd’, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: y.y., 1985), “Sadaka”, 1816; Ebli Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emval,
trc. Cemaleddin Saylik (istanbul: Zafer Matbaasi, 1981), 529-530. Ebi Ubeyd, bu olayda, Al-
i Imran 3/92 ayeti yerine Bakara 2/245 ayetini zikretmektedir; Ayrica Kettani, olayin farkh
aktarimlarini kaydederek genis sekilde ele almistir. Kettani, 1: 587-588; Mustafa Sibai, bu
vakfin islam’da ilk vakif oldugunu ve medeniyetimizdeki hayir kurumlarinin temelini tegkil
ettigini yazmistir. Mustafa Sibai, Islam Medeniyetinden Altin Tablolar, trc. M. S. Simgek - N.
Demircan (Konya: Uysal Yayincilik, ts.), 123-124.

34 Nureddin Ali b. Abdillah b. Ahmed el-Haseni es-Samhadi, Vefdu'l-Vefd bi Ahbdri Dari’l-
Mustafd, thk. Kasim es-Samerrai (Beyrut: Miiesseseti’l-Furkani Li't-Tiirasi’l-islami,
1421/2001), 3: 57; Kettani, 2: 23.

35 Genis bilgi i¢in bk. Celik, Islam’da Sosyal Hizmetler, 1-5.

36 Celik, Islam’da Sosyal Hizmetler, 40-41.
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larin hazircihga alismalarina karsi da énlem almistir. Ozellikle calisma-
dan, baskalarinin yardimiyla gecinmeyi aliskanlik haline getirenleri
uyarmis ve onlar1 tembellikten ve dilencilikten sakindirmistir. Hz. Pey-
gamber, tembellik dolayisiyla gelen fakirligi kotiilemis ve insanlara el
acmaktan siddetle sakindirmistir:
“Fakirlikten, kitliktan, zilletten ve zuliim (kotiilik) etmekten, zulme
(kotiiliige) ugramaktan Allah’a siginin.”37

“Ustteki el alttaki elden daha hayirlidir. Ustteki el yardim eden, alttaki
el ise dilenendir.”38

“Allahim! Acizlikten, tembellikten, korkakliktan ve ihtiyarliktan sana

s1ginirim.”39

“Yemin ederim ki, sizden herhangi birinizin arkasina bir bag odun ytik-

lenmesi, verip/vermeyecek birinden istemesinden hayirlidir.”40

“Insan, elinin kazancindan daha giizel, daha helal bir kazang elde et-

memistir.”41

Hz. Peygamber, kendisinden bir sey istemek icin gelen adama -
dilencilik yapmamasi icin- elindekini satarak para kazanmasina destek
olmus ve tavsiyelerde bulunmustur.+2

Hz. Peygamber zenginleri, dezavantajli gruplari desteklemeye tes-
vik ederken, Islam’da sosyal hizmet kaynagi olan zekat, sadaka, sadaka-i
cariye, fitre ve karz-1 hasen’e dikkat ¢ekmistir. Bazi 6rnekler:

“Koti bir efendinin yaninda bulunan kéleye tasadduk edilen sadakadan

daha faziletli bir sadaka yoktur.” 43

“Yedi c¢esit hayir vardir ki, bunlarin sevabi kula éldiikten sonra o kab-

rindeyken de yazilmaya devam eder: ilim 6greten, bir nehir acan, bir

kuyu kazan, bir hurma agaci diken, bir mescit yapan, bir mushaf bira-
kan ya da 6liimiinden sonra kendisi icin magfiret dileyecek bir ¢ocuk
birakan kimse.”#4

“Her verilen borg, sadakadir.”45

37 Tirmizi, “Zihd”, 1; EbG Abdurrahman b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasan
Abdulmunim Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), “Istiaze”, 14, 16, 29.

38 Malik b. Enes, el-Muvattd’, “Sadaka”, 1822.

39 Buhari, “Deavat”, 38; Miislim, “Zikir”, 73; Tirmizi, “Deavat”, 116; ayrica Hz. Peygamber’in
dilencilikten sakindirmasi hakkinda bk. Buhari, “Zekat”, 53/76; Kettani, 2: 122; Eb{i Ubeyd,
Emvdl, 521; Malik b. Enes, el-Muvattd’, “Sadaka”, 1821, 1823, 1824, 1825.

40 Buhari, “Buya’”, 15.

41 {bn MAce, “Ticarat”, 1.

42 Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 6: 511.

43 Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, 7: 353.

44 Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 1: 455.

45 Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 7: 33; Hz. Peygamber, bor¢glunun borcunu silen ya da sadaka
yerine sayarak almayanin ahirette miikafatlandirilacagin belirtmistir. Heysemi, Mecmeu’z-
Zevdid, 7: 56.
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“Yakinlara, hi¢bir seyi olmayanlara ve yolda kalmislara malindan
ver.”46

“Zekat veren kimse, misafirini giizel agirlayan kisi ile sikint1 ve afet gibi
hallerde yardimda bulunan kisi pintilikten/cimrilikten korunmustur.”47

“Yarim hurma ile de olsa atesten korunun.”48

Hz. Peygamber’in zenginleri tesviki sayesinde Suffa’da kalan kimse-
siz, yoksul ve misafirlerin ihtiyaclar1 zenginler tarafindan karsilanmis-
tir.4°

3.5. Hz. Peygamber, Miisliiman Zenginleri, Zenginligin Potan-
siyel Tehlikelerine Kars1 Uyarmistir

Hz. Peygamber, ticaret yaparak zenginlesmeyi tesvik ederken, zen-
ginligin baz1 tehlikelerine dikkat ¢ekmistir. Zenginlik, insanin 6niine
cikan en Onemli imtihan vesilelerinden biridir. Dolayisiyla eldeki
imkanlar1 baskalarinin yarari icin de kullanmamak zenginlerin 6ntindeki
potansiyel bir tehlikedir. Hz. Peygamber Miislimanlari bu konuda
uyarmistir:

“Allah, Mislimanlarin zengin olanlarina, mallarindan, fakirlere yetecek

miktarda (yardimda bulunmalarini) farz kilmistir. Fakirler, zenginlerin

yaptiklart kisintilar1 sebebiyle a¢ ve ¢iplak kalirlar. Sunu iyi biliniz ki

Allah, onlar sedid bir hesaba tabi tutup son derece ac1 bir azab vere-

cektir.”50

Bazen hayir yapmak isterken yakinindakilere haksizlik yapma ihti-
mali vardir. Hz. Peygamber, bu gibi durumlarda zenginleri uyararak
yanlis uygulamalara izin vermemis, yapilan yanlislar1 da diizeltmistir.
Bu cergevede; Sa’d b. Ebi Vakkas, biitiin malin1 vasiyet etmek istedigi
zaman Hz. Peygamber sadece 1/3’line izin vermistir.5! Yine Eb{ Liibabe
b. Abdulmiinzir'in, tevbesi kabul edildigi icin biitiin malim1 tasadduk
etmek istedigi zaman Hz. Peygamber sadece 1/3’line izin vermistir.52
Tebiik seferinden geri kalan Ka’'b b. Malik’in keffaret olarak biitiin malim
infak etmek istemesini Hz. Peygamber kabul etmemistir.53 Hz. Peygam-
ber’in, vefat etmeden 6nce tek varligl olan 6 kolesini azad ederek varis-
lerine bir sey birakmayan adama 6fkelenmesi ve koleler arasinda kura

46 Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 5: 17.

47 Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 5: 33.

48 EbQi Ubeyd, Emvdl, 368; Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 5: 148-153.

49 Genis bilgi i¢cin bk. Akif Koten, “Asr-1 Saddet’te Suffa Ashabi”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saddet’te
Isldm, ed. Vecdi Akyiiz (istanbul: Beyan Yayinlari, 1995), 4: 381-416.

50 Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid, 5: 13-26.

51 Malik b. Enes, el-Muvattd’, “Vasiyet”, 1454; Miislim, “Vasiyye”, 5-9

52 Malik b. Enes, el-Muvattd’, “Adaklar ve yeminler”, 1017.

A~

53 Buhari,"Eyman ven-niizur”, 24/65.
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cekerek sadece ikisini azad ettirmesi digerlerini varislere birakmasi>
uygulamasi da oldukga ilgingtir.

Baska bir olayda da; Ensar’dan bir adam biitiin malini vakfetmis,
daha sonra adamin ana-babasi fakirlesince Hz. Peygamber mali ebevey-
ne geri iade etmistir.5s Buna benzer baska bir olayda da Abdullah b.
Zeyd el-Ensari bahcesini sadaka olarak vermistir. Ancak babasi Hz. Pey-
gamber’e gelerek muhta¢ durumda olduklar1 yoniinde bazi seyler soy-
lemistir. Hz. Peygamber bahceyi sadaka verenin babasina vermis, baba
6liince de Hz. Peygamber bahgeyi geri almistir.56

Hz. Peygamber, sermaye sahiplerini, ticaretlerini helal yoldan ve
diirtistce yapmalar1 konusunda uyarmistir:

“En temiz kazang¢ hangisidir?’ sorusuna Hz. Peygamber, ‘Kisinin kendi
elinin emegi bir de diriist ticaretin kazanci oldugunu’ s6ylemistir.”5?

“Ey tiiccarlar toplulugu! Yalandan sakinin!”s8

Hz. Peygamber, pazar1 dolastig1 bir giin, kétii gida satan biriyle karsi-

lagmis ve onu su sozlerle uyarmistir: “Bizi aldatan bizden degildir.”>°

Hz. Peygamber bu ve benzeri pek ¢ok konuda zenginleri uyararak,
onlarin kendileri, akrabalar1 ve toplumun geneli i¢cin faydali birer insan
olmalarini saglamak icin yol gostermistir. Tarihte yasayan pek ¢ok top-
lumda zenginlerle toplumun diger gruplar1 arasinda Hz. Peygamber’in
gosterdigi bu tavir sergilenmedigi icin diismanliklar ortaya ¢ikmis, bu-
nun sonucunda toplumlarin huzuru bozulmustur.

SONUC VE DEGERLENDIRME

Toplumlarda itibar ve sayginlik kaynagi olarak goriilen zenginlik,
Kur’an ve hadislerde bir imtihan vesilesi olarak sunulmustur. Kur’an ve
hadislerde kinanan zenginlik; yoksul ve muhtaclara faydasi olmayan,
insanin azmasina, toplumun ifsadina, haksizliga, adaletsizlige yol acan
ve insani Allah’tan uzaklastiran zenginliktir. Hz. Siileyman’in su duas;,
helal yolla kazanilan ve hayirda kullanilan zenginligin sinirinin olmadi-
gin1 acikca gostermektedir: “Ey Rabbim! Beni bagisla. Bana, benden son-
ra kimseye layik olmayacak bir miilk bahset! Siiphesiz sen ¢ok bahsedi-
cisin!” (Sad 38/35). Hz. Peygamber, zenginligin insani1 azginliga strtikle-

54 Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid, 7: 275-277.

55 Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid, 5: 224

56 Eb(i Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani, el-Musannef, trc. Huseyin Yildiz
(istanbul: Ocak Yayinlari, 2012), 9: 165.

57 Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid, 6: 435-436.

58 Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid, 6: 473-476.

59 Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid, 6: 492-496; ayrica metne ek olarak su ifade vardir: “Hile ve
aldatma cehennemdedir.” 6: 493-494.
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yebilecek potansiyele sahip oldugunu vurgulamakla birlikte calisip ka-
zanmayl, insanlara maliyla faydali olmay1 da tesvik etmistir. Stiphesiz ki
Islam’daki bazi ibadetleri yerine getirmek, belli bir seviyede varlik sahi-
bi olmaya baghdir. Ornegin hac, zekat, kurban, fitir sadakasi, sadaka-i
cariye, diger sadakalar, cihada fiili destek, hayir-hasenat islerinin tama-
m1 ancak zenginlikle yerine getirilebilecek ibadetlerdir. Ancak zenginli-
gin baz kisilerin elinde toplanmasi ve insanlar {izerinde somiirii araci
olarak kullanilmasi énemli bir tehlikedir. Gerek Kur’an gerekse Hz. Pey-
gamber bu konuda insanlar1 uyararak insanlik i¢in tehlikeli olan tekel-
lesmenin dniine gecmislerdir.

Mekke’'de Hz. Peygamber’e inananlar arasinda sermaye sahibi zen-
gin ¢ok azdi. Burada sermaye sahibi zenginlerin direnciyle karsilasti. Bu
dirence ragmen Hz. Peygamber Mekke aristokrasisine karsi sert bir dil
kullanmayarak onlar1 kazanmaya ¢ahisti. Ancak cogunlugu Islam’1 kabul
etmeden oldiiler. Cok az bir kismi ise Mekke’'nin fethinden sonra Miis-
liman oldular. Hz. Peygamber, Medine’ye hicretten sonra yeni bir siyasi
organizasyonun temellerini atti. Bu siyasi organizasyonun giiclenmesi,
genelde Miisliimanlarin, 6zelde hicret sirasinda zayiflayan Miisliiman
sermaye sahiplerinin tekrar kendilerini toparlamasi i¢in ekonomik ati-
limlar gerceklestirdi. Bu atilimlar neticesinde tekrar giiclenen zenginleri
toplumda yardima muhta¢ dezavantajli gruplar1 desteklemeye tesvik
etti.

Mekke'nin fethinden sonra, daha énce Hz. Peygamber’in davetine
olumsuz cevap veren Mekke aristokrasisinin bir kismi Islam’a girdi. On-
larin IslAim’a girmelerindeki en 6nemli etken, Hz. Peygamber’in yaklasi-
miydi. Hz. Peygamber, Miisliiman olsun veya olmasin sermaye sahibi
zenginlerle iliskilerini en yiliksek diizeyde iyi tutmus ve bunun olumlu
sonuglarini almistir. Hz. Peygamber, bir sosyal devletin yerine getirmesi
gereken fonksiyonlar1 zenginler sayesinde Medine site devletinde ger-
ceklestirmistir. ilahi davetin yayilmasi, sosyal hizmet uygulamalarinin
gerceklestirilmesi, toplumda desteklenmeye muhtag¢ dezavantajli grup-
lara yardim edilmesi gibi faaliyetler sermaye sahibi zenginler sayesinde
gerceklestirilmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber zenginlerin, sirf
zengin olduklar icin toplumda imtiyaz sahibi olmalari, ticaretlerinde
diriist davranmamalari, fakirleri ihmal etmeleri gibi durumlara kars:
tavrini da ¢ok net sekilde ortaya koymustur. Ancak Hz. Peygamber’in
zenginlerle iletisiminin temelini sadece maddi getirilere irca etmek
Islam’in ruhuna uygun degildir. Hz. Peygamber’in en nihai amaci, insa-
nin yaradilis gayesi olan imtihanin kazanilmasidir.
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Kitap Degerlendirmesi

GUNUMUZ TEFSIR PROBLEMLERI, YAZAR MUHSIN DEMIRCi
(ISTANBUL: iFAV YAYINLARI, 2017), 319 SAYFA,
ISBN: 9755484402

Mehmet KAYA

Oz

Her ilim dali gibi tefsir ilminin de problemleri bulunmaktadir. Bunlarin basinda da
Kur’an yorumlama metodolojisine iliskin olanlar gelmektedir. Tiirkiye’de yaklasik otuz
yil 6nce bu problemler dile getirilmeye baslanmis, konuya iliskin ¢esitli bildiri, makale
ve Kitaplar yayimlanmistir. Tefsir problemlerine iliskin en yeni eser ise Muhsin Demir-
ci'nin gectigimiz yilin sonlarina dogru yayimlanan Giiniimiiz Tefsir Problemleri adli
eseridir. Bu alanda bir baska eseri daha bulunan miiellifin 6nceki eserinden farkli olarak
bu eserinde Kur’an’it anlamaya yonelik sorunlara odaklandig1 goriilmektedir. Bu c¢alis-
mada miiellifin bu eseri degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Problem, Kitap, Muhsin Demirci.

Book Review
Today’s Tafsir Problems, by Muhsin Demirci
(istanbul: iFAV Publishing, 2017), 319 pages, ISBN: 9755484402.

Abstract

Like every science, Tafseer has problems too. At the top of these problems there come
the ones that are related to Qur'anic interpretation methodology. About thirty years ago,
these problems have started to be talked about in Turkey and since then, various decla-
rations, articles and books have been published. The latest study on tafseer problems is
Mubhsin Demirci's Today’s Tafsir Problems and it was published at the end of 2017. The
author who has another book about this issue, -unlike his previous work- seems to be
focused on the problems of understanding the Quran in this book. In this study, the book
titled "Today’s Tafsir Problems" by Muhsin Demirci will be reviewed.

Keywords: Tafsir, Problem, Book, Muhsin Demirci.

Ulkemizde tefsir ilminin problemlerine iliskin ilk kapsaml ¢calisma
Prof. Dr. M. Sait Simsek’in Giintimiiz Tefsir Problemleri! adl1 eseridir. Tef-
sir ilmine dair problemlerin ekoller bazinda incelendigi ve uzun yillar
biiyiik bir boslugu dolduran bu eserin ardindan Prof. Dr. Muhsin Demir-
ci Tefsirde Metodolojik Sorunlar? adli eseri ile dikkatleri Kur’an tarihi,
Kur’an ilimleri, Kur’an tefsiri ve Kur’an’1 anlama ile ilgili sorunlara cek-
mistir. Mustafa Karagoz'iin Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri3 adl ¢a-

1 M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasy, ts).
2 Muhsin Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar (istanbul: IFAV Yayinlari, 2012).
3 Mustafa Karagoz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015).
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lismasi ve ardindan 23-24 Ekim 2014 tarihlerinde Kayseri'de diizenle-
nen Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu’nda sunulan bildirilerin yayimlan-
dig1 kitapta* ise tefsir tarihi alanindaki problemlere deginilmistir.

Tefsir problemlerine iliskin en son eser Prof. Dr. Muhsin Demir-
ci'nin gectigimiz yilin sonlarinda yayimlanan Giintimiiz Tefsir Problemle-
ri> adl calismasidir. Miellif, 6nceki eserinden farkl olarak bu ¢alismada
Kur’an'in yorumuna yonelik tartismalara odaklanmistir. Eser, 6nsoz,
giris, lic boliim ve bir dizinden olusmakta olup kitapta sonuca yer veril-
memigtir.

Miiellifin daha 6nceki bazi calismalarindaki bazi basliklar1 tekrar
ele aldig1 ve Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiiltelerinin Giiniimiiz Tefsir Prob-
lemleri dersinin igerigine uygun ve genel okuyucu kitlesinin Kur’an'in
icerigine iliskin tartismali konularda birikim sahibi olmalarina yardimci
olmak gayesiyle yazdig1 eserin (11) giris kisminda Kur’an oncesi Arap
toplumunun sosyal hayati, din anlayisi ve Kur’an’daki yansimalar1 hak-
kinda bilgilere yer verilmektedir (16-23).

Miellif, modern dénem tefsir yontemlerini ele aldig1 birinci bélii-
miin girisinde dnceki tefsir yontemlerinin yani sira Kur’an’t yorumlamak
icin yeni yontemlere ihtiya¢ duyuldugunu belirtmistir (27). Ardindan
yakin donemde Bati’da ortaya ¢ikan “Tarihselci”, “Semantik”, “Hermeno-
tik” ve “Tematik Tefsir” yontemlerine deginmistir.

Demirci, bu yontemlerin tanimi ve tarihi siireci hakkinda kisa bilgi
verdikten sonra bu metodun savunucular1 ve bazi ayetlere yaklasimini
orneklerle incelemistir. Eserde ilk olarak tarihselci yontemin problemle-
rine deginilmis ve gayr-i Islami olarak nitelenen bu yontemin Kur’an
hakkinda giiven sorunu olusturmasi, keyfi yorumlara kapi agmasi, daya-
naklarinin problemli olmasi gibi gerekgeleriyle Kur’an tefsirinde uygu-
lanamayacagini belirtilmistir (47-51).

Eserde ardindan Kur’an tefsirinde semantik metoda iligkin bilgiler
verilmistir. Bu metodun tanimy, tarihi siireci ve bu alandaki bazi eserlere
deginildikten (53-55) sonra bu yontemin tefsir ilmiyle iliskisine degi-
nilmistir. islam tefsir geleneginin klasik anlama yontemiyle pek cok
yonden uyustugu belirtilen bu yontemin (57) kelimelerin tarihi siirecte-
ki anlamsal degisimine temas etmesi yoniiyle tefsir ilmine katkida bu-
lundugu ifade edilir (58). Eserde ardindan bu yontemin analiz yontem-
leri bazi kavramlara uygulanmis ve bu yontemde ayetlerin baglamsal

4 Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu, ed. Mustafa Karagéz (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015).
5 Mubhsin Demirci, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (istanbul: iFAV Yayinlari, 2017).
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analizine dikkat etmenin gerekligine orneklerle isaret edilmistir (60-
69).

Kitapta hermendétik tefsir yonteminin tanimi ve tarihi stlirecine de-
ginildikten sonra (69-73) bu yontemin tefsir usulii ile sadece te’vil (yo-
rum) baglaminda bir iliskisinin oldugu belirtilmistir (75). Demirci, bu
yontemin “okuyucunun kendisini yazarin yerine koymasi gerektigi” id-
diasinin, Islam vahyinin insanbi¢imci metin olmamasi ve miifessirin
kendisini Allah’in yerine koyamayacagindan hareketle Kur’an tefsirinde
uygulanamayacag goriisiindedir (76).

Bu baglamda son olarak onceki kullanimindan farkl olarak “tema-
tik tefsir” olarak isimlendirdigi “konulu tefsir” yontemine deginen miiel-
lif, bu yontemin tanimi, amaci ve tarihsel arka plani hakkinda bilgi ver-
dikten (82-88) sonra bu yontemde izlenilen asamalar hakkinda bilgi
verir (88-96). Ardindan bu yontemin Kur’an tefsirinde metot degil bir
tslup oldugu yoniindeki goriise deginir ve bu yontemin metot olarak
degerlendirilmesi gerektigini ifade eder (98). Bu yontemde ayetlerin
baglamindan koparilmasi sorununa dikkat ¢eken Demirci, bu yonteme
iliskin elestirilere maddeler halinde kisaca deginir (99-101).

Vahiy tarihine iliskin sorunlarin ele alindig ikinci béliimde ilk ola-
rak vahyin isnadi konusuna deginilir. Miiellif, vahyin Allah’a, Cebrail’e ve
Hz. Peygamber’e isnadi konusundaki farkli yaklasimlar1 ele aldiktan
sonra Kur’an’da vahyin Allah’a ait oldugunun kesin olarak belirtilmesi
yoniiyle Cebrail ve Hz. Peygamber’in baz oryantalistlerin iddia ettigi
gibi vahiyde tasarrufta bulunmadigini ifade eder (105-115). Ardindan
Demirci vahyin korunmusluguna aykiri rivayetleri degerlendirir ve bu
rivayetlerin uydurma oldugunu belirtir (117-121). Yine bu baglamda
seytanin vahye miidahale ettigi seklindeki Garanik olayini da ayrintil
bicimde ele alan miiellif, el-Hac suresi 52. ayetten hareketle seytanin
boyle bir girisimde bulundugu fakat bu s6zlerin Allah tarafindan vahiy-
den silindigi goriistindedir (123-127).

Miikerrer vahiy konusuna da deginilen eserde konu, mekan, zaman
ve sebep faktorleri acisindan bazi ayetler cercevesinde tartisiimistir.
Ge¢mis donemdeki bazi miifessirlerin aynm1 konudaki farkh rivayetleri
birbirinden ayr1 diisiinmeleri sonucunda boyle bir yontem gelistirdikleri
belirtilmis ve ilml zemine oturmadig belirtilen bu meselenin baska
problemlere sebep oldugu ifade edilmistir (128-148).

Eserde Kur’an’da lahnin varligi problemine de deginilmis, konu
hakkindaki rivayetlerle goriisler incelendikten sonra Kur’an'da lahne
dair verilen 6rneklerin gramerle ilgili oldugu ve anlami etkilemedigi
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ayrica farkli yazim bicimleri hakkinda dlimlerin tatmin edici agiklamalar
yaptigl, bu sebeple Kur’an’da lahnin olmadig ifade edilmistir (148-155).

Kur’ancilik akimina da deginilen eserde bu akima benzeyen Harici
ve Zahiri ekoliin nasslar1 yorumlama metoduna deginildikten sonra mo-
dern donemdeki Kur’ancilik algisinin sebepleri, tarihi ile Hindistan, Mi-
sir ve Tiirkiye’deki yansimalar1 hakkinda bilgi verilmis ve bu yaklasim
Allah’in Hz. Peygambere verdigi tebyin yetkisini elinden alma hayali
olarak nitelendirilmistir (155-180).

Anlama ve yorumlama sorunlarina iliskin spesifik konularin ele
alindigr tiglincti boliimin ilk basliginda recmin Kur’aniligi konusu ele
alinmis, sahih olsa bile Kur’an hakkinda siiphe olusturmasi, farkh lafiz-
larla nakledilmesi ve dhad haberler olmasi yoniiyle recm konusundaki
rivayetlere itibar edilmemesi gerektigi belirtilmistir (189). Bu tiir uygu-
lamalarin Hz. Peygamberin vahye dayal ictihadi olarak degerlendiril-
mesi gerektigi belirtilmistir (201-202).

Kur’an’da “el kesme” cezasina da deginilen eserde, konu hakkindaki
goriisler degerlendirilmistir. Nur suresinin ilgili ayetinin zahiri anlamiy-
la anlasilmasi gerektigi belirtilmis, diger goriisler ise modernizmin etki-
sinde yapilmis yorumlar olarak nitelendirilmistir (207).

Kur’an’da hadd-i kazf konusunun da ise kazif cezasi sabit olduktan
sonra tovbe eden Kkisinin sahitliginin kabul edilecegine iliskin goriisiin
uygun oldugu belirtilmistir (210). Ese zina isnadinda bulunma sonucu
yapilan lidnin ardindan nikahin durumu hakkindaki farkli goriisleri de
degerlendiren miiellif, bosanma konusundaki ihtilafin kesin ¢ozimii
olmasi yoniiyle nikahi hdkimin sonlandirmasi gerektigi kanaatindedir
(213).

Teror/hirabe konusuna da deginilen eserde Maide suresi 33. ayette
belirtilen teroristin éldiiriilmesi, asilmasi, el ve ayaklarinin ¢aprazlama
kesilmesi ve siirgiin cezalarinin birinin mi yoksa hepsinin mi uygulana-
cagl noktasindaki farkli goriislere deginildikten sonra cezalarin sucun
cesidine ve niteligine gore verilmesi, otoritenin inisiyatifine birakilma-
masl kanaati ile (214-217) ayetteki tahyir ifadelerine uygun anlami ter-
cih edilmistir.

Sefaat konusuna deginilen eserde nakli ve akli gerekcelerle sefaatin
oldugunu belirtilmis (225-228), aksi goriiste olanlar ahlaki davranma-
makla itham edilmistir (226). Bu durum eserde az da olsa akademik
dilin disina ¢ikildigini gostermektedir.

Kur’an’da kabir azabina da deginen miiellif, kabir azabini kabul
edenlerle etmeyenlerin goriislerini degerlendirmis, konu hakkindaki
nasslar cercevesinde kabir azabinin var oldugunu belirtmistir (232-
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238). En son degindigi ve “cogunlugu kabul etse de ihtilafin oldugunu
belirttigi Ehl-i siinnetin goriisiine” odaklanan miiellifin, meseleye mez-
hebin goriistini 6nceleyen bir tavirla yaklastigi goriilmektedir. Ayrica
Demirci’'nin kabir azabinin varligini savunanlarin delillerinin her Miis-
liiman arastirmaciy1 ikna edici giicte oldugu iddiasinin bir 6nceki ifade-
leriyle celistigi ve kabir azabina delaleti zanni ayetlere, bu yaklasima
binaen, delaleti kati fikriyle yaklastigi goriilmektedir (239-240).

Kur’an’da kadin konusuna da deginilen eserde, bu baglamda kadi-
nin sosyal yasama katilimi, sahitligi, mirastan payi, ¢ok eslilik, kadina
yonelik siddet, kadinlarin 6zel giinlerdeki ibadetleri, kadin-erkek esitligi,
Ehl-i kitap kadinlariyla ve erkekleriyle evlilik konularindaki gértsler ele
alinmistir. (240-284). Mtellif, kadinin sahitligi konusundaki Bakara su-
resi 282. ayette ontolojik degil, kiiltiirel bir tespitte bulunuldugunu, do-
layisiyla adalet ve zapt sahibi kadinin sahitliginin erkeginkine denk ol-
masi gerektigini belirtir (248). Kadinin mirasta erkegin yarisi pay almasi
yoniindeki Nisa suresi 11. ayeti de ayn1 perspektifle degerlendiren De-
mirci, ayette hiikkiim degil, Arap toplumundaki kadina yonelik alginin
degistirilmesinin hedeflendigini dolayisiyla miras konusunda kadina
erkekle ayni hakki vermede bir sakinca olmadigini belirterek (250-251)
konuya farkl bir agidan yaklasir. Yazarin, bu yorumlarinda ayetlere da-
ha 6nce Kur’an yorumunda elestirdigi tarihselci bakis agisi ile yaklastigi
goriilmektedir. Cok kadinla evlilik konusunda ise miiellif, alimlerin Nisa
suresi 3. ayete yaklasimini inceler ve ¢ok esle evlilige karsi cikmamakla
birlikte bu tiir evlilige dort sart daha ilave edilmesi yoniindeki son doé-
nem bazi dlimlerinin gorisiine katilmaktadir (251-256).

Kadina yonelik siddet konusunda ise serkeslik etmesinden korku-
lan kadinlara 6giit verilmesi, onlarin yatakta terkedilmeleri ve déviilme-
leri hiikiimlerini iceren Nisa suresi 34. ayet hakkinda dlimlerin yorumla-
rina yer verildikten (259-262) sonra meseleye Hayreddin Karaman gibi
tarihsel acidan yaklasilmistir. Demirci, Hz. Peygamber’in siddete bas-
vurmamis olmasindan hareketle ayette dovme hiikmiinii yerlestirmenin
degil, Arap toplumunda var olan bu fiilin, 6ncesinde farkli tedbirleri
ongormek suretiyle kaldirmanin amaglandig1 gériisiindendir (265). De-
mirci'nin, siinnetteki uygulamay1 géz oniinde bulundurarak ulastigi bu
yorumun Islam’daki kadina bakis acisina iliskin diger naslara daha uy-
gun oldugu gorillmektedir.

Kadinlarin 6zel giinlerde ibadetlerine iliskin yorumlara deginilen
eserde (266-268), hadisler ve bu baglamda olusan icma sebebiyle kadin-
larin 6zel glinlerde namaz kilip orug tutabilecegi seklindeki modern
anlayisin yanlis oldugu ifade edilir. Bu durumda Ehl-i siinnetin goriisi-
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ni tercih etmenin kacinilmaz oldugunu ifade eden Demirci’'nin (269)
meseleye mezhebi bir kabulle yaklastig1 goriilmektedir.

Kadin erkek esitligine deginilen eserde, alimlerin goriisleri deger-
lendirildikten sonra bu tiir tartismalarin gereksiz oldugu belirtilmistir.
Yazar, kadin ve erkegin ontolojik olarak esit olmakla birlikte antropolo-
jik ve hukuki anlamda esit olmadig1 ve Islam’da kadina pozitif ayrimcihik
yapildig1 kanaatindedir (270-275). Miiellifin bu yoniiyle konuya orijinal
bir yorum getirdigi goriilmektedir.

Ehl-i kitap kadinlariyla evlilik konusuna da deginen yazar ileriki
sayfalarda bu bashgin altinda “kitabi erkegin Miisliiman bir kadinla ev-
lenmesi” basligini agmakta ve bu durum ana baslik ile alt baslik arasinda
uyumsuzluga neden olmaktadir. Miisliman erkegin Ehl-i kitaptan bir
kadinla evlenmesi konusundaki yaklasimlara yer veren miiellif, olay
kiiltiir farkliligi agisindan da ele almakta, kitabi bir kadinla Miisliiman
erkegin evlenmesinin miimkiin oldugu, evla olanin ise kitabi bir kadinla
evlenmemek oldugu goriisiindedir (276-280).

Eserde son olarak cehennemin sonlu olup olmadigi konusuna degi-
nilmistir. Cehennemde azabin olmadigini1 savunanlarin akli delillerinin
cehennemde azabin varligini da gerektirdigi belirtilmistir. Ayrica bu
konudaki ayetler cehennem azabinin hukuki ve ahlaki bir miieyyide
oldugunu gostermektedir (285-289) Demirci, cehennemin sonsuz oldu-
gunu ifade edilen ayetler (Bk. en-Nisa 4/69, el-Araf 7/40, el-Ahzab
33/65, el-Cin 72/23) acik ve net oldugu halde bu konuda kesin bir ka-
naat belirtmeyerek ahirette Kkafirlere uygulanacak muameleyi Allah’in
iradesine havale etmenin en dogru yaklasim oldugunu ifade etmistir
(293-294). Konunun tam olarak vuzuha kavusmasi bakimindan Demir-
ci'nin, cehennemin sonsuzlugu konusunu ele aldig1 bu basligin ardindan
cennetin sonsuzlugu meselesine de deginmesinin faydali olacagi yoniin-
deki kanaatimizi de belirtmemiz yerinde olacaktir.

Demirci’'nin bu ¢alismasi, tefsir ilminin problemlerinden ziyade, tef-
sirdeki bazi tartismali konularin ele alindig1 bir eser hiviyetindedir.
Miiellif de bu hususu eserin 6nséziinde dile getirmektedir (11). Ayrica
eserin Uciincii bolimiindeki “Recm ayeti” konusundaki baslikla
“Kur’an’da Kadin” bashg: hari¢ diger konular tefsir ilminden ¢ok kelam
ve fikih sahasina ait tartismali konulardir. Bu sebeple eserin bashgiyla
iceriginin tam olarak o6rtiistiigiinii sdyleyebilmek miimkiin degildir. Bu-
nun yani sira miiellifin sadece birinci boliimde konuya iliskin problem-
leri miistakil basliklarda ele aldig, diger boliimlerde béyle bir yonteme
basvurmadigi goriilmektedir. Bu durum eserde yontem tutarsizligina da
neden olmaktadir.
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Demirci'nin eseri yazma amacina biiyiik oranda bagh kaldigi, bu
nedenle sade ve akici bir dil kullanildigi, konular1 muhatap kitlenin bilgi
ve alg1 seviyesine uygun bicimde ele aldig1 goriilmektedir. Ayrica yazar,
eserin genelinde konularin kavramsal ve tarihi arka planina deginerek
okuyucunun konuyu biitiinciil bir sekilde kavramasina zemin hazirla-
maktadir. Demirci, hemen her bashigin sonunda konuyla ilgili tercihini
belirterek eseri ders kitabi formatindan ¢ikarmakta ve bu yoniiyle esere
hem bir hareket katmakta hem de okuyucuya farkl goriisler arasinda
tercih yapabilmesine yonelik fikir sunmaktadir.

Eserin genelinde problemler karsit gorislerin delilleri tartisilarak
objektif bir tutumla ele alinsa da daha 6nce 6rneklerine isaret edildigi
gibi eserde yer yer mezhebi kabullere dayali yorumlara ve baz tutarsiz-
liklara rastlanilmaktadir. Ayrica eserde, yukarida vurgulanan 6rnekleri-
ne bakildiginda bazi alt basliklarin ana baslikla uyumsuzlugu ve birbiriy-
le irtibath iki konudan sadece birinin ele alinmasi seklinde ufak eksiklik-
ler de géze carpmaktadir. Biiyiik bir emek mahsulii oldugu anlasilan bu
eserin Kur’an'in modern anlama yontemleri, vahiy tarihi ile ilgili prob-
lemlerin tespiti ve bunlara yonelik ¢dziim 6nerileri ve bazi orijinal tes-
pitler ile alana ve okuyucusuna 6nemli katkilar sundugu ve bu yoniiyle
de okumaya deger oldugu ortadadir.
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