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EDITORDEN

Yeni bir sayida bulusmanmn mutlulugunu yasayarak, sizleri saygryla selamlryoruz. Yedinci
sayimizda on bir tane telif, bir tane de ¢eviri, olmak iizere toplam on ikj calisma yer almaRtadir.
mutefekkis, sadece basili olarak degil; giiniin gereRlerine wygqun bir sekilde web ortaminda da
yaymlanmaKtadir. ULAKBIM tarafindan desteklenen ve akademik indeRslerde taranmay Ro-
laylagtiran bir sistem olan Agik Dergi Sistemi alt yapistyla olusturulan web sayfasi hitp://mu-
tefeRRir.aksaray.edu.tr de ilR saymmzdan itibaren oRuyucu ve yazarlarimizin hizmetindedir.
ORKuyucu, yazar ve hakem olarak Rayit alan site, bu sistem araciligryla yaymn toplamakta ve
hakemlemeRtedir. Seffaf bir ortamda siirdiiriilen yayin degerlendirme siireci, yazarlar tarafindan
da advm adim takip edilebifmeRtedir.

Yaptijimz titiz ¢alisma aRademik, indeRsler tarafindan takdir gormeRtedir. Ulusal ve
uluslararasi bircoR index tarafindan dergimizde yayimlanan makaleler dizinlenmeRgedir.

Titiz bir degerlendirme siirecinden gegereR bu sayimzda yayimlanacak olan calismalarin;
ilim gelenegjimize RatRy yapmasim umuyor, emeklerini bizlere emanet eden yazarlanmiza ve hig-
bir maddi menfaat gozetmeden ilme RatRy adina Ryymetli vakitlerini ayirarak degerlendirme ya-
pan haRemlerimize teseRRiir ediyoruz.

Yeni sayilarda goriismeR dilegiyle.
Tevfik Allah (c.c)tandir.
0. Zahid CIFCI
Editor
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DIN-BIREY VE TOPLUM iLiSKiSi UZERINE (UNVER
GUNAY, PETER BERGER, E. M. HAMDI YAZIR
ORNEGI)

ARASTIRMA

Mustafa OZDEMIR*

Oz

Din-toplum iliskisi hakkinda bircok gézlem ve degerlendirme yapiimistir. Maalesef
yapilan degerlendirmelerde din ve topluma yaklasimlarda “indirgemeci” ve “genelle-
meci” diyebilecegimiz bir tavir, din-toplum iliskisini dengeli ve saglikl bir sekilde oku-
manin éniine gecmistir. Unver Giinay “subjektif dini tecriibenin objektiflesmesi” sek-
lindeki formulasyonunda, toplumun kurucu unsuru olan dinin, hem i¢sel-ferdi yonline
hem de dissal-toplumsal yoniine dikkat ¢cekmistir. Bir baska acidan da Peter Berger,
“icsellesme, dissallasma ve nesnellesme” seklindeki formillyle “toplumsallasma”
doénglsune isaret ederek, dinin sosyal gercekligini agiklamaya calismistir. Déneminin
felsefi tartismalarina vakif olan E. M. Hamdi Yazir da “ferdin zuhuru cemiyette, cemi-
yetin kiyami fertte” diyerek, cemiyeti ihmal eden mufrit ferdiyyetgilere ve ferde hig kiy-
met vermek istemeyen mifrit ictimaiyyatcilara gerekli savunmayi yapmis; “Din-i
Hak”in ruhi igtimainin teesstsindeki 6nemine de dikkat ¢cekmistir. Makalede, bahsi
gecen mufrit-asirt yaklasimlari elestiren ve din-toplum iliskisi Uzerine 6zglin sentez ve
yorumlari bulunan Unver Giinay, Peter Berger ve E. M. Hamdi Yazir'in miistesna yak-
lasimlari ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Psikolojizm, Objektif Din, Dissallasma, Ruh-i ictimai, Nesnel-
lesme.

On Relationship Religion-Individual and Society (Example of Unver Giinay, Peter
Berger, E. M. Hamdi Yazir)
Abstract

* Ars. Gor., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri
Bolim, Din Bilimleri Anabilim Dali, mustafaozdemir@kmu.edu.tr.

Makale gonderim tarihi: 13.02.2017 Makale kabul tarihi: 14.06.2017



10 Mustafa OZDEMIR

Many observations and evaluations were made about the relationship between re-
ligion and society. Unfortunately, in evaluations made an attitude that we can say “re-
ductionist” and “generalizer” has been obstructed to read religion-society relations in
a balanced and healthy way. Unver Giinay, in his formulation shaped as “Objectifica-
tion of subjective religious experience”, draws attention to both internal-individual and
external-social direction of religion which founding element of society. In another way,
Peter Berger tried to explain pointing to the cycle of "socialization" by his formula which
shaped “internalization, externalization and objectivation”. E. M. Hamdi Yazir who
competent on the philosophical discussions of his period made the necessary defense
by saying “rising of person in society, rising of society in person” to the extremist indi-
vidualist who neglected the society and to the extremist sociologist who don’t value
the individual; otherwise he drew attention “righteous religion” the importance of reli-
gion that construct the social spirit.

In this article Unver Gunay, Peter Berger and E. M. Hamdi Yazir's exceptional ap-
proaches that criticizing mentioned extreme approaches and commenting original syn-
thesis and comments on religion-society relation were discussed.

Keywords: Psychologism, Objective Religion, Externalization, Social Spirit, Objecti-
vation.

1. GIRIS

Din-toplum iliskisi, tarihi siiregte bircok sosyolog, filozof ve din aliminin Gizerinde
durdugu en 6nemli konular arasinda yer almistir. Din-toplum iliskisindeki isleyisi ¢6z-
mek, bireyin dinyadaki varolusunu anlamlandirmasi agisindan da hayati 6nem ar-
zetmektedir. Ayni sekilde din-devlet ve din-siyaset iligkileri de her donem glincelligini
korumus ve tartisilagelmis kavram ciftleri arasinda yer almaktadir. Her ne kadar bu
kavram ciftleri din-toplum iliskisinin kapsayici bashgina girseler de, ele aldiklar 6z-
gin konular ve sorunlar sayesinde glincelligini koruyabilmislerdir. Zira siyasetname
tarzi eserler ele aldiklar toplumsal yapilardaki sosyal isleyisi saglikli olarak ¢6zebil-
dikleri oranda, ydneten ve ydnetilenle ilgili birtakim ¢ikarsamalarda bulunabilmisler-
dir.t Din- toplum iliskisinin saglikh bir sekilde anlasiimasi, tarihin ve toplumun insa
edici 6znesi olan “insan”in varolussal olarak beslendigi “ilahi” ve “askin” kaynakla
olan baglantisini gérebilme imkani sunacaktir. Birgok toplumun yapisini olusturan
temel etkenlerden biri de stuphesiz ki “din” dir. Din ve toplum iliskisi, dinin 6zsel ve
islevsel mahiyetiyle birlikte, dinin topluma etkisi, toplumun dine etkisi seklinde farkh
acihmlari icine alabilecek genislikte bir yelpazeye de sahiptir.2

Gunter Kehrer'e gore “din ve toplum” konusu din sosyolojisinin esas alani ve
ayni zamanda bu disiplinin en zor konusudur. Her ne kadar toplumsal hayatin gesitli
alanlarinda din faktériniin 6nemini gésteren veya dini yapilarin diger toplumsal sart-
lardan etkilenmesini ortaya koyan pek ¢ok arastirma yapilsa da din-toplum iligkisinin
icsel tutarhihg konusunda teorik olarak anlamli agiklamalar yapabilmeyi bunlardan

1 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz: Canatan, Kadir, islam Siyaset Dustincesi ve Siyasetname Gelenegi,
Dogu Kitabevi, 2014 ve AkyUz, Yakup, Utopyalarda Din-Siyaset lliskisi, Ankara 2013, ss. 61-67.

2 Akylz, Niyazi; Capcioglu, Ihsan, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi, Grafiker Yay., Ankara 2012, ss. 42-
59.
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¢ok azi basarabilmistir. Ona goére, dinin daima toplumsal bir form icinde tezahur et-
tigi olgusu degil, dini fenomenlerin toplumsal realitenin asli 6geleri olduklari bilgisi
din sosyolojisinin konusal durumu igin slrukleyicidir.3

Din-Toplum kavramlan surekli olarak karsilikli etkilesim halinde olmus, toplu-
mun din Uzerinde etkileri oldugu gibi, dinin de toplum Uzerinde etkileri olmustur.
Yani din ve toplum arasindaki etkilesime bir bakima diyalektik bir etkilesim de diye-
biliriz. Din-toplum iliskisi sosyolojik agidan birgcok konuyu icine alacak genislikte bir
kavram oldugu icin din-toplum iliskisinin “ne”ligini ve “nasil”ligini tespit ve tahlil et-
mis; baska bir deyisle din-toplum iliskisinin daha iyi anlasiimasini sistematik bir hale
getirmis ilim adamlarinin géziinden meseleye bakmak, meramimizi kifayet miktar
da olsa aktarmaya yetecektir.

Din-toplum iliskisini ¢6zimlemede temel konu “din” kelimesinin tanimlari Uze-
rinde yogunlasmaktadir. Zira “din”in tanimi yapilirken herkes bagh bulundugu ekol
ya da “epistemik cemaatin”+ gérusleri dogrultusunda konuya yaklasmistir. Pek cok
farkli distndr “din” kelimesinin tanimina antropolojik acidan yaklastigl gibi psikolo-
jik ve sosyolojik ydnden kelimeyi aciklamaya ¢alisan dislnUrler de olmustur.

Ele alacagimiz disunurlerin en bariz ortak 6zellikleri, gegcmiste bircok sosyolog
ve dislnrin takinmis oldugu “genellemeci” veya “indirgemeci” diyebilecegimiz tu-
tumlardan uzak bir sekilde din-toplum iliskisine yaklasmaya ve var olani “oldugu
gibi” aktarmaya calismalaridir.

2. SUBJEKTIF DINi TECRUBENIN OBJEKTIFLESMESI

Unver Giinay'in (d. 1942) din-toplum iliskisinin kompleks yapisini cozmede gos-
terdigi hassasiyet cok 6nemlidir. Glinay, A. Comte, K. Marx, E. Durkheim ve S.
Freud’un felsefelerini ve toplum anlayislarini, din ve toplum iliskilerine uygulayanlari,
din ve toplum arasindaki karsilikli iliskileri determinist bir tarzda anladiklar ve top-
lum hayatinda dinin kendisine has bagimsiz varligini ve dinamizmini inkara kalkis-
tiklari gerekcgesiyle elestirir.s

Unver Giinay’a gore din, psikolojik bir vakia olmasi dolayisiyla ferdi alakadar et-
tigi gibi ayni zamanda sosyal bir olay olmasi dolayislyla da toplumu ve sonug olarak
da sosyolojiyi ilgilendirmektedir. Esasen “ferdi din” ve “kollektif din” ya da “slibjektif
din” ve “objektif din” ayirimi analitik bir ayinmdan ibaret olup, yasayan bir vakia ola-
rak dini hayatin bu iki vechesi bir madalyonun iki yizu gibi birbirinden ayrilmaz bir
bitlin teskil etmektedir.s

3 Kehrer, Glnter, “Din Sosyolojisi”, gev. M. Emin Koktas, Din Sosyolojisi, drl. Aktay, Yasin; Koktas, M.
Emin, Vadi Yay., Ankara 1998, s. 70.

4 Bk.: Arslan, Hiisamettin, Epistemik Cemaat, Paradigma Yay., istanbul 1991.

5 Ginay, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yay., istanbul 2000, s. 78.

6 Glinay, Din Sosyolojisi, s. 208.
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Gunay, formulasyonunda asir uglara savrulmadan bir denge noktasi bulmus,
yani psikolojizme kaymadan dindeki ferdi, i¢csel ve 0zsel sireglere dikkat cekmis;
diger taraftan da sosyolojizme kaymadan dinin icinde nesvii nema bulacagi toplum-
sal gerceklige dikkat cekmistir. “Subjektif dini tecriibenin objektiflesmesi” seklinde
Ozetledigi formulasyonun agimlamasini da su sekilde yapmaktadir:

Subjektif din ve objektif din arasindaki zorunlu ve kag¢inilmaz rabita dolayisiyla,
Din Sosyolojisi arastirmalarinda daima dinin mahiyeti icabi ilkin tek tek fertlere
nufuz edip, onlarda yerlesip kék saldigi, ancak zorunlu olarak fertlerin fevkine yik-
seldigi, objektiflestigi ve bu suretle fertten ferde giden bir kdpri vazifesini gordugi
vakiasindan hareket etmek gerekmektedir... Dinin daima énce tek tek fertlerin
suurunda yerlesip koklestigi anlatiimak istenmektedir. Zira tecrtibeler, her zaman
icin 6zellikle bir suur, ruh ve 6zellikle bir kimse ile, bir fertle irtibat halindedirler.
islam dininde de bu béyledir. Islam’da dini bakimdan sorumluluk her seyden énce
tek tek akil sahibi fertleri ilgilendirmektedir. Baska bir deyisle islamiyet 6nce tek
tek fertlere hitap etmekte, onlari imana davet etmekte ve kalplerini iman nuruyla
aydinlatmalarini istemektedir. Islam dini ve onun getirdigi yiice gercek, ilk anda
sadece Hz. Peygamberin yasadigi bir tecriibe iken daha sonra onun bu tecriibeyi
baskalarina agmasindan itibaren oteki insanlara da yayilmis, fertler arasi bir g6-
riiniime bliriinerek islam cemaati tesekkil etmeye baslamistir. Bu duruma gére
kutsalla kurulan bagla belirlenen din, yasanan ve objektiflesen bir sey olma ne-
deni ile bir toplum olayi ve sosyal bir realite ve tecrlibe olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir.”

Ayni sekilde objektif hale gelen bu dinin yasanmis hali toplumu olusturmakta;
toplum da egitim vb. cesitli yollarla kendi kultiir ve degerlerini, sembolerini, gelenek
ve goreneklerini, Uyelerine aktarmak suretiyle yaygin bir sahsiyet tipi olusturmakta-
dir.s A. Kurt’un deyisiyle “bu durumda toplum, insanlari etkileyen sosyal iliskiler bu-

o

tind; bir sosyal iliskiler agi” olmaktadir.®
3. DISSALLASMA, NESNELLESME VE iQSELLESME

Peter Berger, (d. 1929) yapi ve faillik ekseninde bakildiginda, toplumsal yapinin
kurucu unsuru olarak insani ve manevi kltlrG gorur. Toplumsallasma teorilerine
benzer bir sekilde formullestirdigi, “dissallasma, nesnellesme ve i¢sellesme” seklin-
deki “U¢lt kavram dongusu” din-toplum iliskisinin isleyisini anlatmasi bakimdan ga-
yet somut, kullanigli ve anlagilabilir bir sekilde izah edilmistir. Tabi bu durumda, Ber-
ger'in anlayici sosyoloji geleneginin bir devami olan fenomenolojik sosyoloji anlayi-
sinin basarih bir uygulayicisio olmasinin katkisi bayuktar. Toplumsal yapinin kuru-
cusu, baslatici faili olarak insan ve sahip oldugu manevi kiltiri isaret ederken, olu-

7 Gunay, Din Sosyolojisi, ss. 209-211.

8 Ginay, Unver, 'Tirkiye' de Dini Sosyallesme," Tirkiye'de 1. Din Egitimi Semineri, ilahiyat Vakfi Yay.,
Ankara 1981, s. 193.

9 Kurt, Abdurrahman, Din Sosyolojisi, Sentez Yay., istanbul 2012, s. 128.

10 Coskun, Ali, “Peter Ludwig Berger'in Din Sosyolojisindeki Yeri ve Onemi”, Kutsal Semsiye, Ragbet Yay.,
istanbul 2000, s. 13.
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san toplumsal kiltirin de zamanla iginde yasayan bireylere etki eden donguselli-
gine, yani dinin sosyal gercekligine isaret eder. Toplum, manevi kultirin éyle bir
vechesidir ki insanin hemcinsleriyle olan iligkilerine temel olusturur. Kaltarun bir un-
suru olarak toplum, beseri bir trlin olmakla manevi kiltirin karakterini butinlyle
paylasir. Toplum eylem halindeki insanlar tarafindan olusturulur ve strdraltr.:t

Bunu biraz acacak olursak: Berger'e gore “toplumun temel diyalektik sureci Ug¢
asama yahut U¢ adimdan olusur. Bunlar dissallasma (externalization), nesnellesme
(objectivation) ve i¢gsellesme (internalization). Topluma en uygun ampirik bakis, an-
cak bu G¢ asamanin birlikte anlasiimasiyla mumkulndur. Dissallasma, insanlarin
hem fiziki hemde zihni faaliyetleriyle diinyaya dogru slirekli tasmalaridir. Nesnel-
lesme, kendi asli Ureticilerini kendilerinden ¢ok disa donuk bir olgusallik (facticity)
olarak karsilayan bir realitenin (yine hem fiziki hem de zihni) bu faaliyetinin sonu-
cunda ulasilan bir noktadir. -yani tek tek disa tasan butin bireysel edimlerin, ano-
nimleserek bir kiilt haline déniistigu kollektif suur, vicdan-i ictimaidir- icsellesme
ise, s6zU edilen ayni realitenin kendisini bir kez daha objektif dinyanin yapilarindan,
sUbjektif bilincin yapilarina aktarirken insanlar tarafindan tekrar kendi iclerine mal
edilmesidir. Dissallasirken toplum, bir insan Grinudur. Nesnellesirken ise sui gene-
ris (nev-i sahsina miinhasir) olur. icsellesme boyunca insan artik toplumun Uriini-
dur.”2 Berger’in de din- toplum iliskilerinde ki diyalektik surece din ve dliinya kurma
baglaminda dini kodlara sahip insanlarin sahip olduklari kiltirel yapilarinin tasmasi
ve bu tasan birikimlerin toplum tarafindan belirli bir nesnellige getirildikten sonra
insanlar tarafindan tekrar i¢sellestirme sireci ya da dénguselligi olarak baktigini
sdyleyebiliriz. Bu durum bireylerin sosyallesme (toplumsallasma) sureclerinde yasa-
dig1 donglye de benzetilebilir. Sosyal edinimlerden azade bir sekilde topluma dogan
birey, hayatinin bltiin asamalarinda hazir buldugu “sosyal yapiya” “habitusa”
adapte olmaya, uymaya ve birtakim diizenlemelerle de kendisine uygun hale getir-
meye calisir. Ozne olarak birey, kendi diinyasini insa ederken hazir buldugu verili
dunyadan, sosyal yapidan bigane kalamaz. Yani toplum, objektif verilerle subjektif
anlamlar arasindaki bir diyalektiktir. Her sosyal gercekligin bir bilin¢ bileseni vardir
denebilir.22 Arslanin deyisiyle “Ister bilimsel bilgi ister baska tiirde bilgi olsun, bilginin
nihai belirleyicisi, bilgiyi insa eden insanlar veya toplumdur”.14

4. FERDIN ZUHURU CEMIYETTE, CEMIYETIN KIYAMI FERTTE

Elmalili M. Hamdi Yazir'in (1878-1942) din-toplum iligkisine bakisinda tespit
edebildigimiz en 6nemli noktalardan birisi Yazir'in da Berger ve Glinay gibi ‘sentez’ci

11 Berger, Kutsal Semsiye, s. 42.

12 Berger, Kutsal Semsiye, s. 38. )

13 Berger, L. Peter, Berger, Brigitte, Kellner, Hansfried, Modernlesme ve Biling, Pinar Yay., Istanbul 2000,
s. 23.

14 Arslan, Epistemik Cemaat, ss. 9-16.
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diyebilecegimiz bir orta yolu 6nermeye galismasidir. Ciinki Elmalill M.Hamdi Yazir
gerek fert ve toplum iliskisinde olsun; gerekse de din ve toplum iliskisi konusunda
olsun, 6ncesinde ve kendi doneminde yaptiklar yorumlarla dnceki bolimlerde de
kismen bahsettigimiz, asiri uclara savrulmus olan ferdiyetci psikolojistlerle, top-
lumcu sosyolojistlerin, (pozitivistlerin, siibjektivistlerin, objektivistlerin) indirgemeci
ve genellemeci hatalarina dismekten itina ile kacinarak; bu dislnceler arasinda
kendi islami bilgi ve kulturu ile bir sentez yapabilmis ve mutedil bir durus sergileye-
bilmistir. Bunu ‘Ummeten vasata’ ile ilgili olarak yaptigl su yorumlarindan anlyoruz:

Demekki mesele cemiyeti ihmal eden mufrit ferdiyyetgilerin, mistebitlerin, hud-
gamlarin zannettigi gibi ne yalniz infiradda ne de ferde hi¢ kiymet vermek isteme-
yen mufrit igtimaiyyatcilarin zannettikleri gibi yalniz cemiyettedir. ikisi arasi bir iti-
dal noktasindadir. Ruh ile beden gibi ferdin zuhuru (yani dissallasmasi) cemiyette,
cemiyetin kiyami (yani icsellesmesi) ferdde, evvel ve ahir ikisinin kivami haktadir
(nesnellesme ya da objektiflesme). Onun icin ferdler hakkin birligine istinad ile bir
mukavele (yani toplumsal sézlesme ve toplumsal ruh, ruhi ictimai) yapmadan ce-
miyyet yapamadilar, ayni zamanda mukavele ve hareketlerinde hakkin hukukunu
gbzetmedikleri icinde muvaffak olamadilar.15

Bu sentezi; ferdin vicdanindaki his ve duygularin cemiyete yansimasi seklinde,
yani slbjektif dini tecribelerin topluma yansiyarak objektiflesmesi seklinde tanim-
layabilecegimiz gibi, Berger’'in kavramlastirdig sekliyle din ve diinya kurma bagla-
minda dinya insa edici yonUyle insanlarin dini yasayislarinin dissallasarak toplum-
sal realite tarafindan kabul edilmesi ve yayginlastiriimasi yani nesnellesmesi ve nes-
nellesen bu toplumsal yasayisin kiltirel kodlar esli§inde bireyler tarafindan icsel-
lestirilerek devam ettirilmesi sureci olarak da tanimlayabiliriz.

Ve dini hak vaz'i beseri olan bir miiessesei ictimaiyye degil, saglam ve mes’ud bir
muessesei ictimaiyyenin asl G esasini ve dusturi hareketini teskil eden bir vaz'i
ilahidir. Ve her milletin kabiliyyeti hayat ve saadeti, kalbini verdigi ma’budun sa-
niyle miitenasibdir. Ve onun icin hepsi hic ve ancak Allah’in dini haktir. insanlara
Sema kapilarini agacak olan kanun, Zeyd ve Amrin mevzuati ve amali ve tesehhi-
yati degil, halk-u emir kendisinin olan rabbulaleminin emridir. Yoksa dlinya bir ta-
rafa toplansa bir yapragin tabi’ oldugu siikut veya i’tila kanununu vaz'i ilahiden
tahvile kadir olamaz. Nitekim insanlari tufani beladan kurtaracak olan sefinei ne-
cat da kanuni haktan baskasiyle insa edilemez.16

Yazir'in burada dine, toplumu olusturan temel etken (ash esasi) ve toplumu ha-
rekete geciren, insa eden, temel prensip olarak baktigini gérmekteyiz. Burada P.
Berger’in Din ve Dinya kurma iliskisinde dine verdigi rolu, Yazir'in da “muessesei
ictimaiyye”nin, “toplumsal yapi"nin olusmasinda ayni islevi gerceklestirmek uzere
“din-i hak”a verdigini géruyoruz.

Ruhi ictimai evvela fertte teessls eder, vicdani ferde ne vakit hissi uhuvvet girer

ve onu kibirden, darliktan, hudgamliktan ¢ikararak genisletirse o vicdan sahai
vis’ati nisbetinde bir cemaate namzet olur. Bu vis’at bir refakattan bir aileden

15 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Nesriyat, istanbul 1971, VIII, 5283.
16 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1ll, 2212.
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tutunuz da cihangir devietlere kadar gider. Vicdan darligi cehalet ve kibir ile mu-
talazimdir. Insirahi sadir dahi denilen vicdan viis’ati ise havf-u recada muhabet-i
mehafette ylikselmis bir idrak ve irfana ve buna mdterettip tevaz-i merhamet,
sabr-U tahammdl gibi hasletler ile muterafiktir. Kibirli, dar bir vicdan yalniz kendini
sever ve yalniz kendisi icin korkar. Umidi kendisine, havfi yine kendisine mahsus-
tur. Nazarinda menfaat onun menfaati, zarar onun zararidir.17

E. M. H. Yazir'in burada vicdana vurgu yaparak toplumsal (kollektif) suurun olu-
sabilmesinin ilk sarti olarak, islam’in ferdin vicdaninda yerlesip kék salmasini sart
kosuyor. Ferdin vicdanina yerlesen kardeslik hissi, genisleyerek, Berger’in tabiriyle
dissallasarak, cemaatten cihangir devletlere kadar yayilir.

Bir vicdanda bu mahabbet-U mehafet ylikselip de bir digerini dahi kendisi gibi,
laakal kendisine musavi bir kiymetle gérmege ve onun menfaatinden kendisinin
gibi memnuniyet, zararindan kendisinin gibi mahziniyet duymaya baslarsa o vic-
danda ruhi igtimai tesekkll etmeye baslamis olur ki insan kelimesinin bir asli olan
tins-U muvanestin mebdei budur. Boyle bir duygu ise iki muadil arasinda bir ca-
miai mustereke duymaktir ve iste bu camia bu duygu hissi uhuvvetin menseidir.
Bu his fi’len yasandik¢a o cami’a kuvvet bulur, bu his bu cami’a ne kadar vus’at
peyda eder ve ne kadar kuvvet bulursa kibir o nisbette tenakus eder ve ictimaiyet
ve medeniyet de o nisbette vis’at ve kuvvet peyda eyler.18

Kollektif suurun -toplumsal ruhun- olusmasinin ilk asamasini Allah tarafindan
insan fitratina bagislanmis bir ’'mevhibe-i rabbaniye’ oldugunu, ikinci asamasininda
fitri olan bu duygu ve hissin disariya topluma tasmasi ya da yansimasidir.

Bu ruhi igtimainin teessusu evvelemirde fitrette bir mevhibei rabbaniye ve derecei
saniyede muhitin bir in’ikasidir ve her iki noktai nazarla terbiyei fitriye ve kesbiye-
den miiteessirdir. Iste vicdaninda béyle bir ruhi ictimai teessis etmis olan fert
vis’at ve kuvveti nisbetinde bir heyeti ictimaiyenin tesekkuline mebde olur. Bu
vicdanin duydugu o camia hamil oldugu mahabbet ve mehafetin esasi ne ise hissi
uhuvvetinin derecesi o ve namzet oldugu cemiyetin hududu da odur. Bu suretle
muhtelif milletleri ayiran, muhtelif ve muteaddit cami’alar ve onunla mitenasip
ruhlar tesekkll eder ve bir cami’a ne kadar tahassus ederse ruhi ictimai o kadar
daralir ve umumi olan cami’ayi pargalar, cemaatini ihvanlarini da o nisbette azal-
tir, fakat bunda ne mahabbet, ne de mehafet, ne menfaat, ne zarar, bltiin hudu-
dile te’min edilmis olmaz, ve bilakis bir cami’a ne kadar umumi ve muhit ise ruhi
ictimaisi o kadar genisler ve hususi camialari o nisbette bel’ederek ylikseltir, ma-
habbet ve mehafet, menfaat ve mazarrat da aksayi hududuna dayanmis olur. Bu-
nun igin cemiyeti blyllten, kiigcilten en miihim sebep ruhi ictimaisindeki derecei
vis’at ve kuvvette aranmak ldzim gelir. Cami’ada viis’at varda, vicdanda kuvvet
yoksa, o cemiyet idare edilemez, dagiimaga kiclilmeye mahkim olur. Vicdanda
kuvvet var, fakat cami’ada vus’at yoksa o cemiyet blylyemez, akibet blytk bir
cemiyetin bel’ine ugrar.19

Acaba ruhi insanide mahabbet ve mehafetin bitin hududunu ihata eden en mu-
hit ve en kavi muessiri ictimar ne olabilir? Ziddi, naziri, seriki mevcut farzedilebilen

17 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, I, 110-111.
18 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, |, 111.
19 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, |, 111-112.
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hicbir sey bu kudreti samileye malik olamaz, seriki naziri mevcut olmayan da an-
cak Haktealadir. Clink( mukabili lizatihi batil ve lizatihi mtimteni olan ancak odur.
Ve bunun icin bitiin mehamid ona mahsustur. Bunu duyan ve kuvvetle yasiyan
vicdanlar, cihanstimul bir cemaatin azasindan olmaga namzet bir ruhi igtimaiye
malikdirler ve ancak bu camia ile hissi uhuvvet aksasini bulur ve mafevki tasavvur
olunamayacak bir heyeti ictimaiye tesekkul edebilir ve ridvani ekbere onunla eri-
lir.20
E. M. H. Yazir'in burada daha UstlinU ve yukarisi tasavvur olunamayacak bir top-
lumsal birligin ya da toplumsal bitlnlGgln olusmasinin en olmazsa olmaz sarti ola-
rak, dissallasacak olan vicdanin yani hissi uhuvvet ve ruhi ictimaiyi saglayacak olan
vicdanin kaynaginin, seriki, naziri mevcut olmayan Hak Teala oldugunu soyllyor.

Millet kelimesini immet kelimesinden ayirt ederek Gmmeti faaliyet halinde olup
da hukuki yapilanmasini (yani toplumsal anlamda muesseselesmesini) tamamlaya-
mamis bulunan milletin islam hukuku dilinde “immet” kavraminin karsiligi oldu-
gunu?! sdyleyerek aradaki nliansa dikkat ¢eker. Millet ile ilgili olarak yaptigl tanim
ve yorumlara da baktigimizda, Berger'in “dissallasma, nesnellesme ve i¢sellesme
sureglerine benzer bir donglyu gérmek mumkuindur:

"I_Vlillet”, esas! lagatte sbyleyip yazdirmak veya ezbere yazmak manasinda olan

“Imlal” masdarile yani iml& manasile aldkadar bir isimdir. Zemahseri’nin “Esas”

ta beyanina gére asil manasi “tarikati meslake” dir ki egri veya dogru olabilir, bun-

dan din, seriat ma’nasinda mdtearef olmustur. Sehristani’nin, Milel-G nihal’de be-
yanina gore din, seriat, millet denilen seyler vaki’de ve haddi zatinda ayni seyler-
dir, fakat itibaren ve mefhumen her biri bir haysiyetle tefrik olunur. Itikat haysiye-
tile millet denilir, Filvaki (dogrusu) i’tikad edilen ne ise esas itibariyle amel edilen

odur. 22

Yani itikad edilen, inanilan ne ise amel edilen, dissallastirilan sey de odur. Amel
edilen ne ise esas itibariyle ictima edilen de odur. Fertlerin iman ettikleri degerlerin
amel ve eylem diizeyinde dissallasarak, yani bireyin vicdaninda inandig stibjektif bir
tecrube olan dini inanisinin, amel ve eylem kanaliyla toplumsal alanda dissallasmasi
ve bu dissallasan tecribelerin zamanla (izerinde insanlarin i¢tima ettigi bir toplum-
sal gerceklige birinmesi yani nesnellesmesi ve objektiflesmesi sureci de diyebiliriz.

Elmalili M. Hamdi Yazir Metalib ve Mezahib adli esere 6ns6z mahiyetinde yazdig
Dibace’sinde yukaridaki tespitlerin bir tekrar diyebilecegimiz sekliyle din-toplum
arasindaki diyalektik slirece su sozlerle adeta noktayi koyar:

...zaten milliyeti, ictimai bir heyeti, “ictimai“ kilan bir nefis, sosyal bir vicdan de-
mektir. Irk ve kan milletin tarifi degil, tezah(irlin(in alet ve araclaridir. Her milletin

20 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 112.

21 Yazir, Dibace (Onséz), P. Janet-G. Séailles, Tahlili Felsefe Tarihi Metalip Ve Mezahib Maba’dattabia ve
Felsefe-i iIahiye, (cev. ElImall Hamdi), ist. 1341 Matbaa-i Amire, icinde, ss. 2-40, sad. Dr. Recep KILIC,
(Sadelestiriimis metnin alindigi yer: E. M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar/109, Ankara 1993, s. 62.).

22 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, |, 483.
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genisleme yetenegi, o vicdanin kapsam ve evrensellik derecesi ile orantilidir. Li-
san da, irk ve kandan ziyade bu vicdanin bir ifadesidir. Din bu vicdanin en kap-
samli ilkelerini, en blylik ideallerini icerir. Bir heyetin dini ne ise sosyal vicdani da
o: sosyal vicdani ne ise gergekte dini de odur.23

Binaenaleyh millet, bir hey’eti ictimaiyenin etrafinda toplandigi ve lizerinde ydiri-
dugd, tabiri aharle ruhi igtimaisinin tabi oldugu ve cismi i¢timaisinin merbut bu-
lundugu mebadii hakime ve tarikati meslakedir.

Burada milletin (toplumun) olusmasinda ki hiyerarsik diyebilecegimiz, birbirin-
den ayrilmaz, adeta mitemmim bir clz gibi duran siralamalara dikkat edecek olur-
sak: ilk dnce mebadii hakime -ki bu islamdir- ikinci olarak mebadii hakimeye sulik
edecek baglanacak olan ruhi ictima -toplumsal ruh- ve son olarak da toplumsal ruhla
sikisiklya merbut bulunan cismi ictimaiyi -toplumsal bedeni- géruriz.

Hakki hak, ne hakki na hak, egrisi egri, dogrusu dogrudur. Su kadar ki na haklari

hisrana, hakkolan da hiisni akibete gétlriir. Demek ki millet, hey’eti ictimaisinin

kendisi degildir. Ona cemaat, kavm, immet veya ehli millet denilir.24

Az dnce belirtilmis olan nGiansin burada da vurgulandigini gériiyoruz; yani kuru
bir kalabaliga yada toplumsal birlige -heyeti ictimaiyeye- millet denemez, olsa olsa
kavm, immet denir, diyerek millette olmasi gereken toplumsal ruh (ruhi ictimai) ile
toplumsal bedenin (cismi ictimainin) bagliligina ve uyumuna dikkat cekmek istemis-
tir.

Mesela Yahudiyet ve Nasraniyet bir millettir. Ve fakat Yehud ve Nasara ehli millet,

sahibi millettirler. Maamafih millet, “ehli millet” ma’nasina da mecaz olarak kul-

lanilir. Mesela “millet séyle yapti, millet bdyle yapti” denilir ki kavim demektir.25

Elmahl’nin, ictimai ruhun olusma surecini vicuddaki ruh ve beden iliskisi Uze-
rinden de kurgulamaya calistigini gériiyoruz.

Zira vicudda ruh ile cismin derin bir ihtilati vardir. Ve bir tezahh(ri cismani ifade
edemeyen ruhaniyetin hicbir hiikmi yoktur, ruhun en blytk siari vahdet oldugu
ve ayni zamanda her kalb-U vicdanin ruhani duygusu sirf kendine ait bulundugu
icin cismani bir tezahlrde birlesmiyen ruhlar arasinda bir rabitai vahdet tezahur
edemez ve binaenaleyh sadece vahdeti ruhaniye tizerine mueeses bir ruhi ictimai
tasviri faidesiz ve belki gayri mimkindir.26

Yani tek basina ruh nasil bir anlam ifade etmiyorsa ve tezahir edecegi bir beden
ariyorsa; toplumda olusacak olan ruhi ictimai (toplumsal ruh) de bireyin vicdaninda
hapsolmus olan vahdeti ruhaniyenin dissallasarak tezahur edip efrad arasinda pay-
lasilarak birlik baginin -rabitai vahdetin- olusmasi gerekiyor.

23 Yazir, Dibace, ss. 61-62.

24 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 484.
25 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 484.
26 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, 533.
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Mitemasil ruhlu efrad arasinda vahdeti ruhaniyetin mevcudiyeti, beyinlerinde bir

vahdeti cismaniyenin tezahtrt ile malum olur ve bu suretle ruhaniyet cismaniyet-

ten, cismaniyet ruhaniyetten mizaaf bir in’ikas ile kesbi kuvvet eder ve ruhi igti-

mai bu sayede tesekkll eyler ve immet bununla zuhura gelir.27

Birbirine benzer ruhlu fertler arasinda ruhti birligin varhigl, aralarinda bir maddi
birligin gdrinmesiyle bilinir. Béylece ruh vicuttan, vicut ruhtan katmerli bir yakin-
lasma ile kuvvet kazanir ve sosyal ruh bu sayede tesekkul eder, immet bununla
meydana gelir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, butin degerlerin kaynagi olarak Allah teala’nin
emir ve nehiylerini kabulle 6énce fertte baslayan vicdani vahdet, bu tavrin toplumu
teskil eden diger fertlerde de yayginlasmasi ile birlikte, formel bir anlasmaya ihtiyac
hissetmeden, kendiliginden olusan cemaatin igtimai ruhunu ve igtimai misakini tes-
kil eder.28

SONUC

Birbirlerinden farkli zamanda ve farkli mekanda yasamis Ug ilim adaminin, din-
toplum iligkisinin mahiyeti hakkinda gozlemlerinin ve serdettikleri diistincelerinin
farkli tonlarda ve renklerde olsa da ayni hakikati kesfedip dillendirebilmesi calibi
dikkat bir olaydir. Giinimiiz sosyologlarindan Unver Glinay'dan baslayarak Peter
Berger ve gelenegimizden alim bir isme, EImalili M. Hamdi Yazir'a kadar yaptigimiz
bu tarih nosyonlu sosyolojik yolculukta, din-toplum iliskisi Uzerine yapilan gdzlem ve
degerlendirmelerin, donemlerindeki popller yaklasimlarin aksine higbir indirge-
meye ve genellemeye dismeksizin -yani dini de toplumu da paranteze almaksizin-
yaptiklar degerlendirmelerde, dinin bir toplum igin kurucu unsur olusunda tasidig)
anlam ve énemin altini kalinca gizmisler, toplumsal gercekligin de din igin ifade ettigi
nesnel degerini teslim edebilmislerdir. Bu baglamda &zellilkle Osmanli son dénem
alimlerinin goruslerinin glncellenerek -felsefi ve sosyolojik anlamda- birgok yeni
musterek alanin kesfedilmesine, simdi ile gecmis ve modern ile gelenek arasindaki
képrilerin artirlmasina, var olan képrulerin de muhkem hale getiriimesine ivedi se-
kilde ihtiya¢ duyulmaktadir. Gothe’'nin o ¢arpici ve kiskirtici ifadesiyle diyecek olur-
sak “li¢bin yillik mazisinin hesabini yapamayan insan, glintibirlik yasayan insandir”.
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Kelam ilminin temel konularindan olan iman-amel iligkisi, esasinda miimin kimse-
nin biiylik giinah isledikten sonra hala o vasfi taslyip tasimadigi sorunudur. ilk bakista
bu konu, farkh bigimlerde ¢alisiimaya musait bir sorun olarak karsimizda durmaktadir.
Bu agidan bir sorun olarak bu konu, belli bir ekoliin ya da alimin gérus ve duslincele-
riyle sinirlanabilecegi gibi, belirli bir ddnemle sinirli olarak da ¢alisilabilir. Boylelikle
calisma surecinde verilen konu bashg, ister istemez ¢calismaya yonelik kendi iginde
belli bir cerceve cizme ve sinirlamay 6ngdérmektedir. Cizilen bu ¢erceve ve sinirlama,
calismanin yontem ve igerigini belirlemekle birlikte konuyu bir sorun olarak teolojik ve
dilsel diizeyde ele almayi gerektirir. Bu ¢alismada, Maturidi gelenegin Maveralinnehir
bélgesindeki 6nemli élimlerinden olan Semsuddin es-Semerkandi'nin iman-amel ilis-
kisini gerek kendi yaklasimlari gerekse alternatif yaklasimlari dikkate alarak hangi
baglamda ele aldig) ortaya konulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Semsuddin es-Semerkandi, Maturidilik, iman, Kifiir, Amel.

The Faith-Action Relationship According to Shams al-Din al-Samargandt
Abstract

The faith-action relationship, which is one of the basic subjects of Islamic Theology
basically is the problem that anyone who believer after he has committed a cardinal
sin whether or not still carrying that qualification. Firstly, this subject is viewed as a
problem to be deal with from different perspectives. From this aspect, this subject
could both be limited to certain scholar’s view or a movement’s perspective or could
be studied in respect to a defined historical period. Thus, this title within the study
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Bolim, Kelam ve Itikadi Islam Mezhepleri Anabilim Dali, h_turkmen1979@hotmail.com.
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imposes a framework or restriction about the study itself. This framework and limita-
tion not only defines the methodology and content of the study but also requires work-
ing on the problem from theological and linguistic perspective. In this study, the ap-
proach of Shams al-Din al-Samargandi who is one of the important scholars of the
Maturidiyyah tradition in the Transoxania (Mawara’al-Nahr) region, about problem of
the faith-action relationship is handled by considering both their own approaches and
also alternative approaches.

Keywords: Shams al-Din al-Samarqandi, Maturidite, Faith, Blasphemy, Action.

GIRIS

Toplum nezdinde gugli yanki uyandiran bir sorunun ortaya ¢cikmasina neden
olan bircok etmen bulunabilir. Bu etmenler, kisinin veya bir zimrenin kendi inang ve
kabulleri olabilecegi gibi, mevcut olan siyasi ve sosyal doku da olabilir. Bu anlamda
Hz. Osman’in 6ldiriImesinin ardindan bilhassa Cemel ve Siffin savaslari sonucunda
meydana gelen ve sonraki ylizyillara uzanan siyasi hadiselerin neden oldugu sorun
ve yOneticilerin muhalif kesimi bastirma amaciyla uyguladiklari zulim politikasi,
Mdusliman dunyada bugln bile etkisi devam eden derin ayriliklara neden olmustur.

Tarihsel sure¢ igerisinde MuslUmanlar arasinda yasanan sosyal ve siyasal ayri-
liklar, Hz. Peygamber’in iginde bulundugu toplumda insa ettigi Gmmetin birligi ve
kardesligi esasini temelden sarsmakla beraber birbirinden farkli ¢esitli séylem bi-
cimlerinin gelismesine zemin olusturmustur. Ozellikle Emevi ydneticilerin baski ve
zulimlerinin yani sira muhalif kesimi susturma adina katletmesi, Ummet igerisinde
birtakim yeni tartismalara neden olmustur. Stphesiz bu tartismalarin odak noktasini
iman konusunun olusturdugu asikardir. Oyle ki birbirlerine karsi s6zli ya da silahli
saldirida bulunanlar ve bdylece birbirlerinin amellerini sorgulayanlar, daha sonra bir-
birlerinin imanlarini da sorgulamaya baslayarak sorun hilafetin sinirlarinin cok 6te-
sine tasinmistir.

Mdusliman toplumlarda tartisilan ilk meselelerden biri, mimin kimsenin 6zel-
likle bUyUk glnah isledikten sonra hala o vasfini tasiyip tasimadigidir. Hidayete er-
mek ve cennete girmek icin sadece iman etmek yeterli midir; yoksa onun amellerle
pratik hayatin icinde somutlasma zorunlulugu s6z konusu mudur? Nitekim kelam
tarihinde ortaya c¢ikan dustince ekolleri, bu sorularin yanitini iman olgusunun dogasi
ve mahiyetinde aramislardir. Esasinda bu sorun, siyasi ve toplumsal ¢atismalarla
ilgili oldugu kadar, distince ekollerinin kendi icinde benzer konulardaki gérisleriyle
de belli élculerde iligkilidir.

Musliman disincesinin tesekkil asamasinda iman hususunda iki u¢ noktayi
temsil eden ve ayni zamanda mozaik bir gériinime sahip olan Harici ve Mrcil firka-
larl arasinda bircok egilim ortaya cikmistir. iman-amel konusunda yiiriitiilen tartis-
malarda, dengeli ve tutarl bir yaklasim tarzina sahip oldugu rahatlikla séylenebile-
cek firkalarin basinda Maturidi kelam gelenegi gelmektedir. Bu gelenek, Numan b.
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Sabit Eb( Hanife (6. 150/767) nin imana dair gorlsleri etrafindan sekillenen bir ya-
piya sahiptir.

Maturidi gelenegin 13. ylzyildaki 6nemli bilginlerinden olan Semsuddin es-Se-
merkandit (6. 702/1303), Maveraiinnehir bolgesinin genel karakteristik yapisina
uygun olarak gorus ve disuncelerini felsefi bir yontemle ortaya koymustur. Bu bag-
lamda onun, imanla ilgili konulari islerken mezhebi élcilerin disina ¢ikarak Es’ari
cizgiye ybneldigi gorulebilmektedir. Burada onun iman-amel iligkisini hangi bag-
lamda ele aldig| ortaya konulmadan énce konuya kaynaklik teskil etmesi bakimin-
dan iman ve amel kelimelerinin kavramsal analizinin yapiimasi gerekir. Zira o, keli-
melerin llgat anlamlari ile Kur’an’daki kullanimlarini da dikkate alarak bu kelime-
lere kavramsal dlizeyde anlamlar yUklemigtir.

1. MUSLUMAN TEOLOJISINDE IMAN VE AMEL KAVRAMLARI

Arapga e-m-n “.+I" kok fiilinin2 “if'al” vezninde masdari olan iman kelimesi 10-

gatte; karsisindakine guiven vermek, gliven duymalk, bir kisinin soyledigi s6ziin dogru
oldugunu kabul etmek, onaylamak ve gonulden benimsemek, korkusuz kilmak, dog-
rulamak, korku ve kuskunun yerine itmi’nanin ve sikdnun hakim olmasi anlamla-
rina gelir.2 Kelimenin terim anlami ise, Allah’tan oldugu kesinlik kazanan teklife dair
hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara génllden inanmayi4 ifade eder.
Kavram, iman edilecek hususlarla iliskilendirildiginde, “<>” edatiyla birlikte kullanil-

maktadir. Bu ydnilyle mimin, iman edilecek hususlari dolayli olarak kabul etmis ve
onlarin dogrulugunu benimsemis kisi demektir.s

[N

Semsuddin es-Semerkandi lakabiyla sohret bulan ve asil adi Semsuddin Muhammed b. Esref el-
Huseyni es-Semerkandi olan muellifin Semerkandi nisbesine izafetle Semerkand kentinde dogdugu ya
da orada eser vererek uUne kavustugu ifade edilmektedir. Ayni zamanda baba adi Esref olan muellifin
dogum tarihi, cocukluk, genclik ve yaslilik donemlerini nerede gegirdigi, kimlerden ders aldig| ve
kimlere ders verdigi hakkinda da ne tabakat kitaplarinda ne de diger kaynak eserlerde kesin bir bilgiye
rastlanilamamistir. Ote yandan kendisinin kelam ilmine dair en 6nemli eseri olan ‘“‘es-Sahaifu’l-
ilahiyye”’nin Slleymaniye Kituphanesindeki Sehid Ali Pasa 1688 numarada kayitl nishasinin ilk
sayfasinda yer alan kisa bir notta, onun ilimlerde derin bir vukufiyete sahip oldugu ve bazi eserlerinin
ismi verilmektedir. Kime ait oldugu belli olmayan bu notun sahibi, Semerkandi’nin eserlerini
incelemesinin ardindan onun, yaratma ve husun-kublh meselesinde Hanefi-Maturidi, imamet
bahsinde Sii, miinazara ile ilgili “Adabu’l-Bahs” isimli eserinin son kismindan Safi oldugu izlenimi
verdigini dile getirir. Bk.: Semerkandi, Semsuddin, es-Sahaifu’l-ilahiyye, Stileymaniye Kltlphanesi,
Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 1/a; el-Mearif fi serhi’s-sahaif, Stileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol.
nu: 2432/5, v. 52/a, 141/a; Yurik, ismail—Slk, ismail, islam inang esaslari, Arastirma Yay. |. bs.
Ankara 2011, ss. 13-17.

2 Zemahseri, Ebu’l-Kasim, Esasu’l-belaga, Daru’l-Kitibi'l-Misriyye, Kahire 1923, 1, 25; Cevheri, ismail,
es-Sihah tacu’l-luga ve sihahu’l-arabiyye, thk. A. Abdulgafir Attar, yy. Kahire 1956, V, 2071; Curcani,
Seyyid Serif, Kitabu't-ta’rifat, Mektebeti Liibnan, Beyrut 1985, s. 41; ibn Manzdr, Cemaluddin,
Lisanu’l-arab, Daru-s-Sadr, Beyrut 1994, Xlll, 21; Isfehani, Ragib, el-Mfredat fi garibi’l-kur’'an, gcev.
Abdulbaki Glines- Mehmet Yolcu, Gira Yay. istanbul 2010, s. 99.

3 Zemahseri, Esasu’l-beldga, |, 25; Cevheri, es-Sihah tacu’l-luga, V, 2072; Curcani, Ta'rifat, s. 41; ibn
Manzdr, Lisdnu’l-arab, Xlll, 21; Isfehani, el-Mlifredat, s. 99.

4 Sehristani, Ebu’l-Feth, Nihayetd’l-ikddm fi ilmi’l-kelam, nsr. Alfred Guillaume, yy. London 1934, s. 472.

5 Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki't-tenzil ve uydni’l-ekavil fi viicahi't-te’vil, nsr. M. Abdusselam Sahin,

Daru’-KUtlbi'l-lmiyye, V. bs. Libnan 2009, IV, 47.
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Tman kelimesinin fiil formu, yalnizca “<” ve “J” edatlariyla gecisli hale gelmek-
tedir. Bu anlamda “< 1" ibaresi, itiraf ve ikrar anlamina gelirken; “J 1" ibaresi,

boyun egmek, teslim olmak, kabullenmek ve tabi olmak anlamlarina gelmektedir.s
Bu baglamda Kur'an’da gecmekte olan iman etmek fiillerinin” “< -«1” kullanimi ol-

dugu ve bunun ardindan da “J .+1” ibaresi geldigi 6ne slrilmektedir. Ancak iman

kelimesinin bahsi gecen edatlarla birlikte her iki anlami da birden icerdigi gérilmek-
tedir.s
Arapca a-m-| “ J.=" koK fiilinden masdar olan amel kelimesi, fiil olarak; is yap-

mak, amel etmek, vergi toplamak ve devlete ait bir gérevi Ustlenmek anlamlarina®
gelirken; isim olarak mihnet, fiil, niyetli davranis, hareket, is, faaliyet, ¢aba, ¢alisma,
mesgale, kar ve kazang gibi anlamlarat° gelir. Kelime kavram olarak dinin esas ve
hikUmlerine uygun olan ya da olmayan davranis tarzini ifade ettigi icin yapilagelen
her tarlu fiili icermektedir.1t

Terim olarak amel, canli bir varliktan iradi ve kasitl bir sekilde meydana gelen
fiil demektir.12 Bagka bir deyisle belli bir amaci gergeklestirmek Uzere dis diinyada
tesir uyandirmaya yonelik duzenli hareketlerin toplamidir.:3 Buna gére her ne kadar
insan disindaki diger canlilardan bazi fiiller sadir olsa da, onlarin yaptiklarina amel
denmez. Bir fille amel denebilmesi icin, mutlak surette anlam ifade eden ya da et-
mesi mUumkun olan bir varliktan ¢cikmasi gerekir. S6zgelimi, kuslarin ses ¢ikarma fiili,
onlarin yaratilisinda bulunan i¢gtidtlerle sinirlidir. Bu fiil, icerik ydonUyle degisim, d6-
ndsim ve gelisime musait olmayan bir araya gelmis yankilanmalar hikmundedir.
Oysa insanin fiilleri, bir gaye glidllerek bilingli bir sekilde iradi olarak meydana gel-
mektedir. Dolayislyla insan tarafindan bir niyet ve kasta bagl olarak gergeklestirilen
tum fiiller, amelden 6te bir anlam ifade etmez.14

6 ibn Faris, Ebu’l-Huseyn, Mu’cemu mekayisi’l-luga, thk. A. Muhammed HarGn, Daru’l-Cil, Misir 1969, |,
133; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’l-arus min cevahiri’l-kdmus, thk. Muhammed Tanahi, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1976, IX, 124.

7 Bakara, 2/8, 36, 62, 75, 126, 177, 285; Al-i imran, 3/52, 84; Maide, 5/59, 69; Tevbe, 9/61, 94.

8 Serkavi, Muhammed, el-iman, Mektebetii'z-Zehra, Kahire 1989, s. 80.

9 jbn Manzdr, Lisénu’l-arab, XI, 474; Ebu’l-Beka, EyyQb, Kitabu’l-kiilliyat mu’cemu fi’l-mastalahat ve’l-
fliraku’l-lugaviyye, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, yy. Beyrut 1992, s. 616; Asim Efendi, Ebu’l-
Kemal, el-Okyandsu’l-besit ff tercemeti’l-kdmasi’l-muhit, yy. istanbul 1272, 1Il, 297.

10 jbn Manz(r, Lisanu’l-arab, Xl, 475; Ebu’l-Beka, Kitabu'l-kiilliyat, s. 616.

11 jbn Manzdr, Lisdnu’l-arab, X, 477; ibn Faris, Mu’cem, IV, 145; Zemahseri, Esasu’l-beldga, I, 142;
Ezheri, Ebd Mans(r, Tehzibu’l-luga, thk. M. Ali Neccar, yy. Misir ty. II, 423.

12 |sfehant, el-Mifredat, s. 728. Benzer sekilde Ebu’l-Beka da, kasitli ve bilingli sekilde yapilan fiillere
amel ismini vermektedir. Bu baglamda ona gore fiil, amelden daha genis ve kapsamlidir. Zira fiil,
kendisinde irade ve suur bulunmayan diger varliklarin hareket ve davranislarini da icerir. Bu nedenle
fiil, amelin kapsamina giren ve girmeyen seylerin meydana gelmesine delalet eder. Bu da fiilin
amelden daha genel oldugunu gosterir. Bk.: Ebu’l-Beka, Kitabu’l-kiilliyat, s. 616.

13 Curcant’ye gore amelin toplumsal agidan karsiligl da, bireylerden olusan toplumda musterek olarak
gerceklestirilen eylemlerdir. Bk.: Clrcani, Ta'rifat, s. 235.

14 Nitekim ameli, yapilan ve fiil ve davranislarin insanda bir tesir birakmasi olarak tanimlayan Hasan
Hanefi’ye gére amelde aslolan, goriinurdeki fiil ve davranislar degil, bu fiil ve davraniglarin ortaya
¢ikmasinin altinda yatan irade ve kasittir. Bk.: Hanefi, Hasan, Mine’l-akide ile’s-sevrd, yy. Beyrut 1988,
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Kuskusuz amel denince akla sadece insanlarin iyi ve glzel olarak nitelendirile-
bilecek fiil ve davranislari gelmemelidir. Bunun yaninda insanlardan sadir olan kétu
ve girkin fiillerin varlil da goz ardi edilmemelidir. Nitekim Kur'an’da bu kelime, hem
iyi ve glizel isler icin hem de kotu ve cirkin isler igin kullaniimaktadir.:s Bu minvalde
Hasan Hanefi de amelin her zaman iyiye, glizele ve olgunlasmaya yoénelik bir degisim
olarak algilanmamasi gerektigini vurgular. Ona goére insani iyilige ve olgunlasmaya
sevk eden fiil ve davranislar oldugu gibi, onu ko6t ve zelil kilmaya sirukleyen fiil ve
davranislar da s6z konusudur. Dolayislyla bunlarin her biri, birer amel olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir.16

Oyle olmakla birlikte esas itibariyle amel, s6z ve inanmayi da ihtiva etmektedir.
Buna bagli olarak kelam ilminde 6nemli bir yer isgal eden amelin imanla olan iliski-
sinin ne boyutta oldugu yani amelin iman karsisindaki konumu muhtelif kelam okul-
larinca ele alinmis ve tartisiimistir. Burada tartismaya konu olan husus, olumlu ya
da olumsuz cagrisimlar yapan ameller, yani taat ve masiyetlerdir. Oyle ki bunlarin
imanla olan irtibati, taraflarin birbirlerini tekfir etmeye varincaya kadar derin goérus
ayriliklarina ve onarilamaz kirllmalara neden olmustur. Dogrusu keldm ilminin temel
konularindan olan bu sorun hakkinda farkl yaklasim tarzi ortaya koyabilen ekoller-
den biri de Maturidi kelam gelenegidir. Bu asamada bu gelenegin Tlrk kelamcilarin-
dan biri olan Semsuddin es-Semerkandi’nin bu meseleyi ele alis tarzi alt basliklar
halinde degerlendirilecektir.

2. SEMERKANDP'NIN IMAN-AMEL ILISKISINE BAKISI

2.1. Tman-Kdfir iligkisi

Maturidi kelam geleneginin Tirk kelamcilarindan biri olan Semsuddin es-Se-
merkandi, imani mutlak tasdikten ibaret gérerek onu kalbin bir fiili olarak nitelendir-
mektedir.1” Bu yonuyle bir taraftan elde etmek ve sahip olmak agisindan iman in-
sana nispet edilir iken, diger yandan yaratma baglaminda Allah’a nispet edilmekte-
dir. Clinkli iman ya da inkar insan kendisi irade etmekte, Allah ise onun bu iradesi
dogrultusunda glc ve kudret vermektedir. Dolayisiyla iman, Allah’in elgisinin getir-
digi zorunlu olarak bilinen hususlari tasdik etmektir.8 Diger bir ifadeyle Allah’in gon-
dermis oldugu hukimlerin yani ilaht teklifin kesinligini benimsemektir. Buna gére

V, 67.

15 Bakara, 2/25, 82, 272; Al imran, 3/57; Nisa, 4/109, 122, 123; Tevbe, 9/102; H(d, 11/46; Fatir,
35/10; MU'min, 40/58; Fussilet, 41/33.

16 Hanefi, Mine’l-akide, V, 68.

17 Semerkandi, es-Sahaifu’l-ilahiyye, Stleymaniye Kitlphanesi, Sehid Ali Pasa B6l. nu: 1688, vr. 50/a;
el-Mearif fi serhi’s-sahaif, Stleymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 123/b; Envaru’l-
ilahiyye, Stileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

18 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/a; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
123/b; el-Mu’tekad li i’tikadi ehli’l-islam, Siileymaniye Kltlphanesi, Laleli BOl. nu: 2432/3, vr. 51/b;
Envari, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.
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kiside hakiki manada imanin olusabilmesi igin, 6nce ilahi hikimlerin neler oldugu-
nun bilinmesi ve ardindan zorunluluk iceren bu hikiumlere kalben inaniimasi gere-
kir. Kuskusuz bilgi, kisiyi imana yonelten temel bir saiktir. Nasil ki bilgisizlik yalanla-
maya sevk ediyorsa, genellikle bilgi de kabullenmeye ve onaylamaya sevk eder. Do-
layisiyla tasdik bilgiden sonra gelir ve bilgiye dayanir.1o

Ancak bilgi, iman igin gerekli olmakla birlikte yeterli sebep degildir. Bu anlamda
iman edilecek hususlarin bilinmesinin yani sira onlarin dogruluguna goénilden ina-
nilmasi ve bu inanisin dile getirilmesi 6nemlidir. Burada dil ile ikrar, kalpteki tasdiki
haber vermek anlamina geldigi icin, bu diinyada Mlslimanlara uygulanan hikim-
lere tabi olmak icin gerekli olan bir unsurdur. Nitekim EbQO Hanife’den aktarilan
“Iman, bilgi ve ikrardir” seklindeki tanim, bu gercege isaret etmektedir.20

Semerkandi, kifrin bilgisizlikten kaynaklanan yalanlama ve reddetme anla-
mina karsi ¢cikmaktadir. Onun nazarinda kUflr imanin zitti oldugu igin, bu durum goéz
oniinde bulundurularak ona iliskin tanimlama yapiimalidir. Buna gore istilahta kifur,
Allah’in elgisinin getirdigi zaruri olarak bilinen hususlari inkar etmek demektir.2t Fa-
kat burada kdifriin gerceklesmesi, kendisine peygamberin davetinin ulastigl kimseye
nispetledir. Eger davet ulasmamissa, o kimse Uzerinden iman ve kiflr kalkar. Zira
bu haliyle o kimse, ne tasdik edici ne de inkar edici konumundadir.22 Dolayislyla
iman ve kifir birbirinin tamamen zitt1 iki kavram olmasi nedeniyle birinin varlig) di-
gerinin yoklugunu gerektirir.

Tman ile kiifir arasinda orta yol olarak nitelendirilebilecek muglak ve belirsiz
olan bir durum s6z konusu degildir. Bir anlamda bu orta yol icin gri alan ya da alanlar
olusturulmasi, imanin siirincemeye birakilmasi ve sonugsuz kalmasi anlamina gelir.
Ayni zamanda bu durum, Kur’an’in insanlari tasdik ve inkar bakimindan mimin ve
kafir olarak vasiflandirmasi gercegine aykiridir. Nitekim hem Harici hem de Murcit
sdyleme tepki olarak ortaya gikan Mu’tezile, “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ismini
verdigi taatlerin toplaminin imana dahil oldugu Gg¢lnci bir durum ileri sirmustir.2
Bu kabule gore her kim Hz. Peygamber’in getirdigi kesin olarak bilinen hikimleri
tasdik eder ve o hikumler icerisinde yer alan taatlerden birini yerine getirmezse, ne
muimin ne de kafir olarak isimlendirilir. Aksine o kimse, l¢lncl durumu ifade eden
fasik statusu icerisinde yer almaktadir.2+ Oysa Mu’tezile'nin iddia ettigi gibi ne iman

19 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik Acidan iman, MUIFV Yay. 5. bs. istanbul 2014, s. 102.

20 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/a; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
123/b; Envar, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

21 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/b; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
124/b; Envar, Laleli BOl. nu: 2432/6, vr. 158/b; Envar, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

22 Semerkandi, el-Mearif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b.

23 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 52/a.

24 Kadi Abdulcebbar, el-Hemedani, el-Miinye ve’l-emel, thk. i. Muhammed Ali, yy. Kahire 1985, s. 40;
Serhu’l-usdli’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman, Mektebeti’l-Vehbe, II. bs. Kahire 1988, s. 86; Hayyat,
Ebu’l-Huseyn, el-intisar ve’r-reddi alé ibn ravendr el-mulhid, nsr. Muhammed Hicazi, Mektebeti’s-
Sekafe, Kahire 1988, s. 165-166.
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ile kUfUr arasinda Uglincl bir statli ve menzil s6z konusudur, ne de iman kavraminin
icerigine iliskin herhangi bir bilgi vermeyen Haricilerin israrla savundugu izere amel-
lerden birini terk edenin kafir olmasi s6z konusudur. Burada ittifak edilen sudur ki,
kalbe ait 6zel bir alan olan iman asil, ameller ise bu asln bir geregi ve semeresi
hikmundedir. Neticede insanin i¢ dinyasina hasredilmis bir alan olan imanin tanimi
icerisine ameller dahil edilmemelidir. Zira Tmanin mahalli kalp olmasina ragmen
amellerin tamami kalbin fiillerinden degildir.2s

Bu ylizden iman ile amel birbirinden farkl olup éncelikli ve esas olanin iman
oldugu gercegi goz ardi edilmemelidir. Kuskusuz iman olmadan yapilan iyi ve glzel
davranislarin Allah katinda hicbir degeri ve gecerliligi s6z konusu degildir. Ancak
Kur'an agisindan bakildiginda ebedi kurtulus icin sadece Tman etmenin yeterli ol-
dugu kanisi ne kadar yanlis ise, ayni sekilde Allah’in emir ya da yasaklarindan birini
yerine getirmediginden 6tiir( bir kimseyi kifirle itham etmek ya da islam dairesin-
den ciktigini iddia etmek de o derece yanlhs ve carpik din algisidir. Tabiatiyla bir dini
benimseyen kimse, ayni zamanda o dini, emir ve nehiyler basta olmak Uzere tim
yOnleriyle kabul etmis demektir. Bu anlamda o kimse, ben bu dinin su emir ya da
yasagini kabul etmiyorum ve onu yerine getirmiyorum deme hakkina ve sansina sa-
hip degildir.

2.2. Tman-islam Ayrimi

Fetih hareketiyle cok farkli din ve klltlr cevresine mensup insanlar Kitleler ha-
linde islam’in egemenligi altina girmisler ve din olarak islam’i kabul etmislerdir. On-
larin bu kabull kimi zaman bu dine tam anlamiyla 6zde teslimiyet ve baghlik sek-
linde olmus, kimi zaman da emniyet ve givende olma, 6lim korkusu gibi gerekge-
lerle s6zde teslimiyet seklinde tezahur etmistir.26 S6z konusu bu farkh kabul bigim-
lerinin dinT literatlirde Tman ya da islam olarak isimlendirilmesi, ayetlerin inis sebe-
bine bagh olarak farkl iceriklerde kullaniimasiyla iliskilidir.2” Bu anlamda birgok
ayette ayni anlami iceren sozclkler28 olarak kullaniimakla birlikte farkli anlamlar2®
icin de kullaniimistir. Bu durum, disunce ekollerinin konu hakkindaki goruslerinde
farkl yaklasimlar ortaya koymasina zemin hazirlamig, sonraki stirecte bu yaklasim-
lar, ekollerin disunce sistemleri dogrultusunda sekillenerek ayet ve hadislerle des-
teklenme yoluna gidilmistir.3°

Nitekim lugatte; teslim etmek, teslim olmak, boyun egmek, icten bagllk, kibir
ve inadi terk etmek3! gibi anlamlara gelen islam, literal anlamda imandan farkli olup

25 Semerkandi, el-Mu’tekad, Stleymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 52/b.

26 Karaagag, Hilmi, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”’, GUIFD, Giimishane, 1/2 (2012): 103.

27 Karaagac, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”’, ss. 103-104.

28 Al-i imran, 3/85, 102; Y(inus, 10/84; Hucurat, 49/17; Zariyat, 51/35-36.

29 Hucurat, 49/14.

30 Karaagac, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”, s. 104.

31 jobn Manzlr, Lisdnu’l-arab, Xll, 295; Clrcani, Ta’rifat, s. 60; Zemahseri, Esasu’l-beldga, |, 456; Isfehani,
el-Miifredat, s. 509; Ebu’l-Beka, Kitabu'l-killiyat, s. 112.
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bu hususta ekoller arasinda goris ayriigl bulunmamaktadir. Hatta bu iki kavramin
ayni miisemma ve manaya isaret eden tek bir isim oldugunu savunanlar bile bu hu-
susta goris birligi halindedirler. Ancak bu kavramlarla ifade edilmek istenen mana-
nin ayni olup olmadigl noktasinda gorus ayriligl s6z konusudur.32 Diger bir deyisle
bu kavramlarin dinf literatlirde veya pratik degeri bakimindan birinin digerinin yerine
kullanihp kullanilamayacagi ve aralarinda i¢clem-kaplam iligkisinin bulunup bulun-
madigl sorunu tartisiimis ve bu sorun etrafinda farkli bakis acilari ortaya ciktigl go-
rulmektedir. Bu farkl bakis acilarinin ortaya ¢ikmasinin sebebi olarak, her iki kavra-
min literal anlam bakimindan farkli oimasiyla birlikte delil getirilen ayet ve hadislerin
zahiri anlamlarinin farkli sekillerde yorumlanabilme imkanina sahip oldugu disin(-
lebilir.

Tman ve islam kavramlarinin dilde ve nakilde birbirinden farkli anlamlarda kul-
laniimasi, Semerkandi’yi bu kavramlarin 6zdes ve birbirini tamamlayan iki olgu ol-
madigl goriisiine sevk ettigi gorilmektedir. Ona gére iman, islam’a nazaran daha
0zel bir anlam icerdigi icin daha dar kapsamli olup onu tamamen igine almaz. Bu
acidan eger islamla beraber itikdd ve kalben tasdik bulunuyorsa, o takdirde bu,
imandir. Su halde Allah’a boyun egisinde tasdik ve itikat hissetmeyen bir Musliman,
muimin degildir.3s Bu baglamda itaat ederek boyun egenin itaat ettigi seyin dogrulu-
gunu tasdik etmesi ya da etmemesi mimkiindiir. Kisinin islam’i din olarak secmesi,
tasdik ve itikad ile olmasa da o kisiye Muslim ismi verilir. Cinkl iman, zorunlu bir
sekilde islam’i kabul etmeyi gerektirir.3+

Tman-islam ayrimi konusunda miintesibi oldugu Maturidi keldm geleneginden
ayirilan Semerkandi, iddiasini ispatlamak icin 6zellikle Hucurat slresinin 14. aye-
tiness referansta bulunur. Ona goére ayetin (49/14) zahirinden de anlasilacag) lUzere
bedevilerin kalplerine henlz iman yerlesmedigi igin, onlarin iman ettik iddialari Allah
tarafindan reddedilmektedir. Aksine onlar, kalplerinde peygamberi tasdik bulunma-
dig1 halde O'nun s6ziinl kabul etmislerdir. Zira onlar korkularindan 6tiri kendilerini
glvenceye almak icin boyun egdiklerini séylemislerdir.s¢ Bu nedenle onlarin bu iddi-
asl, gonllden baglanma seklinde olmayip, yalnizca s6zde teslimiyetten baska bir
anlam ifade etmemektedir.37

32 Karaagag, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”’, ss. 104-105.

33 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/b; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
123/b; el-Mu’tekad, Siileymaniye Kltlphanesi, Laleli BOl. nu: 2432/3, vr. 51/b.

34 Bakillani, EbQ Bekr, Kitabu't-temhidi’l-evail ve telhisi’l-delail, thk. imaduddin Ahmed Haydar,
Muesseset’|-Ktlbi’'s-Sekafiyye, Beyrut 1993, s. 347.

35 “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. Deki: ‘Iman etmediniz, fakat boyun egdik’ deyin. Heniiz iman
kalplerinize yerlesmedi. Eger Allah’a ve O’'nun peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarinizdan higbir
seyi eksiltmez. Allah, cok bagislayan ve ¢ok merhamet edendir.” Hucurat, 49/14.

36 Razi, Fahruddin, Meféatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, Daru’l-Kitibi’l-imiyye, Beyrut 2004, X, 115.

37 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/b; el-Medrif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr.
123/b.
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Semerkandi, meshur Cibril hadisini de iman ve islam kavramlarinin birbirinden
farkl anlamlar igerdigine delil olarak zikreder. Ona gbre bu hadiste iman; Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret glinlne, hayir ve serriyle kadere
inanmak seklinde tanimlanirken; islam ise, Allah’tan baska ilah olmadigina ve
ras@lin O’'nun kulu ve elgisi olduguna sehadet etmek, namaz kilmak, orug tutmak,
zekat vermek ve glicl yettiginde hacca gitmek olarak tanimlanmaktadir.3 Bu riva-
yetten de anlasilacag) lizere Cebrail’in iman ve isldama yonelik sorularina verilen ya-
nitlarin farkhhk arz etmesi, s6z konusu iki kavramin birbirinden farkl mahiyete sahip
oldugunu ortaya koymaktadir.s°

Semerkandi, iman ve islam kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu kabul ede-
rek konu hakkinda goris ayriliginin altinda yatan nedeni sorgular. O, bunu yaparken,
ne bu kavramlarin musterek bir manaya sahip oldugunu iddia etmis ne de vahyin
bu kavramlara yeni manalar kazandirdigini benimsemistir. Ona gére bu husustaki
goriis ayrihiginin nedeni sudur: imani yalnizca ikrardan ibadet gérenler, itikdda dela-
let etmesi bakimindan ikrari, inang yerine koymuslardir. Ayni sekilde seriatin zahi-
rine gdre islam da ayni manadadir. Bu nedenle seriatin zahirine yénelenler, bu iki
kavramin ayni olduguna hikmetmislerdir. Oysa isin hakikatini arastiranlara goére
iman ile islam, birbirinden farkli iki kavramdir.4s Buna gore iki tirl(i islam oldugunu
kabul etmek gerekir. Bunlardan birincisi, hakiki islam, digeri de hakiki olmayan
islam’dir. Baska bir deyisle islam, itikad ve tasdikle birlikte olabilecegi gibi, bunlarsiz
da olabilir. Eger itikad ve tasdikle beraber ise, Hz. Peygamber’in anlattig) sekilde bu,
hakiki islam’dir. islam dini adi verilen de budur. Yok, eger itikad ve tasdik yoksa ser’i
muamele acisindan islam sayilmis olsa bile bu, hakiki olmayan islam’dir. Bu an-
lamda “Siiphesiz Allah katinda din islam’dir...”s ve “Kim islam’dan baska bir din
ararsa, o istedigi din kendisinden kabul edilmeyecek ve o kimse ahirette hiisrana
ugrayanlardan olacaktir.”#2 ayetlerindeki islam sozciiglinden kastt, itikad ve tasdikle
beraber olan hakiki islam’dir. Bu nedenle hakiki manasiyla islam, var olmak baki-
mindan iman ile aynidir. Zira bu manasiyla islam gerceklesmisse, tasdik de zorunlu
olarak gerceklesmis olacagl gibi, tasdik gerceklesince hakiki manasiyla islam da
gerceklesmis olur.43

Semerkandi’ye gore “Bedeviler ‘Tman ettik’ dediler. Deki: ‘iman etmediniz, fakat
boyun egdik’ deyin...”+ ayetindeki islam’dan kasit ise, hakiki olmayan islam’dir. Yani
buradaki islam’in, itikdd ve tasdik olmadan gerceklestigidir. Yine Ahzab sdresi 35.

38 By hadisin farkli versiyonlari icin Bk.: Buhari, iman 37; Muslim, iman 1; Nesai, iman 5, 6; Tirmizi, iman
4; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 51-52.

39 Semerkandi, el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/a.

40 Semerkandi, el-Meérif, Laleli BOl. nu: 2432/5, vr. 124/a.

41 Al imran, 3/19.

42 Al imran, 3/85.

43 Semerkandi, el-Meérif, Laleli BOl. nu: 2432/5, vr. 124/a-b.

44 Hucurat, 49/14.
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ayette, muslim erkek ve kadinlarin mimin erkek ve kadinlara atfedilmesi, ayni du-
rumun bu ayette de bulundugunu goésterir. Dolayisiyla bu iki s6zctgin birbirine ham-
ledilmesi, ancak mecaz yoluyla mumkundr.4s

Kur'an’a bakildiginda islam, kisinin kendisini Allah’a teslim etmesi ve O’na go-
nilden baglanmasi anlaminda“s kullanildigl gibi, gonllden bir baghhk géstermeyip
ylzeysel bir sekilde s6zde teslim olma anlaminda4” da kullaniimistir. Buna gore bi-
rinci anlamda islam, iman ile ayni icerige sahip iken; ikinci anlamda ondan farklidir.
ikinci anlamda islam, sézde baglilik gostermenin dile getirilmesinden ibarettir. Bu
durumda iman, islam’i gerektirdigi halde islam, imani gerektirmez. Aksi takdirde dis
gorunas itibariyle MUsliman gérinen kimsenin, ayni zamanda mumin olarak kabul
edilmesi gerekir. O zaman munafikligl, bunun neresine koyacagiz sorusuyla karsi
karslya kalmamiz kacinilmaz olur. Oysa bir mimin, ayni zamanda bir Muslimandir.
Ancak bir Musliman, tam anlamiyla dinin hiikiimlerine teslimiyet ve géniilden bag-
ik gosteren bir mimin olabilecegi gibi, kalbinde zerre miktari iman bulunmamakla
birlikte sadece diliyle séyleyen bir minafik da olabilir.4s

2.3. Biiylik Guinah isleyen Kimsenin Durumu

islam diinyasinda miirtekibu’l-kebire yani bllyiik glinah meselesi, kelam okulla-
rinin teolojik paradigmalarini belirleyici tarzda islevsel bir gériiniime sahiptir.4° Mus-
[imanlar arasinda yasanan siyasi ve sosyal ¢alkantilarin bir uzantisi olarak kabul
edilen bu mesele, genellikle akaid ve kelami kaynaklarin “el-esma ve’l-ahkam” bo6-
[imiinde ele alinan bir konudur.s0 Diger bir deyisle bu konu, blylk ginah isleyen
kimseye verilecek isim ve konulacak hikim hakkindaki goérus ve dusuncelerden
ibarettir.

Nitekim Haricilere gore blylk gliinah sahibi olan kimse kéfir; Mircie’ye gére mu-
min, Hasan el-Basri ve ¢evresindekilere gore miinafik, Mu'tezile'ye gore fasik; Ehl-i
Silinnet’e gore glinahkar mimin ve Sia’ya gore de nimete karsi nankérlik yapan
fasik biridir.5t Ancak bunlarin izerinde uzlasiya vardigl tek bir husus vardir ki, o da
blyUk glinah isleyen kimsenin fasik ve facir oldugudur. Ayni zamanda bu kimsenin
isledigi ginahin da fisk ve fuclr olarak isimlendirilisidir.52

Semerkandi, blyUk glinah meselesinde Sia’nin yaklasimi disinda diger distince
ekollerin genel kabullerine kendi eserlerinde kisaca temas etmektedir. Ona gore bu

45 Semerkandi, el-Medrif, Laleli BOl. nu: 2432/5, vr. 124/b.

46 Bakara, 2/131.

47 Hucurat, 49/14.

48 Karaagag, “itikadi Mezheplerde iman-islam iliskisi”’, s. 118.

49 Maraz, Hiiseyin, ““Mu’tezile’nin ‘el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn’ Savunusu ve Dogusu ile iliskisi”,
Keldm Arastirmalari, istanbul, 14/1 (2016): 7.

50 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, s. 697.

51 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 86; el-Mlinye ve’l-emel, s. 40; Hayyat, el-intisér, s. 166;
Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratu’l-edille fi usili’d-din, nsr. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizglin, DiB Yay. Ankara
2003, 1I, 368.

52 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 86; el-Mlinye ve’l-emel, s. 40; Hayyat, el-intisér, s. 166;
Nesefi, Tabsiratu’l-edille, 11, 368-369.
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kabuller igerisinde Hariciler'in 6zellikle “...Allah’in indirdigi ile hikmetmeyenler,
kéfirlerin tam da kendileridir.”ss ayetine dayanarak buylk glinah isleyen kimsenin
kafir olduguna hikmetmeleri, yanlis bir gcikarimdir. Kuskusuz bu ayet, Allah’in indir-
digi ile hitkmetmemekle birlikte onu tasdik etmeyen kimsenin kafir olduguna delalet
etmektedir. Oysa bu, tartisma konusu olan bir mesele degildir. Asil mesele, iman
ettikten sonra glinah isleyen kimsenin durumuyla ilgilidir. Bu meseleye Allah’in, “Ar-
tik kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun mikafatini gérecektir.”s* ayeti isaret
etmektedir.ss

Bu ayetten de anlasilacag lizere Allah, zerre miktari iyilik yapan kisiyi ebedi ola-
rak cehenneme gonderip orada azap etmeyecegi vurgulamistir. Aksine bdyle bir
kimse ancak isledigi giinahin bedeli olarak cezasini ¢ektikten sonra yapmis oldugu
iyiliklerin karsiligini gérecektir. Dolayisiyla islemis oldugu giinahi nedeniyle fasik
muU’min icin iki durum s6z konusudur. Birincisi, o kimse sahip oldugu imani nede-
niyle muti; islemis oldugu glinahi nedeniyle de asidir.5¢ Zira fasik mi’min de hicbir
gliinahin ortadan kaldiramayacag bir tasdik ve iman vardir. Bu ise, o tiir kimseye
ebedi azaba dicar olacagina imkan tanimayan bir dayanak olusturmaktadir. Bu ne-
denle Allah, kendisine sirk kosulmasi disinda kalan diger glinahlari diledigi kimseler
icin bagislayacaginis” beyan etmistir.58 Bu da Allah’in lUtfu, keremi ve rahmetiyle sir-
kin disindaki glinahlari bagislayacagl anlamina gelir.

Ote yandan sirkten tovbe edip ddnmedigi siirece o kimse icin, zorunlu olarak af
ve magfiretin s6z konusu olamayacagidir. Su halde blyik gunah isleyen kimse, kafir
ve musrik ile ayni statlide yer almadigi icin ebedi azaba mistahak olmasi mimkin
degildir. Zira imanin karsisinda yer alan kifur, kalben slrekli baghhk gosterilen ve
orada yer edinen bir inan¢ halidir. Fakat buylk gunah, kimi zaman heva ve hevesin
baskin gelmesi aninda islenir ve kifir de oldugu gibi sureklilik gostermez. Bu yliz-
den cezasi ebedi olamaz.s® Buna gore iman, devamlilik ve sureklilik halini ifade eder-
ken; gunah, belirli zaman araliklarinda yapilan bir eylemdir. Her ne kadar bir mi’min
kimi zaman glinah islemis olsa dahi onun imani, bunun surekli olmasina engeldir.
Diger bir deyisle iman sahibi kimsenin bazi glinahlari isleyebilecegi farz edildiginde
bile, o kimsenin tim glinahlari islemesi mimkiin degildir.6° Bu bakimdan m{’min

53 Maide, 5/44.

54 Zilzal, 99/7.

55 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 51/a; el-Mu’tekad, Siileymaniye Kutliphanesi,
Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.

56 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 51/a; el-Mu’tekad, Siileymaniye Kutliphanesi,
Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b; el-Meérif, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 125/a; Envar, Laleli Bol. nu:
2432/6, vr. 158/b.

57 Nisa, 4/48.

58 Semerkandi, es-Sahaif, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 51/a; el-Mu’tekad, Siileymaniye Kutlphanesi,
Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b; Envér, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

59 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 459; Tevilatu’l-kur’an, lll, 257; VIII, 197; XV, 188.

60 Akbulut, Ahmet, Sahabe ddénemi iktidar kavgasi, Otto Yay. Il. bs. Ankara 2015, s. 228.
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kimse icin iyiliklerin daha agir bastig ve tek bir iyiligin bile sirk ve kifrin disindaki
tim glinahlari ortadan kaldirabilecegi hususu géz ardi edilmemelidir.61

Nitekim kullarinin menfaatini ve iyiligini distnen Allah, onlarin giinahlarindan
kurtulmalari igin tévbe kapisi agcmistir. Neticede insanlarin glinahlarindan arinmasi-
nin en 6nemli araci gérilen bu kapi, giinahin oldugu her an s6z konusu olmustur.
Bu ytizden blyUk gunah isleyen kimsenin durumu ele alinirken, ortak bir payda olan
tévbenin glinahlara etkisi ve onun kabul sartlarinin neler oldugu sorgulanmis ve tar-
tisilmistir. Ozellikle Mu'tezile, tdvbenin makbul sartlarini siralayarak bu sartlari ye-
rine getiren kisinin tevbesini kabul etmeyi Allah’in Uzerine vacip kilmistir.62 Dolayi-
slyla bu ekole gore, tévbe disinda af ya da sefaatle blylk ginahlarin bagislanmasi
mumkin degildir.es

Ancak Semerkandi, ekollin bu iddiasini reddederek tovbeyle birlikte af ve sefaat
ile de kisinin blylk glnahlarinin cezasini gekmekten kurtulabilecegini belirtir. Ona
gore af, cezayl hak eden kimseye ceza vermenin terk edilmesiyle gerceklesir.s+ Boyle
bir durum ise, Allah icin mumkindur. Zira O, fazli, keremi ve rahmeti geregi blyUk
glnah isleyen kullarini affedebilir. Bu minvalde sefaat de Allah’in rahmet ve bagis-
lamasinin bir tecellisinden ibarettir. Kuskusuz islam diinyasinda varligi ya da yoklu-
gundan ziyade nasil gerceklesecegi, kimleri kapsadigl ve tesirinin ne derece olacagl
temelinde tartisilan sefaatin, kafirlere yonelik olmadigl ve bu anlamda onlarin ebedi
azaptan kurtulamayacaklari hususunda goris birligine varilmistir.ss Ancak tévbe et-
meden ahirete irtihal eden blyik glinah sahibi kimselere sefaat hususunda koklu
ayriliklara varincaya kadar ihtilaf ve cekismeler tarih sahnesinde yerini almistir.

Dogrusu bu ihtilaf ve gcekismelerin farkinda olan Semerkandi, mukafatlandirma-
nin Allah’in [Utfu ve merhametinin, cezalandirmanin ise O’nun adaletinin bir sonucu
oldugu yaklasimindan hareketle azaba mustehak olmus blyUk glinah sahibi kimse-
lere sefaatin hak ve sabit oldugu seklindeki Ehli Sinnet inancinin genel yaklasimini
benimsemektedir. Ona gore 6zellikle Hz. Peygamber’in, “Siiphesiz sefaatim, kiyamet
glninde Ummetimden blylk ginah sahipleri icindir”es hadisi, tam da bu gercege

61 Hanefi, Ebu’l-Fedail, Kitabu’l-huceci’l-kur'dn, nsr. A. Anmed el-Ba’z, Beyrut 1986, s. 43.

62 Bu konu hakkindaki iddia ve tartismalar icin Bk.: Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk.
Mustafa es-Sebka, Daru’l-Misriyye, Kahire 1965, XIV, ss. 53-140; Serhu’l-usdli’l-hamse, ss. 520-525.

63 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/a. Semerkandi’'nin
bu beyaninin aksine sevap ve azapta devamlilik esasini benimseyen Mu'tezile, iki istisna disinda her
glnahin cezasinin gekilecegini savunmaktadir. Bu istisnalardan biri, glinahkar kimsenin tevbe etmesi,
digeri de glinahlarindan daha fazla sevabin olmasidir. Sayet bunlardan biri o kimsede bulunursa,
cezaya mustehak olmaktan kurtulur; aksi takdirde af ya da sefaatle bile olsa cezalandiriimaktan
kurtulamaz. Zira kisi, yapmaya ya da terk etmeye taalluk eden kudret ve iradesini taat ya da glinahtan
yana kullanmasina gore mikafat veya ceza gorur. Bk.: Abdulcebbar, Serhu’l-usili’-hamse, s. 688.

64 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/a.

65 Abdulcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, s. 688.

66 Bu hadisin farkli versiyonlari igin Bk.: Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame, 11; ibn Méce, Ziihd, 37; Eb( David,
Suinnet, 20, 21; Ahmed b. Hanbel, Mdsned, Ill, 213.
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isaret etmektedir. Ayrica “Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez’s" ayeti, se-
faatin blylk glinah isleyen mi’'minler icin s6z konusu olduguna delalet etmektedir.
Bu ayette Semerkandi, karsit kavramla istidlalde bulunarak s6z konusu sefaatin
kafirleri kapsamadigini 6ne ¢ikararak onlarin sefaatten mahrum kalacagini vurgula-
maktadir. Bu nedenle kéfirlerin disinda kalan giinahkar mi’minler icin sefaat fayda
verecektir. Sayet kafirlerden baskasi icin sefaat olmasaydi, ayette tahsisde bulunu-
larak kafirlere hasretmenin yani onlari ayri tutmanin bir anlami olmazdi. Benzer se-
kilde “...hicbir alisverisin, hi¢cbir dostlugun ve hicbir sefaatin olmadigi kiyamet ginu
gelmeden énce... 8 ayeti ile “...zalimlerin ne sicak bir dostu ne de s6zii dinlenir bir
sefaatcisi vardir.”e ayeti, bu 6zel durumu belirtmek icin gonderilmistir.7c Her ne ka-
dar ilk bakista bu ayetlerde mutlak anlamda sefaatin olmadig izlenimi verilse de,
ayet bitlnlUgu yani siyak ve sibaki birlikte distnuldiginde bu durumun kafirlere
mahsus oldugu ortadadir. Buradan hareketle kafirler disinda glinahkar mi’minlere
sefaat edilecegi sonucuna rahatlikla varilabilir. Semerkandi agisindan ayni zamanda
bu nakiller, Mu’tezile'nin iddia ettigi “sefaatin yalnizca glinahkar olmayan ya da gi-
nahlarindan tevbe eden mi’min kimseler icin mimkdin olabilecegi ve dolayisiyla on-
daki gayenin hak eden kimsenin menfaatinin karsilanmasi olmasi hasebiyle kiyamet
glnilnde azabin dusurilmesinde hicbir tesiri ve etkinligi s6z konusu olamayacag|”
seklindeki kabull gegersiz kilmaktadir. Zira bilinen anlamiyla sefaat, azabin diisu-
rulmesini talep i¢in kullanilan bir isimdir. Bu da ancak ginahkar kimse igin sefaat-
¢inin varligi sayesinde mimkin olur. Burada sayet Mu’tezile’nin kendisine yUkledigi
mana olan “yardim” anlami kastedilmis olsaydi, 0 zaman Hz. Peygamber’e getirilen
salat-u selamlar onun icin bir sefaat olmasi gerekirdi. Oysa sefaat, sefaatta buluna-
cak kimsenin daha yiuksek mevki ve ritbede olmasini gerektirir.72 Su halde Mu'te-
zile, kiyamet glinlinde azap ve cezadan korunma talebini ifade eden bu kavrami,
kendi anlam 6rglsunln disina tasimak suretiyle esas olarak konuldugu manayi boz-
makta ve ona sahip olmadigl bir anlami yuklemektedir. Bu islemi ise disiince sis-
temlerinin esaslarindan olan adalet ve el-va’'d ve’l-va'id ilkelerinin bir yansimasi ve
sonucu olarak rasyonel dizlemde delillendirme ve ispatlama yolunu tercih ederek
yapmaktadir.

2.4. Amelin Tmanin Asli Unsuru Olarak Gériilmemesi

Dilde salt tasdik anlamina gelen iman, daha 6nce de belirtildigi (zere Semer-
kandi nazarinda bir kavram olarak, Hz. Peygamber'in Allah’tan getirdigi kesin olarak

67 Mlddessir, 74/48.

68 Bakara, 2/254.

69 Mi'min, 40/18.

70 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/a-b.
71 Semerkandi, el-Mu’tekad, Slleymaniye Kitliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.
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bilinen hususlarda stpheye yer vermeksizin tim ydnleriyle kabul ve tasdik etmek-
tir.72 Bu agidan iman kavrami, O’'nun getirdigi teorik ve pratik tim hikimleri benim-
seme ve onlarin dogruluguna kesin olarak géniilden inanma anlamina gelir. Bu da
imanin dinde 6zel bir tasdikten ibaret oldugunu gésterir. Burada iman, dinin kendisi
olarak algilandig| takdirde, her ne kadar bu iki kavram ayni manaya gelse de din,
yalnizca tasdiki degil ayni zamanda inananlarin taat ve ibadetlerden olusan kulluk
gorevlerinin toplamini ihtiva eder.”s Bu nedenle organlarin ameli olan ibadet ve ta-
atlere Tman ismini vermek; ancak tasdik ve itikadi kapsamalari halinde mimkin
olabilir.” Tman eger, tim ibadet ve taatlerin ismi olsaydi, 0 zaman inananlarin dini
yukUmliluklerini ifade eden amellerden bir kismini terk edene “Ey iman edenler!”7s
seklinde bir hitap cimlesi gerceklesmezdi.?s

Dolayislyla kalbe ait 6zel bir durumu yansitan imanin, organlarin fiili olan amelle
iliskisi hakkinda Semerkandi’nin genel yaklasimini, Mu’tezile’nin bu konudaki iddi-
alarina onun verdigi yanitlardan dgrenilebilmektedir. Oncelikle o, ibadet ve taatlerin
toplami olan amelleri, imanin asli unsuru olarak gérmemekle birlikte imani asil,
amelleri ise onun zorunlu sonucu veya eseri ve Urinu olarak gormektedir. Bu an-
lamda bir mimin, Allah’in hiktumlerini yerine getirdiginde nasil ayni vasfi taslyorsa,
ayni sekilde o hikimlerden birini yerine getirmediginde de o vasfi kaybetmez. Zira
o kimsede mevcut olan iman, ibadet ve taatlerden birini terk ettigi esnada yine ken-
disinde bulunmaya devam eder. Su halde gunahin varligl, mimin olarak vasiflandi-
rimaya engel degildir. Ayrica iman ile amelin mahalli ayni degildir. Kuskusuz imanin
mahalli kalp; amelin mahalli ise, organlarin azalaridir.7” Buna gore var olan iki sey;
ancak tek bir mahalde bulundugunda biri digerini ortadan kaldirir. Bu itibarla amelin
kalpte olan imani gecersiz kilmasi mimkun degildir. Yine her kim tasdik eder ve
herhangi bir amel islemeden vefat ederse, o kimsenin mimin olarak 6ldugu husu-
sunda gorls birligi s6z konusudur.7s

Nitekim Tmani, kalben tasdik edilmesinin ardindan bunun dille séylenmesi ve
organlarla amel edilmesi olarak géren Mu’tezile, temeli ahlak olan bir hayatin in-
sasinda etkin fonksiyonu olduguna inandigl amelin imana dahil edilmesi gerektigine
yonelik bazi deliller ileri stirmustlr. Bir kismi kendi goéruslerinin ispati ve diger bir

72 Semerkandi, es-Sahaif, Stleymaniye Kittiphanesi, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 50/a; el-Meérif,
Sileymaniye Kuttphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 123/b; el-Mu’tekad, Stleymaniye Kutliphanesi,
Laleli Bl. nu: 2432/3, vr. 51/b; Envar, Stleymaniye Kutliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

73 Semerkandi, el-Meérif, Sileymaniye Kutliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b.

74 Semerkandi, el-Medrif, Sileymaniye Kutlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b; es-Sahaif,
Suleymaniye Kuttuphanesi, Sehid Ali Pasa B6l. nu: 1688, vr. 50/b.

75 Bakara, 2/178.

76 Maturidi, Kitdbu't-tevhid, s. 477.

77 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.

78 Semerkandi, el-Mu’tekad, Siileymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.

79 Mu'tezili kelamcilarin farkli iman tanimlari icin Bk.: Abdulcebbar, Serhu’l-usdli’l-hamse, s. 707-708;
Es’ari, Ebu’l-Hasen, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, cev. Mehmet Dalklllg—f)mer Aydin,
Kabalci Yayinevi I. bs. istanbul 2005, ss. 222-224.
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kismi da hasmin goérusunln iptalini esas alan bu delillerden birisi, “..Allah, sizin
imanlarini zayi edecek degildir...”s° ayetidir. Onlara gére bu ayette iman sézcuglyle
Kudis’e dogru kilinan namaz kastedilmektedir. Zira ayet, kible degisikliginden sonra
Kudus’e dogru kilinan énceki namazlarin zayi oldugu yani bosa gittigi vehmini orta-
dan kaldirmak icin inmistir. Oysa Semerkandi, onlarin ayeti bu sekilde te'vil etmesi-
nin aksine buradaki iman sézciglinden sadece namazin kastedilmedigini 6ne sur-
mektedir. Ona gbre ayni zamanda bu s6zcukten, namazin vacipligini kabul ve tasdik
anlami da kastedilmis olabilir.st Diger bir sdylemle Allah, sizin Kudis'e ydnelerek
kildiginiz namazlarin vacip oldugu tasdikinizi ve bu tasdik lizere kurulan o namazlari
bosa cikarmayacaktir. Bu durumda s6zcigun asil anlaminin degistirilmesi gerek-
mez. Kastedilen namaz oldugu kabul edilse bile, mecaz olmasi mimkindur. Aksi
halde kulltn isminin ondan bir parga olan clz'e atfedilmesi kabilinden bir mecaz
olmasi gerekirdi.s2 Halbuki herhangi bir sey ne kendisine atfedilir ne de parca bitiine
atfedilir. Oyleyse kalbin fiili olan Timan, ne organlarin fiilidir ne de organlarin fiili ima-
nin bir raknidur.ss

Ote yandan Semerkandi, Mu’tezile’nin “yol kesen mii’'min degildir” kabulii Gize-
rinde durmaktadir. Mu'tezile acisindan emredileni yerine getirmek gibi nehyedileni
terk etmek de imana dahildir. Onlara gore yol kesen kimsenin kiyamet gininde
risva olacag) ayettes* acikga belirtilmistir. Ancak onlarin iddiasinin aksine Allah, ka-
bul ve tasdik yoluyla tahkiye ederek bir baska ayette “Rabbimiz! Sen kimi cehennem
atesine koyarsan onu rusva etmissindir...”ss buyurmustur. Acik¢asi her ne kadar bu
iki ayet, yol kesenin kiyamet glin( rlsva olacagina delalet etse de baska bir ayette
de “...peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri rlisva etmeyecegi glinde..."ss ifa-
desine yer verilmektedir. Bu minvalde Semerkandi'ye gbre bu ifade icerisinde yer
alan “;\s” isaret ismindeki “ 5" harfi sayet atif harfi olmus olsaydi, 0 zaman onlarin

bu iddiasI dogru kabul edilirdi. Oysa buradaki bu harf, atif harfi degil, ibtidaiyye har-
fidir. Velev ki atif harfi olarak kabul edilse bile, “4=" lafzinin ifade ettigi manadan Hz.

Peygamber ile birlikte Tman eden sahabeler kastedilmektedir.s” Dolayislyla riisva et-
meme ifadesi, tim inananlari icermez; aksine bu ifade, “4~" lafzinin da delalet ettigi

gibi sahabeye 6zgldir. Bu da Mu'tezile’nin bu konu hakkinda ortaya koydugu istid-
lalin dogru ve isabetli olmadigini gésterir.

TUm bu ifade ve agiklamalariyla ameli imandan bir rikin gérmeyerek iman ile
ameli birbirinden ayiran Semerkandi’'nin, ameli itibarsizlastirdigl ve ona gerekli

80 Bakara, 2/143.

81 Semerkandi, el-Mearif, Stleymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 124/b.

82 Semerkandi, el-Mearif, Stleymaniye Kitliphanesi, Laleli BOl. nu: 2432/5, vr. 124/b.

83 Bakillani, Kitabu’'t-temhid, s. 397.

84 «_Anirette de onlara bilylik bir azap vardir.” Maide, 5/33.

85 Al-i imran, 3/192.

86 Tahrim, 66/8.

87 Semerkandi, es-Sahaif, Slleymaniye Kitliphanesi, Sehid Ali Pasa B6l. nu: 1688, vr. 50/b.
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6nemi vermedigi seklinde bir sonuca asla variimamalidir. Aksine ona gbére amel,
imanin zorunlu sonucu ve meyvesi olmakla birlikte onun kemale ermesinin bir sarti
konumundadir. Su halde inananlarin dini gérev ve yikUmluliklerini ifade eden amel-
lerin yerine getirilmesi hususunda hassasiyet gosterilmesi 6nem tasimaktadir. An-
cak o kimse amellerin bir ya da birkacini yerine getirmediginde giinahkar ismini al-
masina ragmen mui’min vasfini kaybetmemektedir. Zira o kimse de halen imanin
aslini ve 6zunu olusturan kabul ve tasdik bulunmaktadir. Onun igcin mi’min kimseye,
isledigi glinahi helal saymadig| ya da kligimsemedigi ve 6nemsiz géormedigi slirece
ne islam dairesinden cikmakla ne de kafir olarak itham edilemez.ss

2.5. Imanda Artma ve Azalma

Kalbin tasdiki olarak imanin, taat ve ibadetlerden olusan ameli icermedigi ve bu
nedenle aralarinda sebep-sonug iliskisi disinda zorunlu bir bagin s6z konusu olma-
digina iliskin Semerkandi’nin bu kabulliniin dogal bir yansimasi olarak imanin art-
masl ya da azalmasi meselesi karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bu mesele Uzerine
yUrQtilen tartismalarda iki husus géze carpmaktadir. Birincisi, imanin nitelik yonin-
den yani kesin bilgi ve tasdik bakimindan artisi, ikincisi ise islenen taat ve ibadetlerle
nicelik ydniinden yani zati itibariyle artisidir.se Oyle ki bu mesele {izerine goriis belir-
ten teorisyenlerin ya da disUnurlerin konuyu formule edis tarzlari kimi zaman men-
subu olduklar kelam okullarinin dlisunce sistemlerinin teorik alt gergeveleri dogrul-
tusunda sekillenmis, kimi zaman da icinde bulundugu dislince geleneginin disina
cikarak farkl bir bakis acisi gelistirdigi gorilmektedir.

Semerkandi, iman ile islam arasindaki iliski boyutu meselesinde oldugu gibi bu
meselede de mensubu oldugu dustince gelenegine aykir bir sekilde zamanin sart-
lari ve ihtiyaca gore izlenen ydntem ekseninde kendine 6zgl sdylem tarzi gelistirmis-
tir. Bu husustaki Maturidi yaklasima bakildiginda, ilk olarak amel imanin bir riikn(
yani asli unsuru olarak gértilmediginden ibadet ve taatleri yerine getirmekle imanin
artmayacag, diger taraftan onlardan uzak durmakla ve gliinaha girmekle onun azal-
mayacag goriisi hakimdir.e ikinci olarak imanin nitelik ydniinden durumuna ge-
lince, dncelikle inaniimasi gereken hususlar bakimindan imanin artmasi ya da azal-
masli s6z konusu olamaz. Zira iman bir butindir ve asla bélinme kabul etmez. Diger
bir deyisle imanin gerceklesmesi icin iman esaslarinin tamamina inanmak gerekir.
Bu esaslarin bir kismina inanip diger bir kismina inanmamakla Tman edilmis olmaz.
Dolayisiyla bu acidan imanda herhangi bir artis ve azalmanin olacag kabul edile-
mez. Ancak iman nitelik bakimindan yani yakin ve tasdik ydninden artar veya azalir.

88 Nesefi, Tabsiratu’l-edille, 11, 398-399. Netice itibariyle amel, imana baglidir ve bu ylizden onun
olusmasinin sebebi degildir. Baska bir deyisle amel, iman sahibi olmanin bir sarti olmamakla beraber
iman nedeniyle onun zorunlu bir sonucu olarak sart konumundadir. Bu da sonucun sebebin yerine
ikame edilemeyecegi gostermektedir. Bk.: Maturidi, Tevilatu’l-kur’an, IV, 240.

89 Bagdadi, Abdulkahir, Usdli’d-din, yy. istanbul 1346/1928, s. 252.

90 Maturidi, EbG Mansdr, Tevildtu’l-kur'dn, nsr.: Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, istanbul 2005, VI, 478;
Nesefi, Tabsiratu’l-edille, I, 416.
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Imanda sdz konusu olan bu artistan, toptan inanilan hususlara ayrintili bir sekilde
inanmak anlami ile iman Gizere devamlilik, kararlilik gésterme ve sahip olunan imani
delilleriyle bilmek suretiyle tahkiki imana kavusma anlamlari anlasiimalidir.et

Maturidi kelam geleneginin bu genel yaklasimi karsisinda Semerkandi, imanin
ister nitelik yoninden olsun isterse nicelik yonliinden olsun artacagini ve azalacagini
One slirmustir. Bu minvalde sayet imanin, ibadet ve taatlerin toplami olarak goérul-
mesi halinde, artma ve azalmayi kabul ettigini zaten kelamcilar belirtmistir. Onun
acisindan buradaki asil mesele, iman tasdik manasina alindiginda artmayi ve azal-
may! kabul edip etmeyecegi meselesidir. Ona gore gercek su ki, tasdik her iki yonden
yani zati ve ilgili oldugu sey bakimindan artma ve azalmay kabul eder. Siphesiz
kalple tasdik, kesin inan¢ yani tasdikin kalpte kok salip yerlesmesi demektir. Esa-
sinda kalben benimsemenin glcliligu ve zayifigl her zaman s6z konusu olabilir.
Zira bu benimseme, gliclilik ve zayiflik bakimindan farkhlasan niteliklerdendir. Bu
durumda inang, kanit gerektirmeyecek kadar apacik olan gerceklerden baslamak
lzere en gizli nazari bilgilere kadar farkl gizgiler ortaya koyabilir.92

Nitekim bu meselede, Semerkandi acisindan imanin artisina delalet eden ayet-
lerin®s zahirl manalarina itibar edilmelidir. Zira bu ayetler, tevile ihtiyac gerektirme-
yecek kadar acik ayetlerdir. Bu nedenle ilgjli ayetleri, yorum getirmeksizin gériinen
anlamiyla ele almak ve o dogrultuda aciklamak gerekir. Ayrica bu ayetlerde her ne
kadar sadece imanin artisindan s6z edilmis olsa da, artma yoniinde egilim gosteren
bir seyin ayni zamanda azalma yoniinde de egilim gdsterebilmesi pek tabiidir.24 Bu
da kalbin huzur ve siklnunun artmasi icin fitrata ve duyulara dayall bilginin yani
sira dislnceye ve akli delillere dayal bilgilerden hareketle inancin yakin yani kesin
bilgi bakimindan artis gésterebilecegini, buna karsin imanin kalpte koklesip yerles-
mesinde 6nemli yer tutan bu bilgilerden uzak kalarak da zamanla imanda azalmanin
s6z konusu olabilecegini ortaya koymaktadir.

SONUG

Semerkandi’nin Tman nazariyesinin omurgasini olusturan iman-amel ayrimi, her
seyden énce mi’min kimsenin nigin Tman ettigi ya da etmesi gerektigi hususuyla
iliskilidir. Esasinda o kimsenin hidayete ermesi ve ebedi saadete ulasmasina giden
yolun, iman ile amel arasindaki birliktelikten gectigi nasslarda defalarca vurgulanir.

91 Maturidi, Tevilatu’l-kur’dn, VI, 478.

92 Semerkandi, es-Sahaif, Slleymaniye Kitlphanesi, Sehid Ali Pasa Bol. nu: 1688, vr. 51/a; el-Mearif,
Suleymaniye Kitiphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 125/a; el-Mu’tekad, Stleymaniye Kittphanesi,
Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b; Envar, Slleymaniye Kutliphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/6, vr. 158/b.

93 ilgili ayetler icin Bk.: Bakara, 2/260; Al imran, 3/173; Enfal, 8/2; Tevbe, 9/124; Kehf, 18/13;
Meryem, 19/76; Ahzab, 33/22; Muhammed, 47/17; Feth 48/4; Miiddessir, 74/31.

94 Semerkandi, el-Mearif, Stleymaniye Kitlphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/5, vr. 125/a; el-Mu’tekad,
Sileymaniye Kattphanesi, Laleli Bol. nu: 2432/3, vr. 51/b.
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Bu anlamda amel etmeden ne cennet hak edilebilir ne de cehennem atesinden uzak
kalinabilir. Zira amel, imandaki baglili§in en somut tezahlrtdr.

0 halde iman, sadece zihinsel bir slreg, bir teori ve fikirden ibaret degildir. Daha
dogrusu o, kendisini zorunlu bir sonucu, eseri, meyvesi ve UrlinU olan amellerle
aci8a cikarmalidir. Aksi takdirde, her ne kadar imanin karsisinda giinah degil kufur
yer alsa da, imanin disa vurumu olan amelleri yerine getirme hususunda kayitsiz
kalindiginda, o zaman o kimsedeki Tman nurunun zamanla sénme ve kaybolma teh-
likesiyle karsi karsiya kalinabilir. Acikgasi bu tehlike dyle bir noktaya ulasir Ki Kisi,
“ben bu dinin ilahi hikimlerini tanimiyorum ve yerine getirmiyorum” diyerek sinir
tanimazlik gosterir ve adeta Rabbine karsi isyan bayragi agar hale gelir. Bu nedenle
af, magfiret ve sefaat beklentisi igerisinde sadece Allah’in inayeti ve rahmetine sig)-
nilmamalidir. Kuskusuz bu durum, toplumda ahlaki yozlasmaya neden olabilecegi
gibi, ayni zamanda ferdi olarak amellere karsi gevseklige ve duyarsizliga sevk ede-
cektir

Nitekim ayetes ve hadislerde®s mi’'min kimse bir glinah islediginde kalbinde si-
yah bir leke belirecegi ve eger tévbe ederse bu lekeden kurtulacagl; yok eger tévbe
etmeyip glinah islemeye devam ettikce o lekenin kalbinin timnul kaplayacag ifade
edilmektedir. Dolayislyla imanin muhafazasi ve ahlakin birey ve toplumda gugclu bir
sekilde yerlesmesi bakimindan amellere esasl bir vurgu yapiimaldir. Ayni zamanda
Mdusliman toplumlarin zihinlerine ve kalplerine Allah korkusu ve sevgisinin iyice yer-
lesmesi icin, onlara O’'nun cehennem azabi tehdidinin muhatabi oldugu bilinci nak-
sedilmelidir. Boylelikle kisi bir giinah islediginde, o ginahindan pismanlik ve (izinti
duyarak hemen manevi kirlerden arinmanin yolu olan tévbe kapisina yénelecektir.
Yoksa glinah islemeye Israrla devam ettikce, o kiside amellere karsi duyarsizlik olu-
sur ve ebedi hlisrana mahkdm olabilir.

Bunun igin yapiimasi gereken sey, korku ile imit arasindaki denge unsuru go-
zetilerek dini pratiklerin yerine getirilmesinin, temeli ahlak olan bir hayatin ingéasinda
etkin ve belirleyici bir isleve sahip oldugu vurgusunun éne cikariimasidir. Bu agidan
mu’mindeki inancin tezahtir(i olan amel, eger kalpte bir iman varsa onu dogrular ve
onaylar. Buna karsin bir kimsenin ameli yoksa bu, onun kalbinde iman oldugu iddi-
asini yalanlar. Clnku kalpte yani iceride bulunan iman, disarida amel etmeyi gerek-
tirir. Bu durumda gerekli olan amelin olmamasi, gerektirici konumundaki imanin da
olmayisina delalet eder. Oyleyse ilahi hiikiimlerin inaniimasinin ardindan bunlarin
pratik hayata yansimasi zorunlulugu s6z konusudur. Bu zorunluluk imanin korun-
masi acisindan 6nemli oldugu gibi, ahlakin birey ve toplum nezdinde karsilik bulmasi
ve tesirli yanki uyandirmasi bakimindan da énemli ve gereklidir. Ancak bu sayede
imanin, pratik hayatin igcinde somutlastigl zaman degeri ortaya cikacaktir.

98 Mutaffifin, 83/14.
9 |bn Mace, Ziihd 29; Ahmed b. Hanbel, I1/297.
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HZ. PEYGAMBER’IN iSLAM TEBLIGINE KARSI
SAIR VE SIYAST LIDERLERIN iLK TAVIRLARI VE
SiiR ALANINDA YASANAN GELISMELER

ARASTIRMA
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Oz

Siyasi lider ve sairler toplumlarin 6nemli sahsiyetleridir. Siyasi liderler, toplumun
mali ve idari tasarruf kuvvetini, sairler ise toplumun duygu ve heyecan glcunu elle-
rinde bulundururlar. Dolayisiyla her iki kesim de toplumu yonlendirme glicinl haizdir.
Ayrica ellerinde bulundurduklari bu giicler nedeniyle ¢esitli menfaat ve imtiyazlara da
sahip olmuslardir. isldam’in gelmesinin hemen dncesinde Arap toplumu igin de durum
farkl degildir. Kabile lider ve sairleri yiiksek statiye sahibi olmuslardir. Ancak, islam’in
getirdigi ilkeler, Arap siyasi liderleri ve sairlerinin ¢esitli imtiyazlarini ellerinden alir ma-
hiyetteydi. Bu yizden Hz. Peygamber’in tebligine ilk glinlerde en sert tepkiyi siyast lider
ve sairler vermiglerdir. Bunlara karsilik olarak Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber de ce-
sitli tedbirler almis, cevaplar vermislerdir. Zaman icerisinde, islami acidan her iki kesi-
min konumu ve degeri gercek mahiyeti ile ortaya konulmustur.

Biz bu calismamizda; hemen éncesindeki durumla baslayarak, islam’in ilk giinle-
rinde siir, sair ve siyaset iliskisinin, zaman icerisinde ne gibi farklliklar gostermis oldu-
gunu temel kaynaklardan hareketle ortaya koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: islami Teblig, Siir, Sair, Siyasi Liderlik, islam Tarihi.

The Attitude of Political Leaders and Poets Against to Islamic Communiqué of
Prophet’s and Developments in The Field of Poetry
Abstract

Political leaders and poets are important figures of societies. Political leaders hold
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the financial and administrative power of the society and poets hold the power of emo-
tion and excitement in society. Therefore, both have the power to lead society. They
also had various privileges and benefits because of power in their hands. The situation
is not different for Arab society just before Islam. Tribal leaders and poets have high-
status. However, the principles of Islam took the various privileges of the Arab political
leaders and poets from their hands. Therefore, first strongest reactions to the
Prophet’s message were given by the political leaders and poets. The Qur'an and the
Prophet took various measures and respond to them. Over time, the position and
value of both leaders and poets have been revealed with their true nature in terms of
Islam.

In this study, we will try to reveal the relation of poetry, poet and politics in the first
days of Islam starting with the situation just before. We will try to do this from basic
sources.

Keywords: Islamic Communiqué, Poetry, Poet, Political Leadership, History of Islam.

GIRIS

Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda, Hicaz bolgesi ve bu bdlgede yasayan
Araplar, adeta Arap toplumlarinin merkezi ve ntvesi konumunda olmuslardir. Bunun
en 6nde gelen nedeni ise Kabe'nin bdlgede bulunmasidir. Dini bir merkez olmasi
nedeniyle ilginin yogunlastigl bir mekanin, ayni zamanda blyulk bir ticaret merkezi
olma iglevini yerine getirmesi de bolgeyi odak noktasi kilmistir. Bu sebeple Arap top-
lumu hakkinda yapilacak bir inceleme igin bélgedeki durumun baz alinmasi, yapila-
cak bir genelleme igin tutarl bir gerekge olusturacaktir. Konumuza giris yapmadan
dnce islam éncesi Arap toplumunda siir ve sairin konumuna bu bdlgedeki durumu
ortaya koyarak baslayacak, bolgedeki yasanmisliklari esas alacagiz.

islam dncesi Arap toplumu -6zelliklede Hicaz Bélgesi Araplari- siyasi ve sosyal
hayat itibariyle cogunlukla gécebe yasam tarzi ve ¢6l hayati, kismen de yerlesik ha-
yati benimsemislerdi. GUnlUk hayat ve sosyal iligkiler kabile esasina dayanmakta,
kabile ici iliskiler ise asabiyet temelli, neseb ve soy Ustinliglne dayali idi.t Kabileleri
liderleri idare etmekte, onlara bu konuda; bedevilerde kabile meclisi Uyeleri, ha-
darilerde ise meleler yardimci olmaktaydi.2 Her kabilenin lideri ve meleleri, tyelerini
korumak, yonlendirmek ve idare etmek islevini yerine getirmekte idi. Ayrica kendi-
sine ait blyuk bir devlet ve medeniyetten mahrum bir hayat stirmekte olan Araplar,
yazili kanunlara/kurallara ve bunlarin imkani gercevesinde sekillenmis teskilatl/ku-

i

Konu ile ilgili genis bilgi igin bk.: Glinaltay, M. Semsettin, islam Oncesi Arap Tarihi, Ankara Okulu Yay.,
20086, s. 166; Diri, Abdiilaziz, ilk Dénem islam Tarihi, cev. Hayrettin Yiicesoy, Endliis Yay., 1991, s.

34; Onkal, Ahmet, “Araplarda Ensab ilmi ve islam Tarihi Agisindan Onemi”, S.U. ilahiyat Fak. Dergisi,

Sayi: 3, Yil: 1990, ss. 117-132.

Konu ile ilgili agiklamalar igin bk.: Barthold, W., isldm Medeniyeti Tarihi, ev. Fuad Kopriilii, DiB. Yay.

Ankara, 1977, s. 21-23; Glnaltay, M. Semseddin, istam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Soylemez-
M. Hizmetli, Ankara Okulu Yay., Ankara 1977, ss. 107-110; Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed’in
Mekke’si, cev. M. Akif Ersin, Ankara 1995, ss. 38-42; Saricam, ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel

Mesaiji, DIB. Yay., Ankara 2005, ss. 27-56.

N
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rumsal yapilara sahip degillerdi. Toplumun ¢ok blylk kesimi de okuma yazma bil-
miyordu.3 Fakat yasam tarzi itibari ile kendine 6zgU kultur ve 6rf-adetleri vardi. Hatta
bu konuda oldukc¢a kokli bir gecmise sahip oldugu da ifade edilebilir. Diger taraftan
siyasi ve sosyal hayatinda cogunlukla s6zel/geleneksel de olsa cesitli siyasi ve sos-
yal icerikli kurumlari vardi. Ornegin siyasi yapilanmada bdlge merkezi olarak Mekke
sehrinde tim Kureys asiretlerinin ortaklasa olusturduklari ve hepsini ilgilendiren gu-
venlik, ticaret, savas, baris gibi meselelerin goérusilip karara baglandig Daru’n-
Nedve* diye isimlendirilmis bir yapilanmalari s6z konusu idi.

Sosyo-kulturel yasantilarinda ise kabile esasina dayali bir cemiyet hayati sirme-
leri nedeni ile surekli bir rekabet ve muicadele sdz konusu idi. Her kabile kendi Us-
tanlGgunl gostermek, diger kabilelerin 6nilinde yer alabilmek igin tim &rf ve adet-
lerde en iyisini ortaya koymaya calismaktaydi. Ornegin Arap 6rfiinde misafirperverlik
6nemli ve Ustlin bir meziyettir. Her kabile misafirini en iyi sekilde agirlamak istemis-
tir. Ya da Araplar arasinda yigitlik, kahramanlik, cengaver olmak da ¢ok énemli kabul
edilmistir.5 Yine her kabile bu konuda bilylik cabalar sarf etmistir. iste tam bu nok-
tada Ustinluklerini rakiplerine gostermek ve herkese duyurabilmek icin siiri kullan-
mis, sairlere ihtiya¢ duymuslardir.® Sairleri vasitasi ile pazar ve panayirlarda, hac igin
Kébe'ye kalabaliklarin geldigi esnalarda propagandalar yapmislardir. Bu nedenle
sosyo-kultirel alanda, 6zellikle siyasal is ve islemlerde ya da siyasi rekabet alanla-
rinda sairler ve onlarin siirleri son derece énemli bir yer isgal etmistir. Sair ve siirle-
rinin bu yogun islevleri sonucunda, onlarla ilgili bircok 6rf ve adet olusmustur. Mual-
lakat-1 Seb’a” ve Eyyamu’l-Arap8 geleneginin olusmasinin altinda da iste bu hususlar
yatmaktadir. Konumuzun dagiimamasi ve sinirlar asmamak icin bu uygulamalarin
teferruatlarina burada yer vermeyecegiz. Vurgulamak istedigimiz nokta; islam on-
cesi Arap toplumunda siir ve sairin cok énemli bir konuma sahip oldugunu ve genis
yelpazeli bir gorev ifa ettiklerini giris bilgileri olarak ortaya koymaktir.

3 Cagatay, Neset, islam Dénemine Dek Arap Tarihi, Ankara 1989, s. 141.

4 Daru’'n-Nedve hakkinda genis bilgi igin bk.: ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik, es-Sireti’n-

nebeviyye, IV, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Kahire 1987, I, 44, Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b.

Abdillah, Ahbér-u Mekke, I-I, thk. Risdi Salih Melhas, Mekke 1965, |, 109; Taberi, Ebu Cafer

Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-iimem ve’l-miildk, thk. Muhammed Ebu’l-Fad| ibrahim, Dar-u Suveydan,

Beyrut ty., I, 258; ibnii'l-Esir, izziiddin Ali b. Ebi’l-Kerem, el-Kamil fi't-tarih, Beyrut 1986, Il, 12; ibn

Kesir, Ebu’l-Fida imamuddin ismail, el-Bidaye ve'n-nihdye, Mektebetii’l-Mearif, Beyrut ty., |, 97.

Konu ile ilgili bilgi igin bk.: Kazanci, Ahmet Liitfi, “Cahiliyye Devrinde Miisbet Davranislar”, U.U. ilahiyat

Fak. Dergisi, Cilt: 1, Say: 1, Yil: 1986, ss. 103-110.

6 Uriin, A. Kazim, “Fuhilu’s-Suara (el-Ahtal, Cerir, el-Farazdak) ve en-Naka’id”, S.U. Fen-Edebiyat Fak.

Edebiyat Dergisi, Sayr: 11, 1997, s. 53.

Muallakat-1 Seb’a hakkinda bilgi ve 6rnekler igin bk.: Komisyon (4), Kenan Demirayak-Nevzat H. Yanik-

Nurettin Ceviz, Yedi Aski, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004.

8 Eyyamu’l-Arab hakkinda genis bilgi icin bk.: Cade’l-Mevla, Muhammed Ahmed-el-Bacavi, Ali
Muhammed-Ebu’l-Fazl ibrahim, Muhammed, Eyyamu’l-Arab fi’l-Cahiliyye, Darul-Kitlb ve’l-Vesad'iki’l-
Kavmiyye 2009.

o
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1. ISLAM GNCESI ARAPLARDA, SiiR-SAIR VE SIYAST LIDERLIK:

“Siir” kelimesi; ()—C—Jo) kékunden gelmekte olup mastar anlami; “sezmek, his-

setmek, bir seyi inceliklerini kavrayarak bilmek”, isim anlami; “sezgiye dayanan bilgi,
duygu ve heyecandan kaynaklanan uyumlu, 6lculi ve ahenkli s6z”dir.? Istilah an-
lami agisindan ise dilciler, edebiyat diinyasindan aruzcular, modern edebiyat bilim-
cileri ve Batililar tarafindan bircok tarifi yapiimistir.10 isledigimiz konu acisindan sos-
yal ve siyasi islevini g6z éniinde bulundurarak ibn Haldun’un yapmis oldugu terim
anlamini burada zikretmenin daha isabetli olacagini diislinlyoruz. O, siiri su sekilde
tarif etmektedir; “istiare ve tavsif Gzerine bina kilinan, vezin ve revi itibariyle birbirine
muvafik clzlere ayrilan, garazi ve maksadi bakimindan her bir clizi makablinden ve
mabadindan mustakil bulunan ve kendisine mahsus Arap Usluplari Gzerine cariolan
belig bir kelamdir.”11

Araplarin sosyal ve kultir hayatlarinin en belirgin ydnlerinden biri; toplumlarinin
duygu, disunce ve ideallerini siirlerle ifade etmeleridir. Araplarin kiltirinde siir ol-
dukca 6nemli ve ayricalikli bir konuma sahip olmustur. Siir, Araplarin hayatinda on-
larin tim yonlerini kapsayan hayat hikayeleri babinda “Arap’in Divani” olarak isim-
lendirilmistir.22 Col hayatinin sikicihig ve deve Uizerinde yaptiklari yalniz yolculuklar-
dan siirin hayatlarina girdigi ve ayrilmaz bir parcalari oldugu ifade edilebilir. Bu du-
rum su cimleyle aciklanmistir; “Deve, yavrusuna olan diskinlGgini birakmadikca
Araplar da siiri terk etmeyeceklerdir.”13 Hatta dlinya (izerinde bu sanati yani siir sOy-
leme isini Araplardan baska bilenin ya da bu konuda yetenekli olanin bulunmadig)
bile iddia edilmistir.** Hayatlarina ilk anlardan itibaren® kuvvetli bir giris yapan siir,
deve Uzerindeki yolculuklarda devenin binicilerinin sdylediklerine uygun olarak yu-

9 Fir(izabadi, Muhammed b. Ya‘'kib, el-Kdmasu’l-muhit, Beyrut 1407/1987, s. 533; ibn Manz(r, Ebu’l-
Fadl Cemaluddin Muhammed, Lisanu’l-Arab, 1-XV, Beyrut ty., IV, 409; Komisyon (1), el-Muncid fi’l-luga,
Beyrut 1987, s. 391; Komisyon (2), Mu’cemu’l-vasid, Cagri Yay., istanbul 1996, |, 486-487.

10 Siir konusunda yapilmis bu farkli tanimlar hakkinda toplu bilgi ve érnekler igin bk.: Yalar, Mehmet,
“Arap Edebiyatinda Siir Kavrami Problemi” (Mukayeseli ve Analitik Bir Yaklasim), U. U. llahiyat
Fakdiltesi Dergisi, Cilt: 11, Say:: 1, Bursa 2002, ss. 103-120.

11 jbn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul
1988, Il, 1363.

12 jbn Abdirabbih, EbG Amr Ahmed b. Muhammed el-Endelusi, el-lkdii’l-Ferid, nsr.: Ahmed Emin ve
digerleri, Kahire 1948, V, 269; es-Suydti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkan i UIGmi’l-
Kur’an, I-ll, Beyrut 1991, |, 255.

13 Kayrevani, el-Umde fi Sind‘ati’s-Si‘r ve Nakdih, |, 30’dan nakleden Yalar, Mehmet, “islami Arap Siiri ve
Peygamber”, U. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18, 1, Bursa 2009, s. 69.

14 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, Kitdbu’l-hayavan, Beyrut 1955, |, 59-60. ibn Haldun’un yukarida
zikretmis oldugumuz siir taniminda gecen “...Arap Usluplari Uzerine cari olan...” hikmu de aslinda
bdyle bir anlayis nedeniyle olsa gerektir. Ancak ilim gibi siir de belagat da elbette tim zamanlarda, tim
halklara bahsedilmistir. Bk.: ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, es-Si’r ve’s-
suara, thk. Mlfid Kumeyha ve Nuaym Zarz(r, Beyrut 1985, s. 7.

15 Araplar arasinda, insanlik tarihinde soylenen ilk siir hakkinda, meleklerin, Hz. Adem’in ve Hz.
Peygamberin dedelerinden Mudar’in sdyledigine dair rivayetler mevcuttur. Bilgi i¢in bk.: Cetindag,
Yusuf, Siir ve Tenkit-Tirk, iran ve Arap Tezkirelerinde-, Kitabevi Yay., istanbul 2010, ss. 51-55.
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rlylsunU degistirdigini fark ederek vezinler icat etmeleri ile sanatsal bir boyut ka-
zanmistir. Devenin gidisini dizginlemek icin uyakli tiirk(iler1® diyebilecegimiz siirlerle
baslayan bu serliven, gin gectikce turlerini ve bedi’ 6zelliklerini artirmistir.” Ortaya
¢ikan her uygulama bir kural olmus, yeni uygulamalar igin kapi aralikli birakilmisken
siirle ilgili yerlesmis hicbir kuraldan taviz verilmemistir.18 islam 6éncesi Araplarin ha-
yatinda, diismanla savasmak, ona karsi mufaharede bulunmak icin olusturduklari
birkag beyitlik savas siirleri ya da 6liim hadisesi, maglubiyet yasanmasi gibi durum-
larin akabinde matemi gdstermek Uzere agit siirleri vardi ki bunlara recez adi verilir,
uzun kasideler seklinde séylenmisse bunlara da “urciize” denirdi.1® Gerek islami dé-
nemde gerek 6ncesinde, hem Arap halki hem de yonetici kesimin en ¢ok sevdigi siir
tarzi recez ve urclze olmus, bunlari insad edenlere blyik 6duller verilmistir.2° Bun-
larin yaninda hida, hica/hiciv, hikemiyat, i'tizar, isti'taf, risd, mufahare, medh,
hamase, tafahhur, nesib, nuas vb. gibi igerik, bicim ve sdylenis amaclarina gore ka-
tegorize edilmis, farkl sekilde isimlendirilmis turleri olmustur. Bu gesitlerin tamami
disindldGginde siirin, hayatin her alanini kapsadigl gérilmektedir.

Siirin hayatlarinda bu denli dnemli bir konuma gelmesi, onlari insad eden sair-
lerin de toplumdaki statli ve sohretlerini en Ust noktalara ¢ikartabilmelerine kapi
aralamistir. Bu nedenle sairler, cahiliye dénemi Araplarinin toplumsal yapilanma-
sinda, en (st tabakayi olusturan asiret liderlerinin hemen akabinde, kahinlerle bir-
likte, kimi zamanda kahinlerin ta kendileri2* seklinde algilanarak yer edinebilmisler-
dir.22 Ayrica onlari toplumda bdylesi Ust bir konuma cikartan husus; Arap sairlerin
sOylemis olduklari her siirin, séylenme hikayesi ile birlikte anlatiimasindan23 hare-
ketle “sairlerin, hayatin igcerisinde, hem kendileri hem de toplumlari igin dnemli tim

16 Buna Arap Edebiyatinda Hida ad verilir. Ayrintili bilgi icin bk.: Farmer, H. George, “Gina”, IA, Eskisehir
1967, 1V, 773.

17 Huart, Clement, Arab ve islam Edebiyati, cev. Cemal Sezgin, Tisa Yay., Ankara ty., s. 11-12.

18 Dayf, Sevki, el-Fennu ve mezahibuh-u fi’s-si’ri’l-Arabi, Kahire 1987, s. 13-14.

19 Schaade, A., “Recez”, A, Eskisehir 1997, IX, 660-61.

20 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve’t-tebyin, nsr.: Abdisselam Muhammed Harln, Kahire
1975, 1, 95.

21 Gairlerin kahin olarak algilanmasi; Siirin insanlari etkiledigi, sihirbazlarin da ayni isi yaptig, her ikisinin
de gérlinmeyen ve bilinmeyen alemlerden bahsedip gelecekle ilgili haberler veriyor olmalariyla
baglantilidir. Konu ile ilgili bazi agiklamalar igin bk.: Ogmiis, Harun, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri
(llVIIl. Asir Gergevesinde), ISAM Yay., Istanbul 2010, s. 29; Ugan, Zakir Kadiri, “Dini Rivayetler”,
Sadelestirenler: Mustafa Karatas, Musa Alak, i.U. ilahiyat Fak. Dergisi, Say:: 4, Yil: 2001, s. 208;
Harman, Omer Faruk-Celebi, ilyas, “Kahin”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 2001, XXIV, 170-
172.

22 Getin, Nihat, M., Eski Arap Siiri, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., istanbul 1973, s. 10-13;
Ogmis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri, s. 37-38. Ayrica o dénemde kahinlerin gaybtan dini haberler
veren kimseler olarak algilandiklari, bu nedenle de ¢cok 6nemli kimseler olarak goruldiiklerine dair bk.:
Ugan, “Dini Rivayetler”, s. 208; Esasinda yonetenlerle birlikte sairlerin Gist konumlarda bulunmalari
baska donem ve baska yerlerde de hep olagelmistir. Hatta sarayda kendilerine yer bulabilen sairler
digerlerine karsi onlarin tasrali kaldiklari sdyleyerek 6viinmuslerdir. Bir 6rnek olmasi agisindan
Osmanlr’'daki durum icin bk.: Ak, Murat, “Divan Siirinde Tasra Kullanimlari ve Divan Sairinin Tasras!”,
ISTEM, YII: 12, Sayi: 24, 20014, ss. 85-102.

23 Durmus, ismail, “Siir”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 2010, XXXIX, 147.
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hadiselerde bulunmalaridir” diyebiliriz. Bu hadiseler de kimi zaman siyasi, kimi za-
man ise sosyal ya da gunlik yasantida tesirli olaylardir. Aslinda sairlerin bu konumu
sadece Araplarda bulunan bir husus olmamistir. Ortagaglarda yonetim, siyaset ve
teba’/halk iliskilerine baktigimizda; temelde ideolojik olmakla birlikte, ekonomik ve
sosyal gerekgelerle, siyasi liderlerin gesitli sanat dallari ve onlarin Ustatlari ile siki
iliskiler icerisinde, saraylarinda ve yénetim alanlarinda onlari hemen yani baslarinda
bulundurmalari oldukca yaygin bir uygulama olmustur. Bu sanat erbabinin basinda
sairler gelmis, onlarda hem ideoloji hem de sosyal ve ekonomik ¢ikarlar nedeniyle
yOnetime yakin olma g¢abasinda bulunmuslardir.24

Sairler, toplumdaki bu konumlarini saglamlastirmak, arkalarindaki destegi ¢o-
galtmak ve devamlili§ini saglayabilmek icin dncelikle kabilelerini 6vmusler, kahra-
manlik ve yigitlik tarihlerini siirlerle dile getirmisler, kabilelerinin seref ve sanini yU-
celtmeye gayret gostermislerdir. Bu sayede de siir, bir diplomasi ve savas araci
haline donuslvermistir. Boylelikle siir, savaslardaki oklar, mizraklar ve stvariler-
den,?5 sair de siyasetteki bircok figlrlerden daha etkili konuma ulasmistir. Toplu-
mun en 6nem verdigi hadiselerin basinda, kabile sairlerinin birbirlerine karsi tstlin-
lik mucadelesi verdigi siir misabakalar olmustur. Burada sadece sanatsal bir faa-
liyet degil ayni zamanda -belki de temel olarak- siyasal bir rekabet s6z konusudur.
Bu siyasal arena her yil, belirli zamanlarda, belirli pazar, panayir gibi yerler ya da
6nemli sehir ve ticaret merkezlerinde dizenlenirdi. Sairler bu misabakalara en gi-
zel elbiselerini giymis olarak suslU binek hayvanlarinin Gzerinde gelir, etrafindaki in-
sanlar ve yuksek bir yerde konumlanmis olan genelde usta sairlerden olusan ha-
kemlerin 6nunde siirlerini insad ederlerdi.?6

2. [SLAMI TEBLIGIN iLK GUNLERINDE SiiR-SAIR VE SIYASI LIDERLER:

islam tebliginin baslamasi ve ilk Kur'an ayetlerinin kendilerine ulasmasindan
sonra Hicaz bolgesi, 6zelliklede Mekke toplumunun ciddi bir kesimi, bu teblige karsi
olumsuz bir tavir sergilemislerdir. Bir taraftan bu sekilde karsi bir tavir icersine gir-
mislerken, diger taraftan ise hem Hz. Peygamber’in o giine kadar hayatlarindaki
olumlu imaji, hem de Kur’an ayetlerin muazzam cazibesi nedeniyle bu ¢agriya uzak
ve kayitsiz da kalamamislardir. Hz. Peygamber ile ilgili gelismeleri bir sonraki bas-
likta 6zel olarak inceleyecegiz.

Simdi mevcut toplumun -6zellikle konumuz acisindan siyasi lider ve sairlerin-
Kur'an karsisindaki tutumlarini birkag 6rnek ile izah edelim. Bu iki kesim o toplumun

24 Konu ile ilgili gesitli agiklama ve drnekler icin bk.: inalcik, Halil, Sair ve Patron -Patrimonyal Devlet ve
Sanat Uzerine Sosyolojik Bir inceleme-, Dogubati Yay., Ankara 2015, ss. 7-15.

25 Demirayak, Kenan Arap Edebiyati Tarihi I, Cahiliye Dénemi, Fenomen Yay., Erzurum 2009, s. 73.

26 Hamidullah, Muhammed, Muhammed, “el-llaf veya islam’dan énce Mekke'nin iktisadi-Diplomatik
Miinasebetleri”, cev. ismail Cerrahoglu AU. llahiyat Fakiltesi Dergisi, IX, Ankara 1961, ss. 213-222;
Ozaydin, Abdulkerlm “Arap”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 1991, Ill, 322-324; Cetin, Nihad
M., “Siir”, IA, Eskisehir 1997, XI, 531.
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en 6nde gelen, en Ust tabakada yer alan kesimlerini olusturmaktaydi. Her iki ke-
simde, Kur'an ayetlerini bir insan s6zu olamayacak kadar derinlikli ve mikemmel
oldugunu gormisler, fakat tebligin icerigi, ortaya koydugu ilkeler bu kesimlerin men-
faatlerini ortadan kaldirdigl icin derhal karsi ataga gecmislerdir. Tutarsiz bir sekilde;
bir taraftan Kur'an ayetlerini uydurma, éncekilerin masallari (esatir), siir, gizli taife-
lerden alinan bilgiler vb. diyerek?” insanlari ondan uzaklastirmaya ¢alismiglar, diger
taraftan ise cazibesine dayanamayarak geceleri Kur'an ayetlerini dinlemek Uzere
Hz. Peygamber’i gizlice takip etmislerdir.

Ornek olmasi acisindan birkac hadiseyi zikredelim. Mekke misriklerinin énde
gelenlerinden ve donemin en kuvvetli siyasi kimliklerinden olan Velid b. Mugire, sik
sik Hz. Peygamber’in énuine gecer “Bana Kur’an oku!” der, Hz. Peygamber de ona
Kur'an’dan ayetler okudugunda rikkate gelir, “Bunu bana bir daha oku!” derdi.
Kur'an ayetlerin cazibe ve etkisi ile “Bu s6zler Oyle tatli, glzel ve parlak ki, kdku
saglam ve sulak, dallari bol yemisli bir aga¢ sanki!”, “Bu bir beser sozi degil”,
“Soz/siir her seye Ustun gelirama O’'nun (Hz. Muhammed'’in) su sdylediklerine hicbir
sz ustlin gelemez” gibi ifadeler serdetmekten kendini alamazdi.2® Ama yine de
Velid, islam’a ilk ve en kuvvetli direnc gésterenlerden olmus, kibir ve gururuna yenik
diserek Kur'an’in Ustlnligini gozleri ile gérmesine ragmen hayatinin sonuna ka-
dar iman etmemis, O’na karsli micadele ederken, hakikate teslim olmamak igin di-
renirken hayatini kaybetmistir.2° Verilebilecek érnek bundan ibaret degildir. Bu ko-
nuda verilebilecek birgcok 6rnegin yaninda Velid’in durumuna benzer, onun konu-
mundaki su kisilerin halini zikretmek yeterli olacaktir. Mekke ululari ve Daru’n-
Nedve'nin 6nde gelenlerinden Ebu Cehil (Amr b. Hisam), Ebu Sifyan (Sahr b. Harb)
ve Ahnes b. Serik, geceleri birbirlerinden habersiz bir sekilde Hz. Peygamber’in evi-
nin etrafinda 1ssiz kdselere siner, gece boyunca Hz. Peygamber’in namazda oku-
dugu ayetleri dinler, bundan oldukca etkilenirdi. Sabaha karsi dénlp gidecekleri es-
nada, birbirleri ile karsilastiklarinda ise ayiplanir, bir daha yapmamak Uzere sézle-
serek oradan ayrilirlardl. Ama ertesi aksam dayanamaz, Kur’an ayetlerinin cazibesi
ile tekrar ayni isi yapar, birbirleri ile karsilastiklarinda yine kendilerini ayiplarlardi. Bu
hal bircok kereler tekerrur etmistir.3°

27 Nahl, 16/24; Furkan, 25/5; MU’'min(n, 23/83; Saffat, 37/36; Kalem, 68/15; Mlddessir, 74/23-25;
Mutafifin, 83/14; vd..

28 jbn Ishak, Muhammed, Hz. Peygamber’in Hayati ve Gazveleri (Kitabii’'s-Siver ve’l-Megéazi), cev. Ali
Bakkal, ilk Harf Yay., istanbul 2013, ss. 211-212; Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Huseyin, Delailti’n-
nibdvve, nsr.: A. Kal'aci, Beyrut 1985, Il, 198; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li ahkami’l-
Kur’an, Misir 1967, X, 165; Sahsi ile ilgili genis anlatim ve onun hakkinda indigine dair mufessirlerin
ittifak ettikleri (MUddessir, 74/11-26; Hicr, 15/94-96; Kalem, 68/10-16) ayetler vb. bilgiler icin bk.:
Fayda, Mustafa, “Velid b. Mugire”, DIA, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 2013, XLIII, 33-34.

29 Fayda, “Velid b. Mugire”, DiA, XLIII, 33-34.

30 Konu ile ilgili genis anlatim ve rivayetler icin bk.: ibn Hisam, es-Sire, |, 337-338; Taberi, Tarih, Il, 218-
219; ibnU’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11, 63-64; Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman,
Tarihu’l-isldm, yy., 1974, ss. 160-161; ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-nihaye, Ill, 47.
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Konu ile ilgili diger bir 6rnek de Nadr b. Haris’tir. O, dénemin siyasi liderlerinden
olup, edip, hatip ve tiiccarligi ile meshurdu. Hire ve iran’a yaptig seyahatlerinde iran
ve civar kiltir-medeniyetlere ait bilgiler, hikayeler, sézler ve sarkilar 6grenirdi. Diger
taraftan da Hiristiyan ve Yahudilerle gorisir onlarin dinleri hakkinda bilgi sahibi
olurdu. Tim bu entelektlel yapisi sayesinde, yakinda bir peygamberin gelecegini,
zuhur ederse milletge hemencecik ona tabi olarak diger milletlerden hizli hareket
edip 6nde gidenlerden olacaklarini sbylerdi. Fakat Hz. Peygamber aldig| vahyi, yeni
ilkeleri teblige baslayinca, onun 6ngérdigu sistemde, elindeki imkanlar ve konu-
munu kaybedecegi korkusuna kapiimistir. Bu nedenle kendince Hz. Peygamber’e
rakip olarak ortaya ¢cikmis, Kur'an ayetlerini dncekilerin masallar diye yaftalamis,
“Ben onlardan daha iyi hikayeler anlatirrm”, “Muhammed bu sdylediklerini Cebr ve
Addas’tan 68reniyor, ben de size baskalarindan 6grendigim, onlarinkinden daha gu-
zelini anlatayim” diyerek Hz. Peygamber’in teblig yaptigl mekanlarda, hemen ondan
sonra gelmis, 0’nun oturdugu yere oturmus, Acem sahlarina, Riistem ve isfendiyar’a
ait bir takim hikayeler anlatmay! adet edinmisti. Bununla da yetinmeyerek, baska
memleketlerden getirdigi sarkici cariyeler vasitasi ile Hz. Peygamber’i hicvettirtmis-
tir. Oysa O, daha tebligin ilk zamanlarinda Hz. Peygamber’in sair, kahin, blylcl/si-
hirbaz ya da mecnun olmadigini ilk sdyleyen kimselerdendi.3* O’'nun, peygamber
beklentisi ve zuhur ettigi zaman da ilk teslim olanlardan olma isteginin, simdi takin-
mis oldugu tavra devsiriimesinde en dnemli etken kuskusuz; siyasi ve sosyal statl
kaybi endigesidir.

Bu zikri gecen sahislarin hemen hemen hepsinin ortak 6zelligi; siyasi kimlikleri-
dir. islam’a ilk ve en sert tepkiyi verme nedenleri de siyasi statiilerini kaybetme kor-
kusu olmustur. Dénemin siyasilerinin durumu bdyle iken énemli sairlerinin durum-
lar da bundan farkl degildir. Hz. Aise, “Msrik -sair-ler, Rasulullah’a vezinli siirlerle
satasliyorlardl” diyerek sairlerin ilk tepki verenlerden olduklarini ifade etmektedir.32
Birka¢ 6rnek de bu tir sairler hakkinda verelim.

31 Nadr b. Haris’in durumu hakkinda genis bilgi icin bk.: ion Hisam, es-Sire, |, 320-321; Beyhaki,
Delailu’n-niibiivve, 11, 202; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, i1, 88; Belazuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Yahya b. Cabir, Ensabu’l-esraf, Daru’l-Maarif, Misir 1959, |, 140-142; Vakidi, Ebu Abdurrahman b.
Omer, el-Megazi, Daru’l-Mearif, Misir 1965, |, 149. Ayrica hakkinda nazil olan ayetler igin bk.: Enfal,
8/31; Nahl 16/103; Isra, 17/88; Furkan 25/4-5; Lokman, 31/6; Fatir 35/42; Kamer, 54/45; Saf
61/16; Mutaffifin, 83/13 ayetler ve Medine’deki Yahudilerden 6grendikleri sorular gelip Hz.
Peygamber’e sormasi Uizerine nazil olan Kehf suresi ayetleri. Bu ayetlerin onun hakkinda nazil
olduguna dair toplu bilgi icin bk.: Aycan, irfan, “Nadr b. Haris”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul
2006, XXXIl, 280-281.

32 Bu hadisin gectigi yer ve hadisle ilgili ion Hacer'in sahih oldugu yéniindeki goriisi igin bk.: Tahavi, Ebu
Cafer, Serh-u meéni’l-asar, thk. Muhammed Zehra-Muhammed Seyyid, AlemU’-Kitiib, Beyrut 1994-
1414, V, 296 ve ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Ahmed, Fethu’l-bari bi serh-i sahihi’l-Buhari, thk.
Abdurrahman el-Berrak, Dar-u Taybe, Riyad 2005, XIV, 26’den nakleden Osman Nedim Yektar, “Hadis
Rivayetleri ve Hz. Peygamber’in Siir'e Bakisi”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 20, Sayi: 65, Kig 2016, ss.
409-410.
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Umeyye b. Ebu’s-Salt, hem sehrin ekabirlerinden hem de 6nemli, sevilen sairle-
rindendi. Onceki dinler, incil, Tevrat vb. kutsal kitaplar hakkinda bilgi sahibi oldugu
gibi, seyahatleri ile de civardaki ¢esitli kultlr ve medeniyetlerin bircok 6zelliklerine
vakiftl. Sirk ve putlar reddediyor, etrafinda da “Hanif” inancina mensup olarak tani-
niyordu. Hatta O, Mekke’de “Bismike’llahiimme” ifadesini kullanan ilk kimse olarak
bilinirdi. Tim bu bilgilerini kullanarak ¢ok etkileyici siir ve hikmetli sozler séylerdi. Bu
nedenle de Araplar arasinda itibarli bir konum elde etmisti. Hatta hem bu bilgileri,
hem de siir ve s6z sdyleme sanatindaki maharetleri onu peygamberlige heveslendi-
riyordu. Bazi kaynaklar onun peygamberlik ilaninda bulunma isteginden bahseder-
ken, bazi kaynaklar ise durumu; insanlarin ona bu tur bir gbzle baktiklari seklinde
izah etmektedir.33 Boylesi bir durumda olan, yani putlari reddeden, ilaht dinlerden
ve kutsal kitaplardan haberdar olan, Hanif inanci lzere bulunan bir sahis olarak
Umeyye b. Ebu’s-Salt,3* Kur'an ayetleri nazil olmaya basladiginda, teblige kulak ver-
memis ve ciddi bir muhalif olmustur. isldam, Kur’an ve Hz. Peygamber’in aleyhine
siirler sdylemeye baslamistir. Oysaki daha dncesinde insad etmis oldugu onun siir-
lerinde nice hikmetler bulunmus, hak ve hakikat, hatta tevhid islenmisti. Hz. Pey-
gamber ondan aktarilan ¢ok beyitler dinlemis, onun hakkinda daha sonralari “Ken-
disi iman etmese de siirleri iman etmis” demistir.35> O’'nun iman etmeme ve ilk andan
itibaren ciddi bir muhalif olmasinin nedeni olarak; siyasi ve sosyal statl kaybi di-
slincesinden, Hz. Peygamber’i kiskanmasindan baska bir sey ileri stirilemez.

Ebu Leheb ve karisi Ummi Cemil (Avra bt. Harb)'in ilk itirazcilar ve ilk iskence-
cilerden oldugu malumdur. Onlari bu noktaya getiren sey de aslinda siyasal ve eko-
nomik stati kaybi endisesidir. Konumuz agisindan Leheb/Tebbet slresi nazil olduk-
tan sonra Ummi Cemil’in Hz. Ebu Bekir'e; “Arkadasin bizi hicvetmis, eger O sairse
ben de sair bir kadinim, kocam da sair bir kimsedir”3¢ diyerek karsilik vermek lizere
siir sdylemeye koyulmasi hem siirin hem de sairin siyasal islevini gostermesi acisin-
dan énemli bir diger drnektir.

33 Umeyye b. Ebu’s-Salt'in kimligi, hayat hikayesi ve bu durumu ile ilgili rivayet ve griisler igin bk.: ibn
Hisam, es-Sire, lll, 357; Cahiz, Kitdbi’l-Hayevan, Il, 320; Ebu’l-Ferac el-Isfehant, Ali b. Hiseyin b.
Muhammed, el-Egani, Kahire 1963, IV, 120-133; Huart, Arab ve isléam Edebiyati, s. 33; Cetin, Nihad
M., “Umayya b. Abi’l-Salt”, IA, Eskisehir 1997, XIIl, 100-102; Tiiccar, Ziilfikar, “Umeyye b. Ebu’s-Salt”,
DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 2012, XLII, 303-305.

34 Mes’di, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiseyin, Mlrdcli’z-zeheb ve meadini’l-cevher, thk. Muhammed M.
Abdilhamid, Kahire 1964, |, 69-75; Ebu’l-Ferac, el-Egani, IV, 122; Ali, Cevad, el-Mufassal fi tarihi’l-
Arab kable’l-islam, Bagdad, 1999, VI, 449; Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 79-83;
Cagatay, Neset, [slam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, Ankara, 1982, s. 158-169; Kuzgun, Saban,
“Hanif”, DIA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 1997, XVI, 38; Cagrici, Mustafa, “Arap”, DIA, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., istanbul 1991, IIl, 316.

35 Mislim, EbU’'I-HUseyin Mislim b. el-Haccéac, el-Cadmiu’s-sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki, Cagri Yay.,
istanbul, trz., Kitabu’s-Si'r, 1; ibn Kuteybe, es-Si’r ve’s-Suara, s. 300; Miinavi, Zeyne'l-Abidin
Muhammed b. Ali, Feyzi’l-kadir serh-u cadmiu’s-sagir, Daru’l-Marife, Beyrut 1982, |, 57-59.

36 QOlayla ilgili rivayetler igin bk.: ibn Hisam, es-Sire, |, 381; Ezraki, Ahbaru Mekke, 1, 316; Belazuri,
Enséabu’l-esréaf, |, 122-123; Beyhaki, Delailii’n-niibiivve, Il, 195; Zehebi, Tarihu’l-isldm, s. 147.
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Dénemin sairlerinden zikrettiklerimizden baska, islami teblige ilk muhalefet
eden isimlerden diger bazilari arasinda; Amr b. el-As, Ebu Sifyan, Abdullah b.
Ziba'ra, Enes b. Zineym gibi daha sonra Misliman olan, Hubeyre b. Ebu Vehb, Safi’
b. Abdimenaf, Ebu Azze Amr b. Abdimenaf, Dirar b. Hattab, Ka’b b. Esref gibi hayati
islam diismanliglyla gecmis olanlar da vardi.37 Bunlarin hepsinin ilk tepki verme ko-
nusundaki durumu Umeyye b. Ebu’s-Salt ve Ummii Cemil gibiydi.

Toplumlarinda siyasi ve edebi yénleriyle taninmis bu kimselerin tamami, islam
tebliginde bulunan ilkeler nedeni ile siyasi statli ve menfaat kaybi korkusuna kapl-
larak,38 tekebburle hareket edip3? ilk reflekslerinde hep olumsuz tutum sergilemis-
lerdir. Aslinda bu bélimde zikredilen siyasi lider ve sair kesimlerinin hepsi, Kur’an’in
siir, Hz. Peygamber’in de sair olmadigini anlayamayacak kadar gafil ve cahil degil-
lerdi. Yaptiklari sey; menfaatlerinin ellerinden gitmemesi igin “yeni gelen teblige ve
onu getirene karsi halk arasinda agmis olduklari propaganda savasindan baska bir
sey degildi"4° demekten baska s6z kalmamistir.

3. HZ. PEYGAMBER'IN ILK ISLAM TEBLIGI KARSISINDA SiiR-SAIR VE SIYAST
LIDERLER

Hz. Peygamber, dnceleri gizli sonralari agiktan tebligine basladiginda Mekke li-
derleri ve onlarin gudumundeki toplumun blytk kismi gucli bir refleks gostermis-
lerdir. Teblige kulak vermedikleri gibi ellerindeki tiim imkanlarla karsi cikma yoluna
gitmislerdir.

Mekke lider ve toplumunun Hz. Peygamber’in tebligine karsi ¢cikmalarinin el-
bette bircok sebebi vardir.4! Bu sebeplerden, konumuz agisindan en énemlileri; si-
yasi iktidari ellerinde bulunduran Daru’n-Nedve Uyesi kabile liderleri ile onlarin he-
men akabinde toplumda Ust dlizey bir statlye sahip olan sairlerin ellerindeki imkan-
larini ve konumlarini kaybetme korkularidir. Clinkl Hz. Peygamber’in tebligine bas-
ladig ilkeler, bu kesimlerin 6zenle hazirladigi ve islettigi siyasi ve sosyal dizeni/ta-
bakalasmayi, mevcut ekonomik duzeni alt-Ust edecek 6zelliklere sahipti. Yapilan
islami Teblig, toplumda Ustiinl(igii ve sayginligl mevcut algilardan farkl degerlere
goturmekteydi.

37 Bu zikri gegen sahislar hakkinda islam Tarihi kaynaklarinda anlatilanlar hep bu yéndedir. Makalenin
sinirlarini zorlamamak igin hepsi ile ilgili anlatimlar aktarmak yerine Umeyye b. Ebu’s-Salt ve Ummii
Cemil drnekleri ile yetindik. Burada zikretmedigimiz ama durumlari hep ayni olan dénemin énde gelen
sairlerden bazi 6rnekler igin bk.: Mukatil b. Stleyman, Ebu’l-Hasan el-Ezdi, Tefsir-u Mukatil b.
Sileyman, thk. Ahmed Ferid, Beyrut 1424, 2003, Il, 467; Serbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatib, es-
Sirdcu’l-munir, Beyrut ty., Ill, 39.

38 Komisyon (3), Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu -Tiirkge Meal ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanlig Yay.,
Ankara 2007, IV, 472.

39 Vehbi, Mehmed, Huldsatu’l-beyan, Ugdal Nesriyat, istanbul 1969, XII, 4704-4705.

40 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, Diinya Yay., Istanbul 1991, VIII, 481.

41 Teblige karsi ¢ikanlarin genel geger gerekgeleri igin bk.: Koksal, Asim, Peygamberler Peygamberi Hz.
Muhammed ve Islémiyet, Isik Yay., izmir 2007, |, 270-275.
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Onceki basliklarda ifade ettigimiz (izere cahiliye dénemi Araplari arasinda kabile
ve asiret liderleri ile sairler en dnemli sosyal, siyasal ve kultlirel 6gelerden olmuslar-
dir. Kur'an nazil olmaya basladiktan sonra kabile ve asiret liderleri en guclu tepkiyi
ortaya koymuslardir.#2 Cinku ellerindeki her seyi kaybetme tehlikesiile karsi karsiya
kalmislardir. Kabile ve asiret liderlerinden sonra ikinci buyUk tepkiyi ise sairler gos-
termistir. Onlar, bir taraftan ayetlerdeki s6z kuvvetini, edebi ve belagat Gstinligin
gormis, diger taraftan da toplumlarindaki statii ve populariteleri hakkinda endiseye
kapilmiglardir.43 Zira Kur'an ayetlerini dinleyen Araplarin hemen hemen ilk tepkileri
bunun bir siir, Hz. Peygamber’in de bir kdhin ya da sair oldugu seklindedir.#* Clnki
Kur'an ayetleri, cok etkileyici ve karsisindakini aciz birakici bir dil 6zelligine sahipti.
Belki de bunun gerekgesi olarak; “Kur’an’in indirildigi bu toplumda siir ve etkili ko-
nusmaya blyUk deger verildigi icin Allah da, tim siirler ve tim etkili konusmalardan
daha Ustlini ile onlara meydan okumus,4® dikkatlerini gcekmistir” denilebilir. Diger
taraftan Hz. Peygamber igin ifade edilen sair ve kahin yaftalamasi aslinda O’nun,
girismis oldugu yolda siyasi icerikli bir harekati baslattigl seklindeki algilarindan kay-
naklanmaktadir.#¢ Cunku sair ve kahinler, ddnemin toplumsal yapilanmasinda siyasi
statl sahibi kisilerdi. O zamanin siyasT lider ve sairleri aslinda Hz. Muhammed’in bir
sair ya da kahin olmadigl, baska bir ifade ile Kur’an ayetlerinin siir olmadigini biliyor-
lardi. O gline kadar hayatlarinda Hz. Peygamber’i “el-Emin” olarak tanidiklarindan,
onu dislamak ve insanlari ondan sogutmak icin basvuracaklari yolu tespit etmekte
oldukca zorlanmiglardir. Hz. Muhammed’den bagka birisi i¢in toplumdan tart etmek
Uzere cesitli yollar arasalar, bu kadar zorlanmazlardi.

Dénemin énemli isimleri4” Hz. Peygamber’e, tebliginde engel olmak igin hak-
kinda cikartacaklar sayiayl Daru’'n-Nedve’de tartisirlarken, O’na kahin, mecnun ya
da sair diyemeyecekleri, zira bunlarin hallerini bildikleri, Hz. Muhammed’de bu hal-

42 Asiret lideri ve Daru’n-Nedve Uyesi olanlardan Ebu Cehil, Ebu Leheb, Velid b. Mugire, Nadir b. Haris,
Umeyye b. Halef, As b. Vail, Ebu Siifyan vb. sahislarin ilk tepki verenler olmuslardir.

43 Dénemin meshur sairlerinden Abdullah b. Ziba’ra, Hiibeyre b. Ebi Vehb, Safi b. Abdimenaf, Ebu Azze
gibi cahiliyye sairleridir. Bunlar, ‘Muhammed’in sdyledigi sozleri biz de sdyleriz’, derler ve onu
yererlerdi. Cevrelerinde toplananlar da yergi niteligindeki siirlerini dinlerlerdi. Konu ile ilgili
sergiledikleri ilk tepkiler hakkinda cesitli bilgiler igin bk.: Yalar, “islami Arap Siiri ve Peygamber”, s. 63.

44 Kur'an ayetlerinin bir siir, Hz. Peygamber’in de bir sair oldugu hakkindaki iddialar i¢in bk.: Enbiya,
21/5; Saffat, 37/36; Yasin, 36/69; Duhan, 44/14; Tur, 52/30; Hakka, 69/38-43; vd..

45 Kur'an'in sairlere bir benzerini getirme noktasindaki meydan okumasina dair bazi ayetler igin bk.:
Bakara, 2/23; Yunus, 10/38; Hud, 11/13;Enbiya, 21/5; vd..

46 jlk ve en kuvvetli tepkiyi veren bu kesimler, Hz. Peygamber’'in siyas, ideolojik ya da ekonomik olarak
onlarla bir rekabete giristikleri algisina kapilarak bu refleksi gostermislerdir. Su olaylar bize bunu ispat
etmektedir; islami Tebligin ilk yillarinda Mekke ileri gelenleri bir araya gelerek Hz. Peygamber'e
“baslarina siyasi lider/kral yapmak”, “aralarinda mal toplayarak en zenginleri ve en Ust tabaka Uyesi
haline getirmek” vb. tekliflerde bulunmuslardir. Konu ile ilgili genis anlatimlar igin bk.: ibn Hisam, es-
Sire, 1, 325-319; Belazuri, Ensabu’l-esraf, |, 142.

47 Donemin 6nemli isimleri diye ifade ettigimiz ve bu konusmanin gectigi rivayetlerde isimleri zikredilen
kisilerden bazilari; Velid b. Mugire, Ebu Cehil, Ebu Slfyan, Ebu Leheb, As b. Vail, Mut'im b. Adiyy, Nadr
b. Haris, Umeyye b. Halef'dir.
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lerden higbirisinin bulunmadigi ve bdyle bir yaftalama yapsalar bile buna halkin iti-
bar etmeyecegi konusunda hem fikir olmuslar,48 Kur'an ayetlerinin de siir olamaya-
cagini, hatta bir insan s6z( de olamayacagini kabul edip, itiraf etmislerdir.4°

Kabile ve asiret lideri ile sairlerin bu ilk ve sert tepkileri elbette siyasi ve ideolojik
kapsamli idi. Yoksa Mekki surelerden Lokman Suresindeki su ayette itirazlarin asil
gerekgesinin dini temeli olmadig) zaten gortilmektedir;

“And olsun ki onlara: ‘Gokleri ve yeri kim yaratti?’ diye sorsan, elbette ‘Allah’
derler. De ki: ‘Hamd Allah’a mahsustur’. Fakat onlarin ¢ogu bilmezler.”5°

Durumun ifade edildigi diger bir Mekki ayet grubunda da sdyle denilmektedir:

“De ki: ‘Eger biliyorsaniz sdyleyin bakalim. Bu diinya ve onda bulunanlar kime
aittir?” ‘Allah’a aittir’ diyecekler. De ki: ‘Oyle ise hi¢ disiinlip tasinmaz misiniz?’ De
ki: “Yedi gbglin Rabbi ve bilylik arsin Rabbi kimdir?’ ‘Allah’tir’ diyecekler. De ki: ‘Oyle
ise siz Allah’tan korkmaz mi sizin?’ De ki: ‘Her seyin milkiyeti ve idaresi elinde olan,
himaye eden, fakat himayeye muhta¢ olmayan kimdir? Biliyorsaniz sdyleyin!” ‘Al-
lah’tir’ diyecekler. De ki: Oyleyse nasil aldaniyorsunuz!’”5t

Bu ayetler de onlarin ilk ortaya koyduklari tutumda, Rab olarak Allah’t kabul et-
tikleri ve bu konuda ciddi bir karsi tavra girismedikleri anlasilmaktadir. Ama itiraz
ettikleri nokta aslinda ellerindeki siyasal haklarini kaybediyor olmalari ve bu hakla-
rinin ve statulerinin olusmasindaki ideolojilerinin yikilmasi tehlikesidir. Tarih bilgile-
rimiz ve sosyal alanlardaki beseri tecriibelerimizden hareketle, Hz. Peygamber’in ilk
tebligine karsi olusan muhalefetin ya da taraftarhigin mevcut Arap toplum yapisiyla
iliskisinin bulundugunu bilmek gerekir. Bu yargimiza, Ebu Leheb’in “Musliman olur-
sam bana ne verilecek?” sorusu ve aldigl cevaba memnun olmayarak “Benim sira-
dan insanlarla bir tutulacagim dine yaziklar olsun” demesi,>2 Ebu Cehil’in kabileler
arasindaki yaristan uzun uzun bahsettikten sonra “Abdi Menaf, ‘artik bizde vahiy
alan bir peygamber de var’ diyor, su anda biz bunun bir dengini nereden bulacak,
yarista onlarin dengine nasil ¢cikacagiz’” demesis3 verilebilecek birgok 6rnekten sa-

48 jbn Hisam, es-Sire, |, 288; Belazuri, Ensabu’l-esréf, |, 133; Beyhaki, Delailii’n-ntblivve, Il, 198-202;
ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, I, 71; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, Ill, 61; Zehebi, Tarihu’l-isldm, s.
156.

49 Kur'an'in bir insan s6zi olmadigi seklindeki Velid b. Mugire’in s6zleri ve bu konu hakkinda Ebu Cehil
ve diger Daru’'n-Nedve Uyeleri arasinda gecen konusmalar hakkinda bk.: Taberi, Ebu Cafer
Muhammed b. Cerir, Camiu’l-beyan an te'vili ayi’l-Kur’an, Beyrut, trz., XXIX, 156; Beyhaki, Delaildi’'n-
niiblivve, I, 198. Bu konuda Nadr b. Haris’in sézleri icin bk.: Aycan, “Nadr b. Haris”, DIA, XXXII, 280-
281.

50 Lokman, 31/25.

51 M{'minan, 23/84-89.

52 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XXX, 217.

53 jbn Hisam, es-Sire, |, 337-338; Taberi, Tarih, I, 218-219; Beyhaki, Delaili’n-niibivve, Il, 206-207;
ibnU’I-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 11, 62-64; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, Ill, 47; Zehebi, Tarihu’l-islam,
ss. 160-161.
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dece birkag tanesidir. Malum kesimlerin ellerinde bulunduklari imkan ve menfaat-
leri kaybetme korkusuna kapilmalarina neden olan islami ilkelerden bazilarini ki-
saca hatirlatmakta fayda gorlyoruz. Yeni sistem;

-insanin bes temel dokunulamaz hakki vardirs4; Can, akil, inang, mal, nesil. Bun-
lara zarar verebilecek is ve islemler yasaktir. Bu insani haklara kéleler de sahiptir.55

-Hukuk 6nlinde ve insan haklarin konusunda tim insanlar bir taragin disleri gibi
esittir.56

-insanlar arasinda irk, kabile ve renk farkliigini bir stiinliik sebebi degildir.57

-Calisan ve Ureten hak sahibidir, emek aninda karsilik gérmeli, mal ve menfaat
toplumda dengeli dagitilmali, ekonomik Ustlinlik belirli kimselerin elinde toplanma-
mall, buna neden olan -faiz, karaborsacilik vb.- tim usuller kaldirilmahdir. 58

-Din ve vicdan hurriyeti sinirsiz bir sekilde, herkese sunulmali, bu konuda insana
saygl esas olmalidir.5?

54 Bu bes dokunulmaz hakkinda bilgi igin bk.: Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsdt, Beyrut 1993,
IV, 224, X, 81-82, XXVI, 89, el-Usal, Beyrut 1993, II, 334; Satibi, el-Muvéafakat, Il, 12, 324; Gazzali, Ebu
Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa, Beyrut 1994, |, 633 vd.; ibn Asir, islam Hukuk
Felsefesi, cev. Vecdi Akyuz-Mehmet Erdogan, istanbul 1988, s. 151; Maverdi, Ali b. Muhammed, el-
Ahkamu’s-sultaniyye, Kuveyt, 1989, s. 43.

55 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan érnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o donemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler igin bk.: Isra
17/70; Kehf 18/29; Hucurat 49/11; Gasiye, 88/22; Kafir(n, 109/6; Buhari, Ebu Abdullah
Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-sahih, Dimask 1992, Cizye, 5, Diyat, 66, Vesaysa, 23, Tib, 48,
Hud(d, 44, ilim, 37, Hac, 132, Megazi, 77, Edeb, 43; Miislim, iman, 144, Birr, 32, Hac, 147; Tirmizi,
Ebu isa Muhammed b. isa b. Sevre, es-Siinen, thk. Anmed Muhammed Sékir-Muhammed Fuad
Abdilbaki, byy., trz., Diyat, 11, Rada” 11; Ebu David, Sileyman b. Es’as, es-Siinen, Hims, 1969,
Cihad, 153, Hudd, 1, Vesaya, 10, Menasik 57; ibn Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen, nsr.:
Muhammed Mustafa el-A’zami, Riyad, 1983, Nikah 3; Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-
Siinen, Misir, 1964, iman, 8, Tahrim, 6, Kasame, 14; vd..

56 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan érnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o dénemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler icin bk.: En’am,
6/152; A'raf, 7/29, 181; Hud, 11/18; Nahl, 16/90; Sura, 42/15, 40; Buhéari, Enbiya, 54, Megazi, 53,
Hudad, 11, 12; Mislim, Huddd, 8, 9, imare, 18, Cennet, 63; Ebu David, Huddd, 4, Melahim, 17;
Tirmizi, Hud(d, 6, Bey’at, 37; Nesai, Sarik, 6; ibn Mace, Hudid, 6; Ebu’s-Seyh Isfehani, Abdullah b.
Muhammed, Ehadis-U Ebi’z-Ziibeyr, Mektebet'r-Resid, Riyad, trz., s. 64; Ali el-Kari, Ebu’l-Hasen
Nareddin, Serhu’s-sifa, Beyrut 1421, |, 195; vd..

57 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan érnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o dénemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler i¢in bk.: Yunus,
10/99; RGm, 30/22; Hucurat, 49/13; Suara, 26/88-89; Buhari, Ahkam, 4; Mislim, imare, 53, Hac,
147; Ebu David, Edeb, 111, 121; ibn Mace, Fiten, 7, Mukaddime, 17; Nesai, Tahrim, 27; Ahmed b.
Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Hilal es-Seybani, el-Mdsned, Misir, 1313, Il,
524,V, 128, 411; vd..

58 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan érnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o donemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler igin bk.: Hud,
11/29, 87; Isra, 17/34, 64; Kehf, 18/34-46; Meryem, 19/77; Suara, 26/88; Rum, 30/39; Sebe’,
34/35-37; Zariyat, 51/19; Necm, 53/39; Himeze, 104/1-3; Buhari, Buyu’, 15, Vasaya, 9, Cihad, 27;
Zekat, 47, 50, Rikak, 7, 11; Nesai, Buyu’, 1; Ebu Davad, Akdiyye, 4, Buyu’, 6, Stinnet, 29; Tirmizi,
Ziihd, 21, 22; ibn Mace, Zekat, 3; Tirmizi, Zekat 27; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, IV, 188, V, 40-50;
vd..

59 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan 6rnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o donemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler igin bk.: Ylnus
10/99; Kehf 18/29; Nahl, 16/125; Suara, 26/3-4; Gasiye, 88/21-22; Sura, 42/48; Zimer, 39/41;
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-Toplumda glcsuz, kimsesiz kalmis ya da bu hale disUriimus kisiler daha fazla
ezilmemeli, 6zel koruma altina alinmahdir.8°

-Asabiyet ve ondan kaynakli insan onuruna yakismayan, onu zedeleyen her tiirlU
adet -kan davasi vb.- yasaklanmalidir.61

-Hur dogan hi¢ kimse hurriyetinden mahrum birakilamaz. Aile ve toplum haya-
tina zarar veren her tirli is ve islem, kadin-erkek ya da kiz cocugu-erkek cocugu
arasindaki esitsizlik ve bu konuda takvadan baska herhangi bir UstinlUk anlayisi
kabul edilemez.62

-Zarar vermek, zulmetmek kabul edilemez. €3

Oysa mevcut yapilari bu ilkelerin tamamen aksine idi. Makalemizin amac ve si-
nirlarini zorlamamak adina bu kadarla yetiniyoruz. Ama yeni ilan edilen, yukarida
sayllan ve sayllamayan tium hususlarin toplumsal ve siyasal icerikli konular oldu-
guna dikkat cekmek, dolayisiyla ilk itirazlarin, tim bu alanlarla ilgili ellerinde imti-
yazlar bulunan kesimden gelmis oldugunu yeniden vurgulamak istiyoruz.

4. SIiR-SAIR, SIYASETGI ILISKISININ ISLAM’LA BIRLIKTE DEGISEN GEHRESI

ilk islami Teblig’e, en sert tepkinin Mekke siyast liderlerinden ve toplumsal sta-
tide 6nemli bir konumda bulunan sairlerden gelmesi dnemlidir. Bu konuda Hz. Pey-
gamber’e engel olmak icin yine siyasi yontemlerin secilmesi, bunlarin uygulamaya

Kehf, 18/29; Yunus, 10/108; Kafirun, 109/6; Buhari, Cenaiz, 50; Tirmizi, Birr, 59; ibn Mace, Talak,
16; vd..

60 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan érnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o donemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler igin bk.: En’am,
6/152; Isra, 17/34; Nahl, 16/90; Fecr, 89/17; Muslim, Ziihd, 42, iméan, 78; Tirmizi, Fiten, 11; Nesa,
iman, 17; Ebu Dav(d, Edeb 130, Siinnet, 29; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 250 ; vd.. Konu ile ilgili
ahkam icin ayrica bk.: Serahsi, el-Mebsat, XIIl, 13.

61 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan érnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o dénemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler i¢in bk.: En’am,
6/148; A'raf, 7/28, 70, Hud, 11/62, 87, 109; Nahl, 16/35; Mi’min(n, 23/24, 83, 101; Neml, 27/68;
Zuhruf, 43/22; Mislim, Birr ve's-Sila, 34, Zikr, 38, imare, 53, 57, Ebu Davud, Edeb, 112, 121; ibn
Méce, Fiten, 7, Mukaddime, 17, 225; Nesai, Tahrim, 27, 28; Ahmed b. Hanbel, el-Mdsned, IV, 107,
160, V, 128, 136; vd..

62 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan érnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o donemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler igin bk.: Enbiya,
21/98; Nahl, 16/57, 71, 72, 97; Isra, 17/32; Saffat, 37/153; MU’'min, 40/40; Sura, 42/49-50;
Zuhruf, 43/16; Tur, 52/39; Hadid, 57/12, 18; Tekvir, 81/8-9; Beled, 90/13; Buhari, ilim, 39, Cihad,
17, Megazi, 50, Buyu’, 106, icare, 10, 12, 15, Zekat, 10, Edeb, 18, Hibe, 12, 13; Miislim, Birr, 47,
149, Musakat, 71; Tirmizi, Birr, 13; Ebu Davld, Buyu’, 66, Edeb, 120, 121, Diyad, 7, 11, 147; Tirmizi,
Buyu’, 93, Diyad, 18; Nesai, Kasame, 9; ion Mace, Ruhn, 4, Ticarat, 11; Ahmed b. Hanbel, el-
Mdsned, I, 292, 358, Ill, 143, IV, 274; vd..

63 Konu ile ilgili, 6zellikle tebligin ilk donemlerdeki getirilen ilkeler agisindan érnek bazi Mekki ayetler ve
Hz. Peygamber tarafindan muhtemelen o dénemde ifade edilmis bazi 6rnek hadisler i¢in bk.: En’am,
6/47, 160, 165; A'raf, 7/44; Yunus, 10/27; Hud, 11/102; Yusuf, 12/23; Ankebut, 29/4, 52; Lokman,
31/16; Zilzal, 99/6-8; Buhari, Mezalim, 10, 13, Bed'll-Halk 2, Hums, 7, Tefsir-u Sure, 11; Muslim,
Birr, 56, 60, 61, Miisakat, 139, 142; Malik b. Enes, Ebu Abdullah el-Medeni, el-Muvatta’, nsr.:
Muhammed Fuad Abdulbaki, Kahire, 1951, Akdiye, 31; Tirmizi, Birr, 29, Kiyamet, 2, Diyat, 21; ibn
Méce, Ahkam, 17, Fiten, 22; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 327; Serahsi, el-Mebsdt, XllI, 13.
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konulmasinda da sairlerin blyuk gérev Ustlenmesi nedeniyle, Kur’an’in bu cevrelere
karsl ilk tavri; siir ve sairleri direkt hedef alarak, oldukca sert ve meydan okuma
seklinde olmustur. Bu noktada bulunan sairler, onlarin siirleri ve bunlarin pesine
takilanlar “sapik/haddi asmis sapkin ya da azgin” olarak nitelendirilmistir. Kur'an-i
Kerim’in, sairlerin konu edildigi “Suara” -Sairler- ismindeki suresinde; “Sairlere -ge-
lince- onlara sapik/haddi asan azginlar uyar”64 denilerek bu yol, ydntem ve sahislari
yerilmistir. Diger taraftan Hz. Peygamber’e sair, Kur'an ayetlerine ise siir demeleri
nedeniyle de; “Yoksa ‘O’nu -Kur'an’i- kendisi -Muhammed- uydurdu’ mu diyorlar? De
ki: ‘Haydi siz yalan (izere uydurulmus olarak O’'nun benzeri on sure getirin ve eger
dogru sozliler iseniz Allah’tan baska glc alabileceginiz herkesi de yardima ¢agl-
rn!’’65 denilerek meydan okunmustur. Acziyetlerini daha acik bir sekilde gozler
Onlne sermek icin; “Sayet, O'’na -Muhammed'’e- iftira atarak -‘O’nu, Muhammed uy-
durdu- diyorsaniz, haydi dogru sézllilerdenseniz, siz de bu Kur'an’in herhangi bir su-
resinin benzerini getirin”%6 denilmistir. Baska bircok ayetle de yine Hz. Peygamber’in
sair, Kur'an ayetlerinin siir olmadigl defalarca vurgulanmistir.6?

Tebligine, sahsina ve ilk Misliman olan kimselere karsi bu malum kesimlerin
acimasiz tavirlari, sézIU ve fiili tasallutlari nedeniyle Hz. Peygamber de ilk olarak ol-
dukga sert bir tepki gostermistir. Ozellikle sairleri, onlarin konu ile ilgili insad ettigi
siirleri hedef alarak, bunlarin toplumda bilhassa MUslimanlar tzerinde olusturmus
oldugu olumsuz havayi bertaraf etmek Uizere; “...Birinin icinin, onu kemirip bitirecek
Olclde irinle dolmasi, icinin siirle dolmasindan iyidir”,%8 demis, malum amag igin si-
irler sdyleyen birisi ile karsilastiginda, yaptigl isin seytanca bir is oldugunu géstermek
lUzere o kimse i¢in “seytan”® tabirini kullanmistir. Burada zikrettigimiz hususlar, teb-
ligin ilk safhasinda, Kur’an ve Hz. Peygamber’e karsi ilk tepkilerin fiili midahalelere
donlstigl esnada bir silah olarak kullanilan siirler ve onlari insad eden sairlere yo-
nelik olmasindan ibarettir. Yoksa bu tavir, toptan siir ve sairlerin yerilmesine, kotu-
lenmesine, bir sanat dalini ve onu icra eden sanatkarlarinin ortadan kaldiriimasina
yonelik degildir. Hasan b. Sabit, Abdullah b. Revaha ve Ka’b b. Zuheyr gibi Misliman
olan sairlerin, Hz. Peygamber’den gérdikleri itibar, bunu ispat igin yeterlidir. Zira siir,
bedi’ sanatlardan olup, insanin fitratindaki guzellikleri, kendi disindaki élemlerde
gordigu ve hayran kaldigi glizellikleri, bu konulardaki duygu ve disUncelerini, oku-
yan ya da dinleyenlerde yine guzellik duygusu uyandiracak bigcimde aktarmasidir. Bu
gayet dogal ve mesru bir durumdur. islam da buna engel olacak degildir. Nitekim

64 Suara, 26/224.

65 Hud, 11/13.

66 Yunus, 10/38.

67 Enbiya, 21/5; Saffat, 37/36; Yasin, 2, 36/69; Duhan, 44/14; Tur, 52/29-34; Hakka, 69/38-43; vd.
68 Buhari, Edeb, 92; Muslim, Siir, 7, 9; Ebu Davud, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 70.

69 Mislim, IV,1769; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Ill, 8, 41.

Miitefekkir, 2017; 4(7): 41-61



56 Mehmet SIMSIR

gerek Kur'an ayetlerinde gerek Hz. Peygamber’in hayatinda siirin ve sairligin mesru-
lugu, hatta éviilmesi ile ilgili bircok 6rnek vardr. ilk etapta olumsuz hiikiimlerin ser-
dedilmis olmasi ifade etmeye calisti§imiz siir ve sairin siyasi islevinden kaynaklan-
maktadir. O dénemlerde ve 6zellikle tebligin baslangicinda tamamen siyasi, ekono-
mik ve sosyal gerekcelerle tepki veren kesimlerin bir silah olarak siiri, bir silahsor
olarak da sairi kullanmalarindan kaynaklanmaktadir. Bunun yani sira zamanla
edebe, iffete, insanin onur ve haysiyetine zarar vermek Uzere kullaniimasi durumila-
rinda da genel gecer islami prensipler geregi yasaklanan cesitleri olabilmistir.7® Ki-
saca siirin glzeline glizel denmis ve mesru ilan edilmis, cirkinine girkin denilmis ve
men’ edilmistir.7*

Ortaya koydugumuz hilkmu delillendirmek adina birkag érnek verelim. Konunun
tam anlasiimasi ya da ilk hUkmUn olumsuzlugu nedeni ile yanlis anlasilarak genel
bir yasaklayici kaidenin olusmamasi icin Kur'an-1 Kerim’de durum vuzuha kavustu-
rulmustur. Nitekim konu ile ilgili nazil olan ve yukarida aktardigimiz Suara suresin-
deki ayetlerin (Suara, 26/224-226) nlizulunin hemen akabinde ilk MUslumanlar-
dan olan ve siirle mesgul olup, sairlikleriyle taninan Abdullah b. Revaha, Ka'b b.
Malik, Hassan b. Sabit gibi sahislar; “Ya Rasulallah! Stiphesiz Allah, sair oldugumuzu
bildigi halde bu ayetleri indirdi ve biz helak olduk” diyerek aglamaya baslamislar, Hz.
Peygamber; “...ancak iman edip iyi seyler yapanlar, Allah’i cok ananlar ve haksizliga
ugratildiklarinda kendilerini savunanlar baskadir...” (Suara, 26/227) ayetini onlara
okuyup, “iste bu ayette s6zl edilenler sizlersiniz” demis, 2 siir ve sairin mesrulugunu
ortaya koymustur. Ornegin; Hasan b. Sabit’e “... Musriklere sdyleyecegin siirlerin on-
lar icin oklardan daha tesirlidir...” demis, o ve onun gibi sairler igin mescitte kirsu
yaptirtmis, siir sdylemelerini temin etmis, kendisi de onlarin sdyledigi siirleri dinle-
mistir.73 Zaten, siirin insan tabiatindan kaynakli, bedi’i ve edebi bir sanat dali olmasi
nedeniyle de islam inancinda gayr-i mesru goriilemezdi. Diger taraftan siir, toplum-
sal yasantinin, siyasal ve kultirel hayatin bircok alaninda genis yelpazeli bir uygu-
lama sahasina sahip oldugundan mesru élcller gercevesinde ondan istifade etmeyi
gerektirmekteydi. Bu nedenle Hz. Peygamber, cesitli 6lcliler” ortaya koyarak siir ve
sairlerin 6nunl acik birakmistir.

70 Siirin bu kapsamda yasaklanan kisimlari ve bu konu ile ilgili tartismalar hakkinda genis bilgi igin bk.:
Askeri, Ebu Hilal Hasen b. Abdullah, Kitdbu’s-Siné’ateyn, thk. Al Muhammed el-Becavi Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire, ty..

71 Hz. Peygamber, konu ile ilgili bir hadislerinde; “Siir de normal s6z gibidir. Siirin glizel olani giizel s6z,
girkin olani cirkin séz gibidir” demistir. Bk.: Buhéri, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, el-Edebii’l-
mdifred, Beyrut 1410, |, 299; Suydti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Camiu’s-sagir, Beyrut
1982, Hadis No: 4939; MUnavi, Feyzii’l-Kadir, IV, 175; Heysemi, Nureddin, Mecmeu’z-zevaid ve
menbau’l-fevaid, Daru’l Fikr, Beyrut 1967, VIII, 122.

72 jbn Kesir, Ebu’l-Fida imamuddin ismail, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut, trz., Ill, 304-305.

73 Buhari, Salat, 68; Muslim, Fezaill’'s-Sahabe, 157; Nesai, Menasik, 121.

74 Siir hakkinda konulan 6lgller, yasaklanan veya hos goriilmeyen siir ve konulari hakkinda genis bilgi
icin bk.: Yektar, “Hadis Rivayetleri ve Hz. Peygamber’in Siir'e Bakis!”, ss. 405-432.
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Bir hareketin siyasi ve sosyal hayattaki basarisinda en etkili hususlardan birisi;
liderinin, toplumun nabzini tutan, en ince detaylarina kadar toplumu zihnine kazimis
ve adeta onu dile getirip konusturan sairlerin misralarina kulak vermesi ve bu yolda
ondan istifade etmeyi bilmesidir. Bu sayede; hem toplumun 6zellikleri, dncelikleri,
istediklerini tespit etmis hem de onlarla birlikte ne gibi isleri becerebileceklerini gor-
mus olur. Cemil Merig, bu hakikati su sekilde ifade etmektedir; “...Beyinle kol, naza-
riye ile aksiyon el ele vermedikce, toplum sihhate kavusamaz.”7> Béylelikle hem yo6-
neticiler hem de toplumun menfaatleri gergceklesmis, basariya ulasiimis olacaktir.
Bu acidan aslinda siir; ne bir eglence araci ne de bilimsel bir konudur. O; toplumun
gelecek kusaklara birakacag) nefesi, varligini gercek anlamda sirdurebilmesinin
yegane araglarindan bir tanesidir.”6 Bu hakikatin farkinda olan Hz. Peygamber, siir
ve saire oldukca iltifat etmis, bir taraftan bir sanat dali, diger taraftan bir propaganda
araci olarak siir ve sairden istifade etme yolunu benimsemistir. S6yle ki; kimi zaman
gonlinu ferahlatan, hayatina zevk veren bir sanat dali olarak siirler dinlemis,”” kimi
zaman hikmetli, insanlar disinmeye ve hakikate cagiran bir arac olarak siir sylen-
mesini istemis,”® bazi kereler de siyasi ve ideolojik bir propaganda araci olarak siir
insad edilmesini emretmistir.”®

islami dénemden itibaren siir, bir ydnilyle mutlak hakikati arama ve onu ifade
etme isi haline dénlsmeye baslamistir. Necip Fazil'in ifadesiyle artik siir; dilin 6z,

75 Merig, Cemil, Bu Ulke, iletisim Yay., istanbul 1985, s. 46.

76 Konu ile ilgili agiklama igin bk.: Adonis, Arap Poetikasl, cev. Emrullah isler, Y.K.Yay., istanbul 2004, s.
9.

77 Amr b. Serid babasindan soyle aktarmistir; “Bir glin Rasulullah (s)'in bineginin arkasina binmistim.
Bana; ‘Hafizanda Umeyye b. Sal'in siirlerinden bir seyler var mi?’ dedi. Ben; ‘Evet’ deyince, ‘Soyle’
dedi. Ben kendisine bir beyt okudum. O, ‘devam et!’ dedi. Ben bir beyt daha okudum. O, ‘Devam et!”
diye emretti. Devam ettim ve kendisine yuz beyt okudum.” Bk.: Muslim, Si'r, 1. Baska bir 6rnek olarak;
Cabir b. Semdire’den; “Ben, Rasulullah (s) ile yiz defadan fazla birlikte oldum. Ashabi ona siirler
okuyor, cahiliye devriyle ilgili hadiseleri zikrederlerdi. Rasulullah (s) de sakin bir sekilde onlari dinler,
bazen onlarla birlikte -anlatilanlara- tebessiim ettigi olurdu.” Bk.: Tirmizi, Edeb, 70. Konu ile ilgili
benzer, baska olay ve rivayetler icin bk.: Buhari, Edeb, 90, 91, 96, 111, 116, Tehecclid, 21; Muslim,
Fezail, 70; vd..

78 «__Siirde hikmet vardir” demistir. Bk.: Buhari, Edeb, 90; Ebu David, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 95; ibn
Mace, Edeb, 41. Konu ile ilgili benzer, baska olay ve rivayetler icin bk.: Buhari, Cihad, 9, Edeb, 90,
Menéakbu’l-Ensar, 20, Rikak, 29; Muslim, Cihad, 112, Si'r, 3; Tirmizi, Edeb, 70; vd..

79 Hz. Aise’den; “Rasulullah (s), Hassan b. Sabit icin mescitte 6zel bir mimber koydurmustu. Hassan,
orada oturur, mufahare yapar ya da Rasulullah (s)’i hasimlarina karsi miidafaa ederdi. Aleyhi’s-salat-U
ve’s-selam, ‘Allah, Hassan’i, beni mudafaa ettigi sirece Ruhu’l-Kudis ile takviye etmektedir’ derdi.”
Bk.: Buhari, Edeb, 91; Ebu Davad, Edeb, 95; Tirmizi, Edeb, 70. Baska bir rivayet olarak; “Rasulullah
(s), Hassan b. Sabit’e ‘Musrikleri hicvet!, Cebrail seninledir!” demistir.” Bk.: Buhari, Edeb, 91, Bed'u’l-
Halk, 6, Megazi, 30; Muslim, Fezailu’s-Sahabe, 153. Hz. Peygamber, bazi hadislerinde de siir’i bir ok,
bir mizrak gibi savas aleti olarak gérmis ve bununla da cihad yapilabilecegini ifade etmistir. Bk.:
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Ill, 456; ibn Abdi’l-Berr, Ebu Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed, el-
istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Kahire, trz., Ill, 325, 344; ibnii’I-Esir, Usdi’l-
gabe fi ma’rifeti’s-sahabe, byy., 1970, Il, 5; Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyer-
u a’lami’'n-nibela, nsr.: el-Mineccid vd., Beyrut 1985, Il, 375. Konu ile ilgili benzer, baska olay ve
rivayetler igin bk.: Buhari, Edeb, 30, 91, Menakib, 16, Megazi, 33; Mislim, Fezailu's-sahabe, 153,
157, 166; vd..
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fikrin his stizgecinden sizUllp estetik hiiviyet kazanmis hali iken, esya ve hadisele-
rin, btlin mantik yasalarina ragmen en mahrem, en mahcup, en nazik ve en hassas
nahiyesini tutarak ve nispetlerini bularak mutlak hakikati arama isi haline gelmis-
tir.80 Ayaklari yere basan hak ve hakikate yonelik, temeli ilim olan bir noktaya ulas-
mistir.81 Fuzuli’nin ifade ettigi sekilde, siir ve sair artik sahih ve salim bir hale ulasti-
riimistir.82

SONUE

insanlik tarihi kadar eski kéklere dayanan siir, her ddSnemde cazibesini korumus
ve bulyUk ilgi gormustlr. CUnka siir; hissetmek, bilmek, farkina varmak ve haber ver-
mektir. O, estetiktir, glzelliktir, ilgidir, insani en derinden etkileyen bedi’ bir sanattir.
Bu sanati icra eden sair de; hissetme, idrak etme, farkina varmada digerlerine gére
daha kabiliyetli, daha bilgili, daha hassas, ¢ok zeki ve kabiliyetli bir kimsedir. Bu
nedenle insanlik, siirden ve onu insad edenden asla vazge¢cmemis, onlara ¢cok buyuk
alaka gostermistir. Gun gegctikge siir ve sair, gunlik hayat igerisinde, is ve islevini
genisletmis, kullanim sahasindaki yelpazeyi oldukca cesitlendirmistir. insanlarin
toplumsal hayati ve sosyal iligkilerini dizenleyen siyaset ve bu isi ylrGiten siyasetgci-
ler de siir ve saire ehemmiyet veren kesimlerin en 6n saflarinda yer almislardir.
Dlnya devletler tarihi alani bunun érnekleri ile doludur.

Araplar igin de siir, ilk gunlerinden itibaren basat bir yer isgal etmistir. Hatta
onlar, siirin; varliklarini adeta kendisine borglu olduklari, hayat hikayelerini sakladik-
lari divanlari/hazineleri ve sadece ama sadece onlar igin sunulmus bir imkan/mezi-
yet oldugunu kabul etmislerdir. Bu nedenle hayatlarinin her safhasinda siir bulun-
mus, onlari insad eden sairlere de sosyal tabakada en Ustte bulunan kimselerle bir-
likte yer agmislardir. Bu sayede siir, daha da kéklesmis, sairler konumlarini daha da
saglamlastirmislardir.

Hz. Peygamber’in teblige basladig ginlerde de durum bundan farkli degildir.
Toplumda siir ve sair son derece énemli bir noktada idi. Dénemin siyasi liderleri,
toplumun diger unsurlar gibi siir ve sairlerle 6zel iliskiler icerisinde idiler. Her iki
kesim, yani siyasi liderler ve sairler, toplumun en Ust tabakasinda bulunuyorlardi.
Bu nedenle muazzam derecede maddi menfaatler elde etmisler, sosyal ve hukuki
ayricaliklara sahip bir konuma gelmislerdi. Hz. Peygamber’in tebligine basladigi ilke-
ler ise siyasi lider ve sairlerin ellerinde bulundurduklar tim menfaat, ayricalik ve

80 Genis bilgi icin bk.: Kisakirek, Necip Fazl, Cile, ss. 473-475.

81 Fuzdli'nin su sézleri hiikmiimiize aciklik getirmektedir; “Siir, his ve sevdadir. ihtiras ve asktan dogar.
Ancak bu sevda ilim ve irfan ile sislenmeli, zenginlestiriimeli, kuvvetlendiriimelidir. Zira ilimsiz siir,
temelsiz bir duvar gibidir. Ve yine ilimden yoksun siir, ruhsuz beden gibi cansiz, hareketsiz ve
revnaksizdir...” FuzQli, Klliyyat-1 Divan-1 Fuzali, Ahter Matbaasi, 1308, s. 3'den nakleden, Muhammed
Nur Dogan, “Fuzdli'nin Poetikas!”, iimi Arastirmalar Dergisi, say:: 2, Yil: 1996, ss. 52-53.

82 Fuzali, Kdlliyyat-1 Divan-1 Fuzdli, Ahter Matbaasi, 1308, s. 2'den nakleden, Dogan, “Fuzdli'nin
Poetikas!”, s. 49.
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kazanimlarini ortadan kaldirir mahiyette idi. Dolayislyla ellerindeki imkanlar kay-
betme korkusu, onlari tebligin icerigini bile sorgulamaksizin karsi tavir igerisine it-
mistir. Her iki kesim -siyasi lider ve sairler- ¢ok sert bir sekilde tepki sergilemis, siiri
de bu noktada bir silah olarak kullanmaya baslamiglardir. Zira o giin icin kullanabi-
lecekleri ve en iyi bildikleri yontem bu idi. Allah’i Rabb olarak kabul etmelerine rag-
men Peygamber vasitasi ile ilan edilen hayat ilkelerini kabullenemeyen siyast lider-
ler, insanlari en ¢ok etkileyen bir vasita olarak siiri ve toplumda blyUk tesir sahibi
sairleri devreye sokmuslardir. Bu nedenle gerek Kur'an ayetleri gerek Hz. Peygam-
ber, siir ve saire karsl ilk yaklasim olarak menfi propagandanin tesirini azaltmak
adina sert bir karsilik vermislerdir. Siir ve sairlerin menfi propagandasi kismen atla-
tilmasi ve koétl taraflarinin izah edilmesinin hemen akabinde ise insan dogasi ve
dinya hayati imkanlarina gayet uyumlu olan siire ve saire alan acilmistir. Hatta onlar
icin daha da gelistirici tedbirler alinarak ilahi tecellinin inceliklerini en guzel sekilde
vurgulayan, hak ve hakikate ulasmanin bir araci olarak yeni bir ¢cehresi ortaya ko-
nulmustur. Séyle de ifade edilebilir; Siir ve sair, akmasi gereken mecra’a sokulmus,
asli hiviyetine kavusturulmus ve kot unsurlar kendisinden temizlenerek iyi, glizel
ve hak olan yéne dogru 6nii sonuna kadar aciimistir.
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Tanr’nin gizlenmesiyle ilgili problemin farkli boyutlari bulunmaktadir. Bazi dusinur-
ler ve mistikler O’'nu farkh sekillerde tecrlibe ettiklerini iddia edebilirler. Bazi filozoflar
O’nun varhgini buttndyle yadsidiklari icin hissi olarak misahede edilememesini me-
sele olarak gérmuyor da olabilirler. Ancak bu calismada mesele bu agidan degil, teiz-
min 6ngoérdugu Tanr’'nin neden hissi olarak idrak edilemedigi hususu ele alindi. Bu
konuda 6ne surilmus farkl gérlsler bulunmakla beraber, belli basl iki gérusi, 6zgur
irade ve Tanri’nin ontolojik olarak farkli oldugu seklindeki tezler bazi disunurlerin g6-
rusleri gergevesinde ortaya konulmaya calisildi.

Distincelerini ele aldigimiz islam mitekellimi Maturidi, Tanr’'nin kendisini gizleme-
sini bu dinyanin bir tlr imtihan diinyasi olmasiyla agiklamaktadir. Onun bu dusunce-
leri ana akim islam’in genel olarak bakis acisini yansitmaktadir. Teist diisiiniirlerden
olan J. Hick ve R. Swinburne ise konuyu 6zglr irade etrafinda tartismaktadir. Onlara
gore insanlarin kararlarini 6zglrce verebilmeleri igin Tanr’nin kendisiyle insanlar ara-
sinda belli bir mesafe koymasi zorunludur. Filozoflar Plotinus ve Nicolaus Cusanus ise
Tanr’'nin gizlenmesini, Tanr ile insan arasindaki ontolojik farklilikla agiklama yoluna
gitmektedir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Plotinus, Nicolaus Cusanus, R. Swinburne, Tenzih.

Different Approaches About Hiddenness of God
Abstract

There are different dimensions related with hidings of the God problem. Some phi-
losophers and mystics may claim that they experienced him in different image. Some
philosophers can’t even think him not being beholded emotively as a matter because
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of their denying his existence entirely. In this study the topic is not dealed with this
point of view but dealed with why the god can’t be beholded emotively as theism’s
envisage is discussed. Along with there are some other ideas which are asserted, two
principal ideas, the dissertations God is different as ontological and as freewill are
tried to put forward in terms of some thinkers’ opinion.

Theologian of Islam Maturidi whose ideas we dealed with explains the god’s hiding
himself as this world is an examination place. His thoughts reflect the general view of
mainstream Islamic thought. Theist thinkers J. Hick and R. Swinburne discuss the is-
sue around free will.

According to them, it is necessary for God to establish a certain distance between
himself and the people so that they can give their decisions freely. The philosophers
Plotinus and Nicolaus Cusanus explain the hiddenness of God in terms of the ontolog-
ical difference between God and man.

Keywords: Maturidi, Plotinus, Nicolas Cusanus, R. Swinburne, Exonereta.

GIRIS

Tanrn gercekten bilinemeyecek nitelikte midir? Yoksa bilinmemeyi kendisi mi
secmistir? Onun gizlenmis olmasi insanlar icin ne ifade etmektedir? Duslnce tari-
hine baktigimizda Antik Yunan’da disunurlerin bUtiin olan biten ¢okluk diinyasinda,
kevn ve fesad dleminde, o alemi idare eden bir “ilke/arche aradiklarini gérmekteyiz.
Baslangicta maddi nitelikte olan bu ilkeler daha sonra yerini Platon’la birlikte ma-
nevi ilkeye biraktl. Ancak bu soyut ilkelerle tatmin olmayan genis kitleler tanrilarini
somut varliklar seklinde tasavvur ettiler. Boylece pagan bir inanis sekli de yaygin-
lasti. Vahyi dinlerle birlikte bir yandan bitun yaratiimislardan farkli, “bambaska” bir
Tanri tasavvuru kabul edilirken diger taraftan alemi yaratan ve yarattiklariyla sirekli
ilgilenen, insanlarin dualarina cevap veren, dinamik ulhiyet anlayisi benimsendi.
Bu tasavvurda Tanri ile insan arasinda baz ortak sifatlar bulunmakla birlikte ayni
zamanda aralarinda buyuk bir fark bulundugu da kabul edilmektedir. Bu makalede
Tanr’nin neden gizlendigine dair ileri stirlilen gorlsleri ele almaya ¢alisacag)z.

Tanr’yl1 gérme, onu musahede etme arzusu insanlarin en blylk arzusu olagel-
mistir. Tanr’nin kendileriyle iletisim kurdugu peygamberler bile belli birtakim arac-
larla gerceklesen iletisimle tatmin olmayarak “Ey Rabbim, gdster bana kendini de
bakayim sana” seslenisinde bulunmuslardir. Tanri da “Beni katiyyen géremezsin ve
lakin daga bak, eger o yerinde durabilirse, sonra sen de beni goéreceksin”t seklinde
karslilik verir. Bir baska ayette “gézler onu idrak edemez; lakin o gozleri idrak eder.”2
denilmektedir.

Bu ayetlerden hareketle islam kelam gelenegi icerisinde bu konuyla ilgili hare-

ketli ve hararetli tartismalar yapilagelmistir. Kelam kitaplarinda “ru’yetullah bahsi”
olarak bilinen mustakil bir baslik hemen hemen her zaman bulunmustur. Bu konuda

1 A'raf, 7/143.
2 En’am, 6/103.
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ana akim islam ile Mutezile arasindaki tartismalar bazen dyle bir noktaya tasinmak-
tadir ki akademik olarak ilgisi olmayanlar tarafindan artik takip edilemez bir hale
gelmektedir.

IMTiHAN VE 6ZGUR IRADE

Ana akim islam’in en 6nemli temsilcisi olan Maturidi’ye gére, “Tanr’’nin goriil-
mesi gereklidir, ancak bu gortlmede belli birtakim sinirlamalarin ve diger cisimleri
gordigimuz gibi arada belli bir mesafenin bulunmasi distnilemez. Maturidi ko-
nuyla ilgili delillerini su sekilde siralamaktadir:3

1) “Gozler onu géremez, fakat O, gbzleri gorur” ayetinden hareketle dusinUru-
muze gore sayet Allah prensip olarak gértlemez olsaydi burada gbzle idrakin
olumsuzlanmasinin bir anlami kalmazdi. Gunku Tanr’nin disindakiler zaten
duyu organlari olmadan idrak edilemez.

2) ikinci delil, peygamberlere dair inan¢ dnermelerinden hareketle getirilmektedir.
Ona gobre, Hz. Musa’nin Tanri’'dan kendisini gérmeyi istemesi bunun mimkun
oldugunun gostergesidir. Clnkul aksini varsaymak onun yaraticisi hakkinda ne-
yin mimkiin neyin imkansiz oldugunu bilmedigi anlamina gelecektir. Tanrr'yi
bilmeyenin ise O’nun elgiligine layik ve vahyi icin glivenilir nitelikte bir kisi olmasi
disiinilemez. Ustelik Hz. Musa bu talebinden dolay kinanmamis, kendisine bir
sitemde bulunulmamistir. Oysa daha 6nce uygun olmayan isteklerde bulunan
Hz. Nuh gibi bazi elcilerin istekleri geri cevrilmistir.4

3) Bir diger delil ise adalet ilkesinden hareketle ileri strilmektedir. Bu diinyada
mumin kimselerin yaptiklari iyilikler birbirine denk degildir. Bazi iyi insanlar yap-
tiklarina karsilik olarak cennetle yetinebilirler; ancak bUttn hayati boyunca hep
iyilik yapmis bazi erdemli insanlar cenneti birkac¢ kdsk ve birka¢ huriden ibaret
gorlp daha iyisini arzu edebilirler. Bu durumda daha iyi olarak da Tanri’'nin ce-
malini gérmeyi misahede etmeyi isteyebilirler.

Maturidi, Tanr’'nin goérulebilecegine dair kutsal metinlerden baska deliller de
getirmektedir, ancak disUnlriimiz buradan baska bir sikintinin ¢ikacaginin farkin-
dadir. “Teistin daima capraz ates altinda olma” durumu burada da s6z konusudur.5
Cunki Tanr’nin gorilebilecegini séylemek O’nu yaratiklarla ayni kategoride deger-
lendirmeyi beraberinde getirebilir. Maturidi bundan kaginmak igin “Gézler O’nu idrak
edemez.” ayetindeki “idrakin” “gérme”den farkl oldugunu iddia etmektedir. Ona
gore idrak, sinirli ve hacimli bir seyi kapsayip ihata etmek demektir. Tanri ise sinir
ve hacimle nitelendirilemez. CUnku sinirli olus bir sona eristir ve daha ustin olmak-
tan aciz kalistir. Sinirli her varlik belli bir terkipten olusan murekkep bir varliktir. Tanr

3 Maturidi, Kitabl't-Tevhid Terclimesi, gev. Bekir Topaloglu, iSAM Yayinlari, Ankara 2005, s. 98 vd.

4 Bk.: Hud, 11/46-47. Fahrettin Razi'de Maturidi'nin bu dlstncelerini oldugu gibi tekrarlamaktadir. Bk.:
Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1991, XI, s. 49.

5 Bk.: Turan Kog, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri 1995, s. 66.
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ise zati birlige sahiptir. Baska bir ifade ile, Tanri vardir ve onu sinirlayan hicbir sey
yoktur. O degisiklide maruz kalmadan hep ayni kalandir.s Maturidi bu soézlerinden
sonra Tanri’nin gorllebileceginin kabul edilebilecegini ancak bu gérilmenin mahi-
yeti konusunda yarglyr askida birakmanin en dogru secenek oldugunu belirtmekte-
dir.7

Toparlayacak olursak, Maturidi ve Stinni gelenek, Tanri’nin gorilebilecegi kana-
atindedir. Ancak bu gorilmenin ahirette gerceklesecegini belirtmektedir. Lakin 6zel-
likle ateist ve agnostik baz filozoflarin beklentisi olan Tanr’yi duyusal yolla neden
goremedigimiz sorusunun cevabi Maturidi'nin simdiye kadar soyledikleri arasinda
bulunmamaktadir. Sabuni, bunun Tanr’nin kendi tercihi oldugunu belirtmektedir.
Sabuni’ye gore, gortilmesi mimkin olan her seyi, ancak Allah Teala’nin, onu gérme
fiilini gbzlerimizde yaratmasiyla gorebiliriz. Sayet o yaratmazsa her ne kadar O, had-
dizatinda gorulebilir bir sey olsa da biz Onu géremeyiz. Nitekim Peygamber Cibril’i
gormus, fakat yanindakiler gérememistir. Bundan daha basiti, kedi geceleyin gor-
digu halde bizler gorememekteyiz.s

Maturidi’nin ve Sabuni’nin ifadelerinden insanin sahip oldugu fizyolojik yapisina
ragmen Tanrr’yl gérme imkanina sahip oldugu anlasiimaktadir. Ancak imtihanin var-
hgindan dolayl Tanr’'nin bu dinyada kendisini gizledigi gibi bir sonu¢ ¢ikmaktadir.
Maturidi gelenegin son dénem takipgilerinden olan E. M. Hamdi Yazir, bu konuda
farkli disinmektedir. Ona gore, icinde yasadigimiz olus ve bozulus diinyasinda in-
sanin sahip oldugu yapisiyla Tanr’yi idrak etmesi mimkin degildir. Ancak ayni seyin
ahiret icin s6z konusu olmadigini belitmektedir.> Modernist bir diistiinir olan Mu-
hammed Abduh da bu konuda Elmalili gibi distinmektedir. Ona goére, Tanri’'nin gé-
rdlmemesinin sebebi yaratiklarin idrak ve kavrama gicinin buna uygun olmamasi-
dir.2o EImalli ve Abduh gibi disiinen dusundrler Tanri’'nin dis tecriibeye agik olma-
masini Tanr’nin transandantal yani askin bir varlik olmasina baglamaktadirlar.
Maturidi’nin gorlist ise semitik dinlerin mensuplarinin blyik ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilmis olan iki gerekceye dayanmaktadir: imtihan ve 6zgir irade. Maturidi
bunu su sekilde ifade etmektedir: Ka’'bi, ru’yetullaha, diinyada vuku bulmamasiyla
karsi delil getirmistir. Aslinda bu muhal gérilmemektedir, ne var ki kulun imtihana
tabi tutulma konumunu bozmakta ve mukellefiyeti kaldirmaktadir, halbuki diinya bu
ikisi icin yaratilmistir.”11

Ancak burada “imtihan”i nasil anlamamiz gerekiyor? Bununla ilgjli olarak
Kur'an'da pek cok ayet bulunmaktadir. Bunlardan en bilineni Mllk Suresi'nin ilk

6 Maturidi, Kitdbul't-Tevhid, s. 103.

7 Maturidi, Kitdbi't-Tevhid, s. 104.

8 Nureddin Es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Diyanet isleri Baskanlig| Yayinlari, istanbul 1978, s. 102.

9 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Ku’ran Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, istanbul 1979, IV, 2277.

10 Seyh Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l Menar, cev. ibrahim Tiifekci-Rahmi Yaran,
Ekin Yayinlari, istanbul 2012, IX, 581-582.

11 Maturidi, Kitdbi't-Tevhid, s. 106.
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ayetleridir. Burada “Mutlak hukumranhk elinde olan Allah, ylceler ylcesidir ve
O’nun her seye glicl yeter. O ki, hanginizin daha glzel davranacagini sinamak icin
6limU ve hayati yaratmistir. O, mutlak galiptir, cok bagislayicidir.”12 denilmektedir.
Baska ayetlerde imtihan ile ilgili olarak, “O, hanginizin amelinin daha glizel olacagi
hususunda sizi imtihan etmek igin, Ars’i su lzerinde iken, gokleri ve yeri alti glinde
yaratandir.”s3 ve “Gergek su ki, biz insani katisik bir nutfeden yarattik; onu imtihan
edelim diye, kendisini isitir ve gorur kildik.”14 seklinde ifadeler yer almaktadir.

BUtun insanlarin bir sekilde imtihandan gegirilecegi su sekilde belirtiimektedir:
“Andolsun ki, biz onlardan 6ncekileri de imtihandan gegirmisizdir. Elbette Allah, dog-
rular ortaya ¢ikaracak, yalancilari da mutlaka ortaya koyacaktir. Yoksa kotulukleri
yapanlar bizden kacabileceklerini mi sandilar? Ne kadar kot (ne yanlis) hukam ve-
riyorlar!”15 Bu imtihanin nasil yapilacag| yine Bakara suresinde cevabini bulmakta-
dir. “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclik; mallardan, canlardan ve Urlnlerden biraz
azaltma ile deneriz. Sabredenleri mijdele!”1s

Yukaridaki ayetlerde, icinde yasadigimiz diinyanin degisik yonlerine vurgular ya-
pilmakta ve farkli tespitlere yer verilmektedir. ilk olarak Tanr’nin kudretine vurgu
yapiimis olmasi énemlidir. Burada insanlar icin can yakici olabilen hadiselerin, imti-
hanin hikmetine binaen bu sekilde yaratildiklari vurgulanmaktadir. Ayni sekilde in-
sanlarin bu diinyada yasadiklari refah, saglik ve diger birtakim gorinlsteki esitsiz-
liklerin hepsinin belli bir gaye igin yaratildig| belirtiimektedir. Bu gaye ise, kimin “gu-
zel amel” islediginin ortaya konulmasidir.17

Bu imtihanin nigin gerekli oldugu sorusuna Kur’an’da “Andolsun ki iginizden ci-
had edenlerle sabredenleri belirleyinceye ve haberlerinizi agiklayincaya kadar sizi
imtihan edecegiz.”18 seklinde cevap verilmektedir.

imtihan anlaminda kullanilan bir diger kelime de “fitne”dir. “Fitne” kelimesi, bir
seyin cevherini posasindan ayirmak icin atesle muameleye tabi tutmak, icindeki ya-
banci maddeleri ayirabilmek icin altini eritmek manasina gelir. “Belad” da insanlarin
cevherini, nefsinin kirlerinden ayirip saf olarak ortaya cikardigi icin fitne diye adlan-
dinimistir. Bundan dolayi Tanri, emirlerine uymak ve glinahlardan kaginmak sure-
tiyle saf altinin atesle elde edilmesi gibi, sectigi kullarinin ruhlarini imtihanlarla ol-
gunlastirmaktadir.1®

Ancak Yaran'in belirttigi gibi, bu ifadeler, meseleyi vahyi teoloji ve tefsir bagla-
minda ele alan eserler icin veya mutmain olmus bir “mUimin” icin yeterli olabilir. Zira,

12 Milk, 67/1-2.

13 Hud, 11/7.

14 insan, 76/2.

15 Ankebut, 29/2-4.

16 Bakara, 2/155.

17 Cafer Sadik Yaran, Kétlillik ve Theodise, Vadi Yayinlari, Ankara 1997, s. 115.

18 Muhammed, 47/31.

19 | (itfullah Cebeci, Kuran’da Ser Problemi, Akcag Yayinlari, Ankara 1985, s. 215; Hucuréat, 49/3.
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bu aciklamalar insanin nigin yaratildigi sorusuna bir cevap teskil etse de, Tanri boyle
bir imtihana neden ihtiya¢ duydu? sorusunun tatminkar bir cevabinin hala verileme-
digi gérulmektedir. Ancak bu sorularin muhatabi dogrudan Tanri’'nin kendisi oldu-
gundan ve O’'nun vahyi olan kutsal metinlerde de acik bir cevap bulunamadigi igin
bu soru bugiin ne sekilde cevaplandirilirsa cevaplandirilsin tartismalari bitiren bir
cevap olmayacaktir.2e

imtihan aciklamasiyla baglantili olarak ortaya atilan bir diger aciklama ise J.
Hick tarafindan “epistemik mesafe” olarak adlandirimaktadir. Hick, insanlarin
Tanr’yl duyusal olarak tecriibe edemeyeceklerini, clinki bdyle bir segcenek daha de-
gerli oldugu icin Tann tarafindan bunun tercih edildigini belirtmektedir. Ona gore,
sayet insanlar butln noksanliklardan uzak, ilim, kudret ve iyilik sahibi bir yaraticinin
varligini duyusal olarak tecriibe etselerdi inanglari ve ahlaki tercihleri 6zglr iradeye
dayanmazdi. Dolayisiyla insanlarin Tanri ve ahlaka dair verdikleri kararlarinda 6zgir
olabilmeleri icin epistemik olarak belli bir mesafe almalari gerekiyordu.2: Hick, bu
dislncelerini kotiluk problemi baglaminda ifade etmektedir ve onun bu degerlen-
dirmeleri Kur’an’daki bazi ayetlerle 6rtusmektedir. Kur'an’da gayba (tecrtbe oluna-
mayan) iman, muminlerin bir sifati olarak zikredilmektedir. Ancak epistemik olarak
insanlarl kendisinden uzaklastiran Tanri, 6zglrce verecekleri kararlarinda insanlari
yalniz birakmis olmuyor mu? gibi bir soru akla gelebilir. Hick’in buradaki itirazi
Tanr’nin kendisini dis diinyada asikar kilmasi gerektigi seklindeki tezedir. Hick,
Tanr’nin herhangi cisimsel bir varlik gibi ortaya ¢cikmasindaki itirazinda hakli olabilir
ancak o tabiatin tamamen nétr oldugu kanaatindedir. Ancak yine kutsal metinler
Tanr’'nin “afakta” ve “enfls”te delilleri oldugunu belirtmektedir.22 Hick, Tanr’yi bil-
menin tek yolu olarak sadece enflsi yolu yani dini tecribeyi kabul etmektedir. Ancak
tartismayi bu yonde surdiurmek bu kisa ¢calismanin sinirlarini zorlamaktadir. Biz ge-
rek dlemden Tanr’'ya ulasmayl amaclayan harici delilleri gerekse ahlak delili, dini
tecrlibe delili gibi enfusi delilleri yetersiz bulan B. Russell gibi ahirette Tanri’dan ne-
den kendini daha acik géstermedigini soracagini sdyleyen kimselerin sorularina te-
istlerin 6ne surdukleri gerekceleri ele almaya ¢alisiyoruz.2s Bu agidan Hick'in episte-
mik mesafe aciklamasi (baz itirazlarimiz sakli kalmak sartiyla) teistler tarafindan
yukarida belirtildigi gibi kabul edilebilir gozikmektedir.

Richard Swinburne de konuyu mucize ve kétuluk problemi baglaminda ele al-
maktadir. Swinburne’e gore, insanlarin icinde bulundugu bir evren guzeldir; dolayi-
slyla bdyle bir evrenin yaratiimasi da iyidir. Bu evrende insan beraber yasadig| diger
varliklarla birlikte hayatina bir yon verir, kendini tercihleriyle sekillendirir. Boyle bir

20 Yaran, Kétiiliik ve Theodise, s. 115. Bk.: Yasar Tiirkben, ibn Sina ve Thomas Aquinas’ta Kétiiliik
Problemi, Elis Yayinlari, Ankara 2012, ss. 45-48.

21 John Hick, Philosophy of Religion, New Jersey, Prentice Hall, 1990, s. 44.

22 Fussilet, 41/53.

23 Mehmet Aydin, “Ateizm ve Cikmazlar”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakdltesi Dergisi, 24/1, Ankara
1981, s. 202.
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ortamin birtakim bedelleri olmasina karsin yine de alternatiflerinden daha glizel bir
duinyadir.24+ Swinburne’e gore, bu dinyada Tanri kendisini bazi istidlali delillerle ve
mucizelerle insanlara agmaktadir. Tanri mademeki insani yaratti neden onu kétulik
yapmayan bir varlik olarak yaratmadi? Ya da neden insanlar her sikintiya disttkle-
rinde Tanri onlarin yardimina kosmadi? seklinde karsitlardan gelen sorulara Swin-
burne’ln verdigi cevap Tanri neden kendisini asikar kilmadi sorusunun da cevabini
ihtiva etmektedir.

Swinburne’e gore, sayet insanlar her zaman iyiligi secen varliklar olsalardi ya da
Tanri onlari slrekli iyilige yonlendirseydi, bu zorunlu olarak onlarin kotilugli segcme
imkanlarinin olmamasi anlamina gelirdi. Bazi ateist dustindrlerin bdyle bir seyi mim-
kin gérmeleri Swinburne’iin nezdinde kabul edilebilir degildir. Zira, her zaman bir
seyi secmek demek 6tekini hic secememek demektir, aksini iddia etmek laf kalaba-
hgindan baska bir sey degildir. Surekli ayni dogrultuda secim yapmak otomat bir
varlik olmak demektir. Swinburne buradan hareketle 6zglr bir varligin robottan
daha degerli oldugunu belirtmektedir. Swinburne’iin bu dlsunceleri Kur’an’daki te-
mel yaklasimla da uyusmaktadir. Nitekim Kur’an’da insanlarin yaratilmasina itiraz
eden meleklere, Allah karsi ¢cikmakta ve adeta bu projesinin arkasinda durmakta-
dir.2s Bu projenin en 6nemli ydonu insanin 6zglr bir varlik olarak yaratiimasidir. Dola-
yisiyla insanlar inanacaksa 6zgir bir varlik olarak inanmali, ahlakli bir birey olacaksa
bunun kararini kendisi vermelidir. insanlar her sikintiya girdiklerinde Tanri bir yolla
onlari sikintidan kurtaracak olursa butiin insanlar meydana gelen fiilin Tanri tarafin-
dan meydana getirildigini tecrubi bilgi ile bileceklerdir. Onlar igin Tanr’nin varligl
asikar bir bilgi olacaktir.2s Yaran'in belirttigi gibi bdyle bir diinya, insanlarin kendileri
veya dunya ile ilgili Gnemli sayilabilecek bir se¢cim imkanina sahip olduklari bir dinya
olamayacaktir. Béyle bir dinyada Tanr, islerini kendileri yuritemeyecekleri kadar
insanlara yakin olmus olurdu.2” Ancak buna da insanlarin Tanri'ya yakin olmalari ne-
den kétil olsun? insanlarin Tanri ile birlikte, karsilikli iletisim icinde bu diinyada hep
glzel seyler yapmalari neden kot bir sey olmus olsun diye sorulabilir. Dolayisiyla
yeniden basa dénmek durumunda kaliyoruz. Plantinga’nin baska bir baglamda isa-
ret ettigi hususu burada hatirlamak gerekiyor.2s Konu blyUk 6lclide ontolojik ve te-
olojiktir. Eger insanin Tanri tarafindan 6zgur iradeye sahip bir varlik olarak yaratildi-
gini, Tanr’nin insanlardan belli bazi seyleri yapmasini istedigini ve bunlarin karsihgl
olmak Uzere ahiret hayatinda farkh bir karsilasmanin olduguna inaniimasi duru-
munda imtihan, Tanr’nin askinligl, 6zglr irade savunmasi gibi gerekgeler Tanri'nin

24 Bk.: Richard Swinburne, The Existence of God, Clarendon Press, Oxford 1979, ss. 130-131.

25 Bakara, 2/30.

26 Swinburne, The Existence of God, s. 211.

27 Cafer Sadik Yaran, Tanri inancinin AKkliligi, Etit Yayinlar, Samsun 2000, s. 132.

28 Plantinga, “Theism, Atheism, and Rationality”,
https://www.calvin.edu/academic/philosophy/virtual_library/articles/plantinga_alvin/theism_atheis
m_and_rationality.pdf (et. 05.02.2017).
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bu dlinyada kendisini asikar kilmamasi i¢in tatmin edici aciklamalar olarak kabul
edilebilir.

TANRI'NIN ASKINLIGI

Tanr’y neden dogrudan tecriibe edemiyoruz veya calismamizin basligini olus-
turan ifadelerle neden Tanri kendisini bizden gizledi, sorusuna verilen bir diger yanit
ise O'nun transandant, bambaska bir varlik oldugudur. Dolayisiyla bu anlayisa gore,
Tanri igin ancak tenzihi bir dil kullanabiliriz. Tabii ve giinlik dilden aldigimiz kelime-
lerle O’'nun hakkinda olumlu bir ciimle kullanmamiz mimkun degildir. Turan Kog,
bu anlayisi su sekilde ifade etmektedir:

“Herhangi bir seyi Tanr’ya yuklem olarak atfetmenin hicbir yolu yoktur. Butin
glzellikler, bitun hasmet, ululuk ve yikseklikler o s6z konusu oldugunda eksik kalir.
En ylce gerceklik hakkinda kullanilan ylklemlerin higbiri, bunlar ne kadar ylce ve
iyi olursa olsun, siradan iyi ve ylice seylerin higbir cinsine herhangi bir aidiyeti ¢ag-
ristiramaz. O kendi kendisiyle 6zdes olan bir varliktir. 0'nun gercekligini kavramanin
ve dile getirmenin disinda daha fazla olumlu bir sey s@yleyemeyiz. O her seyin Us-
tlinde oldugundan O’nu bir isim kusatip sinirlandiramaz. Olsa olsa O’nun ne olmadi-
gin1 sdyleyebiliriz.”20

Duslince tarihinde Tanri’'nin askinligina vurgu yaparak Yunanlilarin tanrilarinin
antropomorfist anlayislarina karsi ¢ikan ilk distndr olarak Xenophanes'’i gormekte-
yiz. DUsunur, kendi déneminde insanlarin kendileri icin dngdrdukleri ve bazilari in-
sanlara dahi yakismayacak birtakim nitelikleri Tanri'ya atfettiklerini belirtmektedir.
Hatta zenciler, tanrilarini kendileri gibi kara ve yassi burunlu; Trakyalilar sarisin ve
mavi gozIU seklinde tasavvur ederler. Bu anlayisin yanhshgina dikkat ceken Xenop-
hanes’e gore, bir Tanri vardir ve bu Tanri ne bicimi ne de dislinmesi bakimindan
6lumlulere benzer. Bu bir tek olan Tanri salt isitmedir, disunmedir. O butin dinyay!
dUsunceleriyle zahmetsizce yonetir.20 Xenophanes’in Antik Cagda dile getirdigi Tanr
hakkinda ancak olumsuz bir dil kullanilabilecegini dislincesi Plotinus ile birlikte sis-
temli bir duslince olarak karsimiza cikmaktadir.

Plotinus’a gore, en ylksek varlik, ilke, kaynak hakkinda sadece birlik ve iyilik
sifatlarini kabul edebiliriz. Bu iki sifat disinda baska bir seyin ona ylklenmesi dogru
degildir. Dolayislyla biz insani varlik olarak Bir'in ne oldugunu degil, ancak ne olma-
digini bilebiliriz ve O'nun ne oldugunu degil, ancak ne olmadigini sdyleyebiliriz.3:t Ona
gore, Bir, her tirlU ifadenin 6tesindedir. Her 6nerme bir varlikla ilgilidir. Bir, diger
varliklardan herhangi bir varlik olmadigi icin diger varliklar icin kullanilan isimler

29 Kog, Din Dili, s. 52. ) ) )
30 Osman Elmall—_H. Omer Ozden, llkcag _Felsefe Tarihi,"An Sanat Yayinlari, Is_tanbul 2013, s.49.
31 Ahmet Aslan, llkgag Felsefe Tarihi 5, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, Istanbul 2010, s. 185.
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O’nun igin kullaniimaz. Bir hakkinda kullanabilecegimiz tek betimleme, O’'nun her
seyi asan, en yliksek aklin bile lzerinde olan sey oldugudur.32

Plotinus’a gbre, Bir'in tanimi ancak “tanimlanamaz olan” olabilir. “Bir” sey ol-
mayan, belli bir sey degildir. Bir' i ifade etmekte dilin imkanlar kifayetsiz kalmakta-
dir. Zira hakkinda konusulamayan hakkinda, konusulmaya kalkisildigl zaman ister
istemez sikintilar gcikmaktadir. Bunun icin yapilabilecek sey ona isaret etmek Uzere
ona bir ad vermektir. Kendisine verilen “Bir” adi goklugun inkar edilmesinden daha
fazla bir seyi kapsamamaktadir.33 Plotinus, Bir'in dogasini su sekilde ifade etmekte-
dir:

“Bir'i pozitif olarak disiinmemiz gerekseydi, susmamiz daha dogru olurdu. 'Bir'
s6zcUgu, aslinda hakkinda herhangi bir 6nermede bulunmay! reddederek O'nun
mutlak basitligini tasdik etmekten fazla bir anlama gelmez. Bu sézcik, elimizde bu-
lunan en iyi sey olmakla birlikte O'nun isaret edilen dogasini ifade etmekte yetersiz-
dir. Gunku O, herhangi bir sesle iletilemeyecek, herhangi bir duyma ile bilinemeye-
cek, ancak gérme ile gorllecek bir seydir.”34

Ancak bu durumda O’ndan nasil s6z edebiliriz? diye soruyor Plotinus. Tanri hak-
kinda herhangi bir bilgimiz yahut kavrayisimiz olmadigina gére bu ondan hicbir se-
kilde s6z edemeyecegimiz anlamina gelmez mi? Plotinus, “Kendisini ifade edebile-
cek bir tarzda O’na sahip degiliz, ama yine de O’ndan s6z edebiliriz: 0’'nun ne oldugu
hakkinda timuyle sessiz kalarak ne olmadigini sdyleyebiliriz” diyor.3s

Ancak Tanri'yl sonradan meydana gelen varliklara benzetme endisesinden do-
layl O’'nun batun olumlu sifatlardan tenzih edilmesi, O’nu siradan varliklardan daha
asagl bir derekeye dislirme durumunu ortaya ¢ikarmaz mi? S6z gelimi, Tanri’dan
varlik, akil, hareket, bayuklik, merhamet vb. sifatlari olumsuzlarsak, bu O’nu var
olmayan, hareketsiz, blyUkligu olmayan, merhametsiz bir varlik konumuna disur-
mez mi? Plotinus, bdyle bir problemin ortaya ¢ikmayacagl kanaatindedir. Ona gore,
bu sifatlar Tanr'ya atfetmemek, bu sifatlarin olumsuzunu O’na atfetmek anlamina
gelmez. Sadece varliklar hakkinda kullanilan nitelemelerin Tanri hakkinda gecerli
olmadigini séylemek anlamina gelir. Plotinus’a gbre, Tanri hakkinda kullanabilece-
gimiz hicbir ifade O’nun icin yeterli olmayacaktir. Bunun ic¢in Tanr hakkinda konu-
surken yapilabilecek yegane sey, O'nun hakkinda bir ifade kullanmak sonra da o
ifadenin dogrulugunu inkar etmektir. Bdyle bir kullanim muhatabin zihninde bir izle-
nim, cagrisim uyandirir ama onu bir disinceye saplanmaktan korur.3¢

32 Aslan, ilkgag Felsefe Tarihi, V, s. 186.

33 Aslan, ilkgag Felsefe Tarihi, V, s. 186.

34 Plotinus, Ennead, V, 5-6; aktaran Aslan, ilkcag Felsefe Tarihi 5, s. 186.
35 Plotinus, Ennead V, 3, 14; aktaran Aslan, llkcag Felsefe Tarihi 5, s. 187.
36 Kog, Din Dili, s. 54.
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Tanr’nin askinhigina vurgu yapan bir diger distinir ise Ronesans donemi mistik
dusinirl Nicolaus Cusanus’dur. Kilisede gorev almis olan Cusanus, bazen bdlge-
sinde yapilan toplantilarda papay! temsil etmis olmasina karsin, klgtkliginde ka-
tildig) tarikatin etkisini Gzerinden hi¢c atamadi. Tarikat egitiminde aldigl mistik 6greti
onun Tanri anlayisi Gzerinde blyuUk etkiler biraktl. Cusanus’a gore, biz esyanin ken-
dilerini degil, isaretlerini biliriz. Bu ylzden birinci bilim, “isaretler” veya “dil”dir, ikin-
cisi ise, “isaret edilmis nesneler” veya “seyler”dir. Esya, dogrudan dogruya ve ken-
diliklerinden bilinemezler. Duyularimiz aracilig ile suurumuza gelen daginik duyu ve-
rilerini muhayyile birlestirir. Bunun neticesinde de tasarimlar ya da kavramlar mey-
dana gelir. Bu tasarimlar ya da kavramlar Uzerinde isleyen aklimiz, bunlar arasindaki
iliskileri ortaya koyarak bunlari birlestirir.s7

Cusanus’un bilgiye dair bu disunceleri onun kendisinden sonra ortaya ¢ikan
idealist/empirist gelenegin 6nclist oldugunu hemen akla getirmektedir. Ona gore,
insanlarin sahip oldugu renk fikri, rengin kendisine benzemez. Nesnelerle karsilas-
tigimizda biz onlarin kendilerini oldugu gibi algilayamayiz, bizim algillarimiz sadece
nesnenin hayalinden ibarettir. Duyular vasitasiyla elde ettigimiz esyanin hayali daha
sonra “hayal gucl” sayesinde islenerek bir anlam kazanir. Bunlarin mahiyeti hak-
kinda insanlar aslinda bir sey bilmezken, tersine bildiklerini sanirlar. Cusanus’a gore,
insana bildigini sandigl seyin mahiyeti hakkinda soru sorulacak olursa, bu kisi, insa-
nin 6ziinli ya da tasin 6ziin{i ifade edemez. insanlarin tasi tas olarak, insani insan
olarak, diger varliklari birbirinden ayirt etmeleri onlarin mahiyetini bilmelerinden de-
gil, onlarin islev ve bicimlerinin farkli olmasindan kaynaklanir. Dolayisiyla bu farkli-
liklar fark edildiginde bunlara baska baska adlar verilir.38 Cusanus, Kant'in daha
sonra yaptigl numen-fenomen ayirimini ¢gagristiran bir sonuca variyor. Ancak onun
bilginin mahiyetine dair sdylediklerinden esyanin dis goériinisiinden hareketle elde
edilen bilgiye de glivenmedigi anlasiimaktadir. Cusanus, duyusal bilgiye olan gliven-
sizligini Antik Cagda Sofistlerin 6ne slrdigu arglimanlari siralayarak ifade etmekte-
dir. Ona gore, gorulebilir olan bir sey, goériilenden daha dogru bir sekilde gorulebilir.
Cunku gérme yetisi daha keskin olan insanlar bu yetisi zayif olan insanlardan daha
dogru bir sekilde goriir. isitme ve diger duyular icin de bdyledir. Dolayisiyla duyular
bitln insanlarda ayni etkiyi yaratmazlar.3® Duyulara dair bu stphelerini ileri siiren
Cusanus, hakikatin baska yollarla elde edilecegi dislincesinin de bitinuyle bir ya-
nilgi oldugunu belirtmektedir. Ona gore, hakikate dair bir sey bildigini sanan ama
hakikati tanimayan kisi akilsizdir. Bunlarin durumu rengi tanimayan ancak renklerin

37 Ali Yildinm, “Nicolaus Cusanus”, Dogudan Batiya Disiincenin Sertveni, ed. Celal Turer-Hakan Olgun,
insan Yayinlari, istanbul 2015, I, 953.

38 Nicolaus Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, cev. Arif Yildiz, istanbul Universitesi Felsefe Arkivi Dergisi,
Sayi 33, 2008, s. 89.

39 Nicolaus Cusanus, On Learned Ignorance, gev. Jasper Hopkins, The Arthur J. Banning Press,
Minneapolis 1990, s. 11; Cusanus, “Gizlenen Tanr Uzerine”, s. 89.
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aralarindaki farklari bildigini sanan kor bir adamin durumu gibidir, bdéyle olunca on-
larin akilsiz oldugu yargisina varmak en dogru sonug olur.4°

Cemil Sena bdyle bir anlayisin kaginiimaz olarak sOyle bir sonuca varacagini
belirtmektedir: “Eger nesnelerin kendilerini kavrayamiyorsak ve eger fazla olarak az
cok birbirleriyle ¢elisik olan veya hi¢ olmazsa birbirine benzemeyen iki araciyla bilgi-
mize ulasiyorsak, kesin bilgiden ve asil bilimden vazgegcmek lazimdir ve bizim icin
birtakim zit sanilar ve gorislerden baska bir sey kalmaz; felsefenin butun tarihinde
de bu sanilar ve gorislerden baska bir sey bulunamaz”.4

imdi, eger hicbir sey bilinemiyorsa, bilge insanin takinmasi gereken tutum nedir
diye soruldugunda, Cusanus buna, Sokrates’in daha dnce dile getirdigi bir sozle ce-
vap veriyor: En bilge insan cehaletini bilen insandir. Boyle bir insan hakikat olmadan
hicbir seyin kavranamayacagini, higbir seyin var olamayacagini, hicbir seyin yasaya-
mayacagini ya da higbir sey anlayamayacagini bilen kimsedir.42

Dis dunyanin bilgisine dair bu sekilde septik bir tutum takinan Cusanus rasyonel
teolojiye de son derece karsit bir tutum takinir. Zira misahede edilen varliklarin ha-
kikatini kavramaktan uzak olan insani yetilerin Tanri’nin hakikatini kavradigini iddia
etmek hig de yerinde degildir. Dolayislyla hakikati aradigini 6ne slren kimsenin ilk
yapmasi gereken sey Tanri hakkinda konusurken son derece dikkatli olmasidir.
Tanr’yi rasyonel olarak bilme iddiasindan vazgecip, sonradan yaratiimis olan varlik-
larin nitelikleriyle O’'nu anlamaya calismamalidir. Bu durumda ancak Tanri’'nin ne
oldugunu degil ancak ne olmadigini sdyleyebiliriz. Bdylece Cusanus negatif teolojiye
varmaktadir.

Cusanus’ta Tanri’nin bilgisi s6z konusu oldugunda tam bir paradoksla karsi kar-
slya kalinz. Bir taraftan O’nun varlig) bitiin alemi kaplamisken diger taraftan O higbir
sekilde yaratiklarin tecrliibesine konu olabilecek bir varlik degildir. Cusanus’a gore,
eger bir kavramadan s6z edilecekse burada kavrayan ile kavranan arasinda bir ben-
zerlik olmasi gerekir. Aksi oldugunda, yani kavranan ile kavrayan tamamen birbirin-
den farkl olduklarinda burada bir “kavrama”dan bahsedilemez. Dolayisiyla bu ylz-
den Tanri bir kavram degildir 42 ve hicbir sekilde zihinsel olarak kavranamaz.4

Cusanus, yaratiklar icin kullanilan birtakim sifatlarin Tanri’ya atfedilmesini
dogru bulmayarak bdyle bir anlayisin insanlari paganliga gotlirecegi kanaatindedir.
Tarif edilebilen Tanri’'nin paganlarin Tanri’si oldugunu belirten disunur, kendisinin
onlarin yanlis bir bicimde bildigini sandigl ve Tanri dedigine degil, tarif edilemez ha-
kikatin kendisi olan Tanri'ya taptigini belirtmektedir. Cusanus, mutlak, saf, 6ncesiz

40 Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, s. 89.

41 Cemil Sena, “Cusa”, Filozoflar Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, istanbul 1974, 1, 460.

42 Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, s. 90.

43 Nancy J. Hudson, Becoming God: The Doctrine of Theosis in Nicholas of Cusa, The Catholic University
of America Press, Washington, D.C. 2007, s. 90.

44 Cusanus, On Learned Ignorance, s. 29.
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sonrasiz ve tarif edilemez hakikate inandigini, oysa Tanr’yi olumlu sifatlarla nitele-
yen kimselerin kendinde degil, islerinde mutlak olan hakikate taptiklarini; mutlak
birlige degil, sayidaki birlige ve ¢okluga taparak hata yaptiklarini, clinkl Tanri olan
hakikatin, baska bir seyle paylasilamayacagini belirtmektedir. Ona gore, bildigimiz
seyin Tanri olmadigini, tasavvur ettigimiz seyin Tanri’'ya benzemedigini, ama
Tanr’nin tasavvurumuzdan Ustiin oldugunu biliyoruz.4s

Tanr’y1 bu sekilde butlin olumlu sifatlardan tenzih edince geriye hicbir seyin kal-
mayacagl, o zaman da Tanri’nin “higbir sey” olarak nitelenmesi gerekir itirazina kar-
silik, Cusanus, “Tanri higbir sey degildir, sadece bu higlik hicbir sey adini alir”, diye-
rek karsilik vermektedir. Ona gore, Tanri hi¢bir seyin de bir seyin de 6tesindedir,
cunkl bir seyin olmasi igin hicbir sey O’na tabi degildir. DUstntrimuiz bu durumu
Tanr’nin her seye kadir olmasi olarak aciklamaktadir. Cusanus bu durumu su se-
kilde ifade etmektedir: “Bu gucl sayesinde O, olan ya da olmayan her seyi asar, dyle
ki kendisine tabi olmayan da tabi olan gibidir. Clink( var olmayani varliga, varligi da
var olmaya gotlrtr. Ondan asagl olan hicbir sey, her seye kadir olmasindan 6nce
gelmez. Dolayislyla her sey ondan geldigi icin Tanri’'nin su ya da bu oldugu séylene-
mez."46

Cusanus’a gore, kendisine isim verilebilen bir sey klicuktur. Ancak Tanri’'nin bU-
yUklGgl insanin tasavvur sinirlarini asar. Her tanim bir sinirlamadir. Tanri, tanimla-
nabilen her seyin 6tesinde oldugundan tarif edilemez, ¢linkl O isimlendirilebilecek
olan her seyin sebebidir. Tanri’nin hakikati her turlu sinirlamanin étesindedir. Hicbir
nitelik ve nicelik onu kusatamaz. O hichir zaman ve mekanda degildir. O mutlak
olandir.4” Tann celiskinin degil her seyin temelinden 6nce olan basitligin kékudar.
Bu nedenle tarif edilebilir ve tarif edilemez oldugu sdylenemez.4¢ Cusanus, daha
once Plotinus’un belirttigi gibi Tanr’yi olumlu sifatlardan tenzih ediyor, fakat bu onun
s0z konusu sifatlarin olumsuzlarini Tanr’ya atfettigi anlamina gelmemektedir. Tu-
tarl ya da celiskili olan, ayirici ya da birlestirici bir sekilde sdylenebilecek her sey,
Tanri sonsuz bir ylicelige sahip oldugundan, O’'nun hakkinda ne sdylenirse sdylensin
O’na uygun dusmeyecektir. Dolayisiyla Cusanus’a gore, Tanri, ona bigcim verebilen
bitin duslincelerden 6nce olan, yegane baslangictir.4°

Ancak kendisinin “sonsuz, ylice” varligl Tanri olarak isimlendirdigini, oysa bunun
isim verme oldugunu ve bunun bir geliski oldugunu séyleyenlere Cusanus su sekilde
cevap vermektedir: “Tanri adinin ona ait oldugunu sdylerken dogru sdylemiyoruz
ama yanlis da sOylemiyoruz, ¢linkl Tanri adinin ona ait olmasi yanlis degildir. Onun
basitligi adlandirilabilir ve adlandirilamaz her seyden énce geldiginden, hem dogru

45 Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, s. 90.

46 Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, s. 90.

47 Nicolaus Cusanus, The Vision of God, ¢cev. Emma Gurney Salter, The Book of Tree, Escondio, California
1999, s. 23.

48 Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, s. 91.

49 Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, s. 92.
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hem de yanlis sylemiyoruz.”s0cCusanus, Tanri’'yl salt miukemmellik olarak gérmek-
tedir; “Tann” ismi de mikemmellige olan benzerligi nedeniyle O'na verilebilir.5t

Tanr’dan ne anladigini biraz aciklamak icin disinur bir metafora basvurmak-
tadir. Bu metafor gérme yetisi ile renk arasindaki iliskiye dayanmaktadir. Ona gore,
Tanri, renk diyarindaki gérme yetisi gibi bizim diyarimizdadir. Cink0 rengi, gérme ye-
tisi disinda hicbir sekilde kavramak mimkin degildir. Butiin renkleri kolayca idrak
edebilmesi icin gérme yetisinin merkezi renksizdir. Bundan dolayl da gérme yetisi,
renklerin oldugu yerde olmaz. Dolayislyla renkleri miisahede eden bakan gérme ye-
tisi, “bir sey”den ¢ok “hicbir sey”dir.s2 Cusanus, bu benzetmeye dair disluncelerini
su sekilde strdarar:

“Renk diyar1 kendisinin disindaki hicbir varligl kavramaz, ancak kendi icindeki
varliklari dogrular ki orada da gérme yetisi bulunamaz. Dolayislyla hicbir ad rengi
karsilamayacag icin, renksiz var olan renk diyarindaki gérme yetisi adlandirilamaz.
Bununla birlikte gérme yetisi, renkler arasinda ayrim yaparak hepsine ad verir. Bu
nedenle renk diyarindaki bitln ad verme isi gorme yetisine baglidir; ama bltiin ad-
lari tlreten onun adinin, “bir seyden” ¢ok “hicbir sey” oldugu dusindlir. Sonug ola-
rak gorme yetisinin gorulebilir olan her seyde olmasi gibi, Tanri da her seydedir.”s3

Sonug olarak Cusanus, Tanri’'nin yahut O’'nun isminin sonradan yaratilanlarin
diinyasinda bulunamayacagini ve Tanr’'nin “bir sey” oldugunun ileri siiriilemeyece-
gini, bunun yerine Tanr’nin her tlrli kavrayisi astigini belirtmektedir. Zira, Tanri,
sonradan yaratilmis olan dliinyadaki herhangi bir varlik oldugu icin, sonradan yara-
tilmis varliklara atfedilen isim ve sifatlar O’'na atfedilemez. Bu dinyadaki butlin isim
ve sifatlar sonradan yaratilmis olanlar nitelemek icindir. Sonradan meydana gelen
her seyin Tanri tarafindan yaratiimis olmasi onlarin sifat ve isimlerinin Tanri’ya atfe-
dilmesi icin gerekce olamaz. Clnk{ O yaratip dizene kavusturdugu dlemden tama-
men farklidir. Kendisi diizen verici olmasina karsin, kendisi dlizen verilen degildir.
Dolayisiyla diizenlenmis alemde bulunan hicbir varlik O’nu hakkiyla ihata edemez.
Bu yuzden diyor Cusanus, Tanri, dinyanin butlin bilgelerinin gézlerinden gizlenmis-
tir.s4 Cusanus’un bu degerlendirmelerinden eger Tanri hakkinda higbir sey sdyleye-
meyeceksek o zaman sadece susmak disinda baska bir secenek kalmadigi anlasil-
maktadir.

50 Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, s. 93.
51 Bk.: Nicolaus Cusanus, On Learned Ignorance, s. 40.
52 Cusanus, “Gizlenen Tanr Uzerine”, s. 93.
53 Cusanus, “Gizlenen Tanri Uzerine”, s. 93.
54 Cusanus, “Gizlenen Tanr Uzerine”, s. 94.
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SONUE

Tanr’nin kendisini neden insanlara asikar kilmadigl problemi Gzerindeki tartis-
malar cok eskilere kadar gitmektedir. Bazi dislnurler bdyle bir problemin olmadi-
gini, Tanr’nin apacik oldugunu, hatta ibn Arabi gibi birtakim diisiinirler Tanri’'nin
gorilmemesinin sebebini “siddeti zuhur’a baglamis olsa da, yaraticlyl misahede
etme arzusu kutsal metinlerde peygamberler tarafindan dile getiriimektedir. Ancak
bu istek yine kutsal metinlerde geri cevrilmektedir.

Tanr’'nin insanlara neden kendisini hissi yollarla agmadig hususu kelamcilar ve
filozoflar arasinda degerlendirmelere tabi tutulmaktadir. incelememizde belli basli
iki agiklamanin oldugunu gérmekteyiz. Bunlardan ilki, zellikle ana akim islam’in en
6nemli temsilcisi olan Maturidi ile teist dlstnrler J. Hick ve R. Swinburne tarafin-
dan savunulmaktadir. Elbette bu dislinceyi savunan dusUnurler bunlarla sinirli de-
gildir. Bu dusunurlerin cikis yollari farkh olmakla beraber, vardiklari netice bunun
Tanr’nin bir tercihi oldugu iddiasidir. Bu dusUnUrlere gore, aksi s6z konusu olmasi
durumunda bu dunyada 6zglr irade s6z konusu olmazdi. Zira apacik gorilen bir
Tanr’ya artik imandan s6z edilemezdi. Dolayisiyla insanlar igin imtihandan ve ahlak-
tan da bahsedilemezdi. Oysa, bdyle bir insan, kendi iradesiyle Kur’an’in tabiriyle
“gayba” iman etmis olan bir insandan daha az degerlidir.

Bu dusunurler tarafindan getirilen bu aciklama dini metinlerle de 6rtismesi ba-
kimindan aciklayici ve ikna edici gérinmektedir. Kanaatimizce de hissi olarak algi-
lanabilen bir Tanri s6z konusu oldugunda insanlarin konumu farkli olacaktir. insan-
lar isteyerek yahut istemeyerek itaat etmek zorunda kalacaktir. Ancak degerli olan
secenek, insanlarin kendi istekleriyle epistemolojik olarak zorlanmadan, daha acik
olmayan bazi isaret ve delillerden hareketle yaraticinin varli§ina dair bir tercihte bu-
lunmasi ve hayatini buna gore tanzim etmesidir.

incelememizde ortaya cikan ikinci goriise gore, Tanr’nin kendisini asikar kilma-
masinin sebebi yaratan ile yaratilmislar arasinda bulunan ontolojik farkhlktir; bu g6-
ruse gore aralarinda Gyle bir ugurum vardir ki bunun kapanmasi imkansizdir. Kelam-
cillardan bazi Mu'tezile alimleri, mifessirlerden Muhammed Abduh, filozoflardan
mistik dusunurler Plotinus ve Nicolaus Cusanus bu disinceyi savunmaktadir. El-
bette bu anlayisi savunan distndrler de bunlarla sinirli degildir ancak sinirli bir ¢a-
lismada bunlara yer verdik. Bu disUnurler bir varhgin duyusal organlarla hissedil-
mesi icin onun cisimsel varliklarda oldugu gibi eni, boyu ve derinliginin olmasi ge-
rektigini belirterek Tanr’nin bitun bunlardan miinezzeh oldugunu, bu yizden O’'nun
miisahedeye konu olamayacagini iddia etmektedirler. Ozellikle Plotinus ve Cusanus
Tanr’yl misahede etmek sdyle dursun, yaratiimis varliklara atfedilen isim ve sifat-
larin hicbir sekilde Tanr'ya atfedilemeyecegini ileri sirmektedirler. Onlara gore,
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Tanr’nin ne oldugu degil ancak ne olmadig| sdylenebilir yani ancak O’na selbi sifat-
lar atfedilebilir. Bu dusunurlerin vardigl sonug negatif teolojidir.

Kanaatimizce bu dusUnurlerin Tanri ile yaratilmis varliklar arasindaki ontolojik
ayinma dikkat ¢cekerek Tanri’'nin bu ylizden hissi olarak idrak edilemeyecegini iddia
etmeleri anlasilabilir gozikmektedir. Ayrica Tanr’nin Hz. Musa’nin talebine verdigi
olumsuz cevap bu sekilde yorumlanabilir. Ancak Tanr’'nin “bambaska” oldugu ge-
rekcesiyle, kutsal kitaplarda O’na bircok sifat atfedilmis olmasina karsin, bu disu-
ndrlerin tamamen tenzihi bir dil benimsemeleri yerinde degildir. Bdyle bir anlayis
Tanr’yl kendisi hakkinda konusulamayan bir varlik durumuna disurmektedir. Ten-
zihte asiriya kagma Tanri'y (istliin tutma gayretiyle yapilmis olsa bile bazen farkl bazi
cagnisimlara yol acabilmektedir. Nitekim bu anlayis, filozoflarin tanrisi sadece ken-
disini bilirken insan hem kendisini hem baskasini bilmektedir, seklinde elestiriye
muhatap olmaktadir.
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0Oz

Bu ¢alismada Fransiz filozof Bergson’un hayat ve hayat hamlesi anlayisi ¢cergeve-
sinde biling, bellek, siire, madde ve evrim arasinda kurdugu iliski agiklanmaya calisI-
lacaktir. Onun metafizik hakkindaki géruslerinin esasini hayat ve hayat hamlesi anla-
yisi olusturmaktadir. Bergson hayat hamlesi anlayisi gergevesinde, birbirinden kopuk-
mus gibi goriinen sure, evrim, biling ve bellek kavramlarinin arasinda baglanti kurdugu
gibi bunlarin ne olduklarini, nasil olustuklarini, birbirleri, mekén ve madde ile olan ilis-
kilerini de acgiklamistir. Bergson hayat hamlesi kavrami ile esasinda hayati da ifade
etmektedir. Bu kavramlarin hepsi birbirlerinden neredeyse ayrilamayacak olmalarin-
dan dolayl, birinden bahsedilirken bir anlamda digerleri de dile getirilmis olunur. Berg-
son, bu kavramlarin yapilarini, kendi felsefi iddiasinin temeli olan niteliksel olarak i¢
ice gecmeyi en iyi sekilde kullanarak, birbirlerine baglamistir, bdylece bu kavramlar
araciliglyla varligl bir bitlin olarak sunabilmistir. O, bu yaklasimini psikolojik ve biyolo-
jik esaslara dayali bir sekilde olusturmustur. Doneminin bilimsel gelismeleri karsisinda
mekanik veya finalist bir bakisla varligin/hayatin degerlendirilemeyecegini iddia eder.
Cunku ona gore varlikta/hayatta 6zgurlik kendisini hakim kilmaya calisir. Bergson’un
gorisleri bu makalede elestirel olarak incelenmeye calisiimistir.
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In this study, it will be tried to be explained the relationship between consciousness,
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memory, time, matter and evolution within the framework of French Philosopher Berg-
son’s conception of life and vital force (Elan vital). The basis of his views on metaphys-
ics is based on comprehension of life and vital force. Bergson made a connection be-
tween the seemingly disconnected concepts; time, evolution, consciousness, and
memory within the frame of vital force, as well as explaining what they are, how they
are formed, their relations with each other, space and matter. In fact, he also ex-
presses life itself with the concept of vital force. Since all of these concepts are almost
inseparable from each other, when one is mentioned others are mentioned as well.
Bergson linked closely the structures of these concepts by using the best way the
qualitatively intertwinement, basis of his own philosophical claim, so he could present
the entity as a whole through these concepts. He created this approach in a kind of
way based on psychological and biological principles. Bergson claims that in the face
of scientific developments, existence/life cannot be assessed by a mechanical or fi-
nalist view, because, according to him, freedom tries to make itself dominant in exist-
ence/in life. Bergson’s views have been tried to be critically examined in this essay.

Keywords: Life, Conciousness, Time, Matter, Evolution.

GIRIS

Bergson'un metafizik hakkindaki gorUslerinin esasini hayat hamlesi anlayisi
olusturmaktadir. Hayat hamlesi anlayisi ile Yaratici Tekamul’den dnceki iki eseri Su-
urun Dogrudan Dogruya Verileri ve Madde ve Bellek’te olusan uyusmazliklar gider-
meye calismis ve ayni zamanda metafizik anlayisini sekillendirmistir. Bergson hayat
hamlesi anlayisi ¢cercevesinde, birbirinden kopukmus gibi gériinen slre, evrim, biling
ve bellek kavramlarinin arasinda baglanti kurdugu gibi bunlarin ne olduklarini, nasil
olustuklarini, birbirleri, mekén ve madde ile olan iliskilerini de agiklamistir. Bergson
hayatin bilgisinin teorisi ile hayatin teorisinin ayriimaz oldugunu &zellikle de vurgu-
lamistir.t Bergson hayati 6zgurlik temelinde agiklamaktadir. Varlik strekli olarak 6z-
glrlesmeyi gerceklestirmeye cabalayarak sekillenmektedir. Varligi maddeyle degil,
slreyle, bellekle, bilingle izah etmektedir. Maddi alanin zorunluluguna karsi gelmek
icin hareketi tinsel bir alanda degerlendiren Bergson hayata egemen olan evrimin
6nceden belirlenmis olmadigini ve maddi bir temelde aciklanamayacagini goster-
mek icin bu kavramsal yapiyl kullanmistir. Hayati, varligl, evrimi psikolojik nitelikte
bir yaklasimla anlamlandirmistir. Mekanik ilkenin varliga egemen olmadigini ispat-
lamaya calismistir. Bergson’un bu kavramlari ifade ettigi baglam asagida dile geti-
rilmeye c¢alisilacaktir.

HAYAT, HAYAT HAMLESI, MADDE, BILING VE SURE

Bergson’a gore hayattaki hareketin kaynagl, hayatin devaminin nedeni ve bagli
oldugu unsur hayat hamlesidir ki, bu hayat hamlesi hayatin igindedir.2 Hayat hamlesi

1 Morkovsky, Mary Christine, “Intellectual Analyssis in Bergson’s Theory of Knowing”, JHP, 10, (1972), s.
44,

2 Bergson, Henri, Yaratici Tekdmdil, gev. Mustafa Sekip Tung, MEB Yayinlari, ikinci Basim, istanbul 1986,
s. 133.
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ile madde arasindaki iliski Bergson’un metafizik anlayisi agisindan énemlidir. Berg-
son hayati bir merkezden toptan kopup gelen ve yayilan bir dalga olarak gortur. Ha-
yat, yaylldigl yerde maddenin direnciyle duraklar ve yerinde sallanmaya mecbur olur.
Bu bir merkezden kopup gelen sey, hayat hamlesinin kendisidir. Hayat hamlesi su-
rekli olarak 6nlne cikan engeli yani maddeyi asmak icin kendisini zorlamaktadir.3
Buradan da anlasilacag) Gizere hayatin temel egilimlerinden biri ham maddeye etki
etmektir. Bergson bdylece hayat ile madde arasinda ayrim yaparak zit bir yapinin
varligini ortaya koymaktadir. Varlik bu ikisinin iligskilerinin sonucuna gére olusmak-
tadir, diyebiliriz.

Bergson’a gére hayat hamlesi, bir yaratma istegidir. O hayati istencin kendisi
olarak degerlendirir.# Yalniz bu hamle mutlak olarak yaratamaz, clnkl daima
madde ile yani kendi hareketinin zitti olan zorunlu bir hareketle karsilasir. Fakat
kendisini de boylelikle bulur. Bununla maddeye mumkiin oldugu kadar ¢ok 6zgurlik
sokmaya bakar.5 Buradaki fikirlerden hareketle maddenin hayata daha baskin ve
ondan daha glcli oldugu anlayisi ¢ikarilabilir. Clinkl hayat madde engeline takil-
maktadir, demek ki madde daha etkin bir konumdadir. Hayat kendini bir anlamda
madde ile bulurken, nasll olur da maddeyi asabilecektir? Eger hayat kendisini iste-
digi gibi, 6zU geregince ortaya koyamiyorsa, o zaman tam anlami ile kendisinin de
ne oldugu belli olmadigi icin etkin bir varlik alani da degildir. Zira hayat kendini hem
baska bir varliksal yapi ile bulur hem de sonra kendisinin temel 6zelligi olan 6zgir-
08U maddeye sokmak suretiyle kendi blinyesine almaya calistigl gibi bir sonuca da
varilabilir. Buradaki sorunlu durumun aciklifa kavusabilmesi icin maddenin neligj-
nin yani kaynaginin ve 6ziintin ne oldugunun aciklanmasi 6nem kazanmaktadir.

Bergson’a gore maddenin kaynagi bellektir ¢ciinkii ona gére madde bellekten
trer.s Buradan cikan sonug itibariyle maddenin hayata 6nceligi olmasi gibi bir du-
rum pek mimkin gérinmemektedir; cunkil bellek, sire ile 6zdestir. Ayrica Bergson
maddeyi sure ile iliskilendirerek aciklamaktadir. Séyle ki, madde sirenin en gevsek,
en seyrek halidir.” Baska bir ifade ile madde azaltilmis bir hayattir.e Bergson’'un bu
fikirleri, sorunlu bu alana aciklik getirmekten cok, bu sorunlu alanin sorunlarini daha
da derinlestirmektedir.

Nurettin Topcu, Bergson adli eserinde hayat hamlesinin boslukta kendini kay-
betmemesi icin, kendisinin dayandig bir engelin oldugunu séylemektedir ki bu da

3 Bergson, Yaratici Tekdmdl, s. 342.

4 Francois, Arnaud, “Life and Will in Nietzsche and Bergson”, Substance S, 114, Vol. 3. No.3, (2007), s.
100.

Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 324.

Bergson, Henri, Madde ve Bellek, cev. Isik Ergliden, Dost Kitabevi Yayinlari, Birinci Basim, Ankara, 2007,
s. 134.

Deleuze, Gilles, Bergsonculuk, cev. Hakan Yucefer, Otonom Yayincilik, Birinci Basim, istanbul 2008, s.
29.

8 Topgu, Nurettin, Bergson, Dergah Yayinlari, Uciincii Basim, istanbul 2002, s. 36.
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maddedir. Bu durum bombanin patlamasi icin mukavemetin gerekli olmasi gibidir.°
Bergson, patlayan gllle mecazi Uzerinden hayat ve evrim anlayisini maddeyle iliskisi
baglaminda anlatir. Bergson, bu mecaz aracili§lyla hayatin madde ile i¢ ice gegmis
iliskisini daha iyi ortaya koyacaktir. Patlayan bir glillenin parcalanmasi, onun tzerin-
den ayni anda etki eden iki kuvvetle aciklanir: barutun patlama kuvveti ile gullenin
bu kuvvete gosterdigi direng. Bergson hayatin birey ve tiirlere ayrilmasinin da bdyle
oldugunu ifade eder. Burada iki sebep c¢ikar: hayatin ham maddeden gérdugl di-
reng, kendisinde tasidig) egilimlerin kararsiz dengelerinden dogan patlayici kuvvet.10
Bdylece madde burada patlayici kuvveti denetler bir 6zellik kazanmistir. Madde ve
hayat arasinda bdyle bir iliski kurarak, maddenin hayattan daha etkin bir 6zellige
sahip olmasi niteliginin ifade edilmesini engellemektedir.

Hayat icin ilk 6nce asiimasi gereken ham madde direnci, dncelikle bir yere kadar
fizik ve kimyasal kuvvetlerle uyumlu olmakla mimkun olmustur. 12 O zaman hayat
Once kendi engelini yaratip daha sonra da onu asmaya calisir. Yaratici hamle hep
zitti olan bir hareketle karsilasmakta ama bir nedenle bunu da kendi yaratmaktadir.
Bunun sebebi agikca gérilmemektedir. Kendisini sinirlandirarak dayandigi bir nokta
yaratiyorsa, ulastigl sonu¢ énceden varsayilimis, gorilmus bir gelecegi tasarlamak
olur ki bu da Bergson’un felsefesinin temel distincesine aykiridir. Ona goére varlikta
0zglrlik, belirlenmemis olmak durumu hakimdir. O zaman maddenin var olmasi na-
sil aciklanacaktir? Ayrica sire kendi ziddini koymakta ve onun aracilig) ile kendini
bulmaya ¢alismaktadir, ama koydugu zitti yine kendisi ve buldugu sey de yine ken-
disi olmaktadir. Bu anlamda bir sonug¢suz durum ortaya c¢ikmaktadir. Ayrica
Topcu’'nun aciklamasinda boslukta kendini kaybetmemesi icin diye bir 6n sart dile
getirilmektedir. Burada su soru ortaya ¢ikar, bosluk o zaman hayatin kendisinden
Gstlin bir sey midir? Diger bir ortaya ¢ikan durum da Bergson’un bosluk anlayisini
kabul etmemesidir. Dolayisiyla bu aciklama tarzi da bunu tam olarak izah etmemek-
tedir.

Bergson, maddenin varliginin ve madenin sure ile iliskisinin niteliginin tam ve
kesin bir aciklamasini yapmamaktadir. Maddenin ne oldugu ile iliskili agiklamalarini,
genellikle maddeye yUkledigi islevlerle yapmaya ¢alismaktadir, maddenin yaratici
hamleyi sinirlamasi, bir anlamda ona dayanak olmasi, surenin somutlasmasi/ger-
ceklesmesi gibi. Bergson’un maddenin neligini, slirenin en gevsek ve en seyrek hali
olmasi, azaltilmis hayat olmasi seklinde aciklamistir, denebilir. Ancak a¢ik olmayan
nokta, hayatin veya hayat hamlesinin neden maddeye ihtiya¢c duydugu ve aralarin-
daki iliskinin tam olarak nasil gerceklestigidir.

9 Topcu, Bergson, s. 36.
10 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 135.
11 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 136.
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Bu iliskiye belki sOyle yaklasmak mumkun olabilir. Bergson’a gére evrimin du-
siinceye dogru gitmesi de temeldir. Hayatin kaynaginda biling yahut daha iyisi hava
fisegini andiran, bir “slper biling” vardir. Onun sénmis parcalari madde olarak dU-
ser. Bu s6nen parcalardan gecerek ve bunlari organizma halinde aydinlatarak:2
hava fiseginde devam eden sey de bilingtir. Yalniz bir yaratmak istegi olan bu biling
ancak yaratmanin mimkun oldugu yerde belirir. Biling hayatin otomatizme saplan-
dig1 zaman uyuklamaya baslar, ancak se¢gme imkani yeniden bas gosterdigi zaman
uyanir.t3 Dolayislyla hayatin temelindeki bu stper bilincin bir nedenle hava fisegi gibi
patlamasinin ardindan onunla iliskisini koparmis pargalar madde haline déner de-
nebilir. Bu durum, slper bilincin kendi yapisindan ve olusumundaki eksikliklerden
dolayi olabilir veya bu super bilincin varolus seklinden dolayi ortaya ¢ikan bir sorun
olabilir. Stper biling de bu sorunu asmaya calismaktadir, gibi bir izahin ileri strule-
bilir. CUnkU yaratici hamle maddeye 6zgurlik sokmaya ¢alismakla, aslinda bir an-
lamda kendine donmeye ¢alismaktadir.

Buradaki anlayis Alman idealizmindeki kullanilan kendine yabancilasma ve bu
sayede kendi bilincine ulasma anlayisini animsatmaktadir. Ancak Bergson dncelikle
bdyle bir degerlendirmeye karsi cikmaktadir ve bunun icin hayatta bir planin ve bir
amaca gore var olmanin mevcut bulunmadigini 6zellikle belirtmektedir. Ona gore
hayatin evrimi, gecici durumlara bir sira uyumdan olusmuyorsa bir planin da gercek-
lesmesi degildir. Clinku plan 6nceden bilinen bir sey demektir. Her planda gercekle-
secek olan seyin, énceden dislinllebilecegi ve hatta gerceklesmesine ait her ayrin-
tinin 6nceden tasarlanabilecegi/bilinebilecegi fikri ifade edilmis olunur.14 Evrim dur-
mayan yenilesme, bir yaratma ise gittikces hayatin yalniz sekillerini degil, zeka icin
bu sekilleri anlamaya elverisli olacak fikirleri ve hatta bu fikirleri ifade edecek anla-
timlari da yaratacaktir. O zaman hayatin gelecegi simdiki halini asacak énceden
mevcut veya tasarlanmis bir planin gerceklesmesi olmayacaktir.16 Bergson hayatin
tek bir amacinin olmadigini vurgulasa da, yukarida belirttigimiz gibi, bilincin bir an-
lamda kendine yeniden ulasma gayretinden, maddeye 6zglrlik sokmasi fikrinden
hareketle bahsedebilme imkanimiz var gibi gériinmektedir. Dolayisiyla Bergson’un
dUsuncesinde, varlikta bir amacsallik oldugu fikrine varabiliriz. O her ne kadar bu
dUsunceye karsi oldugunu belirtse de, daha 6nce sOyledigimiz lGzere bunun aksini
iddia edebilmemiz icin Bergson kendi dusuincesinde dayanak noktalari vardir. Zaten
Bergson kendisinin yeni bir finalist teori getirmeye calistigini Yaratici Evrim adli ese-
rinde belirtmistir.

12 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 336.
13 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 337.
14 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 140.
15 Kolakowski, Leszek, Bergson, Oxford University Pres, New York, 1985, s. 55.
16 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 141.
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Bergson’un disuncesinde hayatin madde ile olan iliskisinin tek bir bakis acisi
ile degerlendirilemeyecegi artik ortaya ¢ikmistir. Bir yandan madde hayatin karsi-
sinda olumsuz bir unsur olarak degerlendirilirken, diger yandan hayatin gercekles-
mesine imkan saglamaktadir. Bergson’a goére hayat madde ile temasinda bir ictepi
veya hamle ile karsilastirilabilir. Hayat basl basina alindigl zaman bir ‘virtualite’ ok-
yanusudur. Hayat binlerce egilimin karsilikli olarak birbirlerine girmesidir. Madde gi-
rince birbirlerinden mekaniklesmek yoluyla ayrilirlar ve binlerce egilim kalmaz.
Kuvve halindeki ¢coklugu madde gercek olarak ayirir, bireylesme bu anlamda, kis-
men maddenin kismen hayatin tasidig| seylerin eseridir.t” Bergson’a gore, hayat ile
madde arasindaki bir iliskide, hayatin maddenin indigi inisi yeniden ¢ikan bir ¢caba-
nin oldugunu gosterir.

Bergson, maddi olanin niteliginden dolayi, maddenin hayatin ilerleyen sirecinin
0zelliginden farkli bir 6zellige hatta onun zitti olan niteliklere sahip olmasi gerektigi
sonucuna ulasir. Siire her seyi kapsadigindan, maddilik, bu ilerleyen siirecin kesil-
mesi ile olusabilir. Dolayisiyla Bergson, maddilige dayanan dizenin, slrenin kesil-
mesi ile olustugunu ve surenin tersi bir diizen olarak ortaya ciktigini belirtir. Bergson
dinyada evrimlesen hayati maddeye baglar.:¢ Burada hayatin bir ictepi veya hamle
kavramlari ile karsilastiriimasindan, hayatin bir hareket ve micadele alani oldugu
fikri iyice 6n plana ¢cikmaktadir. Ayrica Bergson duslincesinde en 6nemli noktalardan
biri de burada belirtilmistir, bu hayatin bir virtualite, olanaklar alani olmasidir. Berg-
son bu kavramla aslinda hayatin sonsuzlugunu da ifade etmis olmaktadir. Madde
bu anlamda, hayatin sonsuzlugunu sinirlar. Ancak madde bu sinirlama 6zelligine
karsin, hayatin reellesmesini saglayan temel unsur olmaktadir.

Bergson’a gore diinyada evrimlesen hayat maddeye bagli olmayip da bir 6z bi-
ling veya bir bilinglistl olsaydi hayat sadece yaratici bir faaliyet olurdu, hakikatteyse
hayat cansiz maddenin genel kanunlarina bagli bir organizmaya perginlemistir.1 Yal-
niz Bergson, hayatin madde olmadan, 6z biling ya da bilin¢ Gstliniin egemenliginde
sadece sirf bir yaratma faaliyeti olmasinin nasil olacagini agiklamaz. Yani o hayatta
maddenin olmadigl bir durumda, varligin nasil kendini gerceklestirecegini, ya da si-
nirsiz bir yaratma ile neyin nasil meydana gelecegini aciklamamaktadir. Bergson bu-
rada maddenin varligina ve onun mevcudiyetinin dogurdugu sorunlara deginmekle
beraber, maddenin olmamasinda varligin durumunun ne olacagina ilisin bir acik-
lama yapmamaktadir.

Bergson’a gore her sey maddenin kanunlarindan kurtulmak icin elinden geleni
yapar. Hayatin evrimi, ilk ictepi olarak cikan 6zelligini korurze. Bergson bunun nasil

17 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 333; Bergson, Henri, Creative Evolution, Translated by Arthur Mitchell, The
Modern Library, New York, 1944, s. 281.

18 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 317.

19 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 317.

20 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 317.
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vuku buldugunu séyle érneklendirir. Daha 6nce belirtildigi gibi hayat, ilk dnce ham
maddenin direncini fizik ve kimyasal kuvvetlere uymakla asmistir, Bundan dolayi en
ilkel sekillerde gorulen olaylarin fizikosimik mi yoksa hayati mi oldugu sdylenemez.
Hayatin bu sekillerde maddenin aliskanliklara uymasi ve manyetizmaladigi maddeyi
yavas yavas kendisine cekmesi gerekir. ilk beliren canli formlarinin son derece basit
olmalari bundandir. Yalniz bu organizmalarda kendilerini yuksek sekillere ¢cikartmak
zorunda olan siddetli bir ic hamle vardir.2t

ilk organizmalarin miimkiin oldugu kadar bilyiimek icin savasmalari bu hamle
sayesindedir. Ancak organik maddelerin genislemesi sinirlidir. Onlar bu sinira ge-
lince buylmekten ¢ok ikiye ayrilmaktadir. Bu yeni engel ile ikiye ayrilmaya hazir un-
surlar olusturur. Hayatin yuzlerce yillik cabasi ve incelik harikalari sonucunda isbé-
[im ile bunlar arasinda ¢6zlimez bir bag olusmustur. Karmasik ve neredeyse ayri
pargalardan olusan organizma ise buylyen yekpare bir hayat serisi halini almistir.22
Hayatin ana micadelesi maddenin kanunlarindan kurtulmak igin verilen micadele-
dir ve bunun igin yapilan mucadelede hayat, ilk verilen ictepiyi kullanmaktadir. An-
cak hayat, madde ile iliskisinde varliga can vermektedir.

Bergson, hareket anlayisini varlik anlayisi ile iligkili olarak sunarken madde ko-
nusunda, simdiki belirlemelerden daha farkl bir anlayisi gindeme getirir. O, hare-
keti felsefi sisteminde temel bir noktaya yerlestirmistir. Ona goére hayatin harekete
dogru olan hamlesi Ustiin gelmistir.2s Bergson’un gittikge harekete daha énemli bir
yer verdigi, hayatin bir hareket olmasi anlayisini ileri sirmesinden anlasilabilir. Mad-
dede bu hareket tersine ddnmustur, ayrica bu iki hareket basittir. Dlnyayi olusturan
madde parcalanmaz bir akis oldugu gibi, canl varliklari bu akis icinde organiklesti-
ren hayat da boyle bir nitelige sahiptir. Bu iki akistan hayat akisi, madde akisina
kars! geldigi gibi, madde akisi da hayat akisindan bir sey kazandigindan sonugcta
organlasma denilen bir uzlasma, bir modus vivendi (gegici goris birligi) ortaya ¢I-
kar.2s Burada Bergson'un maddeyi, sureye benzer 6zelliklerle aciklamasi ilginctir.
Maddeyi ‘akis’ 6zelligiyle degerlendirmesiyle Bergson, bir anlamda kendi sistemine
karsl bir anlayisi kabul etmis olmaktadir. Madde kavramini, stire kavramindan farkli
Ozellikler barindirmasi yoniyle degerlendirdigi bir dlislince sistemi olusturan Berg-
son’un bu sefer maddeye (sureye ait 6zelliklerden olan ve hatta slire kavramin te-
melini olusturan ‘akis’ 6zelligini) statik olmasi 6zelligi ile degerlendirdigi maddeye
nasil olup da verdigi sorunlu bir alani olusturmaktadir. Ayrica maddenin akiskan bir
Ozelligi varsa nasll oluyor da statik bir 6zellige de sahip olmaktadir? Bu sorularin
yanitlarini kesin bir bicimde bulma imkani Bergson felsefesinde zordur.

21 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 136.
22 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 136.
23 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 175.
24 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 323; Bergson, Creative Evolution, s. 273.
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Bergson, maddeye iliskin belirlemelerine daha farkh bir yaklasim getirerek,
maddenin ne oldugu ile ilgili degerlendirmesini baska bir boyuta taslyarak ortaya
koymaktadir. O, bu dusunce sistemini olustururken yaratma ve hareket fikirlerinden
yola cikmistir. Bergson, tirlerin evrimi incelendiginde, ilk etkinin devam ettigini ve
bu etkinin de maddi yapidaki etkinin tersi olan bir ictepi oldugunu sdyler.2s Ona gére
dinyanin yaratihsi 6zgur bir istir, hayat da madde aleminin icinde bu 6zgurluge kati-
lir. Hayati faaliyetin bozulan bir realite arasindan kendini yapan bir gerceklik oldugu
goriilir. Hakikatte ise nesne yoktur ancak hareketler vardir. icinde yasadigimiz diin-
yayl disunursek bu ¢ok dizgun olan bUtlnin kesin olarak belli olan otomatik evri-
mini ‘bozulan’ bir hareket olarak algilariz.2s Yaratma deyince, seylere yeni seylerin
katilmasi gibi bir sey disinmedigini ¢linkl sey denilen nesne zekamizin yaptigl bir
katillastirmanin Uriinidir. Kendini yaratan seylerden bahsetmek anhgin kendinden
olandan daha fazlasini verdigini séylemektir. Bu kendi kendisini bozan bir hiikiim,
bos ve anlamsiz bir tasarimdir. Harekette bulundugumuzda kendimize bakinca, bu
alanda ilerledikce hareketin de buyldiginu ve ilerledigi oranda yarattigini goriirtiz.27
Bu acidan bakinca, yani hareketin asil gergek oldugu dislincesi kabul edilince, mad-
denin slrenin gevsemis hali oldugu gibi bir degerlendirme daha anlasilir bir hal al-
maktadir. Hareketin egemen oldugu, nesnelerin bizim zekdmizin katilastirmalari ol-
dugu disuncesi sonucunda maddenin bir gergekliginden bahsetme imkani da bir
anlamda kalmamaktadir. Bu goriis, Kant'in mekan ve zeka ile ilgili yaptigl degerlen-
dirmenin, bir adim ileri géturulerek olusturulmasidir, denebilir. Ancak bu durumda
bunlarin insandan bagimsiz bir sekilde var olmalari, gerceklikleri tartismali bir hal
alir.

Bergson’un hayatin yaratma ile ilgili yapisinin ne oldugu ile ilgili gérislerine ba-
karak, hayat kavramindan ne anlatmak istedigi anlasiimaya calisilacaktir. Hayat,
maddenin olusturdugu engeli asmaya calisirken belli bir yonde yani belli tek bir
amag¢ dogrultusunda hareket etmez. Burada Bergson, dncelikle hayatin bir ideal,
amag icin kendini olusturmaya calistigl anlayisina karsi cikmaktadir. Burada hayatin
amacinin, belli bir yoniiniin olmadigl sdylenirken vurgulanan nokta budur. Hayatin
belli bir yoni olmadigl icin, o evrimlesirken cesitlilik olusturur. Strekli ilerleyen, belli
bir amaci olmayan hayat, ilerlemeyi basaramayan unsurlarin bircogunu geride bira-
kir.28 Bergson hayatin ilerlemesini su benzetme ile aciklamaya ¢alisir: Hayat patla-
yan bir gulleye benzer, bu gille birdenbire patlamistir ve misketlerinin her biri gulle
olarak yeniden patlayarak uzun bir zaman diliminde devam etmistir.2° Bu benzetme
ile hayatin slre¢ oldugunun altini ¢izmistir. Ayrica hayat sonsuz bir ¢esitliligi ifade

25 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 319.
26 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 320.
27 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 321.
28 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 134.
29 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 135.
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eder. Dolayisiyla hayatla sonsuzluk arasinda bir bag kurar. Bunun yani sira madde
bu varligin gesitliliginin meydana gelmesinde bir arag olarak kendisini gostermekte-
dir.

Bu ilk patlamanin etkisi, diger gullelerde yeniden ortaya cikar, yeni patlamalar
olusur, dolayisiyla bu benzetme sonucunda hayatin surekli olarak kendini farkh se-
killerde ortaya ¢ikardigl sonucuna varilabilir. Bu strekli ilerlemede belli bir yon olma-
dig1 aciktir, planlanmis programlanmis bir yapi olmadigi aciktir ve hayat virtliel ala-
nindan bir ya da birgok unsurun geliserek gerceklesmesi yoluyla olusur. Bergson, bu
benzetmede gilillenin saciimasi ile bahsedilen 6zelligi ortaya koymustur, buradan
hareketle evrimin yonin( belirlemenin mimkin olmadigl gortlir. Ayrica, birgok un-
sura ayrilan tek bir hamlenin veya tek bir egilimin, belli bir amaci olmadigindan, her
unsurunun ayni gelismislikte, ayni evrimlesme gucinde ve ayni 6nemde olmalarinin
zorunlu olmadig sonucuna da varilabilir.30

Bergson, hayatin var olmak icin kullandig| enerjinin, gliclin kaynag| sdyle izah
eder. Hayat, 6zunde fizik kuvvetlerin bagli oldugu zorunluluga mimkin oldugu ka-
dar belirsizlik asilayan bir cabadir. Yalniz bu ¢aba enerji yaratmaz, yaratsa bile ya-
rattigl enerjinin niceligi deneyim ve bilimin 6lcebilecegi bir nitelige sahip olmaz. O
zaman bu ¢aba hazir buldugu enerjiyi kullanmaktan baska bir sey yapmamaktadir.
Bergson hayatin bir enerji yaratabilmesi igin tek bir yolun oldugunu séylemektedir:
maddede sakli (potansiyel) bir kuvvet toplamak ve ihtiya¢ duydugunda bu kuvvetin
tetigine dokunmaktir. Hayatin 6ziinde de biriktirilmis sakh enerjileri bosaltmak icin
bu teti8e dokunmaktan baska bir kuvveti yoktur. Bu bosaltma cabasi her zaman
ayni ve bilinen bir nicelikten daha kuguktlir. Ancak toplanmis ve patlamaya hazir
sakl gucler ne kadar ¢oksa, o da o kadar kuvvetli ve etkili olur.3: Hayat hem patlayici
maddeyi yapmay! hem de onu kullanacak olani bir hamlede elde etmek istemistir.s2

Bergson’a gore hayati birgok unsura bdlen hayat hamlesi, temel olarak yasami
ikiye bélmustar.s2 Bunlar, birbirlerini tamamlamakla beraber aralarinda tam bir
uyum olmayan bitki ve hayvan alemleridir. Hayat hamlesinin bu ikiye béliinmesinden
sonra bircok boélinmeler daha olusmustur.34 Evrimin yani hayatin tirlu yollara ayril-
masinin nedeni, hayat hamlesinin surekli bir ilerleme halinde olmasi ve surekli yeni
unsurlari, canhlari meydana getirmesidir.s® Buradan hareketle hayatin nasil olustu-
gunu, hayatin egiliminin ne oldugu sorunu ortaya ¢ikar. Bergson’a gore hayatin mad-
deye etki etmek egiliminden farkli olarak ortaya cikan diger temel bir etmen de,
enerjinin yavas yavas toplanmasi ile bu enerji toplandiktan sonra belli olmayan ce-

30 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 158.

31 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 155.

32 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 156.

33 Carr, Herbert, Henri Bergson: The Philosophy of Change, Dodge Publishing, London 1911, s. 81.
34 Miller, Lucius Hopkins, Bergson and Religion, Henry Holtand Company, New York 1916, s. 66.
35 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 328.
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sitli ydnlere esnek bir sekilde yénlendiriimesi ve bunun sonucunda da 6zgir hare-
ketlerin gelmesidir.3e Bergson enerjinin yavas yavas birikip birdenbire bosalmasina
ayri bir Gnem verir ve hayatin bitln esasinin bu anlayis cercevesinde toplar. Hatta
bunun i¢in enerjinin henlz katilasmayip esnek kanallarda hareket ettigini gdsteren
belli viicutlarin bulunmasi bile zorunlu degildir. Dolayisiyla hayatin ilerlemesini sag-
layan gug, enerjinin birikmesi ve bosalmasidir. Bunun sonucunda hayatin, glcu
kendi icinde barindirdigl ortaya ¢ikar ve dis bir glice ihtiyaci olmadigl dustincesi be-
lirir.

Eger hayati birgok unsura boélen bir hayat hamlesi varsa, hayat hamlesinin bu-
gln olusturdugu bu varliksal yapl, zorunlu olarak bdyle olmak zorunda midir? Eger
zorunlu olursa, hayat hamlesinin, yani hayatin, 6zglr bir yaratim streci oldugu fikri,
gecerliligini yitirecektir. Dolayisiyla buradan ¢ikan sonug, hayatin bugin bildigimiz
dis goriinUs ve sekillerden gok farkli gorlinls ve sekilleri alabilecegidir. Hayat, yasa-
nilan bu evrimsel suireci daha uzun veya daha kisa bir yoldan gidebilir ve hayati farkli
sonugclara ulastirabilir.3” Dolayisiyla iginde bulundugumuz varlik yapisi, zorunlu de-
gildir ve her zaman bu sekilde olmasi da gerekli degildir.

Hayat, farkli sekillerde kendisini var edebilecek bir yapiya sahiptir. Yalniz burada
hayatin kendini ortaya koymasi, bilingsiz bir sekilde olmamaktadir. Duzenli gecgen,
toplanan ve bdylece yeni tirler yaratan degismelerin derin sebebi, evrim yollarinda
kendini kaybetmeyen ve bu yollar arasinda dagilan hep ana hamledir. Bu acidan
bakinca hayat hamlesi/ana hamle bir anlamda bize Herakletios’un logosunu ¢agris-
tirmaktadir, bu hamle degisimin ve olusumun kendisine gére olustugu bir tir evren-
sel yasa olarak gorilmektedir. Bergson’un hayat hamlesi anlayisi ile canhlarin geli-
simleri/evrimleri ile ilgili problemli gérllen alanlari da cevaplamak mimkin olmak-
tadir. Ornegin, canli tiirleri, tek bir kdkten cesitli yollara ayriimaya baslayip evrimles-
meleriyle birlikte birbirlerinden uzaklagsmislardir. O zaman nasil olur da bunlar ayni
sekilde evrimlesebilirler? Ortak bir hamle hipotezi ile ¢esitli turlerin ayni sekilde ev-
rimlesebilmeleri, bu ilkeye dayandirilarak aciklanabilir bir hal almaktadir.ss Hayatta
bircok farkl nedenin, evrimi ayni sonuca géturmesi de ayni sekilde, bu farkli neden-
lerin ortak bir zemini olarak hayat hamlesine dayandiriimasiyla aciklanabilir bir hal
alir.

Hayat hamlesi ayni zamanda varliksal yapi icindeki bag olarak kendisini goster-
mektedir. Bergson hayat hamlesi anlayisi ile varlik yapisi arasinda bir bag kurarken,
bu bagin psikolojik yéniini de ortaya koymaya calismaktadir.3® Hayat hamlesinin ha-
Kiki unsurlarinin kendilerini belli eden isaretleri vardir. Bu hayatin ilk asamasinda

36 Bergson, Yaratici Tekamdul, s. 329.

37 Bergson, Yaratici Tekamul, s. 331.

38 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 123; Bergson, Creative Evolution, s. 98.

39 Rotenstreich, Nathan, “Bergson and the Transformations of the Notion of Intuition”, JHP, 10, (1972), s.
342.
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gorllen yapinin, daha sonra da belirlenebilmesine olanak saglamaktadir ki, bu isa-
ret ana egilimin bltin unsurlarinda da gorilebilir.4c Bergson bu egilimin unsurlarini
daha ¢ok psikolojik hallere benzeterek hayatin gelisimini/evrimini kendi felsefesine
gore daha iyi ifade eder. Clinkl bu anlamda alinan bir evrim anlayisinda niceliksel
degismelerden cok niteliksel degismeler hakim olacaktir, yani seyler birbirleri icinde
eriyerek yepyeni 6zellikler seklinde ortaya ¢ikacak, yeni canllar olusacaktir. Hem de
ayni zamanda hayatin 6zini psikolojik bir nitelikte degerlendirmesi yoluyla kendi
felsefesindeki kopuk noktalari da birbirine baglayabilecektir. Ayrica bu fikri ileri sU-
rerek, slre kavramini, 6znellikten ¢ikarabilip varligin 6ziin belirleyen esas olarak
glindeme getirebilecektir.

Bergson bu psikolojik hallere benzettigi unsurlarin her biri temelde kendileri ol-
makla beraber diger halleri de kuvve (virtuellement) halinde tasirlar. Bunlar
mekanda birikmis ve birbirini iten seylere benzemezler. Hayatin esasli belirtileri di-
ger bltln hayat belirtilerini ilkel bir sekilde kuvve halinde tasir. Bir evrim yolu Uze-
rinde diger evrim yollarinda gelismis bir seyin hatirasina rastlandiginda, ayni temel
bir egilimin dagiimis unsuru ile karsilastigimiz sonucuna variriz.4t Buradan cikarila-
cak bir sonug yaratici hamlenin psikolojik bir nitelik tasidigl ise ikinci bir sonu¢ da
varligin bir imkanlar alani oldugu gercegidir. Buradaki goruslerle, ilk eserinde 6znel
bir anlayis cercevesinde ortaya konan sure, artik bu 6znelligin disina ¢ikarilarak var-
gin genel yasasi haline getirilmistir, denilebilir.

Bergson hayatin bir streklilik tasidigl anlayisina dayanarak42, hareketin bilingle
olan bagini kurmaya calisir. Hayat, mekanin belirli bir noktasinda bir akis olarak bas-
lamis, sonra da organlastigl cisimlerden sirasiyla gecerek nesilden nesle gecmek
sekliyle 6nce turlere, sonra kuvvetinden hicbir sey kaybetmeden, hatta ilerledikce
kuvvetlenerek bireylere ayriimistir.s2 Bergson hayat hamlesinin nesiller arasinda bir
kopru hizmeti gordigind, bunu da bir neslin tohumlarindan diger neslin tohumla-
rina gurblizlesmis organizmalar araciligl ile gecerek yaptigini sdyler.+ Bunu, hayati
bir tohumdan digerine, gelismis bir organizma aracilifiyla gecen bir akisi andirmasi
sekliyle ifade eder.4s Bergson, hayatin bu surekliliginden yola cikarak organik evrim
ile bilincin yetkinlesmesi arasinda bir paralellik kurar. Her ikisinde de gecmis simdiyi
kovalar ve bunun sonucunda gecmistekine hi¢ benzemeyen yeni sekiller dogar.46
Bilin¢ gibi, hayat da gecmisi muhafaza eder. Ayrica hayat da biling de her an bir sey
yaratmaktadir. Degismenin yeni bir tur dogurabilmesi icin her ikisinde de degisimin
genel bir durum haline déntsmesi gereklidir ki bu slreg, yavas ve slrekli bir sekilde

40 Bergson, Yaratici Tekdmdl, s. 159.

41 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 159.

42 Durie, Robin, “Creativity and Life”, TRW, 56, (2002), s. 370.
43 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 43.

44 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 122.

45 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 44.

46 Bergson, Yaratici Tekamdil, ss. 44-45.
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meydana gelmelidir. Birdenbire olan degismelerin bile aslinda bir bekleme, bir ol-
gunlasma slreci vardir.4” Bergson’un Suurun Dogrudan Dogruya Verileri adl ese-
rinde biling ve degisme ile ilgili olarak anlattig fikirleri, burada hayata yliklemektedir.
Bergson acikca biling ve hayat arasinda bir bag kurmaktadir.

Bu dislincenin devaminda, Bergson hayatin sadece mekanik, fiziksel ve kimya-
sal bir yapiyla agciklanamayacagi anlayisini ortaya koyar. Biz bir olayi ya da bir olguyu
degerlendirirken bakisimizi belirleyen bilginin yeterliligi, yetersizligi ve bakis agimiz-
dir. Bergson yine bir benzetme ile bu konuya aciklik getirmeye calisir. Egri bir gizginin
kliclik pargasi alindiginda, alinan parga diiz bir gizgidir. Bu parga kiiguldlkce o kadar
duz algilanir ama geneline bakilinca egri bir cizgidir. Buradan hareketle fiziksel ve
kimyasal 68elerin oldugu sonucuna varilir, ancak bunlar sadece bir kesittir. Hayatin
geneline bakilinca, onun sadece fiziksel ve kimyasal 68elerden olusmadigl gorillr.4s
Bergson bu distiince ile hayatin maddi ve mekanik olarak degerlendirilmesi anlayi-
sini engellemeye calisir. Ona gore bdyle bir degerlendirme, eksik bir degerlendirme-
dir ve yanhs sonugclara gétirmektedir. Bergson bu gorisuni ispatlayabilmek igin,
canlilarin sadece fizik ve kimya kanunlari ile degerlendirilemeyecegini ortaya koy-
maya c¢alisir ve bunu yaparken dokularda gorulen iliskilerden hareket edecektir.

Dokularda anagenetique enerjilerinin rolii (anagenese)— inorganik cisimleri
emmek ve 6zimleme araciliglyla asag| seviyedekienerjileri kendi seviyelerine cikar-
maktir. Bunun zitti olan: Catagentique — Enerjinin algalmasi olayidir. Dogum, 6zim-
leme ve buylme ayri tutulursa hayatin isleyisi catagentique, enerjinin algaldigl bir
dizendir. Fiziko-simigin kavradig| olgular sadece bu catagentique kisim yani 6li ki-
simlardir. Bergson, fiziko-simigin inceleme alanini cansiz (610) alanla sinirlandirarak,
bu sinirdan hareketle psikolojik olani 6n plana cikarir. Sadece bu kismi alarak yapi-
lan bir degerlendirme eksik bir degerlendirmedir, fiziko- simik buradaki verileri de-
gerlendirir clinkl degismez yasalara ulasma cabasindadir. Bergson burada hayatta
zit kuvvette isleyen ikili bir yapi da ortaya koymustur. Hayat bir anlamda bu ikisinin
iliskisi olmaktadir. Dolayisiyla hayatin fiziko-simik ile ilgili unsurlarla degerlendiril-
mesi eksik bir degerlendirmedir, bdyle bir diislinceye dayanarak analiz yapillamaz.4°
Bergson, bdylece en basit hayati unsurda bile sirf fiziko-simik bir degerlendirmenin
yapilamayacagini vurgulamis olur. Histoloji (dokubilim) olaylarinin derin incelemesi
sonucunda her seyi fizik ve kimya ile aciklama egilimi guclenecegi yerde zayiflamak-
tadir.s0

Bergson, amipin hareketlerinin bile sadece fiziko-simik unsurlarla aciklanama-
yacagindan hareketle psikolojik unsurlarin etkili oldugunu vurgulayarak canli varli-
gin ontik yapisinda/ olusumunda bu niteliksel 6zelligi, yani psikolojik etkeni 6n plana

47 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 46.
48 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 50.
49 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 54.
50 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 55.
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cikarmaktadir. Buradaki psikolojik unsur olarak bahsedilen sey, varligin varolu-
sunda kendisinin oynadigi roldir. Burada canlinin kendine yon vermesi bir anlamda
kendini sekillendirmesi gériilmektedir. Bilimde ugrasilan olaylar sadece tekrar eden
olaylardir. Fizik ve kimya, biyolojik siireclerin ne oldugunu tekrar eden bu olaylardan
yasalara ulasarak, belirleyebileceklerini sanmislardir. Ancak burada varilan bilimsel
sonuglarla, incelenen konunun sadece bir kismi agiklanabilir. Canh dokularin yapi-
lar, olusumlari ve evrimlerini inceleyenler ile biyologlar yalnizca incelenen icerikle
degil, yani tekrar eden bir dizi olaydan hareket etmezler, ayni zamanda incelenen
seyin kendisi ile de karsilasirlar. Bu bilim adamlar bdylelikle, gerceklikten kopma-
dan, yani 610, soyut bir yapi ile eksik bir dislince icine dismeden degerlendirme
imkanina sahip olurlar. Goérulur ki bu slrecte bir tarih olusturan érneksiz eylemler
surer ve canlilar kendi seklini yaratirlar.s: Bu goriislerde Suurun Dogrudan Dogruya
Verilerinde 6zne ile iligkili olarak anlatilan sureg, canli varliklarla iliskili olarak sunul-
maktadir. Bahsedilen siireg, ayni kisi de oldugu gibi kendine hastir ve érneksiz ol-
masi bakimindan ézgindur, yenidir. Bir anlamda canl varlik kendini yaratmaktadir.
Burada bahsedilen 6zelliklerle, psikolojik 6zelliklere sahip olarak ortaya konan sure
anlayisi, varliksal bir anlayista yeniden sekillenmistir. Boylece varlik mekanik anla-
yisla degerlendirmeden de kurtulmus olur. Bergson bu konuda “Siirenin canli varliga
izlerini biraktigl oranda organizmalar, bu izleri almayan saf ve basit bir mekanizm-
den o derece acikca ayrilirlar. Hele hayatin en asag sekillerinden en yiiksek sekille-
rine kadar olan tam evrimin parcalanamaz bir tarih halindeki 6zelligi dusinullrse,
gosterdigim teorik sebeplerin kuvveti son derece artar”s2 der. Burada canl varlikta
On plana cikan ‘sure’ anlayisidir ve onun maddi olanla iliskisidir.

Bergson, Suurun Dogrudan Dogruya Verileri adli eserinde siireye verdigi parca-
lanamazlik ve butiinlik 6zelligini, burada evrime vermistir, dolayislyla evrimin sire
oldugunu bu sekilde izah etmistir. Varolusu saglayan ve tarihe sahip olan sire ayni
zamanda evrim de oldugundan, hayatin sire ile 6zdes oldugunu da goéstermis ol-
maktadir. Hayati belirleyen madde degil, slredir. Hayatin evi slredir.5s Bergson si-
reyi 0zneyi icine alacak sekilde soyle aciklar: “Bilincimiz icin slre... en az tartisma
gotlren bir deneyimimizdir. Onu tersine dogru akitilamayacak ve geriye déndurtile-
meyecek bir akis gibi duyuyor; varligimizin temeli ve iliskide bulundugumuz seylerin
6zu oldugunu kuvvetle duyuyoruz”.s+ Burada biling ile iliskili olarak sureye verilen
Ozellik, varliga da yuklenmektedir. Varlik da tersine akitilamayacak, geriye dondiiri-
lemeyecek bir akis olarak ele alinmaktadir. Biz ayni zamanda varlikla ayni 6ze ve
temele sahip oldugumuzdan seylerin 6ziini de duymaktayiz. Buradan varligin 6zl

51 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 55.

52 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 57.

53 Burwick, F., Douglas, P. The Crisis in Modernism, Cambridge University Press, First Published, Camb-
ridge 1992, s. 5.

54 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 59.
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sire olarak ortaya gikmakta ve biz de temel olarak bir siire varligl olarak degerlen-
dirilmekteyiz. Sure kusatici bir varliksal yapinin esasi olmaktadir. Buradan ¢ikan bir
sonug, mekanizmin zaman anlayigi ile zamani merkeze yerlestiren Bergson'un anla-
yisi arasinda ¢ok fark oldugudur. Buradan ¢ikan bir diger sonug da, deneyimin bizim
icin 6nemli oldugudur. Bergson’un dislncesinde deneyimden 6tlri zamana iliskin
bu temel hususlar biliriz. Burada ayrica sezgi devreye girmistir, bdylece bitunlikli
bu yaplyi bilebiliriz.ss Buradaki dlslncelerden, biitliin varligin hatta var olmayanlarin
yani kuvve (virtliel/potansiyel) haldekilerin bile siire oldugu sonucuna varilabilir. Do-
layisiyla her sey siirenin bir formu olmaktadir.

Burada goruldugu gibi Bergson, bilincle stire arasinda derin baglarla bagl bir
iliski kurmaktadir. Bergson biling ile slire arasinda kurdugu niteliksel iliskiye yani ic
ice gecmislige, canlilarin yasamindan verdigi 6rnekler yoluyla bellek kavramini da
ekler. Bergson’a gore hayvanlarin i¢ggiidilerinde ve hucrenin 6zelliklerinde hep ayni
bilgi ve bilgisizlik gérulur.ss Her hiicre diger hiicrelerde, her hayvan diger hayvanlarda
kendisini ilgilendiren seylerle isine yarayanlari bilir, geri kalanlari ise bilmiyor gibidir.
Hayat belli bir tirde organlastiktan sonra geri kalan kisimlarla bagini kaybeder, yal-
niz tlrdn yeni dogan Uyelerini ilgilendiren birkac nokta kalir. Biitin bu bilgilerden
yola c¢ikarak disindigimuizde, hayatin biling veya bellek gibi hareket ettigini gori-
riiz.5” Boylece hayat bir diger kavram olan bellekle de ifade edilebilir, clink(i bu kav-
ram da hayatin temel bir 6zelligi olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Biling kavrami ile iligkili olarak diger belirlemeler, evrim bahsinde 6zellikle de
zeka ve icglidii baglaminda ortaya c¢ikacaktir. Ancak burada su temel degerlendir-
meler yapilabilir. Bahsedildigi gibi varhigin 6ziinde ve genelinde genel bir biling vardir
ve hayat, bilingle i¢ icedir. Biling mimkuln olan eylemler alanindadir ya da canli var-
hgin gercekten yaptigl eylemleri cevreleyen kuvve halinde faal bir isiktir. Bunun igin
biling, kararsiz kalma veya secme demektir. Higbir eylemin olmadigi, ayni olasilikta
bulundugu yerlerde biling yogunluk géstermektedir. Biling tek bir eylemde bulunma
imkani olan yerlerde hiclesir.ss Ayrica Bergson hareket yetenegi ile bilin¢g arasinda
da bir iliski kurar.se O, zeka ile biling arasinda tam bir 6rtisme olmadigini, bilincin
zekadan daha askin bir nitelige sahip oldugunu soyler.

Bergson, hayatin genel 6zelliklerini anlatmaya sOyle devam eder; hayat karma-
sik, ayr parcalardan olusan yekpare bir bitliindir. Tek bir kaynaktan gelen hayat,
parcalanmanin hakiki ve derin sebeplerini iginde barindirir.ec Hayat, egilim demektir.

55 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 60.

56 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 219.
57 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 219.
58 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 191.
59 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 149.
60 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 136.
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Egilimin esasI buylmek ve gesitli yonler yaratmaktir.st Karakter dedigimiz 6zel egili-
mimizin evriminde de ayni seyi gosterir. Bergson gocukken, kisiligimizin tam belli
olmadigini, bizim daha segim yapmadigimiz icin birgok olasilik halinde bulunan kisi-
lik 6zelligini barindirdigimizi séyler. Burada beklentilerle dolu bir kararsizlik vardir.
ilerisi icin de bircok imkan vardir. Yas ilerledikce bu kisiliklerden birini secmek zo-
runda kaliriz. insan hi¢c durmadan secer ve yine hic durmadan bircok seyi terk eder.
Zaman iginde aldigimiz yol, olmaya basladigimiz ve olabilecegimiz seylerin kirpinti-
laryla doludur. Ama sayisiz hayatlara sahip olan doga bu egilimlerin hepsini saklar
ve her biriyle ayri ayri ydnlerde evrimlesen tirlu cesitli tlrler yaratir.s2 Bergson bu-
rada hayat ile Kisilik arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Yalniz burada hayatin daha
zengin oldugunu belirtir, clinkl hayat sonsuz imkanlari icinde barindirir.

Burada dile gelen iddialar, Bergson’un kendi felsefesi acisindan celiskili bir du-
rumu da ortaya cikarmaktadir. Clnki eger ¢ocuklugumuzda birgok kisiligi imkan
olarak barindirarak biz onlardan birini seciyorsak, biz bir anlamda mekanik bir ey-
lemde bulunmus olmaktayiz. Clinku ilk eserinde Bergson, bu anlamda bir se¢gmenin
mekansal bir sekilde disliinme olmadan yapilmasi gerektigini sdyler. Clinku biri se-
cerken, gelecegi bilmeden seger, dolayisiyla aslinda hayatin getirdiklerine gore ey-
lemde bulunuruz. Sonunun ne olacagini bilmeyiz, ancak burada o sonucun ne ola-
cagini bilerek davranmakta oldugumuzu séylemektedir. Ayrica biz belli seyler ara-
sindan bir sey seciyorsak, bunlar belli ve ayri olarak var olan seyler gibi dusUnulebilir.
Bu durumda biz kendimizi belirlemekten ¢ok, daha énceden var olan, belirlenmis
bir seyi seceriz, kendimizi var etmis olmayiz. Buradaki duslnce, Bergson’un kendi
felsefi sistemi bakimindan celiskili bir durum olusturmaktadir.

Hayatin roli maddeye serbestlik (indetermination) yani 6zgurlik sokmak olmus,
hayat evrimlestikce de 6nceden kesfedilemez yani 6zgur hale gelmistir.es Sinir siste-
minin unsuru olan hticreler birbirlerine baglandikga her birinin sonunda bircok yollar
aslimistir ve bundan dolayi bir serbestlik alani olusmustur. Organik aleme bakildi-
ginda hayat hamlesinin asil hedefinin bu 6zellikte bir aygit yaratmak oldugu gortile-
cektir.s4 Hayat surekli olarak maddenin ¢ikardigi engeli asmaya calisir, ancak bir
noktada serbestgce kendini ortaya koyabilmistir ki bu da insanda mimkun olmus-
tur.ss Hayatin kendisini en iyi sekilde ifade edebildigi yer, insanin varli§inda vicut
bulmaktadir. Bergson hayatin gercek olarak psikolojik nitelikte, daha dogrusu birbiri
icine giren sinirlarin belirsiz bircoklugunu taslyan ruhsal esasta bir sey oldugunu da
dile getirerek, insanla olan bagini da daha net olarak ortaya koymustur.ss

61 Marrati, Poala, “Time, Life, Concept: The Newness of Bergson”, MLN, 120, (2005), s. 1109.
62 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 137.

63 Bergson, Yaratici Tekdmdil, ss. 168-169.

64 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 169.

65 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 342; Bergson, Creative Evolution, s. 290.

66 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 332.
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Bergson daha 6nce hayatin bir egilimi olarak bélinme, ¢ogalma 6zelliginden
bahsetmisti. Bu anlamda hayatin bir diger egilimi de bir birlik olusturmaktir. Hayatin
coklukla dolu olan birligi gokluk dogrultusunda cekildigi kadar birlik (izerinde toplan-
mak Uzere o oranda ¢abalamistir. Hayattan bir parca hemen ayrilir ayrilmaz geri ka-
lanlarin hepsiyle olmasa bile kendisine en yakin olanlarla yeniden birlesmeye egilim
gosterdigi gorullr. BUtlin hayat alaninda goérllen bireylesme ile toplumlasma ara-
sinda bir denklesmenin olmasi bu sebeptendir. Bireyler bir toplumla birlesirler.s” Bir-
lik ve ¢okluk ancak cansiz maddenin kategorileridir. Hayat hamlesi ne saf bir birlik
ne de saf bircokluktur, dedigimiz zaman iste bu kastedilmektedir. Hayat hamlesinin
iletisime gectigi madde onu bunlardan birini secmeye gétiirecek bir duruma girdigi
zaman da bile kesin bir se¢ime sahip olmaz, boyuna birinden digerine sigrar. O halde
hayatin hem birey, hem de toplum y6nlerinde evrimlesmesi gecici olmayip hayatin
esasindan gelmektedir.es

Buraya kadar anlatilanlardan hayatta iki farkl bicimin, diizenin oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bergson, farkli bir sekilde de olsa bu dualistik yaklasimi sergilemekte-
dir. Bu iki tur dlzen, ayni cinsten bir dlzenin icinde birbirlerine zit olarak bulunur-
lar.ee Bunlardan ilki olan fiziki dizen otomatik bir dizendir, ikincisi olan hayati dizen,
istencli degil ama istenmis bir diizendir.7 Bu fiziki diizen, son siniri olan geometri ile
tarif edilebilir. Sebep-sonu¢ arasinda zorunlu bir determinizm iligkisi vardir ve bu
iliski diizenin belirleyici ilkesi olmaktadir. Bu bize pasiflik ve otomatizm fikrini davet
eder.”t Bergson bu duzeni madde, mekan ve matematikle ilgili olarak sdyle anlatir:

Zeka yaratmaktan durup kesilme yoluyla ruhtan ayrilarak matematik diizene uy-

mus, sonra da kendisini icinde bulundugu bu diizene bayilmistir. Fakat asil ilgi

gosterilecek ve buna layik olan matematik diizen degil, realitenin bdtiin halinde
ilerlerken durmadan yeserttigi yaratmalardir.72

Bergson maddede matematik bir diizen oldugunu, yani soyut bir yapi oldugunu
sdyler. Ona gore bilim alanindaki bilgimizde ilerlendikce bu dizene yaklasiimaktadir.

Madde, 6zgurliglin zorunluluga dogru bir gevsemesi olarak saf mekan ile bir-
likte meydana gelmis, onunla bir olmasa bile saf mekana gétiiren hareketle olusmus
ve bundan bdyle geometri yolunu tutmustur. Matematik sekildeki kanunlarin mad-
deye, hicbir zaman tamamiyla uygun olmayacaklari da dogrudur. Uygun kalmalari
icin maddenin saf mekan olmasi ve sireden tamamiyla yoksun bulunmasi gerekir.
Matematik sekildeki fizik bir kanunda ve buna bagli olarak varliklar hakkindaki bi-
limsel bilgide bir kurgusal yon vardir. Cink0 él¢u birlikleri uzlagimsaldir, doganin is-
tencine yabancidir. Olgmek, genel olarak tiimilyle bir insan isidir. Doga dlgmedigi

67 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 334.
68 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 336.
69 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 287.
70 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 299.
71 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 289
72 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 282; Bergson, Creative Evolution, s. 238.
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gibi saymaz. Fizik ise saymak ister ve sayar.7® Bergson’a gére matematik dizen hig
de olumlu bir sey degildir.7# Doganin esasinda belli bir matematik kanunlar sistemi
yoktur; matematik genel olarak, maddenin distligi dogrultuyu temsil eder. Ona gore
matematik dlzen, hakiki doga diizeninin kesintiye ugramasi sonucunda otomatik
olarak cikar. Kesintinin kendisi oldugumuzu séylemenin bir anlam ifade etmeyece-
gini ¢clinkl dogada highir dizen olmama olasiliginin bulundugunu, matematik diize-
nin varliklarin dizensizligi Gzerinde kazaniimis bir zafer olarak pozitif bir gerceklige
sahip oldugu fikrinin devam edecegini vurgular.s Burada Bergson, hayatin bilimin
sinirl degerlendirmeleriyle agiklanmayacagini vurguluyor. Ona gbre hayat olglyl
asan bir yaplya sahiptir. Hayat sonsuz ve sinirsizdir.

ikinci tlr diizen, asil olan hayati diizen, yaratici bir evrim olarak gdz dniine alinan
hayattir. Bu tlr dizen 6zgur bir eylemi, bir sanat eserini andirir. Hayati olan sey is-
tenclidir ve bu dlizen secik degildir.7e Burada hayatin secik olmamasi ile maddi ol-
mamasi vurgulanmaktadir. Hayatin evrimine toptan bakinca hareketin kendiligin-
den olusu ve 6nceden kesfedilemezligi dikkat cekmektedir.”” Genel olarak bakilinca
Bergson’a gore dlzen, bu iki tlr dizeni icerir ve bunlarin kombinasyonundan yapil-
mistir.78 Bu iki dlUzenin tamamiyla birbirinden farkli kaynaklari ve zit anlamlari vardir.
Fiziki dizende geometrik zorunluluk egemendir, bu zorunluluga gére ayni sebepler
ayni sonuglari verir. Hayati dizende bu ¢ok karmasik ve birbirinden ¢ok farkli sebep-
lerin ayni sonuca ulastiracak bir seyin/sebebin/glicliin ise karismasi gerekmekte-
dir.7 Bu hayati yénlendiren bir ilkedir.so Bergson ortak duyunun, bu iki tir duzeni
ayirdigini veya yakinlastirdigini séyler.s:

Bergson diizenin olmadig gibi bir anlayisa karsi cikmaktadir. Dlizensizlik derken
temel yanilgl, bu iki tir dlizenin birbirine karstirimasindan dogar. Bu iki tir diizen-
den birini aradigimiz zaman 6teki ile karsilasmaktan, zihnimizde bir diizensizlik fikri
dogmus bulunur.82 Bu diizensizlik fikri glinlik hayat pratiginde anlamlidir. Burada
ihtiyacla aranan diizenden baska bir diizeni bulmaya ve ihtiyac duyulmadigl igin yok
denilecek bir duzene, duzensizlik demek pratik amacg acisindan faydalidir. Bunun
teorik bir degeri yoktur. Buradaki diizensizlik fikri felsefeye sokulmaya calisilirsa ger-
¢ek anlami kaybolacaktir. CinkU iki dizenin birini hatta bir sure sonra ikisi de yok

73 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 283; Bergson, Creative Evolution, s. 239.
74 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 284.

75 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 285.

76 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 290.

77 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 291.

78 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 303; Bergson, Creative Evolution, s. 256.
79 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 291.

80 Bergson, Yaratici Tekamdl, s. 292.

81 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 290.

82 Bergson, Yaratici Tekdmdil, s. 287; Ayrica bk.: Bergson, Henri, Dis(ince ve Devingen, ¢ev. Mirag

Katircioglu, MEB Yayinlari, istanbul 1986, s. 133.
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sayllacaktir. Bu sadece sézel olarak vardir. Bergson, bu iki tir duzenin birbirine ka-
ristirlmamasi icin, her iki diizene farkli adlar konulmasi gerektigini vurgular.s3 Berg-
son bu iki tir dizenin birbirine karistirlmasinin temelinde, asil 6zelligi yaratma olan
“hayati” dlizeni 6zliyle gormekten ¢ok bazi ilinekleriyle gérme anlayisinin oldugunu
vurgular. Bu ilinekler de fizik ve geometrik diizeni taklit eder. Bu diizen gibi genel-
lestirmeyi mimkun kilan tekrarlanmalar, bizim icin bu tekrarlamalarin énemli oldu-
gunu gosterir. Oysaki bitin olarak alinan hayat durmadan degisir, bir evrim gegirir.
Ancak bu ilerleme kendi emanetini tasiyan canlilar aracililyla ilerleyebilir. Bunun
icin de yliz binlerce canlinin yogurdugu yeniligin blylylUp olgunlasmasi igin birbirle-
rini mekan ve zamanda asag| yukari benzer olarak tekrarlanmalari gerekir.s+

Madde aleminde aynilik vardir, ardisik baskilar ve ayni baskinin batin tirleri de
aynidir. Oysaki bir tiirden olanlar mekanin cesitli noktalarinda veya zamanin cesitli
anlarinda birbirlerine asla tamamen benzemezler, kalitim ile yalnizca diger nesle
karakterleri gegcmez, ayni zamanda bunlar degistiren hayatin ta kendisi olan ham-
leyi de gegirir. Fizik dlizende yaptigimiz genellemelerin temeli olan tekrarlanma esas
iken hayati dizende gecicidir.ss

Geometrik duzen hayati dlzenin ortadan kalkmasindan ibarettir. Bunun icin de
ortadan kaldirma daima bir yerine koymadir. Varliklarda olup biten ve disincemizde
mevcut olan seyler hakkinda bize aldatici bir ifade tarzi agilayan etken sadece pratik
hayatin istekleridir.s¢ Dolayisiyla hayatin kendisinin 6ziin(i oldugu gibi kavrayabilme-
miz i¢in, bu pratik/faydaci ydnden uzaklasmamiz gerekmektedir.

SONUG

Sonug olarak sunlari dile getirmek mimkun goérilmektedir. Bergsona gére ha-
yatin kaynagl hayat hamlesidir ki o ham maddeye etki ederek onu asmaya calisir.
Bu ikili yapinin sonucunda varlik strekli olarak kendisini farkli ve yeni sekillerde var
etmektedir. Maddenin bellekten/sireden tiredigini sdyleyen Bergson, varligin icer-
digi bu ikili yapinin temelinde yer alan iliskiyi/bag) gostermeye calisir. Madde surenin
en gevsek halidir; o azaltilmis hayattir. O maddeyi, hayatin temelinde havai fisegi
andiran sUper bilincin sénmus halleri olarak da tanimlar. Bu durumda otomotizm
egemendir ve biling uyku halindedir. Segme imkani belirince biling de uyanir. Berg-
son dunyada evrimlesen hayatla madde arasinda dogrudan bir bag kurar. Hayat bir
hareket ve micadele alanidir. Burada maddenin temel islevi, bir virtualite alani olan
hayatin reellesmesini saglamasidir. Ayni zamanda varolus maddenin kurallarina da
baglidir. Eger diinyada meydana gelen evrim, sliper bilince bagli olsaydi o zaman

83 Bergson, Yaratici Tekamll, ss. 288-289; Bergson, Creative Evolution, s. 243.
84 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 298.
85 Bergson, Yaratici Tekamdul, s. 299.
86 Bergson, Yaratici Tekamdil, s. 306.
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sinirsiz bir yaratma gerceklesirdi. Dolayislyla evrim maddenin kanunlarina da bagli-
dir. Hayat maddenin bu direncini asmaya calisir ve nihayetinde hayat hamlesi
madde karsisinda Ustun gelir.

Bergson hayati hareketle, akisla agiklamaktadir. Ona gére aslinda nesneler de-
gil, hareketler vardir. Hareket halindeki hayat yaratma ve olusu meydana getirir.
Sonsuz bir virtlalite alani olan hayat, maddenin direncini ¢ok farkl sekillerde asar.
Bu da evrimdeki cesitlili§i meydana getirir. Hayatin 6nceden belirlenmis bir
ybnU/amaci yoktur. Hayatin belli bir plani ya da programi yoktur. Hayat hamlesi su-
rekli bir ilerleme halindedir. Bundan dolayi bircok canli meydana gelir. Getirdigi bu
yaklasimla Bergson, varlik alaninda zorunlulugun etkisinin hakim olmadigini géster-
mektedir. Evrimi gergeklesmesi ve aldigl yon, hayat hamlesinin etkisine gore olmak-
tadir. Evrim biling dogrultusunda meydana gelir.

Bergson hayat hamlesini sureye/bellege verdigi niteliklerle aciklar. Psikolojik ni-
teliklerle varligl agiklama yoluna girer. Hayat hamlesinin kendisini gésterdigi varolus
sekillerinden birisi olan evrim niceliksel degisimlerden daha ¢ok niteliksel degisim-
leri icinde barindirir. Varliklar birbirleri icinde eriyerek yepyeni 6zelliklere sahip farkl
varliklar olarak meydana gelirler. Hayat, mekan gibi biriken ve birbirini iten unsurlara
benzemez; virtlel olarak var olacak olani icinde barindirir. Evrimdeki ayni temel olan
bir egilimin dagilarak varligin cesitliligini meydana getirmesi, hayatin surekliligini
gostermektedir. Hayat, bir noktadan gelir; organlastig| cisimlerde nesilden nesile
kuvvetlenerek, kuvvetinden bir sey kaybetmeden tlrlere ayrilir. Nesiller arasinda
kOpri olan hayat hamlesi bir akistir. Bu baglamda bilincin isleyisiyle evrim benzesir.
Varliklarin meydana gelmesi, sureyle/bellekle ayni sekilde olur. Biling gibi hayat da
gecmisi muhafaza eder. Her ikisinde de degisim belli bir olgunlasma siirecinin so-
nunda meydana gelir. O mekanik bir yaklasimla hayatin agiklanamayacag) (izerinde
durur. Surenin varliklar Gzerindeki etkisi anlasiimadan varlik da aciklanamaz. Nasil
insan bir siire varligi ve surenin etkisindeyse, varlik da strenin etkisindedir, ona gore
var olur. Bergson, Suurun Dogrudan Dogruya Verileri adli eserinde siireye atfettigi
bUtunlUk ve parcalanamazlik niteliklerini evrim icin de zikreder. Bergson'un dusin-
cende bellek-sure, biling ve evrim ayni ¢cercevede anlamlandirilir. Bilincin/surenin
temel 6zellikleri olarak i¢ ice gecmislik, nitelik, dlgllemezlik, 6nceden belirlenemez-
lik, 6zglrlik, mekanik ve mekéansal olarak degerlendirilememeyi saymak mimkdin-
dar.

Bergson, hayati, bilim bakis acisiyla degerlendirmenin eksik ve yanlis sonuclara
ulastiracagini sdyler. Clinku hayat, 6l¢lyl ve diizeni asan bir yapiya sahiptir. Hayat
sinirlandirilamaz ve sonlandirilamazdir. Bilimde oldugu gibi hayatta da ayni sebepler
ayni sonuglari dogurmaz. Hayat bu anlamda belirlenemezdir. Evrimde bunu acgikca
gérmek mimkindir. Madde alemindeki aynilik ve ardisiklik hayatin 6ziinde yoktur.
Bu anlamda da sure, biling, bellek ve hayat ortak 6zellikleri barindirmaktadir.
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KERBELA'YI YASAMIS SIiRLER: “HZ. HUSEYIN”
VE “OTEKI” PORTRELERiI YONUYLE KERBELA
OLAYININ ARAP SiiRINDEKI ILK YANKILARI

ARASTIRMA

ibrahim FIDAN*

Oz

Hz. Hiseyin ve yakinlarinin, Emevi iktidari tarafindan, Kerbeléd’da katledilmesi Mus-
Iimanlar derinden sarsmis, Misliman milletlerin edebiyatlarinda yanki bulan bu olay
hakkinda, manzum ve mensur, ¢ok sayida Urin verilmistir. Olayin Arap cografyasinda
cereyan etmesi sebebiyle, bu konudaki ilk siir 6rneklerinin Arap edebiyatinda, olayin
vukuu esnasinda ortaya ¢iktig goriilmektedir. Siirler, Hz. Hiseyin’in Kife'ye yolculugu
anindan itibaren Kerbela olayini bizatihi yasamis, hadiseye taniklik etmis ve bulunduk-
lari zaviyeden bir bicimde olaya dénlk hissiyatin terciimani olmustur. Bu calismada,
Kerbela olayi ile ilgili ilk sOylenen siirlerden ornekler secilmis, ¢alisma, olayin vukuu
esnasinda, hemen akabinde ve yine bu olayla ilintili olan Tevvabln ve Muhtar es-Se-
kafi hareketleri cercevesinde soylenen siirler ile sinirlandiriimistir. S6z konusu siirler-
deki Hz. Huseyin portresi ve 6teki imajina dair tespitlerde bulunmak amaciyla yapilan
bu ¢alismada ayni zamanda siirlerin edebi degerine yonelik degerlendirmeler de yer
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Siiri, Kerbela, Hz. Hiiseyin, Ehl-i Beyt, ibn Ziyad.

Poems That Lived Karbala: The First Echoes of the Battle of Karbala in Arabic
Poetry with “Husayn b. Ali” and “Other” Images
Abstract

The killing of Husayn b. Ali and his relatives in Karbala by the Emevi government
deeply grieved the Muslims. A significant number of poetic or prosaic art have been
created about this battle which made tremendous impact in the literature of Muslim
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nations. Since the battle took place in the Arabian geography, the first poetry work on
this issue appeared in Arabic literature during the incident. From the moment of Hu-
sayn’s journey to Kufa, the poems experienced the Karbala incident in person, wit-
nessed the event, and translated the emotions of the battle in a way. In this study,
samples from the first poems about the Karbala Battle have been selected. The study
is limited in the discussed poems were during-battle and early post-battle stages in
terms of time. Contextually, the study was limited of Tawwabun (penitents) and
Mukhtar al Thaqgafi movements which were related to this Battle. In this study which
has been conducted in order to identify Husayn portrait and "the other" image in the
poems and to determine the artistic value of the poems.

Keywords: Arabic Poetry, Karbala, Husayn b. Ali, Ahl al Bayt, Ubayd Allah b. Ziyad.

GIRIS

Kerbela hadisesi; Hz. Hlseyin ile birlikte, yakinlari ve destekgilerinden buylk bir
bolumindn, hicri 10 Muharrem 61 yilinda, Emevi sultani Yezid'in (6. 64/683) Irak
valisi olan ibn Ziyad'in (6. 67/686) emri dogrultusunda, Irak’in giineybatisinda bu-
lunan Kerbela bélgesinde feci bir bicimde katledilmeleri olayidir. Kerbela faciasi,
Ozellikle de Hz. HUseyin’in sehadeti MUslimanlari derinden yaralamis ve tarih bo-
yunca (ziintliyle anilan en trajik olaylardan biri haline gelmistir. Nitekim ibn Sirin’e
ait (6. 110/729) “Gokylzi Yahya'dan (a.s) sonra, Hz. Hiiseyin’e agladigl kadar hic
kimseye aglamamistir’t anlamindaki s6z, bu durumun bir ifadesidir.

Guncelligini halad koruyan bu hadise, tarihin sayfalarinda, sadece UizlcU bir olay
olarak kalmamis, ayni zamanda MUsliman toplumlarda kirilmalara da yol acmistir.
Hz. HUseyin’in kiyami, onun katledilmesinden kendilerini sorumlu tutarak sucluluk
ve pismanlk hissiyle bir grup Kafelinin intikam almak igin gerceklestirdikleri
Tevvabiln ve Muhtar es-Sekafi hareketleri gibi artgi sarsintilari ile birlikte, bugln an-
ladigimiz manada birer Sia hareketi gorinimu tasimasa da2 en azindan Siilik di-
slincesinin olusumuna zemin hazirlayan hadiseler ciimlesindendir. Ethem Ruhi Fi1g-
lall, Kerbela hadisesinin bu yonlnU su sézlerle ifade etmektedir:
sehit edilisinin arka planinda varligini strdirebilen gucli bir siyasi kurulus bulunma-
digindan bu olayla fazla ilgilenmemis, Hz. Hlseyin'in sehadetini ise Siilige hayat ve-
ren bir kaynak telakki ederek ictimai ve siyasi hayatin parolasi haline getirmistir.”s

Varolusundan itibaren ihtiyag ve arzularini, duygu ve disuncelerini farkh yollarla
ifade eden insanoglu, cogunlukla karsilastigl buylk olaylarin etkisini uzun yillar tze-
rinde hissetmis ve zamanla bu etkiyi, cesitli ifade bigcimleri ile dile getirmistir.4 Siirin,

1 Zehebi, Semsuddin Ebd Abdillah Muhammed, Siyeru a‘lami’n-nubeld, Daru’l-Hadis, Kahire 2008, 1V,
367.

2 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sif Hareketleri ve Glnimdiz Sifligi, Turkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1993, s.
90, 114.

3 Figlal, Ethem Ruhi, “Hlseyin”, DIA, XIII, istanbul 1998, s. 521. i

4 Kiglksari, Micahit, “Tevfik Yasuf el-Avvad’in ‘Er-Ragif’ Adli Romaninda Tirk Imaji”, Mitefekkir,
Aksaray, 3/6 (2016), s. 308.
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bu ifade bigimleri icerisinde her zaman ayricalikli bir yere sahip oldugu s6ylenebilir.
Bu baglamda, gerek vuku buldugu ¢aga damga vurmasi, gerekse sonraki dénem-
lerde etkisini her gecen giin daha da artirmasi yéniyle blylk énemi haiz Kerbela
vakasina, edebiyat ve siirin duyarsiz kalmasi disunuilemezdi. Nitekim Arap, Fars ve
Tirk Edebiyatlar basta olmak Uzere bitliin Misliman milletlerin edebiyatlarinda
yanki bulan bu olay hakkinda, manzum ve mensur, ¢ok sayida Urin verilmistir.s Ola-
yin Arap cografyasinda cereyan etmesi sebebiyle, bu konudaki ilk siir 6rneklerinin
de Arap edebiyatinda, olay vuku bulurken, olayin icerisinde yer alan sahislar tarafin-
dan verildigi gorilmektedir. Sair olsun veya olmasin birgok kisi olayin vukuu esna-
sinda veya sonrasinda, bu ydndeki duygu ve duslUncelerini nazma doékmustir.

Sonraki yillarda da konu glincelligini muhafaza etmis, zamanla Maktelu’l-Hu-
seyn, Meshedu’l-Huseyn, Edebu’t-Taff, Edebu’l-Huseyn vb. isimler altinda Kerbela’y
ele alan, tahkiye eden veya bu konuda séylenmis siirleri bir araya getiren eserler
yazilmistir. Bu alanda telif edilen ilk eser Eb( Mihnef LGt b. Yahya'nin (6. 157/774)
Maktelu’l-Huseyn’idir. Kerbela olayl hakkinda derli toplu ilk bilgileri sunan bu eser,
kendinden sonra telif edilmis, ayni adi tasiyan birgcok eserin de 6ncusl olmustur.
Ebu'l-Mueyyed el-Muvaffak b. Ahmed el-Harizmi’nin (6. 568/1172) Maktelu’l-Hu-
seyn’i bunlardan biridir. Es’ari kelamcisi Ebd ishdk Ruknuddin ibrahim b. Muham-
med el-isferayini’nin (6. 418/1027) Ndru’l-ayn fi Meshedi’l-Huseyn'i de Kerbela ola-
yini anlatan eserlerden bir digeridir.

Arap edebiyatinda sairler, 6zellikle mersiye tirliinde soyledikleri siirlerle, Kerbela
hadisesini dramatik bir Gslupla anlatmislar ve bu siirlerde Ehl-i beyt sevgisine genis
yer vermislerdir. Bu baglamda olusan siir sdyleme geleneginin, ilk asirlardan itibaren
kuvvetlenerek siregeldigi anlasiimaktadir.e Ebu’l-Esved ed-Dueli (6. 69/688)7,
Dikdlcin (6. 235/850)s, ibnu’l-Mu‘tez (6. 296/908)e, ibn Dureyd (6. 321/933)0, Sa-
nevberi (6. 334/945)11, Eb( Firds el-Hamdani (6. 357/968)12, ibn Zeyd(n (.

5 Kurtulus, Riza, “Kerbela, Arap Edebiyatinda Kerbela”, DiA, Ankara 2002, XXV, 272-273; Caglayan,
Blinyamin, Kerbela Mersiyeleri, Basilmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisd,
Ankara 1997; s. 30-43; islamoglu, Abdiilmecit, “Haci Nireddin Efendi ve Hiiseyin’in Makteli Adli
Eseri”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Edebiyat), Sivas 2010, I, 17-19.

Bu konuda, Sii cevrede telif edilen cagdas iki esere 6zellikle dikkat cekmek yerinde olur. Bunlardan
biri, Cevad Subber’in, hicri birinci asirla hicri on dordincl asir arasinda yasamis ve Hz. Hiseyin ve Ehl-i
beyt konularinda siir sdylemis sairler hakkinda bilgi verdigi on ciltlik Edebu’t-Taff isimli eseridir (Bk.:
Subber, Cevad, Edebu’t-Taff ev Su‘ardu’l-Huseyn Mine’l-Karni’l-Evveli’l-Hicri Hatta el-Karni'r-Rabi‘a
‘Aser, Daru’l-Murtaza, Beyrut 1409/1988). Diger eser ise Muhammed Sadik el-Kerbasi'nin, islam’in ilk
asrindan ginimuize kadar Ehl-i beyt konusunda sdylenmis siirleri derledigi killiyattir. (Bk.:
http://www.karbasi.info/index.php/librarykarbasifamily/book/3-literary-poems/120-.html)

7 Subber, Edebu’t-Taff, 1, 101.

8 Subber, Edebu’t-Taff, |, 283-288.

9 Subber, Edebu’t-Taff, |, 314.

10 Subber, Edebu’t-Taff, Il, 10-14.

11 Subber, Edebu’t-Taff, Il, 19-22.

12 Subber, Edebu’t-Taff, Il, 61-62.
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463/1071)2 ve ibn Ma‘tdk (6. 1087/1676) bu cercevede siir sdyleyen dnemli si-
malardan sadece bir kacidir. Ornegin, Osmanl déneminde Basra’da yasamis Arap
sairlerden olan ibn Ma‘tlik, Muharrem ayinin gelisini haber vererek giris yaptig “Hz.
Huseyin’e mersiye” konulu 64 beyitlik kasidesinde Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitle-
rine agit, Umeyyeogullarina lanet ve Ehl-i beyte 6vgii gibi cesitli temalari islemistir.
Hz. Hiseyin’i anlatan asagidaki beyitler sz konusu kasideden bir bolimdur4:

5 G bR g s B o w5 Bk
WLk ooh b K 4G o gl B
S el e s 38 g ol b4

Uziintlim, haksiz yere kurban edilip iic giin boyunca defnedilmeyen [Hiise-
yin]’edir.

Topragin lizerine serilmis vaziyette birakilan... Sanirsin o, [iki davacinin], mabe-
din [duvarina] tirmandigi zamanki Davud peygamberdirts.

Uziintiim, elbiseleri yagmalanmus, (ryan bir halde [birakilanadir.] Sanki o, ¢ciplak
halde [baligin karnindan] karaya atilan Yunus peygamberdir6.

Uziintiim, sanki zirveden diisiip yuvarlanmis dolunay gibi, yikilip yere diisenedir.

Uziintiim, kesilmis o parmak uclarinadir ki, sayet kesilmemis olsa denizler gibi
[engin IGtuflarin vesilesi olurdu onlar.]

Kerbela olayi farkli konularda sdylenen siirlere de ilham olmus, olayda dne ¢ikan
unsurlar, 6zellikle modern Arap siirinde, sairlerin, duygu ve dustnce aktariminda
muracaat ettikleri semboller halini almistir. Siirlerde 6zellikle, Kife halki korkakligin,
Yezid de zuliim ve baskinin bir semboli olmus, Hz. Hiiseyin ise kahramanlik ve ce-
saretin bir ifadesi olarak sairlerin dilinde hayatiyetini surdtrmustir.+7

Ulkemizde islam Tarihi, Mezhepler Tarihi ve Turk Edebiyati alanlarinda, 6nemine
binaen, konuyla ilgili cok sayida calisma olmasina ragmen, meseleyi Arap Edebiyati
cercevesinde ele alan ¢alismalar yok denecek kadar azdir. Turkge literatlre bir katki

13 Subber, Edebu’t-Taff, Il, 319. )

14 |bn Ma‘tlk, Sihabuddin el-MUsevi, Divanu Ibn Ma‘tik, haz. Said es-Sartlni, Daru Sadir, Beyrut 1885,
s.214.

15 Sa‘d, 38/21-24 ayetlerinde anlatilan, Davud peygamberin Allah tarafindan sinanmasi olayina telmih
vardir.

16 Kalem 68/49 ayetinde anlatilan, Yunus peygamberin kissasina telmih vardir. Fakat ayette Yunus’un
(a.s.) ciplak bir halde karaya vurmaktan rabbinin nimeti sayesinde kurtuldugu belirtilir.

7 Zayid, Ali *Asri, Istid‘au’s-Sahsiyyati't-Turasiyye, Daru’I-Fikri’l'Arabi, Kahire 1997, ss. 121-126; Ziyadat,
Teysir Muhammed Ahmed, “Istid‘au sahsiyyeti’l-Huseyn b. Al fi's-Si'ri’l-‘Arabiyyi’l-Hadis”, Necmettin
Erbakan Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, Konya, 33 (2012), ss. 84-94.
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saglamak amaciyla yapilan bu calismada Kerbela olayi ile ilgili séylenen ilk siirler-
den, temsil kabiliyeti giclu érnekler secilmis, ¢alisma, olayin vukuu esnasinda, he-
men akabinde ve yine bu olayla ilintili olan Tevvab(n ve Muhtar es-Sekafi hareketleri
cercevesinde soylenmis siirler ile sinirlandiriimistir. Edebiyat calismasi olmasi yo-
nuyle, 6ncelikli hedef s6z konusu siirlerdeki Kerbeld, Ehl-i beyt, Hz. Hiseyin portre-
leri ile 6teki imajina dair tespitlerde bulunmak ve bu siirlerin sanatsal degerini belir-
lemektir. Calisma kapsaminda degerlendirilebilecek ¢ok sayida siire ulasiimis olma-
sina ragmen, bunlardan sadece, nispeten erken donem sayilabilecek (yaklasik hicri
Ucuncu asrin baslarina kadarki) kaynaklarda yer alan 6rnekler dikkate alinmis, son-
raki dénem kaynaklarinda bulunan siirlerle ilgili degerlendirmeler daha kapsamli ¢a-
lismalara birakilmistir. Ayrica tarih kaynaklarinda tespit edilen siirler arasindan sa-
dece Sii muelliflerin ve Stunni gevrelerce itimat edilen kaynaklarin mustereken riva-
yet ettikleri 6rnekler calisma kapsaminda degerlendirilmistir.

1. KERBELA OLAYININ TARIHINE GENEL BIR BAKIS

Kerbela olayinin merkezinde Hz. Hiiseyin yer almaktadir. Hz. Peygamber’in to-
runu, Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin ikinci cocugu olan Hz. Hiiseyin, hicretin dérdiinci yi-
linda (miladi 626) dogmustur.:8 O dénemde pek bilinmeyen Hulseyin ismini, bizzat
Hz. Peygamber’in verdigi rivayet edilir.z® Klinyesi Eb(d Abdullah’tir.20

Hz. HUseyin ile Yezid b. Muaviye arasindaki iktidar micadelesinin bir sonucu
olan Kerbela olayl, esasinda, lictincii islam halifesi Hz. Osman’in siyaset tarzina gos-
terilen tepkiler ve devaminda onun sehit edilmesi ile baslayan, Cemel ve Siffin sa-
vagslari ile ivme kazanan, cereyan ettigi dénemde dini olmaktan 6te siyasi-kabilevi
bir yapi arz eden micadelenin devami niteligindedir. Hz. Hasan'in (6. 50/670), hila-
fet konusunda Muaviye (6. 60/680) ile anlasmaya vardig| zamana kadar gecen siire
haric tutulursa, Muaviye’'nin halifeligi esnasinda Umeyyeogullari ile Ehli-i beyt ara-
sindaki iliskilerin seviyeli oldugu anlasiimaktadir.2t Fakat Muaviye'nin, Yezid'i veliaht
ilan etmesi Uzerine durum tamamen degismistir. Nitekim Muaviye'nin 6lumu Uze-
rine gorevi devralan Yezid'in, babasinin 6lim haberi duyulmadan Hz. Hiiseyin ve Ab-
dullah b. Zibeyr'den (6. 73/692) biat alma konusuna 6zel bir ihtimam gosterdigi
anlasiimaktadir.22

18 Zubeyri, Eb( Abdillah Mus‘ab b. Abdillah, Nesebu Kureys, thk. Evariste Lévi-Provencal, Daru’l-Me‘arif,
Kahire 1953, s. 40.

19 Hz. Ali, oglu Hasan’a Hamza, Hiiseyin’e de Cafer isimlerini vermis, Hz. Peygamber onlarin isimlerini
degistirerek birine Hasan digerine Hiiseyin ismini vermisti. Ahmed b. Hanbel, Musned, Il, 164 (hadis
no: 1370).

20 Zubeyri, Nesebu Kureys, s. 40.

21 Figlali, Ethem Ruhi, “islam Tarihinde Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin Dénemleri Mezhepler Tarihi Acisindan
Bir Tedkik”, AUIFD, Ankara, 26/1 (1984), ss. 354-358, 360-361.

22 Belaziri, Ebu’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabu’l-esraf, thk. Muhammed Bakir el-Mahmudi,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, Ill, 155-156; Ya‘kbi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kib ishak, Tarihu’l-
Ya‘kabi, thk. Abdulemir el-Mehna, Seriketu’l-A‘lemi, Beyrut 2010, Il, 154-155; Taberi, Eb( Cafer
Muhammed b. Cerir el-Amili, Tarihu’r-rusul ve’l-muliik, Daru’t-Turas, Beyrut 1387, V, 338.
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Yezid, halifelik i¢in biat almaya basladiginda Hz. Hiiseyin Medine’de idi. Yezid’e
biat etmek istemeyen Hz. Hiseyin, bu konuda valinin baskisi altinda oldugu igin ai-
lesi ile birlikte Medine’'den Mekke'ye gecti. Bu sirada gelismeleri yakindan takip
eden ve Ehl-i beyt taraftarligi ile bilinen Kife ve Basra halklari, Hz. Hiiseyin’e biat
etme konusunda harekete gectiler. Ozellikle Kofeliler, gdnderdikleri mektuplarla,
kendilerine 6nder olmasi icin Hz. Hiseyin'i Kife'ye davet ediyorlardi. Hiseyin, bu-
nun Uzerine durumu teyit etmeleri ve kendi adina halktan biat almalari i¢cin amcasi-
nin oglu Mislim b. Akil'i (6. 60/680) Kife'ye, azadlisi Selman’l da (6. 60/680)
Basra'ya gonderdi.2s Hz. Hiseyin, MUslim b. AKil'in olumlu raporu Uzerine Abdullah
b. Abbas, Abdullah b. Omer ve diger bazilarinin engelleme girisimlerine ragmen aile
mensuplari ile birlikte Mekke’den Kife’ye dogru yola cikti. Fakat vali ibn Ziyad, Miis-
lim b. AKil'i idam ettirerek Kife'de kontrolU ele almisti.2+

Hz. Huseyin, ibn Ziyad tarafindan génderilen bir birlik tarafindan Kerbela belde-
sinin Taff kdyl yakininda konaklatiimistir. Burada Hz. Hiseyin ve beraberindekiler,
Firat Nehri’nden su icmelerine izin veriimeyerek susuz birakildi. Ardindan Omer b.
Sa’d b. Ebi Vakkas komutasinda 4000 kisilik bir ordu daha buraya génderildi. Hz.
HUseyin bir stre sonra, geri ddbnmek veya Muaviye ile bizzat gérlserek ona biat et-
mek gibi secenekler sunmussa da bu istekler 6zellikle Simr (Semir) b. Zilcevsen’in
kiskirtmalari ylzinden vali tarafindan kabul gérmemis, Hz. Hiseyin, valiye boyun
egmeye zorlanmis, buna razi olmadig icin de 6ldiriimesi emredilmistir.2s

Goérusmelerin anlagsmazlikla sonuglanmasi tzerine, 10 Muharrem 61 (10 Ekim
680) yilinda Kerbelad'da Hz. Hiseyin’in, kendisini Kife'ye davet eden sonra da yari
yolda birakarak karsi saflarda yer alan Kafelilere hitaben yaptigl konusmasi ile bas-
layan ve karsilikll mibarezelere sahne olan, sayi ve techizat bakimindan orantisiz
iki taraf arasindaki bu micadele bulyuk bir facia ile sonuglandi. Basta Hz. Huseyin
olmak Uzere Ehl-i beyt ve savunucularindan cok sayida kisi katledildi.2e Kerbela ola-
yinin akabinde, Hz. Hiseyin’in, hasta oldugu icin garpismada yer almayan oglu Ali b.
Hulseyin (Zeynelabidin) (6. 94/712) ile henlz yas! kiclk olan oglu Muhammed (b.
Hanefiyye) (6. 81/700) de dahil, geride kalan ailesi, Hz. Huseyin’in kesik basi ile
birlikte Klfe'ye getirildi. Buradan da elleri bagli ve perisan bir halde koleler gibi Hi-
lafet merkezi olan Sam’a, Yezid’e goturuldi. Orada Yezid'in onlara iyi muamelede
bulundugu ve istekleri Gzerine onlarn glvenilir bir kimse ile Medine’'ye gonderdigi
ifade edilmektedir.2”

23 Belazuri, Enséb, Ill, 157-161; Taberi, Tarih, V, 347.

24 Taberi, Tarih, V, 348-378, 395.

25 Belaziri, Enséb, Ill, 161-164, 173-186; Taberi, Tarih, V, 383-414.

26 Eb(i Mihnef, LGt b. Yahya b. Said b. Mihnef el-Ezdi el-Gamidi, Maktelu’l-Huseyn ve masra‘u ehli beytihi
ve ashabihi fi Kerbeld’, Mektebetu’l-Elfeyn, Kuveyt 1987, s. 99-148; Belaziri, Ensab, Ill, 191-193,
195-197, 200-206; Taberi, Tarih, V, 423-453

27 Belazuri, Enséb, Ill, 216-217; Taberi, Tarih, V, 457-464.
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Hz. Hlseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi Kifelilerde bir pismanlik duygusu mey-
dana getirdi. Hicri 64 Yilinda Yezid'in 6lmesi Uizerine bir grup Kifeli Hz. Hiseyin’in
intikamini almak ve bdylece pismanliklarini hafifletmek dustncesi igerisine girdiler.
Slleyman b. Surad (6. 65/685) ve Muhtar es-Sekafi (6. 67/687) ayri ayri olmak
Uzere kendilerine taraftar topladilar ve Hz. Hiseyin’in intikamini almak i¢in harekete
gectiler. Sileyman b. Surad, topladig| taraftarlarla Sam’a yonelmis ve hezimete ug-
rayarak oldurilmustir.2¢ Siileyman b. Surad’in, tarihte Tevvab(n Hareketi olarak
anilan bu girisiminin basarisizlikla sonuglanmasi lzerine, Muhtar, Hz. Hiseyin'in
oglu Muhammed b. Hanefiyye tarafindan gérevlendirildigi iddiasi ile 66/686 yilinda
Klfe’'de ayaklanma cikardi. Bu ayaklanmasi basari ile sonuglanan Muhtar, bir slre
Irak bélgesine hakim olduktan sonra Mus‘ab b. Zibeyr (6. 72/691) ile yapilan sa-
vasta yenilgiye ugrayarak 67/687 yilinda 6ldUrilmUstdr.2e

2. SIiRLERDE KERBELA OLAYI

Hz. Hiseyin’in Kife'ye yolculugundan sehadetine kadar, siirler Kerbela olayina
canl sahitlik etmis, olay sonrasinda da, sehitlere aglama, Hz. Hiiseyin’e destek ol-
mamaya pismanlik duyma, sehitlerin intikamini alma ve Ehl-i beyt sevgisini teren-
nim etme muhtevali siirler sdylenmistir.

Tinmmah b. ‘Adi’'nin (6. [?]) KGfe yolundaki Hz. Hiseyin dniinde soéyledigi siir bu
mucadeleye isaret eden, tespit edebildigimiz ilk siirdir. Hz. Hiiseyin ve beraberinde-
kiler, Medine’den Kife'ye yolculuklar sirasinda ‘Uzeyb bdlgesi yakinlarinda,
Kafe'den gelmekte olan dort kisilik bir grupla karsilasmislardi. Hz. Hlseyin’in, ken-
dilerinden Kafe'deki durum hakkinda bilgi aldigl bu grubun kilavuzu Tinmmah idi. O,
Kafe’'den aldiklarini ev halkina ulastirip kendisine tekrar yetismek Uzere Hz. Hise-
yin’den izin istedi ve ayriilmadan 6nce, yol boyunca okudugu su recezini3 onun ya-
ninda bir kez daha okudust:

DSRCRUS e
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28 Belazuri, Enséb, VI, 363; Taberi, Tarih, V, 556-563.

29 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk.: Dineveri, Eb( Hanife Ahmed b. Davud, el-Ahbaru’t-tival, thk.
Abdulmun‘im ‘Amir, Daru ihyéi’I—Kutubi’I—‘ArabT, Kahire 1960, s. 288-308; Taberi, Tarih, V, 569-582; VI,
93.

30 Recez: Ayni adi taslyan bahirde nazmedilen, bir beytin yarisi kadar veya daha kisa olan beyit
sekilleriyle s6ylenmis siirlerdir. Hicri I. ylizyildan sonra, dahili bir plana sahip olarak uzun formlarda
sOylenmesi ile birlikte urclze adini aldi. Bazilari recezi siir kabul etmemisse de Halil b. Ahmed’in (6.
175/791) de aralarinda bulundugu buyik cogunluga gore recez tam bir siirdir. Genis bilgi icin bk.:
Matlib, Ahmed, Mu‘cemu mustalahati’'n-nakdi’l-‘arabiyyi’l-kadim, Mektebetu Lubnan Nasirln, Beyrut
2001, s. 60-61; Topuzoglu, Tevfik Ristu, “Recez”, DiA, istanbul 2007, XXXIV, 509.

31 Belazuri, Ensabu’l-Esréf, Ill, 172; Taberi, Tarih, V, 405. Siirin ilave dizelerle rivayet edildigi 6rnekler igin
bk.: Ebli Mihnef, Maktel, s. 70; ibn A‘sem, Ahmed b. Muhammed el-K{fi, el-Futdh, thk. Ali Siri, Daru’l-
Adva, Beyrut 1991, V, 80; Harizmi, Ebu’l-Mueyyed el-Muvaffak b. Ahmed, Maktelu’l-Huseyn, thk.
Muhammed es-Semavi, Daru Envari'l-H{ida, iran 1418, I, 333.

Miitefekkir, 2017; 4(7): 99-123



106 ibrahim FIDAN
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Ey devem, azarlamamdan korkma!

Acele et, [bizi] safak sbkmeden yetistir,

Kafilelerin en hayirlisi, yolculuklarin en iyisine...

[Yetistir ki] soylu [Huseyin] ile glizelles.

Serefli, hir ve génli zengin [Hlseyin ile].

Allah onu en hayirli olana sevk etsin.

Ddnya var oldukga onu var etsin. (Ona uzun é6mdur versin)

Tinmmah, geleneksel Arap siir formunda sik rastlanan deveye seslenis klisesi
ile basladigl bu siirinde, develerindeki yiku ivedilikle hane halkina ulastirmak ve
hemen akabinde, micadelesinde destek olmak Uzere Hz. Hiseyin’e katilmak yo-
nundeki istegini dile getirmistir. Siirde Hz. Huseyin’den soylu, serefli, hiir ve gonli
zengin nitelemeleri ile bahsedilmekte, onun icin dua ve temennilerde bulunulmak-
tadir.

Kerbeld'da, iki taraf arasindaki miicadele hem sayl hem de techizat bakimindan
son derece orantisiz idi. Bu nedenle olsa gerek mucadele daha ¢ok karsilikli atisma-
lar ve mUbareze biciminde gerceklesti. Bu mlbarezeler esnasinda bazi sahislarin
recez formunda kisa siirler séyledigi anlasiimaktadir. Ornegin, farkli lafizlar ama ya-
kin anlamlarla, hem Vehb b. Abdullah el-Kelbi (6. 61/680) hem de Abdullah b.
‘Umeyr el-Kelbi'ye (6. 61/680) nispet edilen asagidaki siirs2 Kerbela glini sdylenen
bu recezlerdendir:
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Beni tanimiyorsaniz bilmis olun ki ben ibnu Kelb’im

32 Ep() Mihnef, Maktel, s. 112; Belazuri, Ensab, Ill, 190; Taberi, Tarih, V, 430; ibn A'sem, Futih, V, 104;
Harizmi, Maktel, I, 16.
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Uleym[ogullari] igcinden olan hanem bana yeter.
Ben glclu ve kuvvetli bir erim.

Zorluk aninda bitkin/kaytarici degilim.

Vehb’in annesi! Sana yemin ederim ki,

Onlarin arasina dalarak vurup yaralayacagim,

Rabbe inanmis [kuvvetli] bir geng olarak.

Fahr (dvinme) konulu bu siir, halk siiri karakteri baskin bir tiir olanss recez for-
muna uygun olarak, ani ilhamla ve irticalen séylenmis, nazmi kolay, lafizlan basit,
manalari acik ve s6z sanatlarindan uzak bir nitelik tasimaktadir. icten bir sdyleyisin
hakim oldugu siirde sair, kabilesinin yani sira kahramanhg) ile de éviinmektedir.
CUnkuU o, Hz. Hiseyin’i savunmak gibi 6nemli bir misyonu ylklenerek sayi ve techizat
bakimindan kendilerinden daha guclu bir giruha karsi micadele vermek suretiyle
cesaretini ve kahramanligini ortaya koymustur.

iki taraf arasindaki miicadele devam ederken namaz vakti girmisti. Hz. Hiiseyin
ve taraftarlari namazi kilmak icin mucadeleye ara vermek istediler. Husayn b.
Temim, onlarin namazinin kabul olmayacagini séyleyince aralarinda miinakasa ¢ikti.
Habib b. Muzahir (6. 61/680), Husayn b. Temim’in atinin yizine kiliclyla vurdu. At
sahlandi ve Husayn yere dusti. Arkadaslari onu alip gektiler. Bu esnada Habib su
recezi sdylediz+:
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Yemin ederim sayet sizin sayinizda olsaydik

Veya yariniz kadar, siz kacip giderdiniz.

Ey, soy ve kuvvetce en kétu kavim!

Ey, inadi ¢etin garuh [anladiniz mi?]

Habib'’in, siirinde kavim ve soy kelimelerini kullanarak muhatabi kétllemesi,
Araplarin hiciv tirinde sik¢a basvurduklari bir ydntem olmakla birlikte, micadeleye
kavmiyetci bir misyon yiklendigi seklinde de yorumlanabilir. Habib b. Muzahir, do-
vusmek Uzere muhataplarin Uzerine atilirken su recezle sézlerine devam etmistirss:

»

33 Topuzoglu, “Recez”, DIA, istanbul 2007, XXXIV, 509.

34 Eb0 Mihnef, Maktel, s. 110; Taberi, Tarih, V, 439; Harizmi, Maktel, I, 22. EbG Mihnef bu recezi Habib’e
degil Ali b. Muzahir el-Esedi’ye isnat etmistir.

35 Ep(1 Mihnef, Maktel, ss. 103-104; Belaziiri, Ensab, Ill, 195; Taberi, Tarih, V, 439; ibn A‘sem, Futdh, V,
107; Harizmi, Maktel, s. 22.
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Ben Habib’im, babam da Muzahir.
Savas kizistiginda cengin kahramaniyim.
Siz bizden daha hazirlikli ve ¢coksaniz,
Biz de sizden daha vefall ve sabirliyiz.
Hem delil yontiyle daha dstlin, hakikate daha yakiniz,
Hem de sizden daha takvall daha mazuruz.
Mubareze aninin halet-i ruhiyesi ile sdylenen ve iki tarafin orantisiz kuvvetine
vurgu yapilan bu dizelerde bir yonulyle karsi tarafin moralini bozmaya diger yonlyle
de kendi motivasyonunu artirmaya yonelik bir distincenin agir bastigi anlasiimakta-

Lt

dir. Rahat ve icten bir sdyleyisin hakim oldugu siir, “daha takvall”, “delil ydnlyle daha
Ustlin”, “daha sabirli” ve “daha vefall” vurgulari ile micadelenin dini ve ahlaki bir
bakis acisiyla yorumlandigl izlenimini uyandirmakta, karsi tarafin haksiz olmasinin
yani sira dinen ve ahlaken niteliksiz oldugunu ima etmektedir.

Kerbeld ginl recez sdyleyenlerden biri de Zuheyr b. el-Kayn el-Beceli'dir (6.
61/680). Zuheyr de Habib b. Muzahir gibi iki misralik su kisa recezi ile dnce kendi-

sini dver 3s:
S8z ol oz o
CER TNV A T S
Ben Zuheyr’im, Kayn'in oglu [Zuheyr],
Kilicimla Hlseyin’i onlardan korurum.
GoOruldugu tzere Zuheyr, bu dizelerde son derece sade bir Uslupla kendini év-
mekte, Hz. Hiiseyin'i savunmak gibi 6nemli bir misyonu ytklenmis olmanin verdigi
gururla, kahramanlik ve cesaretine isaret etmektedir. Zuheyr daha sonra asagidaki

recezi sbyleyerek mibarezeye atilir. Bu siir, icerdigi bazi nitelemeler ve yansittigi
halet-i ruhiye bakimindan ilgi cekici mahiyettedirs:

o .

36 Eb( Mihnef, Maktel, s. 105; Belazuri, Ensab, Ill, 196; Taberi, Tarih, V, 441. Siirin, ilave beyitlerle
rivayet edilen varyanti icin bk.: ibn A‘sem, Futah, V, 109.

37 Belazuri, Ensab, Ill, 196; Taberi, Tarih, V, 441. ilave beyitlerle yapilan bir rivayet i¢in bk.: Eb(d Mihnef,
Maktel, ss. 106-107.
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G Al Al sde
Ge  ubiy  lesg
S g s 5
KRS T
Kendisi hidayete sevk edilmis, insanlarin da hidayetine vesile olan birisi olarak
ilerle!

Zira bugtlin, Peygamber dedene kavusacaksin.
Hasan’a ve Ali el-Murtaza’ya da...
Cift kanatli kahraman delikanliya

Ve Allah’in aslani, sehit [Hamza’ya ki sehitler] diridir.

Kullanilan s6z kaliplari yonUlyle inceleme konusu yapilan diger siirlerden biraz
daha farkli bir karaktere sahip olan bu siirde Hz. Hliseyin icin hadi (hidayet vesilesi),
mehdi (hidayet edilmis), Hz. Ali icin Murtaza (kendisinden razi olunmus kimse) ifa-
deleri kullaniimistir. Ayrica zllcenaheyn (iki kanatli) tabiri ile Cafer-i Tayyar'a, Allah’in
aslaniss ve sehit nitelemeleri ile de Hz. Hamza’ya isaret edilmektedir. Bu yonuyle
siirde Hz. Peygamber ile birlikte, Ehl-i beytin seckin simalar zikredilerek onlara ka-
vusmaktan s6z edilmesi, bir yonUyle Hz. Hlseyin taraftarlarinin motivasyonunu ar-
tirmasi, diger yonUyle de, igcerisinde bulunduklari yenilmislik psikolojisini ve buna
ragmen 6lime ylriime kararliigina sahip olduklari durumunu yansitmasi bakimin-
dan dikkat cekicidir.

Ebu Zerr el-Gifari’nin (8. 32/653) azatlisi ibn Huvey (6. 61/680) de miibareze
icin alana cikarken su recezi s6ylemistirse:
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Facirler [bu] siyahinin darbelerini nasil bulacak [bakalim]
Muhammed’in ogullari adina, keskin kili¢la...
Dilimle ve elimle onlari savunur,

Hesap glintnde Cennet’i umarim.

38 T{irk Islam Edebiyatinda “Allah’in aslani” ifadesi daha ¢ok Hz. Ali igin kullanilirken (bk.: Ak, Murat,
Klasik Turk Siirinde Asere-i Mibessere, Aybil Yayinlari, Konya 2011, ss. 61-62) ayni anlama gelen
“Esedullah” terkibi, Arap edebiyatinda dncelikli olarak Hz. Hamza'yi ¢agristirir (bk.: Se‘alibi, Simaru’l-
kulGb fi'l-muzaf ve’l-mensib, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim, Daru’l-Mearif, Kahire ty. s. 21).

39 BelazUri, Ensab, Ill, 196. Ayrica bazi farklilik ve ilavelerle Eb( Mihnef, Maktel, s. 111; ibn A‘sem, Futdh,
V, 108; Harizmi, Maktel, II, 23.
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ibn Huvey’in, siirde Hz. Peygamber vurgusu yapmasl, karsi safta olanlar facir
(glinahkar) olarak nitelemesi ve Ehl-i beyti savunma yéniindeki ¢abalarina karsilik
manevi bir mikafat beklentisi icerisinde olmasi, miicadeleye dini bir misyon yukle-
digini gostermektedir. Ayrica “dilimle onlari savunurum” ifadesinden hareketle, Ker-
bela glnu siirin de tipki kili¢ gibi bir micadele araci olarak goéruldigu anlasiimakta-
dir.

Hurr b. Yezid (6. 61/680), Irak valisi ibn Ziyad tarafindan Hz. Hiiseyin’in Kife'ye
ulasmasini engellemek Uzere askeri birligin basinda génderilen kisiydi. Daha sonra
Hz. Hiseyin’in anlagsma sartlarinin kabul edilmemesi lzerine saf degistirdi. Asagida
yer alan kisa recez de Hurr'un Hz. Huseyin’i korumak Uzere mubarezeye cikarken
soyledigi siirdir4o:

S R
SR & g 4 g

Onlarin vicudunu kiligla déverim,

Mina ve Hayf’ta oturan en hayirli kisi (HUseyin) igin.

Muharrem ayinin 10. GUnu baslayan bu micadele yine ayni guin sona ermisti.
Hz. Huseyin’in basi kesilmis ve viicudu atalara ¢ignetilmisti. Hz. Hlseyin’i sehit ettigi
rivayet edilenlerden biri Sinan b. Evs adli kisidir. Bazi insanlar Sinan’a, Hz. Hiseyin’in
Araplarin o dénemki en 6nemli sahsiyetlerinden biri oldugunu hatirlatarak, otorite-
lerine kasteden Huseyin'i 6ldirmek suretiyle idareciler nezdinde ¢ok buyUk bir is
yaptigini sdéylemisler ve hak ettigi mikafati almasi konusunda onu tesvik etmislerdi.
Cesur bir kisi olan Sinan atina atlayip Omer b. Sa’d’in cadirinin éniine geldi ve yiik-
sek bir sesle su beyitleri sdyledist:
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Binitlerimi altin ve giimdisle doldur,

Zira ben erisilmez/degerli bir sultani 6ldirddim.

Anne ve baba yonlyle insanlarin en hayirlisini,

Soy sop bakimindan en sec¢kin olanini éldtrddm.

40 Belazuri, Ensab, Ill, 195; Taberi, Tarih, V, 441; Harizmi, Maktel, Il, 13. ilave dizelerle yapilan bir rivayet
icin bk.: EbQ Mihnef, Maktel, s. 123.

41 Belaz(iri, Ensab, Ill, 205; Taberi, Tarih, V, 454. Siir bazi farkliliklar ve ilavelerle Bisr b. Malik (ibn A'sem,
Futah, V, 120), Hili b. Yezid el-Esbahi (ibn Abdirabbih, el-‘lkdu’l-ferid, V, 129; ibn ‘Asakir, Tarihu
Dimask, XIV, 252) ve Simr b. Zilcevsen (EbG Mihnef, Maktel, s. 201) gibi isimlere de isnat edilmistir.
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Bu sozlerden rahatsiz olan Omer b. Sa’d onun iceri alinmasini sdyledi ve Hz.
Hlseyin’e 6vgl ifadeleri iceren bu siiri sebebiyle onu degnekle dévdiikten sonra
“Deli adam, nasil bdyle sdzler sdylersin! Vallahi bu sézlerini ibn Ziyad duymus olsayd
senin boynunu vururdu” dedi.42

Kerbeld’da Hz. Hiseyin ve beraberindekilerin neredeyse tamaminin sehit edil-
mesi, Hz. Hlseyin’i sevenlerde blyUk bir infial meydana getirdi. Daha sonraki do-
nemlerde geleneksel hale gelecek olan Kerbela mersiyelerinin daha ilk dénemden
itibaren sdylenmeye basladigl anlasiimaktadir. Nitekim tarihte, Kur'an’i Kerim’e ha-
reke sistemini getiren ve Arap dilinin esaslarini tespite yonelik ilk calismalari yapan
kisi olarak bilinen Ebu’l-Esved ed-Dueli’nin (6. 69/688) Hz. Hiseyin ve Ehl-i beyt
hakkinda, ilk mersiye siirini sdyleyenlerden biri oldugu da gorilmektedir4s:
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Beni kinayan o Kkisiye -ki ona muhabbetimiz vardi- derim ki:

Sen benim gorduklerimi gbéremiyorsan [benden] uzak dur! [Zira] Sen bize kati
davranmaktasin.

Hasimogullarini gérmedin mi? Zalim bir topluluk onlari nasil yok etti.

Fatima’nin eviatlarinin ulusu [Huseyin] Taff'ta [medfun] iken onlarin hidayet
lizere oldugunu iddia ediyorsun.

Sen, Kitab (Kur’an bilgisinde) kbk salmis, taifeler konusunda mttehassis ve bil-
gili [biri] olsaydin

Onlarin, kesin lanete ugramis bir topluluk oldugunu bilirdin.

Kendimi onlara (Hasimogullarina) kalkan yapacagim. Beni bundan 6tiiri ¢cok
kinama.

42 Belazlri, Ensab, Ill, 205; Taberi, Tarih, V, 454. .
43 Epu’l-Esved ed-Dueli, Zalim b. ‘Amr, Divanu Ebi’l-Esved ed-Dueli, thk. Muhammed Hasen Alu Yasin, Dar
ve Mektebetu’l-Hilal, Beyrut 1998, s. 158.
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Bu sayede Peygamber’in [kevser] havzini, muvaffakiyeti ve daimi nimeti (cen-
neti) diliyorum.

Olecekse sélih olan [bu yolda] élstin, [bu Zilletle] yasayacaksa yagmaci varsin
yasasin.

Mersiye siirlerinde siklikla karsilasilan felege sitem ve élenin guzel hasletlerinin
cokca zikredilmesine yonelik ifadelere yer verilmeyen bu siir, dizenli bir mersiye siiri
gorinimu tasimasa da muhteva acgisindan énemli veriler sunmaktadir. Siirlerde iki
taife arasindaki micadele degerlendirilirken kabile vurgusu yapilmasi ve hidayet,
Kitab, Peygamber, Cennet nimeti vb. gibi dini terminolojinin kullaniimasi dikkat ce-
kici olup sair tarafindan probleme siyasi-kabilevi bir bakis acisiyla yaklasildigl ama
meselenin dini bir zeminde yorumlandigl anlasiimaktadir. Ayrica “Oteki”, “zalim bir
karakter” olarak resmedilmektedir. Ote yandan siirdeki sézciik secimleri ve sanatsal

yap! da son derece ustaca kurgulanmistir. Ornegin son beyitte, &5 (helak oldu) ile
&o2l= (kurtuldu) ve 2155 (heldk olur) ile Jaic (kurtulur) sézcUkleri arasindaki karsit-

liktan yararlaniimasi (tibak sanati) siire bir canlilik katmis ve Usluptaki etkileyiciligi
artirmistir.

Yine Ebu’l-Esved’ e ait olan, benzer baglamda sdylenmis asagidaki siirde de Ker-
beld’da sehit olanlara duyulan Gzintl dile getiriimekte ve Ehl-i beytin geride kalan-
larina destek olunmasi tavsiye edilmektedirs:
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Ey dinin ve takvanin 6ltiim habercisi, kalk da értiili Kabe ile birlikte onun salasini
ver!

Ey, Nizar zalimlerinin*® Taff'ta katlettigi, Ali'nin evlatlar, Muhammed’in Ehl-i
beyti!

44 Epu’l-Esved, Divan, s. 158.

45 Siirde Nizar olarak zikredilen kisi Mudar ve Rebia kabilelerinin atasi olan Nizar b. Me‘ad b. Adnan’dir.
Bu isim genellikle Kuzey Araplarini anlatmak igin kullaniimaktadir. Bk.: Kiiglikasci, Mustafa Sabri,
“Nizar b. Mead”, DIA, istanbul 2007, XXXIII, 198.
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Arsin, sani ylce olan sahibi eksiklerden mtinezzehtir. Bununla birlikte gu-
nahkarlar nasil oluyor da inatlasiyorlar.

Ey Kuseyrogullan! Ben sizi, sapmayin ve husrana ugramayin [diye], hakka cagi-
riyorum.

Atlariniz Muhammed’in Ehl-i beytine yardim icin kosturun da [Allah’in verecegi
miikafattan] ensar (yardimcilar) ile birlikte sizin de payiniz olsun.

Onlara kalkan olun ve onlari, zorba munafiklarin taraftarlarindan koruyun.

Yaraticinin kitabinda insanlarin en hayirlisi [olarak yazilan] Hasimogullarindan
nasiplenmek igin ilerleyin.

[Bir zamanlar] onlar vesilesiyle hidayet bulmustunuz. Dilerseniz [simdi] inkar
edin. Onlar hayirli kimselerdir, hayirlilarin neslidirler.

Bu beyitlerden hareketle, sairin, Hz. HUseyin’in hareketine dini bir misyon yUk-
ledigi anlasiimaktadir. Ehl-i beyt, dini ayakta tutan kimseler olarak tasavvur edilmis
olmali ki onlarin 6lim ile dinin de 61dUgu biciminde mibalagall bir anlatima basvu-
rulmustur. Siirde gecen ensar sézcliglunin Ehl-i beyte yardim edenler icin kullanildig)
anlasiimaktadir. Sanki sair Ehl-i beyte yardim eden kisilerle, Hz. Peygamber’e yardim
eden Medineli Ensar arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Siirde ayrica, “6teki”, zalim,
glnahkar, zorba ve muinafik bir kisilik olarak betimlenmekte, Ehl-i beyt ise Hz. Pey-
gamber ve Hz. Ali ile birlikte anilarak yaratilmislarin en hayirlilari olarak takdim edil-
mektedir.

Kerbela olayi gercevesinde sdylenen siirlerden bir bolimU de Hz. Hlseyin'i sehit
edenlere elestiri niteliginde olanlardir. Ornegin asagidaki anonim mukattaada4s,
Kerbeld’da Ehl-i beyte reva goriilen katliam, Hz. Peygamber nokta-i nazarindan de-
gerlendiriimekte, bu katliami yapanlar, Hz. Peygamber’in emanetine ihanet etmeleri
yonuyle elestiriimektedir:
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Ne diyeceksiniz, Peygamber size derse ki: “Siz son immettiniz. Ne yaptiniz,

Benim yoklugumda, aileme ve Ehl-i beytime... Onlardan kimi esir [alinmis] kimi
de katledilip kana bulanmis.

Ben size nasihatte bulunmus [biri] iken karsiligi yakinlarima béyle kétiiliik ya-
parak ihanet etmek olmamaliydi.

46 Taberi, Tarih, V, 390; ibn A'sem, Futdh, V, 131. Siirin sdyleyenine dair ihtilaflar igin bk.: Kerbasi,
Muhammed Sadik Muhammed, Divanu’l-karni’l-evvel, el-Merkezu’l-Huseyni li'd-Dirasat, Londra 1994,
I, 178-179.
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Ebu’l-Esved ise asagidaki mukattaasinda, Kerbeld olayinda en buylk sorumlu-
lugu bulunanlardan olan, Irak valisi ibn Ziyad’i agir bir dille yermekte, o ve kabilesi
icin beddua etmektedir47:

%z

3 & als @ Juf Li o5 s 33053 jjiv

B 23 58 S WS Bas i Ly phishy

N S s Y
2 2 o 23 s - shs .

st B8 L5 oA s

Kederim ve dfkem artmisken derim ki: Allah Ziyadogullarinin iktidarini yok etsin.

Yaptiklari vefasizlik ve ihanet sebebiyle onlari [rahmetinden] uzaklastirsin. Tipki
Semid ve Ad kavimlerinin uzak oldugu gibi...

Onlarin deve kervanlari dursun da, kiyamet glintine degin onlara dénmesin.

Onlar Murad kabilesinin serefli kardesi [Hani’ b. ‘Urve’yi] 6ldurip [degerli kisile-
rin kokularini] koklamis burunlari kestiler.

Hz. Hlseyin ve taraftarlarina yapilanlarda Kife esrafinin biyik cogunlugu so-
rumluluk sahibi ise de bu konuda vali ibn Ziyad basi cekmekteydi. Siirin son beytinde
yer alan, Murad kabilesinin serefli kardesi ifadesi ile Hani’ b. ‘Urve kastedilmektedir.
Hz. Hiseyin’in Medine’den ayriimadan 6nce Kife'ye gonderdigi Mislim b. ‘Akil’in
oradaki en dnemli destekgisi Hani idi. O, Mislim’e evini agmis, ona barinma imkani
saglamisti. Bunu 68renen vali ibn Ziyad, Hani'yi 6nce hapsetmis ardindan da idam
ettirmisti.+¢ Bu eylemi basta olmak lizere, Kerbela faciasina énayak olmasi ve sehit
bedenlerine saygisizlik yapilmasina imkan saglayacak bir atmosfer olusturmasi se-
bebiyle ibn Ziyad siirde beddua ile aniimaktadir.

Yine Ebu’l-Esved’e ait olan asagidaki beyitte, Hz. Hliseyin’i sehit edenler Hz. Pey-
gamber’in sefaatinden mahrum olmakla nitelenmekte ve bdylece Hz. Hiseyin ve Hz.
Peygamber arasindaki yakinlga vurgu yapilmaktadir4e:

Sed g ol s 2ls W
Hdseyin’i élddiren bir topluluk kiyamet glinii dedesinin sefaatini umabilir mi?

Kerbela olayindan sonra Hz. Hiseyin’in ailesinden sag kalanlar Sam’a, Yezid’e
gotlrtlmustu. Yezid'in onlara iyi davrandigl, ayrica Hz. Hiseyin’in oglu Ali Zey-
nelabidin olmadan yemek yemedigi kaydedilir. Bir glin Ali Zeynelabidin ve Hz. Ha-
san’in, o sirada 11 yasinda olan oglu ‘Amr’i cagirttl. ‘Amr’a, oglu Halid'i géstererek
“Bununla guresir misin?” dedi. ‘Amr da “Bize birer bicak verirsen onunla dévisu-
rum” dedi. Bunu duyan Yezid, onu kucakladi ve asagidaki beyti sdyledise:

47 Epu’l-Esved ed-Dueli, Divan, s. 336.

48 Ep( Mihnef, Maktel, ss. 46-49, 58-60; Taberi, Tarih, V, 391.

49 Ebu’l-Esved, Divan, s. 329.

50 jpn Sa‘d, Ebl Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Menf, Kitabu’t-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed
Omer, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 2001,VI, 449; Taberi, Tarih, V, 462;
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I RS o W Rk

Kisi babasina benzer [demisler]. Yilan, yilandan baska bir sey dogurur mu?

Bu sdzlerle Yezid ‘Amr’i, babasina benzetmis ve ilk satirda “Kisi babasina ben-
zer” meselinist kullanarak yaptigl irsalu’l-mesel sanati ile onlarin asi ve miicadeleci
bir aile oldugu yonindeki disuincesini etkili bir bicimde anlatmistir.

Hz. Hlseyin’in yardim davetini karsiliksiz birakan veya énce destek s6zU verip
sonra sOziinden cayarak Hz. Hiseyin ve beraberindekileri ylzustu birakan pek ¢ok
kisi Kerbela olayl sonrasinda pismanlik yasamistir. Bunlardan biri de Ubeydullah b.
el-Hurr el-Cu‘fi idi. ibnu’l-Hurr bu konudaki pismanligini anlattigl asagidaki siirinde,
Hz. Huseyin’in sehadetinde pay sahibi olanlardan pismanlik hissine kapilanlarin

duygularina da terciman olmaktadirs2:
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51 Bu meselin birebir gevirisi “Bu, Ahzem’den hatirladigim bir huydur” olup, ¢cocuklari babalarina
benzetmek icin kullanilirdl. Kaynaklarda gecen bilgiye gore bu meseli ilk sdyleyen Ebd Ahzem kinyeli
biridir. Bu sahsin oglu Ahzem, babasina karsi asi biri idi. Ahzem 6ldu ve geride gocuklar birakti.
Cocuklar bir glin bir sebepten dedeleri Ebli Ahzem’e saldirdilar ve onu yaraladilar. Bunun Gizerine Eb(
Ahzem s6z konusu meseli syledi ve bundan sonra bu mesel, cocuklari, huylari ydnuyle, babalarina
benzetmek lizere kullanilir oldu. Bk.: ‘Askeri, Eb( Hilal Hasen b. Abdillah, Cemheratu’l-emsal, Daru’l-
Fikr, Beyrut ty. I, 541; Meydani, Ebu’l-Fadl Ahmed, Mecma ‘u’l-emsal, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut ty., |, 361.

52 Eb(j Mihnef, Maktel, s. 120-121; ibn Sa‘d, Tabakat, VI, 458; Belazuri, Ensab, VI, 31; Taberi, Tarih, V,
470. Ayni sahsa isnad edilen, benzer baglamda sdylenmis baska bir siir i¢in bk.: Belazlri. Ensab, VII,
32; Dineveri, Ahbar, s. 262; ibn A‘'sem, Futih, V, 75.
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Zalim oglu zalim vali diyor ki: “Fatima’nin oglu Huiseyin ile [sen de] savasmistin.”

[Hlseyin’den] ayrilip ona ihanet etmem ve bu, ahdini bozan [valiye] biat etmem
sebebiyle kinanmayi hak ettim.

Ona yardim etmedigim icin bin pismanim. Dogrusu dizginlenmeyen her nefis
[sonunda] pismanlik yasar.

Onun hamilerinden olmadigim igin, beni terk etmeyen bir kedere sahibim.
Ona yardim edenlerin ruhlari her daim sad olsun.

Onlarin kabirleri bagsinda durdum. Simdi gézlerim sicim [gibi yas] akitirken ne-
redeyse cigerim parca parca olacak.

Yemin olsun onlar muicadeleye kosan, savasta atilgan, sanli muhafizlardir.
Onlar, kiliglariyla Peygamber torununa yardim ettiler, sazligin aslanlari gibi...

Onun ugruna, glinahlarin savurdugu, helake ducgar olacak bir topluluga mizrak-
laniyla saldirdilar.

Onlar [senin ugrunda] 6ldurdlmisse yine bil ki yerylzindeki, arinmis her nefis
bugin senin icin mahzun olmustur.

Hic kimse éliime karsi onlardan daha sabirli olanini gérmedi. Ustiin ve cémert
kimseler[dir onlar]...

Hem onlari haksiz yere o6ldureceksin hem de bizim sevgimizi bekleyeceksin.
Vazgec artik bize uymayan beklentilerden.

Yemin olsun onlari éldiirme konusunda bizi siz zorladiniz. Artik sizden onlarin
intikamini alacak nice kimselerimiz var bizim.

lyiden iyiye niyetliyim bir ordu icerisinde yiiriimeye, haktan sapmis zalim bir gi-
ruha karsi.

Artik vazgecin! Yoksa dyle birliklerin icerinde size gelecegim ki, onlar size karsi
Deylemilerin saldirilarindan daha beter[ini yapacak].

Kasideye, Huseyin’e yardim etmemekten duydugu Uzintl ve pismanhg dile ge-
tirerek giris yapan sair, mersiye formuna uygun bicimde, 6lenlere aglayarak ve onla-
rin yiksek erdemlerini sayarak devam etmektedir. Ayrica, siyasi otorite tarafindan
bu ise zorlandiklarini ve nefislerinin sesine kulak vererek Hz. Huseyin’in sehadetine
katki sagladiklarini belirtmekte ama bunun intikamini alacaklarini ifade etmektedir.
Bu kaside esasinda, Kifelilerin karmasik duygularinin terenniim edildigi ve icerisine
dustukleri celiskili durumu yansitan ilging bir 6rnek olarak kabul edilebilir.

Hz. HUseyin’in sehadetinden dolayl duyulan pismanliklar ve bu yénde belirgin-
lesen intikam alma istegi zamanla aksiyona dénismustl. Bu yondeki girisimlerden
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biri de Slleyman b. Surad 6ncltglindeki Tevvabln hareketidir. Bu hareket cerge-
vesinde, Abdullah b. Avf b. Ahmer, Hz. Hiseyin’in kabrini ziyaret ettikten sonra sa-
vasmak Uzere yola koyulduklarinda asagidaki recezi séylemistiss:
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Kiliglarimiz bilenmisken yola koyuldu,

Biz kahramanlari tasiyan develer.

Orada dtismanla bulusmayi istiyoruz,

Zalim, gaddar ve sapkin [dlismanla]...

Ailemizi ve malimizi-mulkimdzi terk etmisiz

[Bir de] Beyaz tenli utangag [hatunlarimizi] ve stsli evilerimizi...

Hz. Hiseyin’in kétilleri ile savasmak Uzere yola ¢ikan kafiledeki Abdullah b. ‘Avf,
intikam ugruna 6lUmU goze aldiklarini ifade etmekte ve dismani zalim, gaddar ve
sapkin olarak nitelemektedir. Clinki ona gore, bu guruh Hz. Peygamber’in torunu
Huaseyin’in hakki olan halifeligi elinden alarak ona haksizlik etmis, Kerbela’da acl-
masizca onu sehit etmis ve bu eylemleri sebebiyle yoldan ¢ikmislardir.

Kdfe ahalisinin Hz. Hiseyin'in intikamini alma cabalari Emevi iktidari cevrele-
rince tuhaf karsilanmistir. Ornegin el-Mutevekkil b. Abdullah el-Leysi’nin, Muhtar es-
Sekafi hareketini elestirmek icin soyledigi asagidaki siirde Kafelilerin, hem Hz. HU-
seyin’in sehadetinde rol oynamak hem de onun 6limune aglamak ve intikami pe-
sine dismek gibi tutarsiz bir davranis sergiledigi vurgulanmaktadirss. Ona gére Muh-
tar, kendisine vahiy geldigini iddia eden sapkin bir kimsedir ve iktidara karsi girisilen
bu tiir kalkismalar islam toplumu icerisinde fitneye sebep olmaktadir:
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53 Taberi, Tarih, V, 591; ibn A‘'sem, Futdh, Ill, 39.
54 Cubdri, Yahya, Si‘ru’l-Mutevekkil el-Leysi, Mektebetu’l-Endelus, Bagdad ty., ss. 255-256.
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Hdseyin’i éldirmdasler bir de agliyorlar. Ne glinlere kaldik!

Taff'ta yitirilen maktuller uzak degildir. Onlarin cansiz bedenlerinin meskenle-
rini yagmurlar sulasin.

Deccal’in sancagi altindaki askerler Muhtar’'in kandirdigi kimselerden daha
saskin degildir.

Ey Kasiogullari®5, sizler hiir kimselersiniz, deccaliniz [Muhtar’a] sahip ¢ikin da
fitne bulutu dagilsin.

Sayet [iddia edildigi gibi] gaybin bilgisi sizin kardesinizde olsaydi alimler bu md-
cadelede size muvafakat eder,

Aramizda gerceklesen olaylar hakkinda vahiy bilgi verirdi.

Umarim birliginizi bozacak bir saldiri ve kusatma, sizin vahiy [iddianizi da] ¢Gri-
tecektir.

Size 6yle bir topluluk gelecek ki onlarin ellerindeki kiliglar toz bulutu altindaki
yangin gibidir.

Onlar sizinle karsilasti mi erlerinizin baslarini parca parca etmeden geri dén-
mezler.

Kuskusuz Kerbeld olayl, insanlardaki Ehl-i beyt sevgisini perginlemis, devam
edegelen siyasi-kabilevi kamplasmalar kéruklemistir. Daha 6nce de ayni kabileye
hitaben sdyledigi bir siirine yer verdigimiz Ebu’l-Esved’in, Ehl-i beyt sevgisi temali bir
siiri ile konuyu sonlandirmak uygun olacaktir:
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55 Muhtar'in kavmi Sakifogullarini kastediyor.
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Rezil Kuseyrogullari diyor ki: “Cok zaman [gecti] Ali’yi unutamiyorsun.”

Ben de dedim ki: “Uzerime borg olan bir isi nasil terk ederim!

Muhammed’e asigim, Abbas, Hamza ve [Peygamberin] vasisi [Ali’ye de...]

Peygamber’in amcasinin gocuklari ve yakinlari benim icin insanlarin en sevim-
lileridlir.

Onlar sevmek dogruluksa, isabet etmisim [demektir]. Yok, sapkinliksa Usve-i

[hasene]?¢ onlar arasinda[n ¢cikmisken bu nasil olur.]

Onlar nasihat ehlidir benim nezdimde. Dahasi, sevgimin sahibidirler ben yasa-
dikca.

Bana bahsedilen bu ask, islam carki déndtikce yolundan sapmaz.
Onlari Allah igin seviyorum. O kadar ki, diriltildigimde de bu ask lizere olacagim.

Ben biliyorum ki Allah her seyi yaratti, onlari hidayet Uzere kildi ve onlardan bir
peygamber secti.

[Akrabalari,] Peygamberi destekledi de nihayetinde onun isi sapasaglam oldu.

Sirk kosmaksizin Allah korkusuyla [yardim davetine] icabet eden bazi kavimler
[86rdim].

Mitizeyne onlardandir. Gifarogullari ve Eslem de... Onun yaninda imtihanlari [ve
miikafatlari] katlanmis[tir onlarin]...

3. SIIRLERIN GENEL DEGERLENDIRMESI: “HZ. HUSEYIN” VE “OTEKi”
PORTRELERI

Siirler, Hz. Hiseyin’in Kife'ye yolculugu anindan itibaren Kerbela olayini bizatihi
yasamis, hadiseye taniklik etmis ve bulunduklari zaviyeden bir bicimde olaya donuk
hissiyatin tercimani olmustur. Zira Arap siirinin, “hayatla ic ice olma” karakterinin
baskin oldugu, erken dénemlerinden s6z edildiginde bu durum son derece normal-
dir. Hz. Hiseyin'in destekgilerinden bazilarinin mibarezeye ¢ikarken anlik duygula-
rini recez formunda nazma dékmeleri de bununla izah edilebilir. Bu mibareze siir-
lerinin, recez formuna uygun olarak, ani ilhamla ve irticalen séylenmis, nazmi kolay,

56 Hz. Peygamber kastediliyor.
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lafizlar basit, manalari agik ve s6z sanatlarindan uzak bir nitelik tasidig gézlenmis-
tir. Buna mukabil, 6zellikle Kerbela sonrasinda séylenmis kasidelerin, edebi degeri
daha yUksek, lafizlari seckin, anlamlari derin ve gesitli edebi sanatlarla zenginlesti-
rilmis bir karakter tasidigl anlasiimistir.

inceleme konusu yapilan az sayidaki bu siirin, fahr, mersiye, medih, hiciv ve Ehl-
i beyt sevgisi gibi genis bir konu ve tema yelpazesinde kiimelendigi gértilmektedir.
Ozellikle bazi Hz. Hiiseyin yanlilari Kerbela giind, siiri de kilic gibi bir miicadele araci
gormus, bu cercevede soOyledikleri recezlerinde savascilarin moral ve motivasyo-
nunu arttirmayi hedeflemislerdir. MUbarezeye cikarken sdylenen bu siirlerde kisiler,
soyluluk ve serefli olma 6zelliklerini 6ne ¢ikarmislar, Hz. Hiseyin’i savunmak gibi
6nemli bir misyonu ylklenerek sayl ve techizat bakimindan kendilerinden daha
guclu bir gliruha karsi micadele verdikleri igin cesaret ve kahramanliklari ile évin-
muslerdir (fahr ve hamaset). Diger bazi siirlerde sairler, Kerbeld’da yitirilen sehitlere
aglayarak (mersiye), Hz. Peygamber’in soyundan gelen veya onlara destek olan bu
yigitlerin Ustlinlik ve faziletlerinden bahsetmislerdir (medih). Ayrica, Hz. Hiseyin ve
yakinlarini hunharca katleden veya buna sebep olan kimselerle, Hz. Hlseyin’e s6z
verdikleri halde sézlerinde durmayarak onu yalniz birakanlara elestiriler yoneltilmis-
tir (hiciv).

Siirler, Kerbela olayi sirasinda veya hemen sonrasindaki, Ehl-i beyt, Hz. Hiiseyin
ve Oteki tasavvurlari hususunda da bir takim veriler sunmaktadir. Zira sairler bir ta-
raftan, olay hakkindaki duygu ve dislincelerini nazma dokerken diger yandan da bu
olayin tarafi olan Kisiler hakkinda kisa ama fikir verici betimlemeler yapmaktadir.
Oncelikle Hz. Hiiseyin’in kiyami ve bunun noktalandig Kerbela olayina cogunluk ta-
rafindan siyasi-kabilevi bir bakis acisiyla yaklasildigl ama meselenin dini bir zeminde
yorumlandig anlasiimaktadir.

Siirlerde en ¢ok 6ne ¢ikan karakter dogal olarak Hz. Hiseyin’dir. O, soylu, serefli,
hiar ve gonll zengindir. Yasadigl cagda en hayirli kisidir. Kendisi hidayete sevk edil-
mis (mehdi), insanlarin da hidayetine vesile olandir (hadi). Onun bu erdemleri dis-
manlari tarafindan bile ikrar edilir. Zira onun degeri, dedesi olan Hz. Peygamber’den
kaynaklanir. Ehl-i beyt de Hz. Hiiseyin portresini tamamlayan bir unsurdur. Cliinku o,
Hz. Peygamber’in vazifesini icra etmesinde ona destek olmus bu seckin ziimrenin
bir ferdidir.

Siirlerde “6teki” yani Hz. Huseyin’i sehit eden veya onu yalniz birakarak sehade-
tine sebep olanlar icin de genel bir portre ortaya konmaktadir. Onlar, yagmaci (ga-
sIp), glinahkar, zalim, zorba, gaddar, sapkin ve munafik bir toplumdur. Hz. Peygam-
ber’in torunu Hiseyin’in hakki olan halifeligi elinden alarak ona haksizlik etmis, Ker-
beld’da acimasizca onu sehit etmis ve bu eylemleri sebebiyle yoldan ¢ikmislardir.
Hz. Peygamber’in emaneti olan Hiseyin’e sahip ¢cikmak bir yana dursun, ona her
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tlrlii eza ve cefayl reva gormusler, bdylece Peygamber’in kendilerine yaptig iyiliklere
karsl nankorlik etmislerdir. Allah’in lanetine ugramis olan bu toplum Hz. Peygam-
ber’in sefaatin de mahrum kalacaklardir.

SONUG

Arap edebiyatinda Kerbela hadisesini konu alan ilk siirler, konunun ilk niveleri
olmasi yénuyle, planli bir kaside yapisi arz etmemektedir. Bu siirlerde ortaya konan
Hz. Hlseyin portresi, sonraki ddnemlerde oldugu gibi menkibevi degil, son derece
sade ve gergekeidir. Hz. HUseyin, siirlerde henuiz bir imge unsuru veya cesaret ve
kahramanlik semboll olarak degil, haksizliga ugramis ve sehit edilmis “Hlseyin”
olarak, yani bizzat kendisi olarak resmedilmigtir. Siirlerde Hz. Peygamber ile Hiseyin
arasindaki akrabalik ve sevgi iliskisi surekli canh tutulmus, mucadele hakkindaki
duygu ve dustnceler cogunlukla siyasi-kabilevi bir bakis acisiyla, fakat dini termino-
lojiyle terennim edilmistir.

Calismada her ne kadar, genel bir kanaat olusturacak, kayda deger veriye ula-
siimissa da bulgularin, bu cergevede nihai sonuca ulasmak icin yeterli oldugu séyle-
nemez. Zira galismanin niteligi bakimindan konu, “ilk séylenen siirler” arasindan “er-
ken donem kaynaklarinda yer alan érnekler” ile sinirlandiriimis ayrica tarih kaynak-
larindan alinan siirlerin, en az bir Sii ve en az bir SUnni kaynak tarafindan mustere-
ken rivayet edilmis olmasina 6zen gosterilmistir. Zira EbG Mihnef (6. 157/773) ve
ibn A'sem (6. 320/932'den sonra) gibi Sii muelliflerin eserlerinde, Belaziiri (6.
279/892) ve Taberi (6. 310/923) gibi, stnni ¢evrelerce makbul kabul edilen kay-
naklarda yer almayan ¢ok sayida siirin bulundugu, mustereken rivayet edilenlerde
bile degerlendirmeye yon verecek farkliliklarin oldugu gézlenmistir. Ayrica ibn Nema
el-Hill'nin (6. 645/1247) Musiru’l-Ahzan", Aga ed-Derbendi’nin (6. 1285/1868)
iksiru’l-ibadat ve Esréru’s-Sehadat ve Muhammed Mehdi el-Hair'nin (6.
1358/1939) Me‘ali’s-Sibteyn’i gibi nispeten daha ge¢ donem olarak sayilabilecek
Sii kaynaklarinda yer alan ve Kerbela olayina yakin déneme ait oldugu iddia edilen
bazi siirlerin, s6z varligl ve muhteva itibariyle, calismamizda kullandigimiz siirlerden
farkh bir karakter arz ettigi fark edilmistir. Bu durum, s6z konusu siirlerin daha son-
raki donemlere ait olmasina ragmen erken dénemlerde yasamis sahsiyetlere nispet
edildigi seklinde bir diislinceye sevk etmektedir.

Tabi ki tim bu degerlendirmelerin bilimselligi, bu alanda yapilacak daha kap-
saml ¢alismalarda somut 6rneklerle ortaya konulmalidir. Sadece Ebd Mihnef’in
Maktelu’l-Huseyn adli eserindeki siirlerin mustakil olarak ¢alisiimasi bile yaklasik
olarak hicri ilk asrin ortalarina kadarki belli bir cevrenin edebi Urlinlerinde yer alan
Kerbeld, Hz. Hiseyin, Ehl-i beyt, Emeviler vb. imgeleri ortaya koyacak olmasi baki-
mindan yararh olacaktir. Ayrica Kerbela olayl cercevesinde ortaya ¢ikmis, sonraki
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dénemlere ait edebi Urlnlere dair calismalarin arttirlmasinin, bir yandan bu konu-
daki edebi zenginligi ortaya cikaracagl, diger yandan da kolektif bilingaltindaki Ehl-i
beyt algisi, bu konudaki tarihi kirllmalar ve dénlsimlerin tespitine imkan sunarak
konunun daha saglikh bir zeminde degerlendiriimesine katki saglayacag) disinl-
mektedir. Zira siir cogu zaman halkin hissiyatinin tercimanidir ve bunu her zaman
ilmi kitaplarin teorik tartismalar arasinda bulmak mumkun olmayabilir.
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Oz

Dilbilimsel tefsir Kur’an yorumunda mufessirin ilk basvurdugu ve de tarihsel agidan
en kadim yontemdir. Mutezili dusiince bigimini ayetler Uzerinde uygulamay hedefle-
yen bir tefsir olarak Zemahseri'nin el-Kessaf adli eseri, bu 6zelligiyle elestirilse de ba-
rindirdig) essiz dilbilimsel yorumlar sebebiyle hemen her anlayistaki mifessirin bas-
vurdugu bir kaynak olma hiiviyetine sahiptir. Bu 6zelligi sebebiyle lizerinde birgok muh-
tasar, serh ve hasiye calismasi yapilmistir. Kessaf hasiyelerinden biri de Manisa il Halk
Kutuphanesi Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu 45 Ak Ze 422 numarali arsivde
kayith Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388)’ye nispet edilen Hasiye ale’l-Kessaftir.
Yaptigimiz arastirmada bu eserin, Beyzavi (6. 638/1286) nin Envaru’t-tenzil'i izerine
yazilmis bir hasiye oldugunu ve de yazarinin Cemaleddin ishak el-Karamani (.
933/1527) oldugunu tespit etmis bulunmaktayiz. Eserde ayetler dilbilimsel acidan
kelime anlami, istikak sarf, nahiv ve belagat ilmi acisindan yorumlanmis, sik¢a keli-
menin irab farkliligina ve bu durumda ortaya ¢ikan anlam farkliliklarina deginilmistir.
Biz bu ¢alismada Cemaleddin Aksarayi'ye nispet edilen Hasiye ale’l-Kessaf adll eser-
deki ayetlerin dilbilimsel yorumlarini inceleyecegijz.
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In the interpretation of Qur’an, linguistic tafsir is the first and ancient method that
a mufassir refers to. Although Zemahseri's al-Kessaf which aimed to apply the
Mu’tazila way of thinking on the verses have been criticized, because of its unique
linguistic interpretations, it has the identity of being a source that the mufassirs in
every comprehension have referred to. Because of this feature, several mufassirs
have performed exegesis and annotation studies on it. One of these studies is Hasiye
ale’l-Kessaf which is connected to Jamal al-Din Aksarayi (d. 791/1388) and located
in Manisa City Public Library, in Manisa Akhisar Zeynelzade collection and stored in
the archive number 45 Ak Ze 422. We think it is mistaken for his missing annotation
in Stuleymaniye Library Carullah Collection no 208 and as a result of the search we
did, we have made firm that this work is an annotations written about al-Baydawi (d.
638/1286) Anwar al-tanzil and its author is Jamal al-Din Ishaq al-Qaramani (d.
933/1527). In this book, the Quranic verses were interpreted in terms of linguistics,
meaning of the words, lexicalize, syntax and rhetoric, and also noun/verb differences
of the word and the meaning differences. In this study we are going to examine the
linguistic interpretations of the Quranic verses in Hasiye ale’l-Kessaf attributed to
Jamaled-din Aksarayi.

Keywords: Linguistic Tafsir, Agsarayi, Qaramani, Hasiye ale’l-Kessaf, Critics.

1. GIRiS

NUzul déneminden giinumuze Kur’'an farkli acgilardan tefsir edilmistir. Bu yont-
emlerden biri de ayetlerin Arapcanin verileriyle tefsir edildigi dilbilimsel ydontemdir.
Sahabe déneminde Kur’an, Hz. Peygamber’in siinneti ve Arap dili ¢ergevesinde yo-
rumlanmakla birlikte,* yapilan bu yorumlar da kelimenin anlami (izerinde yogun-
lasmaktaydi.2 Bu acidan bakildiginda ilk donem tefsir malzemeleri ve yontemleri ara-
sinda Arap dilbiliminin dolayisiyla dilbilimsel tefsirin ilk siralarda ve agirlikli olarak
basvuruldugu goéze carpmaktadir. ilerleyen siirecte Arap dilbilimin alt dallari cerce-
vesinde kelime anlami merkezinde yapilan dilbilimsel tefsir yontemine sarf, istikak,
irab ve belagata dair konularda dahil edilmis, ayetlerdeki kelimelerin anlamlarini,
irab 6zelliklerini ve belagatini inceleyen garibul’l-Kur’an, meani’l-Kur’an, mecazu’l-
Kur’'an, irabu’l-Kur'an gibi mustakil dilbilimsel tefsirler olusmustur. Ayetlerin bir dil-
bilimsel yontemi merkeze alarak yorumlandigi bu eserlerin yani sira, Zemahseri (6.

1 Fiineysan, Sudd b. Abdillah, ihtildfu’l-miifessirin esbabuhi ve dséruhd, Riyad 1997, s. 25; ayr. bk.: et-
Tayyar, Muséid b. Siileyman, Mefhamu’t-tefsir ve't-te'vil, Dar- ibn Cevzi, 1427, s. 28.

2 Misaid Miislim Abdullah, Gelisme Déneminde Tefsir, gev. Muhammed Celik, istanbul 2006, ss. 325-
326; Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an’i Anlamaya Katkisi, Ankara Okulu Yay. Ankara
2010, s. 138.

3 ez-Zehebi, Mustafa Muhammed Hiseyn, et-Tefsir ve’l-mifessirdn, Daru’l-Hadis, Kahire 2005, |, 54,
121; Binigik, Abdilhamit, “Tefsir”, DIA, istanbul 2011, s. 284; drnekler icin bk.: Fiineysan, ihtilafu’l-
mdifessirin ss. 25-35; Fehd er-RUmi, b. Abdirrahman b. Stleyman, Buhds fi usili’t-tefsir ve menahicuh,
Mektebet-i't-Tevbe ts. ss. 22-25; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yay. Ankara 2005, ss. 62-69;
Kur’an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Universitesi Basimevi, 1968, ss. 76-104.
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538/1144) nin el-Kessaf yla birlikte tefsirde bu ydontemlerin hemen hepsinin uygu-
landigl gortlmektedir.4 Arap dili ve belagatiyla ilgili birikimi en efektif sekilde kul-
lanma amacina matuf olarak® Osmanl déneminin temel tefsir eserleri olan ve el-
Kessarin Ozeti kabul edilen Beyzavi (6. 685/1286)'nin Envaru’t-Tenzil’i ile Neseft
(6. 710/1310)'nin Medariku’t-Tenzil'inde de dilbilimsel yéntemin yogun bicimde kul-
lanildigl goriimektedir. Osmanli déneminde yaygin olan serh, hasiye ve talik ¢alis-
malarinin bu Ug eser Uzerinde yogunlasmasi ve bu eserlerde de agirlikh olarak dilbi-
limsel tefsir metodunun kullaniimis olmasi, bu tefsirler Gizerinde yapilan ¢alismalarin
da dilbilimsel agirlikli olmasina neden olmustur.

Osmanli déneminde dnemli bir yere sahip olmakla birlikte tefsir kultirimuz ice-
risinde serh, hasiye ve talik tlrl eserlerle yeterince ilgilenilmedigi asikardir. Bir tef-
siri merkeze almakla birlikte bu eserlerde sadece o eserdeki yorumlar agiklanma-
makta; ayrica bu eserlerde bu muellifinin kendi ¢ikarimlariyla birlikte 6zellikle rivayet
tefsiri alaninda aktardigl bilgilerle dénemine dair aktardigi bilgiler birlikte disunul-
diginde ilmi ve kilturel anlamda oldukca kiymetli bilgiler bulunmaktadir.

Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388) adina Manisa il Halk Kiitiiphanesi Manisa
Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu 45 Ak Ze 422 arsiv numarasinda kayitl Hasiye
ale’l-Kessaf adli eser, icerisinde 6nemli bilgi ve yorumlarin bulundugu bu kiymetli
hasiyelerden birisidir. Yaptigimiz inceleme sonucu Beyzavi (6. 685/1286) nin
Envaru’t-Tenzil adli tefsirinin hasiyesi oldugu sonucuna vardigimiz bu eserin, Beyzavi
(6. 685/1286)'nin Envaru’t-Tenzil'inin, Kessaf tefsirinin muhtasari olmasi yoniyle
iki metindeki benzerlikten 6tlrl karistirildigini ve boylece kayitlara girdigini disin-
mekteyiz. Ayrica eserin kapagina .. Yl Jle w5 seklinde diislilen nottan da

eserin sadece adinda degil, iceriginde de yanlsa dusildigu gériimektedir. Eser ice-
rik agisindan incelendiginde bu hasiyede Kessaf tefsirinin degil Envaru’t-Tenzil'in
aciklandigi gorulecektir. Eserin ilk ve son sayfalarindaki metinler karsilastiriidiginda
bile aradaki fark rahatlikla goriilebilmektedir. Ornegin hasiyenin ilk sayfasi soyle
baslamaktadir:
@ Bl e Jo Ll bl a5 (WY Lle i OF Lea 015 psetdl (3 o et ) { 58 911 Y 0 i}
MY Ceasall cbanf WY cad (S

Bu ifade, Envaru’t-Tenzil’deki ifadeyle birebir 6rtlslrken, Kessaftaki ilgili yere
karsilik gelen metin ise su sekildedir:

4 Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk.: Kaya, Mehmet, i’rab Degerlendirmelerinin Kur'an’in
Anlagiimasindaki Rolii -Zemahseri Ornegi- Bir Medya, Gorum 2014, ss. 214-232.

5 Qztiirk, Mustafa, “Osmanli Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kltdirii
ve Tefsir Galismalari (13. yy-18. yy), ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, istanbul 2-6 Agustos
2010, s. 113.
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Eserin asagidaki cimlesi Envaru’t-Tenzil'deki ilgili yerin metniyle uyusmaktadir:

i el { S DS | Al s i oy iy 9 s ad ) o {32 S O )]
T e Gl I 2 il LS G mdyg ol oL

Kesséf'ta eserin son climlesi ile ilgjli yere karsilik gelen metin ise su sekildedir:
il el Ulom o Yy A5 S s Koo s ¥ ol (5 e el { 522 T} 3 ey
PR PES Sy I e T i e o oSl Gl 2llsy bl S mesg b lnsb OT Y
o At i S o See 5T il w4 sl { el OV 2K 15 1B U8 ) s Al
2

Bastan sona yaptigimiz taramada hasiyenin Envaru’t-Tenzil (izerine yazildigl an-
lasiimistir.

2. ESERIN AIDIYETi SORUNU

Slleymaniye KuatlUphanesi kayitlarinda Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388)
adina mezkdr eserin disinda Carullah Koleksiyonu numara 208’de kayitli, 28 varak-
tan ibaret olan el-Kessaf tefsiri izerine yazilmis bir hasiye daha bulunmaktadir. Fa-
tiha suresi ile Bakara suresinin bir kismini iceren bu eserin Kessaf hasiyesi oldugu
kesin olmakla birlikte eserin ilk sayfasindaki “Cemaliddin” ifadesinin disinda bu ha-
siyenin Aksarayi (6. 791/1388)’ye aidiyetini destekleyecek herhangi bir bilgiye rast-
lanilmamaktadir. Eserin bu yénUyle de bir arastirmaya tabi tutulmasi gerektigini du-
stinmekteyiz.

Manisa il Halk Kiitiiphanesi Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu 45 Ak Ze
422 arsiv numarasinda kayitl hasiyeye gelince bu eserde, Ali imran suresiyle basla-
yip Murselat suresi ile son bulmakta olup bazi sureler atlaniimak suretiyle bir kismi
basindan eksik, bir kismi ise tamamlanmamis toplam yirmi sure acgiklanmistir. Bu
durum eserin tamamlanmamis oldugu ya da bir kisminin kayboldugu izlenimini ver-
mektedir. Her iki hasiyede icerik acisindan yaptigimiz karsilastirmada eserlerin farkli
tefsirlere ait iki farkh hasiye oldugu, gerek yazi gerekse Uslup acisindan yaptigimiz
incelemede yazarlarinin farkli oldugu, dolayisiyla bu iki nishanin birbirinin devami
olmadigl da anlasiimaktadir.

Cemaleddin Aksarayt (6. 791/1388) adina kayith olmasi yontyle ¢calismis oldu-
gumuz bu eserin, yapmis oldugumuz arastirmada Aksarayi (6. 791/1388)’ye ait ol-
madigl sonucuna ulastik. Bizi bu sonuca gotliren sebepleri sdyle siralamamamiz
mumkundir:
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1. Eser Zemahseri (6. 538/1144)'nin el-Kessaf adli tefsirinin degil, Beyzavi (6.
685/1286)'nin Envaru’t-Tenzil adli eserinin hasiyesi olup, Aksarayi hakkinda bilgi
veren gerek tabakat tirl eserlerde gerekse son dénem calismalarinda muellifin
Beyzavi (6. 685/1286)'nin tefsirine hasiye yazdigina dair bir bilgi verilmemektedir.s
Kaldi ki ayni kisinin birbirinin 6zeti olan her iki tefsire de hasiye yazmasi mantikli
gorinmemektedir.

2. Aksarayi (6. 791/1388), zahir ulemasindan olup, tasavvufa dair bir eser yaz-
madig| gibi, yazdigl eserlerde de tasavvufun izlerini gormek pek mimkin degildir.
Oysaki bu eserde hemen her sayfada tasavvufi yorumlara yer verilmesi ve sikca Be-
yazid-1 Bistami (6. 234/848 [?])” Stlemi (6. 412/1021)s, Yunus Emre (6. 720/1320
[?])° ve Mevlana (6. 672/1273)’'dan tasavvufi ifadeler nakledilmesinin yani sira
mutasavviflarin  bazi davranigslarinin  elestirilmesitt bu eserin Aksarayl (6.
791/1388)ye ait olmadigl fikrini gliclendirmektedir.

3. Eserin Aksarayi’ye ait olmadigini gosteren en glcli karine ise, hasiyede Ak-
sardyi’nin vefatindan sonra yasamis kisilerin eserlerinden nakillerde bulunulmasi-
dir. Aksarayi’nin 7712 ve 791/1388-1389:3 olarak belirtilen vefat tarihlerinde en
gec 791 tarihi esas alinsa bile eserde kaynak gosterilen 821 yilinda vefat etmis olan
ibn Melek, ibn Katip lakabiyla meshur olmus ve 855 yilinda vefat etmis Gelibolulu
Yazicizade Muhammed Efendi,*s 892 yilinda vefat eden Dede Omer Rusents 900’I{i
yillarda vefat etmis bulunant” Muhammed Necib Karahisari'nin Revnaku’t-Tefasir, 8
940 yilinda vefat etmis olan Kemalpasazade’den?® nakillerde bulunulmasi bu hasi-
yenin Aksarayi'ye aidiyetini imkansiz kilmaktadir.

6 Aksarayi'nin Kessafa dair bircok hasiye yazdigini belirten Hayrettin Zirikli, muhtemelen igerikleri farkli
fakat Aksarayt adina kayit altina alinmis bu iki nishayr gérmus olmaldir. Bk.: Zirikli, Hayreddin, el-
A’lam -kamdas-u teracim-i Ii esheri’r-rical-i ve’n-nisab mine’l-Arabi ve’l-miste’ribine ve’l-mUstesrikin-
Daru’Him I’'l-Melayin, Beyrut 2002, VII, 41.

7 Karamani, Cemaleddin ishak, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, Manisa il Halk Kitiiphanesi Manisa Akhisar
Zeynelzade Koleksiyonu, Nu. 45 Ak Ze 422, vr. 13a, 32b, 62a, 65a, 79b, 85a, 109a, 145a, 212b.

8 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 103b, 107a, 111b, 112a, 116a, 119a, 122a 124b, 125b,
126b, 130b, 131b, 132a, 103b, 108b, 109a 127b, 119a, 130b, 1333, 134ab, 136a, 137a, 138b,
139b, 140b, 140b, 141b, 143b, 143a, 145ab, 148b, 149a, 150b, 158b, 159a, 162b, 164b, 165b
vd..

9 Karamani, Hasiye ale’l-envari't-Tenzil, vr. 10b, 202a.

10 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 10b, 16b, 28a, 62a, 80a, 85a, 108b, 166a, 80a,189b, 194b.

11 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 60b-61a.

12 Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kitabu Kesfi’'z-zunin an esami’l-kitdib-i ve’l-fiindn, thk. Muhammed
Seréafettin Yaltkaya, Muallim Rifat, Beyrut ts. I, 1192.

13 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Mdellifleri, Meral Yay. istanbul ty. I, 291.

14 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 81ab, 114b, 129b, 194b.

15 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 108a, 163b.

16 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 253b.

17 Bursali, Osmanli Muellifleri, |, 390.

18 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 15b, 200b, 203ab, 207a, 215b.

19 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-TenZzil, vr. 1a, 251b, 262a.
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Mezkdr nedenler bizi bu eserin Aksarayi’den sonra vefat etmis birisi tarafindan
yazilmis olma ihtimali Uzerinde durmaya sevk ederken, eserdeki bazi notlar hasiye-
nin kime ait oldugu hususunda bize ipucu vermektedir. Eserin kenarindaki muellifin
O08rencileri tarafindan yazildigini disiindigiimiz bazi aciklamalarin altina dusilen
“Seyh Cemal”2, “Seyh Cemali"2t “Seyh Cemal Rahimehullah”22 ve Seyh Cemali el-
Karamani Rahimehullah23 ifadeleri bizi bu nisbe Uzerinde yogunlasmaya sevketmis-
tir. Elde ettigimiz bulgular bize, bu hasiyede ismi gegen kisinin Envaru’t-Tenzil tefsi-
rine hasiye yazdig belirtilen 933/1527 yilinda vefat eden sufi mifessir Cemaleddin
ishak el-Karamant'yi isaret etmektedir. Bu kanaatte ulasmamizdaki sebepleri sdyle
siralamak mumkuanddar:

1. Hasiye'de deginilen “el-Karamani” nisbesi, Cemaleddin ishak el-Ka-
ramani’nin bir baska eserinde gerek 6grencileriz* gerekse kendisi tarafindan kulla-
nilmaktadir. Miellif divaninda kendisini “Cemali Karamani diye meshur ishak”2s sek-
linde tanitmaktadir.

2. Cemaleddin ishak el-Karamant’nin biyografisinde, onun hocalari arasinda
Mevlana Kestelli (Kastallani) (6. 901/1496) de zikredilmektedir.2é Hasiyede bir
yerde Mevlana Kestelli’'nin yorumuna yer verilmesi2? bir yerde de Kestell’nin yazmis
oldugu Serhu’l-Akaid adli eserden nakilde bulunulmasi2s mezkar nisbe ile Cemaled-
din ishak el-Karamani’'nin kastedilmis olabilecegi diisiincesini desteklemektedir.

3. Hasiyede hemen her sayfada iséri yorumlara yer verilmesi, bu hasiyeyi sufi
bir kisilige sahip Karamani’nin yazmis olabilecegi duslincesini biraz daha destekle-
mektedir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, isari tefsir metodu Aksarayi’nin eserlerinde
tercih ettigi bir yontem degildir.

4. Daha da 6nemlisi eserde siire cokca yer verilmesi ve bu siirlerin bir kisminin
sahibinin belirtiimemis olmasi sair kimligi bulunan ve bir divani olan Karamani’nin
lzerinde duslnulmesini gerekli kilmaktadir. Karamani’'nin divaninda, hasiyede sai-
rini ismi belirtiimeden yer verilen

“Go6nlidmi S&dm U seher derdtinle hayran eyle dost

Canimi sayf Ui sitad ‘iskinla sekrén eyle dost”?2

20 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 1a, 251ab.

21 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 1a.

22 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 225a.

23 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 225a; Bu ifade miellifin divaninda da yer almaktadir.
Karamani, en-Nesaihu’s-sifiyye fi mevaizi’d-diniyye, izmir Milli Kitiiphanesi, Nu. 2016 1. 3, s. 225.

24 Karamani, en-Neséihu’s-sdfiyye, vr. 24b.

25 Karamani, en-Nesaihu’s-s(fiyye, vr. 218.

26 Tagkoprizade, es-Sekaiku’n-nu ‘maniyye fi ulemai’d-Devleti’l-Usméaniyye, Daru’|l-KUtlbi’l-Arabi, Beyrut
1975, s. 222; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1, 80; Ongéren, Resat, “Karamani, Cemaleddin ishak”, DIA,
istanbul 2001, XXIV, 448; hayati icin bk.: Yavuz, Salih Sabri, “Kesteli”, DIA, Ankara 2002, XXV, 314.

27 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-TenZzil, vr. 1a.

28 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 114b.

29 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 81a.
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beytinin Karamani'nin divaninda da yer almasiso, bu eserin Karamani'ye ait ol-
dugu distincesini daha da glclendirmektedir.

5. Hasiyenin Manisa il Halk Kitiliphanesi Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksi-
yonu 45 Ak Ze 422 numarada ve Karamani’'nin en-Nesaihu’s-Sifiyye adl eserinin
bir nlishasinin ayni koleksiyonda 45 Ak Ze 17 numarada kayitli bulunmasi3t dolay-
lida olsa bu dislincemizi gu¢glendirmektedir. Bu durum, miellifin eserlerinin topluca
bu kitiphaneye getirildigi ve kayitta kapaktaki yaziya istinaden yanlislik yapildigini
dusindurmektedir.

inceledigimiz bu hasiyenin disinda, Bursa inebey Kitiiphanesi Haraccioglu ko-
leksiyonu 141 ve 168 numarada Karamani'ye ait iki Beyzavi (6. 685/1286) hasiyesi
kaydi bulunmaktadir. ilk anda bu niishalarin inceledigimiz niishanin devami oldugu
akla gelmekle birlikte Envaru’t-Tenzil izerine yazilmis birbirinden farkh hasiyeler ol-
dugunu ve kitlphane kayitlarinda bu konudaki tereddiidin ifade edildigini belirt-
meliyiz. 32 Bu yonlyle Karamani adina kayith diger niishalarin Manisa Akhisar Zey-
nelzade Koleksiyonu 45 Ak Ze 422 numaradaki nusha ile ilgisinin bulunmadigi ve
bu nishalarin birbirinin devami olmadig| da anlasiimaktadir. Ayrica Haragcioglu ko-
leksiyonu 141’de kayith nishanin baslangic ve sonug kisimlarinda eserin muellifine
dair bilgi verilmezken, Haragcioglu koleksiyonu 168'de kayitli nishanin basinda, ha-
siyenin Mevlana Cemal Efendi’ye ait oldugu belirtiimektedir. Karaméani hakkinda
“Efendi” ifadesinin kullaniimadigl g6z 6ninde bulunduruldugunda bu eserin kay-
dinda da yanlislik yapildigl ve bu eserin, Envaru’t-Tenzil'e hasiye yazan ve Cemaled-
din Efendi olarak taninan muellife ait olma ihtimalinin arastiriimasi gerektigi ortaya
cilkmaktadir.

Yaptigimiz arastirma sonucunda Karamani’'nin Envaru’t-Tenzil adli tefsire yaz-
mis oldugu kanaatine vardigimiz bu eser ve muellifini dipnotlarda bu yanlisi daha
fazla sirdirmeme adina Karamani’ye nispetle ve Hasiye ale’l-Beydavi seklinde isa-
ret edecegiz.

3. CEMALEDDIN iSHAK EL-KARAMANI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Dogum tarihi hakkinda eserlerde bilgi bulunmayan Seyh Cemaleddin ishak el-
Karamani, Cemaleddin Aksarayi'ye nispetle Cemaliya da Cemalizadeler olarak tani-
nan aileye mensup olup Cemal-i Halife diye séhret bulmus Halveti seyhlerindendir.33
Karamani mahlasi ile bilinmesine ragmen bu ailenin yasamis oldugu Aksaray’'da

30 Karamani, en-Nesaihu’s-sifiyye, vr. 144b; krs. icin bk.: Donuk, Suat, “Cemaleddin ishak el-
Karamani'nin Bilinmeyen Siirleri”, DEAD, istanbul (2016): 16, s. 91.

31 Donuk, “Cemaleddin ishak el-Karaméani ve Onun Namazla ilgili Bilinmeyen Bir Mesnevisi”, JASSS,
Winter, nu. 40, |, (2015): s. 265.

32 KUltdr ve Turizm Bakanhg Turkiye Yazmalar internet sitesinde eser hakkinda verilen bilgilerde bu
eserlerin Karamani'ye aidiyetinin slpheli olduguna dikkat cekilmektedir.

33 Haci Halife, Kesfli'z-zun(n, 1, 895-896; II, 1037; Taskoprizade, Sekaiku’n-nu ‘maniyye, s. 222.
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dogmus olmalidir. Aksaray Zinciriye medresesinde basladigl egitimini blyUk ihti-
malle Konya’'da devam ettirmis, ardindan istanbul’a gitmistir.3* Burada Muhammed
Kerrari, Mevla Kasimss ve Muslihuddin Kastallani (6. 901/1496)’den ders almistir.3s
Sahni Saman medresesine muderrislik yapan Karamani, Seyh Hamdullah (6.
926/1520)’tan hat dersi almistir.3” Yazisi glizel oldugundan Fatih Sultan Mehmet
kendisine Ucret karsiligl ibn Hacib’in el-Kafiye adli eserini istinsah ettirmis, aldig
para ile de hacca gitmistir.28 Hac dénlisi Kastallani (6. 901/1496) nin, kendisinin
yazdig| ve alti bin dirhem istedigi mushafin parasini ¢cok bulup bir ata on bin dirhem
verdigine sahit olunca Kastallani gibi bir alim olmak istemedigini belirterek tasav-
vufa yonelmistir.3® Konya'ya giderek Halveti tarikatinin ikinci piri Yahya Sirvani (6.
869/1464)'nin halifesi Habib Karamani (6. 902/1496)’ye intisap etmis, onun ya-
ninda seyru sillkunu tamamlayarak uzun middet Karaman bélgesinde irsat faali-
yetlerinde bulunduktan sonra istanbul’a dénmiis ve faaliyetlerine Piri Mehmet Pasa
(6. 939/1532)'nin kendisi igin yaptirdigl tekkede devam etmistir.4¢ Karamani’nin
Sutlice’deki tekkesinin haziresine defnedildigi kesin olmakla birliktest vefat tari-
hinde ihtilaf vardir. Eserlerde vefat tarihi olarak 923,42 930,43 93444 94045 verilmekte
olup tabakat kitaplarinda belirtilen 933 tarihi4 kabrinde de yer almaktadir.

Bircok ilimde temayliz eden Karamani’'nin4? cogunlugu tefsir ve tasavvufa dair
cesitli alanlarda eserleri bulunmaktadir. Bunlardan éne ¢ikanlari sunlardir:

Hasiye ale’l-Beyzavi, Haci Halife faydall ve kapsamli bir eser oldugunu belirtir
ki4s, dzellikle rivayet tefsiri acisindan oldukca zengin bir eserdir.

Tefsiri Cemal Halife, Micadele suresinden Kur'an’in sonuna kadarki ayetlerin
tefsirini iceren eserdir.4°

et-Tevabi ‘ fi’s-Sarf,s0

34 Ata, Ramazan, Selgukludan Osmanliya Aksaray Okulu, Hiner Yay. Konya, 2016, s. 144.

35 Tagkdprizade, Sekaiku’'n-nu ‘maniyye, s. 222; Ongéren, “Karamani”, s. 448.

36 Tagkoprizade, Sekaiku’n-nu ‘maniyye, s. 222; Bursali, Osmanli Mdellifleri, 1, 80; C)ngéren, “Karamani”,
s. 448.

37 Ongoren, “Karamani”, s. 448; Uzerinde calistigimiz niishanin yazisinin giizel ve okunakli olmasi,
yazarinin hat egitimi aldigina da isaret etmektedir.

38 TaskOprizade, Sekdiku’n-nu‘maniyye, s. 222; Mehmed Sireyya, Sicill-i Osmani, Tarih Vakfi Yurt Yay.
istanbul 1996, II, 390.

39 TagkoOprizade, Sekaiku’n-nu ‘maniyye, s. 222; Mehmed Sreyya, Sicill-i Osmani, 11, 390.

40 Taskdprizade, Sekaiku’n-nu ‘maniyye, s. 222. Ayrica bk.: Ongéren, “Karamant”, ss. 448-449.

41 Mehmed Sireyya, Sicill-i Osmani, Il, 390; Bursali, Osmanli Mdellifleri, |, 80; C)ngéren, “Karamani”, s.
449,

42 Bursall, Osmanli Mdellifleri, 1, 80.

43 Haci Halife, Kesfli'z-zunin, |, 445, 503, 846.

44 Haci Halife, Kesfli’z-zunan, 1, 864.

45 Mehmed Sireyya, Sicilli Osmani, I, 390.

46 Taskoprizade, Sekaiku’'n-nu ‘maniyye, s. 222; Haci Halife, Kesfii’z-zundn, |, 445.

47 Tagkdprizade, Sekaiku’n-nu ‘maniyye, s. 222; Ongdren, “Karamani”, s. 189.

48 Haci Halife, Kesfli’z-zunan, 1, 189; ayr bk.: Mehmed Siireyya, Sicilli Osmani, Il, 390.

49 Haci Halife, Kesfli'z-zunan, 1, 445; Mehmed Siireyya, Sicilli Osmani 11, 390.

50 Haci Halife, Kesfii’z-zundn, |, 503.
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Risale fi Aktari’s-Siliik (el-Atvaru’s-Seb ),5t

Risale fi Deverani’s-Sdfiyye ve Raksihim,s2
er-Risale en-Nushiyye li Talibi’t-Turuki’l-Fethiyye,ss
Serhu’l-Hadisi’I-Erbains.

4. KARAMANPNIN HASIYE ALA ENVARI'T-TENZIL’INDE AYETLERE
DILBILIMSEL YAKLASIMLAR

Hasiyenin Beyzavi (6. 638/1286) nin Envaru’t-Tenzil adl tefsirine ait olmasi, bu
tefsirin de ana kaynagini Zemahseri (6. 538/1144)'nin el-Kessaf adli tefsirinin olus-
turmasi, -Osmanli déneminde yazilan diger hasiye tlirli eserlerde oldugu gibi- eser-
deki yorumlarin dilbilimsel agirlikh olmasina neden olmustur. Bu yonlyle hasiyede
hemen her sayfada dilbilimsel yorumlar yapildigi goérlilmektedir. Hasiye olmasi yo6-
nuyle eserdeki dilbilimsel yorumlar diger yorumlar gibi kisadir. Eserde dilbilimsel acl-
dan yogun olarak Beyzavi (6. 638/1286) nin yorumlari aciklanmakla birlikte az da
olsa Karamani’nin mdstakil bazi yorumlar yaptigl gorilmektedir. Beyzavi (0.
638/1286) nin tefsirinde dilbilimsel agidan ¢ogunlukla ayetlerin irabina yonelik yo-
rumlara agirlik verilmesi, Karamani’'nin hasiyesinde de nahvi aciklamalarin daha
fazla olmasina neden olmustur. Bu yorumlarin yani sira hasiyede, kelimenin anla-
mina, kelimenin sarfina, istikakina, asil kullanim alanina, belagatina dair yorumlarin
yapildig| da gorilmektedir. Eserde, cogunlugu Zemahseri (6. 538/1144)’ye yonelik
olmakla birlikte bazi dilbilimsel yorumlarin elestirildigi gorilmektedir. Verilen bu bil-
gilerin ardindan konu ile ilgili 6rneklere gecebiliriz.

4.1. Kelimenin Anlamina Deginmesi

Ayetlerdeki anlasilamayan kelimelerin anlamini vermek suretiyle yapilan dilbi-
limsel tefsir yontemine ilk defa Hz. Peygamber tarafindan basvurulmus, zamanla
gelisen bu tefsir ydontemiyle garibu’l-Kur'an adinda bir ilim dali olusmus ve hemen
her tefsirde ve bu tefsirler tGizerine yapilan hasiye tiri calismalarda bu yénteme bas-
vurulmustur. Karamani de yer yer bu yénteme basvuran muelliflerdendir. Muellif,
yer yer ayetlerdeki bazi kelimelerin anlamini aciklasa da ¢cogunlukla yaptig acikla-
malar Beyzavi Beyzavi (6. 638/1286)'nin’nin yorumlarini aciklama seklindedir. Ka-
ramani’nin, hasiyesinde kelime anlamlari cogunlukla metin icinde verilmekle bera-
ber yer yer eserin kenarlarinda da ayetlerdeki bazi kelimelerin anlamina dair bilgiler
verilmektedir. Eserin kenarinda verilen bu bilgilerin ¢cogunun sonuna Cevheri (6.
400/1009’dan 6nce)’'nin es-Sihah isimli s6zligunden verildigi notu dusulmdustar.
Kelime anlamlari cogu zaman, muteradif kelime ile izah edildiginden kisadir. Ka-
ramani,

51 Haci Halife, Kesfii’'z-zundn, 1, 846.

52 Haci Halife, Kesfli’z-zundn, |, 864-865.

53 Haci Halife, Kesfii’z-zundn, 1, 895-896.

54 Haci Halife, Kesfli’z-zundn, |, 1037; Mehmed Sireyya, Sicilli Osmani, Il, 390.
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<~ kelimesini zulim ve Kibir,5s

= kelimesini yemek yiyen kimse (s7),%6

glYkelimesini herhangi bir kaynak olmadan yaratmak,s’

JeU kelimesini hakkin zidd,se

Y& kelimesini azap,

dssles kelimesini ihlasli olanlar,s

Lrs= kelimesini egrilik/%' &

b kelimesini geciktirmek ve terk etmek,s2

452l kelimesini kendilerine emredilen dua ve benzeri hususlarda haddi as-

mak, 63
sl fiilini sikintiyr gidermek, s+

45 fiilini ayrilmak/ s 65 olarak aciklar.

Karamani, yer yer kelimenin anlaminin yaninda ayetteki anlamini birlikte verir.
Ornegin ¢ kelimesinin dar bir yerden gegmek anlamina geldigini, ayetteki anlami-

nin ise gece ve gindlzin birbirinin icerisinden gecirilmesi oldugunu belirtir.ss
Karamani’'nin yer yer kelime hakkinda yapilan isari yorumlara da degindigi go-
rilmektedir. Ornegin L. kelimesinin adl anlamina geldigini belirttikten sonra, Si-

lemi (6. 412/1021) 'nin bu kelimeyi sirrin saklanmasi anlamina geldigini belirttigini,
baska bir yorumda ise sidk anlaminda oldugunun belirtildigini nakleder.s
Karamani, kelimenin anlamina dair mistakil yorumlar yapmakla birlikte yer yer
Beyzavi (6. 638/1286)'nin yorumlarina da kisa eklemeler yapar. Ornegin, Araf suresi
133. ayetteki i:L'ajaJ' kelimesini Firavn kavmini saran ve onlarin mekanlarini ve ekin-

lerini kusatan yagmur ya da sel suyu, cicek hastaligl, 6lim ve taun seklinde tanim-
layan Beyzavi (6. 638/1286)'nin bu tanimindaki en sonuncu anlami Yemen diline
gore verdigini ifade edilir.es

55 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 171b.
56 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 157a.
57 Karamani, Hasiye ale’l-envari't-Tenzil, vr. 144b.
58 Karamani, Hasiye ale’l-envari't-Tenzil, vr. 49a.

59 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 75a.

60 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 100b.
61 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 174a.
62 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 123b.
63 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 177a.
64 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 121b.
65 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 23b.

66 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 11b.

67 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 170a.
68 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 196a.
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Karamani, Beyzavi (6. 638/1286) nin Araf suresi 56. ayetteki Juw kelimesinin
bir manasinin da “duada bagirmak” anlaminda oldugunu ifade ettikten sonra kul-
landig) +2 ey ifadesinie® okuyucunun anlayamayacagini diisinms olacak ki bu
ifadeyi “uzatmak” anlamindaki J:skd! kelimesiyle agiklamigtir.7

Karamani, Maide suresi 44. ayetteki &5569 kelimesinin sl3, ve gl kelimeleri
gibi elifin ziyadesiyle <, kelimesinden tiredigini ifade eden Beyzavi (6.
638/1286)'nin yorumunat ek olarak bu goértusun Sibeveyh (6. 194/8097?)’e ait ol-
dugunu, sl kelimesinin blyik sakalli L3, kelimesinin ise omuzu blyik anlamina
geldigini belirtir.2 Benzer sekilde Karamani, G~ kelimesi hakkinda Beyzavi (6.

638/1286)’nin batildan yuz ¢evirmis™ seklindeki tanimina “ifrat ve tefrit olmaksizin
dosdogru olan” eklemesini yapmaktadir.7+
Karamani, yer yer kelimenin muhtemel manalarina da deginir. Ornegin _s ) ke-

limesinin bltun varliklar kusatan cisim anlaminda oldugunu, ytksekligi ya da kralin
tahtina benzemesi sebebiyle bu ismin verildigini belirtir. Ardindan bu kelimenin mulk
manasinda oldugunun da ifade eden Karamani, Sivasi (6. 1006/1597)'nin de bu
kelimeye “yiksek sey” anlamini verdigini ifade eder.”s

Karamani bazen ayette birlikte kullanilan iki kelimeden Beyzavi (0.
638/1286)'nin tanimlamadigl kelimenin anlamina deginir. Ornegin, Beyzavi, Ali im-
ran suresi 51. ayetteki &a;ﬁg 1289 kelimelerinden «.s¥'i “Anadan dogma kor ya da

gozleri silinmis kimse” olarak tanimlarken _’,p;,/‘ﬁ\ kelimesinin anlami hakkinda bilgi
vermez. “Karamani ise, &S kelimesiyle ilgili olarak Beyzavi'nin tanimina yer verir-
ken, ;,p;ﬁ'l “Kendisine igne sokuldugunda kan cikmayan kimse” seklinde tanim-

lar.7e

Karamani, yer yer kelimenin es anlamlisina da deginir. Ornegin muellif, Enam
suresi 2. ayette zikredilen “imtira” kelimesinin iftira ile es anlaml oldugunu, iftira
kelimesiyle kastedilen anlamin imtira kelimesi icin de gecerli oldugunu belirtir.77

69 Beyzavi, Nasiruddin Eb( Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envéru’t-Tenzil ve esraru’t-te’vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mar ‘asli, Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1418, IIl, 16.

70 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 177a.

71 Beyzavi, Envaru’t-TenZil, |, 368.

72 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 24b.

73 Beyzavi, Envaru’t-TenZzil, 1, 108.

74 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 162b.

75 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 176a.

76 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 17b.

77 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 110a.
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4.2, Kelimenin istikakina Deginmesi

Tefsirlerde dilbilimsel yorumlarla ilgili deginilen hususlardan biri de kelimenin
istikakidir. Karamani de Envaru’t-Tenzil lzerine yazdigl hasiyesinde yer yer bu ko-
nuda yorumlar yapmistir. Ornegin Beyzavi (6. 638/1286) Tevrat kelimesinin sl ke-

limesinden tiiredigi ve tefauul vezninde oldugu, incil kelimesinin ise J=J kokiinden
turedigi ve vezninin =3 oldugu seklindeki gérisin zorlama oldugunu, her ikisinin
yabanci kelimeler oldugunu belirttikten sonra, incil kelimesinin elifin fethiyle J&Y\
seklinde okunabilmesinin bu gorisu destekledigini ve bu kelimenin Arapca olmadi-
gini ifade eder.” Bu gorisl oldugu gibi nakleden Karamani, kelimelerin Arapca ol-
dugunu ifade edenlerin, kelimelerin harfi tarif almasini delil getirdiklerini ifade ettik-

ten sonra, kelimelerdeki i'lale deginir. Begavi (6 516/1117)'nin Mealimu’t-
Tenzil'den nakille Basralilarin Tevrat kelimesinin aslinin fev‘ale vezninde ;3 oldugu,

birinci vav'in tad’ya kalb oldugu, meftuh yanin ise fa’ya kalb edilerek bu kelimenin
olustugunu, bu sebeple kelimenin ya ile yazildigini belirtir.7 Ardindan bu kelimenin
anlamina deginen Karamani, Vakia suresi 71. ayette zikredildigi gibi ¢g,5 &) ;W) (w'}\
bu kelimenin 1181 ortaya ¢ikmak, aydinlatmak anlaminda oldugunu belirtir. Bazilari-
nin ise bu kelimenin sirri gizlemek anlamindaki «,\sdl ‘dan turedigi seklindeki gorusu

ise zayif bulur. incil kelimesinin kékeni konusunda Beyzavi ile hemfikir olan Ka-
ramani, kelimenin “cikmak” anlaminda oldugunu, bu sebeple cocuga da < isminin
verildigini belirtir. Allah’in, kendisiyle haktan ders cikaran insanlar ortaya koydugu
icin kitaba incil ismin verildigini belirtir.so Gorildigi gibi Karamani kelimenin istikaki
ile ilgili intimalde dirayet ve rivayet metodunu birlikte kullanarak tercihte bulunmak-
tadir.

Karamani, Enam suresi 146. ayetteki \Is+ kelime hakkinda Beyzavi'nin, kdkeni-

nin 45> ya da :\s\> oldugu seklindeki goriisist naklettikten sonra bu kelimenin asli-
nin gls oldugu, ya'nin kiyasa aykiri olarak elife kalb edildigini belirtir. Karamani ar-
dindan i.i~ kelimesinin ¢ogulunun .4 olmasi gibi, bu kelimenin mufredinin, 4;?

olmasinin mimkin oldugunu belirtir.s2
Karamani, yer yer kiraatla kelimenin kdkeni noktasinda da iliski kurar. Ornegin,
Araf suresi 111. ayetteki =) kelimesinin kiraatine deginenss Beyzavi’'nin yorumlarini

aciklarken, Vers rivayetiyle Nafi, ismail ve Kisai’den bu kelimenin ,3anlaminda olup

78 Beyzavi, Envaru’t-TenZil, |l, 5.

79 Begavi'nin tefsirinde bu yoruma rastlamadik.
80 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-TenZzil, vr. 3a.
81 Beyzavi, Envaru’t-TenZzil, Il, 187.

82 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 157b.
83 Beyzavi, Envaru’t-TenZzil, Ill, 27.
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mehmuz ya da nakis fiil oldugunu belirtir. Hamza, Asim ve Hafs'in 4, seklindeki

kiraatinde kelimenin sonundaki harfine dair Beyzavi'nin “Munfasil muttasila benze-
digi icin” ifadesini, “O zamirdir, yoksa kelimenin aslindan bir harf degildir.” seklinde
aciklar. Bu ifadelerin devaminda Kabil'in kelimenin orta harfini sakin okudugu sek-
lindeki bilgiyi des+ “asli harekeli olsa da hiffet i¢in” diye aciklar.ss

4.3. Kelimenin Aslina ve Anlamina Deginmesi

Karamani yer yer bazi kelimelerin sekil agisindan orijinal hallerine degindigi gibi
vaz edildikleri ilk manaya deginmektedir. Ornegin Karamani, > kelimesinin aslina

dair Beyzavi'den, bu kelimenin “getirin” anlaminda isim fiil oldugu, Basralilara gére
ashinin .23 anlamindaki ¢ s olup lamdaki stkinun takdiri sebebiyle elifin hazfedil-

digi, Klfelilere gore ise bu kelimenin aslhnin (T J» olup harekesi lama aktariimak su-
retiyle hemzenin hazfedildigi fakat J» in emir fiilin basina gelmemesi sebebiyle uzak

gordgl iki goriistise aktardiktan sonra birincisinde hanin tenbih igin, lam’in da sed-
deli oldugu ve bu gorise gore bu kelimenin 1'den tlredigi ve aslinin 337 érneginde

oldugu gibi 1 oldugunu belirtir.s”
Beyzavi Araf suresi 133. ayetteki L.g kelimesinin aslen ma’yi sartiye oldugunu,

tekit amach ikinci bir ma’nin daha eklendigini, tekrardaki agirlik sebebiyle elifin
ha’ya kalbedildigini belirtir.s8 Ayni gorlise yer veren Karamani, kelimenin aslinin, hay-
van durdurmak igin kisinin telaffuz ettigi «-kelimesi oldugunu, méa’nin ise cezé anla-

minda oldugunu belirtereks® Beyzavi’den farkli bir yorum yapar.
Karamani, az da olsa kelimenin orijinal anlamina da deginir. Ornegin Maide su-
resi 12. ayetteki riy-‘),& kelimesinin aslen “guclendirmek, destek cikmak” anlamina

gelmekle beraber kelimenin aslinda “engellemek” anlaminin bulundugunu, bu an-
lamin da “fesadi engellemek” icin kullanildigini belirtir.20

4.4. Kelimenin Sarfina Deginmesi

Tefsirlerde ve bu eserler Uzerinde yapilmis calismalarda ayetteki bir kelimenin
morfojojik yapisi Uzerinde de yorumlar yapiimaktadir. Karamani’'nin dilbilimsel yo-
rumlarinda da bu tarz 6rneklere rastlamak mimkindur. Muellifin konu hakkindaki
yorumlari kelime anlamlarina degindigi gibi kisadir. Bu basliktaki érneklerin ¢cogu
Beyzavi'nin yorumunu aciklama sadedinde olsa da yer yer Karamani’'nin mustakil

84 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Ill, 27.

85 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 192b.
86 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Il, 188.

87 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 158b.
88 Beyzavi, Envaru’t-TenZzil, Ill, 30.

89 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 196.a
90 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 67a.
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yorumlarini gdrmek de miimkiindiir. Ornegin Karamani s ¢ kelimesinin w,te'nin, sLis
kelimesinin &‘nin ve in kelimesinin Jﬁj kelimesinin ¢cogulu oldugunu belirtir.ot

Karamani, Maide suresi o5&k 151576 o3 3,06 S 32 935 ¥ 157 79, ayetteki 4]
ujim 155" ifadesindeki fiilin taacciip fiillerinden olmasina ve fiilin basindaki tekid
laminin kasem anlami ifade etmesine dikkat cektikten sonra ayette bu tarz insanla-
rin kétd fiillerine olan saskinligin anlatildigini ifade eder.92

Karamani, morfolojik yapisi hakkinda bilgi verdigi kelimenin anlamina da degi-
nir. Ornegin Araf suresi 157. ayetteki .Y\ kelimesi icin Beyzavi’nin, “Sahibini hare-
ket ettiremeyecek kadar agir olan sey”, seklindeki agiklamasina® ek olarak bu keli-
menin ) kelimesi gibi mastar oldugunu ve de anlamsal olarak hiffetin ziddi oldu-
gunu belirtir.o4

Karamani, kelimedeki hareke degisiminin anlama etkisine de deginir. Ornegin
<)) kelimesinin ra’nin dammesiyle “genislik” anlamina geldigini, Arapcada bu kul-

lanimdan olmak Uzere .2l >} 0™ denildigini kaydeder. Ra’nin fethali olmasi du-
rumunda kelimenin "genis” anlaminda oldugunu ve de fiilinin Jib yani besinci bap-

tan olduguna dikkat ceker.ss

Karamani, yukarida zikredilen mistakil yorumlarinin yani sira Beyzavi'nin de go-
rislerine aciklik getirir. Ornegin, Beyzavi, Ali imran suresi 26. ayetteki < kelimesi-
nin mim’inin ya'ya ivaz oldugunu belirtir.2¢ Karamant ise, mim’in her iki harfin yerini
almasi icin seddelendigi ilavesini yapar. Ardindan Beyzavi'nin “bu iki harf bu sebeple
birlesmezler, bu hal bu ismin 6zelligidir” ifadesini de taviz, nida harfinin 6zelliginden-
dir.” seklinde aciklar. o7

Karamani, bazen de kelimenin sarfina iliskin yorumu hadisle destekler. Ornegin
Maide suresi 3. ayetteki ikl 4352205 $535c)l5 445281 kelimelerinin anlamina dair
Beyzavi'nin gorislerini naklettikten sonra wv kelimesinin sarfina iliskin Begavi

(6.516/1117)'nin Mealimi’t-Tenzil adli eserinden su yorumu nakleder: “Bu kelime-
deki mienneslik ta’sinin miizekker miennes olmasi fark etmeksizin sadece s 5

o =S ez Ornegindeki gibi meful manasinda =4 veznindeki isme gelir. ismin

91 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 142a.

92 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 87b-88a.
93 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Ill, 37.

94 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 208b.

95 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. Tb.

96 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Il, 11.

97 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 10b.
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hazfedilmesi ya da sifatin yalniz kalmasi durumunda ise isme “ha” gelir.?8 Bu acgik-
lamanin devaminda Karamani'nin konuyu hadisle destekledigi gorulir. Muellif,

#61 hadisinde Nevevi'nin #...Jlsé s G axsl ¢ Olas, olo kelimesi hazfedildigi icin G
kelimesinin ta’siz geldigi ve hazifsiz durumda &1 2. denilmekle birlikte bu durumun

bir zorunluluk olmadig| seklindeki yorumunuzo nakleder.10t
Karamani yer yer kiraat sarf iliskisine deginir. Ornegin, Beyzavi, Miicadele suresi
2. ayetteki Ogp2lL fiilinin yaygin kullanimda mutavaat ifade eden 0s ¢k ve 0,4z bap-

larinda kullanildigini, bu kelimeyi Kisai'nin ¢g,¢k: Asim’in ise 0s,¢k; seklinde okuduk-
larini belirtir. o5,k kiraatini esas alan Karamani ise bu fiilde ;“3\ ornegindeki gibi

tefa ul babindaki ibdalin yapildigini belirtir.102
Karamani kelimenin kokenine iliskin gérlislerden sarfa dair cikarimlar yapar.
Ornegin, Beyzavi'nin :L.i kelimesinin aslen <. kelimesi gibi ismi’l cem olmakla bir-

likte lamu’l filinin kalbedilerek s veznine aktarildig ve de sl kalibinda lamu’l fiili

hazfedilmis oldugu seklindeki gorusler ile gayri munsarif olmasinin reddedilmis ol-
dugu ve de aslinin s :.x veya :.= oldugu yahut da obi-cw drneginde oldugu gibi higbir

degisiklige maruz kalmadan ashnin Jwsf oldugu seklindeki goriist naklettikten sonra

“Bu durumda hemzenin tenis icin oldugu anlasiimistir.” ifadesine yer verir.103

4.5. Kelimenin irabina Deginmesi

Dilbilimsel tefsirin bir alt dah olan irabu’l-Kur'an konusu Kur'an tefsirinde
6nemli bir konuma sahiptir. Bu konuda irabu’l-Kur’an adinda bir de literattr olus-
mus, bu eserlerde ayetin irabi ve ayetin anlamina etkisi incelenmistir.20¢+ Osmanh
tefsir geleneginde dilbilimsel tefsire agirlik verildigi ve bu konuda da iraba agirlik
verilmis oldugu gorilmektedir. Bu durum, iraba sikga deginen bir tefsir olan el-Kes-
saf'in dzeti olarak kabul edilen ve bu dénemde en ¢ok ragbet géren tefsir olan
Envaru’t-TenZzil icin gegerli oldugu gibi, Karamani’'nin bu tefsire yazmis oldugu hasiye
icin de gecerlidir. Bu hasiyede Beyzavi'nin tefsir metoduna bagli olmak lizere yapilan
dilbilimsel yorumlarin cogunlugunu nahvi izahlar olusturmaktadir. Karamani bu ko-
nuda yer yer mustakil gorus belirtse de ¢cogunlukla Beyzavi'nin yorumlarini agiklar.

98 Krs. igin bk.: Begavi, Ebl Muhammed el-Huseyn b. Mesud, Me ‘alimu’t-Tenzil -tefsiru’l-Begavi, Daru’t-
Turasi’l-Arabi, thk. Abdlirrezzak el-Mehdi, Beyrut 1420, Il, 10.

99 Mislim b. Haccac, Ebu’l-Huseyn, Sahihu Mislim, thk. Nahar Muhammed el-Firyabi, Daru Tayyibe,
Riyad 1426, Siyam 39.

100 Krs. icin bk.: Nevevi, Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhac serhu Sahihi’l-Mdslim b. el-
Haccéc, Daru ihyéi't—TUrési'I—ArabT, Beyrut 1392, VIII, 56.

101 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 60a.

102 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 225b.

103 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 96a.

104 Bk.: Kaya, I'rab Degerlendirmelerinin Kur'an’in Anlasiimasindaki Roli, s. 233.
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Bu aciklamalar ¢ogu zaman kisa olmakla birlikte uzun yorumlara da rastlanmakta-
dir. Karamani, hasiyesinde, kelime ya da cliimlenin irabina dair bilgi vermenin yani
sira, irab vecihlerine de deginmekte, ayrica yer yer bazi gorisleri de elestirdigi ya da
goruslerden bazilarini tercih ettigi gérilmektedir. Biz bu baslikta érnek bazi vecihleri
ele alacagiz.

Karamani nahiv agisindan nadir de olsa Beyzavi’den mustakil olarak bazi konu-
lara deginir. Miellif, Maide suresi G aﬁ«ﬁ' ;ﬁJ .25 3. ayetteki Lus kelimesinin hal,

temyiz ve tasyir manasinda meful oldugunu ikinci meful olarak mansub oldugunu
belirtir ve bu goérusler arasinda tercihte bulunmaz.1s Enam suresi 110. ayetteki

@L@B ,s?vuﬁ <Lz cimlesinin “hissettirmezler” anlaminda 6nceki ayetteki Y &sls ‘3;
Ose3 climlesine atfedildigini belirtir, 0

Karamani'nin irabla alakali agiklamalarinin ¢cogu Beyzavi'nin yorumlarini agik-
liga kavusturmak amaclidir. Ornegin miellif, Beyzavi'nin, Maide suresi 1 ‘KJ =

LAl S et 4aLdg ,».J' 1 96.ayetteki L=l kelimesini “nasb ale’l-garad” seklinde acik-

lamisto7, Karamani, pek sik kullanilmayan bu ifade ile Beyzavi'nin, mefulln lehi kas-
tettigini ifade eder.108 Bir diger 6rnekte ise Beyzavi Araf suresi 97. ayette ﬁ/f g,giﬁ

o
z.0

05286 245 b wib v*“r"b 5 s Al ifadesinin 95. ayetteki Syaks Y 145 i auis b e atfedildi-
gini, bu durumda aradaki cimlelerin itiraziye oldugunu, mananin da “Allah bu azabi
uzaklastirdi, sehir halki da bundan emin oldu” seklinde oldugunu belirtir.10® Ka-
ramani de Beyzavi'nin bu yorumunu genisleterek, onun, inkarin, Allah’in Suayb
(a.s)’In kavmini imtihan ettikten sonra kdy halkinin, azabin zaman agisindan sirala-
maya itibar etmeksizin gece ya da sabah geleceginden emin olduktan sonra oldu-
gunu kastettigini ifade eder. Karamani, Beyzavi'nin mezk{r agiklamalarin deva-

minda tL kelimesi hakkinda yaptigl (s of L of ol <39 of L5 seklindeki aciklama-
larinda birinci lafizla U & 4= anlaminda mefult mutlak, ikincisinde zarf, Gelnci-
slinde ayetteki \Mb kelimesinden hal, son ihtimalde de :* den hal ihtimalini kastet-
tigini belirtir.10 Karamani, Araf suresi o)l 4 Y &) &ids (o8 r@ 15£3 55, ayetteki

iits (45 ifadesinini=s &5 <93 (f seklinde aciklayan Beyzavi’nintit bu aciklamayla

her ikisinin hal oldugunu ifade ettigini belirtir.112

105 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 61a.
106 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 147b.
107 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, |l, 144.

108 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 95a.
109 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, lll, 25.

110 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 190a.
111 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, lll, 16.

112 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 177a.
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Karamani, Beyzavi'nin irabla alakali agiklamalarinin terimsel karsiligina degin-
menin yani sira, anlama yonelik de aciklamalar yapar. Ornegin Beyzavi’nin, Enam
suresi 11. ayetteki & ¢Lag 3T Y] 15450 1557 istisnanin “Allah’in onlarin imanini murat

etmesi durumu haric¢ hicbir sekilde iman etmezler” anlaminda eammu’l-ahvalden
istisna oldugunu belirttikten sonra istisnanin munkati da olabilecegini ve bu ihtima-
lin Mutezile'ye karsi acik bir delil oldugunu belirtir.123 Bu gorusleri aynen nakleden
Karamani, “Allah’in mesieti, onlarin imanini zorunlu kilar. iste bu bizim Mutezile'ye
kars! acik delilimizdir.”+14 ilavesiyle Beyzavi'nin kelimenin irabina yonelik yaptigl yo-
rumun anlamsal karsiligini vermistir.

Karamani, bahsettigimiz bu yontemin disinda konusal baglamda da nahvi izah-
larda bulunur. Karamani’nin nahvi izahlari bazen harfi cerin miteallaki konusunda-
dir. Enam suresi 1. ayetteki osx o4, 1945 240 & ayetindeki harfi cerin miteallaki

konusunda Karamani, atfin silaya yapilmasi durumunda 's,"ya oldugunu bu du-
rumda da mahzuf o4s2’nin sila oldugunu ve de takdirin _.s e 5V i oy o Olam
J=4! “Fikirleri bizzat fiile yéneldiginden Rablerinden yiz ceviriyorlar” seklinde olaca-

gini belirtir. Karamani’'ye gore bu intimalde kéfirler fiile odaklandiklari igin Allah’t gor-
muyorlar anlami ortaya ¢ikmaktadir. Karamani'ye gore ikinci ihtimalde de harfi cer
Oshie’a mitealliktir. Bu durumda da takdir 065Y1 ws, 0gus LI Of yani bu durumda

anlam “Kafirler Rablerine putlari es tutuyorlar” seklindedir.11s Goruldigi Uzere atif
ihtimaline gore kelimenin anlaminda degisme olmaktadir.

Karamani, yer yer kelime ya da ciimlelerin atif ihtimaline de deginir. Ornegin,
Beyzavi Ali imran suresi 68. ayetteki 1547 5.5 £ Vg 845 pill sl A0 331 Gy ifade-

3 5%

sindeki @Sv kelimesinin &5 kelimesine atfen mansub ya da 2} kelimesine atfen
mecrur oldugunu belirtir.116 Karamani de birinci intimalde 1547 UJAJ\ ifadesinin tekrar
olmaya daha uygun oldugunu ifade etmenin dogru olmadigini ancak hassin amma
atfi oldugunu belirtir. ikinci ihtimalde ise Beyzavi’nin verdigi ihtimalin anlamina da
deginen Karamani, bu ihtimalde anlamin “ibrahim’e en yakin kimseler, kendi iim-
metinden ona uyanlar, Hz. Muhammed (a.s) ve ona uyanlardir” seklinde oldugunu
belirtir.117 Karamani, Beyzavi'den, Enam suresi ,u\ s ,ﬁa @ K il L Jes
Ui Wih S5 U Y Liad 1o s i 147, ayetteki Ui kelimesininlsib kelime-
sine atfedildigi ve mananin bagirsaktaki yaglari da kapsadigl, diger bir ihtimalde de
j‘in 9 manasinda Lges=2'ya atfedildigi, bu durumda da anlamin “Kemige karisan

113 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1l, 178.

114 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 147b.
115 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 109a.
116 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, I, 22.

117 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 22a.
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yaglarni da haram kildik” seklindeki gorusleritis naklettikten sonra birinci durumda
kelimenin mustesnaya atfedildigini ayette haram olmaktan cikarilan bir degil Ug¢
madde zikredilmesinden 6tiri mananin “Bu lg¢u disindakileri haram kildik” seklinde
oldugunu, bu sebeple uygun olanin atif harfinin j degil s manasinda goérisinln ol-

dugunu belirtir.129 Mezkdr gorislerin arasinda en isabetli olani Karamani'in tercih
ettigi son gorustir.

Karamani, yer yer zamirin mercii konusundaki ihtimallere de deginir. Ornegin,
Araf suresi 123. ayetteki (.iﬁ 85T of (2« 24T ifadesindeki » zamirinin, Allah’a ve Hz.

Musa’ya donme ihtimali bulundugunu belirten Beyzavi'nin ifadesindeni2c onun za-
mirin Allah’a donmesini tercih ettigini anladigini beliten Karamani, Begavi (0
516/1117), Sihabuddin Sivasi (6. 1006/1597) ve Veciz sahibinin (Vahidi 6.
468/1075)122 zamirin sadece Hz. Musa'ya ait oldugunu belirttiklerini ve uygun ola-
nin Beyzavi'nin tercihi oldugunu belirtir.223 Bir énceki ayette sihirbazlarin Allah’a
iman ettiklerini belirtmeleri sebebiyle Karamani'nin de ifade ettigi Beyzavi'nin tercihi
isabetli gorinmektedir.

Karamani, yer yer kelimenin tir( hakkindaki ihtimallere de deginir ve tercihte
bulunur. Ornegin Ali imran suresi 64. ayetteki \Sm; L ¢lyoe a2k 1) 158 Y ig

307

o fﬁ; 15 Y ifadesindeki 4 &Y; 2% Y ifadesinin tefsiriye olduguna dair Beyzavi'nin

goriisiinii2+ naklettikten sonra bu ifadenin x5 3 & takdirinde mahzuf mibtedanin

307

haberi olarak merfu, yahut bedel olarak mecrur veya 1% Y &t takdirinde mecrur ol-

dugu intimallerine deginir.12s Ayni sekilde Beyzavi'nin Mimtahine suresi 1. ayetteki,
[,:;Laf Loy (v—m-”" L ols! t{ L'y ma’nIn, mevsule ya da masdariye olmasi ihtimaline2s degin-

dikten sonra, Siilemi’den mevsule olmasi yéniinde “Iginizde gizlediginiz giinahi, in-
sanlara aciga cikardiginiz itaati de bilmem” seklindeki yorumun, Zemahseri’nin
Y seklindeki mastariye yorumundant?? daha uygun oldugunu belirtir.128 Ka-

ramani’nin Slilemi’nin yorumunu tercih etmesinin altindaki sebebin, Zemahseri'nin
Mutezili olmasi kuvvetle muhtemeldir. Cinki benzer sekilde Zemahseri'nin, Mute-
zilenin adalet prensibine uygun olarak ayni kelime igin belirttig§i masdariye tercihi

118 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Il, 187.

119 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 157b.

120 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Ill, 28.

121 Krs. Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, 11, 221.

122 Krs. Vahidi, Ebd Huseyn Ali b. Ahmed, el-Veciz fi tefsiri’I-Kitabi'l-aziz, thk. Safvan Adnan Davadyi, ed-
Daru’s-Samiyye, Beyrut 1995, 407.

123 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 193b.

124 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Il, 21.

125 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 21a.

126 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, V, 204.

127 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, el-Kessaf an hakaiki't-Tenzil ve uydni’l-ekavil fi
vicahi’t-te’vil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1407, IV, 512.

128 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 236a.
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yerine yer yer Beyzavi ve Nesefi'nin ismi mevsul ihtimalini tercih ettikleri gérilmek-
tedir.120

Karamani, yer yer Beyzavi'nin kelimenin irabi hakkindaki yorumuna agiklik ge-
tirdikten sonra irab vecihleriyle ilgili grisleri inceler. Ornegin, Enam suresi T \;
st el Je L ol st 154. ayetteki LU kelimesini “ikram ve nimet olmasi igin”
seklinde acgiklayan Beyzavi'nin bu yorumundazt3 mifessirin bu ifadenin mef’Gli leh

olduguna isaret ettigini ifade eder. Ardindan bu kelimenin irabi hakkinda yorum ya-
par. Buna gore kelime Gl anlaminda oldugu icin lami talilin hazfedildigini belirtir.

Ardindan Karamani, Beyzavi'nin bu kelimenin ;»L;ﬁ\’tan hal olabilecegi seklindeki
gorusinu de inceler. Bu durumda da gﬁ‘ _;s ifadesi masdar anlamindaki LU ‘e mii-
tealliktir. Karamani'ye gére bu kelimenin Gt takdirinde “kamil ve en giizel konumda

Kitap” anlaminda hal bade hal olmasi da mimkindir. Karamani, bu aciklamalarin
ardindan ayetteki _,M;-h g;j' & ifadesini 4 pld) el e IS e dw.\ Lﬂg.{:\j\ J* “En glizel
sekilde yerine getiren, o kitapla en glizel amel edendir” seklinde yorumlayan
Beyzavi'nin bu yorumuna da aciklik getirir. Karamani, bu yorumun ismi mevsuldeki
harfi tarifin cins anlami verilerek yapildigini belirtir. Devaminda Beyzavi’'nin ayetin
bu kisminin \s.~i -, e seklinde okundugu seklindeki yorumu igin de lamin ahd

icin oldugunu belirtir.131 Goruldugu gibi bu ihtimaller arasinda Karamani tercihte bu-
lunmamaktadir.

Karamani yer yer ayette genel nahiv kurallarina uymayan hususlari da izah eder.
drnegin, Araf suresi Ui biaf 5z &5 v,auaej 160. ayetteki Gl kelimesini

Beyzavi'den 5i& ;;m dan bedel yahut il takdirinde temyiz oldugu bilgisinit32 naklet-

tikten sonra bu durumda (on bir-on dokuz arasi sayilar igin) temyizin mifred gelmesi
gerekirken ayette neden L.t o 153 Lie S takdirinde oy ) denilmedigi sorusuna

karsllik ise, ayette bu mananin murat edilmedigini, temyizin miimeyyeze uygun gel-
mesi gerektiginden hareketle, ayette her fertten bir topluluk kastedildigi icin bu se-
kilde temyizin cogul geldigini, mufret gelmesi durumunda kastedilen anlamin anla-
silamayacagini belirtir.1s3

Karamant, yer yer farkl g6r0§ler arasinda tercihte bulunur. Ornegin BeyzévT’nin
Ali imran suresi fas Tl 4255 L & jJ 35 a0 e &Laz Lg a2 7l cle uw qu

30. ayetteki Tus fuaf 4 5 & i }J s clmlesini <= fiilindeki zamirden hal ya da G

129 Ornekler igin bk.: Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, V, 75, Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Tefsiru’n-
Nesefi -Medariku’t-Tenzil ve hakaiku’t-Te'vil- thk. Yusuf Ali Budeyvi, Daru’l-Kelimi't-Tayyib, Beyrut
1998, Ill, 130, 467,

130 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 189.

131 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 160b.

132 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, lll, 38.

133 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 210ab.
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s3 o & 1.z ifadesinin haberi olabilecegi seklindeki gorislerinizs+ naklettikten sonra
Zemahseri'nin bu ifadenin £ fiilindeki failden hal oldugu seklindeki goristinetss yer

verir ve bu gorlsiin daha acik oldugunu belirterek tercihte bulunur.13s

Karamani, hasiyesinde yer yer kiraat farkliliklarina deginirken bu durumda keli-
menin irabmda olugan farkllllga da temas eder. Ornegin Beyzavi’den Araf suresi 59.
ayetteki &2 4] 3 ifadesindeki 3¢ kelimesini Kisai’nin oy seklinde dnceki ismin laf-

zina ittibaen sifat ya da bedel olarak kesra ile okudugunu kelimesinin mahallinden
bedel ya da sifat olarak merfu okudugunu, son olarak da bu ifadenin oL} xfg dJl (.,<J Lo

takdirinde istisna olarak mansub okundugus” bilgisini naklederken arada Sivasi'nin
bu kelimeyi, *'i zaid kabul ederek d seklinde mecrur okudugunu belirtir ve bu keli-

menin kiraatinde muhtar olanin bedel oldugunu belirtse de bu ihtimallerin hepsinin
caiz oldugunu ifade eder:s ve ihtimaller arasinda tercihte bulunmaz.

Karamani, bazen kiraat nahiv iliskisine, o okuyusun sebebini agiklamak i¢in de-
ginir. Ornegin Beyzavi’nin, Enam suresi Wf“J\ oo Cnitds glﬂ’v kadl 3UIS 55, ayet-
tekiirizd ifadesinin (rind seklinde ya'li okundugunu belirten ve bu kiraati tercih et-
tigi anlasilan Beyzavi, Nafi'nin “Ey Muhammed sen onlarin yollarini agiga ¢cikarman
icin ve her birine hak ettigi sekilde davranman igin bu agiklamayi yaptik” anlaminda
bu kelimeyi (i3 seklinde ta ile ve L. kelimesini de, merfu okudugunu belirttikten

sonra ibn Kesir, ibn Amir ve Ebl Amr, Yakup ve Asim’dan da Hafs'in bu kelimeyi %3
Hfl”“” seklinde merfu okudugu seklindeki yorumlarinit3® naklettikten sonra muhte-

melen harekesiz yazilan metindeki yanlis anlamayi énlemek icin “lazim fiil olarak”
ifadesini koyarak, hem dogru okumayl hem de manayi kolaylastirmistir ifadesiyle,
Kiraatin sebebini ortaya koymaya caligir.140

Karamani, yer yer kiraat nahiv iliskisinde nahvi agiklamanin yani sira ortaya gl-
kan anlama da isaret eder. Ornegin, Beyzavi, Araf suresi s ).u\ 03558 235 5pe 84 Jus
STy s 9@;\1‘ @ yia 43385 127, ayetteki 4% ifadesinin 1s.id ya atfen ya da oS0
A oS5 ae 055 wss 45 Sk takdirinde vav'daki istifhamin cevabi olarak ya da

atfen yahut da istinaf veya hal olarak merfu okundugunu belirtir.14t Karamani, birinci

134 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, II, 12.

135 Zemahseri, el-Kesséf, |, 352.

136 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 12b.

137 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, ll, 17.

138 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 180a.

139 Beyzavi, Envaru’t-TenZzil, Il, 164.

140 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 129b-130a.
141 Beyzavi, Envaru’t-TenZil, Ill, 29.
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2% o857

ihtimalde bu ifadenin G55 1§ 2 5,53 2 grnegindeki gibi mefuliin leh oldugu acikla-
masini yapar. jﬁGT ifadesine atfedilmesi durumunda ise anlamin “bu iki terk bir araya

getirilir mi” seklinde oldugunu, istinaf durumunda ifsadin beyan edildigini, son ihti-
malde de anlamin “O seni diline dolamisken sen onu mu birakiyorsun” seklinde ol-
dugunu belirtir. Karamani devaminda, bu kelimenin Minafikun suresi 10. ayetteki
Qﬁj 3350 ornegindeki gibi 4545 1s1.s; seklinde fa’'nin mahalline atfen mecrur okun-

dugunu da belirtir.143

4.6. Ayetlerdeki Edebi Sanatlara Deginmesi

Sézlerin en guzelinin kitap formunda bize sunulmus hali olan Kur'an’ini44 muciz
bir kelam olmasi yonUlyle4s kendisi vasitasiyla verilen mesajlar edebi bir dil ile mu-
hataba sunulmaktadir. Tefsirlerde ayetlerin bu edebi yonine deginildigi gibi, Ka-
ramani de hasiyesinde Kur’an’in bu yonine de zaman zaman temas etmektedir.
Karamani, konu hakkinda mustakil yorum yapmanin yani sira, Beyzavi'nin yorumla-
rina da aciklik getirir. MUellifin beyan ve bedi konularinda aciklama yaptig goéruldr.

Karamani, Enam suresi 135. ayetteki :531 Lz 1,lck1 »35 L o ifadesinin 5K S
takdirinde, “En iyi sekilde yapin” anlaminda ya da »Sx 5 :Sab e takdirinde “Ol-
dugunuz yerde yapin” anlaminda hakikat ihtimalinin yani sira mekan anlaminda &S

ifadesinden mecaz olabilecegini ifade ederek4¢ her iki anlami g6z éniinde bulundu-
rur.

Bir diger drnekte ise Karamani, Enam suresi 150. ayetteki 14 RERARH giu;.l% Sgs
ifadesindeki 1¢:3 Y ifadesinde “Dogrulama ya da kabul etme” anlaminda istiare ya

da kinaye oldugunu, bu s6zlin, ayetteki onlarin sehadetlerine miisakele anlaminda
oldugun da sdylendigini belirterek47 ihtimaller arasinda degerlendirmede bulunma-
digi gorular.

Karamani Araf suresi 54. ayetteki yﬁf ohias g},ﬁi\j ,ud\} a2y ifadesinde Al-
lah’in glines ve ayi akip gitmekle memur diger varliklara benzetme yonuyle de istiare
oldugunu belirtir.148

Karamani, Maide suresi 50. ayetteki 0,55 o33 LSt a oo 22 235 ifadesindeki
istifhamin ise inkar icin oldugunu belirtir.24e Karamani’'nin, bu ¢ aciklamasi goril-
dUgu Uzere beyan ilmine dairdir.

142 Kasas 28/8.

143 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 195a.

144 7Gmer 39/23.

145 Bakara 2/23-24, Yusuf 10/38, Hud 11/13, isra 17/88, Kasas 28/49, Tur 52/34.
146 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 153b.

147 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 158b.

148 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 176b.

149 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 79a.
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Karamani’nin bedi iimine dair yorumlarda da bulundugu gériilmektedir. Ornegin
Munafikln suresi 1. ayette zikredilen imanin ardindan 7. ayette infaktan bahsedil-
mesinde Allah’in imani minafiklardan mal almakla esit tuttugunu, bu sebeple iman-
dan sonra ¢ogu zaman oldugu gibi namaz degil zekata yer verildigini belirttikten
sonra 8. ayetteki J53 & %9 A0 0 ) Gss J 0.k ifadesinde J¥in cikisl
BEN] o 5V = ~J takdirinde birinciye, Js¥iin cikarilisi da ikinciye bagli oldugundan
BRI ) 52Y1 == takdirinde leffi nesri miretteb oldugunu belirtir. 150

Karaman’nin bu konudaki yukarida yer verdigimiz mistakil yorumlarinin yani
sira Beyzavi'nin ifadelerini agiklamaya yonelik yaptigi yorumlar da bulunmaktadir.
Ornegin Karamani, Enam suresi :5:;3 R WICE g e 55T ces &F 6 19. ayetteki
v‘iwj &% dg® ifadesinin “Allah, benimle sizin aranizda sahittir”, anlaminda haber ya
da w P J@ ifadesinin cevabi oldugu seklindeki Beyzavi'nin yorumunus1st naklettik-

ten sonra ikinci ihtimalde GslGbu hakim oldugunu, bu durumda sanki “Bilinmektedir
ki Allah Teédla sehadeti en blylk olandir.” anlaminin kastedildigini, dolayisiyla bu
konuma en uygun s6ziin “Allah’in her seye sahit oldugunun bildirilmesi oldugunu
belirtir.152 Karamani'nin bu iki yorumu da bedi sanatina dairdir.

4.7. Kelimelerin Tirkgedeki Kullanimlarina ve Anlamlarina Deginmesi

Karamani, hasiyesinde cogu eserin kenarinda olmak Uzere bazi kelimelerin
Turkce karsiliklari hakkinda da bilgi verir. Mellifin bagh bulundugu kiltiri yansit-
masi anlaminda eserin en orijinal yoni burasidir. Tirkcedeki karsiliklarina degindigi
kelimelerin hepsi ayetteki kelimelerden degildir. Miellif bazen hadiste gecen bazi
kelimelerin yani sira Beyzavi'nin aciklamalarinda kullandigl bazi kelimelerin Tirkge
karsiligini vermektedir.

Karamani, Araf suresi 94. ayette zikredilen tekrar yaratiimayi aciklarken hadis
oldugunu belirtmeden iktibasta bulundugu Y:£ &1, s~ 2Ll ee A 24 hadisindekitss

31, kelimesinin TUrkce’de ¢iplak sl kelimesinin “yalin ayak” ve J}i kelimesinin “slin-

netsiz” anlamina geldigini belirtir.154
Karamani’'nin yer yer Beyzavi’'nin aciklamalarinda kullandig) bazi kelimelerin de
Tirkce karsiigini verdigi goriliir. Miellif, Beyzavi’'nin Enam suresi 145. ayetteki L3

150 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 242b.
151 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1l, 157.

152 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 117b.
153 Muslim, Sahih, Sifat(’l-Cenne 14.

154 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, 142a.
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4% ifadesini aciklarken kullandig) .s” ve Ji=L) kelimelerininiss ciger ve dalak an-
lamina geldigini belirtir.zs¢ Bir sonraki ayetteki \;\5’5-' kelimesini Beyzavi :xYikelime-

siyle agiklarkens7, Karamani, bu kelimenin bagirsak anlamina geldigini belirtir.:ss

Lo

Karamani, Beyzavi'nin, Araf suresi 57. ayetteki 425 sk (s aciklarken kullandigiJez)

kelimesinin kutup bdlgesinden esen rizgar anlamina geldigini ve Tirkcede bu
rizgara “furya”n denildigini, 4 kelimesinin ise semalin mukabili yani kible yoniin-
den esen riizgar anlaminda oldugunu ve Tlrkcede bu rlizgara “6gle yeli” denildigini
belirtir.1se Karamani, Beyzavi’nin, ayni surenin 108. ayetinde Hz. Adem icin kullandig
1Y) s ifadesiniteo siyah anlaminda kullandigini, Tiirkcede bu anlam icin “kara ya-

g1z” ifadesinin kullanildigini belirtir.161

Karamani, Beyzavi'nin Miicadele suresi 4. ayetteki s i <5 ifadesini agiklar-
ken kullandig s kelimesinin Tlrkcede asiri cinsel arzu anlamina geldigini belirtir.162

Bunlarin disinda Karamani istifade ettigi farkli tefsirlerden naklettigi bazi keli-
melerin de Turkce karsiliklarini verir. Ornegin =~ kelimesinin Tlrkgede narh,63 _x.2l
kelimesinin konak yiyecegi, 164 ,zx2)l kelimesinin zipkin,16s ...l kelimesinin bugday
biti, 186 5> kelimesinin ise kusaks7 anlamina geldigini belirtir.

Karamani az da olsa Arapcadaki bazi kelimelerin kdkeni ile Tlrkce kelimeler
arasinda baglanti kurmaya calisir. Buna gore Arapcadaki i=¢Jl kelimesi ile Turkce-

deki “bahce” kelimesinin kastedilmis olabilecegini belirtir.18 Bu 06rnekler Ka-
ramani’'nin Arapcaya hakimiyeti kadar onun Tirk dili ve kultiriine vukufiyetini gos-
termesi agisindan da énemlidir.

4.8. Karamant'nin Dilbilimsel Yorumlara iligkin Elestirileri

Karamani'nin hasiyede Mutezile'ye yonelik elestirilerinin yani sira bazi dilbilim-
sel yorumlari elestirdigi gérulmektedir. Karamani’'nin hasiyesi Beyzavi'nin Envéru’t-
Tenzil adl tefsirine ait olmakla birlikte elestirilerin Zemahseri'ye ait oldugu,
Beyzavi'ye yonelik elestirilerinin ise ¢ok az oldugu gortlmektedir. Bu durum

155 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1l, 187.

156 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, 157a.
157 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1l, 187.

158 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, 157b.
159 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 178a.
160 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, lll, 27.

161 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 191a.
162 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 226b.
163 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 179a.
164 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 186b.
165 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 158a.
166 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 197b.
167 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 253a.
168 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 71a.
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Beyzavi'nin, tefsirinin kaynaginin Kessaf tefsiri olmasi hasebiyle Zemahseri'ye ait
yorumlari aynen nakletmesi ve bu konuda degerlendirmede bulunmamasindan kay-
naklanmaktadir. Karamani, Beyzavi'nin nakletmekle yetindigi Zemahseri'ye ait dil-
bilimsel yorumlar kaynagina isaret ederek degerlendirmeye tabi tutmakta ve yanlis
olanlar elestirmektedir. Karamani'nin, ayni ifade Envaru’t-Tenzil'de gegmekle bir-
likte Zemahseri'yi elestirmesinin ardinda, gorlisi gercek sahibine izafe etme gibi
ilmT bir kayginin bulunmasinin yani sira Mutezile’ye yonelik elestirileri de gbz 6nlinde
bulunduruldugunda mezhebi tutumun da etkili oldugunu séylemek mimkindir. Ka-
ramani’'nin elestiride takip ettigi bu yontem hasiyenin Kessaf tefsirine ait oldugu ol-
gunu dusundirmemelidir.

Karamani’'nin bu baglamdaki elestirilerinin gogunlugunu iraba dair konular olus-
turmaktadir. irabin yani sira Karamani, kelime anlami ve sarfa dair bazi yorumlari
da elestirir. Eser, Beyzavi'nin tefsirine yazilmis bir hasiye olmakla birlikte bu meyan-
daki elestirilerin blyuk ¢ogunlugunun kendisinden Allah’a siginilan Zemahseri’nin
el-Kessaf indakiee gorisleri Gzerinden yapilmasi ilgingtir. Bununla birlikte eserde az
da olsa Beyzavi'nin dilbilimsel yorumlarina da elestiri yapiimaktadir. Simdi konu ile
ilgili 6rneklere gecebiliriz.

4.8.1. Kelimenin Anlamina Yonelik Elestirisi

Karamani, Araf suresi w ALJ VAL YL.v (ESS e} \Sv5 57. ayetteki =I5 kelimesinin

J= anlaminda oldugunu, Arapcada ;J3\ denildiginde bir seyi tasiyan kimsenin kaste-

dildigini, Zemahseri’nin dogru zannederek “azlik” manasindan hareketle kelimeye
“azaltti” anlaminiz’e verdigini belirterek yorumunu elestirir.17t Bu yorumda Zemah-
seri’nin “azalttl” anlamiyla kelimenin orijinal anlamina dikkat cekmekle birlikte ayet
icin “tasid1” anlamini 6nceledigi goriilmektedir. Zemahseri’nin de tercih ettigi bu an-
lam icin Karamani’'nin bu elestirisinin hakli bir gerekceye dayanmadig), gorilmekle
birlikte elestirinin mezhebi taassuptan kaynaklandigini da belirtmek mimkdindr.

4.8.2. Kelimenin Sarfina Yonelik Elegtirisi

Karamani hasiyede bir yerde Beyzavi’'nin kelimenin sarfina dair gortisiinii eles-
tirir. Karamani, Beyzavi’nin Enam suresi 94. ayetteki s+ kelimesinin s, kelimesinin

¢ogulu oldugu, elifin tenis igin getirildigi12 seklindeki gorlisiini ¢ogulun kiyasa ayKiri
sekilde yapildig, bu kelimenin ¢,5w—a1,5 kelimesi gibi 015, kelimesinin cemi olma-

169 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, 138a.

170 Zemahseri, el-Kesséaf, I, 111; krs. Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Ill, 17.
171 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 178a.

172 Beyzavi, Envaru’t-TenZzil, Il, 173.
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sinin mimkiin oldugunu ve de elifin JL.s” érnegindeki gibi tenis igin getirildigini be-

lirtmistir.27 Ferr@’nin yorumunut74 tercih ettigi anlasilan Beyzavi’'nin, sifati miseb-
behe olan sl kelimesinin tekili olarak mastara isaret ederek hata ettigi ve Ka-

ramani’'nin elestirisinde hakli oldugu anlasiimaktadir.

4.8.3. Kelimenin irabina Yénelik Elestirileri

Karamani'nin ayetlerin dilbilimsel tefsirine iliskin yorumlarinin ¢ogunlugunu
irabla ilgili olanlar olusturur. Karamani'nin irabla ilgili elestirilerinin cogu da atifla
f &t il 6 J6

L osF o2

ilgilidir. Ornegin Karamani, Beyzavi'nin Maide suresi o) 11k 5875
Cpeald) o C‘“’u @t Ss3s ;;gg’ii 31. ayette ;;)fté kelimesi hakkinda Zemahseri'nin istifha-
min cevabi olarak belirttigi ihtimalint7s yanlis oldugu ve bu durumda mananin “Eger

aciz olsaydim Uzerini orterdim...” olmasi gerektigi seklindeki Beyzavi'nin degerlen-
dirmesinit’s naklettikten sonra dogru olanin, bu ifadenin &5 'ye atfen mansup oldu-

gunu ifade eder. Anlamsal olarak birincinin ikinciye sebep olamayacagini yani, aczin
setre sebep olamayacagini belirten Karamani, nahivde yerlesik bir kural olarak bu
gibi durumlarda sartin takdir edilmesi gerektigini ifade ederek,77 Beyzavi'nin deger-
lendirmesi lzerinden Zemahseri'nin bu yorumunu Usti ortik bicimde elestirir. Aye-
tin baglami itibariyle Beyzavi'nin yorumunun daha dogru oldugu ve Karamani'nin
elestirisinde hakli oldugu goértulmektedir. Eb( Hayyan da ayette cesedi gommenin
aciz olmaya bagh oldugunun anlatiimadigini bu sebeple bu yorumun hatali oldugunu
belirtir.17s

Karamani, Beyzavi'nin, Enam suresi 92. ayetteki Al é}" 5435 ifadesinin de oWyl

<\Sy takdirinde L. kelimesine matuf oldugu goértsinet™ degindikten sonra (T S
Wit 5,30 takdirinde mahzuf oW fiilinin illeti oldugu seklindeki goriisiin ise sarih bir

fiile atfinin caiz olmasi sebebiyle zorlama oldugunu ifade eder.1° Sarih bir fiil varken
fiil takdir edilmesi dilbilimsel acidan tekellif kabul edildiginden Karamani bu elesti-
risinde hakl gérinmektedir.

Zemahseri, Enam suresi 99. ayetteki gL’;’J ) ub-; ifadesinin irab vecihlerini

zikrederken, bu ifadenin “Sarkmis hurma salkimi ile birlikte Gztm bahceleri yarattik”
anlaminda J:J ‘»3‘e ya da “Hurma dallarindan tzim bahceleri yarattik” anlaminda

173 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, 142a.

174 Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meani’l-Kur'an, Alemir'l-Kiitiib, Beyrut 1983, 1, 345.

175 Zemahseri, el-Kesséf, I, 626.

176 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, |, 433.

177 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, 72b.

178 Eb( Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endelsi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. SiIdki Muhammed Cemil,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1420, IV, 234.

179 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Il, 172.

180 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 140b.
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0148 kelimesine atfinin caiz oldugunu belirtir.18t Karamani ise, Zemahseri'nin belirt-

tigi birinci veche itiraz etmemekle birlikte, ikinci vechin, her iki meyvenin farklh cins-
ten oldugu, dolayisiyla Gzimun hurmadan ¢ikmasinin mimkun olmamasi sebebiyle
bu vechin yanlis oldugunu belirtir.1s2 ikinci gériisiin tecriibi olarak karsiiginin bulun-
mamasi sebebiyle Karamani bu elestirisinde haklidir.

Karamani, tevabi konularina iliskin elestiride de bulunur. Ornegin Maide suresi
05581, 3b SIS 0485 Al 0ybudt 2l 14T s 2,2s 0 2845 ) B5. ayette Beyzavinin g
oS,y 1h3 ] O58s ) 8,48 ifadesi hakkinda bu climlenin isim konumunda olmasi
hasebiyle 41 U»V\Jb ifadesinin sifati oldugu goriistiniiss aktardiktan sonra bu ifadenin

ikinci mevsulle sifatlanmasinin caiz oldugunu belirtir. Ardindan bu ihtimalde, Ze-
mahseri’'nin, her iki ifadenin vasif olma konusundaki ortakhigindan dolayi sifatin sI-
fatlanamayacag) gorisiinden hareketle &2 J-‘J' cumlesinin bir dnceki cimleden

bedel olarak merfu oldugu gorisinin dogru olmadigini ifade eder.:84 Dilbilimsel acI-
dan her iki ihtimalin de caiz oldugu, sifat intimalinde vasiflarin, bedel ihtimalinde ise
kisilerin 6n plana cikarildigl gérilmektedir. Bu itibarla hem Zemahseri'nin hem de
Karamani'nin itirazlarinin yersiz oldugu ortaya ¢cikmaktadir.1ss

Karamani, Milk suresi Bib Sl 2 als L_;;\ji 3. ayetteki uua kelimesinin tefsi-

rinde isim vermeden ZemahserT'yi elestirir. Zemahseri’nin kelimenin mastar olmakla
birlikte z< kelimesinin sifati oldugu seklindeki yorumunuss problemli bulan Ka-

ramani, bu ifadenin sifat olmasi durumunda Yusuf suresi 42. ayetteki ole <ld s

O6rneginde oldugu gibi sayilar hakkindaki sifatin muzafun ileyhe ait oldugu gerekce-
siyle mecrur olmasi gerektigini belirtereks” Zemahseri'yi Ustli kapall elestirir. Ka-
ramani bu elestirisinde hakli gériinmektedir. Bu kelime hakkinda belirtilen hal ve
mefull mutlak ihtimalleriss anlam agisindan daha uygundur.

Karamani yer yer kelime tiriindeki takdire dair gorisleri de elestirir. Ornegin
Zemahseri, ()l p 05 a3 s ¢ 5 e pde bl 0 Ly Enam suresi 52. ayette 0
oMl . ifadesinin nehyin cevabi olmasi yaninda sebebiye olarak \,lea;;’e atfinin da

caiz oldugunu belirtir.:82 Karamani ise birinci gériusu kabul etmekle birlikte ikinci g6-
rUs Uzerinde disinulmesi gerektigini ifade eder. Cunki ayetteki “kovma” hesaptaki

181 Zemahseri, el-Kesséf, I, 52.

182 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 144a.

183 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 11, 132.

184 Karamani, Hasiye ale’l-envari’t-Tenzil, vr. 82a.

185 Konu ile ilgili Ebu’s-Suid’un dort vecih zikrederken tercihte bulunmaz. Bk.: Ebu’s-Suid Muhammed b.
Muhammed el-imadi, Tefsiru Ebi’s-Suld- irsadu’l akli’s-selim ila mezaya’l-Kitabi’l-Kerim-, Daru ihyai't-
Tlrasi’l-Arabi, Beyrut ts. lll, 52.

186 Zemahseri, el-Kesséf, I, 476.

187 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 251a.

188 Nesefi, Medariku't-Tenzil 1ll, 511.

189 Zemahseri, el-Kesséaf, Il, 2.
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sorumlulugu devretme ile alakalidir. Yoksa ayette belirtilen zuliim bu kovmadan kay-
naklanmamis, bilakis sorumlulugu devretmeme sebebiyle olusan kovmadan kay-
naklanmistir.zec Karamani ayni sayfanin kenarina diistigl notta anlamin “Onlarin
hesaplar sana ait degil ki, zalimlerden olasin.” seklinde olmasindan hareketle bu
vechin anlamsiz oldugunu da ifade etmektedir. Zemahseri’nin ikinci gériisiinde “Ko-
varsan zalimlerden olmazsin” seklinde ayet butinliGgline aykiri anlam meydana gel-
mesi sebebiyle Karamani’'nin elestirisi isabetlidir.

SONUG

Gegmisten gunumuze farkl ydntemlerle yorumlanan Kur’an'in en temel ve ka-
dim tefsir yontemi dilbilimsel yonelistir. Hz. Peygamber ve sahabe déneminin yorum-
larinda agirlkli olarak bu yontemin kullanildigl gérilmektedir. Arapca bir kitap ol-
masi yonuyle de ilk dbnemden gunumuze bu yonteme hemen her mufessirin bas-
vurdugu gortlmektedir. Dolayisiyla bu tefsirler Gzerine yapilan serh, hasiye ve talik
tlrl eserlerde ayetlerin tefsirinde bu yonteme yer verildigi gérilmektedir. Bu eser-
lerden birisi de Manisa il Halk Kiitiiphanesi Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu
45 Ak Ze 422 numarada kayitl Cemaleddin Aksarayi’ye nispet edilen Hasiye ale’l-
Kessartir. Yaptigimiz arastirma sonunda Zemahseri'nin el-Kessaf tefsirine degil,
Beyzavi'nin Envaru’t-Tenzil adl tefsirine yazilmis bir hasiye oldugu ve de muellifinin,
Cemaleddin Aksarayi’nin soyundan gelen ve Halvetiyye tarikatinin énde gelen isim-
lerinden Cemaleddin ishak el-Karamani (6. 933/1527) oldugunu tespit ettigimiz bu
eserde Osmanli déneminin tefsir anlayisin bir yansimasi olarak dilbilimsel yorumlara
agirhk verildigi gérilmektedir. Muellif eserde ayetlerin irab basta olmak lzere, sarf,
istikak, kelime anlami, Turkce karsiliklari, belagat gibi farkli vechelerden dilbilimsel
yorumunu yapar. Bu izahlarin bir kisminda Beyzavi'nin yorumlari aciklanirken, bazi
izahlarin ise Karamani’ye ait olan orijinal yorumlar oldugu goértlmektedir. Miellif bu
yorumlari yaparken hem rivayet hem de dirayet metodunu kullanir. Yer yer farkli g6-
rusler arasinda tercih yapar.

Eserde Karamani’'nin, Zemahseri'nin yorumlari basta olmak Uzere yer yer
Beyzavi'nin dilbilimsel aciklamalarina elestiriler ydneltilmistir. Karamani’'nin elestiri-
lerinin cogunda hakli olmakla birlikte kelimenin irabina dair diger vecihleri goz
O6nlinde bulundurmamasi ve mezhebi tutumu nedeniyle yaptigl bazi elestirilerinin
isabetsiz oldugu gorilmektedir.

Muellifin basvurdugu diger tefsir ydntemleri bir yana sadece ayetlerin dilbilimsel
tefsirinde basvurdugu bu yéntem bile onun ilmT yetkinligini ve elestirel yetenegini
gostermesi bakimindan yeterlidir. Karamani’'nin Hasiye ala Envari’t-Tenzil'i 6zelinde,
ansiklopedik bir hliviyete sahip olmasinin yani sira orijinal yorumlari da barindirmasi
yonlyle Osmanli tefsir kultlirinG yansitan, bununla birlikte tefsir tarihinde kayip

190 Karamani, Hasiye ale’l-envéri’t-Tenzil, vr. 128a.
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halka olan serh, hasiye ve talik tlru eserler Uzerinde daha fazla arastirma yapiimasi
ve bu eserlere hak ettikleri ilginin gésterilmesi geregi kendini bir kez daha hissettir-
mektedir.
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ismet-i enbiya (peygamberlerin giinahtan korunmuslugu) meselesi, islam diisiince
tarihinde erken dénemlerden itibaren varligini hissettiren konulardan biridir. Siha-
biddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi'ye (6. 1098/1687) ait ithafi’l-ezkiya bi
tahkiki mes’eleti ‘ismeti’l-enbiya adh risale, bu alandaki mustakil eserlerden biridir.
Mutezili-Hanefi alimlerinden Muhtar b. Mahm{d ez-Zahidi (6. 658/1260) tarafindan
nakledilen “bazi peygamberlerin bazen giinah isledikleri’ne dair itikadi goriis, ibn Ni-
ceym (6. 970/1563) tarafindan Sinni-Hanefi diinyasinin énemli eseri olan el-Esbah
ve’n-nezair'e tasinmis ve bu sebeple 6zel bir dikkat celp etmistir. Elinizdeki ¢calisma,
Hamevi'nin ilgili gorisu tartistigl risalesine dair bir incelemeyi ve eserin tenkitli tahki-
kini sunmaktadir. MGellif konuyla ilgili glinah kavramini kufur, yalan ve diger glinahlar
tasnifi altinda degerlendirmekte; yine giinahlari blylk ve kiclk, kasten ve sehven,
te'vil hatasina dayanan ve dayanmayan, sayginlig| zedeleyen ve zedelemeyen, yasal
yaptinmi olan ve olmayan, baslanilan veya devam ettirilen, vahiyden énce ve sonra
ayirnmina tabi tutarak konunun ¢6zimine adim adim gitmektedir. Diger bir ifadeyle
¢6zlme giden yolda, deginilen gorlsin pratikteki karsiliklari Gzerinden daha somut bir
zemin olusturulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ismet-i Enbiya, el-Hamevi, ithafii'l-ezkiya, ez-Zahidi, ibn Niiceym.

Hamawi’s Manuscript Called Ithaf al-azkiya bi tahqiqi mes’eleti ‘ismat al-anbiya
Abstract

The issue of ismat al-anbiya (preservation of the Prophets from sin) is one of the
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subjects made its presence felt in the history of Islamic thought since the early peri-
ods. Shihabuddin Ahmed b. Muhammed al-Hamawi’'s (d. 1098/1687) manuscript
called Ithaf al-azkiya bi tahqiqi mes’eleti ‘ismat al-anbiya is one of the detach works
in this field. The alleged idea of “some prophets committing sin sometimes” suggested
by Muhtar b. Mahmd al-Zahidi (d. 658/1260), one of the scholars of Mutazili-Hanafi,
drew a specific attention because this idea was mentioned in al-Ashbah ve’n-nazair,
a significant work of Sunni-Hanafi world. The work in your hand presents the critical
editon of the work and the examination as to the manuscript of Hamawi in which he
discussed the relevant idea. The author assesses the concept of sin related to the
subject under the classification of blasphemy, lie, and other sins and looks for a solu-
tion of the subject gradually by separating the sins into big or small, on purpose or by
mistake, based on gloss or not, disgraceful/injuring the respectability or not, have a
legal sanction or not, begun or continued, before or after revelation. In other words,
on the way to the solution, a more concrete basis is formed on the practical responses
of the mentioned idea.

Keywords: Ismat al-Anbiya, al-Hamawi, Ithaf al-azkiya, al-Zahidi, Ibn Nujaim.

GIRIS

Hicri on birinci asirda yasamis olan Sihabiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muham-
med el-Hasent el-Hamevi el-Misri, ddnemin énde gelen Hanefi fakihlerinden biridir.
Hama asilli olmakla birlikte Misir'da yetismis ve burada 1098/1687 yilinda vefat
etmistir. Kahire’de Siileymaniye ve Hiiseyniye medresesi miderrisligi yapmis ve Ha-
nefi mezhebinde fetva makami olmustur. el-Fetava adh eseri bu makamdaki otori-
tesine isaret etmektedir. Gamzii ‘uydini’l-besair ‘ald mehasini’l-esbah ve’n-nezair,
Dureru’l-‘ibarét ve guraru’l-isérat fi tahkiki me‘ani’l-isti‘arat, Kesfli’'r-remz gibi irili
ufakli elliye yakin eser kaleme almistir.t Telif ettigi eserlerden biri de ismet-i enbiya
doktrinini siinni teoloji gercevesinde irdeledigi ithafii’l-ezkiya bi tahkiki mes’eleti ‘s-
meti’l-enbiyé baslkli risalesidir.

ismet-i enbiya, peygamberlerin niiblivvet éncesi ve sonrasiyla ilgili kendilerin-
den bir glinahin sadir olup ol(a)mayacagiyla ilgili bir mevzudur ve Ehl-i siinnet, Mu-
tezile ve Sia tarafindan farkh acilardan yorumlanmaktadir. Burada -varsa- glinahin
kUgUk muU biylik mu oldugu, sehven mi yoksa kasten mi yapildig seklindeki niteligi
ulemanin konuya yaklagimini etkileyen bir mahiyet arz etmektedir. Fakat peygam-
berlerin hem niblvvet éncesi hem de sonrasinda kifir ve sirkten korunduklar nok-
tasinda bir uzlasinin oldugu ifade edilmelidir.2

1 Hayati ve eserleri hakkinda bilgi i¢in bk.: Ceberti, Abdurrahman b. Hasan, ‘Acdibu’l-dsar fi't-terdcimi
ve’l-ahbar, thk. Abdurrahim Abdurrahman, Daru’l-Kitiibi’-Misriyye, Bulak 1998, |, 167; Kehhale, Omer
Riza, Mu‘cem{’l-mdellifin, Mlesseseti'r-Risale, Beyrut 1414/1993, |, 259; Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih
Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, Turkiye Diyanet Vakfi Yay. 4. bs. Ankara 2014, s. 320-322;
Sinanoglu, Mustafa, “Hamevi, Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, XV,
456-457.

2 Bulut, Mehmet, “ismet”, DIA, istanbul 2001, XXIII, 135.
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ismet-i enbiya, peygamberlerle ilgili olarak Eski ve Yeni Ahitte yer alan olumsuz
anlatimlarin tetikledigi tepkisel bir tavir olmasinin 6tesinde, esasinda Kur'an ve ha-
dislerde yer alan bazi ifadelerin nasil anlasilmasina dair gelistirilen bir yorumlama
bicimidir. Naslarda varid olan Hz. Adem’in yasak agacin meyvesinden yemesi, Hz.
Yusuf’un Zilleyha ile kapilar ardinda kapali kalmasi, Hz. ibrahim’in duasi, ayni se-
kilde “Putlari, en biytgd kirmistir” ifadesi ile “Ben hastayim” s6z(, yine Hz. Davud
ve Hz. Sitleyman ile ilgili ayetler ve gelen rivayetler, Hz. NGh'un kavmine bedduasi,
Hz. Musa’nin bir Kipti'yi 6ldirmesi, Hz. YGnus’un kavminden uzaklasarak cekip git-
mesi, Hz. Zekeriyya'nin Allah’in kudretinden stiphe etme hissine kapilmasi, Fetih su-
resinin basinda yer alan Hz. Peygamberin gecmis ve gelecek ginahlarinin bagislan-
masi ifadesi ile Duha suresindeki “arayis” ayeti ve Hz. Peygamberin gliinde yiz defa
istigfar ettigine dair hadis vb. ayet ve rivayetler cercevesinde s6z konusu meselenin
gundeme gelmesi de buna isaret etmektedir. Kur'an ve hadislerde peygamberlere
dair bu tur ifadelerin mevcudiyeti ismet doktrinine siki sikiya bagli olanlar tarafindan
bir iskal/problem olarak goriilmiis ve peygamber tasavvurlarina uygun bir sekilde
bunlarin tevil edilmesi geregini dogurmustur. Bu distncenin yonlendirdigi tevilin,
naslar karsisinda genellikle su Ug¢ tavri sergiledigini sdylemek mimkindur: 1. Filolo-
jik ve akli deliller marifetiyle nassi ismet fikrine uygun olarak yorumlamak. 2. Pey-
gamberlerin “hatalar’ini “isabetsiz ictihada bir sevap vardir” anlayisina merdiven
dayayan bir ictihat hatasi olarak degerlendirmek. 3. Meseleyi, “lyilerin hasenati mu-
karrabdn (Allah’a yakin olanlar) igin seyyiattir” kabilinden bir neticeye baglamak.

islam ulemasi peygamberlerin masumiyetine dair meseleyi tefsir, hadis, kelam
vb. eserler icerisinde niblvvete taalluk eden ayet ve hadisler muvacehesinde bir alt
baslik olarak ele aldiklari gibi bu ¢alismada gorulecegi Uzere mustakil bir esere/ri-
saleye de konu edinebilmektedirler. Hal bdyle olunca tarihi siirecte konuyla ilgili belli
bir telif tirunin olusmasi kacinilmaz bir hal almistir. Ca’fer b. Mubessir’in Tenzihd’l-
enbiyd’s|, Ebl Zeyd el-Belh’nin Tsmeti’l-enbiya’si, Serif el-Mirteza’'nin Tenzihii’l-en-
biya’si, NGreddin es-Sablni'nin el-Miintekd min ‘ismeti’l-enbiya’si, Fahreddin er-
Razi’nin ‘ismetii’l-enbiya’si, Suylti’nin Tenzihi’l-enbiya ‘an tesbihi’l-agbiya’si bu telif
tlrd icerisinde sayabilecegimiz 6nemli calismalardan bir kagidir.3 Bunlardan biri de
calismamizin medari olan Hamevi'nin ithafii’l-ezkiya baslikli risalesidir.

1. ITHAFU’L-EZKIYA RISALESI
a. Telif Sebebi, Kaynaklari ve icerigi

Eserin tam adi [thafii’l-ezkiya bi tahkiki mes’eleti ‘ismeti’l-enbiyd’dir. Risalenin
sonuna muellifin dustigu kayda goére eser, hicri 1074 senesinin Cemaziyelahir ayi-
nin ikinci yarisinda bir Carsamba aksami telif edilmistir.

3 Konuyla ilgili diger calismalar igin bk.: Yavuz, Yusuf Sevki, “ismetii’l-Enbiya”, DIA, istanbul 2001, XXIII,
141-142.
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Risalenin telif gerekcesi, Mu'tezili-Hanefi alimlerden Muhtar b. Mahm(d ez-
Zahidi’'nin4 (6. 658/1260) Camiu’l-‘'uldm adl eserinde yer alan ve peygamberlerin
ismetiyle ilgili bir géristunin degerlendiriimesidir. Bu gérlise gore; bir peygamberin
hayatinin hicbir safhasinda gunah islemedigini belirtmek, ayetlerde ifade edilenin
aksini sdylemek anlami tasidigindan kisiyi kufre sokar.s Daha sonra ayni gorus, Ha-
nefi mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Zeyniddin b. Niceym’in (6. 970/1563)
islam hukukuna, ézellikle de Hanefilige dair kiilli kaideleri ihtiva eden el-Esbah ve’'n-
nezair adli eserines tasindigindan 6zel bir dikkat celp etmistir.

Zahid’nin gérisiini kitabina tasiyan ibn Niiceym’in mevcut fetvasina gore “Bir
kimse; elgilik donemi ve dncesinde peygamberlerin hi¢bir glinah islemedigini séy-
lerse, naslarda varid olani reddetmesi sebebiyle kiifre diiser.” (velev kéle: [el-en-
biyai] lem ya ‘s hale’n-niiblivveti vela kableha, kefere; li-enneh( radde’n-nusdsa)’

Hamevi risalesinin girisinde kendisine mezk{r fetva/gorUs ile alakall ydneltilen
bir sual Uzerine, mesele hakkindaki sUpheleri izale etme gayesi ile eserini kaleme
aldigini beyan eder. Esasinda bu fetvanin ve stinni teolojideki ismet fikrinin daha
Once etraflica tartisiimamasi veya bir kelam problemi olarak giindeme getiriimemesi
Hamevi’nin adi gecen risaleyi telif etmesinin en 6nemli gerekcesidir. ibn Niiceym’in
eserinde peygamberlerin ismetinin hilafina bir ifadenin yer aliyor olmasi tarihi su-
recte pek cok kisinin de dikkatini gekmistir. Ornegin Hamevi’den tam bir asir sonra
tarih sahnesine cikacak olan ibn ‘Abidin (6. 1252/1839) hocasinin ricas! (izerine,
mezkir ibaredeki “problemi” gidermek adina, Hamevi'ye de genis yer ayirdig bir ri-
sale kaleme alacaktir.s

Hamevi, ibn Niceym'in el-Esbah ve’-n-nezair'i Uizerine yazdigi Gamzu ‘uydni’l-
besair adl serhinde mevcut fetvaya dair ana hatlariyla bir sayfalik izahta bulunsa
da meselenin ehemmiyeti sebebiyle detayl analiz igin fthafii’l-ezkiyd’ya miracaat
edilmesini salik vermektedir.® Dolayisiyla mezkdr risalede, konunun daha kapsamii
bir degerlendirmesi yapilmistir. Ayrica kimlerin ne sebeple kiflrle itham edilecegi
(tekfir) meselesi bu risalenin diger bir konusunu teskil etmektedir. Zira yukarida zik-
rettigimiz fetva ibn Niiceym tarafindan, el-Esbah ve’n-nezair'in “Riddet” baslig al-
tinda zikredilmektedir.

4 Hayati hakkinda bilgi igin bk.: Ozen, Siikri, “Zahidi”, DiA, istanbul 2013, XLIV, 81-85.

Hamevi, ithafi’l-ezkiya bi tahkiki mes’eleti ‘ismeti’l-enbiya, Pertevpasa Kitiiphanesi, nu: 624, 2/b.

el-Esbah ve’n-nezair ibn Niiceym'in telif etmis oldugu son eseridir. Alti ayda telif ettigi eser yedi

bdliimden olusmakta ve islam hukukunun kiilli kaidelerini igermektedir. Mecellenin temel

kaynaklarindan biri olan eserin pek ¢ok serh ve hasiyesi yazilmistir. Bunlardan en 6nemlilerinden biri

Hamevi'nin Gamzu ‘uydni’l-besair adli serhidir. Hayati ve eserleri icin bk.: Ozen, Hanefi Fikih Alimleri,

ss. 254-256.

ibn Niiceym, Zeyniiddin, el-Esbah ve’n-nezair ‘ald mezhebi Ebi Hanifeti’n-Nu‘man, Daru’l-Ktiibi’l-

ilmiye, Beyrut 1419/1999, s. 161.

8 Bk.: ibn ‘Abidin, “Ref‘u’l-istibah ‘an ‘ibarati’l-esbah”, Mecmd atii res&’ili ibn ‘Abidin, Dersaadet 1325, |,
305-313.

9 Hamevi, Sihabliddin Ebii’l-Abbas, Gamzii’l-‘uyini’l-besair serhi kitabi’l-esbah ve’n-nezair, Daru’l-
Kttbi'HImiye, Beyrut 1405/1985, I, 206.

o o
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Risalede dogrudan ya da dolayh olarak atifta bulunulan kaynaklar oldukc¢a ce-
sitlilik arz etmektedir. Bu gergevede tarihi slregte ismet-i enbiyanin neligini ve sinir-
larini glindeme tasiyarak eserlerinde tartisan alimlerin eserleri dikkat cekmektedir.
imam el-Clveyni'nin el-Burhdn adli eseri, Kadi iyaz'\n es-Sifa’si, Tacliddin es-
Sibki'nin Cem‘u’l-cevdmi’i, Anmed b. Kasim el-‘Abbadi’nin el-Ayati’l-beyyinat’i, Ne-
sefi'nin Serhu’l-umde’si, Kuseyri’nin er-Risale’si, Kurtubi’nin el-Camif, Zemah-
ser’nin el-Kessaf1, Abdilber b. es-Sihne es-Seri'nin Serhi’l-vehbaniyye’si, ibn
HUmam'in Serhi’l-hidaye’si, ibn Niiceym’in el-Bahr ile el-Esbdh ve’'n-nezair’i,
Buhari’nin Sahih’i risalede atif yapilan eserlerin bir kismidir. Ancak eserde miinte-
siplerinin gérisleri zikrediimesine ragmen imam Matiiridi ve imam Es‘ari’nin bizzat
kendilerine hi¢ atif yapiimamasi ve bu anlayisin ginimuzdeki ¢calismalarda da hala
devam ediyor olmasi ilgili konunun hassasiyetine isaret etmektedir.

incelenen konunun ¢éziime kavusturulmasinda sistematik bir diisiince sergile-
yen muellif, ayet ve hadislerin yorumunda us(l kaidelerinin yani sira klasik mantik
kurallarini da etkin olarak kullanmaktadir.

Muellif konuyla ilgili ginah kavramini kufur, yalan ve diger ginahlar tasnifi al-
tinda degerlendirmekte; yine glinahlari buylk ve kiicuk, kasten ve sehven, te'vil ha-
tasina dayanan ve dayanmayan, ylz kizartici/sayginlig| zedeleyici ve digerleri, yasal
yaptirimi olan ve olmayan, baslanilan veya devam ettirilen, vahiyden énce ve sonra
aylirimina tabi tutarak konunun ¢ézimiine adim adim gitmektedir. Diger bir ifadeyle
¢6zUme giden yolda, deginilen goérisiin pratikteki karsiliklari Gzerinden daha somut
bir zemin olusturmaktadir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki kasith olarak ve yoruma imkan birakmayacak bir
sekilde sarih bir nassi inkar eden kimseler disinda, insanlari kiflrle itham etmekten
kacinmak islam inancinin temellerindendir. Hamevi'nin ifadesiyle, tevil ve tefsir bil-
meyen bir kisinin Kur’an naslarinin zahirinden yola cikarak Mislimanlarca kabul
edilmeyen bir inanci ifade etmesi, o Kkisiyi kuflrle itham etmenin gerekcesi olamaz.
Muellifin, bilgisizligi mazeret olarak sunmasinin 6tesinde belirtmek gerekir ki ic-
tihdda dayanan konularda kiflr ithamindan tamamen kacinmanin gerekliligi, yiz-
yillar icinde unutulmaya yuz tutan veya unutturulmaya calsilan bir ilkedir. Mezhepler
arasl mucadeleleri kérikleyen bu cehalet veya bilmezlikten gelme, tamiri mimkdan
olmayan hatalara sebep olmus ve olmaya da devam etmektedir.

Peygamberlerin ismeti konusundaki gértsun bir problem olarak Mutezile ve Ehl-
i sinnet kelamina girme surecinin Hamevi tarafindan degerlendiriimesi risaleye 6zel
bir deger katmaktadir. MUmkun oldugu kadar mezhepler arasi tartismalardan uzak
durmak istedigini varsaydigimiz Ehl-i siinnetin problem ithalini yadirgayan Ha-
mevi'nin bu tutumu, Kur’anin mezhepler arasi kelam problemlerinden uzak tutul-
masi gerektigi inancimiza olumlu bir katki saglamaktadir. Bununla birlikte Kur'an
lafizlarini ve cimlelerini anlarken kullanilan kelimelere semantigi ve baglami disinda
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farkli anlamlar yiiklemenin tutarh bir yol olmadigini belirtmek gerekir. Ornegin 6nii-
muizde duran s6z konusu tartismanin temelinde “ve ‘asé ddem( rabbehd fe gava”o
ayeti vardir. Ayeti, ‘as4 fiilinin yerine baska bir fiil koyarak tefsir etmek kanaatimize
gore en son belki de hi¢ basvurulmamasi gereken bir yontem olmalidir. Kelimenin
sozlikteki ve Kur'an’daki semantigi, baglamla birlikte dikkate alinip buradan hare-
ketle ilgili kelimenin sinirlarini anlamaya ¢alismak en etkin ve sorunsuz yontem ola-
caktir. Gelenegimizde en tatmin edici tefsirlerin ilgili kelimelerin taalluk noktalarini
gosterenler oldugu, islami ilimlerle istigal edenlerin tecriibelerinden hatirlayacag) bir
husustur. Hasili ‘asa fiiline kelimenin karsilig| olan “emrin geregini yerine getirme-
mek” anlamini verdikten sonra “niyet olarak degil, eylem olarak” agiklamasinin ge-
tirilmesiyle hem kelimelerin anlamlariyla oynamayi gerektirmeyecek hem de bagla-
min disina tasmayan huzurlu bir aciklama olacaktir. Burada esas olan “hicbir pey-
gamberin Alldh’a karsi gelme kasti tasimayacag!” ortak inancidir. Ayete bu zaviye-
den bakacak olursak anlam su sekilde acia ¢ikar: “ve Adem (niyetinde degil; ama
eyleminde) Rabbinin emrini yerine getir(e)medi.”

Bu konudaki diger risalelerle ve muellifin el-Esbah serhindeki nakil ve diislince-
leriyle biiyiik oranda ortiisen eser, islam kiiltiir ve bilim tarihindeki gelismeleri ve
telif tercihlerini yansitmasi bakimindan ikincil veriler de tasimaktadir. Ayni konu et-
rafinda kaleme alinmis ve farkli muelliflere ait bazi risalelerde gorllen asiri benzes-
menin, muelliflerin kendi dusUncelerini veya ek bilgilerini konuyla alakali daha 6n-
ceki calismalarin arasina serpistirerek yeni bir calisma veya ders notu olusturmala-
rindan kaynaklandig sdylenebilir. Diger bir acidan ise tek muellife ait biri risale, di-
geri hacimli daha genel bir eserde ayni konuya ayirdigl bolim arasinda yapilan kar-
silastirmalarda hem Uslup hem de diistince ayrintilari bakimindan birtakim farklilik-
lar gorulebilmektedir.

Daha samimi, rahat ve kisisel tecriibelerin aktarildig| bir Gslubun benimsenmesi
risaleleri diger calismalardan ayiran ézelliklerden biridir. Ornegin inceledigimiz risa-
lede, muelliflerin kullandigl kalemlerin bazi harflerin yaziminda problem cikarabile-
cegi ve bu hususa dikkat edilmesi gerektigiyle ilgili Hamevi'nin disunceleri, hat/is-
tinsah mesleginin ilkelerinden biridir. Ancak belirtmek gerekir ki Hamevi'nin kalem
hatasI gerekcesine baglayarak muellifi kendi acisindan tebrie etme cabasi ibn-i
Abidin tarafindan mezkar risalesinde kabule sayan gorilmemistir.1t Hasili mellifle-
rin yazmadiklarini yazmis gibi géstermek dogru olmadigl gibi, yazdiklarinl yazmamis
gibi géstermek de dogru degildir. Teknik verilerle birlikte, bir butin olarak eserin
dikkate alinmasi daha dogru sonugclarin alinmasinda kac¢iniimazdir.

10 Taha, 20/121.
11 ibn ‘Abidin, “Refu'l-istibah”, I, 307.
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b. Yazma Nushalari

ithafu’l-ezkiya adl risalenin glinimiize ulasan pek ¢ok niishasi mevcuttur. Tes-
pit edebildigimiz kadariyla (ilkemizde dort farkli nishasi bulunmaktadir. Bunlar Per-
tev Pasa (nu: 624), Esad Efendi (nu: 3631), Giresun (nu: 114) ve Kutahya Vahitpasa
(nu: 468) yazmalari arasinda kayithdir. Ayrica Suudi Arabistan Kral Abdilaziz Kutlp-
hanesinde kayitli farkli nishalari da mevcuttur.2 Elimizdeki nishalarin 6zellikleriyle
ilgili detaylara gegmeden Once, her birini ebced siralamasina gore isimlendirdigimizi
belirtmeliyiz.

1. “I" Nushasi: Stleymaniye Kitliphanesi Pertev Pasa numara 624'te kayithdir.

Mevcut risalenin ferag kaydindan edindigimiz bilgiye gére bu niisha, Rodosizade ola-
rak bilinen Muhammed b. Muhammed tarafindan hicri 1105 yilinda Sevval ayinin
on altisi Carsamba giinii istinsah edilmistir. U¢ varak halinde ve bes sayfa lizerine
(2b-4b) oldukca duzgun bir talik yazi stiliyle kaleme alinmistir. Sayfalarda yirmi bes
satir mevcut olup derkenarlarda mustensih tarafindan ilave edildigi anlasilan bazi
notlar ve duzeltmeler mevcuttur. Mevcut dizeltmelerden nishanin gézden gegirile-
rek tashih edilmis oldugu anlasiimaktadir. Bu sebeple tahkik esnasinda bu niisha
esas alinmis olup sayfa numaralari buna gore verilmistir.

2. “<” Nishasi: Stleymaniye Kitliphanesi Esad Efendi numara 3631'de kayit-

hdir. Mezkir niisha pek cok risalenin yer aldig bir mecmuanin 99b-101b sayfalari
arasinda yer almaktadir. Mlstensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Sayfalarda otuz
yedi satir mevcut olup profesyonel olmayan bir nesih yaziyla kaleme alinmis ve bazi
s6z baslarinda kirmizi mirekkep kullaniimistir.

3. “z” Nushasi: Stleymaniye Kitiphanesi Giresun Yazmalarn numara 114'te

kayitli olan kitabin icerisinde yer alan ilk risaledir. Bu nisha 5 varak (2b-6a) halin-
dedir. Oldukca duzglin ve okunakli nesih yaziyla kaleme alinmis olan ntshanin ferag
kaydindan edindigimiz bilgiye gére eser, Mustafa b. Muhammed tarafindan hicri
1177 yil Cemaziyelevvel ayinin on yedisinde istinsah edilmistir. Sayfalarinda on do-
kuz satir mevcuttur.

4. “s” Nishasi: Kutahya Vahitpasa numara 468’de kayitl eserde 18. risale ola-

rak 101b-104a sayfalari arasinda yer almaktadir. Kitaptaki diger risaleler de Ha-
mevi’ye aittir. Okunakl bir nesih yaziyla kaleme alinmis olup yer yer kirmizi mirek-
kep kullaniimistir. MUstensihi ve istinsah tarihi kaydedilmemistir.

¢. Tahkikte Metodumuz

1. Elimizde risalenin muellif nishasi olmadigl icin Hamevi'nin kaleminden ¢ik-

mis haline ulasmaya calisti§imiz bu ¢alismada tercihli metot kullanilarak eldeki mev-
cut nishalardan faydalaniimis ve en dogru ibarenin tespitine ¢alisiimistir. Esasinda

12 Niishalara online erisim icin bk.: http://kadl.sa/default.aspx (et. 02.12.2016).
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nushalar arasi farkliliklar cok ciddi bir yekdn teskil etmedigi icin bunda bir zorluk da
yasanmamistir.

2. Pertev Pasa numara 624'te kayitli nlisha gézden gecirilmis ve tashihe ugra-
mis bir metin olmasi sebebiyle tahkik esnasinda sayfa numaralandiriimasinda esas
alinmistir. Mezkdr niishanin derkenarindaki notlar da “:7 _:sls 3” seklindeki ifadeyle

aynen dipnotta yerini almistir. Diger niishalarin kenar bosluklarinda herhangi bir not
veya aciklama yer almamaktadir.

3. Koseli parantez icindeki ilaveler, muiellif tarafindan alintilanan kaynagin oriji-
nalinde yer alan ifadeler olup ibarenin daha acik olmasi i¢in tarafimizdan metne
ilave edilmistir. Metinde adi acik bir sekilde yer almayan alimlerin isimleri dipnotta
aclik olarak verilmekte; ayni zamanda dipnotlarda risalede alinti yapilan kaynaklarin
klnye ve sayfa numaralarina da atiflar yapiimaktadir.

4, Niisha farkliliklarini dipnotta belirtmek icin ISAM metin tahkik esaslarinda yer
alan “”, “=7, “+” isaretleri kullaniimistir. Ornegin dipnottaki (deeas :C) ifadesi, “me-

tinde i.-l\ olan kelime » nlshasinda i.=-) seklinde yazilmaktadir” anlamindadir.
Ayni sekilde dipnotta (x5 — <) ifadesinin anlami: “ nUshasinda ;5 ibaresi eksik-
tir.” olurken; yine 6rnegin (.. + ) ifadesi, “» nishasinda ... ziyadesi vardir.” an-

lamina gelmektedir. 13
2. TAHKIKLI METIN

a1l

ks ) O1gho sl denas Wl By LSBY D)

iy ) 0AIH i gedl sl (Ko ot o uaT Lyl st oY) s B

Sl 58wy g oA A e [ /Y]

2oy il 33 e polly Dlally caaSCh aby Slmeall oally izl sLsY1 fas b aud
ot sy bW el ey AT ey ade 8 Lo a5l ks 3 35 815 5 des el
LSVl YY1 gl 2Ryl Sy 57t B3 (U

13 Detayli bilgi igin bk.: http://www.isam.org.tr/documents/_dosyalar/_pdfler/yazma_eserler_tahkik_
esaslari.pdf (et. 15.12.2016).
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Ek 1: Pertev Pasa (nu: 624) vr. 2/b.
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Ek 2: Pertev Pasa (nu: 624) vr. 4/b.
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Cemal-i Halveti el-Aksarayi’'nin Esraru’l-Vudd Adh Eserinin Tahkik ve incelenmesi
Oz

Bu ¢alisma Cemal-i Halveti’'nin (6. 899/1494), Esraru’l-vuda adli risalesinin tahkik

ve incelenmesini, hayati ve eserleriyle ilgili kisa bilgileri icermektedir. Cemal-i Halveti
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Cemaliyye tarikatini kuran ve farkli alanlarda birgok eser yazmis olan biylk bir muta-
sawviftir. Eserlerinden biri de Esraru’l-vudd adl risalesidir. Bu risalenin Tirkiye'deki el
yazma eserler kiitiiphanelerinde yedi niishasini tespit ettik, ayni zamanda Cemal-i Hal-
veti'ye nispet edilen ve Esraru’l-vudi adiyla kayda gecmis olup, gergekte bu risale ile
ilgisi olmayan bazi nUshalarla da karsilastik ve onlara da burada yer verdik. Cemal-i
Halvetl yukarida zikri gegen bu risalesinde abdesti zahiri ve batini olarak iki ayirmakta,
yitkanmasi emir olunan her uzvun aslinda batini bir uzvun temizlenmesinin gereklili-
8ine isaret oldugunu soyleyerek, ikisi arasindaki iliskileri agiklamaktadir. Ona gore na-
sil ki zahirf namaz icin belli basli zahiri uzuvlarin yikanmasi gerekiyorsa, salikin Allah’a
ulasmasindan ibaret olan batini namazin sihhati igin de batini temizligin yapiimasi el-
zemdir. Biz bu ¢alismada risalenin tahkikini yapip konunun genel degerlendirmesine
de yer verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Cemal-i Halveti, Esraru’l-vudQ, Zahiri ve BatinT Abdest, Sari ve
Hakiki Namaz.

Jamal-i Khalwat al-Aksarayi’s Work Asraar al-Wudu: Study and Critical Edition
Abstract

This paper discusses the study and edition of Jamal-i Khalwatl al Aksarayi's (d.
899/1494), Treatise which entitled Asraar al wudu (the secrets of ablution). The paper
also contains some short information about his life and list of his other works. Jamal
al Khalwati is the founder of the Jamaliyya sect (tariga) and who has written a lot of
work in different field. One of his works is Asraar al-wudi. We determined some differ-
ent manuscripts of this work in Turkey manuscripts libraries. We also determined that
there are some other works which registered by the name of Asrar al-wudd but in real
they are not belonging to him. In the mentioned work Jamal al Khalwati has divided
the ablution to apparent and internal. According to him internal ablution (spiritual
cleaning) is mandatory for the real prayer that is the reaching of salik to God as appar-
ent ablution is mandatory for the apparent prayer (salat).

Keywords: Jamal al-Khalwati, Asraar al-wudd, Apparent and Internal Ablution, Ap-
parent and Real Pray.
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Molla Hisrev’in Nakdu’l-efkar fi reddi’l-enzar Adli Eserinin Birinci Balimaniin
Tahkik ve Inceleme Calismasi
Oz

Bu calisma mantikgi ve dilbilimci olarak da kabul edilen tnli HanefT fikihgisi Molla
Husrev (6. 885/1480)'in Nakdu’l-efkar fi reddi’l-enzar adl eserinin Kuran-1 Kerim ile
ilgili bolininin tahkik calismasidir. Eserde, Kur'an, siyer, fikih ilmi, fikih usull, belagat
ilmi ve mantik ilmi olmak Uzere alti b&lim bulunmaktadir. Bu eserde Alauddin Ali b.
Musa al-ROmi (6. 841/1488) tarafindan sorulan on soruya Siractuddin et-Tevkii (6.
886/1481) cevap vermis, Molla Hisrev de bu ikisinin goruslerini degerlendirmis ve
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Makale gonderim tarihi: 28.04.2017 Makale kabul tarihi: 18.06.2017



198 Mustafa SEN

akabinde kendi gorlsinl ifade etmistir. Muhakemat geleneginin en énemli 6rnekle-
rinden birisi olan bu eser Molla Hisrev'in bahsi gecen ilimlere vukufiyetini ve ifade
glclnu gostermesi bakimindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Molla Husrev, Nakdu'l-efkar, Kur’an, Tahkik, Muhakemat.

Study and Critical Edition of Chapter | of Molla Husrev’'s Nakdu al-efkar fi red al-
enzar
Abstract

This study is a critical edition of first chapter of the book Nakdu al-efkar fi red al-
enzar which is related to the ‘Quran’ written by famous Hanafi jurist Molla Husrev
known as logicist and linguist as well. There are six chapters in the book: the Quran,
life of the prophet, figh, usul al-figh, rhetoric, and logic. In this book, first Alauddin Ali
b. Musa al-Rimi asks ten questions and then Siractddin al-Tawqii answers his ques-
tions, finally Molla Husrev evaluate their point of views and adds his own opinions. The
book, which is one of the best examples of Muhakamat (Adjudications), is important
since it reflects the Molla Husrev’s capability of related sciences and his power of ex-
pression.

Keywords: Molla Husrev, Nakdu al-efkar, Quran, Critical Edition, Muhakemat.
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Molla Hiisrev'in Nakdu'l-efkar fi reddi'l-enzar Adl Eserinin Uglincli Bélimiinin
Tahkik ve Inceleme Caligmasi
0z

Bu calisma Molla Hisrev'in Nakdu'l-efkar fi reddi'l-enzar adli eserinin tahkik calis-

masidir. Eser Kuran ilimleri, siyer, fikih, usult fikih, belagat ve mantik ilimlerinden bazi
meseleler icermektedir. Muhakemat tiirl sayilan eserde her ilimle ilgili onar adet soru
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alrahalanas@gmail.com.

Makale gonderim tarihi: 03.03.2017 Makale kabul tarihi: 09.06.2017



232 Anas ALMADANI

ve cevap vardir. Sorular Aldeddin er-Rumi'ye, cevaplar ise Siraceddin et-Tevkii'ye aittir.
Molla Hisrev sorulara miinazara teknigiyle cevap vermistir.

Calismanin baslangicinda Ug¢ basliktan olusan bir dirdse hazirlanmistir. Birinci bo-
Iimde muellifin hayati, kisisel 6zellikleri, hocalari, 6grencileri, bulundugu makam ve
mevkiler ele alinmistir. ikinci bdlimde ise kitap, miellifin kitabl yazma sebebi, metodu
ve tahkik edilen metin hakkinda bilgiler verilmistir. Ugiincii béliimde ise tahkikte kul-
lanilan nishalar ve tahkik metodu ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Hisrev, Nakdu'l-efkar, Hanefi Fikhi, Tahkik, Muhakemat.

Study and Critical Edition of Chapter Il of Molla Husrev's Nakdu al-efkar fi red
al-enzar
Abstract

This study is a critical edition the book Nakdu al-efkar fi red al-enzar which belongs
to Molla Husrev. The book contains a group of issues in six fields: the Quran, life of the
prophet, figh, usul al-figh, rhetoric and logic. The book is one of the muhakamat (ad-
judications) books. It contains 10 questions and their answers about every field. The
questions belongs to Ala’a al-Deen al-Rumee (d. 481 H) and the answers belongs to
Seraj al-Deen al-Tawqii (d. 886 H). Molla Husrev re-answered these issues again.

At the beginning of the study three chapters were prepared: the first chapter is
about a definition of the author (author’s life, personal features, teachers, students
etc). In the second chapter: defining the book and the examined text. Also the reason
of writing the book and the method the author follow in the writing the book and the
examined text. As for the third chapter: The description of the scripted copies that
used in the study and the method in the critical edition were explained.

Keywords: Molla Husrev, Nakdu al-efkar, Figh al-Hanafi, Critical Edition, Adjudica-
tions.
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Bu makale en genel ifadesiyle dil-dlsunce iliskisini incelemektedir. Yazara gore gec-
misteki dil bilginlerinin biylk ¢ogunlugu ve Arap dil kurumlari, dili lafiz ve terkiplerden
ibaret gormektedir. Oysa dil kullanim igindir, anlasma ve iletisimin kendisiyle yapildig|
bir aractir. Dil, dogasI geregi yasalastirma, karmasiklik ve sekilcilige karsidir. Bitin
dillerde sabit ve degisken unsurlar vardir. Sabit, dilin nesiller arasinda varligini devam
ettirmesini, degisken ise dilin degisen olgularin verilerine gore sirekli yenilenme ve
adaptasyonunu ihtiva eder. Arap dinyasinda fasih (standart) dil ve ammice seklinde
iki dillilik bas gosterince Arap dil kurumlari fasih dili savundular. Buna karsilik bazi
kesimler de @mmiceyi savunma noktasinda direng gosterdiler. Dil kurumlarinin fonk-
siyonu @mmicenin asirihigina karsi fasih dili korumakla sinirli kaldi. Hasan Hanefi dilin
¢ok zengin ve genis bir sistem oldugunu izah ettikten sonra Arap dil kurumlarinin dil-
den dislinceye ve dislinceden aleme donlsimi/degisimi icin gerekli bir programa
sahip olmadigini iddia etmektedir. Bazi kelime ve kavramlar lzerinden dil-dUsiince
iliskisini irdelemeye devam eden Hasan Hanefi'ye gore dil-diistince problemlerinin ¢o-
zimlenmesi veya minimize edilmesi dilcilerin omuzundadir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Disunce, Dilbilim, Arap Dil Kurumlari.

From Language to Thought
Abstract

This article examines the relation between language and thought in the most gen-
eral sense. According to the author, the vast majority of language scholars in the past
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and the Arabic language institutions consider the language as speeches and phrases.
However, language is a tool for negotiations and communication. Language is intrinsi-
cally against enactment, complicacy and formalism. There are constant and variable
elements in all languages. Constancy contains the lastingness of the language exist-
ence throughout generations, while variability involves the perpetual renewal and ad-
aptation of language according to the data of changing facts. When Fusha (Literary
Arabic) and colloquial language emerged as form of bilingualism in the Arab world, the
Arabic language institutions defended the Fusha. However, some sections showed re-
sistance at the point of taking side with the colloquial language. The function of the
language institutions remained limited to protecting the Fusha in front of the exces-
siveness of the colloquial language. Hasan Hanefi after describing language as a very
rich and widespread system, claims that the Arabic language institutions do not have
any program for transforming and changing language to thoughts and from thoughts
to real life. According to Hasan Hanefi, who continues to examine the relation between
language and thought through some words and concepts, it is incumbent upon the
linguists to find solutions for problems of language-thinking or to minimize them.

Keywords: Language, Thought, Linguistics, Arabic Language Institutions.

Genellikle insanlar lafzin amac, dilin de sadece seslerden olustugunu ve dilin
sahih ya da saz, uygun veya uygun dismeyen, saf/ari ya da birlesik lafiz ve terkiple-
rin toplami oldugunu zannederler. Modern dilbilim de dili, heceler veya birlesen-¢6-
zllen yapilar bakimindan tahlil ederek bunu desteklemektedir. Bu hususta diller
arasinda higbir fark yoktur. Butun diller genel dilbilimin kanunlarina boyun eger. Kla-
sik fikhu’l-luga (filoloji) ilmit; ruhdilbilim, toplum dilbilim, antropolojik dilbilim, tarih-
sel dilbilim gibi modern dilbilimin dallarina Ustin tutuldu.

Dil; igeriksiz bir sekle, manasiz bir lafza, dis diinyayl ya da maddi olaylari isaret
edemeyen bir ses haline geldi. Sanki bu isaret, gercekleri gosteriyor olsa bile iki Kisi
arasinda anlami ulastirmada, vakiaya uygun olmayan soyut bir sifre gibiydi. S6z (ke-
lam), dis dinyanin varligl g6z ardi edilerek insan ile kendisi ya da insan ile baskalari
arasinda bosluk doldurma, sadece kisinin kendini ifade i¢in bagirmasi ve hi¢ kimse-
nin kendisine ydnelmedigi varlig| ispat etme ya da seving ve lGzlintudeki infiallerin
siddeti esnasinda gerginlikleri hafifletme vazifesini gorir oldu.

Dil meselesi bir terimler meselesi ve terciime yoluyla bir dilden digerine akta-
rilma sekli degildir. Anlamin orijinal ya da Arapcalastiriimis (ta'rib)2 lafza dénUstiril-
mesi olmadigl gibi bir lafzin harfi tercimesi de degildir. Bu iki yolu takip edenler

i

Dillerin yapisini, tarihsel gelisimini ve birbirleri ile iliskilerini inceleyen bilim dalidir. Su sekilde kapsamli
bir tarifi yapiimistir: “Kendisiyle ilk dilin ortaya ciktigl yerin, dil ailelerinin kendi arasinda ve diger
dillerle iliskilerinin, dillerin ses 6zelliklerinin, kelime ve ciimle yapilarinin, lehce ve unsurlarinin,
sOzcilklerinin anlamca kaydettigi gelismelerin, yazi ve metin olarak gelismislik derecelerinin
belirlendigi ilimdir.” Bk.: es-Salih, Subhi, Dirasat fi Fikhi’l-Luga, Déru‘l—ilmi’I—MeIéyTn, 16. Baski, Beyrut
2004, s. 22 (Geviren).

2 Ta'rib (<) Yabanci bir kelimenin Arapca kaliplardan birisinde olmasi igin harflerinin eksiltiimesi,

artiriimasi ve baska harflere cevrilmesi suretiyle degistiriimesinden sonra Arap diline katilmasi. Mesela
o3 kelimesi Farsga & kelimesinden ta’rib edilmistir. Bk.: Uzun, Tacettin, Arapga Sarf-Nahiv Terimleri

S6zIiga, Damla Ofset, Konya 1997, s. 129 (Ceviren).
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arasinda birbirleriyle dalga ge¢cme noktasina varincaya kadar gurur ve ¢ekisme or-
taya cikiyor. Dil bilginleri bu iki yoldan birini segme konusunda yarisiyorlar. Bazi dil
kurumlari dilde ariciligl (plrizm) yabanci kelimelere ve bazilari da kullanimi, eski dil-
sel orijinallige Ustliin kilmada birbirleriyle yarismaktadir. Ayrica terciime veya Arap-
calastirma sorunu dilin islevini sadece yabanci medeniyetin yerli medeniyete akta-
rimi kilmaktadir. (Bu yaklasim) yabanciyi asil, yerli olani ise ikincil/tabi yapmaktadir.
Anlam disaridan, lafiz igeriden, yaratma/var etme baskasindan nakil ise benim igin!
Dil yeni anlamlarin pesinde kosar ve nakilci medeniyet yaratici medeniyetin pesine
takilir ve Arapganin konumu elbise dokumacisi gibi olur. Beden disaridan, genis ya
da dar elbise iceriden.

Arap dil kurumlari dili arindirmayi arzulayarak s6zlUkler hazirlamaya, lafizlar ara-
sindaki ntansi belirlemeye, yeni kullanimlar igin eski lafizlar ¢ikarip getirmeye veya
gunUumuzde kullanimi Arapcalastiktan sonra ithal yeni kelimelerin kabul edilmesine
calismaktadir. Yerli olsun, yabanci olsun butin sézltkler arasinda bu bir gerilimdir.
Butln lafiz ve kelimelerin tanimi yapihr, her biri farkh bablarda ve alt bablarda dige-
rinden bagimsizdir. Kelimenin tarihsel anlam gelisimi ve bir toplumdan digerine kul-
lanimdaki degisimi kayboldugu gibi ona anlamini veren baglam da kaybolur (ucar
gider). Arap dilinin tarihi s6zlikleri nadirattandir. Ayni sekilde kullanimi 6nceleyen ve
lafizlarin bir Arap boélgesinden digerine anlamsal farkhhgini gésteren sozlliklere de
pek rastlanmamaktadir.

Lafiz bir ydnuyle orfidir. Dil kullanim igindir, anlasma ve iletisimin kendisiyle ya-
pildigl gindelik yasam dilidir. Lafizlarin bir dmr0 vardir. Nitekim [bu hususta] “keli-
melerin hayatl/gugﬁ =" biciminde bir ifade kullanilmaktadir. Dil, tabiati geregi

yasalastirma, karmasiklik ve sekilcilige karsidir. Bunlar, parca ve kelimelerin bir bi-
tanlik ve genel yasalar icerisinde toplanmasini saglayan saf mantiki aktivitelerdir.
Kural disina cikanlar sahit [gosteriimeye] ve tek basina kural olmaya devam eder,
dildeki saz kurallarin durumu da boyledir. Bedevi ¢l Arabinin konustugu dil, eskiden
Basra ya da Bagdat, modern zamanda da Sam veya Kabhire sehirli Arabi icin kaide
olmaktaydi. Kaide istisnadir ve istisna da kaidedir. Kaide, dilde isbat (olumlu) ve
nefy (olumsuzluk), hukukta vicdb ve imkansizlik arasinda bir kiyas meselesidir.
Fusha ve ammice arasinda iki dillilik basladi. Dil kurumlarn fusha dili savun-
mayla mesgul oldular. Zeccaller (genelde fusha olmayan Arap siiri okuyucular) de
ammiceyi savunmak icin direnc gosterdiler. Alimler ve halk sairleri ile fakihler ve
zeccaller arasindaki ayrilik derinlesiyor. Bir yandan yazma ve okuma dili ile 6te yan-
dan konusma ve iletisim dili arasindaki mesafe aciliyor. Hocalar, egitim gérmus kul-
tirll insanlar, baskan ve siyasetgilerin hitaplarinda lahn ortaya ¢ikmaya basladi.
Cunku onlar kendisiyle konusmadiklari bir metni okuyor ve kendisiyle konusmadik-
lar bir dille hitap ediyorlar. Fasih dil, dini programlarla, islam ve Araplar hakkindaki
isitsel ve gorsel yayinlarda iyice yerlesti. Ancak tiyatro ve populer sanatsal faaliyetler
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ammiceydi. Fusha dille din adami, ezheri, der‘ami,> Cemaat-i islami veya ihvanu’l-
Muslimin mensubu ile bilgiglik taslayan kisi konusur oldu. Batida basin ve ortak yazi
dili olan modern Arapga’nin, fasih Arapga’nin alternatifi ve fusha dille ammice ara-
sinda bir orta yolmus gibi kurallastiriimasi i¢in ¢agrilar ortaya ciktl. Bu ¢agr, teyit
edilmeksizin fiili olarak ve bir vakia olarak her konusan ve iletisim icerisinde olan
Kisi tarafindan zaten uygulanmaktadir.

Arap dil kurumlarinin fonksiyonu @mmicenin asirili§ina karsi fasih dili korumakla
sinirh kaldi. Dil kurumlari cagdas sorunlarin ¢ézimlerini, temel klasik kitaplarda
arama veya dile hizmet ugruna 6mdirlerini tiketmis kisileri yad etme ve élimsuzler
grubuna dahil olan yasayanlar belirleme seklinde iclerine kapandilar. Halkin zih-
ninde -Arap olsun yabanci olsun, yurttas olsun veya olmasin, Uye veya murasil4 ol-
sun- buylk alimlerden, basi sarikli ya da kirmizi fesli kisilerden olusan dil kurumlari
resmi belirmisti.

Dil; kimya, fizik ve biyolojiden olusan fen bilimleri gibi sair bilimsel branslara
danhil edildi. Uzmanlik gerektiren bu bilimsel alanlara uzmanlardan baskasi giremi-
yor. Boylelikle dil bir uzmanliga dénUstu, séz bir sanat oldu, dil ¢garsidan salona, do-
gadan sunilige c¢ekildi. Siire tatbik edilen “tabiat, sina‘a, san‘a ve tasannu” seklin-
deki gelisim yasasi dile de uygulaniyor.

Hakikat su ki dil, modern dénem bilginlerinin sdyledigi gibi sadece sekil/bigim
degildir. Aksine o, klasik dénem bilginlerinin “Lafiz ve mana, mana ve onu gosteren
lafiz” seklinde belirttigi gibi iceriktir. Nitekim zahiriyatin (fenomenoloji/géringibilim)
kurucusu Edmund Husserl “disinmek/ S&” fiillinin taniminda konusulan sey ki o

lafizdir, “dlistinGyor” bu ise manadir ve dustinme konusu olan sey seklinde ¢ seyi
dillendirmektedir. Dil, glinimiz anlambiliminde oldugu gibi anlamlar diinyasi ve gos-
tergebilimde (semiyotik) oldugu gibi gostergeler alemidir. Eger yapilan isaret bir an-
lama delalet ediyorsa herhangi bir emir kipi kullaniimaksizin bir seyin getirilmesi is-
tenir. Dil; ses, gosterge ve fiillerden olusan bir dunyadir.

Butun dillerde sabit ve degisken unsurlar vardir. Sabit, dilin nesiller boyunca
tarih icerisinde varligini devam ettirmesini kapsar. Degisken (mdtehavwvil) ise dilin
degisen olgularin verilerine gore slrekli yenilenme ve adaptasyonunu ihtiva eder.
Sabit agacin kokiine, degisken ise her yil yenilenmek icin mevsimlerde dékilen yap-
rak ve meyvelere benzer. Dil bilginleri dilin ¢ unsurundan hangi unsurun sabit ve
hangisinin degisken oldugu noktasinda ihtilaf etmislerdir. Lafiz sabit de anlam mi
degiskendir veya anlam sabit de lafiz mi degismektedir? Yoksa “[dUslnceye konu
olan] sey” mi sabittir? Tabiat degismez; yer yerdir, gok goktlr, su sudur ve hava da

3 Misir'daki Daru’l-‘Ultm fakiltesinden mezun olanlara denmektedir. Bu kelime der‘amiyy(n ve
dera‘ime seklinde ¢ogul yapiimaktadir (Ceviren).

4 Dil kurumlarinda asli olarak gorev yapanlarin disinda gesitli Arap Ulkelerinden ve yabanci tlkelerden
belirli mirasil Uyelere de muracaat edilmektedir (Ceviren).
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havadir. Lafizlar, dillere ve kelimelerin &mrune, anlamlar da dlslnce, teoriler, mari-
fet ve bilimin ilerlemesine gére mi degisir?

Onceki bilginler sabit ve degiskeni lafzin tic anlami nazariyesinde ele almislardir.
Her lafzin, kedinin miyavlamasi, kbpegin havlamasi, kuslarin civildamasi gibi tabiat
seslerinin taklidinden dogdugunu belirten tliremis bir anlami, glinlik kullanimda da
orfi bir anlami vardir. Oyle ki 6rf-adet, [lafza] anlam verendir. Adet, toplumsal ittifaki,
uzlasimi, orfl ve gelenekleri kapsar. Ve yine lafzin terim anlami vardir. Bu yeni an-
lam, standart bir kriter kullanilarak anlam yonlerinden birinin tespit edilmesiyle be-
raber istikaki ve orfi anlamla irtibatlidir. Tiremis anlam, dogal olarak lafzin kdklyle
iliskili olup degiskenden ziyade sabite daha yakindir. Terim anlam da degismeyen,
standart ve sabit bir anlamdir. Orfi anlam ise herkes ve her nesilde olmasa bile bir
asirdan digerine kullanima goére degisen anlamdir.

Oyle goriinlyor ki Arap dil kurumlari, lafzin standart anlamla uyumlu olmasini
isteyerek sabitin degiskene galebe galmasina ve “sey” yeni olursa lafzin “sey’le
uyumlu olmasi daha dogrusu “sey”in lafizla uyumlu olmasina daha yakin durmakta-
dir. Dilin saf/ari kalmasini ve Lisanu’l-‘Arab gibi sézlUklerdeki lafizlarin, hayatiyetini
devam ettirmesini cabalayarak onlarin tarih igerisinde korunmasi ve devamliligl me-
suliyetini yiklenen Arap dil kurumlarinin tasavvurunda lafiz sabit, anlam ise degi-
sendir. Dilde beden bulan Arap birligi cercevesinde ve hatta siyasi séylem ve pratikte
goriinmeyen kendisini tehlikelerin kusattigl Arap milliyetciligi saikiyle dzellikle okya-
nustan korfeze kadar farkli 6rf ve adetlere sahip Arap toplumlarinda kullanim
(isti'mal) bir kenara birakilmistir. CinkU kullanim lafzin sebatina zarar verir. Anlam
ise lafzin slibutuna (duragan/statik, varligini devam ettirmesi) daha yakindir. Lafiz,
kullanimdan dulstlkten sonra anlamin bir tarafi olarak tek varligini devam ettirendir.

Degisenin sabite galebe ¢calmasi (durumunda) vahyin tasiyicisi olan Arapga’nin,
Kur'an dilinin, levh-i mahfuzda bulunan ilahi vahyin ag¢iklama aracinin kalicihiginin
(sebat) zarar goérecegi (dUstincesi) delil olarak kullanilmaktadir. “Kur’'dn’i kesinlikle
biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.”s Ayrica tarihte sabitlenmis dilin kalicI-
g1, ummeti kaybolmaktan ve yabancilasmaktan koruyor. Dil, kiltlirler degisse ve
medeniyetler ¢ogalsa bile tarihi bilingte sabit bir hiviyettir. Hakikat su ki (bu du-
suince) salt teorik bir varsayim ve insai bir delildir. Vahiy okunmus, yaziimis, hifzedil-
mis, anlasiimis, yorumlanmig ve tevil edilmistir. Vahiy, belli bir topluma belirli bir
mekan ve zamanda, belli bir dille ve belirli bir kiiltiir icerisine -ki o islam &ncesi Arap
kaltiradar- nazil olmustur. Arap dili, sadece Kur’an dili degildir. Bilakis o Araplar
arasinda kullanilan bir dildir, kabileler onunla konusur ve bu dil Arabin bildigi o6rf,
adet ve anlamlar gostermektedir. Kur'an dili de ayni sekilde belirli bir kiltlrel or-
tamda kullaniimak icindir. Kur’ani hitabin ilahi ilimdeki sebat ile beseri anlayistaki

5 Hicr, 15/9.
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degisim arasinda bircok seviyesi vardir. Nitekim ilahi ilimdeki Kur'ant hitabin kendisi
farkll zamanlarda Hz. Adem’le baslayip Hz. Muhammed ile sona eren vahiy merha-
lelerinden biridir. Fakat iman duygusu ve ¢agdas Araplarin ziyan iginde olmasi onlari
gecmisteki varliklarini (glglerini) arzulayarak zamanin degisiminden sakinmak igin
sebata tutunur kilmistir. Bati kiiltlri degiseni sabite Ustliin kildiginda bu bize mey-
dan okuma anlamina gelir, kiltlirimuz ve gidisatimiz izerinde negatif etkiler birakir.
Oncelikle bu bize ait olan sabiti degisene Ustiin tutmus kiiltiir ve dzelliklerimize bir
tepki gibidir. “Yerydztinde bulunan her canli yok olacak. Ancak azamet ve ikram sa-
hibi Rabbinin zati baki kalacak.” “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”?

Gergek su ki eski dilsel kiltlir tamamiyla dildeki sabit ile degiseni bir araya ge-
tirmeye calismistir. Fikih usull ilminde Kur'an’in éncelikli anlamlari vardir. Bu an-
lamlar Arapca haricindeki diger dillere terclimesi mimkiin olan sabit anlamlardir.
Lafizlann ikincil anlamlari ise sadece Arap diline hastir ve tercime edilmesi mum-
kiin degildir. Ciinku bu anlamlar Arap bilinci, Arap estetigi ve Arap dislincesine 6z-
gudur. Ayrica usdl ilmi lafizlar konusunda anlamin sabitligi ve degisimini hakikat-
mecaz, zahir-muevvel, muhkem-mutesabih, mutlak-mukayyet ve micmel-mubeyyen
ikilisi seklinde ifade etmistir. Fikih aliminin daha fazla fikir hirriyeti sunabilmesi ve
zamana uygun istinbat kudretine sahip olabilmesi icin muhkemden mutesabihe in-
tikal etmesi gerekir. Filozoflar ve kelamcilar -6zellikle Mutezile kelamcilari- ilk sabit
lafzi kelamci ve filozofun nezdinde akla, usulcu ve fakihin nezdinde maslahata uy-
gunluk arz eden baska anlamlara aktararak literal anlami hareketlendirmek igin te-
vili kullanmiglardir. Tasavvuf ise lafzi, anlamin hapishanesi ve hakikatin prangasi
gorerek tamamen rafa kaldirmistir. Sessizligin dilini ya da sebattansa harekete daha
yakin ve daha genis olan sembolik isaret dilini tercih etmistir. Tasavvuf harekettir ve
Allah’a giden yol hareketlidir. Dahasi bizzat tanrinin kendisi kalpteki devinim ve his-
lerdeki daimi akistir.

Oyleyse kelam (s6z), lafizdan daha genis, harf ise kelime ve edattan daha zen-
gindir. Kelam; yuzin hareketleri, géz kirpmasi, bas sallama, dudaklarin acilmasi,
kaslarin oynatilmasi, dilin ¢ikarilmasi, cigere nefes alma, el ve ayaklarin hareket et-
tirilmesi velhasil butlin beden sessiz tiyatro (pandomim), ritmik dans ya da balede
oldugu gibi isaret, ima ve alamettir. Sanatsal isler, tanimlayici bildirimsel ifadelerden
daha beligdir. Bunun icindir ki Kur’an emir hitabindan daha ¢ok anlatim sanatina
dayanmistir. Clinkl sanatsal anlatim ikna eder, emir hitabi ise nefse agir gelir.
Kur'an kissalari insan Uzerinde bir etki birakmayan, isitildikten sonra unutulan va-
azlardan ¢ok daha edebidir.

Bati kiiltiriinde kelime sahistir o da “Allah’in kelimesi” olan isa Mesih’tir. Philon
ve Yuhanna'ya gore “logos” s6zciglnin anlaminda oldugu gibi kelime bir varliktir.

6 Rahman, 55/26-27.
7 Kasas, 28/88.
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Heidegger'e gore dil, “varligin evi"dir. Varlik orada durur ve oradan ¢ikar. “Var ol-
mak” fiili sadece bir fiil degildir, aksine o fiilin iginde de var olandir. el-Farabi’'nin gok
onceleri Kitabu’l-Hurdf isimli eserinde inceledigi gibi yabanci dillerde ortaya gikan
Arapcada goérunmuyor. ClUnku varlik, s6zUn icindedir ve ispata ihtiya¢ duymaz. Dil,
bu genislikteyken Arap dil kurumlarinin dilden diistiinceye ve distinceden aleme doé-
ndsimu/degisimi icin programlari nedir?

1- “Sey”e ne derecede delalet ettigini ya da bir anlam ifade ettigini bilmek igin
siyasi, dini, felsefi, toplumsal, idari, hukuki ve tarihi acidan modern Arap hitabinin
ve bu hitaptaki lafizlarin anlama ve seye donistigi kapali lafizlar toplulugu olup
olmadiginin tahlil edilmesi gerekir. Lafiz her seydir veya en sonunda kendisindeki
dilsel boslugu doldurmak icin mimkin oldugunca maksimum yogunluktaki duygu-
lari (infial) ylklenir. Bdylelikle lafiz insa Uslubu, hitabet ve gurilti (bagins cagirs)
oluyor. Modern Arap siyasi s6ylemi vaat veriyor ve tehditler savuruyor, umut dagtiyor
ve bir seyler istiyor, korkutuyor ve tesvik ediyor, ylzeyde ortaya cikiyor derinde ise
gizleniyor. Antere b. Seddads ya da Tarik b. Ziyad'in® hitabiymis gibi kahramanlik
duygularina hitap ediyor. Bu hitapta infial fiil, insa ihbar, temenni de takrir icin kul-
lanilir. Bu hususta siyasi, dini ya da idari hitap arasinda higbir fark yoktur. Bazen
sdylem kendisini lafizlar topluluguna hasreder. Sanki bu lafizlar kati ideolojiler ve
dini, siyasi, selefi, marksist, milliyet¢i hatta liberalizme varincaya kadar kapali dokt-
rinlerde oldugu gibi kendisini isaret ediyor. Sonra bu sdylem, ne daha fazla genis ne
daha az dar oluncaya kadar kendisini yeniden élgmek (kiyas) icin varlik dlemine ve
olaylara yonlendirilir. S6ylemin insa Uslubu ve bagirmalarla dolmasina karsilik bazi
Kimseler Araplari “sessel olgu” seklinde nitelemislerdir. Séylem, kelimeler olaylarin
yerini alabilsin, lafiz varlikla s6z alemle bir olsun diye hassas bir hesap lzerine ku-
rulur. Cagdas Arap disiincesinde insa ve haber arasindaki bllylk ucuruma ragmen
edebi sdylem ilmi séyleme yakin durur.

2- Kiiltur icerisindeki yazili hitabin tahlilinden s6zIU hitabin tahliline gecis/degi-
sim sifahi olarak baslamistir. S6zIu malzemenin toplanip derlenmesi (tedvin) daha
sonralari olmustur. Kultirin temeli, hald sézIu olarak korunmaktadir ve hala
okuma-yazma bilmeme oraninin %65 dolaylarinda olan halkin kiltur bilgisi s6zlU bir
sekilde nakledilmektedir. Ayrica yazih hitabin kurallarn ve dilsel terkipleri vardir.
S6zIU hitabin ise mekanizma ve Usluplari vardir.

Burada ammice atasézlerinin ve sahabenin hayatiyla karisik halk destanlarinin
6nemi toplumsal vicdanin ana renklendiricisi olarak ortaya cikmaktadir. Halk bun-
lardan degerlerini ve ataso6zlerini temin eder. Seving ve zaferlerinde kendisine sigin-
digindan daha ¢ok Uzintl ve musibetlerinde anlatir durur. Clnki zafer, yenilgi gibi

8 Tam adi Antere b. Seddad b. Amr el-Absi olup muallaka sairlerindendir. Miladi 614 yilinda vefat
etmistir (Ceviren).

9 Endullls’t fetheden kumandan olup ayni zamanda glglu bir hatiptir. 102/720 yilinda vefat etmistir
(Ceviren).
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bir gerekceye ihtiya¢ duymaz. Dini metinler ve halk atasézleri ayni gorevi yerine ge-
tirir. iIki genel kiltdr, ikincisi milli kiltir gibidir. Birincisi Allah’tan, ikincisi insanin
tecrube ve halklarin hikmetindendir. Vahiy ve tabiat tek sistemdir, dnceki bilginlerin
dedigi gibi tenzil ve tevil. Dil, toplumsal hafizada yasar ve insanlar onu nakledilen
sozler toplulugu olarak gordrler. Dil, insanlarin kendisiyle konustugu seydir ve onlar
icinde bulunulan zamanda sendeler ve daralirsa ge¢cmislerindeki hamaseti uyandi-
rr.

3- Arap dil kurumlarinin gorevi, dilin kullanimlarini ve insanlarin konusmalarini
tahlil ve tavsif ederek sadece mevcut olani onaylamak degildir. Dil, s6zlik diline ila-
veten carsl pazarda sekle girip degisir. Bu durumda dil kurumlarinin dili yénlendir-
mek ve kelimeleri degistirmek gibi bir gorevi vardir. Dil bilgini; siyasetgi, din islahat-
cisi, devrimci aydin gibi toplumsal degisime, bu degisimin sifrelerini ¢zerek dilsel
seyrin yeniden yonlendirilmesine katilan sosyal bir reformcudur. Kelimeler yaslanir
ve bazen yeni anlamlari, degisen olaylari ve kultirlerin dlizey degisimini agciklamada
aciz kalir. Mesela helal ve haram klasik fikihta iki hukuki lafizdir. islam fitrat dini ve
Allah’in verdigi renkler en glizel boya iken bu iki lafzin ilk seri delillerde kaynaklar
vardi. Bu iki geleneksel lafza ait toplumsal tasavvur kendilerinden kastedilmeyen bir
anlama donustu. Emir ve yasaklardan inleyen, 6zgurlugu isteyen ve onun igin calisan
maglup bir toplumda “emir” ve “nehiy” kelimelerinin esanlamlisi oldu. Cunki o; do-
gal/dogal olmayan, fitri/fitri olmayan gibi dilsel bir degisim faaliyetini gerceklestire-
bilir. Helal, tabii ve fitri bir yol iken haram, tabii ve fitri olmayan bir yoldur. iki yeni
lafiz 6zgurlesmeye yardimcei olur ve yenilmis insan psikolojisinden kurtulmaya des-
tek verir. Bu iki eski lafiz, zorba ydneticinin otoritesine korl korliine itaati telkinden
baska bir sey icin kullanilmamaktadir. Bu durumda ilahi emir ve yasaklarla, siyasi
emir ve yasaklar arasinda hicbir fark yoktur. Boylelikle Allah ve sultan (yonetici) in-
sanlarin vicdaninda bir olur.

Bir baska 6rnek geleneksel (mevriis) ve eski bir lafiz olan “din” kelimesidir. ilk
ser‘? delillerde bulunmasina ragmen kendisinden kastedilenden farkli anlamlara
hamledilir olmustur. Geleneksel kiltirde din, akaide, kesinlige, ritlellere ve ritle-
lizme denk tutulmustur. Oysa din akide ve seriattir. Akaid mukaddesler olmustur ve
onun anlasiimasi yolundaki beseri ¢cabalar akaid degildir. Seriat de dnceki dinlerde
oldugu gibi dis gorunus ve geleneklere donustl. Adet ve gelenekler salih amelden
ayrildig) gibi akide de dusinceden ayrildi. Tam bu noktada dil bilgini dilsel degisime
katilmak, ideoloji ya da siyasi gorlsi (yol) desifre etmek ve tevhidin icerigini ifade
etmek icin devreye girer. Zira tevhit; varlik, toplum, siyasetteki birey, ekonomi, ahlak,
hukuk, ictima’ (sosyoloji) ve estetik icin genel teorik ve pratik bir tasavvurdur. Boy-
lelikle eski dilin savunucular Seléefiler ile yeni dilin savunucularn laikler arasindaki
keskin cekisme/rekabet hafifleyebilir. Dil bilgini dilin yenilenmesine mihmandar,
kultdr birliginden ise mesul olur.
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4- Her ne kadar simdilerde egemen siyasi sdylemde duyulmaz olsa da toprak,
vatan, 6zglrluk, bagimsizlik, demokrasi, cogulculuk, adalet, esitlik, miicadele, dire-
nis ve insan haklari gibi modern hayatimizin zorunlu kildig| ve Arap 6zglrlik hareketi
déneminde kullanimi ¢ogalan baska bir grup lafiz daha vardir. Aslinda bu lafizlar
Arap rénesansinin basindan beri yani son iki yuzyildir yayginlasmasina ragmen kul-
tar icerisinde kendilerine bir yol agamamistir. Cinki Ummet, cemaat, sara, cihat,
rnzik, sahabe, ulu’l-emre itaat vb. geleneksel lafizlar milli vicdanda (biling) yer ettigin-
den diger lafizlarin kendilerini gegememesinde gl¢li bir engel roll Ustlenmistir. 10
Burada dil bilgini, dili yeni lafizlarn kabul etmede daha gucliu kilmak ve geleneksel
kelimelerin anlamini yenilemek icin ortaya ¢ikar. Mesela “hurriyet” kelimesi hala ko-
leligin hikam strdGgu bir toplumda kolelige karsit olarak dillendirilen eski bir keli-
medir. Ancak bu kelime, gliniimUlzde baski ve zorlamaya karsi bireylerin 6zgurluga,
ic ve dis sdmdrgecilige karsi halklarin 6zgirlGgl anlamina gelmektedir. Ayrica adalet
ve esitlik kavramlari insanlarin ihtiyag ve isteklerini ifade eder. Din veya halk kultura
aracili@iyla gelen rizik, kismet, nasip, belirlenmis rizik, insanlarin siniflara ayrilmasi
gibi geleneksel kavramlarla da catisir. Eski lafizlar toplumsal degisime engel oluyor
ve yeni lafizlari tiredi, maddi ve ilhadi diyerek kusatiyor. Burada klasik ve modern
iki dil arasindaki makasi daraltmak icin dil bilgini devreye girer ve imkan oOlglslinde
eski lafizlar da kapsayan yeni anlamlari gosterir. Ayrica lafizlarin Gzerindeki kusatil-
mishgl kaldirmak icgin yeni lafizlan ¢agin gereklerine ve eski kelimelerin yenilenmis
anlamlarina uygun bir bicimde aciklar. Bu yeni lafizlari, eski lafizlara 6rnek olmasi
icin halk kulturine ekmeye baslar ta ki gelisime acik bu yeni ekin eski kuru ekinin
yerine gecsin. Vatan, halk ve toplumsal bilincin uyandiriimasi gibi kavramlar boyle-
dir. Mesela Ebl Hayyan et-Tevhidi'nin risalesindeki vatan hasreti ve “vatan sevgisi
imandandir” gibi rivayetlerde vatan kelimesinin ve kultirun kullaniimasi Gmmet, ce-
maat, yurt gibi klasik kavramlarla herkes tarafindan bilinen ve héla vatan, toprak,
kimlik ve klltur gibi asillari kusatan modern kavramlar arasindaki makasin daral-
masini saglar. Dil bilgini, Kindi'nin “Fedailu Misr” eserinde yaptig gibi yerlerin ve
halklarin niteliklerini arastirip Misir, Sam, Filistin, KudUs edebiyatlarini bulundugu
zor durumdan kurtarmak ve ayaga kaldirmak igin ortaya ¢ikarmalidir ki Sam, Filistin
ve Irak bu lafizlarin kullanimi yoluyla Ummetin vicdaninda canli kalmaya devam et-
sin.

5- Arap rénesansinin ilk ortaya cikisindan itibaren dislnceyi canlandirma ve
yeni bir aydinlanma hareketi baslatmaya calistigimizda burada dilin rolG kelimelerin
anlamlarini harekete gecirmede ve onlarin Gzerini kaplamis tarihi tozun dagitiima-
sinda ya da durgun sular hareketlendirecek yeni lafizlarin kullaniminda ve tabiat,
madde, ilhad, cins, din, sulta gibi halk kulturiinde adeta bir tabu gibi kendilerine

10 Hanefi, Hasan, et-Turas ve’t-Tecdid Mevkifund mine’t-Turdsil’l-Kadim, 1. Baski, el-Merkezu’l-‘Arabi Ii’I-
Bahs ve’'n-Nesr, Kahire 1980, Mantiku’t-Tecdidi’l-Lugavi, ss. 123-151.
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yaklasmanin veya tahlil etmenin caiz olmadigl kavramlar (izerinde insanlari yaygin
dusuncelerinin saglikli olup olmadigl ve toplumsal hayattaki kabulleri konusunda
sorgulamaya sevk etmede temel bir rol olur. Buna mukabil Allah, ruh, iman ve lider-
lerin lakaplari gibi diger kelimeler, haklarinda konusulmasini kabul eder. Toplumsal
dUsunuse gore tabiat, kendi kendine ayakta durmaz ve ona hilkmeden bir kanun da
yoktur. Fanidir, hiclikten gelmistir ve higlik bulacaktir, yokluktan gelmistir ve yoklukta
son bulacaktir. Bu anlayisla tabiata hakim olmak ya da onun kanunlarini bilmek ve-
yahut onu imar etmek miimkin degildir. Eskiden tabiatcilar dinden ¢ikma ile itham
edilmislerdi. CunkU onlar tabiati baki/kalici, dizenleyen, akilli ve fail kilmaya ¢alis-
mislardi. “Madde” kelimesi ise hala kisisel ve toplumsal temizligin/arinmishgin her
tarlisinden hikim giymis bir kelimedir. Clinku o, Afgani’nin dehrilere ve bazi da-
vetcilerin yirminci ylzyilin maddecilik ve dinsizligine karsi reddiyelerinde vurguladik-
lar gibi ruhla ilintili degil ve Allah’in varligini inkara goéturmektedir. Tabiat, olaylari
diizenleyen kanunlara boyun eger. ibn Riisd’iin felsefesinde, ikbal’in siirinde yaptig|
gibi tabiat anlam ve guzelliginin idrak edilebilmesi i¢in dislince ve tefekkire konu
olur. Madde kotu degildir, zorunlu olarak ruhun ziddi da degildir. Nitekim Nazzam
gecmiste ruhu hareket eden cisim, insani da gérinen beden olarak tanimlamistir.

Son zamanlarda bazi kisiler Arap-islam felsefesindeki madde tartismalarina
iade-i itibar kazandirmaya calismaktadirlar. UsdQlcller insan davranislarindaki maddi
illetleri 68renmek ve 6lcmek icin onlari incelemislerdir. Modern Arap distincesindeki
laik bilimsel akim, tabiat bilgisine ve medeni topluma davet etmeye ve evrim teorisi
ile bati maddeciligini hakli géstermeye galismaktadir. Fakat bu akim, koéklerle (asil)
bir baglantisi olmadigindan kusatilip dislanmaktadir. Ateizm/ilhad ise bati dlisiince-
sinde tecsim ve tesbihin aksine tenzihe ¢agiran bir akimdir. Allah’in bedenlestiriime-
sini, tarihe hulGl etmesini, belli bir halkla konusmasini veyahut onun icin heykel di-
kilmesi, resmedilmesi ya da din adamlarinin elinde bir zorlama araci olmasini kabul
etmezler. Cins, din ve sulta kelimeleri ise Uzerlerinde derinlemesine dusinilmesi ve
bireysel ve toplumsal davraniglar i¢in yénlendirici olmalarina ragmen halk kultu-
rinde yasaklanmis mukaddes alanlardir. Dil &liminin gérevi bu kabilden lafizlari dil-
deki incelemelerden baslayarak bir aydinlanma hareketi yaratmak igin tahlil etmek-
tir.

6- Dil, son tahlilde sadece bilgiyi iletme araci degildir. Aksine o, klasik donem
usulctlerin tabiriyle “eylemin gerekliligi/iktidau fi’'l’dir. Nitekim bildirimin (ihbar)
kendisi zihni degistiren bilissel bir eylemdir. Dil, eylemin sebebi ve davranisin mu-
harrik unsurudur. Oyle olmazsa s6z sadece havada ucan sesler ve bosluk dolduran
bir sey olurdu. Kitlik yiinda Omer b. Hattab, Amr b. As’a “yardim! yardim!, imdat!
imdat!” diye tekrar edilen yUklemi olmayan ama bir eylem gerektiren sézlerle bir
mektup yazdi. Her ne zaman s0z ¢cogalirsa iktida/gereklilik azalir ve konusma uzarsa
eylem noksanlasir. Bunun igin Hz. Peygamber teheccude kalkar ve geceleyin
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Kur'an’i tefsir ederek ibadet ederdi. Miizik aletini ¢calan kisi bu eylemiyle mizik no-
tasinin yorumcusu olur.

“De ki!” ya da “Deyiniz!” gibi fiillerle baslayan Kur'an ayetleri ancak fiilin yapil-
masini gerektirir. Bundan dolayi cok 6nceleri Muhammed Abduh’un “Séz ne kadar
cogald ve fiil ne kadar azaldi1” seklinde dile getirmis oldugu [durum] gerceklesiyor.
Dil bilgini, klltur savaslarina dahil olup gidisati siyasi bir hatip ya da din reformcusu
olarak degil de dilde derinlesme ve lafizlar tahlil ederek s6zden eyleme dogru d6-
nastardr. Fiil, cagdas dilbilimcilerin performans climleleri (performante statements)
olarak adlandirdigl dile ait kavramlardan bir tanesidir.

Denilebilir ki “Dilden dislnceye” intikal etmek dil aliminin siyaset alanina don-
mesi ve Arap dil kurumlarinin bilimsel salonlardan ve uzmanlklarina dair akademik
calismalarindan dis diinyaya cikartiimasidir. isin ash bu bir tercihtir. ilmi calismalar
ya sadece toplumsal ve tarihi baglamla sinirli kalmaya devam edecek ya da gelisi-
min éndndeki engelleri yok etmek ve ilerleme kurallarini -ki dil de onlardan biridir-
yerlestirmede pay sahibi olmak i¢cin Ummetin kalkinmasi, toplumsal gelisimi, insan-
larin kultaranan tahlil edilmesi ve dili gunluk hayattaki kullanimlarinin bir parcasi
olacak. Dil 6rtu de olabilir 6rtlyU kaldiran da, perde de olabilir aydinlik veren de, dar
da olabilir geniste.

Bu is dilbilimin kapsami disindadir da denilebilir fakat ben yine de bunu kultur
sosyolojisi ve kiltlir antropolojisine dahil ediyorum. Gercekte kiltir dildir. Aslinda
dil, beseri bir ilim olmasina ragmen kapsayici bir ilim olmustur. Psikolojik dilbilim,
toplum dilbilim, antropoloji dilbilim, tarihi dilbilim, ahlak dilbilim, siyaset dilbilim ve
hukuk dilbilim gibi dilbilimin alt dallar vardir. Dil kurumlarinin fonksiyonu neden sa-
dece fikhu’l-luga ile sinirli kaliyor?

Dil kurumlarinin fonksiyonu bilimlerin ilerlemesiyle gelisir ancak dil kurumlari
fikhu'l-lugada takilip kalmistir. Dil bilimleri gelismistir ve ikisi arasindaki makas iyice
acilmistir. insanlar tam anlamiyla yolunu bulamaz ve kullandiklari dil fasih ve am-
mice arasinda gidip gelir.

Son olarak su soylenilebilir; dil kurumlarinin bu yeni fonksiyonunu genis bir 6l-
cude olmasa da bazilari icra etmektedirler. Bu yarglyl dogrulamak icin dil kurumlari-
nin [¢ikarmis oldugu] dergilerde bu kurumlarin eski ya da yeni fonksiyonlarinin izini
surmek maksadiyla iceriklerinin incelenmesi gerekmektedir. Kisinin kendini bilmesi
alemi bilmek icin en hayirli yoldur. “Varligimizin belgelerini onlara hem dis diinyada
ve hem de kendi iglerinde gésterecegiz”11, “Kesin olarak inananlara, yeryliziinde ve
kendi iginizde Allah’in varligina nice deliller vardir; g6rmez misiniz?”+2

11 Fussilet, 41/53.
12 7ariyat, 51/20-21.
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etme sistemi araciliglyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan gonderildikten
sonra, ayni sayfadan hakem slreci takip edilebilir. Ayni zamanda, mutefekkirder-
gisi@gmail.com ve mutefekkirdergisi@aksaray.edu.tr e-posta adresleri veya karasal posta ara-
cihglyla da yazi gonderilebilir.

Yayin ilkeleri
Mlitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgln ve alana katki yapma 6zel-
liklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha énce yayimlanmamis, yayimlanmak Uzere
baska dergiye gonderilmemis veya yayim igin kabul edilmemis olmalidir. Ayrica yayimlanmis
bir arastirmayla blylk oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendirmeye alinmaz. Her-
hangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin adi, yeri
ve tarihi dipnot olarak belirtiimelidir.
Mditefekkir'e gdonderilen arastirmalar, editérler tarafindan genel olarak sekil ve igerik yonun-
den incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uygun arastirmalar
daha sonra konunun uzmani iki hakeme gdonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik acidan yap-
tiklari objektiflik esasina dayall degerlendirmeyi “Hakem Degerlendirme Raporu”yla editorler
kuruluna bildirir.
Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabilir”, “Du-
zeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” secenekleriyle sunulan gorusleriyle ka-
rara baglanir.
Bir arastirmanin yayimlanabilmesi icin en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu olmasi
gerekir.
iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

o Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda Ug¢lnci hakeme basvurulur.
e “Dlizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma maellifin tashihine su-

nulur, tashih edilmis nishanin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.
Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Yazim ilkeleri
Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (geviriler orijinal metinleri ile birlikte, resim,
sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir.
Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, gérev yaptigl kurum ve kendisine ulasilabilecek
telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler, yazilar hakem surecinden
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gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dolayisiyla yazilar sisteme girilirken,
gbzden gegcirilip, yazara ait herhangi bir bilginin yer almadigindan emin olunmalidir. Bu husus,
makaleyi inceleyecek hakemlere daha objektif degerlendirme imkani taninmasi agisindan
onemlidir.

o GoOvde metinleri, (kaynakca, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25) sayfa,
Microsoft Office Word programinda Times New Roman fontu ile 12 punto blyuklGginde, 1,5
satir aralikli, iki yana yasli ve hecelenmis yaziimalidir. Sayfa kenar bosluklari; Ust 2,5, sag 2,5,
sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir.

e Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikli, iki yana yasli ve hecelenmis olmalidir.

e Makale basliklari Tiirkge ve ingilizce olarak yazilmalidir.

e Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge 6z{i ve bu 6ziin (abstract) ingilizce cevirisi, yabanci dildeki
makalelerin ise Tirkce ve ingilizce ézleri verilmelidir.

¢ Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkce olarak verilmelidir.

o Tercime edilen bir makalenin orijinal bashg ve bibliyografik bilgileri, Tirkge metinde bashgin
sag Ust kenarina eklenecek bir simge vasitaslyla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

e Editdr, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiglik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve noktalama
acisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildigl 6zel durumlar disinda, Turk Dil Ku-
rumu’nun imla Kilavuzu esas alinmalidir.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde
yer alan madde bashg| ve imla kurallari esas alinarak yazilmalidir.

o imlada, sapkall ve transkriptli kelimelerin yazilisinda tutarli olunmalidir.

e Metin iginde vefat tarihi verilecekse (6. Hicri/Miladi) seklinde olmalidir. Orn.: (6. 425/1033).

e Makalenin sonunda “kaynakc¢a” verilmelidir.

Atlf Sistemi

o Mdutefekkir'de atif sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) yontemi kullaniimaktadir.

e a.yer., a.g.e., a.mlf., ibid gibi kisaltmalar kullaniimamaldir.

o Kaynaklar arasi, noktali virgll ile ayrilmalidir. Ayni kaynaga atiflarin arasi virgll ile ayrilarak,
virgul 6ncesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir.

e Kaynakga, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adina gore alfabetik olarak ya-

zilmahdir.

Kaynakgada, Arap isimleri gok uzatiimamali ve yazar adi 6nindeki “el” takilari yazilmamahdir.

Kaynakcada, varsa iki, Uic veya daha cok yazar, acik olarak zikredilmelidir.

Kaynakcada, muelliflerin vefat tarihi verilmemelidir.

Kaynakgada bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde yayim tarihine gore siralanmali ve

alt alta “ ,” seklinde yazar ismi verilmeden siralanmalidir.

e Basilmis sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap bolumlerinin yayinlan-
diklar eser icerisinde yer aldiklari sayfa araliklari, (varsa) cilt numaralari kaynakgada verilme-
lidir.

1.Kitap

ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, eserin tam ismi (italik), (varsa) terciime
edenin, tahkik edenin, hazirlayanin veya editoériin adi ve soyadi, (varsa) yayinevi, baski sayisi,
basim yeri, basim yili, (varsa) Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi. Eserde olanlar bu
siraya gore yazilir.

- Eserin yayinevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yil biliniyorsa yaziimalidir. Basim yeri yoksa
yy. basim tarihi yoksa ty. kisaltmasi kullaniimalidir.

- Ciltlerin baski tarihleri farkli ise ilk gectigi yerde tum ciltlerin baski tarihleri birlikte verilir. (Ka-
hire 1934-1962).

ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlamli kisaltiimis eser adi (italik), (varsa) Roma ra-
kamla cilt sayisi ve sayfa numarasi veya aralg.

Kaynakeada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak verilmeli. Varsa iki, ¢
veya daha ¢ok yazar, acik olarak zikredilmeli. Ancak cilt sayisi ve sayfa numarasi yazilma-
mali.

Tek Yazarli:

* Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakdiltesi, istanbul
1957, Il, 28-29.
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- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, Il, 28-29.

* GOrmez, Mehmet, Sdnnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji So-
runu, Turkiye Diyanet Vakfi Yay. Il. bs. Ankara 2000, s. 102.

- Gérmez, Metodoloji Sorunu, ss. 24-33.

* Ahmed Cevdet Pasa, Kisés-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, sad. Ali Arslan, Arslan Yay. istanbul
1980, |, 34.

- Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, |, 34.

* Ankaravi, ismail, Minhdcu’l-fukara -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin Ekici, Ill. bs. insan Yay. is-
tanbul 2011, s. 405.

- Ankaravi, Minhacu’l-fukara, s. 405.

iki Yazarl:

* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge, London/New York 2008, s.
155-58.

- Ali,-Leaman, Islam: The Key Concepts, s. 155-58.

Ug veya Daha Cok Yazarl:

* Topaloglu, Bekir vd., islam’da inanc Esaslari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay. istanbul 1998, s. 25.

- Topaloglu vd., islam’da inan¢ Esaslari, s. 25.

Arapca Eserler:

 Arapca eser adlarinin ilk harfi buyik, digerleri kiiglik yazilir. Arada gegen 6zel isimlerin ilk
harfi ise blylk yazilir. Varsa eser 6niindeki “el” takilari kiiglik harfle yazilir, araya tire konur
ve alfabetik siralamada dikkate alinmaz. Yazar 6nindeki “el” takilar yazilmaz (Bagdadi, el-
Fark beyne'l-firak).

* Tahavi, EbQ Ca’fer, Serhu muskili’l-asér, thk. Suayb Arnavut, Mliessesetl'r-Risale, . bs.
Beyrut 1994, X, 234.

- Tahavi, Serhu miskili’l-asar, X, 234.

* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l-mlifessirdn, Mektebti Vehbe, Kahire ty. Il, 265.

- Zehebi, et-Tefsir ve’l-mlifessirin, I, 265.

* Clveyni, imami’l-Harameyn, el-irsad ila kavati'i-edille fi usali’l-i‘tikad, thk. M. Yasuf Misa ve
A. Abdilhamid, Mektebeti’l-Hanci, Kahire 1369/1950, s. 181.

- Clveyni, el-irsad, s. 181.

* Razi, Fahruddin, Meféatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid Kahire
1934-1962), |, 45.

- Razi, Mefatihu’l-gayb, I, 35.

Ceviri:

* jzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. istan-
bul ty. s. 125.

- lzutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 125.

2.Makale

ilk gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, makalenin tam ismi (tirnak icinde ve
diiz metin), derginin kisaltiimis adi (italik), (varsa) ¢eviren, (varsa) basim yeri, (varsa) cilt sa-
yisl, (varsa) sayl numarasi, (varsa) basim yili, sayfa numarasi veya aralgl. Makale hakkinda
mevcut bilgiler bu siraya gore yazilir.

ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, makalenin anlamli kisaltilmis adi (tirnak iginde ve diiz
metin), sayfa numarasi veya aralig.

Kaynakgada: Bibliyografik kunyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak yazilmali. Varsa iki yazar
aclk, U¢ veya daha cok yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilmeli. Dergilerin
tam ismi ile parantez icerisinde kisaltmasi (italik) yazilmali. Sayfa aralig| verilmeli.

* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri ‘...Oru¢ bana aittir...’
Hadisi Ornegi”, Marife, Konya, 9/1 (2009): 57-60.

- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.

* Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, SUIFD, Konya, 21
(2006): 239.

- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-245.

* Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asiri Yorum”, isldmiyat, An-
kara, 2/3 (1999): 34-45.

- Ozturk, “Tefsirde Zahir-Batin Dializmi”, s. 48.
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* Unal, Ismail Hakki, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v) Anla-
mak”, IAD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.

- Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v) Anlamak”, s. 49.

* Yildinm, Ahmet, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, SDUIFD, Isparta, 13 (2004): 13-36.

- Yildinm, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.

* Eb0 Gudde, Abdu’l-Fettah, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil
Kitaplarina Tesiri”, cev. Miicteba Ugur, AUIFD, Ankara 20 (1975): 307-321.

- EbQ Gudde, “Halku’l-Kur'an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri”,
s. 307.

3.Ansiklopedi Maddesi

* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istan-
bul 1989, Il, 78. (Maddenin iki yazari agik¢a yazilir, G¢ veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar
yazilip digerleri vd. olarak zikredilir. Ancak kaynakgada agik olarak yazilmali).

- Kandemir vd., “Ahmed b. Hanbel”, DIA, II, 79.

* Schacht, Josef, “Murted”, islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II, 66.

- Schacht, “Murted”, iA, II, 67.

4.Kitap B6liimd, Basilmig Bildiri Kitabi

* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt vd. Cambridge University Press, Cambridge 1970, Il, 632-56.

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, Il, 635.

* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris’in AB Uyeligi AB’yi Béler mi?”, Avrupa Birligi Uzerine Notlar, ed.
0guz Kaymakel, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2005, ss. 263-287.

- Karluk, “Kibris’in AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, s. 277.

* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasiimasinda Rivayet Farklliklarinin
RolU”, Glnlimizde Stinnetin Anlasiimasi Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an
Arastirmalari Vakfi Kurav Yay. Bursa 2005, ss. 117-137.

- Agirman, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasiimasinda Rivayet Farkliliklarinin Roll”, s.
124.

5.Tez

ilk gectigi yer ve kaynakgada: Dadan, Ali, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler -Céhiliye D6nemin-
den Emeviler’in Sonuna Kadar-, Basilmamis Doktora tezi, Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisi, Konya 2013, s. 67. (Kaynak¢ada sayfa numarasi yazilmaz)

ikinci gectigi yerde: Dadan, isldm Tarihi Kaynaklarinda Tirkler, s. 67.

6.Kur'an ve Kitab-1 Mukaddes

a. Ayet:

* Bakara 2/22. (ilk rakam sure numarasini, ikinci rakam ise ayet numarasini gosterir).

b. Kitab-1 Mukaddes:

* Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7.Hadis-i Serif

Kutlb-i Sitte, Concordance sistemine gore verilmelidir.

a. Bolum (kitap) adindan sonra bab numarasi verilenler:

Buhari, Eb( Davad, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Darimi

* Buhari, iman 21 (112); Tirmizi, Salat 2 (321). Parantez icindeki rakamlar hadis numarasi
olup tercihe bagidir.

b. Bélim (kitap) adindan sonra hadis numarasi verilenler:

Muslim ve Malik

* Muslim, Zekat 21 (245) bu son rakam bastan sona kitabin tamaminin sirali hadis numarasi
olup tercihe bagidir.

¢. Bunlarin disindaki hadis kitaplarinda cilt ve sayfa numarasi verilmelidir:

* Abdurrezzak, Musannef, ll, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 567 (3467). Parantez
icindeki rakamlar bastan sona kitabin hadis numarasi olup tercihe baghdir.

8.0nline Kaynak

ilk gectigi yer ve kaynakgada: Yazar soyadi, adi, adres gubugunda yer alan ibare oldugu gibi ya-
zilmali ayrica sonuna erisim tarihi eklenmedir.

* Varol, Mehmet Bahaiiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogretimi”, http://www.son-
peygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-ogretimi-tespitler-problemler-teklifler, (et.
08.07.2015). (Kopru kaldinimalidir)
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* Esitgin, Dinger, “Blylime Romani (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda Ask- Memnu ve Roman
Kisisi Nihal”,Milli Egitim Dergisi, S. 162, Ankara 2004, http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/der-
giler/Milli_Egitim_Dergisi/162/esitgin.htm, (et. 29.08.2015). (Képru kaldiriimalidir)

* Mengi, Mine, “Divan Siiri ve Bikr-i Mana”, Divan Siiri Yazilari, Ak¢ag Yay. Ankara 2000, s. 22-
29, http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/2.php, (et. 29.08.2015).
(Kopra kaldinimahdir)

* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalarn Merkezi, Cukurova Universitesi,
http://turkoloji.cu.edu.tr, (et. 29.08.2015). (Képru kaldiriimahdir)

* Milli Kitiphane, Milli Kituphane, http://www.mkutup.gov.tr, (et. 29.08.2015). (Képru
kaldinimalidir)

* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata, http://www.turkoloji.hacettepe.edu.tr/osman.shtml,
(et. 14.04.2005). (Kopru kaldiriimalidir)

9.Yazma Eserler

* GUlabadi, Ebl Bekir, Madni’l-Ahbar, Topkapi Mizesi Kitlphanesi, lll. Ahmed Bol. nu: 538.

- GlUlabadi, Maani’l-Ahbar, Ill. Anmed B6l. nu: 538, vr. 30/a.

10. Yazani Olmayan Eserler

Yazar belirtiimeyen kitap, ansiklopedi vb. eserlerde, eserin ismi ile diger bilgiler yazilir.

* Tlrkce Sozliik I, Turk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, s. 234.

* imla Kilavuzu, Turk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, s. 304.

Kisaltmalar Dizini

ABD : Ana bilim dali M. : Miladi
Ars. Gor.  : Arastirma Gorevlisi MO. : Milattan 6nce
BD : Bilim dali MS. : Milattan sonra
Bk./bk. : Bakiniz nsr. : Nesir
Bol. : Bolim Nu. :Numara
b. 1 Bin, ibn 0. : Olim tarihi
bs. : Baski, basim Ogr. Gor. : Ogretim Gorevlisi
C. : Cilt Prof. Dr. : Profesor Doktor
cev. : Ceviri (r.a) : Radiyallahu anh
DIiA : Turkiye Diyanet Vakfi islam An- s : Sayfa
siklopedisi S. : Say!
Dog. Dr.  : Dogent Doktor (s.a) : Sallallahu aleyhi ve sellem
dn. : dipnot sad. : Sadelestiren
Dr. : Doktor ss. : Sayfa aralig
drl. : Derleyen thk. : Tahkik
ed. : Editor ty. : Basim tarihi yok
EI2 : Encyclopaedia of Islam Second 0. : Universite
Edition vb. : Ve bagkasl, ve baskalari, ve
et. : Erisim Tarihi benzer(ler)i
Fak. : Fakulte vd. : Ve devami, ve digerleri
H. : Hicri VS. : Vesaire
haz. : Hazirlayan vr. : Varak
hz. : Hazreti Yay. : Yayini, yayinlari, yayincilik
iA : islam Ansiklopedisi Yrd. Dog¢. Dr. : Yardimci Dogent Doktor
Krs/krs.  : Karsilastiriniz yy. : Basim yeri yok

Diger kisaltmalar dizinini TDK’'nin web sayfasindan kullaniimalidir.
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o Articles should not be longer than twenty (20) pages and if there is an appendix of pictures,
drawings, maps etc. should not be longer than thirty (30) pages.

e Around 150-word abstract of the articles and English translation of the abstract should be

submitted for the Turkish articles. Turkish and English abstracts should be submitted for for-

eign language articles. There should be Key Words consisting of five both in Turkish and Eng-

lish. The title of the article should be in Turkish and English.

Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of the

Turkish Language Council should be the main reference for spelling and punctuation unless

there are special situations of the article.

Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated with a

footnote attached to the main title.

If the dates of death are to be included, they should be as follows: (d. 425/1033)

There should be a bibliography at the end of the manuscript.

Footnote Writing Principles

CMS should be used as the reference system in the articles. Each article should include a

bibliography at the end.

For the first reference of a work, bibliographical information should be added completely. For

the second reference of the same or work, surname(s) of the author(s), abridged name of

the work/article and page number is enough. There shouldn’t be abbreviations such as

idem, ibid etc.

There should be a semi-colon between the references. References to the same resource

should be separated with commas, there should be a space after the commas.

If there is no information about the date of the work, and also for manuscripts, only name of

the authors should be written, for the works such as encyclopaedias whose authors were not

mentioned, name of the work should be written.

The bibliography should be written at the end of the text, listed in the order of the surnames

of authors. If there are more than one works of an author, they should be ordered according

to the publication date. Instead of the name of the author, “ " should be included after

the first work of the same author.

Arabic names of the authors in the bibliography should not be too long and the prefix “al” be-

fore the names of the authors should not be written.

If there are more than one authors, all of them should be included without abbreviation.

Dates of death of the authors should not be included in the bibliography.

Page intervals and (if there are) volume numbers of published symposium proceedings, en-

cyclopaedia entries and book chapters should be included in the bibliography.

1. Book

First Reference

Surname or famous name of the author of the book, name of the author, book title (italic),
name and surname of the translator or editor and so on, number of edition, printing place
and date, volume (with Roman numerals) and page. If the volumes’ print-dates are different,
dates all the volumes are stated together (Cairo 1934-1962).

Second Reference

Surname of the author(s), abbreviated name of the book (italic), number of the volume with
Roman numerals (if there is), page number/interval.

In the Bibliography

Bibliographic information should be the same as the first reference. If there are more than one
authors, all of them should be included without abbreviation.

Single Author

* Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakdiltesi, istanbul
1957, I, 28-29.

- Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, Il, 28-29.

* Gormez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
Turkiye Diyanet Vakfi Yay. Il. bs. Ankara 2000, s. 102.

- Gormez, Metodoloji Sorunu, ss. 24-33.
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* Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, sad. Ali Arslan, Arslan Yay. Istanbul
1980, |, 34.

- Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, |, 34.

* Ankaravi, ismail, Minhacu’l-fukaré -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin Ekici, Ill. bs. insan Yay. is-
tanbul 2011, s. 405.

- Ankaravi, Minhacu’l-fukard, s. 405.

Two-authors

* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge, London/New York 2008, s.
155-58.

- Ali,-Leaman, Islam: The Key Concepts, s. 155-58.

Three and more authors

* Topaloglu, Bekir vd., islam’da inanc Esaslari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay. istanbul 1998, s. 25.

- Topaloglu vd., islam’da inan¢ Esaslari, s. 25.

Works in Arabic

In the Arabic books’ names, the first letter of the first word and proper nouns should be written
in capital letters; the other letters should be written in lowercase letters.

* Tahavi, EbQ Ca’fer, Serhu muskili’l-asér, thk. Suayb Arnavut, Mlessesetl'r-Risale, . bs.
Beyrut 1994, X, 234.

- Tahavi, Serhu miskili’l-asar, X, 234.

* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l-mdifessirdn, Mektebti Vehbe, Kahire ty. Il, 265.

- Zehebi, et-Tefsir ve’l-mlifessirin, Il, 265.

* Cliveyni, imami’l-Harameyn, el-irsad ila kavati'i-edille fi usali’l-i‘tikad, thk. M. Yasuf Misa ve
A. Abdilhamid, Mektebet(’l-Hanci, Kahire 1369/1950, s. 181.

- Clveyni, el-irsad, s. 181.

* Razi, Fahruddin, Meféatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid Kahire
1934-1962), |, 45.

- Razi, Mefatihu’l-gayb, I, 35.

Translation

* jzutsu, Toshihiko, Kur'’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. istan-
bul ty. s. 125.

- izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 125.

2. Articles

First Reference

Surname of the writer of the article, name of the writer, article title (italic and in quotes), title of
journal or book (italic), name of the translator-if it is a translation, printing place and date,
volume or year, issue number, page.

Second Reference

Surname of the author(s), abbreviated title of the article (in quotation, plain text), page num-
ber/interval

In the Bibliography

Bibliographic information should be the same as the first reference. If there are two authors,
their names should be written without abbreviation. If there are three or more authors, the
first author should be written and the others should be abbreviated as “et. al.” Full name of
the journals and their abbreviations should be written in Italic. Page intervals should be in-
cluded.

* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bicimleri ...Oru¢ bana aittir...”
Hadisi Ornegi”, Marife, Konya, 9/1 (2009): 57-60.

- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.

* Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, SUIFD, Konya, 21
(2006): 239.

- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-245.

* Oztlrk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Dualizmi ya da Tasavvufi Asirt Yorum”, islémiyét, An-
kara, 2/3 (1999): 34-45.

- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi”, s. 48.

* Unal, ismail Hakkl, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v) Anlamak”,
IAD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
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- Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v) Anlamak”, s. 49.

* Yildinnm, Ahmet, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, SDUIFD, Isparta, 13 (2004): 13-36.

- Yildinm, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.

* Eb(G Gudde, Abdu’l-Fettah, “Halku’l-Kur'an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil
Kitaplarina Tesiri”, cev. Mucteba Ugur, AUIFD, Ankara 20 (1975): 307-321.

- Eb0 Gudde, “Halku’l-Kur'an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri”,
s. 307.

3. Encyclopaedia Entries

* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istan-
bul 1989, II, 78. (Two authors of the entry are written without abbreviation. If there are three
or more authors, the first author should be written and the others should be abbreviated as
“et. al.”, but not in the bibliography.

- Kandemir vd., “Ahmed b. Hanbel”, DIA, II, 79.

* Schacht, Josef, “Murted”, islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II, 66.

- Schacht, “Murted”, iA, Il, 67.

4. Book Chapters and Published Symposium Proceedings

* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt vd. Cambridge University Press, Cambridge 1970, I, 632-56.

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, Il, 635.

* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris’in AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, Avrupa Birligi Uzerine Notlar, ed.
0guz Kaymakel, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2005, ss. 263-287.

- Karluk, “Kibris’in AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, s. 277.

* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasiimasinda Rivayet Farkhliklarinin
RolU”, GlnlmUzde Stinnetin Anlasiimasi Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an
Arastirmalar Vakfi Kurav Yay. Bursa 2005, ss. 117-137.

- Agirman, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasiimasinda Rivayet Farkliliklarinin Roll”, s.
124,

5. Thesis

First reference and in the Bibliography

Name and Surname of the author of the thesis, name of the thesis (Italic), acceptance year as
an MA or PHD thesis, name of the institute, page

Example: Dadan, Ali, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler (Cahiliye Déneminden Emeviler’in
Sonuna Kadar), npublished Doctoral Thesis, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlis(, 2013, s. 67 (no page number in the bibliography).

Second Reference

Dadan, isldm Tarihi Kaynaklarinda Tlrkler, s. 67.

6. Qur’an and Bible

i. Verse

* Bakara 2/22. (the first number shows the number of the sourah and the second number
shoews the verse/ayah)

ii. Bible

* Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7. Hadiths

References to the hadiths included in Kutub Sittah should be in accordance with Concordance.

o Number of chapter after the name of the book

Buhari, Eba Davad, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Darimi

Buhari, Iman 15.

e Number of hadith after the name of the book

Muslim ve Malik

Mislim, Zekat 21

e Others should be referred with the number of the volume and page.

Abdurrezzak, Musannef, Il, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Misned, V, 567 (3467).

8. Online Sources:

First Reference and in the Bibliography

The information on the address bar should be written as it is, besides, access date should be
added at the end.
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* Varol, Mehmet Bahaiiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogretimi”, http://www.son-
peygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-ogretimi-tespitler-problemler-teklifler, (ad.
08.07.2015). (hyperlink should be removed)

* Esitgin, Dinger, “Bluylime Romani (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda Ask- Memnu ve Roman
Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, S. 162, Ankara 2004, http://dhgm.meb.gov.tr/yayim-
lar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162/esitgin.htm, (ad. 29.08.2015). (hyperlink should be
removed)

* Mengi, Mine, “Divan Siiri ve Bikr-i Mana”, Divan Siiri Yazilari, Ak¢ag Yay. Ankara 2000, s. 22-
29, http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/2.php, (ad. 29.08.2015).
(hyperlink should be removed)

* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalari Merkezi, Cukurova Universitesi,
http://turkoloji.cu.edu.tr, (ad. 29.08.2015). (hyperlink should be removed)

* Milli Kitiphane, Milli Kituphane, http://www.mkutup.gov.tr, (ad. 29.08.2015). (hyperlink
should be removed)

* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata, http://www.turkoloji.hacettepe.edu.tr/osman.shtml,
(ad. 14.04.2005). (hyperlink should be removed)

9. Hand-written Manuscripts

* GUlabadi, Ebl Bekir, Madni’l-Ahbar, Topkapi Mizesi Kitlphanesi, lll. Ahmed Bol. nu: 538.

- GUlabadi, Maani’l-Ahbar, Ill. Ahmed Bol. nu: 538, vr. 30/a.

10. Works without authors

For the works whose authors are not stated, other information with the name of the work is
written.

Tlrkge Sozlik I, Turk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, s. 234.

* imla Kilavuzu, Turk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, s. 304.




