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EDITORDEN...

Yeni bir sayida bulusmamn mutlulugunu yasayarak, sizleri saygiyla se-
lamlryoruz. Besinci sayimizda sekiz telif, bir terciime olmak iizere dokuz calis-
ma yer almaktadir. mUtefekkit sadece basili olarak degil, giiniin gereklerine
wygun bir sekilde web ortaminda da yaymmlanmaktadir. ULAKBIM tarafin-
dan desteRfenen ve akademik, indeRslerde taranmay Rolaylastiran bir sistem
olan Agk, Dergi Sistemi alt yapisiyla olusturulan web sayfas
hitp: //mutefeRRir.aksaray.edu.tr de iR saymmizdan itibaren oRuyucu ve yazar-
larmmizin hizmetindedir. ORuyucu, yazar ve fiakem olarak Rayit alan site, bu
sistem araciligryla yaymn toplamakta ve haRemlemeRtedir. Seffaf bir ortamda
stirdiiriilen yayin degerlendirme siireci, yazarlar tarafindan da adim adim takjp
edilebifmektedir.

Yaptijimz titiz calisma akademik indeksler tarafindan takdir gormekte-
dir. Bu saymmizdan itibaren ulusal ve uluslar arasi bir ¢oR, index tarafindan
dergimizde yayimlanan maRaleler dizinlenmeye baslamistir. Aynica dergimiz
ULAKBIM DERGI Park ta yer almis ve burada yer almamn sajladigi avan-
tajlardan oRuyucularim ve yazarlanmi faydalandirmay: amaglamaRtadur.

Titiz bir dejerlendirme siirecinden gegereR, bu saymmizda yayimlanacak,
olan ¢alismalarin; ilim gelenegimize Ratky yapmasim umuyor, emeR[erini bizlere
emanet eden yazarlarmiza ve hicbir maddi menfaat gozetmeden ilme RatRi
adina Ryymetli vakitlerini aywrarak degerlendirme yapan hakemlerimize teseRRiir
ediyoruz.

Yeni saylarda goriismeR dilegiyle.

Tevfik Allah (c.c.)tandir.

0. Zahid QIFCI
Editor
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Tahir ULUG*

Oz

Kitabu't-Tevhid genel islam diisiincesi ve 6zelde Maturidi kelam gelenegi igindeki
buylik 6nemine ragmen simdiye kadar tek bir yazma nlshasi tespit edilebilmis ve
Fethullah Huleyf bu nishaya dayanarak eseri 1970 yilinda nesretmistir. Baskinin
icerdigi cesitli eksiklikleri gidermek amaciyla Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi
eseri yeniden tahkik etmis ve 2003 yilinda yayinlamis; Topaloglu bu baskiyi esas ala-
rak eseri Tlirkgeye gevirmis ve 2002 yilinda yayinlamistir. imam Maturidi’nin alemin
hudlsu-kidemi tartismalari baglaminda filozoflara yonelttigi elestiriler hakkindaki ¢a-
llismamiz sirasinda biz de bu Kitdbu't-Tevhid nishasi ve gevirisini kullandik. Okuma-
larimiz sirasinda eserin hem Arapga metninde hem de Tirkce cevirisinde, ilahiyyat
bolimiuyle sinirli olmak Uzere, okuma ve anlamayla ilgili problemli oldugunu diistn-
digimuz bazi noktalar tespit ettik. Bu hususlari, daha kamil bir Kitédbu't-Tevhid
metni ve cevirisi olusmasi adina arastirmacilarin dikkatlerine sunuyoruz.

Anahtar Kelimeler: imam Maturidi, Kitabu't-Tevhid, Bekir Topaloglu, Muhammed
Arugi, tahkikli metin, Tlrkge ceviri.

Some Reflections on the Critical Edition and Turkish Translation of Kitab al-
Tawhid by Imam al-Maturidt
Abstract

Despite Kitab al-Tawhid’s great importance for Islamic thought in general and for
the Maturidi tradition of theology in particular, only one single manuscript of it has

* Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiltesi, islam Felsefesi Anabilim Dali, mehmeta-
hir@hotmail.com.
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10 Tahir ULUG

been discovered so far and Fathullah Khulaif relied on it to edit and publish the text
in 1970. With a view to eliminating various shortcomings of the edition, Bekir Topa-
loglu and Muhammed Aruci produced a new critical edition of the text by relying on
Khulaif's edition and the manuscript in 2003; Topaloglu also produced a Turkish
translation of the text by relying on his own critical edition in 2002. During my study
of the critique of philosophers by Imam al-Maturidi concerning the debates over the
pre-eternity or createdness of the world, | have used the critical edition and Turkish
translation produced by Topaloglu. During my readings, | have written down some po-
ints that | have considered to be problematic in the metaphysic chapter of the Arabic
edition and Turkish translation. This study is intended to present these points to the
scholars of the field with a hope of producing a more complete edition and transla-
tion of the text.

Keywords: Imam al-Maturidi, Kitab al-Tawhid, Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi,
critical edition, Turkish translation.

Elimizde Kitabu’t-Tevhid’in ¢cok nlishasi yok, bilakis tek bir nlishasi
olup Fethullah Huleyf ilk Kitdbu't-Tevhid baskisinda ona dayanmistir. Ne
var ki okuyucu Kitabu’t-Tevhid’in s6z konusu yazma nlishasini ve baski-
sini dikkatle incelediginde, kendisini muhakkikin o baskida itiraf ettigi
bir acizlik karsisinda bulmaktadir: “Bazi kelimeleri okuyamadigim veya
dlzeltemedigim zaman, onlarin yerini bos biraktim. Arastirmacilarin bu
eksikligi giderme hususunda katki saglamalari beni mutlu edecektir. Zi-
ra ben de Aristo gibi dustnlyorum: Tam hakikate ulasmak zordur ve
ona ancak c¢abalarin birlestirilmesi ile erisilebilir; filozoflardan her birinin
urini ehemmiyetsizdir, ama c¢abalarinin toplami glizel trdinler verir. Biz
de islam felsefesi ile ugrasan biitiin filozoflarin, ézellikle kelamla ilgile-
nenlerinin, milahazalarini hisn-i kabdl ile karsiliyoruz, ta ki boylece
Kitdbu’t-Tevhid —eger bir kez daha basilacak olursa-, daha mikemmel
bir sekilde ortaya ¢iksin.” Sanki Fethullah Huleyf hoca Kitabu’t-Tevhid’in
uzun yillar sonra bir kez daha basilisina ydnelik bir ¢abayr 6ngdrmdustdi.
iste eserin tarafimizdan yapilan bu yeni baskisi, Huleyf hocanin kitabin
ézelde Maturidi cevrelerde ve genelde islam diisiincesinde sahip oldugu
buylk 6neme iliskin itirafi sebebiyle gerceklestirilmistir.

Fethullah Huleyf'in kendi zamaninda kitabi ilk kez varlik sahnesine
¢ikarmada gosterdigi devasa cabayi takdir ediyoruz. Nitekim bu ¢abasi
islam ve Bati diinyasindaki ilim adamlari ve arastirmacilar nezdinde
hisn-i kabdl gérdi. Biz de bu ¢alismamizin onun biraz 6nce isaret etti-
gimiz Umit ve beklentisine bir cevap olarak gériilecegine inaniyoruz.
Cunku kitabin bir diger baskida daha mikemmel ¢cikmasi icin ugrastik.

Bekir Topaloglu, Muhammed Arugit
GRS

Felsefe ve din genel itibarla, ortak konularla ilgilenmis ve ortak sorulara cevap

1 Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, “‘Ameluna fi't-Tahkik (EbQ 'Mansﬂr eI—Mét_uridi, Kitdbu’t-Tevhid, ed.
Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Daru Sadir, Mektebetu’l-Irsad, Beyrut, Istanbul, 2007 iginde), s.
50-51.
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sunmus olmalarina ragmen meselelere yaklasim tarzlari ve ortaya koyduklar ¢o-
zimler farklilik arz etmistir. Kelimenin 6zel manasiyla felsefenin, islam diinyasina
girdigi IX. ylzyilldan itibaren felsefe ile din, daha dogrusu genelde din bilginleri ve
Ozelde kelamcilar ile filozoflar arasinda epistemoloji, fizik ve 6zellikle metafizik ko-
nularda gerilimli bir iliski yasanmistir. ilk islam filozofu olarak bilinen Kindi (6. 866)
Allah’in varhigi ve birligi, alemin ontolojik statlisii (huddsu-kidemi), niiblvvet ve ahi-
ret gibi temel konularda ilkece din ile felsefe arasinda bir ¢gatismanin yasanmaya-
cagini sdylemekle birlikte, bu ikisi arasinda bir intilafin ortaya cikmasi halinde dinin
felsefeye yeglenecegini, zira dinin kaynaginin vahiy iken felsefeninkinin akil ve yine
vahyin kaynaginin Tanri ve dolayisiyla yanlis olmasinin imkansiz iken aklin hata ya-
pabilecegini sdylemis, sonug itibariyla muhtemel bir din-felsefe yahut akil-vahiy ihti-
lafinda tercihini agik bir sekilde din lehinde kullanmistir. Buna karsilik Farabi (6.
950), ibn Sina (6. 1037) ve ibn Risd (6. 1198) gibi Messailigin daha asli temsilci-
leri olan filozoflar, genel itibarla, din-felsefe iliskisinde felsefeyi esas alarak dini
ona uygun bicimde yorumlama yolunu tutmuslardir.

Kindi, Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar farkli bakis acilarindan da olsa din ve
felsefe arasinda bir telif gayreti icinde olmuslardir. Ancak Gazali (6. 1111) Tehéafu-
tu’l-Felasife adli eserinde filozoflara yonelttigi elestiriler ile din-felsefe uzlasisi ¢a-
balarina blylk bir darbe vurdugu gibi ortaya koydugu felsefe elestirisi kendisinden
sonraki felsefe karsitlar icin standart bir felsefe elestirisi halini almistir. Nitekim
onu izleyen Fahreddin Razi (6. 1209), Sehristani (6. 1153), Kadi Beydavi (6. 1286)
ve Seyyid Serif Clrcani (6. 1413) gibi kelamcilar Gazali cizgisinde felsefe elestiri-
sinde bulunmuslardir.

Ancak ilging olan su ki din-felsefe iliskisi tartisilirken felsefe tarafini temsil
eden filozoflar bazen Kindi, bazen Farabi ve ibn Sina ve kimi zaman ibn Riisd olur-
ken kelam kanadini temsil eden figiirler —ibn Teymiyye'yi (6. 1328) bir kenara ko-
yacak olursak- genelde Gazall ve onun cizgisini takip eden isimler olmaktadir. An-
cak bu baglamda basta Gazali olmak lzere bu kelamcilarin Es’ari kelam ekolline
mensup olmalari 6zel bir vurguyu hak etmektedir.

Bilindigi gibi islam diinyasinda Ehl-i Siinnet olarak kabul edilen iki ana mez-
hepten biri Eb(’l-Hasen el-Es‘ari'nin (6. 935) kurdugu Es‘arilik, digeri Turkistanli,
Semerkandli Eb0 Mans(r el-Maturidi’nin (6. 944) kurdugu Maturidilik'tir. islam fel-
sefesi ve kelami alaninda din-felsefe iligkisini ele alan mevcut calismalar meseleyi
kahir ekseriyetle Gazali ve onun izinden giden Es‘ari kelamcilar (izerinden ele al-
mis2, buna karsilik imam Maturidi’nin kendisi basta olmak tizere Maturidi kelamci-

2 jslam diinyasindaki felsefe elestirilerine dair Turkgedeki en 6nemli calisma Fatih Toktas'a ait islam Du-
stincesinde Felsefe Elestirileri'dir. Farscada Gulamhuseyin Ibrahim-i Dinani'nin g ciltlik devasa eseri
Méacera-yi Fikr-i Felsefi Der Cihan-i Islam bu alanda Turkgeye kazandiriimasi gereken ¢cok dnemli bir

— —
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larin felseft distinceye nasil baktig ile ilgili olarak bildigimiz kadariyla mustakil bir
calisma yapilmamistir. Bunda Maturidi'nin Semerkand gibi islam diinyasinin mer-
kezine uzak bir bolgede yasamis ve eserlerinin ancak yakin zamanlarda edisyon
kritikli baskilarinin yapilmis olmasi iki 6nemli etken olarak zikredilebilir. Bununla
birlikte Turkiye'de 6zellikle Kelam ve Mezhepler Tarihi disiplinleri i¢cinde son yillar-
da imam Maturidi ve Maturidilik ile ilgili calismalarda dikkate deger bir artis goz-
lenmektedir.

Din-felsefe iliskisine bir de imam Maturidi’nin nokta-i nazarindan bakmak, bir
baska deyisle Maturidi’nin felsefeye ve filozoflara bakisini ortaya koymak maksa-
diyla, onun giinimuze ulasmis ve tahkikli nesirleri yapiimis iki eseri olan Kitabu't-
Tevhid ve Te'vilatu’l-Kur’dn hayli 6nem tasimaktadir. Kitabu't-Tevhid, gayet hacimli
bir eser olmasina ve 6zellikle Tanri-dlem iliskisi baglaminda oldukca zengin bir fel-
sefl igerige ve ydnteme sahip olmasina, hatta ismen Aristo gibi filozoflara, madde-
sret ve suddr gibi felsefi nazariyelere atifta bulunmasina ragmen islam Felsefesi
arastirmacilarinin ilgisini yeterince cekmemistir.

Maturidi disuncesine olan felsefi ilgim, Maturidi’nin Batiniyye ve Karamita'y
elestirdigi baglamlarda bu iki firkaya nispet ettigi gérislerin 6zellikle Farabi ve ibn
Sind’nin Tanri-dlem iliskisi, nefs anlayisi, ahiret hayati, siyaset ve niiblvvet hakkin-
da ortaya koydugu goruslerle neredeyse ayni oldugunu gérdigimde baslamisti. O
zamandan itibaren imam Maturidi'nin felsefe ve filozoflara bakisini ayrintili bir se-
kilde calismak hep zihnimde var olmustu. Fakat bu konuyu cesitli mesgaleler se-
bebiyle ancak yakin zamanlarda calismaya baslayabildim. Kitabu’t-Tevhid'i ve
Te'vilatu’l-Kur’dn’y okumaya basladigimda Maturidi'nin islam Felsefesi arastirmaci-
larinin nigin dikkatini cekmemis olabilecegine dair zihnimde iki gerekge olustu. Bi-
rinci olarak Maturidi, Aristo’yu ve filozoflari dlemin kidemi-huddsu ve ilahi sifatlar
tartismalari baglaminda bir-iki kez zikretmekle birlikte, Tanri-dlem iliskisi, nefs an-
layisi, ahiret hayati, siyaset ve nliblvvet gibi konularda Messailere ait gorusleri hep
Batiniyye ve Karamita’'ya ait Ogretiler olarak ele almaktaydi. Bu durum, hem
Kitdbu't-Tevhid hem de Te'vilatu’l-Kur'dn igin gecerliydi. Sonu¢ olarak metinde
teknik manada felsefi olan pek ¢ok konu ve problem ele alinmasina ragmen kimi
zaman Kelam ve Mezhepler Tarihi’ne ait isim ve terimler, kimi zaman da arkaik bir
Arapca felsefe terminolojisi kullanildigindan metin islam Felsefesi tarihcilerinin ilgi
ve dikkatini yeterince cekmemis olabilirdi.

Bu iki eserden ozellikle Kitabu't-Tevhid'i okurken Maturidi’'nin felsefe ve filo-
zoflarla iliskisinin Tanri-dlem minasebeti Uzerinde yogunlastigini goriince, calis-
mami Maturidi’'nin bu meselede filozoflarin gorislerine yonelttigi elestirilere teksif
etmeye karar verdim. Bu maksatla Kitdbu’t-Tevhid'in “ilahiyyat” bdlimini tekrar

—_ —
eserdir.
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tekrar okudum. Bu okumalarim sirasinda Kitabu't-Tevhid’in islam Felsefesi aras-
tirmacilarinin yeterince ilgisini cekmemesine dair ikinci bir sebebe muttali oldum:
Kitabu't-Tevhid zor bir metindi ve arkaik bir Arapca felsefi terminoloji kullaniyordu.

Kitdbu't-Tevhid okumami, eserin merhim Bekir Topaloglu ve merhim Mu-
hammed Arugi hocalarimizin tahkikli nesrini yaptiklari Arapca metninden ve yine
Bekir Topaloglu hocamizin Turkge cevirisinden yapiyordum. Metni okudukca mu-
tercim ve muhakkiklarin ne kadar buylk ve zor bir is basardiklarini gérdim.
Kitabu't-Tevhid'in Arapcasini ilk okumaya basladigimda Tirkge gevirisine miiracaat
etmeksizin ardi ardina bes cimleyi anlayamadigimi itiraf etmeliyim. Bu ylizden Be-
kir Topaloglu ve Muhammed Aruci hocalarimiza bu tahkik ve cevirileri sebebiyle
blyUk bir takdir ve minnettarlik hissiyle dolu oldugumu ifade etmeliyim.

Uc yil siiren bu okumalarim sirasinda Kitabu't-Tevhid’in 6zellikle ilahiyyat bo-
[Umdnlin Arapg¢a metninin ve Turkge cevirisinin kenarina, irili-ufakli, yuzlerce not
almistim. Maturidi’nin Tanri-alem iliskisine dair filozoflara yonelttigi elestirileri konu
edindigim kitabimi yazarken, Kitabu’t-Tevhid'in Arapca ve Tlrkge metninin kenari-
na aldigim notlar dikkatimi gekiyor, zihnimi mesgul ediyordu. Metne iliskin okuma-
larim esnasinda muhakkiklarin Arapca metin Uzerinde yaptiklari ilavelere, dipnot-
taki aciklamalarina ve i‘rab-harekeleme takdirlerine dair ve yine mutercim hocami-
zin TUrkege cevirisine yonelik zihnimde bazi soru isaretleri ve itirazlar olusmustu. Bu
hususlar 6zellikle ilahiyyat boliminde ve Tanri-alem iliskisinin tartisildigl bahisler-
de yogunlasiyordu.

Bekir Topaloglu hocamiz rahmet-i Rahméan’a kavustu. Yaptig| sayisiz ilmi aras-
tirmalar ve calismalar, yetistirdigi 68renciler ve tesis ve icrasinda aktif rol aldig) ilmt
organizasyonlar ile Turkiye'deki din egitimi ve arastirmalari alaninda blyUk hizmet-
ler ifa etmistir. Allah butin bu gayretlerini dergah-i izzetinde kabul buyursun.

Hocamizin vefati sebebiyle Kitabu't-Tevhid'in tahkik ve gevirisine dair mulaha-
zalarimizi kendisiyle paylasma imkanina artik sahip degiliz. Bu ylizden onlari bu ca-
hsmamiz araciliglyla arastirmacilarin dikkatlerine sunmak istiyoruz. Gayemiz Fet-
hulldah Huleyf'in baslattigl, akabinde Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi’'nin de-
vam ettirdigi, Maturidiligin en énemli metni olan Kitabu’t-Tevhid'in insasi ve anla-
siimasi yolunda klcuk de olsa bir katkida bulunmaktir.

Kitabu't-Tevhid'in Arapca tahkikli metnine ve Turkce tercimesine dair asagi-
daki mulahazalarim eserin ilahiyyat bélimuyle, 6zellikle hudis-kidem tartismalari
baglamiyla sinirlidir. Basindan sonuna kadar kitabin her satirini bu gézle okumus
degilim; bilakis bu miilahazalar yukarida bahsettigimiz calismam odakli okumala-
rnm sirasinda aldigim notlara dayanmaktadir. Bu ylizden Arapca metin ve gevirinin
bltlininin bu nazarla okunmasi yararh olacaktir.

Milahazalarima geg¢meden 6nce bu calismada kullandigim tahkikli Kitabu't-

Miitefekkir, 2016; 3(5): 9-52



14 Tahir ULUG

Tevhid metni ve Turkge cevirisine dair kiinye bilgilerini zikretmek istiyorum:

Arapga Metin: Eb0 Mansir Muhammed bin Muhammed bin Mahmid el-
Maturidi es-Semerkandi, Kitdbu’t-Tevhid, ed. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi,
Daru Sadir ve Mektebetu'l-irsad, Beyrut ve istanbul, 2007.

Turkge Ceviri: Eb0 Mansir el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, Aciklamali Tercliime,
cvr. Bekir Topaloglu, isam Yayinlari, 6. Basim, istanbul 2014.

I. TAHKIK VE CEVIRIYE ILISKIN METODOLOJIK MULAHAZALAR

Arapca metinde muhakkiklar eserin tahkikinde izledikleri ilke ve yontemi orta-
ya koyduklari “‘Ameluna fi't-Tahkik (Tahkik Metodumuz)” adl bélimde mealen sdy-
le bir aciklama yaparlar: Muhakkik tahkik isinde muellifin Usldbunu veya metnini
guzellestirmek gibi bir gaye hedefleyemez. Bilakis onun isi, metni aslina sadik ka-
larak ve muellifin kaleminden ciktigl sekliyle okuyucuya ulastirmaktan ibarettir.
Muhakkikin eserde yapacagl kokli degisiklikler sadece muellife ait olan metni de-
gistirme hakkini ihlaldir.3

Muhakkiklar bu ifadeleriyle sanki zimnen, Maturidi’nin Kitdbu’t-Tevhid’inin
Usldbunun pek de sevimli olmadigini, ama tahkik isinde onu glizellestirmek gibi bir
gayelerinin olmadigini dile getirmislerdir. Ancak muhakkiklar Kitabu’t-Tevhid'in
tahkik isinin zorlugundan bahsederken dort noktaya dikkat cekerler:

(1) Metnin kapali ve anlasiimasi zor bir Uslubu vardir.

(2) Eserin elde sadece tek bir yazma niishasi (Cambridge Universitesi Kitiip-
hanesi'nde) vardir.

3) Eseri ilk tahkik eden Fethullah Huleyf kendi tahkikinin eksikligini itiraf etmis
ve arastirmacilari bu eksiklikleri gidermek ve daha tam bir metin olusturmak yo-
lunda yardima cagirmistir.

4) Muhakkiklar metnin anlasiimasi ve kurgulanmasi sirasinda kendilerinin ya-
sadigl sikintilardan okuyucuyu kurtarmak istemektedirler.4

iste bu dért faktor bir araya gelerek muhakkiklarin metne iliskin kendi anlayis-
larini okuyucuya empoze etmeleri sonucunu dogurmustur. Bunlardan ézellikle elde
tek nishanin olusu ve Huleyf’in sézleri, muhakkiklarda, mevcut metnin imla ve in-
sasina yonelik ciddi bir glivensizlik olusturmustur. Bunun sonucunda muhakkiklar
cumle-i mu‘tariza tercihleri, koseli parantez icindeki ilaveler, i‘rdb ve harekelen-
dirmeler, virgul ve noktali virgul tercihleri, dipnotlardaki aciklamalar, zamir tayinle-
ri, nisha farkhhg tercihleri... gibi araclarla metne midahil olmuslardir. Aslinda bu-

3 Topaloglu-Arugi, “Ameluna”, s. 50.
4 Topaloglu-Arugi, “Ameluna”, s. 50-54.
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tin bu midahaleler muhakkiklarin anlayislarini belirgin sekilde yansitmakla birlik-
te metne iliskin anlayislari isabetli oldugunda okuyucuya buyuk yardimi dokunmak-
tadir. Ne var ki yanhs anlamalarin yasandig| yerlerde, bu tercih ve midahaleler
metni asil anlamindan uzaklastirmaktadir.

Ancak kendi Kitabu't-Tevhid okumalarim neticesinde -tekraren ilahiyyat bo-
[GmUyle sinirlh konustugumu belirteyim- vardigim sonug¢ sudur: Arapgca metinde
késeli parantez icinde ilavede bulunulan baglamlarin hemen hepsinde ya ibareyi
yanlis anlama s6z konusudur ya da yapilan ilavenin ibareyi anlamaya kokli bir
katkisi yoktur. Bunu calismamin ikinci bélimunde gelecek olan 60 yanls okuma
ve anlama oOrneginde ortaya koymaya calisacagim. Sonug olarak diyebilirim ki -
ilahiyyat boélumduyle sinirl konusuyorum- Kitdbu't-Tevhid metninde bir veya iki
ibare disinda metinden kaynaklanan bir problem yoktur. Bir baska deyisle muhak-
kiklar metin insasinda ¢ok basarili bir is ¢cikarmislardir. Ancak metni bazen yanlis
anlamiglardir. Bu durum gayet normaldir ve basardiklari isin blyUkligline nispetle
Onemsiz boyuttadir. Bu hatalar ayni sekilde Tirkce ceviriye yansimistir, zira miter-
cim hocamiz Tirkcge ceviride, kendi tahkik ettikleri Arapca metni esas aldigini be-
lirtmektedir.5 Bu ylzden onlari tekrar zikretmeye gerek géormuyoruz.

Tlrkge ceviride anlama kaynakli yanliglar yaninda terminolojik tercihlere de
dikkat cekilmelidir. Bu baglamda ilk olarak dile getiriimesi gereken husus bir kismi
belirgin bicimde felsefi olan terim ve isimlerin ceviride belirsizlestirilmesi, buna
karsilik Arapca metinde acik bir karsiligl olmayan Es‘ari kelamini animsatan terim-
lere yer verilmesidir. Birincisiyle ilgili olarak, “tabiat” tipik bir érnektir: Bu, Aristo fi-
ziginin anahtar bir terimidir ve Maturidi onu neredeyse butin baglamlarda Aristocu
anlaminda kullanmaktadir. Ancak mitercim bu sézcUgl “yapisal 6zellik”8, “yapisal
karakter”?, “yapisal kurulus”8, “fizyolojik yapi”®, “otodinamik”10 gibi kelimelerle
karsilayarak terimin felsefi rengini siliklestirmistir. Yine pek cok baglamda Arapca
“alem” kelimesini “tabiat” sézctglyle karsilamaktadir.2* Bu da “tabiat” teriminin
teknik, Aristocu anlamini butlinlyle ortadan kaldirmaktadir.

an

Buna benzer bir diger 6rnek “hikmet” ve “hikema” kelimelerinin cevirisidir.
Mdutercim hocamiz ilgili kismi Turkceye sOyle aktarmistir: “Tabiatta gézlenebilen
her seyde mutlaka akillara hayret verici bir hikmet ve yaraticisina sanatkarane bir
isaret bulunmaktadir. Dlsln{rler bunun i¢ yizinU anlamaktan ve yapisinin duze-

5 Bkz. Bekir Topaloglu, “Onsdz”, (Eb( Mans(r el-Matridi, Kitdbi't-Tevhid, Aciklamali Terclime, ¢vr. Bekir
Topaloglu, isam Yayinlari, 6. Basim, istanbul 2014 icinde), s. 13

6 Matiridi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 84, 181, 220; A¢iklamali Terciime, s. 66, 187, 237.

7 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 89; Aciklamali Terciime, s. 73.

8 Matulridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 220; Agiklamali Terciime, s. 237.

9 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 74; Agiklamali Terciime, s. 51.

10 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 217; Aciklamali Terciime, s. 234.

11 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 78, 78, 79; Agiklamali Terciime, s. 58, 59, 60.
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nini aciklamaktan aciz kalmaktadir. Her bir dustnur sahip bulundugu bunca hik-
met ve bilgiye ragmen bunun mahiyetine akil erdiremediginin farkindadir.”12

Bu ceviriyle ilgili olarak dikkat gekmek istedigimiz nokta, metnin baglami ve
“hiikema” kelimesinin “disunlrler” olarak cevrilmesidir. Maturidi burada alemin
yaraticisi olarak Allah’in varhgini ispatlamaktadir ve delilinin tam olarak anlasiimasi
icin su aciklamayr yapmamiz gerekmektedir: Alem dylesine harikulade bir yaratilisa
sahiptir ki degil siradan insanlar, hiikema, yani hakimler veya bilgeler, dahi onun i¢
ylzUin( ve yapisinin diizenini anlayamaz. O halde alemi insanustl bir varlik yarat-
mis olmalidir.

Bu aciklama hikemé’nin insanlar arasinda akilli ve bilgili kimseler oldugu fik-
rini tazammun etmektedir. Pekiyi hilkema kimdir? Maturidi Kitabu’t-Tevhid’de Aris-
to’nun hakim olarak isimlendirilemeyecegini sdylerken bu ismin husdsen filozoflar
icin kullanildigini bildigini géstermektedir.13 Buna karsilik Tirkce terciimede felsefe
ve filozoflarla ilintili bir kelime olan “hiikema”, bu anlam ve cagrisimlardan yoksun
olan “dusunur” ile karsilanmistir.

Bu kabilden son bir 6rnek olarak “tiynet” ve “atom”u zikredecegiz. Mitercim,
Kitabu't-Tevhid ve Te'vilatu’l-Kur'an’in hicbir yerinde, Arapca kelam ve felsefe ter-
minolojisinde “atom” karsiiginda kullanilan “cevher-i ferd” veya “ciuz’i la-
yetecezze'” kelimeleri gegmemesine ragmen, gevirisinde bu terime s. 63'te iki kez
metinde ve bir kez dipnotta olmak Uzere U¢ kez, s. 81'de bir kez ve s. 185’te hir
kez olmak Uzere toplamda bes kez yer vermistir. Dipnotu hari¢ tutarak sdyleyecek
olursak bu doért baglamda atomu akla getirecek bir anlam yoktur. Hatta mitercim
“tiynet” kelimesiyle ilgili olarak c¢evirisinde, s. 81'de, parantez icinde, “Demokrit’in
atomlari kastedilmis olabilir” notunu dismektedir. Oysa “tiynet”, Yunanca “hey(la”
karsiliginda Uretilip kullaniimis, ama sonra yerini “madde”ye birakmis olan arkaik
bir felsefi terimdir;14 Demokritos’un atomlariyla bir alakasi yoktur. Diger taraftan
Maturidi dlemin hudlsu meselesine dair bahsini agirlikli sekilde Aristocu madde-
slret cercevesi icinde aciklamakta, pek cok kez “heydla” terimini kullanmakta,
buna karsilik lafzen atomculugu hic zikretmemektedir. Dolayisiyla imam’in acikla-
malarini Es‘ari atomculuguna yormak isabetli gorinmemektedir.

Bu Orneklerle varmak istedigimiz sonu¢ sudur: Merhim miutercim hocamiz,

metni felsefe ve kelamda yeterli alt yapiya sahip olmayanlarin da rahat anlamasi
icin teknik terimleri basit ve teknik olmayan karsiliklarla ifade etmistir.15 Bu da bir

12 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 84; Agiklamali Terciime, s. 67.

13 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 218; Aciklamali Terciime, s. 233.

14 “Tiynet” i¢in bkz. Ebl YUsuf Ya‘kdb el-Kindi, el-Huddd ve’r-Rusim, (el-Mustalahu’l-Felsefi ‘inde’l-‘Arab,
ed. ‘Abdulemir el-A‘'sam, el-Hey’etu’l-Misriyye el-‘Amme [i’l-Kitab, Kahire 1989, icinde), s. 191, “‘un-
sur” maddesi ve s. 192, “tevehhum” maddesi)

15 Topaloglu, “Onséz”, s. 14.
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mutercim olarak onun bilingli bir tercihidir ve béyle bir tercihte bulunmaya hakki
olabilir. Clinkl hocamiz, Maturidi’'nin fikirlerinin daha genis bir toplumsal kesimde
karsilik bulmasini amaglamaktadir. Ne var ki bu tercih, eseri 6zellikle felsefi ilgiler-
le okumak ve calismak isteyen arastirmacilarin eserin icerigine dair dogru bir fikre
sahip olmasina engel olacak bir mahiyete burlyebilmektedir. Mutercim bu prob-
lemin farkindadir ve ¢c6zim yolu olarak arastirmaciyl Arapca metne yonlendirmek-
tedir. Ancak Arapca metin de yukarida bir kismina isaret ettigimiz benzer problem-
ler icermektedir. Asagida gelen dérneklerle bu problemin ¢ézimine yonelik bazi
Onerilerde bulunacag)z.

Il. KITABU’T-TEVHID’IN ARAPCA TAHKIKLI METNINDE VE AGIKLAMALI
TERCUMESI’NDE GORULEN OKUMA, ANLAMA, HAREKELEME VE GEVIRI
HATALARINA DAIR BAZI ORNEKLER

Asagida gelen 6rneklerde Kitdbu't-Tevhid’in tahkik ve cevirisinde yanlis anla-
malarin s6z konusu oldugunu diisiindigimiiz béliimlere yer verecegiz. ilk olarak
s6z konusu Arapca ibareleri muhakkiklarin zapt ettigi ve harekeledigi sekliyle nak-
ledecegiz, akabinde Tlrkce tercimesine yer verecegiz, sonra kendi terciime 6ne-
rimizi sunacagiz ve son olarak muhakkik ve mitercim hocalarimizin anlayislarini
nigin yanlis buldugumuzu ve kendi teklif ¢evirimizin nicin dogru oldugunu dusln-
digumuzu aciklamaya ve temellendirmeye calisacagiz. Bu meyandaki s6zlerimizi
Maturidi'nin duasi ile bitirelim: Ve billahi’t-tevfik.

(1)

Arapga metin:

(s. 66).J8 daa

Tirkge geviri: akla hitap eden (s. 39).

Teklif edilen geviri: Aklin Urettigi delil.

Acgiklama: Burada “aklin Urettigi delil” seklindeki bir ceviri daha uygun olacak-
tir, zira burada akil pasif ve alici degil, aktif ve Uretici konumdadir. Nitekim U¢ satir
sonra, ama bu kez cogul formundaki “Ja& Lua ifadesi “aklin hiccetleri” olarak
cevrilmistir.

(2

Arapga metin:

(S. 66) . (aal) sgd 4ie Abfiad caagl Loy (ol (B daaya 4] (b

Tlrkge geviri: Bu sebeple dinin irdelenmesi gerekli bulunan hususlarinda ki-
min mercii bu zat (peygamber) ise o hak yoldadir (s. 39).

Teklif edilen ¢eviri: Bu sebeple, her kim ki bu zat (yani peygamber) hakkinda
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yaptigl arastirmasi geregi mercii bu zat (peygamber) olur ise, o hak yoldadir.

Acgiklama: Arapga metin de hatall sekilde “biméa ydlcibu tahkikah(” seklinde
zapt edilmistir, oysa “tahkikuh(” seklinde olmalidir. Buna gére imam Maturidi’nin
kasdettigi, bir kimse icin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dinde otorite ve merciiyet ka-
zanmasi s6z konusu kisinin Hz. Peygamber hakkinda yaptigl arastirma neticesinde

gerceklesmektedir. Dolayisiyla “tahkikuh@i”daki “hd” zamiri arastirma yapan kim-
seye, “‘anhu”daki “h{” zamiri ise Hz. Peygamber’e racidir.

3)
Arapca Metin:

P AU A ) 03 ey e e Lade AllaTi e Sl gl Y Lead paud)
(5. B6) ... WehdaTy sl ysag B Y o Siad Jalally LsSal) cilaal i3

Tirkge geviri: Nakil ve haber, higbir toplulugun glivenle uygulamaktan ve bas-
kalarina da tavsiye etmekten miistagni kalamayacag ydntemlerden biridir. Oyle ki
nesnelerin mevcudiyetini ve gercekligini benimseyen(ler) bir yana, bUtin gruplariy-
la sofistler bile digerleriyle ayni kanaati paylasmaktadir (s. 40).

Teklif edilen geviri: [Dinin Iizdmuna dair] sem’ delile gelince bu delil, insanog-
lunun daima, kendisinin dayandigl ve baskalarini cagirdigl bir yola intisap etmesi
olgusudur. Esyanin varligini ve gercekligini kabul edenler bir yana, septik ve agnos-
tikler dahi bu konuda diger insanlara istirak etmislerdir.

Aciklama: Burada s6z konusu edilen mesele bilgi kaynagi olarak haberin dege-
rini ortaya koymak degildir; bilakis mesele, bir yolu veya 6gretiyi benimseyip baska-
larini ona ¢agirma olgusunun insanlik tarihi boyunca hep var olduguna dikkat
cekmektir. Dolayisiyla esyanin varligini ve hakikatini kabul edenler bir yana septik
ve agnostikler dahi bir 6gretiye inanmis ve insanlari ona ¢agirmistir; yine krallar,
peygamberlik ve hakimlik iddiasinda bulunan kimseler, farkli sanatlarla ugrasan
kimseler hep bir 6gretiyi benimsemis ve ona cagirmistir. imam Maturidi burada
“mezheb” kelimesini 6greti anlaminda kullanmis, dini de o kategori icinde deger-
lendirmistir. Dolayislyla insanlarin hep bir 6gretiye inanip cagirmasi, dine inanip
cagirmanin saslilacak bir sey olmadiginin delili olarak zikredilmistir.

A~

Arapca metinde “intihalihi” ibaresindeki “hd” zamiri “es-sem‘”a degil, “beser’e
dénmesi daha uygundur. “Emma es-sem’u fe-mimma” yerine, 13. dipnottaki Kaf-
Ha (?) nishasindaki “fema” okunusu daha dogru gériinmektedir. “Zira dinin 1i-
zOmuna dair sem’i delile gelince, o da soyledir...” seklindeki anlam itibariyla “min”
harf-i cerrine gerek yoktur. Clinkl burada “ma”, mevsdliye degil, masdariyedir.

o

Bizim bu anlayisimizi “ve emma el-‘aklu” ibaresi ile baslayan bir sonraki parag-
raf desteklemektedir. Zira orada da dinin lizumunun akli gerekcelendirmesi ya-
piimaktadir. Ancak o paragraf da “Dinin 6grenilmesinde basvurulacak akil vasita-
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sinin izahina gelince” seklinde gevirilmistir. Bize gére bu cliimle de “Dinin lizumuna
dair akli delile gelince” seklinde degistiriimelidir. Clinkl takip eden ifadelerde izah
edilen sey akil degil, dinin [Gzumunun akli delillendirmesidir.

Son olarak ashabu’s-suk(k ve't-tecahul ifadesini dogrudan “sofistler” yerine,
“septikler ve agnostikler” olarak cevirmek bize gore felsefi terminolojiye daha uy-
gun dusecektir.

4)

Arapca metin:
(5. 68) -4ule Caghgll agag Jaia) Lo Lldd dnle agaany ol Culha o3

Turkge geviri: Evet, insanlarin, birlesmelerini saglayacak bir asil (din) aramalar
gereklidir, hem de idraklerinin misaade edebilecegi nihai noktaya varan bir arama
ile (s. 41).

Teklif edilen geviri: insanlari kendi baslarina bulamayacaklari bir gaye icin bir-
lestirecek bir asil (din) aramalari gereklidir.

Aciklama: Burada metinde gecen “gaye”, “son sinir” veya “nihai nokta” degil,
amac olarak cevrilmelidir. “Ma ihtemele” ibaresinde gecen “ma”, ism-i mevsal de-

gil, olumsuzluk ma’sidir.

(®)

Arapga metin:
ALY Jlaad ¢ Gall §rgua il Jhl) gl Ll Jaall 138 Jary Bal) s 09 of Olaag
Ay ol de e Ly Gall sliiel cadal Taine OIS e ga . sglil) 13 JS 40 4B G
DAY by Y Logei dllyg Al B AT M) e s Legha salgl o aly e 4l dalgd)
b drad aly (Jial ) dde Gaa Lad Aejdl) e Jhw [ ld oy . Gl Lags cpdll Sl

(5. 69) ... 1k A3 3 Lyl o Jual) agal)

Tirkge geviri: Dogru bilgi vasitasi olan bir seyin bu fonksiyonu islemesi imkan-
sizdir, ¢linkl bu durumda (kisi zihninde) yanhsa bizzat dogrunun seklini giydirmek-
tedir. Yine kanaatleri realiteye bu kadar aykir olan birine givenmek de muhaldir,
zira o, kendi ilhamina gore yanls yolda bulunan muhalifinin nezdinde makbul sayI-
lan bir telakkiyi dogru olarak kabul etmistir. Burada birbirine karsi iki ayri gruptan
her birinin, goérislnu ortaya koyarken, 6burtinden farkli bir delili yoktur. Bu husus
(yukarida s6z konusu edildigi gibi), toplumlari yok olusa surtkleyen ayrilik ve zit-
lasmayi bertaraf edemeyen bir kargasa turtudir. Bu gercege bagh olarak sunu da
belirtmek gerekir ki akil sahibinin aciz kaldigl hususlarda gergegin kurra ile belir-

lenmesi yontemi de tutarsizdir, ¢clinki tesadUfe bagli olarak cikabilecek kurraya ri-
za gosterilmesi igin zor kullanmak kabul edilebilecek bir sey degildir (s. 45).
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Teklif edilen geviri: Dogru bilgi vasitasi olan bir seyin bu fonksiyonu islemesi
imkansizdir, cinku bu durumda (kisi zihninde) yanlisa bizzat dogrunun seklini giy-
dirmektedir. Dolayisiyla yanlsi bu kadar acik olan birine giivenmek imkansizdir. Ay-
rica bu kimse, hasmi nezdindeki zikrettigim sey araciliglyla [yani ilhamla] bir gorlise
dogru gorls olarak inanmakta, yine ilhamina dayanarak hasminin yanls oldugunu
sOylemektedir. Bu iki kisiden hic birinin, gértsini ortaya koyarken, 6blriinden
farkli bir delili yoktur. O [ilham delili] ise, toplumlari yok olusa slrikleyen ayrilik ve
zitlasmayi bertaraf edemeyen tlrden bir seydir. Buna kiyasla, kurranin bildirdigi
gecersiz olur ve zorunlulugu rizdya hakim/Ustin kilamaz, ¢cinki kurra farkh sekil-
lerde ¢cikmaktadir.

Aciklama: Bu bélimde 6zellikle “Ayrica bu kimse, hasmi nezdindeki zikrettigim
sey araciliglyla [yani ilhamla] bir gorlise dogru goriis olarak inanmakta, yine ilha-
mina dayanarak hasminin yanlis oldugunu sdylemektedir.” kismi 6nemlidir. Clinki
burada ilhamin nigin glivenilemeyecegi agiklanmaktadir: Bir insan hasminin da
kabul ettigi ilham deliline dayanarak bir gorlisi dogru kabul etmekte, akabinde
hasminin goérusinu yine ilhama dayanarak yanhslamaktadir. Yani hem kendisi hem
de hasmi ilhami dogru bilgi araci olarak kabul etmekle birlikte kendi gérisini dog-
ru hasmininkini yanlis saymaktadir. Bu da bir ¢eliskidir.

Burada ibarenin, merhim muhakkik hocalarimizin zapt ettigi gibi “bima zuki-
rat” degil de “bima zekartu” olarak okunmasi gerekmektedir. Ciinki “zukirat” ola-
rak okunup mechul yapildiginda naib-i fail olarak takdir edilecek miennes bir lafiz
veya mefhim gérinmemektedir. “inde hasmihi” kisminin da “bi-i‘tikadi’l-hakk’a
degil, “bima zekartu”’ya baglanmasi uygun olacak ve anlam, “hasminin nezdinde
zikrettigim delil ile” olarak sekillenecektir.

AN U A

“Ve zélika nev‘u ma” seklinde baslayan cliimledeki “zalika” isaret ismiyle isaret
edilen sey, “ilham delilidir” ki “toplumlari yok olusa surtkleyen ayrilik ve zitlagsmayi
bertaraf edememektedir. “Ve ala zalike yabtulu i'lamu’l-kur’ati fima ya’cizu anhu
zU’l-‘akli"den sonraki “ve lem yec‘al fI'l-hukmi er-riza ‘ald’l-cebri” ciimlesinin failinin
de “i‘lamu’l-kur‘ati” olmasi, dolayisiyla mechul degil malum yapida olmasi daha
mantikll ve cimlenin akisina uygun gérinmektedir. Ayrica burada “ve lem yec‘al
fi'l-hukmi er-rizd ‘ald’l-cebri” cimlesindeki “ald” harfi cerrinin muteallaki “cebr”
degil, “hukm”dir. Buna gore anlam “zorunlulugu, rizaya hakim kilan” olarak sekil-
lenmektedir.

(6)
Arapg¢a metin:
Jand) 5 g Uinta Il jSia juuas (AN Cijlaal) (o L Law Gl 4] ofabas 53 sag ¥ 3
(5. 71) -age & Clsba Jusd) SLal o Baa guiagl
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Turkge geviri: Zira dogruluklarini kanitlayan mucizelere sahip bulunmalar se-
bebiyle yukarida s6z konusu ettigimiz ve inkar edicisinin -aklin bir geregi olarak-
anlamsiz bir inatgi konumundan kurtulamayacag) bilgi vasitalan arasinda, pey-
gamberlerin (Allah’in rahmeti Uzerlerine olsun) sundugu haberlerden daha dogru
telakki edilip kalbe itminan verecek bir haber bulunmamaktadir (s. 48).

Teklif edilen geviri: ...kurtulamayacag) bilgiler arasinda...

Aciklama: Burada s6z konusu edilen bilgi vasitalari degil, haber tirinden bilgi-
lerdir. Maturidi’'nin “yukarida s6z konusu ettigimiz” ifadesi ile kasdettigi bilgilere
verdigi 6rnekler de insanin kendi isminin, soyunun, mahiyetinin, insanlik cevherinin
bilgisidir. Sonug olarak Maturidi'nin demek istedigi sudur: Bu saydigim haber tu-
runden bilgiler arasindan higbiri peygamberlerden gelen haberler kadar insanda
bir kesinlik olusturmaz.

Ayrica Arapgca metnin gectigi s. 71, dipnot 8'deki “ma‘arif”i aciklama sadedin-
deki “iyan, ahbar ve istidlal” bilgisi de buna gore degistiriimelidir.

(7)
Arapc¢a metin:
B s M Guall ale (B 4 Jay Lay 3 Jalil) Jaia) oly 4agl Ade iy L Jaad o
Y b Jaally 4 Jead) &5 o o ddhaly Guguaall sy gl Galgad) Ciaa alal) 3k
ad Joil) o3l b AN a ge Gale) dld b oIS Jle Ll Mg ABlaY) ) 4 [eal]
(5. 72) .l AlgaiaYl

Tirkge geviri: Bu islemlerden sonra agir basan tarafla yani almak veya terket-
mek siklarindan biriyle amel edilir. Ger¢i burada yanilma ihtimali mevcuttur; ne var
ki bilgi edinme yollarinin en Ustlini olan algl yonteminde bile duyularin zayifligi, al-
gllanacak seyin uzakhg|, hacimsiz olmasi veya ¢ok kucuk bir hacme sahip bulun-
mas! sebebiyle yaniima ihtimaline ragmen elde edilen sonuca glvenilmektedir.
Hemen belirtiimelidir ki bu statideki haberi terketmek veya onunla amel etmekte,
kisi, kapsayici bir aydinliga ulasamaz. Siklardan hangisine agirlik verirse versin ha-
berin temel amacindan uzaklasmis olabilir. Bu sebeple de ravilerin hallerini ince-
lemek ve haberin muhtevasini kesin delille mukayese etmek yoluyla islem yapmak
gerekir (s. 49).

Teklif edilen geviri: Bu islemlerden sonra, yanlis olma ihtimali olsa dahi agir
basan tarafla, yani almak veya terketmek siklarindan biriyle, amel edilir. Zira bilgi
edinme yollari arasinda duyularin zayifligl, algilanacak seyin uzakligl veya ¢cok ku-
cuk bir hacme sahip olmasi sebebiyle ¢cok narin / hassas olan duyusal idrak yon-
teminde de agir basan tarafla / zann-1 galip ile amel edilebilir. Bu tliirden bir haberi
terk etme veya onunla amel etme karari tam bir bilgiye dayanmaz ve kisi bu ikisin-

Miitefekkir, 2016; 3(5): 9-52



22 Tahir ULUG

den hangisine meylederse meyletsin bu kararinda haberin otoritesinden / yetki-
sinden (hakk) uzaklasma s6z konusudur. Bu yuzdendir ki bu tir haberlerle ilgili
olarak her iki yonde de igtihatla karar vermek gerekir.

Aciklama: Maturidi, haber-i vahidle ilgili olarak zann-1 galiple amel edilebilece-
gini, nitekim duyu idrakinde de durumun bdyle oldugunu sdylemektedir. Ceviride
bu paragrafla ilgili olarak zamirlerin tayini, cimlelerin baglanti noktalarinin ve bag-
laclarinin tespitindeki problemler dikkat cekmektedir.

Ayrica duyusal idrakin bilgi araclar arasindaki yerinden bahsedilirken kullani-
lan “erfa‘” kelimesi “refi” kelimesinin ism-i tafdilidir. Kelimenin ilk anlaminin yUk-
sek ve ylice oldugu muisellemdir. Ancak Maturidi “duyularin zayiflig), algilanacak
seyin uzakligl veya cok kiclk bir hacme sahip olmasi sebebiyle” acgiklamasini ya-
parak duyusal alglyla ilgjli olumsuz bir 6zellige ve yone isaret etmek istemektedir ki
o da raft* kelimesinin narin, hassas ve kirilgan anlamidir. Daha aclik bir deyisle an-
lam “hataya en acik bilgi vasitasi” seklindedir.

Diger taraftan haber-i vahidle ilgili olarak amel veya terk karari haberin kendi-
sine dayanilarak degil ictihatla alinir. Bu ylizden her iki kararda da haberin otorite-
sinden uzaklasma s6z konusudur. imam Maturidi bizim “otorite / yetki” olarak ce-
virdigimiz “hakk” kelimesini ayni sekilde “duyunun hakki (hakku’l-hiss)” ifadesinde
de kullanir. Bkz. Arapca metin, s. 225, paragraf 1, satir 7; Turkce ceviri, s. 225
(“Bu da duyu cercevesine giren bir husustur” seklinde ¢evrilmistir.)

)
Arapga metin:

Jhlly o35 3l ek gy (V) dlsaly sl (g [oa] L (el Lay LY) CieS (b
(8. 72).Alkally

Tilrkge geviri: ...ve bir de mucizelerin tam anlamiyla taninmasi, yani gésterilen
fevkaladeliklerde dusUnulebilecek beseri yeteneklerin hesaba katilmasi ve onlari
gosterenlerin genel davranislarinin g6z 6ntnde bulundurulmasi gibi hususlarda
akil yaratmeye ihtiyac vardir (s. 49).

Teklif edilen geviri: ...ve bir de insanin idrak gugclerinin mucizeler ve mucizeleri
gosteren kimselerin halleri Uzerinde disinmek suretiyle mucizeleri tanimasinda
nazar bilgisine ihtiyac vardir.

Aciklama: Arapga metindeki “min” ilavesi kaldinimali ve “kuva’l-beser” dogru-
dan fail ve merfd yapilmalidir. Clinki beyaniyye olarak takdir edildigini farz ettigi-
miz “min”in aciklayacagl kendinden énce gelen uygun bir kelime yoktur. “Fiha”daki
“ha” zamiri de mucizelere racidir ve “insanin kuvveleri” onlardan bir clz veya be-
yan degildir. “Bima yeteemmell”deki ma da mevsuliyye degil, masdariyedir. Dola-
yisiyla “min” burada anlamsiz ve gereksizdir; hatta cimleyi anlamaya engel olmak-
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ta ve anlamsizlastirmaktir. Merhim muhakkik ve mutercim hocalarimiz onu, gayr-i

akil miennes cem’i olan “kuvva” mufred mizekker geldigi icin takdir etmektedir,
ama boyle kullanimlar Arapca metinlerde karsilasilan bir durumdur.

9
Arapca metin:
Of dadly Gas¥) Sae M) QLA sad (e cdda 4] Samal) AL cuf ML A Ja A3 ey
(s. 72-73).4dia 15k

Tirkge ceviri: Nitekim Allah, kendi katindan oldugu harikulade delillerle sabit
olmus seyleri bu akil yiritme yéntemine bagh olarak delillendirmistir; mesela in-
sanlarin ve cinlerin benzerini meydana getirmekten aciz kaldigl Kur’an gibi (s. 50).

Teklif edilen ceviri: Nitekim Allah, insanlarin ve cinlerin benzerini getirmekten
aciz kaldigl Kur'an gibi kendi katindan oldugu harikulade delillerle sabit olmus sey-
lerle bu akil yaritme ydontemine isaret etmistir.

Acgiklama: Cumlenin anlasiimasinda ve kurgulanmasinda problemler oldugu
goriilmektedir. ibare Kuran'in nazarin geregine isaret ettigini séylemekte, ama
Kur'an’i niteleyen sifat ciimleleri ifadeyi anlamay zorlastirmaktadir.

ibareyle alakali s. 73'teki 1. ve 2. dipnotlar da buna gére kaldirimali veya de-
gistirilmelidir. Turkce cevirideki yanlis anlama ciimlenin baslangi¢ kelimeleri olan
“ve ‘ala zalike” ile baslamaktadir. Buradaki “alda”nin muteallaki “delle” fiilidir. “Yani
Allah buna delalet etmistir” demektedir. Ancak merhim muhakkik ve mitercim
hocalarimiz “‘ala zalike"yi kendinden 6nceki bolime atfetmistir. Béylece muellifin

kasdettigi anlam ceviride ortadan kaybolmustur.
(10)
Arapga metin:
2 alall Algd Laild Wghe ol Lag JUi) (e b Lay clgslanag [ sLd) Gulaa of o
O Chdslly Jsiall B . dld e dga IS Sl 13 - g LAY 39509 ale Gulsal) gddy
(s 74) -Lgub ity Jalills 13 L) s ¥ Lo 052y
Tirkge geviri: Aslinda nesne ve olaylarin mesra olusu veya olmayisi, kétu fiiller-
le iyi fiiller, bitln bunlar hakkinda duyularin algilayisi ve haberlerin gelisinden son-
ra bile -sayet algl ve haber her yonlyle irdelenecekse- elde edilebilecek nihart bilgi

sadece akil gercevesindedir ve bir de sadece tefekkur ve istidlalle ulasilabilecek
hususlarin ortaya cikariimasiyla mimkuandur. (s. 51)

Teklif edilen geviri: Hangi seylerin iyi hangilerinin kétu, davraniglarin hangisinin
¢irkin hangisinin glizel olduguna dair nihai bilgi, onlari duyularin algilamasi ve onla-
ra dair haberlerin gelisinden sonradir; onlardan [yani, nesnelere ve davraniglara
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dair iyilik ve kotulik, gizellik ve ¢irkinlik ciimlesinden] her bir yon akillarda belirle-
necek ve birtakim cihetler ortaya ¢ikarilacaksa, bunun yegéne yolu onlar hakkinda
tefekklr ve nazarda bulunmaktir.

Aciklama: Cumle yapisinin kurgusunda problem gorilmektedir. Mibteda “fe
innema nihayetu’l-ilm”, haber “ba‘de vukd‘i'l-havassi ‘aleyhd ve vurddi’'l-haberi
fiha”dir. Takip eden ciimle cliimle-i mu‘tariza degil, devam eden ciimledir. iz&’nin
sartl “uride”den baslar, “la sebileye” kadar devam eder. “El-Kesfu” de tipki “takrir”
gibi “uride” mechul fiilinin naib-i failidir. “An vuclhin ma”daki ma nekrelik méa’sidir.

iz&’nin cevabi “la sebile”den itibarendir.” “F'l-ukdl”un miiteallaki takrir”dir.
(11)
Arapc¢a metin:
dny Lag cagdal) 48 G5 g1 b SR Aduny Loy JiSg danb o b Ldd) of o
(5. 74) .okl dde iy 3
Turkge geviri: Aklin guzel buldugu tabiatin istemedigi, ¢irkin gérdiglu de onun
nefret etmedigi bir sey olabilir (s. 51).

Teklif edilen cgeviri: Aklin glizel buldugu sey, tabiatin arzuladig| seyden baskadir
/ farklidir; ¢irkin buldugu sey de tabiatin nefret ettigi seyden baskadir / farklidir.

Aciklama: insandaki akil ve tabiat ydnlerinin farkli seylerden hoslandiklarini ve
farkll seylerden hoslanmadiklarini ifade eden bir cimle. Yanlis anlasildig goril-
mektedir.

(12)
Arapga metin:

gy (VAL Y ety Allal) ale el ciina " Vg Jadl) o il 10k (a JsAl g
(5. 78).¢lla Jfj ad aadl) o X

Tirkge ceviri: Bu noktada “Gozlerden kaybolur ama yok olmaz” seklinde goris
beyan edenin s6zinln bir anlami yoktur. Clinku tabiat (duyular 6tesi) delillerle de-
gil, gbzle taninir. Halbuki onun kidemi duyular disi delillerle ileri strilmektedir. Ar-
tik bu iddia ortadan kalkmis durumdadir.

Teklif edilen geviri: Bu noktada “Goézlerden kaybolur ama yok olmaz” seklinde
gorils beyan edenin s6zinln bir anlami yoktur. Clnku bu kisi alemi delillerle degil,
gorme duyusuyla tanimakta ve gérme duyusuna dayanarak alemin kidemini iddia
etmektedir. Artik gérme duyusu temelli delil [alemin gézden kaybolmasi ile] orta-
dan kalkmigtir.

Aciklama: Maturidi alemde meydana gelen degisimleri bir yok olus olarak
gormekte, yok olan bir seyin ise kadim olamayacagini iddia etmektedir. Buna karsi-
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ik alemin kadim oldugunu soOyleyen kimse alemin hudidsuna dair bu delili ¢lrit-
mek icin dlem yok oluyor gibi gorlinse de gercekte yok olmamakta, sadece gézden
kaybolmaktadir” demektedir. Maturidi bu itiraza cevaben muhalifin alemin kidemi
gorlstinii gbzleme dayandirdigini, dolayisiyla alemin fena bulmasiyla ilgili olarak da
tutarh olup gozlemi kabul etmesi ve dolayisiyla alemin fena buldugu hakikatini tes-
lim etmesi gerektigini ifade etmektedir. Son ciimlede de alemin kidemi gorlisu ta-
raftarinin delilinin gdzlem oldugunu, dlemin fena bulduguna iliskin gdzlemle de bu
delilinin ortadan kalktigini sbyler. Bir sonraki ciimlede gecen onun “onun temelsiz-
ligi (min vehnihi)” ile kastedilen de s6z konusu duyu temelli delildir.

Arapca metnin 6. dipnotunda “bihi” seklindeki imlanin esas alinmasi gerektigi
bu aciklamalarimizla aydinliga kavusmustur.

(13)
Arapca metin:
Aad Ciag Yy oA ¥ sl dl oIS gy daly el pa el pua lidag B of Lady
(. 80-81).4ia JiS La clligh cdle gliy ¥ aaly G aa [aaadl]

Tilrkee geviri: Yine, bir cismin tek bir beka ile nitelendirilmesi mimkdndur, her
ne kadar s6z konusu beka kesintisiz bir slreklilik arzetmese de; fakat cismin ayri
kalmayacag| tek bir hades sayesinde “adem”le nitelendirilmesi imkan dahilinde
degildir; birden fazla hadesin durumu da aynidir (s. 62).

Teklif edilen geviri: Yine, bir cismin tek bir beka ile nitelendirilmesi mimkdin-
dir, her ne kadar s6z konusu beka kesintisiz bir streklilik arzetmese de; fakat
cismin ayri kalmayacagl tek bir hades sayesinde “kidem”le nitelendirilmesi imkan
dahilinde degildir; birden fazla hades sebebiyle de kidemle nitelendirilemez.

Aciklama: Anlamin tamamlanmasi igin Arap¢a metne ilave yapilmasi gerek-
mektedir ve bu anlamda merhim muhakkik ve mutercim hocalarimiz iyi bir is ¢I-
karmistir. Ancak ilave edilen kelime yokluk anlamina gelen “adem” degil, “kidem”
olmalidir. Bunun bir imla hatasi oldugu dusunulebilir, ama Tlrkge ceviride de ayni
hata tekrarlandigina gore bilingli bir tercih oldugu fikri agirlik kazanmaktadir.

Bu alintida bahis konusu; bir seyin varliginin kesik kesik de olsa devami halin-
de bekasindan bahsedilebilecegi, fakat ayni seyin kidem icin sGylenemeyecegi, zira
bir seyin bir kez yokluktan varliga gelmekle kidem 6zelligini kaybedecegi fikridir. iti-
razcinin istidlali kidem-beka kiyasi olduguna gore, istidlalde bekadan sonra ade-
min degil kidemin gelmesi gerekir.

(14)
Arapca metin:

el Y I by dlse g jlad b Gae Ggaa aeal) ad cuw 06 o s Y
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(s. 81)

Tilrkge geviri: Halbuki cismin kideminin sebebi onda arazin hadis olmasiyla
muimkin degildir ki boylelikle s6z konusu hudls kidemin (bekada oldugu gibi te-
kerrir eden) misli ve esi durumunda bulunsun. Bu sebeple de ileri sirilen itirazda
Ongoruldugu gibi hudlsun kideme takaddum etmesi s6z konusu degildir (s. 62).

Teklif edilen geviri: Halbuki cismin kideminin sebebi onda arazin hudisu de-
gildir, bu yizden bu hudis-1 araz, hudis-1 beka gibi degildir. Bu sebeple cismin,
arazin huddsuna tekaddim etmesi s6z konusu degildir.

Aciklama: Burada mesele sudur: Bir cisim kendisinde ardi ardina hudls eden
ve ortaya clkan arazlar sayesinde varligl devam edecegi icin bu hudls onun
bekasinin sebebi olabilir. Bir diger ifadeyle bir cisimde meydana gelen hudds onun
bekasina engel degildir. Buna karsilik bir cisimde arazlarin hudlsu onun kadimli-
giyle celisir ve kadimligini ortadan kaldirir. Bu ylzdendir ki cisimde hudls eden
araz onun kidemine sebep olamaz; yine bu ytzdendir ki kideme nispetle gergekle-
sen arazin huddsu bekaya nispetle gergceklesen arazin hudlisuna denk ve benzer
olamaz. Sonucta cisim arazin hudsundan sonra var ve baki olmaya devam eder-
ken arazin huddsundan once var olamaz, arazin hudlsuna tekaddim edemez.

Ayrica Arapga metinde dipnot 3’teki agiklama da bu sekilde duzeltiimelidir.

(15)

Arapca metin: .13 Jok (e uar ajles Ayrica dipnot 4'teki aciklama (s. 81,
dipnot 4)

Tirkge geviri: Arazlarin bekésini benimseyenlerin bir kismi s6yle bir karsi fikir
ileri sUrebilir: (s. 62)

Teklif edilen geviri: Bunu [yani cismin arazlarin onda huddsundan énce var ol-
dugunu] sdyleyen kimselerin bir kismi sdyle bir karsi fikir ileri stirebilir:

Aciklama: Bir dnceki paragraftaki bahsin konusu sebebiyle burada “bu” isaret
zamiri ile kastedilen cismin kendisinde arazin huddsundan énce var oldugu gorisl
olmahdir.

Ayrica Arapca metinde dipnot 4’teki aciklama da bu sekilde degistiriimelidir.
(16)
Arapga metin:
O ) caglsd Jh Lo ga . slidlly clll B Ol [ d gL 13 Oslsh M) e Sy
(5. 82) - i ¥ S Slad lgmaih alaa¥) Sl Slag clld jla ol (i3 Jlaia) B iy llide

Tilrkge geviri: Mu‘tezile alimlerinin gogu arazlarin misliyle ardarda devami sis-
temini alemin baslangici noktasinda kabul etmekle birlikte beka ve fena konusun-
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da menfi tavir takinirlar. Ne var ki onlarin gériisi bu tur bir ihtimal cercevesinde
kendi icinde celiski arzettiginden temelden yanlistir. E8er bu ve cisimlerin kendi
kendilerine devami mimkin olsaydi onlarin distan bir faktér olmadan vicut bul-
malari da imkan dahiline girerdi (s. 64).

Teklif edilen geviri: Mu‘tezile’den pek ¢ogu bunu [yani cisimlerin kendileri di-
sindan bir fail sebebiyle zit hallere biriinmesini] birincisi [yani hareket, stkin, bir-
lesme ve ayrilma] hakkinda kabul etmekle birlikte beka ve fena konusunda redde-
derler. Ne var ki onlarin bu gorlis yanhstir, ¢linkl bu takdirde cisim onu [yani fena
ve bekayl] kabul etmekle kendi basina farklilasacaktir. Eger bu [yani cisimlerin
kendi basina farklilasmasi] ve cisimlerin kendi kendilerine bekasi mimkdn olsaydi,
onlarin distan bir fail olmadan vicut bulmalari da imkan dahiline girerdi.

Aciklama:Bu paragrafta U¢ problem vardir: 1) “YekllGne bi-hdza fi'l-evvel”
ibaresinde gecen ve “bu” anlamina gelen “haza” ism-i isaretinin neye isaret ettigj;
(2) birincisi veya ilk anlamina gelen “el-evvel” ile neye isaret edildigi; 3) “iz kane
muhtelifen bi-nefsihi fi ihtimali zalike” ile ne kastedildigi.

(1) Birincisinden, yani, “haza” ism-i isaretinin neye isaret ettiginden baslaya-
cak olursak, onunla cisimlerin kendileri disindan bir fail sebebiyle, yani Tanri saye-
sinde, zit hallere biriinmesinden bahsettigini ifade edelim. Clnki bir 6nceki pa-
ragrafta hareket, sukln, birlesme ve ayrilma gibi zit hallerin cisimden bagka oldu-
gu ve cismin disindan bir fail sebebiyle bu zit halleri kabul ettigj, zira cismin tabiati
sebebiyle kendi basina zit hallere blriinemeyecegini sdylemistir. Maturidi akabin-
de, cisimlere ariz olan fena ve beka hallerinin de ayni sekilde cisimden baska ol-
dugu, onlarin da cisme disaridan bir fail sebebiyle ilistigini ifade etmistir. Dolayisiy-
la bu paragrafta ana fikir hem sikd{n, hareket, birlesme ve ayrismanin hem de
fena ve bekanin cisimlere ilisen zit haller oldugu ve disaridan bir fail sebebiyle ci-
simlere ilistigidir.

(2) Ancak Mu‘tezile zit hallerin cisimlere sukln, hareket, birlesme ve ayrisma
ile ilgili olarak kendileri disindan bir fail sebebiyle ilistigini kabul ettigini, ama fena
ve beka ile ilgili olarak kabul etmedigini séyler. Dolayisiyla Mu‘tezile’nin birincisiyle
ilgili olarak kabul ettigi sey zit hallerin cisimlere siikdn, hareket, birlesme ve ayris-
ma ile ilgili olarak kendileri disindan bir fail sebebiyle ilistigi fikridir.

(3) “iz kdne muhtelifen bi-nefsihi fi ihtimali zalike” ibaresi ile kastedilen anlam
sudur: CUnkU bu takdirde cisim onu [yani fena ve bekayi] kabul etmekle kendi ba-
sina farklilasacaktir.

Son olarak Arapca metinde dipnot 6’da “el-evvel” hakkindaki aciklama degis-
melidir.

(A7)
Arapga metin:
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(5. 84) -pshig tass 4y b ) Taling [45gS Jla] chuidy 05 of Jhand

Tirkge geviri: Su halde alemin, sayesinde varlik kazanip mevcdiyetini siirdi-
recegi baska bir faktére muhtac iken, kendi kendine var olmasinin temelsizligi or-
taya ¢ikmis durumdadir (s. 66).

Teklif edilen geviri: Su halde ayn ve arazlar ikilisinden her birinin, kendisi saye-
sinde var olacagl ve varhgini stirdiirecegi bir baskasina kendi basina muhtac oldu-
gu fikri yanhstir.

Aciklama: Bir 6nceki cimlede dlemdeki her bir aynin / cevherin zorunlu bir se-
kilde arazlari tasidig| ve onlarsiz yapamadigl, arazlarin ise ayn olmadan kendi ba-
sina var olamadig|, dolayisiyla bu ikisinin birbirine muhtac¢ oldugu fikri islenmistir.
Sonraki cimlede “fe-yabtulu en yeklne bi-nefsihi”’nin faili “ayn-arazlar ikilisinden
her biri"dir. ikinci olarak ciimle “fe-bi-nefsihi”de bitmeyip “muhtacen ila gayrin bi-hi
ylced( ve yakiimu” seklinde sonuna kadar devam etmektedir, dolayisiyla burada
“nefsini”den sonra climleyi bdlen virgll ve akabinde ilave edilen “hale kevnihi” ge-
reksizdir, daha dogrusu anlami bozmaktadir. Clinki burada Maturidi araz ve cev-
herden her birinin digerine muhtac halde olusunun zatlari sebebiyle olmadigini

vurgulamak istemektedir. Yani onlari karsilikli ihtiyac haline koyan Tanr’dir. imam
Maturidi bu fikri bir baska yerde “...s\&lly aLdl) ga var ) [ @ai..."(...Var olmak
ve varlikta kalmakta bazisini bazisina muhta¢ kilmistir...)” ifadesiyle bir kez daha
dile getirir. Bkz. Arapca metin, s. 125-126.

(18)
Arapga metin:

(5. 85).-4 Jsk AV Jsi o ) canlsl) o - pgdEAS o - J o) Gl s ganad) Lalh
Tirkge geviri: Nakli delil gesitli insan gruplarinin tek tanri inanci Gizerinde ittifak

etmeleridir. Aslinda cokluk iddia eden de bir nevi “bir”ligi benimsemis durumdadir
(s. 68).

Teklif edilen ceviri: Nakli delil sudur: Birin icerigi hakkindaki ihtilaflarina rag-
men insanlar bir hakkinda ittifak etmislerdir, zira cokluk iddia edenler de birligi
benimsemistir.

“

Aciklama: Bu paragrafta ilk cimledeki problem Arapca ibarede gecen iki “‘ala”
harf-i cerrinin miteallaklarinin tespitinde yasanmaktadir. Birinci “‘ala” ragmen an-
laminda, ikinci “‘ala” ise intilaf kelimesiyle baglantilidir. Anlamin bu sekilde oldu-
gunu takip eden ve “zira” anlamina gelen “iz” ciimlesi desteklemektedir. Ne var ki
Tlrkce tercimede bu baglag ilgisiz bir sekilde “aslinda” olarak cevrilmistir. Ayrica
Maturidi insanlarin farkl tevhid anlayisina sahip olduguna dair bir bélim a¢cmistir.

Bkz. Kitabu't-Tevhid, “Mes’ele Fi Turuki't-Tevhid”, s. 182 vd.
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(19)
Arapca metin:
(s. 85).daall & Jaian Y 3 jgla lag
Turkge ceviri: Vahid kelimesi bu sonuncu kullanilisin disinda adedi olmaktan
baska bir manaya gelmez (s. 68).

Teklif edilen ¢eviri: Onu asanin (yani birden fazla olan sayilarin) sayr olmaktan
baska ozelligi yoktur.
Aciklama: Burada “caveze” fiilinin failinin ve “zalike”"nin misarun ileyhinin tes-
pitinde merhdm hocamizin farkli disindigu goérilmektedir.
(20)
Arapc¢a metin:
(5. 86).0& axd )l ¥ - daall (Fag UM dBuds ¥ L. s gis J 981) L

Tirkcge ceviri: Sayi statlstinde yer almasi sebebiyle gergekligi bulunmayan hig-
bir sey yoktur ki bagkasi ona istirak etmis olmasin (s. 68).

Teklif edilen geviri: [Hicbir sayinin] sayl olmak itibariyla baskalariyla paylasma-
digl bir hakikati olmadigindan Tanri’'nin kac olduguna dair higbir sayi telaffuz edi-
lemez.

Aciklama: Merhim hocamizin cimle-i mu‘tariza olarak aldigl kismin &yle ol-
madig| gorilmektedir.

(22)
Arapga metin:
O pgriad Eipd daa OIS ol (e Jeb il gl g Jladas ) UYL Jeudl s Liad
e CnlSall BAS pa lld o (gaih Wy dag al 138 . agaglly agngy JUa) Qlld 3 clalgh)
el alo La) @lld o ol clgangd agill Slel) A agd JLai¥) d5a Ll ol (haa cpailaally
(s. 86)

Tlrkge ceviri: Boyle bir sey bulunmadigina ve peygamberler mucize goster-
mekten alikonmadigina gore -bu peygamberlere karsi diretip inat gosteren ve iste-
dikleri takdirde mucizeler izhar edecek yardimcilar (elgiler) bulabilecek farazi
serikler fazlasiyla mevcut oldugu halde- sabit olmustur ki micize géstermek hak
peygamberlere hastir.

Teklif edilen geviri: Seriklerin, aralarindan kendi mucizelerini gésterecek yar-
dimcilar bulmak isteselerdi bulacaklari peygamberlere-karsi-blyuklenen ve inatgi-
lik-eden kimselerin fazlasiyla var olmasina ragmen, serik bulunmadigina ve pey-
gamberler micize géstermekten alikonulmadigina gére mdcize géstermenin hak
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peygamberlere has oldugu sabit olmustur.

Acgiklama: Arapca ibarede “lem ylced”in naib-i faili seriktir; “lev ehabbl”’nun
faili seriklerdir. Peygamberlere karsi blylklenen ve inatgilik yapan kimseler, yani
kafirler coktur. Eger serikler gercekten var olsalar ve s6zde micizelerini géstermek
isteselerdi, bu kafirler arasindan kendilerinin sézde mdcizelerini géstermede yar-
dimci olacak bedbahtlar bulurlardi. Ama bdylesi bedbahtlarin ¢okga var olmasina
ragmen bdyle bir mlcize zuhdr etmemistir. O halde o mdcizeleri gdsterecek Allah
disinda baska bir ilah ve serik / ortak yoktur.

Merhim hocamiz burada “lem ydced” fiilinin ndib-i failinin tespitinde ve

“mimmen lev ehabb(” fiilinin failinin tayininde farkh disiinmus goériinmektedir.

(22)
Arapca metin:
B Y A ol ] caaly il o ld (glasily optill Ga gsis gy dllusa o AIS i 1ith
(S. 87)-(rnda

Tirkge geviri: Bunlarin hepsi ayni minval lzere ve bir nevi yénetime bagli ola-
rak slirdiglne ve bir sistem cergevesine girdigine gore (anlasiimistir ki) bu nizam
birden fazla yoneticiyle olusup devam etmez. Bu sebeple de yaraticinin tekligine
hikmetmek gerekir (s. 71)

Teklif edilen geviri: Bunlarin hepsi ayni seyir GUzere ve tek tirden bir ydnetime
bagli olarak slirmekte, o seyir ve yonetim de iki yonetici ile gerceklesmesi mimkiin
olmayan tek bir sistem cercevesinde cereyan etmektedir, bu ylzden yaraticinin
tekligine hilkmetmek gerekir.

Aciklama: Problem asagidaki Arapga ibarenin tam anlasilamamasi, bu yizden
ibareye gereksiz ilave yapilmasindan kaynaklanmaktadir. Merhim mitercim ve
muhakkik hocalarimiz, “ve insdka zalike ala sunenin vahidin 1a yetimmu bi-
mudebbireyni...” cimlesini “ve insdka zalike ald sunenin vahidin [fe-kad sebete
enneh(] 1a yetimmu bi-mudebbireyni...” yapmiglar, anlami da buna gore takdir et-
mislerdir. Oysa ilaveden sonraki “la yetimmu bi-mudebbireyni” kismi ilaveden 6n-
ceki “senenin vahidin” kisminin sifati olarak disiniilebilir. “izd”ya cevap bulmak
icin metne ilavede bulunmaktansa bu cevabi mahz(f mukkadder saymak veya ta-
kip eden “lizalike lezime’l-kavlu bi’l-vahidi” ciimlesini cevap yapmak daha isabetli
olacaktir. Buna gore s6z konusu kismin anlami “iki yonetici ile gerceklesmesi
mumkun olmayan tek bir sistem” seklinde degistiriimelidir. Son olarak Arapca me-
tindeki “sunen” kelimesinin “senen” olarak degistiriimesi gerekmektedir.

(23)
Arapca metin:
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(s. 88). G (ha allall Al e ) Lghulia aass of Jadiad Al camad lld i< glé
Tirkge geviri: Sayet bltiin bu dizenlemeler birden fazla tanrinin eseri olsayd,

tabiattaki farkllasmaya ragmen bunlara ait esaslarin iclerinden tabiati yaratmayi
Ustlenen birine varip toplanmasi ihtimal dahilinde bulunmazdi.

Teklif edilen geviri: Sayet bitin bu dizenlemeler birden fazla tanrinin eseri ol-
saydi, alemdeki farkliiga ragmen alemdeki varlik cinslerinin faydalari, yaratiklar
icinden alemin kendisine ait kilindig zata [yani insana] dénmesi mimkin olmazdi.

Aciklama: Bu paragraftaki ilk problem 4. dipnotta isaret edilen “menafi‘u”
okunusunun degil, “menabi*” okunusunun tercih edilisidir. ikinci olarak “mena-
fiu‘hd” kelimesine bitisik “hd” zamirinin merciine dikkat edilmemistir, ki bir 6nceki
sayfada paragrafin basindaki “ecnas” kelimesidir. Uclincii olarak “ila men lehd’l-
‘alemu mine’l-halk” ibaresinde kastedilen Tanri degil, insandir. Nitekim “mine’l-
halk” beyaniyesi, yani “yaratiklar arasindan” agiklamasi, “men” zamiri ile insanin
kastedildigini gostermektedir. Dolayisiyla Arapca metindeki 5. dipnotun da degisti-
rilmesi gerekmektedir.

(24)

Arapga metin:

(5. 90)81350 4iinsge I3 pgeaf) O galesall

Tarkge geviri: Muslimanlarin ise (bu akimlar karsisinda) Allah’in karsi gelin-
mez bir kesinlikle varligina hikmetmeleri...(s. 74)

Teklif edilen geviri: Mislimanlarin ise (bu akimlar karsisinda) Allah’in zorunlu
sekilde var olduguna hilkkmetmeleri...

Aciklama: Arapca “Lezimehumu’l-kaviu bi-hestiyyetini darlraten” ifadesindeki
“darraten” kelimesinin muteallaki “el-kavlu” degil, “hestiyyet” olmalidir.

(25)
Arapga metin:
plod Gl b La o il 4l of o I Jaiadl g g Culgh el QoS Gl
A1 oLl ssagy sl Jlaial 4d La dgasall AT g4 M) ladl Jlial o (oSl g ASAl
Al oaii¥lly A9 dse G I dally A Ll (S8 o alally JLSl) dda Al ]
(5. 90). Adaads Alafy alell Eaa T (ha o5asll 03gh  ualiYly
Tirkge geviri: Bu ozelliklerin bir kismi streklilik arzediyorsa bu, 6zelllikleri tasi-
yanin tlrinl gostermektedir. Sunu da belirtmeliyiz ki nesnelerin, devamli olarak
sahip bulunduklan hareket veya siklndan ayri kalmamaya mahkim edilisi, arala-

rinda goze carpan ve mevcudu yok olusa slrlkleyen tezat mekanizmasi, ayrica
benzerlerinin bulunusu onlan eksiksiz bir kemal mertebesinden yoksun birakir.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 9-52



32 Tahir ULUG

Buna bir de Allah’tan baska nesnelerin nihayetli ve sinirli olusunu eklemek gerekir,
¢cunkl bu hususiyetin bulunusu daha kamil daha nakis, yeterli yetersiz dlsincesini
de beraberinde getirir. S6z konusu edilen bu hususlar alemin yaratilmishk belirtile-
rinden ve ayni zamanda yaraticisinin mevcadiyetinin delillerinden bazilarndir (s. 74-
75).

Teklif edilen geviri: Allah’tan baska varliklarin bir kismi sabit iseler, bunlar onu
(yani dénlisim ve degisimi) kabul eden tirdir (yani cevherdir). Sunu da belirtmeli-
yiz ki onun (yani cevher tiriiniin) sebati, (1) zorla devamh hareket veya stkln Uze-
re tutulmak, (2) yokluk ihtimalini icermesi sebebiyle varligin afeti olan tezadi kabul
etmek, (3) mukemmellik ve tamliktan yoksun kalmasi icin benzerleri olmak ve (4)
daha tam ve daha eksik, daha yeterli ve daha yetersiz gibi kavramlari gerektiren
sonlu ve sinirl olmak iledir; bu [dort 6zellik] ise alemin yaratiimislik belirtilerinden
ve yaraticisinin mevcudiyetinin delillerindendir.

Aciklama: Bu paragrafta problem, ism-i isaretlerin muasarin ileyhlerini ve za-
mirlerin mercilerini tespitte baslamakta ve i¢ ice gecmis sifatlarin ve mu‘tariza
cumlelerin ayristirimasinda devam etmektedir. “Ve in kdne ba‘du zalike sevabite,

“oA LT ~n

fe-huve nev‘u’l-muhtamili li-zalike” ibaresindeki ilk “zalike”, “8ayruh(”ya, yani Al-

U A

lah’'tan baska varliklara raci, ikinci “zalike” ise “el-istihdle ve't-tagayyur”a racidir.
Tercimenin geri kalanindaki sikinti cimlelerin baglanti yerlerinin tespitiyle alakali-
dir.

(26)
Arapga metin:
(5. 91) -LaaLd o) by dpacilly (lbjl) Uy Jaing ¥ )
Tirkge geviri: Biz insanlarin glicu bir seyi sadece isimlendirmek suretiyle tani-
maya yeterli olmadigi gibi...(s. 75)
Teklif edilen geviri: Biz insanlar, ancak gérdugimiz seyler vasitasiyla isimlen-
dirmeyi bildigimiz gibi...
Aciklama: Harf-i cerlerin muteallaklarinin tespitinde merhim hocamiz farkh
distinmustdar.
(27
Arapga metin:
O ) i US Ly dy coptli glaalll g 08 ol Ualagl U35 o) 4ol oS L e
Cuagy B aul lagd 0% al o) Aliag dllly cdoandl) 2o Uaby gag @i B (cledlly o500
(s.91). 4 Lay
Tilrkge geviri: Belirtilmesi gerekir ki zinnimizin iki sey arasinda tasavvur ettigi

benzerligi dilin ifadesinden hareketle degil, iki nesne ve iki fiil arasindaki benzerligi
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daha 6nce bilmis olmasi sebebiyle tasavvur eder ve bizim zihnimiz isimlendirme
sirasinda bu éncel bilgimize riict eder. iki seyden her birinin taninmasini ve nite-
lendirilmesini saglayan kendisine has ismi ve vasfl olmasaydi zihnimizin bu yapisi
onlarin arasinda benzerlik alakasi kurabilirdi (s. 76).

Teklif edilen geviri: Belirtiimesi gerekir ki zihnimiz iki sey arasinda tasavvur et-
tigi benzerligi dilin ifadesinden hareketle degil, iki nesne ve iki fiil arasindaki ben-
zerligi daha 6nce bilmis olmasi sebebiyle tasavvur eder ve zihnimiz isimlendirme
sirasinda bu benzerlige riich eder. Zihnimiz, iki seyden her birinin taninmasini ve
nitelendirilmesini saglayan kendisine has ismi ve vasfl olmasaydi dahi yine de on-
larin arasinda benzerlik iliskisi kurabilirdi.

Aciklama: “Zalike” ism-i isaretinin musarin ileyhinin tespitinde ve “lev” sarth
climlesinin tercimesinde merhim hocamiz farkli disinmustir.

(28)
Arapc¢a metin:
$3 b ol LS Uil oS cand 1B ) Touil) B (aT Yla @by pSalagl B gl 1l
p aagl B gl e Al JUd copaii Ja Y iJB g Ualagl 13 dady uly «sdal)
(5. 95-96) 415 &ty ks By ¢ Juad) 038G ¥ Cuny ey ly B 310 03l 5f o

Tlrkge ceviri: Kendilerine sorulmalidir: “Nefiste canlandirilamayan seylerin
reddedilmesi sizin akillarinizca tasavvur edilebilecek bir sey midir?” Sayet biri
“evet” derse gercegi bile bile inkar etme durumuna diser. Clinkl biz de o da as-
inda maddi olan (zi’s-suver) bir seyin nefiste canlandirilamamasi halinde reddinin
dusUnulebilmesini kabul etmekteyiz, ancak burada tartisilan sey (kainatin yaratici-
sI) maddi olmadigindan reddi s6z konusu degildir. Eger “Hayir, fakat onu kudretli
ve fonksiyoner bir varlik olarak disinmemiz (takdir) reddedilir” derse sbyle cevap
verilir: Diger nesnelerden temayiz edip gortlmez niteligi tasiyan bir seyin ezeliligi
veya ebediligi insan duslncesi tarafindan ne zaman (veya hangi sartlar dahilinde)
tasavvur edilebilir? Aslinda iddia sahibi bitiin bu hususlari kabul etmektedir (s. 81-
82).

Teklif edilen geviri: Kendilerine sorulmalidir: “Nefiste canlandirilamayan seyle-
rin reddedilmesi sizin vehimlerinizde tasavvur edilebilecek bir sey midir?” Sayet bi-
ri “evet” derse gercegi bile bile inkar etme durumuna diser. Cliinki biz de onun gi-
bi tasavvur glcune sahibiz, ama nefiste canlanmayan seyin reddini vehmimizde
tasavvur edemiyoruz. Eger o kisi sordugumuz soruya cevaben, “Hayir, [nefiste can-
lanmayan seyi degil], o seyin varsayimini tasavvur ediyoruz” derse, ona soyle soy-
lenir: Soyut hale geldikten ve gbzle gortilmez olduktan sonra bir seyin kidemi veya
bekasi [kavrami] vehimde nasil tasavvur edilir? Aslinda iddia sahibi butin bu hu-
suslari kabul etmektedir.
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Aciklama: Baslangi¢ olarak ifade etmeliyiz ki Tirkce ceviride ve Arapca metin-
de 9. ve 10. dipnotlarda esash yanlis anlamalar goérulmektedir. Ancak bunlara
gecmeden 6nce metinde gecen birkag terim Uzerinde durmamiz gerekmektedir.
Arapca “slret” ve “misal” kelimeleri bir seyin duyusal imgesi demektir. Bunlardan
uretilen “tasavvur” ve “temessil” fiilleri de bir seyin hissi slret ve misalini zihinde
canlandirmak demektir. Iimam’imiz bu baglamda bu iki kelimeyi esanlamli olarak
kullanmaktadir. Ancak bu zihinsel eylemin veya surecin -burada kullanildig anla-
mi dikkate alarak konustugumuzda- dikkat ¢ekilmesi gereken yénu, nesnelerin dis
dunyadaki varolus keyfiyetine mutabik ve muvafik bir algl olusudur. Daha acik bir
deyisle, biz bir seyi ancak dis diinyada var ise ve ancak nasll var ise Oylece nefsi-
mizde temessul ve vehmimizde tasavvur ederiz. Bunun tersi de dogrudur: Nefsi-
mizde temessil ve vehmimizde tasavvur edemedigimiz bir sey var degildir. DolayI-
slyla Maturidi burada vehm, tasavvur ve temessul kelimelerini Messai psikolojisin-
de kullanildigl teknik-felsefi anlamda kullanmamaktadir. Bu ylizden mitercim ho-
camizin Turkce metinde s. 80 ve 81'deki 21. ve 22. dipnotlarda yaptigl aciklama-
larin degistiriimesi gerekmektedir. Son olarak metinde gecen “zZi’s-suver” ile kas-
tedilen, “tasavvurda bulunan varlik olarak insan”dir.

Bu aciklamadan sonra; imam’imizin bu paragraftaki maksadini ve arglimani-
nin 6ziinl su sekilde takrir edebiliriz: Alemin yokluktan varliga geldigi fikrini redde-
den ve alemin ezeli oldugunu iddia eden kimselerin, yani dehrilerin, bu anlayislari-
nin temeli, nefsimizde temessil ve vehmimizde tasavvur edemedigimiz bir seyin
reddedilmesi gerektigi iddiasidir. Alemin sonradan var oldugu iddiasi da béyle bir
seydir. O halde o da reddedilmelidir.

Maturidi bu arglimani dehrilere cevirmekte ve sOyle sormaktadir: Siz alemin
huddsunu “inkar” gibi soyut bir seyi tasavvur edebiliyor musunuz ki akabinde bu
inkari kabul ediyorsunuz? Muhalif bu inkari soruya “evet” cevabini verecek olursa,
sirf inatcilik sebebiyle bdyle séylemis olacaktir, cliinkl biz de tipki muhalifimiz gibi
tasavvur kabiliyetine sahibiz, ama bu inkar tasavvur edemiyoruz. Burada muhalif
cevaben “bilakis takdirini” dedigine gore, kasdettigi, 6nce alemin hudlsunun var-
sayllmasi, akabinde bu varsayimin reddedilmesidir. Ancak imam’imiz itirazini biza-
tihi “inkar” kavramina yogunlastirmaktadir. Clinki soyut kavramlarin miséal ve
sdretleri zihinde canlandirilamaz. Ne var ki muhalif boylesi pek ¢ok soyut kavrami
kabul etmektedir. Ama is alemin hudlsuna geldiginde, onu sirf tasavvur edileme-
digi bahanesiyle reddetmektedir.

Bu aciklamalara gére mutercim ve muhakkik hocalarimizin Turkce ¢eviride ve
Arapca metindeki 9. ve 10. dipnotlarda esasen ¢ kelimeyi yanlis anladiklari go-
rulmektedir. Bunlar “Zi-suver”, “takdir” ve “temessul-tasavvur” kelimeleridir. Bu bo-
[im0 daha fazla uzatmamak i¢in okuyucuyu metni, terciimesini ve bizim 6nerdigi-

miz terciimesini incelemeye davet etmekle yetiniyoruz.
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(29)
Arapca metin:

(. 97) -l (it sag Mha Jhiall (g3 <t Jolad) g4 Ju i3 ¢ Ly Ja JEal @yl g
Tirkge geviri: Sayet “misl”i kastediyorsan rabbimiz bundan miinezzehtir; aksi-
ne O, fizik 6zelliklere sahip bulunan bitin nesneler icin misli GUretendir ve onu ya-
ratandir.
Teklif edilen geviri: Sayet “misal”i kastediyorsan rabbimiz bundan munezzeh-
tir; aksine O, miséli olan nesneler icin misalleri Gretendir ve onu yaratandir.
Aciklama: Arapca metinde “misal” olarak gegen kelime “misl” olarak Tilrkgeye
aktariimig; “musul” kelimesi de “misl” olarak okunmus ve Tlrkgeye aktariimistir.
Burada misal ile kastedilen bir seyin sekli ve siretidir (s. 84).
(30)
Arapc¢a metin:
(5. 98)-[Laga Y] ©588 S coad slaly BaLYlg alall B LAY B aglaa dlllg
Tirkge geviri: Bu husus duyulur dlemde de (gézlenip) bilinen bir seydir, olacak
seyler ilim ve irade sifatlar olmaksizin meydana gelemez.

Teklif edilen geviri: Bu durum, henliz var olmayip da varliga gelecek seylerin bi-
linmesi ve irade edilmesi ile ilgili olarak duyulur alemde de bilinen bir seydir.

Aciklama: ibarede gecen “bi-esyd’e” kelimesindeki “ba” harf-i cerrinin ilim ve
irade kelimeleriyle alakall oldugu ve “bir seyi bilmek ve istemek” anlaminda kulla-
nildigl ve ceviride bu muteallaklarin tespitinde problem oldugu gorilmektedir.
Arapca metne eklenen “[illa bihima]” ilavesinin gereksiz oldugu ve anlami bozdugu
da ifade edilmelidir.

(31)

Arapca metin:
[Sadl 138] Jhay 51 3 tdn Jab o ol gy Wl [d) GGa ] Clally B Jla o sl
padag sty ung [ It [ Ma3 4] sl Jsaad IS IS olg Y (B AT agaga (sl Jland

(s. 104) .U gaig

Tilrkge geviri: Sayet Allah hakkinda bilesik oldugu farzedilse bile yine de O’na
nisbet edilecek bilesik kavraminin zahiri kendisinde herhangi bir fiile delalet et-
mezdi. Sayet bizim bu hikmUmuz yanhssa ezelde bizatihi var olan bir mevcuttan

s6z etmek de yanlis olur (clnkU bilesik olan sey ezeli ve bizatihi mevcut olmaz).
Eger durum iddia edildigi gibi olsaydi, O'nun igin uzunluk, ceset, renk, tat ve benze-
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ri seylerden de s6z etmek imkan dahiline girerdi.. (s. 92)

Teklif edilen geviri: Allah hakkinda “bilesik” lafzi kullanilsaydi -zira bitisik lafzi-
nin zahiri O’nun kendi fiili ile bitisik olduguna delalet etmektedir, giinkl bu O’nun
kendi fiiliyle olmasa ezelde bizatihi var olan bir mevcuttan séz etmek yanls olur-
du-; evet boyle olsaydi, O’'nun icin uzunluk, ceset, renk, tat ve benzeri seylerden
de s6z etmek imkan dahiline girerdi...

Aciklama: CUmle-i mu‘tarizalarin tespitinde merhim hocamizin farkli disun-
digu gorulmektedir.

(32)

Arapca metin:

(s. 108) -oLdl &l [aalg] s i e Laif

Turkge geviri: Yine, Allah Teala birden ¢ok seyi yaratmis...(s. 98)

Teklif edilen ceviri: Allah Teala var olmayan seyi yaratmis...

Aciklama: “Gayra sey’in” ibaresindeki “sey’” kelimesinin “mevcut” anlaminda
kullanildigl, dolayisiyla “8ayra sey’in”in “mevcut olmayan” anlaminda oldugu goz-

“y,A

den kagmistir. Dolayislyla “vahid” ilavesinin fazlalik oldugu da ifade edilmelidir.
(33)
Arapga metin:
- S3 e JGES TEAN e g (eSS BIAL) QS oS (BIA W Y OIS OB (e B (IS
(5. 110). allad) - 44 cilcaall 4 D
Tlrkge geviri: “Ezelde Allah vardi fakat yaratma (veya yaratiklar) yoktu, sonra
tekvinin araciligl bahis konusu olmaksizin yaratiklar viicut buldu, zaten tekvin yara-

tilmisin (mukevvenin) gayridir” diyen kimsenin s6zl, kainati, nisbet edilecegi yara-
ticisinl s6ze katmadan zikreden kimsenin s6zu gibidir (s. 99).

Teklif edilen geviri: Ezelde Allah vardi, fakat yaratiklar yoktu, sonra yaratiklar-
dan baska olan bir tekvin bahis konusu olmaksizin yaratiklar vicut buldu” diyen
kimsenin s6zl, kainati, nisbet edilecegi yaraticisini s6ze katmadan zikreden kim-
senin s6zu gibidir.

Acgiklama: “Halk” kelimesinin yaratiklar anlaminda kullanildigi anlasiimamis;
sifat ciimlesi mustakil bir ciimle olarak alinmistir. Zira “huve gayru halkin” ifadesi,

A

“tekvin” kelimesini aciklayan bir sifat cimlesidir.
(34)
Arapca metin:
- U 4 OIS el ) Al B 3 L (el B0y bl ) [BAN] e e [ B o e
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(5. 110) - BN O35S g d) (a5 S 0% al O o b BAY Jaay 2 I B 0

Tlrkge geviri: Bunlarsa ezelde bulunmayan yaratmayi, bu yaratmanin olusu-
mundan baska hicbir ilahi sifattan s6z etmeden Allah’a izafe etmektedirler (s. 99-
100).

Teklif edilen geviri: Bunlarsa ezelde var olmayan yaratiklari, bu yaratiklarin var-
hga gelmesinden baska hicbir ilahi mudaheleden s6z etmeksizin Allah’a izafe et-
mektedirler.

Aciklama: “Halk” kelimesi burada da “yaratma” olarak anlasiimis ve gevrilmis;
dogrusu “yaratiklar” olacaktir. Clinkli burada Maturidi’'nin s6z konusu ettigi mesele
Mu‘tezile’'nin tekvin sifatinin ezeliyetini kabul etmemesini, Allah’in adlemin varliga
gelisinde dahli ve fiili olma imkanini ortadan kaldirmak olarak anlamakta, dolayi-
slyla Allah’tan hasil olan tek seyin alemin varliga gelisi olmaktadir. Ancak bu varliga
geliste Tanr’nin tekvini s6z konusu degildir.

(3%)
Arapc¢a metin:
(5. 111) A%y e B4 Jeall of Jsniall psh ag 4n Jgrdall g Sk ol 13)

Tlrkge geviri: ...yahut da zamaninin Allah tarafindan bilinmeyip vakti disinda
zannedildigini cagristirir. (s. 101)

Teklif edilen geviri: ...yahut da onu zamaninin disinda [yani vakti gelmeden 6n-
ce] bilmemesini cagristirir.

Agiklama: Burada basit bir yanlis anlama s6z konusudur.

(36)

Arapga metin:
g ogin gy < ae Ciuay [4l] Judlls 41 chuagl) Gy alai a8lgl) g ¥ (53 o Jually
aly Aled dga (e a1 A3) cdie R sdiag sl e dla (9 [ S 588 g [4l8] baic

(s.111-112)

Tirkge ¢eviri: Konunun nirengi noktasi sudur ki bir fiili gerceklestirmekle vasif-
lanan kimsenin, fiili ile halihazirn asamamasi (gerceklestirmeden 6nce ona tam ye-
tenekli olmamasi) onun igin bir acz belirtisi sayilir, halihaziri asip fiilin, vakti gelince
vaki oldugu kisi ise kudretle nitelenmis demektir. Bu durum, hem bizzat bir seyin
hem de imkan dahilinde bulunan ziddinin kendisinden sadir olabilecegi kimseye
benzer...(s. 102).

Teklif edilen geviri: Konunun nirengi noktasi sudur ki bir fiili sadece gercekles-
tigi vakitte gerceklestirebilen kimse igin o fiili icra ettigi sirada acizlik s6z konusu-
dur; buna karsilik o vakit disina da ¢ikabilen ve kendisinde kudret vasfi gercekle-
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sen kimse, hem bizzat bir seyin hem de imkéan dahilinde bulunan ziddinin kendi-
sinden sadir olabilecegi kimseye benzer...

Agiklama: Bu alintida problem, genel olarak climle baglantilarinin tespitinde-
dir. iki “leh” ilavesinin gereksiz oldugu ve anlami bozdugu ilave edilmelidir. Son
olarak “fi‘lu’s-sey’i ve zidduhQ” yerine, fi‘lu’s-sey’i ve ziddihi” olmalidir.

(37)

Arapca metin:

Ao o Y LS cAne ddgnia BRAL Y L e dmd) Sam YY) Gaad) B0 1B G o) Lady
(5. 112) .4k Y] 558 ¥y . CrSeailly i yaily duad Jlaniead (550

Turkge geviri: Yine, onlarin ileri strdUgi gors (tekvin sifatinin veya ezeliyetinin
reddi) bir acz belirtisinin dile getirilisidir, ¢unki kul, sonucu (mef‘ll) beraberinde
bulunmayan bir fiile glc yetiremedigi gibi harekete gecirmek veya durdurmak gibi
bedenini kullanmadan da is yapmaya muktedir degildir (s. 103).

Teklif edilen geviri: Asil onlarin ileri surdlGgu goris (yani, “mikevven olmadan
tekvin acizliktir” gortsu) acizlik alametidir, ¢link( kul, sonucu (mef‘dl) beraberinde
bulunmayan bir fiile glic yetiremedigi gibi harekete gecirmek veya durdurmak gibi
bedenini kullanmadan da is yapmaya muktedir degildir (s. 103).

AlAn

Aciklama: Arapcga “innellezi kalQ” ifadesiyle kastedilen gorls bir 6nceki sayfa-
da gecgen “fe-in Kile: f't-tekvini ve la-mukevvene isbatu’l-‘aczi (Bir mikevven ol-
maksizin tekvini gindeme getirmek Allah’a acz nisbet etmek anlamina gelir.)” g6-
rustdur. Nitekim “clnk0 kul, sonucu (mef‘Gl) beraberinde bulunmayan bir fiile gli¢
yetiremez...” ifadesi bunu acik¢a ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Turkce cevirideki
parantez igindeki kisim degistirilmeli, Arapca metindeki 12. dipnotta da benzer bir
degisiklik yapiimaldir.

(38)
Arapga metin:
(S. 125) -Awid Caald Lo pil) Jaing ¥ dusdly 4ga o o0l IS )
Tilrkge geviri: Clnkl her sey 6z yapisiyla bas basa olup (distan bir tesir olma-
dan) kendi basina degismeye musait degildir (s. 119).

Teklif edilen geviri: Clnku 6z itibariyla tek bir yon / gidis Uzere olan sey, ken-
disi olarak kaldigl miiddetce degisimi kabul etmez.

Aciklama: Cimlenin baglanti noktasi yanlis tespit edilmistir.
(39)
Arapca metin:
(5. 125) .Cilaall 4l Lag aaf (ilaa 43 OIS Laa
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Turkge ceviri: ...zira bu konumlara ya bunlara sahip olanin veya baskalarinin
hayati bagli bulunmaktadir.

Teklif edilen geviri: ...kendisiyle birisinin gegiminin saglandigl, ama kendisinin
gecimi olmayan seyler cinsinden...

Agiklama: Merhim hocamizin ibareyi farkli anlamasi, asagidaki Arapca ibare-
de kalin harflerle yazilmis olan “méa nafiye"nin, mevsiliye olarak alinmasindan
kaynaklanmaktadir: “Mimma kane bihi ma‘asu ehadin ve ma leh(’l-ma‘asu.”

(40)
Arapca metin:
b olally ol o Alladly Allgal s ooy Dt agagely @81 Jiel om A8 ol cang
(5. 126). al diga crad cAruy Jala) Ll gia Cikal
Turkge geviri: Dislnelim ki yaratiimislarin en akillisi ve yonetme guci en mu-
azzam olan biri, zaman ve mekana nisbetleri ve en ince yonleriyle birlikte kendi hal

ve fiilleriyle bagsbasa birakilsa onun glcli bu isin Ustesinden gelemeyecektir (s.
120).

Teklif edilen geviri: Dislnelim ki yaratiimislarin en akillisi ve yénetme giici en
muazzam olan biri, zaman ve mekana nisbetleri ve en ince yonleriyle birlikte kendi
hal ve fiillerini takdir etme isiyle basbasa birakilsa onun gucl bu isin Ustesinden
gelemeyecektir.

Aciklama: Kalin harflerle yazdigimiz “takdir” kelimesi gézden kagmistir.
(41)
Arapga metin:
o Colad agle S L asay cullly Gl s cadgis) o L alladl ol of Ll
(S. 126) . cilggdally clalall oda
Tlrkge geviri: a) Ya bircok anizi 6zellige sahne teskil etmis, temel yapisindan
ayrilarak (tabiatta gézlenen) ihtiyag ve istek mekanizmasina intikal etmis olur;

Teklif edilen geviri: a) Ya dlem o temel maddenin birgok arizi 6zellige sahne
teskil etmesi, temel yapisindan ayrilarak (tabiatta gbézlenen) ihtiyac ve istek meka-
nizmasina intikal etmesi neticesinde o temel madde ile var olmustur;

Agiklama: Ciimlenin basindaki “fe-imma en kane’l-‘alemu biha” kismi gézden
kacmis gérinmektedir.

(42)

Arapca metin:

JSI) (i) Aba i [gne allad) gaan 4d J5¥) £ aall ¢ tagdsd B - Al a3l lligy
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(5. 127) .Js¥) iy of - alladl S5 dday Aosgdl et

Tirkge ceviri: Ayni sekilde, bitln tabiatin ilk yaraticida (mibdi‘-i evvel) mevcut
oldugunu, nefs-i killiin ondan alip heydlayl destekledigini ve tabiatin bundan olus-
tugunu ileri siiren Karmatiler'in bu gorisleri...cercevesinde de “ilk”in ortadan
kalkmasi gerekir (s. 121).

Teklif edilen geviri: Ayni sekilde, bitun tabiatin ilk yaratiimigta (mibde‘-i evvel)
mevcut oldugunu, nefs-i kiilliin ondan alip heyllay destekledigini ve tabiatin bun-
dan olustugunu ileri stiren Karmatiler'in bu gorusleri cergevesinde de “ilk”in orta-
dan kalkmasi gerekir.

Aciklama: “El-mibde‘ el-evvel”, Yeniplatoncu sudlr nazariyesinde Bir'den
suddr eden ve dolayisiyla ilk yaratilmis seydir. Bu ylzden ism-i fail “mubdi‘-i evvel”
degil, ism-i mef’Gl “mibde*i evvel” formunda okunmal, dolayisiyla “ilk yaraticl”
degil, “ilk yaratiimis” seklinde gevrilmelidir.

(43)
Arapc¢a metin:
Sha 3 ) N Gaall DY) a3 clalally Galgal) (e U Lo aues < 138 <l 1l
0% Al oF s OIS 10tk 16818 Ol Lol Adglaay ) (Aaaldl a3l Laad il . pLidlly AL Slaiag
(s. 127).5\4,,\511,:/

Tilrkge geviri: Buraya kadar zikrettiklerimizin dogrulugu sabit olunca, taraftar-
larinca ileri stirilen temel maddenin (asil) yaratiimisliga delil olusturdugunu séyle-
digimiz “sonradan olusumlar ve ihtiyacglar”in da hepsi ayni sekilde stbdt bulur.
Cunki temel madde telef olma ve fena bulma 6zelligi tasimaktadir. Ayni sonug
Karmatiler i¢in de kaginilmaz durumdadir. Zira onlar asll icin “Yok iken ibda‘ sure-
tiyle viicut bulmustur” diyorlarsa da onu ebedi kabul etmektedirler (s. 122).

Teklif edilen geviri: Buraya kadar zikrettiklerimizin dogrulugu sabit olunca, ya-
ratiimisliga delil olusturdugunu sdyledigimiz “sonradan olusumlar ve ihtiyaglar”in
hepsi o0 temel madde (asll) icin de ayni sekilde stbat bulur. Clnki temel madde
telef olma ve fena bulma 6zelligini tasir hale gelmistir. Ayni sonu¢c Karmatiler igin
de kacinilmaz durumdadir. Zira onlar ilk yaratiimig / mibde’ i¢cin “Yok iken ibda’
suretiyle vicut bulmustur” diyorlarsa da onu ebedi kabul etmektedirler.

Aciklama: Bu bélimde cumlelerin baglanti noktalarini ve zamirlerin merciini
tespit problemi gortlmektedir. “Asil” veya ilk madde Aristocular veya heyGlacilar
icin s6z konusudur, Karmatiler suddr nazariyesini benimsedikleri icin onlarla ilgili
olarak “asil” degil, “ilk yaratilmig” terimi kullaniimalidir.

(44)
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Arapga metin: (s. 128).1e 14

Tirkge geviri: EI-mUbdi‘ (s. 123).

Teklif edilen geviri: EI-mUbde’.

Agiklama: Bkz. 42. madde.

(45)

Arapca metin:
A e ad) e S O e (e allall OIS A cAda g Y alladl O alg A3l OIS A ()
sgma al Ol A 4] dha hna Y/ allall s copgsall ISy allall A aadie BAY) Y oS
g€ [aale] J dde 0 al of pgdsing Sy Alady 1S of Lalb S L Jsl) e Adde SLl

(s. 152).4 4358 caags ¥ adily Alis€i agh ¥ ol 05 alall Of pgadlag o ol o

Tilrkge ceviri: Ezelde alem ve onun herhangi bir parcasi yokken Allah zatiyla
vardi. Sonra Allah’tan gelip de sayesinde var olacag| bir tesir (mana) olmaksizin
alem viicut buldu. Clnki Mu‘tezile’ye gore ilahi irade alim sifatindan ibarettir, tek-
vin de. Su halde alem O’'ndan gelen herhangi bir tesir olmaksizin viicut bulmustur.
Bununla beraber Mu‘tezile dlemi -yukarida zikrettigim agiklamalarina dayanarak-
Allah’in varhg icin bir delil kabul etmislerdir. Onlarin alemi delil kabul edisleri,
“onun mevcudiyetine ezelde yokken bilahare var olacagini bilmekten baska Al-
lah’in bir tesiri bulunmadigl” tarzindaki telakkileriyle karsilastirdiginda bu noktada
yalan soyledikleri ortaya cikar. Mu‘tezile ekoline goére bir seyi bilmek onu yaratma-
yI gerektirmez, kadim olus da bunu gerektirmez (s. 152-153).

Teklif edilen geviri: Ezelde alem ve onun herhangi bir parcasi yokken Allah
zatiyla vardi. Sonra Allah’tan gelip de sayesinde var olacagl bir tesir (mana) olmak-
sizin alem vicut buldu. CUnkl Mu‘tezile’ye gore irade ve ayni sekilde tekvin, alem-
den ibarettir. Su halde dlem O’ndan gelen herhangi bir tesir olmaksizin vicut bul-
mustur. Bununla beraber Mu‘tezile dlemi -yukarida zikrettigim agiklamalarina da-
yanarak- Allah’in varlig icin bir delil kabul etmislerdir. Onlarin yalanlarina gelince,
bu onlarin bir yandan Allah’in varligina alemi delil saymalari diger yandan da [ale-
min varliga gelis sreci ile ilgili olarak] Allah’tan, alemin yokken varliga gelmesin-
den baska bir sey hasil olmadigini séylemeleridir. Oysa Mu‘tezile mezhebine gore
Allah’in alemin varliga geldigini bilmesi Allah’in onu yaratmis olmasini gerektirmez,
yine Allah’in kadim olusu alemin onun sayesinde var olmasini gerektirmez.

Aciklama: Bu alintida ilk olarak “alem” olmasi gereken kelime “alim” olarak
okunmus, bu okuyus sebebiyle sonraki ciimlenin anlami sekillenmeyince “ilmihi”
kelimesi ilave edilmistir. Oysa burada daha 6nce de birka¢ kez gecen Mu‘tezile’'nin
tekvin-ilaht sifatlar iliskisi anlayisidir: Maturidi, Mu‘tezile’nin Allah’in tekvin sifatina
ezelde sahip oldugu anlayisini reddettigi ve miikevvenden ayri bir tekvin fikrini ka-
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bul etmedigi icin onlara gore Allah’tan alemin ortaya ¢ikisi sirasinda tek husdl eden
seyin alemin varhga geldigini bilmesi ve alemden 6nce var olmasi oldugunu soéyler.
Ancak Mu‘tezile'ye gore, der Maturidi, bir seyin diger bir seyin varligina gelisine sa-
hitlik etmesi veya diger seyden 6nce var olmasi, onu var edenin kendisi oldugunu
kanitlamaz. Bu durum Tanri-alem iliskisi ile ilgili olarak da gecerlidir.

Ayrica Arapca metinde “alim” olarak zapt edilen kelime “alem” yapilmali, “il-
mihi” ilavesi c¢ikariimal ve “lem yekun minhu gayra” olarak zapt edilen kelime
“Bayru” olarak degistiriimelidir, ¢iinkl burada “lem yekun” nakis fiil olarak degil,
tam fiil olarak kullaniimistir, dolayisiyla “gayr” kelimesi onun haberi degil, failidir.

(46)

Arapc¢a metin:
ahaa Jla W Omamal) (a cpigpall o g Al zosd slawd) ol culaia) L oy
(5. 160) { sl el a5 5 pch adiaS (ual} :Alsh 2 g
Tirkge geviri: Ne var ki ilahi isimlerle nitelenen zatin bu isimleri, kullananlarca
bilinen beseri manalar tasima ihtimali varit oldugundan, peygamberlerin, bu tir

isimleri su ilahi beyanla birlikte sunmasi minasip olmustur: “Higbir sey O'nun ben-
zeri degildir.” (s. 162)

Teklif edilen geviri: Ne var ki bu isimler, onlarla isimlenen zatin, onlarla isim-
lendigi bilinen baskalari ciimlesinden ¢ikma ihtimali varit oldugundan, peygamerle-
rin, bu tr isimleri su ilah beyanla birlikte sunmasi minasip olmustur: “Hicbir sey
O’nun benzeri degildir.”

Aciklama: Bu alintida temel problem Arapca metinde 16. dipnotta belirtilen
“nusha farkhhgi”’nin dikkate alinmamis olmasidir. Dogrusu 16. dipnot teknik olarak
da problemlidir, ¢linkl “a &” olarak gésterilen kisaltma, Arapca metinde s. 60’daki
“Intisarat (Kisaltmalar)” bashg altinda yer almaz. Saniriz bu kisaltmanin dogrusu
“& &"dir ve daktilografin ziihdlu eseri “a &” seklinde yaziimistir. “& & ise, yazma
Kitabu't-Tevhid niishasinin hamisine isaret etmektedir.

Bu noktada Kitabu't-Tevhid'in tek bir yazma niishasl olmasina ragmen nasil
olup da “nusha farkhhg"ndan soz ettigimize dair okuyucunun zihninde olusabile-
cek istifhami izdle etmek maksadiyla, Arapca metnin 60. sayfasinda yer alan “ih-
tisarat (Kisaltmalar)” bélimunde isaret edilen aciklamalara burada yer vermek is-
tiyoruz:

(1) # ga = Yazma nishanin hamisinde gegen tashih.

(2) & = Kitdbu't-Tevhid’'in Cambridge Universitesi Kiitliphanesindeki yazma
nushasi
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(3) # &= Bu yazma nishanin hamisi.

(4) » = Kitabu’t-Tevhid'in Huleyf baskisi. Muhakkiklar bu baskiyr sanki bir bas-

ka yazma nishaymis gibi degerlendirmislerdir.
(5) 2 a = Huleyf baskisinin dipnotu.

Bu aciklamalardan sonra asil konumuza dbénecek olursak; sayfa 160, dipnot
16’da “‘ala” harf-i cerri yerine “‘an” harf-i cerri gegmektedir. Bu harf-i cer degisikligi
yapildiginda anlam tam olarak sekillenmektedir. ikinci olarak “miisemmeyna” ke-
limesi de merhim mutercim ve muhakkik hocalarimiza problem cikarmistir. Soyle
ki bilindigi gibi Arapcada bazen ism-i fail ve ism-i mef‘Qllerin imlasi aynidir. Burada
da “misemmeyna” kelimesinin asli, ism-i mef‘dl olan “misemma” kelimesinin co-
gulu olan “misemmevne”dir. Ama kelime muzafun ileyh oldugu icin mecrdr olmus
ve Arapca sarf kurallar geregi vav ya'ya kalbolmus ve kelime “misemmeyne” hali-
ne gelmistir. Ama Arapca imlada “musemmine” ve “musemmeyne” kelimeleri ayni
sekilde yazilmaktadir. Oysa birincisi ism-i fail olup “isimlendirenler”, ikincisi ise is-
mi mef‘Ql olup “isimlendirilenler” veya “isimlenenler” anlamina gelmektedir. Bu
ylzden, kelimeye “o isimlerle isimlenenler” seklinde ism-i mef‘Ql anlami verilmesi
gerekirken, zannimiza goére imladaki benzerlik sebebiyle, “bu isimleri kullananlar”
seklinde ism-i fa‘il anlami verilmistir.

imam’imiz Maturidi’ye hirmetimiz tam olmakla birlikte, bu Arapca ibarenin
kurgusunun garip oldugunu ifade edelim. Son olarak, Arapga metinde 17. dipnot-
taki aciklamanin degistiriimesi gerekmektedir.

(47)
Arapga metin:

(5. 161) .43 V) 4ldmal 4y ¥ 3 calils LAY (8 / (odl) cnall (Gafad (e 22
Tilrkge geviri: Su halde tabiatin mevcudiyeti icin -duyulur dlemdeki benzerinde

oldugu gibi- (ilaht isim ve sifat tiriinden) bir mananin etkinligini kabul etmek ge-
rekmektedir; clnku tabiatin onsuz taninmasi mimkin degildir (s. 162).

Teklif edilen geviri: Su halde delili duyulur alemde olan mananin [yani ilahi is-
min] varhgini kabul etmek gerekir, ¢clinkli 0 mana olmadan O’nu (Allah’) tanimak
mumkun degildir.

Acgiklama: Bu alintida ciimlenin baglanti noktalarini ve zamirin merciini tespitte
sikinti yasanmigtir.

(48)
Arapca metin:

Jarll i Al Jg¥) gl ) elanl) e Siall Ggbpar cpdl) aag chuiballl cdldg
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(5. 161) - Asngel) tad (udil) dia 3k ((Jhadl B g pma allall IS O glaany ¢ uiilly
Tirkge geviri: Batiniyye de bu konuda gorls beyan etmistir. Onlar sézi edilen
isimleri ilk yaraticlya (mUbdi‘-i evvel) ve ikinciye nisbet ederler (s. 162)...

Teklif edilen geviri: Batiniyye de bu konuda gorliis beyan etmistir. Onlar szl
edilen isimleri ilk yaratiimisa (mubde‘-i evvel) ve ikinciye nisbet ederler...

Aciklama: Mibde'-i evvel kelimesi yanhslikla mibdi‘-i evvel olarak okunmus ve
“ilk yaratilmis” anlami verilmesi gerekirken “ilk yaratict” anlami verilmistir.

(49)
Arapca metin:
oY $Aal) Yy Jatal) ¥ Jlal) g2 gl e ga gl pasall gad opé a Land) 4l o I3
(5. 162) .Jlas Ale s of Jsas Jslaa S
Tirkge geviri: Batiniyye Allah’in lafza-i celdlden bagka da ismi oldugunu kabul
etmistir ki bunlardan biri “mubdi*"dir. Onlara goére bu isim mubdi‘ icin illet teskil

eden “ibda‘” ile fonksiyoner olur ve mibdi‘ ma‘lQl veya illet olmayip illeti icat eden-
dir (‘all), zira her ma‘lGlin baska bir durumda illet olmasi mimkindur (s. 163).

Teklif edilen geviri: Batiniyye Allah’in Kendisi disindan da ismi oldugunu kabul
etmistir ki bunlardan biri “mUbdi‘"dir. Onlara gére bu isim mibde* icin illet teskil
eden “ibda*” ile fonksiyoner olur ve mibdi‘ ma‘lQl veya illet olmayip illeti icat eden-
dir (‘all), zira her ma‘l0lin baska bir durumda illet olmasi mimkindar.

Agiklama: Bkz. 42. ve 48. maddelerde gecen aciklamalar.

(50)

Arapga metin:
1B ol S5l i sl an) i3 0 [od] A (385 e ST ol (ha danad Jaa 3 41/ QUi
¥y Ao Yy OIS 1 J gk IS A5y Bt opia 3) ¢ glaally Lally SLEY) (e el La ann o A1 Y
OIS OF s G 03 Al a1 cagll (g palls ABAIL Y Slaall B2 OIS U B p 1318 ¢ gbea

(8. 162) .agicm! La Ala

Tlrkge cgeviri: Allah’a zati disinda isim nisbet eden Batini’'ye sorulur: Zat-i
ilahiyyenin disindan O’na nisbet ettigi o isim kendisine mi aitti, yoksa onun izafe
ettigi bir isim miydi? Eger: Hayir, kendisine ait degildi, der ve zat disindan olsun, il-
let veya ma‘lll olsun diledigi ile O'nu isimlendirebilecegini, zira zati disinda bir se-
beple bu tur isimlere hak kazandigim iddia ederse -¢clnkl Batini “Allah vardi fakat

illet de ma‘lll de yoktu” demekteydi- bu takdirde Allah’a mubdi‘ isminin nisbet edi-
lisi hakikat degil, zorunlu olarak mecaz yoluyla vaki olmustur (s. 164).

Teklif edilen geviri: Allah’a zati disinda isim nisbet eden Béatini’ye sorulur: Al-
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lah’tan baskasinin O’na nisbet ettigi isim zati isim midir, yoksa kendisinin izafe et-
tigi bir isim midir? Eger: “Hayir” derse, zat disindan olsun, illet veya ma‘lal olsun di-
ledigi ile O’nu isimlendirebilir, zira zati disinda bir sebeple bu tir isimlere hak ka-
zanmistir, ¢linkt Batint “Allah vardi fakat illet de ma‘ltl de yoktu” demektedir. Bu
takdirde Allah’a mibdi‘ isminin nisbet edilisi hakikat degil, zorunlu olarak mecaz
yoluyla vaki olmustur.

Aciklama: Bu paragraftaki problem, Arap¢a metinde 6. dipnottaki nusha farkli-
hgini dikkate almamak ve ciimlede baglanti yerini dogru tespit edememek olarak
ifade edilebilir. “Min” harf-i cerrinin ilavesi anlami bozmaktadir, ciinki bu takdirde
anlam “Zat-1 ilahiyyenin disindan O’na nisbet ettigi o isim kendisine mi aitti, yoksa
onun izafe ettigi bir isim miydi?” olarak sekillenmektedir. Ancak bu durumda
Batini'ye sorulan soru mantiksiz hale gelmektedir. Zira soruda hem s6z konusu
ismin Zat-1 ilahiyyenin disindan oldugu sdylenmekte hem de Zat'in Kendisine mi ait
yoksa Batini mi onu nispet etmistir, diye sorulmaktadir. isim Zat-1 ilahiyyenin disin-
dan ise onun Kendinden mi Batin’lden mi diye sorulmasi anlamsizdir. Dolayisiyla
bu kismin “Allah’tan baskasinin O’'na nisbet ettigi isim” seklinde anlasiimasi gere-
kir. Ayrica “zalike’l-ism” ifadesi ile daha 6nce zikredilen “zati isim” kastedilmekte-
dir. Son olarak, Batini’'nin “hayir” cevabindan sonraki kisim Maturidi’'ye aitken
merhdm hocamiz BatinT’ye ait olarak gevirmistir.

(51)

Arapga metin:
(5. 179) .4 Abis adlally cdual Jaga UL (g caibal) (s ) Abual (60 Y (30 e

Tirkge geviri: Bazilari da cevherin (madde) tabiatlardan ibaret olan dort aslini
kabul etmeyip her cevherin bir aslinin bulundugunu ve tabiatlarinin buna bilahare
eklendigini séylemistir (s. 185).

Teklif edilen geviri: Bazilari da cevherin (madde) ashni dort tabiat olarak kabul
etmeyip her cevherin bir aslinin bulundugunu ve tabiatlarinin buna bilahare eklen-
digini s6ylemistir.

Aciklama: Bu ciimlede problem iki mef‘dl alan fiillerden olan “re’a”nin anlasil-
masi ile baglantilidir. “...La yera aslaha el-erba‘a mine’t-taba‘i” ibaresinin ¢evirisin-
de, “el-erba‘a” kelimesi “aslahl” kelimesinin sifati olarak alinmistir. Ancak bu ter-
cih hem gramer hem de anlam yoéninden isabetli degildir. Zira ibare geviride anla-
sildigl gibi sifat olarak gelseydi, hem “asl” kelimesi tekil degil cogul, hem de “er-
ba‘a” kelimesi mizekker degil miennes gelirdi, yani “uslleh( el-erba‘ata” seklinde
olurdu. Dolayisiyla gramatik olarak uygun olan “asleh(”yu birinci mef‘Ql, “el-
erba‘a’yi da ikinci mef‘Ql yapmaktir.

“
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(52)
Arapca metin:
OS5 Ldb e aub L gD o ik Y sgda gallall ol atllal) colaal Ly
O sl /- Jaall o oy pia B 1) ¢dary Laopid Abee (o cud Lol oo ol pias of a3
AL T ggha ddf il Jas (e e ¥ OIS Y Lo aa il ciald La Jalin) La @lld Jany Acadly
e
sl gad (d i s Ygaa AT 05 oF V) e o8 B Jan ¥ o (g3 S
Jab mily - laa¥) NSy ¢ilally AlBAl LISy ¢33a 0 B sl Judl) 4ihy ¥ (sil Y]
(s. 184) .gdbdall & (o8 4n culd il Cul of Adda il Cuns Wadi Jaag o el

Tilrkce geviri: Tabiatcilarin tenkidine gelince, bir seyin yapisal kurulusu (tabiati)
mahkum pozisyonunda olup, sey sahip kilindig bu 6zelli§ine karsi direnemez; bu-
na mukabil yapisal 6zellige mahkum olmayan her varlik onun fonksiyoner olmasini
Onleyebilir. Su halde bodylesinin baskasini etkilemesi gecerli degildir, ¢linki baska-
sinin etkisiyle kendisinin fonksiyoner olmasi 6nlenebilecektir. Sayet bizzat eylem
gerceklestirilebilir olsaydi zati var oldugu slrece bundan alikonma ihtimali bulun-
mazdi. Bununla birlikte fiilen bir is gérmekten geri kalamadigina gore kendisinin
her seye hakim ve hakkiyla bilici bir varligin tasarrufu altinda bulundugu ortaya
¢ctkmis olur.

Yapisal 6zellige sahip bulunan (zl tab‘) her varligin kendi yapisiyla herhangi bir
seyi etkileyebilmesi igin 0 seyin bu etkiyi kabul edebilecek bir konumda dizenlen-
mesi sarttir. Mesela eziyet duymayan bir seyi ele alalim, baskasinin eziyet verici fiili
onu incitmez; elem veya lezzet veren fiillerle boyalar da ayni konumdadir. Tab‘in
fonksiyoner olmasi demek bir seyi, kendisine vaki olan tesirleri tab‘an kabul veya
reddeder ve bundan etkilenir hale getirmek demek degildir (s. 191).

Teklif edilen geviri: Tabiatgilarin tenkidine gelince, tabiath bir sey (tabi‘) mah-
kum pozisyonunda olup tabiatindan uzaklasamaz; ama tabiatli olmayan bir varlik,
onu fiilde bulunmaktan alkoyabilir. Su halde tabiath varligin baskasi sebebiyle fiil-
de bulunmasi mimkdin degildir, clinki baskasi sebebiyle fiilde bulunmaktan aliko-
nulabilmektedir. Eger o kendi basina fiilde bulunuyor olsaydi, kendisi var oldugu
muddetce fiilden alikonulma ihtimali olmazdi. Fiilde bulunmaktan geri kalmadigina
gore, her seye hakim ve hakkiyla bilen bir varligin tasarrufu altinda oldugu ortaya
¢cikmis olur.

Tabiath bir varligin tabiatiyla herhangi bir seyi etkileyebilmesi icin o seyin bu
etkiyi kabul edebilecek bir yapida olmasi gerekir. Mesela eziyet duymayan bir seyi
ele alalim; bir baskasina eziyet veren fiil onu incitmez; elem veya lezzet veren fiiller
ve boyalar da ayni konumdadir. Tabiatin fiili, bir seyi tabiatini kabul veya red ede-
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cek ve ondan etkilenecek hale getirmesi degildir (s. 191).

Agiklama: Bu bélimde yaptigimiz bitln degisiklik tekliflerinden emin oldugu-
muzu sdyleyemeyiz. Ancak su U¢ noktadan oldukga eminiz: (1) Maturidi’nin “tabi‘”
kelimesini “tabiat” degil, “tabiath varlik” anlaminda kullandigini sonraki “z0 tab‘”
kullanimi ortaya koymaktadir. (2) “L&” néafiyenin eklendigi cimle, “bir baskasina
eziyet veren fiil onu incitmez” seklinde anlasiimalidir. (3) Arapga metnin son cim-
lesinde gecen ibare, “yakbelu tab‘ahld” seklinde okunmali, faili “sey”, mef‘Qlu
“tab‘ah(” olmalidir. Bu U¢U disinda yaptigimiz tekliflerden emin olmadigimizi ifade
edelim.

(53)
Arapca metin:
LOohdgag gl cuid gl g Gl [0 cllany Jala ailudal) aaina JS1 OIS Lo s
(s. 184)

Turkge geviri: Su da var ki yapisal 6zellikleri uyumlu olan varliklarin her birini
fonksiyoner kilan bir faktdr vardir, ancak bu faktér s6z konusu varliklarin (tabiatlar)
kendi blnyelerine ait degildir ki bu sayede mevcudiyetleri kendi kendine gercek-
lesmis olsun (s. 192).

Teklif edilen geviri: Kendisinde tabiatlarin birlestigi varliklarin o tabiatlar tasI-
yan, ama tabiatlara ait olmayan bir taslyicisi vardir, bdylece onlarin varlig| gercek-
lesmis olur.

wipn

Aciklama: Burada “hamil (taslyicl)” kelimesi ““amil” olarak, “yahmilu” kelimesi

de “ya‘melu” okunmus ve anlam bdyle verilmistir.
(54)
Arapga metin:
e ald Y Lea asidly aipgd Galel Al sl Alaiuly cdudly allal) clb ld b 0 g<d
(S. 216) . gy
Tirkge geviri: Bu telakki alemin ashnin faniligine gotirdugu gibi kendi baslari-

na varliklarini hissettiremeyen arzlarin yenisine ve yok edisine maruz kalan bizatihi
kadimin de imkansizlig sonucunu dogurur (s. 233).

Teklif edilen geviri: Bu telakki alemin ashnin faniligine goturdugi gibi kendi
baslarina varliklarini hissettiremeyen arazlarin yenisine ve yok edisine maruz kalan
bizatihi kadimin de degismesi sonucunu dogurur.

Aciklama: “Istihale” kelimesi hem imkéansizlik hem de degisim / déniisim an-
lamina gelir. Burada birinci degil, ikinci anlamda alinmalidir, ¢inki baglam
heydlanin déontsima ile ilgilidir.
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(59)

Arapca metin:

4ol plla) Ul b 058 ol g8 Sy A el (L4l gl B 058 Le gn
(s.217) Wil Ja ) Jla

Tirkge geviri: Temel maddenin (tiynet) heydla iginde yok olup gitmesi s6z ko-
nusudur, bu durumda dénustirme kuvveti diye bir seyden s6z edilemez, dolayisiyla
da tabiatin diizeni bozulur (s. 234).

Teklif edilen geviri: Kuvvetin hey(la icinde yok olup gitmesi s6z konusudur, bu
durumda heydla donlstirme kuvvetinden yoksun kalir, bu da alemin iptal olmasi-
na ve yine surekli bir halden digerine olan degisiminin iptal olmasina sebep olur.

A

Aciklama: Burada “Yek(nu fi'l-heydla telefuhd” ibaresinde “telefuhd” kelime-
sindeki “ha” zamiri kuvvete raci olmalidir, ¢linku bir sonraki cimlede “fe-tasiru hi-
ye bila-kuvveti't-taklib” denmektedir. “Tiynet” kelimesine baktigimizda bu kelime-
nin birkac sayfa icinde zikrinin dahi gegmedigi gérilmektedir. Zamirin 6nce, ismin
sonra gelmesi yaygin degilse dahi hic vaki olmayan bir durum degildir; ayrica “kuv-
vet”, “ha” zamirinden hemen sonra gelmektedir. Daha da 6nemlisi “tiynet” ve
“hey0la” kelimeleri esanlamhdir; daha dogrusu “tiynet”, Yunanca “heydla” kelime-
sine karsilik teklif edilmis “Arapga” kokenli bir kelimedir. Ayrica imam’imiz tiynet ve
heylla kelimelerini asagidaki ibarede gorildigl gibi anlamda kullanmaktadir:
‘ol gaead ¥l La 3 (S loagh aly [a] 190 3 Al el 0108 o ca” (Bz.
Arapca metin, s. 126, son satir.) Dolayisiyla “hey(la” icinde onunla ayni anlamda
kullanilan “tiynet”in yok olup gitmesi mantikli gorinmemektedir.

Son olarak climlenin sonu “fe-yeklnu fi zalike ibtalu’l-‘alemi ve takallubihi min
halin ila halin” seklinde olmali, “takallubini” kelimesi “ibtalu”ya atfedilmelidir.

(56)
Arapga metin:
(5. 218) Talud L Abual B 5 coalgs die Lad auild Jlif 4339 pa

Tilrkge geviri: Gerci heydlanin olusumunu saglayan birgok yanlis 6rnegin bu-
lunmasi mimkindir, fakat heylla iddiasi temelinden kale alinamayacak kadar
bozuktur (s. 235).

Teklif edilen geviri: Alemin kendisinden olustugu seyle ilgili olarak benzer yan-
lis gorusler mevcut olmakla birlikte, heydla iddiasi asli itibariyla en bozuk olanidir.

Aciklama: Bu alintida problem zamirlerin neye isaret ettigini belirlemekle ilgili-

A~

dir. “Fima ‘anhu tevelluduhl” ibaresinde, “anhu”daki “h(” zamiri kendinden 6nce-

ki ism-i mevsil “ma”sina racidir ve kastedilen anlam, alemin kendisinden neset et-
tigi asildir. “TevelluduhG”daki “h(” ise dleme isaret etmektedir. Merhim hocamizin
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cevirisi felsefi olarak da tutarli gozilkmemektedir. Zira ceviride “heydlanin olusu-
mu”ndan bahsedilmektedir, oysa heylla, metinde pek ¢cok baglamda ifade edildigi
Uzere, kadimdir, dolayisiyla olusumundan bahsedilemez; bilakis olusuma, yani
alemin olusumuna, kaynaklik edebilir.

(57)
Arapca metin:
(o) A chagi ¥ La chiagi ¥ gl gy By A 85l pann A und (i 2eaa sy
Jaud Ad g A Bedl) Al 4T Y)Y 13 mad @l L gl A sl Ale SO sy
(5. 218) .lgu duay B 1) A chuag ¥ s o) Al

Turkge geviri: Muhammed bin Sebib Aristo’'nun kuvveti hareket diye isimlen-
dirdigini nakletmistir. Yine onun nakline goére hareket heydlanin vasiflandirilama-
yacagl seylerle nitelendirilemez. ibn Sebib Aristo’nun, hey(la hakkinda séyledikle-
rinden bildhare vazgectigini de zikretmistir. Artik bu rivayetin dogru olup olmadigini
bilemem. Su kadar var ki Aristo kuvvete hareket demistir, hareket de hey(lada
mevcuttur. Buna gore “Heylla hareketle nitelendirilemez” tarzindaki iddiasi ko-
kinden yikilmis olur, ¢clinki bu son s6zi cercevesinde heydlayl onunla nitelemek-
tedir.

Teklif edilen geviri: Muhammed bin Sebib Aristo’nun kuvveti hareket diye isim-
lendirdigini nakletmistir. Yine onun nakline gére kuvvet heydlanin vasiflandirilama-
yacagl seylerle nitelendirilemez. ibn Sebib Aristo’nun, heyila hakkinda sdyledikle-
rinden bilahare vazgectigini de zikretmistir. Artik bu rivayetin dogru olup olmadigini
bilemem. Su kadar var ki Aristo kuvvete hareket demistir, kuvvet de heyilada
mevcuttur. Buna gore “Heylla hareketle nitelendirilemez” tarzindaki iddiasi ko-
kiinden yikilmis olur, ¢liinki bu son s6zl gergevesinde hey(layl onunla nitelemek-
tedir.

A7

Aciklama: “Ha” ve “hiye” zamirleri gramatik olarak hem mutercim hocamizin
tercih ettigi gibi “hareket”e hem de bizim tercih ettigimiz gibi “kuvvet’e isaret ede-
bilir. Ancak mantiksal ve felseft olarak s6z konusu zamirin “kuvvet”e isaret etmesi
gerekmektedir. Kitdbu’t-Tevhid'de pek ¢ok baglamda heyllada kuvvetin bulundugu
ifade edilmekte, ama heyillada hareketin varlig| sadece burada ve Aristo’ya aidiyeti
tartismali bir gorls olarak s6z konusu edilmektedir. Dolayisiyla mantiksal olarak
da, hareketin heydladaki varligl ancak kesin olan kuvvet lGzerinden ispatlanabile-
cektir.

(58)
Arapca metin:
(5. 218)...aleY) isan Gusan gl 858 i S 1) A (AU aguiaBli Juadl) 3¢
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Turkge ceviri: Bu noktada Nazzam Aristo taraftarlarina elestiri yonelterek soyle
demistir: Kuvvetin heyllaya donistiriilmesi arazlarin olusmasina sebep tekil et-
misse...

Teklif edilen geviri: Kuvvetin heydlayr donistirmesi arazlarin olusmasina se-
bep teskil etmisse...(s. 235)

Agiklama: Burada kuvvet heyllaya donismemekte, bilakis heyllayr dénlstir-
mektedir. Heylla kadim oldugu icin bir baska seyin heyllaya dénismesi suretiyle
varliga gelmesi mimkun degildir.

(59)

Arapca metin:

(s. 219).558Y it L 13 o cd[ ]

Tirkge geviri: Su halde arazlarin olusmasi kuvvetin heydlaya dénistiiriilmesiy-
le degildir (s. 236).

Teklif edilen geviri: Su halde arazlarin olusmasi kuvvetin heydlayr donistirme-
siyle degildir.

Aciklama: Burada kuvvet donlstirilen degil, donistiren faktér olmalidir.
Cunkl Maturidi “hiye’l-letl kallebet el-heydla” ifadesiyle kuvvetin heyllayr doénis-
tlrdlginl acika ifade etmistir. Bkz. Arapca metin, s. 217-218.

(60)

Arapc¢a metin:

Bally saglly olond) Bl Cullly casadll ki UL allad) ipas b agled Sl

=z

(s.219-220) .lares

Tirkge geviri: Bu takdirde onlarin tabiatin olusmasiyla ilgili olarak ileri strdik-
leri nurla zulmetin karisimi, yildizlarin hareketi, kuvvetin heyiildya dénistiirilmesi
veya heylla ile kuvvetin beraberce baska bir seye donistirilmesi gibi gorisler
temelsiz kalir.

Teklif edilen geviri: Bu takdirde onlarin alemin olusmasiyla ilgili olarak ileri
surdUkleri nurla zulmetin karisimi, yildizlarin hareketi, kuvvetin heytlayr donistir-
mesi veya heyUla ile kuvvetin beraberce donlstirilmesi gibi gorisler temelsiz ka-
lr.

Aciklama: Bkz. 58. ve 59. maddedeki a¢iklamalar.

SONUG

Kitdbu't-Tevhid'i ilk kez Fethullah Huleyf 1970 yilinda baskisini yapmis ve bu
baski ilim diinyasinda blyuk bir hisn-i kabll gérmUstir. Ancak eserin tek bir yaz-

Miitefekkir, 2016; 3(5): 9-52



Kitabu't-Tevhid’in Tahkikli Nesri ve Agiklamali Terciimesi’ne Dair Bazi Milahazalar 51

ma nishasinin olmasi ve mevcut nishanin pek ¢cok imla ve insa problemi icermesi
sebebiyle yapilan ilk baski, nasiri Huleyf’in de itiraf ettigi birtakim eksiklikler icer-
mektedir. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugci hocalarimiz bu eksiklikleri gider-
mek ve daha saglam bir metin olusturmak arzusuyla Huleyf’in baskisina ve mevcut
yazma nlshaya dayanarak yeni bir metin olusturmuslar; akabinde Bekir Topaloglu
bu nushaya dayanarak metni TlUrkgeye gevirmistir. Dolayisiyla metnin tahkiki ve
cevirisi metne iliskin ayni anlayisin Grinudur.

Topaloglu ve Arugi, Kitabu’t-Tevhid’in anlasiimasini kolaylastirmak maksadiyla
basta kelimeleri harekelemek, mu‘tariza cumleleri olusturmak ve kelime ilaveleri
yapmak suretiyle dogrudan metin Gzerinde, zamirlerin mercilerini ve ism-i isaretle-
rin mUsarun ileyhlerini belirlemek ve bunlara dayall olarak dipnotta aciklamalar
yapmak suretiyle metne muadahil olmuslardir. Bu miudaheleler, muhakkiklar metni
dogru anladiginda gayet faydali olmakla birlikte, yanlis anlamalarin yasandig yer-
lerde okuyucuyu metni dogru anlama firsatindan neredeyse mahrum birakmakta-
dir. Metni, muhakkiklardan biri olan Bekir Topaloglu Tlrkgeye gevirdigi icin Arapca
tahkikteki eksiklikler ayniyla Turkce ceviriye yansimistir. Dolayisiyla okuyucunun,
Kitabu't-Tevhid'i ister Arapcasindan ister Tlrkcesinden okusun, s6z konusu bolim-
leri dogru anlamasi oldukcga zorlasmaktadir. Bu ylizden metin mimkdin oldugunca,
muhakkiklarin bu midahele ve yonlendirmelerinden bagimsiz bir sekilde okunma-
hdir. Yine metin ve ceviri bir uzman veya uzmanlar grubu tarafindan gézden geci-
rilmelidir.

Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi hocalarimiz Kitdbu’t-Tevhid’i dogru an-
lamak ve Tlrkceye dogru aktarmak icin ellerinden gelen gayreti gbstermisler, bun-
da da buylk oranda basarili olmuslardir. Dolayisiyla kendilerine disen gorevi faz-
laslyla yerine getirmislerdir. Bundan sonra yapilmasi gereken is, gerek metindeki
gerek cevirideki boylesi hatalari ayiklamak ve Fethullah Huleyf ile birlikte 4¢ mu-
hakkikin ortak gayesi olarak, Kitabu’t-Tevhid'i bir sonraki nesrinde daha mikem-
mel hale getirmektir.
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Oz

Klasik donemde Aksaray’da eser vermis sairlerin en belirgin 6zelligi bircogunun
tasavvuf mubhitlerinden ¢ikmis olmalaridir. Bu dénemde siirleri ile 6ne ¢ikan isimler
cogunlukla tasavvuft cevrelerin 6nemli sahsiyetleri olarak temayliz ederler. Bu sairle-
rin ¢ogu siir vadisinin disinda dinf ilimlerle de ugrasmis, bu alanlarda da eserler ver-
mislerdir. ilim sahasinin énde gelen isimleri de olan bu sairlerin bir kisminin Tlrkce
gibi Arapca ve Farsga’ya da hakim olduklari gorilmektedir. Klasik donemde Aksa-
ray’da yasamis sairler tarafindan tasavvufi duslince temelinde, ¢ogunlukla sanat
kaygisi gldilmeksizin telif edilen siirler, dini ve hikemi hakikatlerin aktarildig| aragsal
metinlerdir. Bununla birlikte yasanilan dénemin sosyal problemlerinin dile getirildigi
siirler de mevcuttur. Bu calismada klasik donemde Aksaray'da yasamis sairler ve
eserleri ele alinmis, elde edilen bilgiler dogrultusunda Aksaray’daki siir ortamina ilis-
kin genel bir degerlendirme yapiimistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Donem, Aksaray, Sair, Siir, Tasavvuf.

Aksaray Poets in Turkish Classical Poetry and Peotical Environment in Aksa-
ray
Abstract

Most prominent feature of poets who lived and composed in Aksaray is their rela-
tion with mystic circles. Many important poets in this era were prominent figures in
these circles. These poets were also interested in religious sciences and they wrote
books in these areas. It is known that some of these poets were writing poetry in
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Persian and Arabic languages as well as Turkish. Poems written in classical period in
Aksaray didn’t mostly pursue artistic concerns but were instrumentals to transfer re-
ligious realities and wisdom. Besides, there are poems that express social problems
of the era. In this paper, we will examine poets who lived in classical period in Aksa-
ray and their poems and we will evaluate this information to present a general view
of poetical environment in the city.

Keywords: Classical Period, Aksaray, Poet, Classical Poem, Mysticism.

GIRIS

Seyyah ibn-i BatOta 1331’deki Aksaray ziyaretinden sonra sehri, “Burasi Ana-
dolu’nun en glizel sehirlerinden biridir. Her yandan akarsular ve baglarla cevrilidir.
Sehirden l¢ kanal gecer, bunlar evlerin icinden akar. Sehrin icinde lzim bahcele-
ri, baglar ve bostanlar vardir.” ciimleleriyle tavsif eder.! Bir diger seyyah Evliya Ce-
lebi, fethinden sonra Aksaray’in nice biylk evliyalara ev sahipligi yaptigl icin bircok
tarihgi tarafindan “Salihler yeri” seklinde adlandirildigini séyler. Kilicarslan’a taht
merkezi olarak yapilan saray uzaktan bembeyaz goriindigu igin, tahtin bulundugu
bu sehre Aksaray denmistir.2 Milattan 6nce lll. bin yila kadar tarihi gétirilen Aksa-
ray3, Turklerin egemenligiyle islamlasmistir. Anadolu Selcuklu devrinde II. Kilicars-
lan’in dini, ticari ve sosyal tesislerle yeniden kurdugu Aksaray, daha sonra Kara-

manogullari hakimiyetine girmis, sonra da 1397’de Osmanli topraklarina katiimis-
tr.

Bu calisma XIll. ve XIX. yUzyillar arasina isaret eden ve edebiyatimizda klasik
dénem seklinde isimlendirilen zaman diliminde Aksaray’da yasayan 6énemli sairler,
dénemin edebiyat ortami ve edebi eserleri hakkinda bilgi vermeyi hedeflemektedir.
Klasik dénemde Aksaray’da hangi sairler vardir? Hangi eserler ne tir bir icerikle
telif edilmistir? Bu sorulara cevap ararken karsilasilan bilgiler dogrultusunda ede-
biyatimizin klasik déneminde Aksaray’daki siir iklimi kendiliginden tebariz edecek,
bu suretle ilgili ddnemde Aksaray’daki edebi ortam, edebi eserler ve muelliflerine
iliskin tespitler yapiimaya calisilacaktir.

Edebiyatimizda klasik donem ¢ok uzun bir zaman dilimini iceriyor ise de kay-
naklar bu dénem Aksaray sairlerinin bir kismina iliskin cok detayh bilgiler aktar-
mazlar. Bu sairlerden kiminin eserleri ginumuze ulasirken, kiminin sadece eser
vermis oldugunu bilmekle yetiniyoruz. Sairler ve eserleri hakkindaki ulastigimiz bil-
giler suara tezkirelerden ve biyografik kaynaklar tarafindan nakledilmektedir. Sair-
lerin bir kisminin biyografisi ve eserleri hakkinda detayli bilgiye ulasirken bir kismi
hakkinda kaynaklarda yeterli bilginin yer almamasi Aksaray’da klasik dénemin sair-

1 Tanci, Muhammed, ibni Batiita Seyahatndmesi “Tuhfetu’n-Nuzzar fi Garaibi’-Emsér”, Cilt I-l, Sadelesti-
ren ve Baslya Hazirlayan: Miimin Gevik, Ugdal Nesriyat, istanbul 1983, s. 202.

2 Evliya Gelebi, Seyahatndme, (hz. S. A. Kahraman, Y. Dagli), Yapi Kultir Sanat Yayincilik, istanbul 1999,
C.3,s.151.

3 Sahin, ilhan, “Aksaray”, DiA, C. 2, s. 291-292.
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leri ve klasik siiri hakkinda derinlemesine tahlil yapmayi zorlastirici bir durum ola-
rak 6nimuzde durmaktadir. Bu sebeple bu calisma ¢cok detayh bir edebi tahlile ve
sairlerin poetikalar arasinda yapilabilecek bir mukayeseye yonelmemistir. Zira bu-
nun icin ne yeterince malzeme ne de bu doneme ait siirsel bir gesitlilik mevcuttur.

Klasik donem Aksaray sairlerinin en belirgin 6zelligi bircogunun tasavvuf mu-
hitlerinden ¢ikmis olmalaridir. Bu ylizden edebiyatimizda klasik dénem Aksaray siiri
diye atifta bulunulacak bir siirden bahsedilecekse, sdylenecek olan bu siirin tasav-
vufi dlistince temelinde gelisen bir siir oldugudur. Tasavvufi diisiince temelinde ge-
lisen bu siirler dini ve hikemi hakikatlerin aktarilmasi igin bir arag gérevi islerler. Bu
sebeple Aksaray’da bu zaman diliminde gelisen siirler cogunlukla sanat kaygisi
gudulmeksizin ortaya ¢ikmis eserlerdir. Bu manzum eserlerde sanat kaygisindan
ziyade dini, hikemi ve ahlaki 68retilere tesvik goze carpmaktadir. Tasavvufi disun-
ce etrafinda sekillenmis klasik dénem Aksaray sairlerinin siirlerinde, tasavvufi nes-
ve ve cezbe kolayca fark edilmektedir.

Buglin elimizdeki veriler 1siginda klasik donemde Aksaray’da yasamis sair sa-
yisinin ¢cok oldugunu sdyleyemeyiz. Bununla birlikte sayi itibariyle ok olmasa da bu
dénem sairlerinin ilim ortamlarinin 6nde gelen simalari olmalar gercegi vardir. Bu
sairlerin ¢ogu siir vadisinin disinda dini ilimlerle ugrasmislar, bu alanlarda da eser-
ler vermislerdir. ilim sahasinin énde gelen isimleri de olan bu sairlerin siirlerinde
Tirkce gibi Arapca ve Farsca’ya da hakim olduklari gériilmektedir. Ornegin bu sair-
ler arasinda Aksaray’'da yasamis Seyfeddin Muhammed Fergani gibi bir isim de yer
alir. Fergani her ne kadar bu g¢alismanin icine dahil edilmis ise de, aslinda onun
divanini Klasik Tlirk Siiri icine dahil etmek dogru olmaz. BUtln siirlerini Farsca ola-
rak nazmetmis olan Fergani; zaman ve igerik konusunda klasik déneme gecis sU-
recinde yer alan bir sairdir. Fergani gibi klasik déneme gecis slirecinde yer alan
Aksarayl diger iki sair ise Eminiiddin isé Aksarayi ve Emir Seyh'tir. Bu calismada
gecis slrecinde yasamis sairleri hakkinda da bilgi verilecektir.

Burada belirtmemiz gereken bir diger husus ise sudur: Aksarayh blyuk alim
Cemaleddin Aksarayi bu calismanin igine dahil edilmemistir. Birkac kaynak bize
Cemaleddin Aksarayi'nin sair oldugu bilgisini naklediyor ise de Cemaleddin Ak-
sarayi bir sair degildir. Zird elimize onun siirlerine dair hicbir belge ulasmamistir.
Onun sair oldugu bilgisini de eski kaynaklar degil glinimuze yakin iki biyografik
eser nakletmektedir. Konyall ibrahim Hakki, eserinde Cemaleddin Aksarayi hak-
kinda bilgi verirken, “Cemaleddin Aksarayi hekim ve sair mi idi?” seklinde ayri bir
baslikta bunu degerlendirmis ve onun bir sair ve hekim olmadig tespitinde bulun-
mustur.* Bu calismanin konusu sairler oldugu icin, Cemaleddin Aksarayi aktarilan

4 Konyali, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, Fatih Yayinevi Matbaas, istan-
bul 1974, C. 2,s.2311.
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bu bilgiler dogrultusunda ¢alismanin disinda birakilmistir. Cemaleddin Aksarayi gibi
bu calismanin icinde yer almasi gerektigi diisiinilebilecek bir diger isim de ibrahim
Aksarayi'dir. Oglanlar Seyhi ibrahim lakapli ibrahim Aksaréayi her ne kadar Aksarayli
olarak disiiniilmisse de, onun Aksarayi nisbesini Aksarayli olmasindan degil Is-
tanbul Aksaray semtindeki tekke hizmetinden dolayi aldig zikredilmistir.5 Aksarayi
nisbesi ile karsimiza cikmis ise de ibrahim Aksarayi de zikrettigimiz sebepten &tiirii
calismanin disinda tutulan bir diger isimdir. Pir Ali Aksarayi de calismaya dahil et-
medigimiz isimler arasinda yer alir. ismail Ma‘sOki'nin babasi, Bayrami Melami
kutbu olan Pir Ali Aksarayi, hakkinda bilgi aktaran calismalarin bir kisminda tekke
sairi olarak zikredilmis ise de herhangi bir eserine ya da siirine atifta bulunulma-
mistir. Pir Ali Aksarayi de Cemaleddin Aksarayi ve ibrahim Aksarayi gibi bu calis-
manin disinda tutulan isimler arasinda yer alir.

Calismada tarihsel bir sureklilik icinde Seyfeddin Muhammed Fergani’yle bas-
layan, Mustafa (Seyh Mustafa Baba) ile son bulan onlg sair yer almaktadir. Sonra-
ki arastirmacilar tarafindan bu onig¢ saire tespit edilen yeni isimlerin eklenmesi
muhtemeldir. Sairler hakkinda ulasilabilen biyografik bilgiler aktarilacak ve eserleri
bugline ulasanlarin siirlerinden érnekler verilecektir. Zikredilen sairlerin bir kismi-
nin yasadig tarihe iliskin bilgiler cok net olmasa da sairler hakkinda bilgi aktarilir-
ken kronolojik sira esas alinmistir. Calisma, dénemi degerlendiren bir bélimle son
bulur.

Klasik donemde Aksaray cografyasinda yasamis ve edebi eser vermis, bu ¢a-
ismada haklarinda bilgi verilecek sairlerin isimleri sdyledir: Seyfeddin Muhammed
Fergani, Eminuddin is4 Aksarayi, Emir Seyh, Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba),
Yusuf Hakiki, Seyh Mehmed Celebi Cemali (Celebi Halife), Ndri, Piri Mehmed Pasa
(Vezir-i Azam), Hiirrem Cemali, [smail Ma‘siiki, Ubeydi, Seyyid Hasan Rizayi, Mus-
tafa (Seyh Mustafa Baba).

SAIRLER VE ESERLERI
1. SEYFEDDIN MUHAMMED FERGANT

Mevlana’dan tevaris eden, Anadolu Selcuklu doneminde Farsca olarak kale-
me alinmis eserlerin olusturdugu edebiyati devam ettiren isimlerden biri de blyuk
sair ve edip Seyfeddin Muhammed Fergani'dir. Fergani’'nin nereli oldugu kesin ola-
rak bilinmemekle birlikte babasinin yahut dedesinin Ferganl oldugu kesindir. Eli-
mizde dogum ve 6lim yillarini tespit edebilecegimiz bir belge bulunmayan Seyfed-

din Muhammed Aksaray’da ikémet etmis bir zattir.

Gunumuzde Anadolu Selguklulari dénemine ait bir kisim belirsizlik halen de-

5 Kemikli, Bilal, Oglanlar Seyhi ibrahim, Miifid (i Muhtasar, Kitabevi, istanbul 2003, s. 21 vd.
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vam etmektedir. Bu belirsizlik dénem icindeki karisiklik kadar, dénem hakkindaki
tarihsel kayitlarin ve bu dénemi kendisine ¢alisma alani olarak se¢gmis arastirmaci-
larin gorece azligindandir. Seyfeddin Muhammed Fergani de varligindan yakin za-
manda haberdar olunmus 6nemli isimlerden biridir. Bu blyuk sairin varli§ini mer-
hum Prof. Dr. Ahmet Ates’in 6grencileri ile birlikte yaptiklari bir arastirma vesilesiy-
le 68reniyoruz. 1959 senesinde Belleten’de nesredilen “Anadolu’nun Unutulmus
Blylik Sairi: Sayf al-Din Muhammed al-Fergani” isimli bu arastirmada, Ates 6gren-
cileri ile birlikte Turkiye kiitiphanelerinde bu zata ait divanin nishalarini bulmus ve
bizleri bilgilendirmistir.®

ibrahim Hakki Konyali, Ahmet Ates’in arastirmasindan yola cikarak bu sair
hakkinda bilgi verirken; Fergani'ye ait divanin heniiz Fergani hayatta iken Aksarayli
bir zat tarafindan kopya edildigini séylemis ve bu durumun Fergani’nin Aksaray’da
kesin olarak bulunduguna delil oldugunu dile getirmistir. Yine baska delillerden yo-
la cikarak Fergani’nin muhtemelen Aksaray’da miderrislik ve mdirsitlik yapmis
olabilecegini dile getirir.” Konyali, Fergani ailesinin zorlayici bir sebepten ya da ci-
hat amaciyla Anadolu’ya gelmis olabileceklerinden bahseder. Zira, Anadolu Selguk-
lu hikumdarlarn bu gibi insanlar icin mum 1s1g1 olmuslar ve bu isik Dogu’dan
pervanelerini cekmis, onlari Anadolu’ya getirmistir.8

Fergani'nin dogum ve 6lim yillarini tespit edebilecek bir belge yoktur. Ates’in
siirlerinden yola ¢ikarak yaptigl tespite gore o Xlll. ylizyillda ve XIV. ylzyilin baslarin-
da Aksaray’da yasamistir.? Fergani’'ye ait yaklasik 10500 beyitlik hacimli bir divan
bulunmaktadir. Fergani'nin Farsga olarak kaleme alinmis divani sadece edebiyat
acisindan degil XIV. asrin baslarinda Anadolu halkinin aci, sikinti ve istiraplarini dile
getirmesi agisindan da buylk bir kiymet tasimaktadir.1® Fergani bu divanda daha
cok gazel formunda tasavvufi siirler dile getirmekle birlikte, devri ile ilgili hiciv ve
nasihatvari siirleri de mevcuttur. Fergani bir kaside sairi degildir. Yazdigl kaside
tarzindaki siirler, methiyeler degil tasavvufi ahlaki siirlerdir. Devri ile alakali bazi si-
irlerinde Mogol istilasindan sonra Anadolu’da halkin karsilastig| felaketleri islemis,
zalim valileri, emirleri, maliye memurlarini ve vakif mutevellilerini siddetli bir sekil-
de tenkit etmistir.1* SGfi bir sair olan Fergani'nin siirleri son derece akicidir. Gazel-
lerinde diger blyuk sairler gibi aski konu edinir. Onun siirinde Farisilerin blyuk sai-

6 Prof. Dr. Anmet Ates Ogrencilerle birlikte yaptigl bu calismada Fergéni hakkinda ulasilabilen bilgilerin
hepsi aktariimaya calisiimistir. Ates ¢alismanin sonunda Fergani’nin Divan’inda yer alan Farsca siirle-
rinden bir secki sunar. Bu ¢alisma igin bk. Ates, Ahmet, “Anadolu’nun Unutulmus Bliy(k Sairi: Sayf al-
Din Muhammed al-Fergani”, Belleten, Cilt: XXIII - Sayi: 91 - Yil: 1959 Temmuz, s. 415-456.

7 Konyall, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2649-2653.

8 Konyall, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2650.

9 Ates, Ahmet, “Anadolu’nun Unutulmus Blylk Sairi: Sayf al-Din Muhammed al-Fergani”, Belleten, Cilt:
XXIII - Sayi: 91 - Yil: 1959 Temmuz, s. 424.

10 Ates, Ahmet, “Anadolu’nun Unutulmus Buyik Sairi: Sayf al-Din Muhammed al-Fergani”, s. 415.

11 Ates, Ahmet, “Anadolu’nun Unutulmus Biyuk Sairi: Sayf al-Din Muhammed al-Fergani”, s. 423.
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ri S&di’'nin etkisi gorllur. Ates’e gore yine bazi siirleri ifade tarzi bakimindan Hafiz'i
hatirlatmaktadir.12

Fegani’'nin siirleri dénemin karmasasindan dolay! bazen bedbinlik gbsterir. O
doéneminin dert ve sikintilarini bazen hicvederek bazen de yererek siklikla dile ge-
tirmistir. Ates’in calismasinda Fergani'den naklettigi bir beyit soyledir:

O5n gl oLl aha S il ol U

Skl o2l o5 SO Gl Gy (a8

“Ey hile yapan, haram tadan ve rlsvet yiyen kadi! Dinin dinsizlik, siarin ise se-
riatsizliktir.”

Fergani, muhtemelen déneminde gordigu problemlerden yola ¢ikarak medre-
se alimi icin sunlari sdylemistir:

plal cpa ol ARES Ay Sl (4

O Db s da dnaS S i dy

15 ) 5 o) D 4siS (@l gl

O Dl ojs 5ol ) 5 sliy S

Auple 53 dgr o gl ) LSS 5 G
O bt alle () A g sl 5 3

“Ey sarik ve clUbbe ile dinde imam olan, dunyay! terk et! Clinku clbbe ve sarik
din degildir. Ey lakabi ‘Fllani’d-dlnya ve’d-din’ olan, sen dlnyanin arisin ve diinya
senden utanmaktadir. Medresede yapilan arastirma ve derslerin tekrari dine dair-
dir. Halbuki ey secilmis alim din orada 6ldu!”

Siirlerinde aski oldugu kadar yasadigl dénemde insanlarin basina gelen
felaketleri, zulimleri, haksizliklari dile getirmis olan sUfi sair Fergani'yi Farsca yaz-
mis blylk sairler arasinda zikretmek dogru bir tespit olacaktir.

2. EMINUDDIN iSA AKSARAYT

ibrahim Hakki Konyali, Aksaray tarihinde isa’yi Aksaray sair ve bilgini bashg al-
tinda anlatir. Sair isd’nin dogum yili ile ilgili bir bilgi yoktur.13 H. 728, m. 1327 se-
nesinde vefat etmistir.

12 Ates, Ahmet, “Anadolu’nun Unutulmus Buyiik Sairi: Sayf al-Din Muhammed al-Fergani”, s. 425.
13 Konyali, Ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2462.
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Konyali, is&’nin Hisrevsahogullarindan ismail’in oglu oldugunu Envari’l-efkar
ve Serh-i liibbi’l-elbab isimli iki kitabinin oldugunu yazmistir. Osmanh Muellifle-
ri’'nde Aksaray’da neset eden isimlerden ismail b. isa tarafindan h. 727 tarihinde
Menar'in serhinin ikmal edildigi dile getirilir.1* Yine Aksaray’a ait bir yayindan Emi-
nuddin isa’nin, Hanefl fakihlerinden Ebu’l Berekat Abdullah b. Ahmed’in Kenzii't-
deka‘ik isimli meshur eserine bir serh yazdigini ve bu esere de, Kesfl’l-Hakaik fi
serhi Kenzii’d-deka‘ik ismini verdigini 68reniyoruz.15

Asagida verilen beyitler Eminuddin is&’ya ait olarak nakledilmistir:
ismail destani hod budur yakin

Mevlana ve Sultan Veled dirlr sehidin

Celebi GUl Seyh Slleyman bulbulu

Aksarayli IsT bunlarin kulu

Bunlarin askina hatm olsun kelam

Ver salavat Mustafé’ya ve’s-selam

3. EMIR SEYH

Konyali, tarihinde bize asil adi Hasanoglu Emir-i Mesayih olan Emir Seyh’in h.
757 / m. 1356 yilinda vefat ettigini sdyler. Hasanoglu Emir-i Mesayih halk dilinde
Emir Seyh ismini almistir.16 Dogudan gelmis Aksaray’a yerlesmis ve burada vefat
etmistir. Tirkge siirlerinde Hasanoglu mahlasini kullanan Emir Seyh, Farsca siirle-
rinde de PGr Hasan mahlasini kullanmistir.

Fuat Képrili, Tirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar isimli eserinde “Cengiz is-
tilasinin dogurdugu gocler ve meydana gelen yeni soylar neticesinde tesekklil etti-
gini zanneyledigimiz daha sonraya ait lehcenin en eski mahsuli olarak, H.700 (M.
1300-1301) tarihlerinden énce mutasavvifane siirler yazmis ve yalniz kendi saha-
sinda degil, lehce benzerligi bakimindan Anadolu’da da blylk bir séhret kazanmis
olan meshur mutasavvif Hasanoglu’nun siirlerini biliyoruz.” diyerek Emir Seyh’ten
bahsetmistir.1” Képruli devaminda mutasavvifane Farsca siirler yazmakla tanin-
mis bu sairin hece vezniyle Yesevi tarzinda siirler de yazmis olabilecegi hikmiinde
bulunur ve fakat siirlerinden elimizde hicbir kalinti kalmadigini da belirtir.

Devletsah Tezkiresi’nde bu sairin Azerbaycan ve RUm’da hayli s6hret kazandi-

14 Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-lI-1ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftahi’l-Kitib ve Esami-i
Muiellifin Fihristi, Bizim Blri Basimevi, Ankara 2000, C. 1, s. 265.

15 Aksaray ve Cemaleddin-i Aksardyi Sempozyumu, Aksarayi Vakfi Yayinlari, Aksaray 1994, s. 19-20.

16 Konyali, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2 , s. 2369 vd.

17 Koprull, Fuat, Ttrk Edebiyatinda ilk Mutasawvifiar, 9. bs., Akgag Yayinlari, Ankara 2003, s. 181 vd.
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g1 dile getirilir. Devletsah’in verdigi bilgilerden Emir Seyh’in Seyh Radiyy(’d-din
Ali'nin hulefasindan Seyh Cemali’d-din Ahmed Zakir'in muridi oldugunu 6greniyo-
ruz.1® Koprull Devletsah’in verdigi bilgilerden Emir Seyh’in XIIl. asrin sonu veya
XIV. asrin ilk senelerinde séhret kazandigina hikmeder.19

Devletsah, sairlikte mikemmel bir zat oldugunu sdylemistir.20 Hekimane Fars-
¢a siirler yazmis blyuk mutasavvif Emir Seyh’in elimize ulasan Turkge siiri bulun-
mamaktadir. Devletsah Tezkiresi’'nde Pir Hasan’a (Emir Seyh) ait Farsga bir gazel
Prof. Dr. Necati Lugal tarafindan su sekilde dilimize ¢evrilmistir:

Benim sevgilim suh ve merhametsiz ¢ikti, ne yapayim

Onun dusuncesi benim sabir ve kararimi elden aldi, ne yapayim!

An ve zar ettigimden halk bana serzenislerde bulunur.

Ben ylregi yanik zar ve bicare bir asigim, ne yapayim?

Benim ay yuzllU sevgilim bir glin ¢ikip gelmedi.

Ben geceleri sabahlara kadar yildizlari saymayip da ne yapayim?

Sevgilim gonlumU alip géturdu ve hi¢c benim gonlimu hos etmekle mesgul ol-
madi.

Ondan farig oldu ben génllsuz ve yarsiz kaldim, ne yapayim?

Sevgilimin gami benim halimi alt Gst etti, buna ne ila¢ olur?

Asktan isim gucim perisan oldu, ne yapayim?

Sevgilim Tanri gibi iki cihanda glizel yuzludur,

Ben de Pur Hasan’im, onu sevmeyeyim de ne yapayim?

4. SEYH HAMIDUDDIN AKSARAYi / SOMUNCU BABA

Kaynaklarda Hamididdin-i Hamid, Hamiduddin-i Aksardyi, Somuncu Baba,
Ebl Hamid, Seyh Hamid, Hamid bin Musa seklinde gecen bu biyik zat ismail
Hakki Konyali, tasavvufcu, vaiz, ergin ve bilgin bashgl ile tavsif etmistir.2? Seyh
Hamidlddin Aksardyi Bursa’'da bulundugu sirada, firinda pisirerek somun sattigi
icin Somuncu Baba lakabiyla séhret bulmustur.22 Kemal Umm?'nin bir mersiyesin-

18 Devletsah, Devletsah Tezkiresi, (cev. N. Lugal), MEB Basimevi, Ankara 1963, s. 341.

19 Kpriill, Fuat, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasawiflar, s. 182.

20 Devletsah, Devietsah Tezkiresi, s. 341.

21 Konyali, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2408.

22 Bursall, Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-Il-1ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftdhd’l-Kitiib ve Esami-i

— —
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den asil adinin Abdullah oldugu anlasilan Seyh Hamiduddin’in bircok kaynakta
Kayseri’de diinyaya geldigini séylenmistir.23 Dogum tarihi yaklasik 1330 olarak zik-
redilmektedir. Mesnevi sarihlerinden Sari Abdullah Efendi, Semerati’l Fuad adl
eserinin bir béliminde Seyh Hamidlddin’i anlatmis ve Sar Abdullah’a ait asagi-
daki beyit bu blylk zata dair sdylenmistir:

Cunki geldi mulk-i Rom’a canib-i Sark’tan Hamid

Halk-1 RGm’a oldi zati ser-be-ser zill-i medid

Bu beyte dayanarak bazi arastirmacilar onun Sark’tan gelerek Kayseri'ye yer-
lestigini, bazi arastirmacilar da babasinin Tirkistan’dan Kayseri'ye yerlestigini soy-
lemekteler.2* Seyh Hamiduddin ilk 6grenimini babasi Seyh Semseddin Musé’dan
alir. Daha sonra egitimini tamamlamak i¢cin Sam’a gider. Burada Hankah-1 Bayezi-
diyye'ye intisdp eder. Daha sonra igindeki ilim ve irfan arzusu onu Tebriz yakinla-
rinda bir kdy olan Hoy’a, Aldeddin Erdebili’ye gétlrir. Seyhin yaninda aradigini bu-
lan Seyh Hamiduddin kisa slirede kendine secgkin bir yer edinir. Seyhi onu 6grendi-
gi sirlari aktarmasi icin Anadolu’ya gonderir. Manevi sirlar tasimak icin Seyh
Hamidlddin Bursa’ya yerlesir. Yildinm Bayezid ddneminde Bursa’da kuicuk bir eve
yerlesen Hamdidlddin dagdan kestigi odunlarla firnda ekmek pisirir ve carsida
“MUminler, somunlar” nidalariyla bu ekmekleri satar. Bu sekilde hi¢ kimse, ilim ve
irfan sahibi oldugunu fark etmez ve Somuncu Baba, Somuncu Koca diye bilinen,
lezzetli somunlar satan bir ihtiyar olarak sohret bulur. Bu sirada Yildinm Bayezid'in
Bursa'da yaptirmakta oldugu Ulu Cami’nin insaati tamamlanmistir. Cami bir Cuma
gunu ibadete acilacaktir. Padisah acilis giinunde namaz kildirmasi, vaaz edip nasi-
hat etmesi icin Buharali Emir Sultan’i davet eder. Emir Sultan devrin blyulk alimle-
rinden Seyh Hamididdin’in orada oldugunu ve o varken bu gérevi almasinin uygun
olmayacagini kendisine atfedilen su sézlerle dile getirir: “Gavs-1 a’zam su anda bu
sehirdedir, onlarim mdabarek varligi varken halka nasihat ve hitabet etmeyi bize
teklif etmek mdnasip degildir.” Emir Sultan bu s6zleriyle Somuncu Baba’'nin kim
oldugunu halka ve padisaha ifsa etmis olur. Bu suretle gorevi lslenen Somuncu
Baba, o Cuma giinl irdd ettigi vaazinda, Fatiha s(resini yedi farklh sekilde tefsir
etmis ve herkesi derin ilmiyle etkilemistir. Mehmet Tahir bu ilk hutbeyi “Emir Sul-
tan Hazretlerinin delaletiyle Bursa cami-i kebirinde ilk defa hitabet eyledikleri za-
man uluvv-i kadr ve menziletleri tezahiir eylemisdi.” ifadeleriyle anlatir.2> Padi-

_I)Vlglliﬁn Fihristi, C. 1, s. 55. )
23 Sahin, Hasim, “Somuncu Baba”, DIA, C. 37, s. 377-378.
24 Cunbur, MUjgan, “Hamididdin-i Aksarayi”, Aksaray’da Yunus Emre ve Somuncu Baba, Aksaray Valiligi
Kaltdr Yayinlari, Aksaray 1995, s. 29.

25 Bursali, Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-II-lIl ve Ahmed Remzi Akylirek Miftahd’l-Kitib ve Esami-i
Mdiellifin Fihristi, C. 1, s. 55-56.
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sah’in arzusu Uzere daha sonra Bursa’da vaazlarina devam eden Somuncu Ba-
ba’'nin sbéhreti cokga artmis fakat bu blylk zat insanlarin kendisine olan asiri ilgi-
sinden rahatsiz olmustur. Bir glin kimseye haber vermeksizin “artik buralarda du-
rulmaz” diyerek sessizce Bursa’dan ayriimistir.

Somuncu Baba’'nin Bursa’dan ayrildiktan sonra Adana’da Ceyhan irmaginin
kenarinda bulunan Sis Kalesi'nin yakinindaki bir kdyde Nebi SGfi adinda birinin
evine yerlestigi zikredilir. Bir sire bu evde kaldiktan sonra Sam’a gitmis, oradan da
Hac icin Mekke'ye gecmistir. Hac donlsl Nebi SGfi’'yi de yanina alarak Aksaray’a
yerlesmistir.26 Omriiniin kalan kismini sade bir sekilde Aksaray’da gegirmis ve Ak-
saray’da vefat etmistir. Aksaray’da Ervah Kabristaninda medfln olan Somuncu
Baba’'nin vefat senesi Osmanli Muellifleri'nde 815 h. / 1412-1413 m. olarak zik-
redilmistir.2” Asil kabrinin Malatya’nin Darende ilcesinde oldugu konusunda farkli
bazi gorlsler olsa da hayati hakkinda bilgi veren eski kaynaklarda bdyle bir konu-
dan bahsedilmez.28 Aksaray’in yine blylk sOfi ve alimlerinden olan Yusuf
Hakiki’nin babasli olan ve bircok 6nemli ismin seyhi ve hocasi olan Seyh Hamid(d-
din, kendisinden sonra postunu en 6nemli miridi olan Haci Bayram-1 Veli'ye bi-
rakmistir. Oglu Yusuf Hakiki buna kisa slire icerlese de babasinin isi ehline vermeli
nasihatiyle durumu idrak etmis ve o da Haci Bayram-i Veli’'ye murid olmustur. Seyh
Hamidlddin, Haci Bayram-i Veli’'nin de aralarinda bulundugu birgok ismi yetistir-
mistir. Zatin tasavvuf adabi ve edebini hadislerle acikladigl Serh-i Hadis-i Erbain,
Zikir Risalesi ve Silahu’l muridin isimli G¢ eseri mevcuttur. Bununla birlikte kaynak-
larda Seyh Hamididdine atfedilen bu eserler hakkinda bilgi veriimemesi ve bu
eserlerin eldeki nUshalarinin gec tarihli olmasi aidiyet konusunda stuphe uyandi-
rr.29

Seyh Hamidlddin’e ait ¢ok fazla siir mevcut degildir. Birkag siiri de diger mu-
tasawvif sairlere ait siirler gibi tasavvufi dislncenin etkisini tasir. Siirlerinin azlig
nispetinde kendisi sair olarak da tavsif edilmemistir. Daha ziyade s(fi, bilgin, seyh,
arif bir zat olarak bilinen Hamididdin’e ait dértluklerden olusan asagidaki siiri ak-
tarmakla yetiniyoruz:

Senden dolu iki cihan
Oldum zuhurundan nihan
Ger bulayin seni ayan

Ya Rab n’ola halim benim

26 Sahin, Hasim, “Somuncu Baba”, DIA, C. 37, s. 377.

27 Bursall, Mehmed Tahir, Osmanli Mellifleri I-1I-1ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftdhd’l-Kitiib ve Esami-i
Mdiellifin Fihristi, C. 1, s. 55.

28 Sahin, Hasim, “Somuncu Baba”, DIA, C. 37, s. 378.

29 Sahin, Hasim, “Somuncu Baba”, DIA, C. 37, s. 378.
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Dilde kanaat olmaya
Z(ihd ile taat olmaya
Senden hidayet olmaya

Ya Rab n’ola halim benim

Sol gun ki mizan kurula
Hak kapisinda durula
Halayik oda strtle

Ya Rab n’ola halim benim

Aglanim iste zar ile
Kaldim dirig agyar ile
Bilismedim sen yar ile

Ya Rab n’ola halim benim

Hamidi’nin gozu yas!
Doldurur dag ile tasi
Bilmem nidem garip basi

Ya Rab n’ola halim benim

5. YUSUF HAKIKT

Kaynaklarda Baba Ydsuf, YOsuf Hakiki Baba, Baba YUsuf Hakiki, Seyh YUsuf;
halk arasinda ise Hakiki Baba ve Gil Baba olarak bilinir.3° Yusuf Hakiki'nin nerede
ve ne zaman dogdugu hakkinda elimizde kesin bir bilgi yoktur. Olim tarihini Ak-
gunduz 894 h. / 1486 m.31, Boz ise 893 h. / 1448 m. olarak vermislerdir.32 Yusuf
Hakiki Somuncu Baba adiyla meshur Seyh Hamididdin'in ogludur. Basta babasi
olmak Uzere din buyuklerinden dersler almis ve seyhlik makamina kadar yUksel-
mistir. Kaynaklarda onun Hac-1 Bayram-1 Veli'nin talebesi oldugu ve Aksaray’'da
Bayramiye Tarikati'nin 6éncusu oldugu sdylenir. Yine onun Erdebil, Konya ve Aksa-
ray medreselerinde ilim tahsil etmis olabileceginden bahsedilmistir.33 Osmanh
Muellifleri'nde Yusuf Hakiki’'nin, ilim ve irfan sahibi bir zat oldugu zikredilmis ve

30 Boz, Erdogan, Yusuf Hakiki Baba Divani, T.C. Aksaray Valiligi, Ankara 2009, s. X.

31 Akglindliz, Ahmet, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, istanbul 1995, s. 161.
32 Boz, Erdogan, “YOsuf-1 Hakiki”, DA, Ankara, C. 44, s. 10.

33 Boz, Erdogan, Yusuf Hakiki Baba Divéni, s. X.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 53-84



64 Murat AK

Hakiki-name isimli divaninin, Mahabbet-ndme ve Metéli’'ul-iman isimli eserlerinin
oldugu sodylenmistir.34

Ali Cavusoglu tarafindan Yusuf Hakiki'nin Tasavvuf Risalesi isimli eserinin ige-
rigi Uzerine yapilan bir calismada Tirkiye Kutliphanelerinden, 6zel kltiiphaneler-
den ve yurt disi kitlphéanelerden tespit edilmis Hakiki'ye ait yedi eserin oldugun-
dan bahsedilir. Bu eserler: Hakiki'ye ait olan Hakiki-name olarak bilinen divan;
Mahabet-name isimli tasavfi ve ahlaki konulari iceren bir mesnevi, tasavvufa dair
mensur bir eser olan Tasavvuf Risalesi, Yusuf Hakiki'nin babasi Seyh Hamidid-
din’in Hadis-i Erbain’ine yazdig| serh; terceme eser niteliginde olan Metali’u’l-iman;
son olarak da et-Tesnim ve er-Rahik el-Mahtdm isimli eserlerdir.35> Cavusoglu ca-
lismasinda bu eserler hakkinda bilgi verdikten hemen sonra, son iki eserin Kahi-
re’de Hidiviye Kitlphanesi’nde bulundugunu, fakat bu eserlerin katalogda belirtil-
digi sekilde varliklari, icerikleri ve hacimlerinin henlz tespit edilemedigini soyler.

Safi sairlerin genelinde gorilen durum Yusuf Hakiki icin de gegerlidir. Sair di-
vanindaki siirleri kaleme alirken sanat endisesi tasimamistir. Siklikla dini-tasavvufi
telkinlerin GriinG olan siirlerinin yer aldigl divanda, Hakiki’'nin yer yer icinde yasadi-
g1 donemin siyasi ve sosyal konularina degindigi de gorulur. Divanindan sairin
Arapca, Tirkge ve Farsca'ya vakif oldugu da anlasiimaktadir.

Yusuf Hakiki'nin divani Erdogan Boz tarafindan yayimlanmistir. Hakiki’nin Ta-
savvuf Risalesi ve Metaliu’l-iman’1 Ali Cavusoglu tarafindan inceleme-metin seklin-
de nesredilmis, Mahabbet-name isimli mesnevi de yine Ali Cavusoglu tarafindan
doktora tezi olarak calisiimistir. Bu calisma Aksaray Belediyesi tarafindan nesre-
dilmistir. Erdogan Boz tarafindan nesredilmis divanin ve Ali Cavusoglu tarafindan
yapilan ¢alismalarin kiinyeleri asagidaki gibidir:

Yusuf Hakiki Baba Divani, haz. Erdogan Boz, T.C. Aksaray Valiligi, Ankara
2009.

Cavusoglu, Ali; Yasuf- Hakiki’nin Tasavvuf Risalesi ve Metaliu’l-iman’i (incele-
me-metin), Akcag Yay., Ankara 2004.
Cavusoglu, Ali; Ydsuf-i Hakiki'nin Mahabbet-ndmesi’'nin Tenkitli Metni ve ince-

lenmesi, (Doktora tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisli, Kayseri
2001.

Yusuf Hakiki Baba, Mehabbet-nédme, haz. Dog. Dr. Ali Cavusoglu, Aksaray Be-
lediyesi, Ankara 2009.

34 Bursall, Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-lI-1ll ve Ahmed Remzi Akytirek Miftah(’l-Kitiib ve Esami-i
Mdellifin Fihristi, C. 1, s. 224.

35 Cavusoglu, Ali, “YOsuf-1 Hakiki’'nin Tasavvuf Risalesi”, Erciyes U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.
13, Kayseri 2002, s.126.
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Siirini tasavvufi nesve iginde nazmeden Yusuf Hakiki'nin divanindan érnek bir
metin:

der-tahkik-i 1sk
Isk odi dilden hicab-i cism U cani yandurur

Hubb-1 dlinyayi yakar meyl-i cihani yandurur

Satveti iskun meger ki gayret-i mastkimis

Kim yuyup dilden rukamin gayrun ani yandurur

Tuymasa halk-1 cihan ger halini asiklarun

Tan midur can i¢re cani ¢lin nihani yandurur

Ortemez batinda 1ski kimse gizlenmez ol

Ya ayan kim gorur ani ¢lin ayani yandurur

Isk sol pertav-1 hakdur kim anun her lem‘asi

iricek yiiz zulmet-i kevn U mekani yandurur

Sabr idersem kim duyar géyner hararetden ylrek

Sdylesem vasfin kim ider ¢un lisdni yandurur

Cun kalem sak oldi iskun dil ciger kaniyila

Nice yazsun razini serh u beyani yandurur

Ndr -1 mahz iken bu iskun akl duymaz tabina

Bes yakin ol zulmet-i sekk U gimani yandurur

ism unidilup Hakiki 1skila anildugun

Isk andandur ki ndm u hem nisani yandurur

6. SEYH MEHMED CELEBIi CEMALT / CELEBI HALIFE

ibrahim Hakki Konyali, Aksaray tarihinde kendisini seyh, bilgin ve sair bashg)
altinda zikretmistir.3¢ Mehmed Celebi, Mehmed Cemali isimleriyle de maruf olan
Celebi Halife’nin gercek adi Mehmed, lakabi Hamididdin, kinyesi Ebl’l Flyuzat,

36 Konyal, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2501.
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mahlasi Cemal-i Halveti’dir. Celebi Halife kendisine isaret eden isimlerin en maru-
fudur. Sicill-i Osmani’den Celebi Halife’nin Cemaleddin Aksarayi’nin soyundan gel-
digini ve genc yaslarinda tasavvufa meylettigini 6greniyoruz.3” Bursali Mehmed
Tahir Osmanh Mdellifleri’nde Celebi Halife’nin aslen Karamanl oldugunu ama
Amasya’da dogdugunu sdylemistir. Celebi Halife, Bursali Mehmed Tahir’in aktari-
mina gore Hac yolunda h. 899 yilinda vefat etmistir.38 Cemali ailesi hakkinda yapi-
lan bir calismada, daha eski telifler olan Tezkire-i Halvetiye ve Mirat-1 Kainat isimli
eserlerde Celebi Halife'nin Aksaray dogumlu oldugunun agikca yazildigl ifade edilir
ve bu bilginin dogru oldugunu kabul etmenin gereklilig§inden bahsedilir.3°® Ayni ca-
lisma Celebi Halife’nin 6lim tarihini kaynaklardan yola ¢ikarak, h. 903 / m. 1497-
1498 olarak vermektedir.40

Celebi Halife, Halvetiye tarikatinin istanbul’'daki ilk temsilcisi ve Cemaliye ko-
lunun kurucusudur. ilk egitimine Aksaray’da baslamis, Konya'da devam etmis, is-
tanbul’da tamamlamistir.4* Zahiri ilimlerden ve muderrislikten aradigini bulamayan
Celebi Halife yasadig bir olay lzerine, ilmin ahlaki olgunlasma olmadan anlamsiz
oldugunu disinlr ve tasavvufa girmeye karar verir. Onun bu macerasi Pir Meh-
med Bahaeddin Erzincani’den Halveti hilafetini alincaya kadar devam etmistir. Ha-
life sifatiyla gittig§i Amasya’da Sultan Mehmed'in oglu Il. Bayezid ile Cem Sultan
arasindaki husumette Il. Bayezid safinda yer almis, onu manevi kisiligi ile etkilemis
ve daha sonra Padisah olan Il. Bayezid’in daveti (izerine ayrildig! istanbul’a tekrar
gelmistir. Celebi Halife igin istanbul’da bir hankah yaptiriimistir. Koca Mustafa Pa-
sa tarafindan yaptirilan hankah istanbul’da ilk Halvetiye Tekkesi, Celebi Halife de
ilk seyhi olmustur.

Celebi Halife Arapca, Turkce ve Farsca eserler verecek kadar dini ilimlere bu
dini ilimlerin araclari olan dillere vakif bir kisidir. 1497-98 tarihinde Hac yolunda
vefat eden Celebi Halife vasiyeti Uzere hacilarin gectigi bir glizergaha defnedilmis-
tir. Celebi Halife'nin dar-1 bekaya irtihali muritlerini ve sevenlerini Gzmustir. Vefat
Uzerine sdylenmis asagidaki beyit onun irtihaliyle ortaya ¢ikan Uzlntlye isaret et-
mesi acisindan énemlidir:

“Neyledin ey ¢arh-1 hGni neyledin kan eyledin

Hazreti Seyh’i alup bu mlilki viran eyledin”42

37 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osméni, istanbul 1311, C. 4, s. 105.

38 Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-lI-1ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftahi’l-Kitib ve Esami-i
Muiellifin Fihristi, C. 1, s. 52.

39 Kiiclikdag, Yusuf, Il. Bayezid, Yavuz ve Kandni Devirlerinde Cemali Ailesi, Aksarayi Vakfi Yayinlari, is-
tanbul 1995, s. 11.

40 Kliglikdag, Yusuf, Il. Bdyezid, Yavuz ve Kandni Devirlerinde Cemali Ailesi, s. 33.

41 KigUkdag, Yusuf, Il. Bayezid, Yavuz ve Kanini Devirlerinde Cemali Ailesi, s. 13.

42 Kliglikdag, Yusuf, Il. Bdyezid, Yavuz ve Kanani Devirlerinde Cemali Ailesi, s. 13.
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Celebi Halife déneminin énemli mutasavvif sairlerinden biridir. Bircok siir ve
manzum eser kaleme alan Celebi Halife’nin glinUmuze gelen siirlerinin sayisi Sa-
deddin Nlzhet Ergun tarafindan 22 olarak verilmis#3, bu konudaki bir baska ca-
hsmanin miellifi olan MUjgan Cunbur ise bu sayinin 17 oldugunu soéylemistir.44
Kiclkdag ise Suleymaniye Ktb. Esat Efendi’de no. 2709'da kayitli olan Cemal-i
Halveti Divangesi’nde 18 siirin kayith oldugunu gérdiginl sdyler.45

Celebi Halife’'nin siirlerinde de her siff sairde rastlanilan tasavvufi nesve 6n
plana ¢ikmistir. Amag sanat olmaktan ziyade tasavvufi ahlaki telkinlerde bulun-
maktir. Siirlerini aruz vezniyle kaleme almistir. Siirleri bestelenerek tekkelerde ve
Halveti dergahlarinda okunmustur. Osmanli Muellifleri'nin kaydettigi, Kiicikdag'in
calismasinda da yer alan Celebi Halife’ye ait bir ilahiyi buraya aktariyoruz:

Safha-i sadrinda daim asikun efkari Ha

Sakirtin stkri huva’llah zakiriin ezkar Ha

Sidre seyrine muhakkak irmiye Cibril-Emin

Olmasa anun dili de dem-be-dem ikrar-1 HO

Naleden ney deldi bagrum Ha diyl nalan olup

Mevleviler Mesnevi'den basladi es‘ar-1 HO

Bulblla divan-1 askdan bir varak nakl et bize

Ta saba-yi pur safadan acti yiiz gulzar-1 HO

Safi mest oldu safadan devr ider Ya HG deyl

Munkir inkari birakdi eyledi ikrar-1 HG

Ravza-i HO’da makam it iy Cemali Halveti

Ta vicadun mulkine kesf ola bu esrar-1 Ha

Celebi Halife’nin yukarida zikredilen siirleri disinda birgok manzum eseri mev-
cuttur. Bu eserler asagidaki gibidir:

1. Cevahiri’l-KulGb: 2338 beyitlik tasavvufi bir mesnevidir. Nazmedilis ta-
rihi 1475-76’dr.

2. Ceng-name: 634 beyitlik, tevhidin sirlari, vatan-1 asli ve haftanin yedi

43 Sadeddin Niizhet, Tiirk Sairleri, C. 3, istanbul 1944, s. 968.

44 Cunbur, Mijgan, “Celebi Halife Cemal-i Halveti Hayati ve Eserleri”, Aksaray ve Cemaleddin-i Aksarayi
Sempozyumu 22-23-24 Ekim 1993, istanbul 1994, s. 84.

45 Klglkdag, Yusuf, Il. Bdyezid, Yavuz ve Kanani Devirlerinde Cemali Ailesi, s. 41.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 53-84



68 Murat AK

glnlnln hallerini anlatana bir mesnevidir.
Riséale-i Tesrihiyye: 653 beyitlik bir insirah Siresi tefsiridir.

4. Riséle-i Fakriyye: 1421 beyitlik, “Fakr” konusunun islendigi bir mes-
nevidir.

5. Risale-i Sdfiyye: 910 beyitten olusur ve dervisligin adabini anlatan bir
mesnevi olarak kaleme alinmistir.
6. Risale-i Etvar-1 Seb‘a: 815 beyitten olusan ve sifinin seyr-i stllkunu
konu edinen bir mesnevidir.46
Bu kadar manzum eser nazmetmis olan Celebi Halife i¢in, déneminin en
6nemli sairlerinden biri oldugunu sbéylemek yanlis olmasa gerektir. O tasavvufi ve
dini konulari anlatabilmek icin siirdeki hinerini kullanmis, eserleriyle dini tasavvufi
ilimlere oldugu kadar klasik siire hakimiyetini de ispat etmistir.

7. NORI

Nari Aksarayl bir sairdir. Konyali dogumunu tespit edemedigini sdyler ve vefat
tarihinin Kesfu’z-ziinGn’da h. 906 / m. 1500-1501 olarak zikredildigini aktarir.4”
Tuhfe-i Naili"de NGri hakkinda su bilgiler yer almaktadir: “Kadi Nurullah Efendi, Ak-
sarayl Seb‘a-i Seyyare nazimi, vefati h. 960, m. 1552”48 Burada vefati h. 906 ya-
zilmasi gerekirken hatden 960 olarak verilmis olsa gerektir. Kadi oldugunu 6gren-
digimiz sair NQri'ye ait Seb‘a-i Seyyare isimli manzum bir eserin oldugundan bah-
sedilmistir.

Osmanli muelliflerinde, Dukakin-zade Yayhyad Beg basligl altinda, “Gencine-i
Raz’ a uleméa-i suaradan Nari-i Aksarayi'nin Seb‘a-i Seyyare ismiyle ikibin beyitli bir
zeyli oldugu Hasan Celebi tezkiresinde mezkirdur.” seklindeki ifadelerle sair NOri
efendiye ve eserine atifta bulunulmustur.4® Bu bilgilere gére Niri Seb‘a-i Seyyare
isimli manzum eserini Yahya Efendi’ye ait olan Gencine-i Raz isimli esere zeyl ola-
rak yazmistir ve eseri 2000 beyitten olusur.

Tuhfe-i Nail'"de, NGri'ye ait bu eserin ilk iki beyti aktarilir:

Hamdile olsa eger nazm-i kelam

46 Celebi Halife’ye ait bu manzum eserler ve icerik bilgileri Yusuf Kligikdag'in ¢alismasindan aktariimis-
tir. Kiigiikdag, Cemali Ailesi hakkindaki kapsamli calismasinda Gelebi Halife'ye ait mensur eserleri
gosteren 34 maddelik oldukga uzun bir liste daha verir.

47 Konyali, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2570.

48 Tuman, Mehmet Nail, Tuhfe-i N&ili -Divan Sairlerinin Muhtasar Biyografileri-, Bizim Biro Yayinlari, An-
kara 2001, C. 2, s. 1103.

49 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-II-Il ve Ahmed Remzi Akylrek Miftahd’l-Kitib ve Esami-i
Muiellifin Fihristi, C. 2, s. 497.
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Besmeleyle bulur ol tarz-1 kelam

Cehd idub derc idegbr bunlari sen

Plr letayif ola t& nazm-1 siihen

Yine Naili ayni eserden sairin Hz. Peygamber'i tavsif ettigi asagidaki beyitleri
aktarmistir:

Mu‘cizatina anin ehl-i siyer

Yazdilar nice mucelled defter

Hilye vU siretine cem‘-i fuhdl

Getlirtp nice hadis-i ma‘kal

Calisur bir nice yil Kadi ‘lyaz

Yazdugin idemedi dahi beyaz

8. PIRT MEHMED PASA

Osmanl veziriazami Piri Mehmed Pasa, Cemaleddin Aksarayi evladindan Seyh
Mehmed Celebi Cemali'nin ogludur. ibrahim Hakki Konyall ve Tahsin Unal Piri
Mehmed Pasa’yl babasinin Aksarayli olmasindan 6turt Aksarayl gostermislerdir.
Mehmed Sireyya, Piri Mehmed Pasa’yl cocuklugunda Amasya’da bulundugu igin
Amasyall olarak zikretmistir.5° Adi kaynaklarin hemen hemen tamaminda Piri
Mehmed, belgelerde Pir Mehmed olarak zikredilmistir. Lakabi Pir Pasa’dir. KlgUk-
dag, Pirt Mehmed Pasa Uizerine kaleme aldig| calismada Mehmed Pasa’nin ismin-
de yer alan Pir ifadesinin, Pasa’nin babasi Celebi Halife’nin mursidi olan Pir Meh-
med-i Erzincani’”den milhem oldugunu soylemistir.51 Piri Mehmed Pasa’nin dogum
tarihi Gzerinde kaynaklarda ihtilaf olmakla birlikte Kiiclikdag eserinde dogum tari-
hinin en ge¢c 1463 olmasi gerektigini belirtir. Mehmed Pasa’nin ¢ocuklugu Kon-
ya'da gengligi Amasya’da gecmistir. Medrese tahsilini tamamladiktan sonra
1491'de Amasya Ser‘i Mahkemesi'nde katiplige baslamis ve kisa surede bas katip
olmustur. Bu gorevlerden sonra siraslyla Sofya, Silivri, Siroz, Galata kadiliklarinda
bulunmustur. Bu goérevlerdeki basarilarindan sonra da mali islerden sorumlu hazi-
ne defterdarn olmustur. Devlet kademelerindeki ylkselisi sadrazamliga kadar su-
rer. Yavuz Sultan Selim kendisini veziri olarak tayin etmistir. Piri Mehmed Pasa’nin,
siyasi ¢cekismelerden dolayi azledilip tekrar gérevine iade edildigi olmustur. Vezirlik

50 Kligiikdag, Yusuf, Vezir-i A‘zam Piri Mehmed Pasa, Damla Ofset, Konya 1994, s. 13 vd.
51 Kliglikdag, Yusuf, Vezir-i A’zam Piri Mehmed Pasa, s. 17.
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gorevinden tamamen azledildikten sonra Arap ve Acem Kazaskerliginde bulun-
mustur. istanbul Kaymakamligi yaptigi sirada bosalan sadrazamlik makamina
temayulden farkh bir sekilde Sultanin istegiyle getirilmis ve Piri Mehmed Pasa Sad-
razamliga tayin edilmistir. Bir strl devlet hizmetinin ardindan KanGni Sultan SU-
leyman tarafindan sadrazamlik gérevinden azledilen Piri Mehmed Pasa Silivri’de
emeklilik glnleri gecirmeye baslar. Lakin hicbir zaman da Sarayla ve Padisahla
iliskilerini kesmez. Pirt Mehmed Pasa’nin tekrar sadrazamliga getirilebilecegi endi-
sesini taslyan dénemin sadrazami ibrahim Pasa, Pifi Mehmed Pasa’nin oglu olan
Mehmed Rasid Efendi’den babasini 6ldirmesini talep eder. Bunu gerceklestirmesi
icin sadrazam ibrahim Pasa Mehmed Rasid Efendi’ye kazaskerlik vaat etmistir. Piri
Mehmed Pasa 1532-33 tarihinde Alman Seferi donusiinde oglu tarafindan zehir-
lenerek dlduralir.

Rivayete gore zehirlendigini anlayinca Piri Mehmed Pasa ogluna “Beni yaktin
Hakk Teéala seni yaksin.” diyerek can vermistir. Oglu Mehmed Rasid Efendi, baba-
sini éldiirmesine ragmen ibrahim Pasa tarafindan vaat edilenleri alamamistir. Bu
olayin ardindan kendini ickiye veren ve yaptigl kotu isin acisindan kurtulamayan
Rasid Efendi sarhos halde sizmis bir vaziyette iken alev alan elbisesini séndure-
memis, babasinin duasi tecelli etmis ve yanarak dlmustir. Osmanh Muellifleri’'nde
“Piri Pasa’nin mekanin adn ide Hayy-1 Ved(d” misrainin vefat tarihi olan h. 939 /
m. 1532-33’e delalet ettigi sdylenmistir.52 Piri Mehmed Pasa Silivri'de medfindur.

Bircok devlet gbrevinde ve hizmetinde bulunan Piri Mehmed Pasa iyi bir devlet
adami ve hukukgudur. Bu bulyUk devlet adami ayni zamanda iyi bir sairdir de.
Remzi ve Pirf seklinde iki ayri mahlas kullanan Mehmed Pasa’nin siirlerini topladig
bir de Divangesi oldugu sdylenir. Bu Divange’den Osmanli Muellifleri'nde bahse-
dilmistir.53 “Remzi” mahlasini kullanarak siirler yazdigl ve bunlari divancesinde top-

ladi81 belirtilse de bu murettep divange giinimiize ulasamamistir.54

Yasadig déneme nispetle sade bir dil kullanan Piri Mehmed Pasa’nin ulasa-
bildigimiz siirlerini asagida aktariyoruz:
Seb-i zilfliinde kalanlar zulimat ile yurGr

irisen lebleri abina hayat ile ylrir

Zahidi hasret-i mey dyle za‘if eyledi kim

Elde tesbih U ‘asasi salavat ile yurlr

52 Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-lI-1ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftahi’l-Kitib ve Esami-i
Mdiellifin Fihristi, C. 2, s. 111-112.
53 Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-II-ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftah(’l-Kitiib ve Esami-i

Mudiellifin Fihristi, C.2,s. 111-112. )
54 Kugukdag, Yusuf, “Pirf Mehmed Pasa”, DIA, C. 34, s. 281.
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Hisn-i ser-namesine kaslari olali nisan

HUkmi der asikina sanki berat ile yrir

Remziya kaddine benzer nice serv ola ki ol

Salinir siveler eyler harekat ile yUrdr
Yine ona ait beyitlerden;

Mumkin olmaz kim nigarin kadd-i merglbin gérem

Ola kim bir glin o yarun hatt-1 mektdbin gérem

Baht-1 bi-darimdan Allah aglarim her kande kim

Her sa‘adet ehlinin yaninda mahbdbin gérem
Piri Mehmed Pasa’nin bize ulasan bir beyti de soyledir:

Gizlesem gilinden nola ey sem‘-i bezm-ara seni

Gokde isterken viripdur yirde Hakk bana seni

9. HURREM CEMALT

Mehmed Tahir, sairi Cemali-i Karamani ve Hlrrem Cemali-i Karamani seklinde
zikretmistir.®> Cemali ailesine mensup olan Hirrem Cemali, eserlerinde Cemali-i
Karamani mahlasini kullanmistir.56 Cemali mahlasini kullanan sairin asil adi Baye-
zid’dir. Seyhi'nin yegenidir.5” Kaynaklarin gogu Karamanli oldugunda ittifak etmek-
le birlikte sairin Bursal oldugunu soéyleyenler de mevcuttur.58 Latifi sairin Sultan
Mehmed devrinde dogdugunu yazmig®9, bununla birlikte Mehmed Tahir, Il. Murad
zamaninda sohret buldugunu séylemistir. Osmanl Muellifleri’nde bais-i istiharinin
Fatih ndmina yazdigi Hima-y1 Himaydn isimli manzimesi oldugu séylenir.60 Ku-

55 Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-lI-1ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftahi’l-Kitiib ve Esami-i
Mdiellifin Fihristi, C. 2, s. 122.

56 Kliglikdag, Il. Bayezid, Yavuz ve Kanani Devirlerinde Cemali Ailesi isimli galismasinda Hiirrem Cemali
hakkinda detayli bilgi vermistir. Bu eserde Konya Bolge Yazma Eserler Ktb. No. 2446’da Hurrem
Cemali'ye ait Miftahi’l-Ferec’in eksik bir nishasinin bulundugunu séyleyen Klgukdag, sairin bu eser-
deki mahlasinin Cemali-i Karamani olarak gectigi bilgisini verir.

57 Kut, Glnay, “Cemali”, DIA, C. 7, s. 316.

58 Kut, Glnay, “Cemali”, DIA, C. 7, s. 316.

59 Latifi, Tezkiret(i’s-Su‘ara ve Tabsiratii’n-Nuzama, (inceleme-Metin), (R. Canim). Atatiirk Kiiltir Merkezi
Baskanlig|, Ankara 2000, s. 215.

60 Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-lI-1ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftahi’l-Kitib ve Esami-i
Modiellifin Fihristi, C. 2, s. 122.
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cukdag, Hirrem Cemali’nin 1446’da Il. Murad’a Glilsen-i Ussak isimli eserini sun-
dugundan yola cikarak onun Il. Murad déneminde yetismis alim ve sairlerden ol-
dugunu sdyler.61

Konyali, bu zatin sair ve mlderris oldugunu, nikris hastaligina yakalandigini ve
m. 1562-63 / h. 970’te istanbul’'da vefat ettigini sdyler.62 Mehmet Tahir, Hiirrem
Cemali'nin Edirnekapi disinda Emir Buhari tekkesi yakininda géomuli oldugunu sdy-
lemistir.63 Hirrem Cemali siirde basarili, alim bir zattir. Latifi, tezkiresinde 6zellikle
gazelleriyle ve glizel siirleriyle begenilip kabul géren bir sair oldugunu dile getirmis-
tir. Latifi, Hirrem Cemali'nin poetikasi hakkinda sunlar soyler: “Nazm-i beligu’l
beyaninda hayli suhan-perverlikler izhar idlip es‘arinda daht hayli hayalat harc it-
mislerdir. Tarz-I nagz-i zamanemlizde makbdl U matbd olan Usldbdur. Nazm-i
kadim iken el‘an yine mer‘i ve mergibdur.”64

Sairin eserleri icerisinde en basta divani zikredilmelidir. Cemali’nin divani I.
Cetin Derdiyok tarafindan yuksek lisans tezi olarak calisiimis ve daha sonra eser
nesredilmistir. Sairin 1446 senesinde Il. Murad adina telif ettigini bildigimiz Hima
ve Himayun (Gllsen-i Ussak) isimli bir mesnevisi mevcuttur. Osman Horata eseri
doktora tezi olarak calismistir. Saire ait bir diger manzum eser 1456 senesinde Fa-
tih Sultan Mehmed adina yazdigl Miftahi’l-Ferec mesnevisidir. Saire ait bu mes-
nevi de I. Cetin Derdiyok tarafindan nesredilmistir. Saire ait diger iki eserin biri, tek
nishasi Cambridge Universite Kitiiphanesi'nde bulunan er-Risaleti’l-acibe fi’s-
sanayi‘ ve’l-bedayi‘ isimli manzum eseri, digeri ise yine kendisine ait Miftahi’l-
Ferec'ten bahsettigi Risale’dir. Sairin eserleri lizerine yapilan ¢alismalarin kiinyele-
ri asagidaki gibidir:

i Cetin Derdiyok, Cemali, Hayati, Eserleri ve Divani, Sources of Oriental Lan-
guages and Literatures 23, Harvard University, 1994.

i. Cetin Derdiyok, Cemali, Miftahiy’l-Ferec, (Tenkitli Metin), Tirkoloji Arastirma-
larl, Adana, 1998.

Osman Horata, Cemali, Hiima ve Hiimayan, (Giilsen-i Ussak) inceleme, Tenkitli
Metin, (Doktora Tezi), Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara
1990.

Eserlerinde Seyhi'nin fazlaca etkisi goriulen Cemali, bir divan sairinden daha

61 Kliglkdag, Yusuf, Il. Bayezid, Yavuz ve Kan(ni Devirlerinde Cemalr Ailesi, s. 154.

62 Konyali, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2448.

63 Bursall Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-I-ll ve Ahmed Remzi Akylirek Miftah(’l-Kitiib ve Esami-i
Mdiellifin Fihristi, C. 2, s. 122.

64 Latifi, Tezkiret(i’s-Su‘ara ve Tabsirat(i'n-Nuzama, (inceleme-Metin), (R. Canim). Atatiirk Kiltir Merkezi
Baskanlig|, Ankara 2000, s. 215.
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cok tasavvufi egilimleri kuvvetli bir mesnevi muellifidir.65 Latifl tezkiresinde yer
alan Hurrem Cemali’ye ait birka¢ matla beyit soyledir:

Tanlaman her gice sem‘a yandugun pervaneyi
Komak olmaz bir arada od ile divaneyi

**

Lebin itmedi deva itdi go6ziin hasta beni
Bi’llah ey ‘isi-nefes seven 6lsiin mi seni

* %

Akt gonllim su gibi bir dilberin didarina

Tar-i MGsé’dan beter yandim tecelli narina

Asagidaki metin ise sairin divaninda yer alan bir gazelidir:

Mevsim-i gul irdi dil handé@n u hirremdir yine

ROhumuz bilbil gibi bu sirra mahremdr yine

Lale cam u jale mey glyende bilbul bade gl

Dil ferah dil-dar naziik dem miikerremdur yine

Ka‘be-i zevki mesakkatsiz ziyaret kilmaga

Blse-i dil-ber safa vii ab zemzemddr yine

Serv ayag Ustine hidmet gosterir lutfile kim

Sebzede seyreyleyen Sultan-1 A‘zamdur yine

Mey safasi eylemisdiir sOflyi safi-mizac

Tutdugl halvetde cam-1 meclis-i Cemdr yine

‘s esas! Ustlivar oldi getlir ski kadeh

Kim feragat beytiniin bliinyadi muhkemdur yine

Ol seh-i ferruh-ruh u ‘ali-‘alem kim kem kuli

DlUsmeni kahr itmegicun Zal i Ristemddr yine

65 Kut, Glinay, “Cemali”, DIA, C. 7, s. 316.
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Cem‘inin sem‘i mUnir olsun ki tozi gozlere

Rasinayi zevkicln hursid-i ‘alemddir yine

iy Cemali taze kil daim du‘a-y devletin

Kim ana feth U zafer milki misellemddr yine

10. iSMAIL MA‘SOKI

Aksaray’da dogan ismail Ma‘'slki, Bayrami-Melami kutbu olan Pir Ali Ak-
sarayi'nin ogludur. Tarikatinin mensuplari kendisine ask ugrunda hayatini feda et-
tigi icin Ma‘sGki demisler, babasinin seyhliginden dolayl Celebi Seyh seklinde de
anilmis, halk arasinda ise giizelligi sebebiyle Oglan Seyh diyerek taninmistir.6é

Genc yasta istanbul’a gitmistir. ismail Ma‘stki’nin istanbul’a gidisini anlatan
rivayet sOyledir: Kanuni Sultan Slleyman, Irak seferinden dénerken Aksaray’a ug-
rayip Pir Ali Aksarayl'yi ziyaret ettigi sirada Pir Ali'ye bircok mulk ve mezra bagisla-
may! teklif etmis, ancak Pir Ali bu teklifi kabul etmemistir. Bunun Uzerine oglu
ismail’i istanbul’a gotiirmeyi teklif etmis, Pir Ali, “Oglumun adi Ismail’dir, hak yo-
lunda kurban olmaktan dénmez.” diyerek ismail'in istanbul’a gitmesine izin ver-
migtir.

istanbul’a giderek camilerde vaaz etmeye baslayan Ma‘s(ki kisa siirede insan-
lar arasinda s6hret bulmus ve kendisine bircok kisi intisap etmistir. Vaazlarda sarf
ettigi sathiyat tirt ifadeleriyle Ma‘stki, kisa siirede etrafinda kendisini sevenler
kadar kendisinden rahatsizlik duyan bir grubunun da ortaya ¢ikmasina sebep ol-
mustur. Ondan rahatsizlik duyan cevreler, Ma‘ski’nin sathiye tarzi ifadeleriyle in-
sanlar arasinda fitneye sebep oldugunu 6ne sirmusler ve katli icin fetva bulmak
cihetine gitmislerdir. Bu sirada tehlikenin farkina varan Kandni, Ma‘stki’den Aksa-
ray’a dénmesini ister. ismail Ma‘s(ki vaazlarina devam eder ve bu uyariyi dikkate
almaz. Kendisinden rahatsizlik duyan gevrelerin gabalari sonucu ismail Ma‘sdki is-
tanbul’a gelisinin ertesi yili olan h. 935 / m. 1529 tarihinde henliz ondokuz - yirmi
yaslarindayken Seyhii’l-islam Kemalpasazade'nin fetvasiyla idam edilmistir.67
Oliim tarihinin 1529 olarak zikredilmesi ve fetvanin Seyh(i’l-islam Kemalpasazade
tarafindan verilmis olmasi Atai'nin rivayetleri esas alinarak séylenmistir. Daha son-
ra bu konu Uzerine calisanlarin ittifaki idam tarihinin h. 945 / m. 1539 oldugu-
dur.58 Bu tarih dogru kabul edilecek olursa fetvayi verenin bu tarihten 6nce vefat

66 [smail Masuki'ye iliskin tarafimizca yapilan bir baska galisma igin bk. Murat Ak, “iki Maktal SGfi Sairin
Hikayesidir”, Mahalle Mektebi, 2013, S. 13, s. 44-48.

67 Tlrkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Komisyon), “ismail Ma'‘s0ki”, DIA, C. 23, s. 112 vd.

68 Akdag, Mustafa, Tiirkiye’'nin iktisadi ve ictimér Tarihi, istanbul 1974, C. 2, s. 64-66; Ocak, Ahmet Ya-
sar, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15-17. Yiizyillar), istanbul 1998, s. 284.
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etmis olan ibn-i Kemal degil, tasavvuf karsiti tutumuyla bilinen Civicizdde Muhyid-
din Mehmed Efendi olmalidir.6®

On iki miridiyle birlikte At Meydani'nda boynu vurularak idam edilen ismail
Ma‘slki'nin denize atilan basi ve bedeni bugliinkii Bebek sahillerinde kiylya vur-
mus, gordugu bir rllya Uzerine oraya giden bir muridi tarafindan bulunmus ve def-
nedilmistir. Masuki’nin kabri Kayalar adi verilen caminin haziresindedir.

Golpimnarl, Ma‘stki’nin muritlerini “Allah, Allah” seklinde degil de “Allahim, Al-
lahim” seklinde zikrettirdigi, bu kelimenin iki anlama geldigi icin basina geleni ¢a-
buklastirdigini séyler.”° Bununla birlikte insanin kadim oldugunu, insanin insan ol-
duktan sonra kendisine higbir seyin haram olmayacagini, babasinin mehdi kendi-
sinin kutup oldugunu sdyledigi, sarap icin ask sarabi benzetmesini yaptig|, kabir
azabinin olmadigini sdyledigi gibi iddialar vardir.”* ismail Ma‘s(ki’nin bunlara ne
cevap verdigi, bir savunma yapip yapmadig| bilinmemektedir.72

Yahya Kemal, Maverdda Séylenis isimli siirinde ismail Ma‘siki’ye su beyitle
telmihte bulunur:

Seyrindeyiz atildig| sahilsiz enginin

At Meydani’nda 6lmus Enelhak sehidinin

ismail Ma‘sOki’ye ait bes gazel ve oniki beyitlik mesnevi formunda kaleme
alinmis manzime, Gélpinarli tarafindan Meldmilik ve Melamiler'i anlattig| eserinde
nesredilmistir.”® Kendisine ait oldugu sOylenen baska bir cok siirin varligindan
bahseden kaynaklarin oldugunu ve kendisinin de bu goriiste oldugunu sodylese de,
Golpinarli ismail Ma‘stki’ye ait bu siirlere cénklerde ve siir mecmualarinda ulasa-
madigini belirtmistir.

Nesrettigi siirlerden yola cikarak Golpinarh, Ma‘sUki'nin sairligi hakkinda sun-
lari séyler:

“Bu gazellere nazaran Oglan Seyh’in lisani selis ve plrtizsiiz, tesbihleri yerinde
ve latiftir. Vezin ve kafiyeye hakimdir. Siirlerinde vahdet cezbesi mevcuttur. Hi¢ bi-
rinde mahlas zikretmemistir.”7*

69 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Komisyon), “ismail Ma‘s(ki”, DIA, C. 23, s. 113. Pir Ali Ak-
sarayi'ye intisabi olan isimlerden biri olan Abdurranman Askeri h. 957 m. 1550’de telif ettigi Miratdi’l-
1sk isimli eserinde ismail Masuki'yi 6liime gbtiiren siireci farkli bir sekilde anlatmistir. ilgili anlatim igin
bk.Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Komisyon), “isméil Ma‘stiki”, DIA, C. 23, s. 113.

70 Golpinarli, Abdiilkadir, Melamilik ve Melamiler, istanbul 1931, s. 48.

71 jsmail Ma‘ski’ye atfedilen bu iddialar ve daha fazlas! icin bk. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Komisyon), “ismail Ma‘saki”, DIA, C. 23, s. 114.

72 T{irkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Komisyon), “ismail Ma‘stiki”, DIA, C. 23, s. 113.

73 Gélpinarli, Abdiilkadir, Melamilik ve Melamiler, istanbul 1931, s. 48-54.

74 Golpinarli, Abdilkadir, Melamilik ve Melamiler, s. 50.
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Golpinarl tarafindan nesredilen Ma‘sUki’ye ait su gazeli aktariyoruz:

Ey gon(l bir derde diis kim anda derman gizlidir

Gel eris bir katreye kim anda umman gizlidir

Terkedilp nam u nisani giy melamet hirkasin

Bu melamet hirkasinda nice sultan gizlidir

Tut Hak'i bilmek dilersen ehl-i irsad etegin

Niceler bilmediler kim bdyle erkan gizlidir

Degme bir hor u hakire hor deyd kilma nazar

Kalbinin bir kisesinde Ars-1 Rahman gizlidir

Bu cihan dervis nam oldu hicab ender hicab

Sen hicab altinda kaldin sanma sultan gizlidir

11. UBEYDI/ABDI75

Konyall, Aksaray tarihinde Asik Celebi’nin kardesi Ubeydi hakkinda aktardig
ifadelerden yola cikarak; bu zati “sair, edip, kadi, hattat ve Sadrazam Pir Mehmed
Pasa’nin damadi” seklindeki bir basligin altinda ele almistir.76 Ubeydi, Mleyyedz-
ade Ubeydi Celebi diye meshurdur. Asik Celebi’'nin verdigi bilgilere gére nazik tabi-
ath, zarif ve latif bir viicGdu olan siir ve nesir konusunda maharetli, ilim meclisleri
ile dislp kalkmayi seven, talik yazan bir hattat, her fende ve her marifette eli olan
birisidir. Yavuz’'un ve Kandni’'nin sadrazami olan Aksarayli Pir Mehmed Pasa,
Ubeydi’ye kizini vermis, bu sekilde Ubeydi Pir Mehmed Pasa’nin damadi olmustur.

Tuhfe-i Naili Ubeydi hakkinda su iki satirlik bilgiyi verir: “Mdeyyedzade Ubeydr
Celebi, Sadrazam Pirf Pasa damadi ve Kazasker Abdurrahman Celebi’nin biraderi.
Sofya kadisi, vefati h. 961, m. 1553, Sofya’da medfdndur.”” Filiz Kili¢ sairin
Amasyali oldugunu ve Serez’de ve Uskiip'te kadilik yaptigini, Sofya kadisi iken
1554’de vefat ettigini aktarir.”®

Sairin talik yazida usta, siir ve insada yetenekli oldugu soylenir. Yasadigl do-

75 Sairin ismi calismalarda Ubeydi seklide gectigi gibi Abdi olarak da zikredilmistir. Baslikta ikisini de be-
lirtmekle birlikte metin icinde Ubeydi tercih edilmistir.

76 Konyall, ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2689 vd.

77 Tuman, Mehmet Nail, Tuhfe-i Naili -Divan Sairlerinin Muhtasar Biyografileri-, C. 2, s. 646.

78 Kilig, Filiz, Asik Celebi, Mesairii’s-Suara, istanbul Arastirmalari Enstitiisii Yayinlar, istanbul 2010, s.
1039-1040.
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nemde kitaba ve okumaya ilgisiyle taninan sairin siirlerindeki GslGbu acem tarzin-
dadir.”

Asagida yer alan beyitler saire aittir:

Serh ider derdin dehan agmis dil-i sad-pareniin

Bagladum ol dem heman agzini muhkem yaren(n

Kati gbnlek yumsadur cana benlim zariligum

Kdh-ken zrina déymez glici seng-i hareniin

Gun ylzinde benleri denli safada olmaya

GOk ylizinde zineti mihr G meh U seyyareniing®

12. SEYYID HASAN RIZAYi EL-AKSARAYT

Hasan Rizayi, XVII. ylzyilda yasamis, hareketli ve renkli bir mizaca sahip, son
derece verimli bir sairdir. Hayati hakkindaki bilgilerin bir kismi tezkirelerden ve bir
kismi da sairin kendi eserlerinden elde edilir. Son yillarda saire iliskin mUstakil bazi
calismalar da yapilmistir. Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf8! adl ese-
rinde Celvetiye mesayihi, halifeleri ve miridani arasinda Rizayi'den de s6z eder.
Adem Ceyhan Tiirk Edebiyat’'nda Hazret-i Ali Vecizeleri adli eserinde? Rizayi ve
eserleri hakkinda bilgi verir. Muhittin Turan sairin Kan-1 Ma’ani isimli TUrkce-Farsca
manzum s6zIGgunl bir makalede nesretmistir.83 Mehmed Tahir, Hasan Rizayi
Efendi basligl altinda su bilgileri aktarmistir: “Mesayih-i halvetiyyeden alim ve ta-
biat-1 si‘riyyeye malik bir zat olup Konya vilayetindeki Aksaray’dandir. 1080 tari-
hinde Gulistan’t nazmen terceme etmistir ki bir nlishasi Rlistem Pasa Kditliphdne-
si’nde mevcuttur. llahiyatini cdmi* bir eseri de vardir.”8*

Rizayi, Aksaray’da egitim almis, Celveti dergahlarinda bulunmus ve tarikatin
seyhi Aziz Mahmud Hiidayi ile gériismustir. ilmiye sinifindan olan sair; Hama, Kas-
tamonu, Adana, Kayseri, Denizli, Alasehir, Malatya, Sivas, Antakya, Corum, Sakarya
(Akyazi), istanbul gibi sehirlerde kadilik ve naiblik yapmistir.

79 ipekten, HalOk vd., Tezkirelere Gére Divan Edebiyati isimler S6zI0g0, KB Yayinlari, Ankara 1988, s. 2.

80 Kilig, Filiz, Asik Celebi, Mesairi’s-Suara, s. 1039-1040.

81 Yilmaz, Necdet, Osmanli Toplumunda Tasavvuf Sdfiler Devlet ve Ulema, Osmanli Arastirmalari Vakfi
Yayinlari, istanbul 2001, s. 372.

82 Ceyhan, Adem, Tlirk Edebiyat’'nda Hazret-i Ali Vecizeleri, Oncii Kitap, Ankara 2006, s. 248.

83 Turan, Muhittin, “Hasan Rizayi ve Kan-1 Ma’ani isimli Manzum S6zIUgu”, Turkish Studies, C. 7/4, 2012,
s. 2939-2992.

84 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Mdellifleri I-II-Il ve Ahmed Remzi Akylrek Miftahd’l-Kitib ve Esami-i
Mdellifin Fihristi, C. 1, s. 62.
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Safi-mesrep bir sair olan Rizayi’nin serh, tercime ve telif eserleri vardir. D6-
neminin en muteber dilleri olan Arapca ve Farsgayi bu dillerde eser verecek ve ter-
cume yapabilecek kadar iyi bilir. Gerek manzum nasihatlerinde gerekse Arapca ve
Tlrkge menakibnamelerinde renkli ve igten mutasavvif kisiligi ile belirir.

Sairin eserleri sirasiyla sOyledir: Kan-1 Ma‘ani, Tuhfeti’l-Kudat, Miftdhu’s-
Sa‘dde, Sad kelime-i Ali Terciimesi, Serh-i Tecelliyat-1 Hiidayi, Niizhetd’l Ebrar min
Ehli’l-Esrér, el-Mahmudiyye fi Menakibi Ricali’l-Bilad, Kadilik Merkezlerine Dair Bir
Defter, Tezkiretli’s-Séalikin ve Riséaletii’n-Nadimin, Tuhfetii’l-Menazil ve Tuhfeti’l-
Huffaz, Cdy-1 Rahmet, Divance.

Cly-1 Rahmet manzum bir Gllistadn serhidir. Tuhfetl’l-Menazil ve Tuhfeti’l-
Huffaz da manzumdur. Sair bu telifte Uskiidardan Hacca gidislerini ve seyahat iz-
lenimlerini anlatir. Serh-i Tecelliyat-1 Hlidayi de yine saire ait manzum eserler ara-
sindadir. Kan-1 Ma’anf saire ait Farsga-Tlrkge manzum sozliik olup daha énce de-
ginildigi gibi nesredilmistir.85 Miftadhu’s-Sa‘dde, Kaside-i Burde’'nin nazmen tercl-
mesi ve serhini icerir. Hasan Cankurt tarafindan eser ylksek lisans tezi olarak call-
siimistir. Tezkiretli’s-Salikin ve Mahmadiyye, Rizayi'nin lzerinde ylksek lisans ca-
lismasi yapilan diger iki eseridir. Mustafa Cagirici yaptigl yiksek lisans tezinde Tez-
kiret(i’s-Salikin ve Risaletli’n-Nadimin’i yeni harflere aktarmis, Arapca bir eser olan
ve sairin Osmanli sehirlerinde gordigi alim, salih, sGfi ve kadilardan bahsettigi
Mahm{diyye'yi de Tirkce'ye cevirmistir.sé

Rizayl mahlasini kullanan sairin manzimelerine bakildiginda ¢ok samimi ve
mutevazi bir Celveti slfisiyle karsilasilir. Sairin nasirligi ise oldukga canh gozlemler-
le ve sosyal elestirilerle dolu tezkirelerinden ve menakipnamelerinden ileri gelir.
Tezkiret(i’'s-Salikin ve Risaletii’n-Nadimin ve el-Mahmdiyye ve fi Menakibi Ricali’l-
Bilad adindaki tezkire ve menakib tirindeki eserleri Aziz Mahm{d Hudayi ve ken-
disine bagh Celveti dervisler etrafindaki siff hayattan kesitler sunar. Bu eserlerde
kadilik, muderrislik ve naiblik yapmasi hasebiyle bulundugu yerlerdeki yozlasmala-
ra ve aksakliklara ayna tutar. Onun eserlerine sinmis bir diger yon ise Aziz Mah-
mud Hidayi ve halifelerine duydugu icten bagliliktir.

Haci Efendizade Seyyid Hasan Rizayi ibn-i Abdurrahman el-Aksarayi, 1599’de
Aksaray’da dogmustur. Babasi, kendisi gibi kadi olan Aksarayli Abdurrahman
Efendi’dir. Rizayl, Tezkire’'sinde “Fi beyan-i zikr-i hiisn-i hal-i merhGm” basligini tasi-
yan manz{mesinde babasini sdyle anlatir:

Kimesne hatirun itmezdi hakir

85 Turan, Muhittin, “Hasan Rizayi ve Kan-1 Ma’ani isimli Manzum S6zIUgu”, s. 2939-2992.

86 Cagirci, Mustafa, Hasan RizayT ve Tezkitet(’s-Salikin ile Mahmadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlen-
dirilmesi, Yiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler EnstitiisU, Istanbul 2006, s. 44-
200.
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iderdi hayri kadir olsa ekser

Fakire dervise iderdi ihsan

Hus(san bi-kes ol tul ola nisvan

Neye kadir ise ihsan iderdi

Nige ma‘stimlari handan iderdi

Tezkiresinin “Fi-beyan-1 nasithat-1 merhiim kisminda ise babasinin nasihatlerini
soyle siralar:

Fakire eyler idi ol nasihat

Ben 6lem vire Hak sizlere sihhat
* %

Duris ‘ilmle kemale gafil olma

KimesnenUn sakin ‘aybina gulme

Kazada kimseye itme cefayi

Vire Hak zahir U batin safayi

Sakin bir demde sen hakki unutma
Alup na-hak ki batili hak itme

**

‘AZiz oldi kamu ehl-i kana‘at

Kana‘at ehlidlir ehl-i hidayet

Mu‘intn ola Hak dinya vi ‘ukba
Budur dir idi Mevladan temenna8” (16a/16b)

Rizayi, zamanin Celveti seyhi Aziz Mahmud HUdayi’'nin manevi bir isaretine is-
tinaden kendisinin Peygamber efendimizin soyuna dayandigini, yani “seyyid” oldu-
gunu ve seyhi Hidayi'nin de siyadetine sahitlik ettigini soyler. Eserinde belirttigi
Uzere HUdayi, kendisinin seyyidligini nakibU’l-esraf Eb(’'l-Kasim Gubari’ye tescil et-
tirmigstirge

87 Rizayi, Tezkiretii’s-salikin, 16a-16b. ilgili yer icin bk. Cagiric, Mustafa, Hasan Rizayi ve Tezkitetii’s-
Sélikin ile Mahmadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlendiriimesi, Yiksek Lisans Tezi, Marmara Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul 20086, s. 223.

88 Rizayi, Tezkiretii’s-salikin, 7b. ilgili yer igin bk. Cagirici, Mustafa, Hasan Rizay? ve Tezkitetii’s-Salikin ile

— —
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Rizayi ilk egitimini babasindan alan sair, kiiclk yaslardan itibaren, babasi Ab-
durrahman Efendi ile birlikte defalarca seyhini ziyaret eder. Uskiidar'a bir gelisinde
Hudayi, babasina “soyundan gelen biri Hudayi dergahinin yakinlarinda olacak ve
hidayete erecek” der. Rizayi bu mijdeyle sevkle ilim yoluna girer ve Hudayi’'nin
Kochisar halifesi Akbaba Mustafa Efendi’'nin talebeleri arasina katilir. Ardindan is-
tanbul’a gider ve medrese egitimini alir. Mederese egitimi esnasinda (1620-1624)
Seyhiilislam Es‘ad Efendi’ye danismendlik yapar.8® Ardindan Aksaray’a doner ve
Ramlniyye® Medresesi’'nde milazim unvani ile dersler verir: “Aksaray’da
Ramuniyye medresesinde mdiderris iken bir glin bir riiya goérdim. Kadilik makami-
ni istiyordum. Riyamda Hizir (a.s)’mi gérdim. Bana “Allah, dtinyani ve ahiretini
mamdar eylesin.” diye dua etti. Elini 6pttim.”91

Mahmuadiyye'de de belirttigi lizere 1620’lerin ortalarinda Tokat’a gider. 1627
yihinda onu Corum’da kadi olarak goriirliz. 1635’te Kars’ta birkag yil sonra da Kay-
seri’dedir: “Enbiydzade Mehmed Efendi de Kayseri seyhlerindendir. Ulemadandir.
Onunla istanbul’da sereflendik. Seyh Kabak'in halifelerinden -ismi Allahu a‘lem
Seyh Omer olacak- o da salihlerden ve hal ehlidir. Onunla Ercis [Erciyes olsa ge-
rek] daginda yaylagda sereflendik. Ben de Tirkmen Danismendi’nde kadiydim.”92

Sonraki kadiligl ise 1645 yilinda Denizli'dedir. Esasinda onun bilinen ilk resmi
gorevi Lazkiye® (Denizli) naibligidir. Burada Celveti seyhi Arnavut Mustafa Efendi
ile yoldaslik eder. Ne var ki bu yillar Denizli'de ugradig bir iftira ile 1647'de sona
erer ve bir gece vakti gizlice sehirden ayrilmak zorunda kalir: “Denizli ahalisinden
kacmistim. Yapmadigim bir sey konusunda bana iftirdda bulunmuslardi. Tuzakla-
rindan korkmustum. ... Tuzaklarini hissettim. Mibasirin elinden gece yarisi hiz-
metcim Seyyid Halil'le birlikte kactim. ... Pek ¢ok kereler yanima geldikleri halde
beni géremediler.”%*

Sair sonra Aydin, Nazilli, Kuyucak, Tire ve izmir gibi sehirlerde dolasir, Celveti
tarikatina mensup mutasavvif, alim, salih, kadi ve mesayihtan bircok kisiyle goru-

—_ —

Mahmadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlendiriimesi, s. 53-54.

89 Medreselerde muderris, muderris yardimcisi ve milazimliktan sonraki gérevdir. Arapga gramer, man-
tik, kelam, edeb, me‘ani, beyan, bedi‘, geometri, astronomi, islam hukuku gibi dersleri danismendler
verirdi. Hukuk ilmi ve bunun dallarinda ilerleyen milazim; artik kadi, naib ve muderrislige gecer. Kadi,
muderrisden 6nce gelmektedir. Fakat muderris olanin 6nu aciktir.

9 “Beramuniye, diger adiyla Taciye Medresesi, Sofular Mahallesi'nde eski il Milli Egitim Muddrligi’niin
bahgesinde bulunmaktadir. Yapidan sadece portalin bir kismi ve bir kitabe kalmistir. Ahmed Eflaki’ye
gobre de buray Taceddin Mutez yaptirmistir.” Bk. Erdal, Zekai, “Beramuniye (Taciye) Medresesi”, Kirk
Bir Kere Aksaray, C. 1, S. 1, s. 15.

91 Rizayi, Mahmidiye 14a. Iigili yer icin bk. Cagirici, Mustafa, Hasan Rizdyi ve Tezkitetii’s-Salikin ile
Mahmdadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlendirilmesi, istanbul 2006, s. 173.

92 Rizdyi, Mahmidiye 189a. ilgili yer icin bk. Cagirici, Mustafa, Hasan Rizayi ve Tezkitetii’s-Salikin ile
Mahmadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlendiriimesi, s. 182.

93 “Lazkiye” ve “Lazikiye” igin bk. (Akbayar, 2001, s. 108).

% Rizayi, Mahmadiye 194b. ilgili yer icin bk. Cagirici, Mustafa, Hasan Rizayi ve Tezkitetii’s-Salikin ile
Mahmadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlendiriimesi, s. 193.
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slr. 1647 sonlarinda memleketi Aksaray’a doner ve bir buguk sene kalir: “Sonra
Aksaray’a ydneldim. Sihhat ve selamet icerisinde oraya ulastim. Bdtlin evlatlarimi
sihhat ve &fiyet icerisinde buldum. ‘Alemlerin Rabbine hamd olsun! Orada bir bu-
cuk sene kaldim.”® 1649 sonlarinda istanbul’a gider ve burada Celveti muhitle-
rinden memuriyet konusunda yardim ister. Cok gegmeden Kazasker Memikzade
Mustafa Efendi tarafindan U¢ yiligina Malatya kadili§ina atanir. Ne var ki burada
da daha doért ay gegmeden goérevinden uzaklastirilir. Ancak birgok sikinti yasadigl
Malatya'yl hatiratinda memnuniyetle anar: “Burasi eski, nazif bir beldedir. Ahalisi-
nin yasantisi latiftir. Ulemasi, esrafi ve fukarasi ser-i Nebeviyye'ye itaatkardirlar”.°6
Kisa sire Sivas'ta kadiliginin ardindan 1650 yili baslarinda Hama kadiligina atanir.
Burada Kadiri seyhi Serefeddin Kadiri’den tévbe, indbe, biat, kisve ve hilafet alir.
Temelde Celveti olmakla birlikte Kadirilik’le de irtibat kurmus 14 ay sonra dondigl
Aksaray’'da elde ettigi hilafetle Sofular mahallesi mescidinde (o dénemki adiyla
Tirzar mescidi) Kadiri zikirleri tertip etmistir.

1652 Kasiminda tekrar istanbul’a gider ve Kazasker Balizdde Mustafa Efen-
di’'nin mulazimhgina getirilir. Kisa sliren bu gérevinden cok memnun ayriimaz. Zira
Kazasker Efendi “Fazl ve keméaliyle bilin”’mesine ragmen “ilmiyle amil degildir ve
Risvet yem”ektedir. Kadilik makamlarini kisa surelerle vaktinden 6énce vermekte-
dir”.97 13 Kasim 1653'te seyhlilislam Eb( Said Efendi’nin elini 6plip Antakya kadi-
hgina atanir.

Rizayi'yi 1658 Manisa-Alasehir'de kadi olarak goruriz. Burada Kusadas! Cel-
veti halifesi Palani Seyh Mustafa Efendi ile irtibattadir. 1661 yilinda dénemin Cel-
veti seyhi Ehl-i Cennet Fenayi Efendi’yi ziyaret maksadiyla istanbul’dadir. 1662-63
arasinda Adana’da kadiliginda iken hacca gider. 1664-65 yillarinda Kastamonu
kadisi, takip eden yil ise Sakarya-Akyazi kadi-naibidir. Ardindan seyhinin 6lUmu
lizerine Istanbul’a déner. Bilinen son gdrevi ise istanbul’da Balat kadi naibligidir.
Bu dénemde Cdy-1 Rahmet adini verdigi Gilistan serhini telif etmeye baslamis ve
1670’te tamamlamistir. Rizayi bu sirada 71 yasindadir. Rizayi’'nin ne zaman ve ne-
rede vefat ettigi maalesef belli degildir. Ancak 1676’da Abdurrahman iméadi’nin bir
eserini Tuhfeti’l-Menazil fi'l-Menasik adiyla istinsah ettigi bilinmektedir.

Hasan Rizayi'nin adi Evliya Celebi, Seyahatnamesi’nde “El-Hac Seyyid Hasan
Efendi Cami‘i Baskdpru kurbunda bir cami‘i dil-kiisa ve sirindir” sézleri ile geger.98

9 Rizdyi, Mahmidiye 195a. ilgili yer icin bk. Cagirici, Mustafa, Hasan Rizayi ve Tezkitetii’s-Salikin ile
Mahmdadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlendirilmesi, s. 194.

% Rizayi, Mahmidiye 196a. ilgili yer icin bk. Cagirici, Mustafa, Hasan Rizayi ve Tezkitetii’s-Salikin ile
Mahmadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlendiriimesi, s. 196.

97 Rizayi, Mahmidiye 198a. ilgili yer icin bk. Cagirici, Mustafa, Hasan Rizayi ve Tezkitetii’s-Salikin ile
Mahmadiye Adli Eserleri Tahkik ve Degerlendiriimesi, s. 199.

98 Evliya Gelebi, Seyahatname, C. 3, s. 116.
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Hasan Kamil Yilmaz, daha &nce zikredilen eserinde HUdayi’'nin dogum yeri
bahsinde, Hasan Rizayi Divani’ndan bir alinti yaparak, Rizayi'nin, divanini 1666 yi-
linda (HUdayi’nin 6liminden 29 yil sonra) yazdigini dile getirir.9°

13. MUSTAFA (SEYH MUSTAFA BABA)

Aksaray Tarihi’'nde Konyall tarafindan seyh, sair ve hayir sahibi baslgl altinda
sair Mustafa’ya yer verilmistir. Aksaray Meydan Mahallesi’nde turbesi bulunan sair
Mustafa daha ziyade Seyh Mustafa Baba ismiyle sohret bulmustur. Halveti seyhle-
rinden oldugu anlasilan Seyh Mustafa Baba’nin bir de divani bulunmaktadir.

Konyali dogum tarihinin tespit edilmedigini sdyler. Seyh Mustafa’ya ait divanin
orijinal bir nishasina da ulasilamadigl Konyali’nin aktardiklari arasindadir. Konyall
sair Mustafa hakkindaki bilgileri Ali GUrln isimli bir zatin kendisine ulastirdig| bilgi-
lerden aktarmistir.100

Konyali, Ali Gurin tarafindan kendisine ulastirilan bilgiler icinde Seyh Musta-
fa’'ya ait olan su beyitleri de nakleder:

Allah birdir oldur evvel U ahir ol sultan(’'l-baka

Mazhar-1 Hak Res(lullah- Hak Muhammed Mustafa

Bari tedladan ol enbiyada acti bab

Kimine verdi yuz suhuf kimine verdi kitab

Al-i Osman Sultan ibn-i Sultan Murad

Hadi’nin hidayetinden golgesidir Padisah

SONUG

Xll. ve XIX. yUzyillar arasinda siirimizin Aksaray’daki sertiveni sGfi muhitlerin
etrafinda sekillenmistir. Bu donemde siirleri ile 6ne ¢ikan isimler cogunlukla tasav-
vufi cevrelerin 6nemli sahsiyetleri olarak temaylz ederler. Bu yuzyillarda eser ver-
mis sairlerin bircogu tasavvufi nesve ile eserlerini kaleme almiglardir. Bu sairler si-
irlerini sanat endisesi gutmeden nazmettikleri icin bu dénem Aksaray’inin klasik
manzum eserlerinde sanattan ziyade didaktik, dinT ve nasihatvari bir havanin
hakim oldugunu séylemek mumkundur.

Aksaray’'da, genel karakterine tasavvufi distncenin sekil verdigi siir, hikemi
hakikatlerin aktariimasinda bir ara¢ olma gorevi Ustlenir. Bununla birlikte yasani-

99 Yilmaz, Hasan K., Aziz Mqhmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, Erkam Yayinlari, istanbul 2011, s. 46.
100 Konyali, Ibrahim Hakki, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, C. 2, s. 2555.
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lan sosyal gercekligi siirinde konu edinen; dénemindeki risvet, ikiylzlilik, adalet-
sizlik gibi toplumsal problemleri siirinde dile getiren Seyfeddin Muhammed
Fergani'yi de bu farklilasan yonleriyle unutmamak gerektir. Zira klasik doneme ge-
cis slirecinde yer alan bu sairin icinde yasadigi dénemin sosyal ve siyasal problem-
leri siirinde énemli rol oynamistir. Seyfeddin Muhammed Fergéani gibi Seyyid Hasan
Rizayi de iyi bir sosyal gdzlemci olup, dénemi olan XVII. ylizyillda iginde yasadigi ve
seyahat ettigi vilayetlerdeki toplumsal problemleri dile getiren bir diger isim olarak
karsimiza ¢cikmistir. SUphesiz bunda sairin farkli vilayetlerde kadilik, muderrislik ve
naiblik gérevlerinde bulunmasi etkili olmustur.

Aksarayli sairlerin hemen hemen hepsi dénemin ilim c¢evrelerinin dnde gelen
simalaridir. Bu sairler arasinda Turkce'ye oldugu gibi Arapca’ya ve Farsca’ya hakim
olanlar vardir. Pirt Mehmet Pasa gibi devletin ist kademelerinde gérev almis Aksa-
rayli bir isim de yine bu sairler arasinda yer alir.

Ulastigimiz sinirli bilgiler 1si8inda, Aksaray’da klasik dénemde yogun bir siir ge-
leneginden bahsetmek mumkiin degildir. Bu calismada siirleri tespit edilebilen on
Uc kisiye ait biyografik bilgiler verilmis, bugine ulasan siirlerinden 6rnekler veril-
meye calisiimistir. Bu sairlerin eserlerinden 6nemli bir kismi buglin elimizde bile
degildir. Ozellikle gecis dénemi sairleri hakkinda elimizde yeterince bilgi bulunma-
maktadir. Bu durum, déneme iliskin detayli bir incelemeyi ve mukayeseyi zorlastiri-
cl bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. Sairlere ve déneme iliskin yapilacak
yeni calismalarin alani daha da aydinlatacag| stphesizdir.
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islam siyaset disiince tarihinde siyasetname tiirii eserler yazilmistir. Bunlar sade
dille yazilan, sultana veya sultanlara yaziimis ve onlara 68Ut verici nitelikteki eserler-
dir. Eserlerde, sultanin ne gibi 6zelliklere sahip olmasi gerektigi ve tebaya nasil dav-
ranacagl ve halk arasinda adalet duygusunu naslil saglayacagl ele alinip islenmeye
calisilir. Bu eserlerin siyasal sistem olarak tek kisilik yonetimi (monarsi) de 6nceler
nitelikte oldugu sdylenebilir. Burada sultan, devlet ve halk icin sik sik metaforlara
basvurulmustur. Sultan icin Allah’in gélgesi, ¢coban, gemi kaptani, bahgivan, agacin
govdesi, glines; devlet icin ise bunlarin karsiligl olarak; sird, gemi, agag, bahce vb.
metaforik ifadeler olarak sunulur.

Anahtar Kelimeler: Siyasetname, siyaset, sultan, devlet, halk, metafor.

Metaphorical Usages Of President-State-Public/Vassal Relationship In
Siyasetname
Abstract

Siyasetname type of works (book of goverment) have been written in the history of
Islamic political thought. These are written in a plain language and written works of a
cautionary nature for them to the Sultan. These Works Express the features the Sul-
tan should have and will ensure a sense of justice among the people to be proces-
sed and handled. These Works also advocate single management as a political sys-
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tem (monarchy). In these works sultan, state, public and folk were often resorted
with metaphors. The shadow of the Almighty, the shepherd, the captain of the ship,
gardener, tree trunk, the sun are the metaphors used for the sultan; as to the state;
lot, ship, tree, garden, etc. metaphorical expressions are used.

Keywords: Siyasetname (book of goverment), politics, sultan, state, public, me-
taphor.

GIRIS

islam diisiince tarihinde degerler felsefesi alaninda ele alinan temel konular-
dan biri de siyaset felsefesidir. Siyaset felsefesinin ise bir takim temel problemleri
vardir. Bunlardan bazilari; iktidar ve iktidarin kaynaginin ne oldugu, kimin tarafin-
dan kullanilacagl, nasil kullanacagl, kullanirken nelere dikkat edilecegi vb. prob-

lemlerdir. Bu problemlere ¢ézimler getirilirken, yonetici, ydnetim, yénetilen dolayi-
slyla devlet-halk baglaminda bazi teoriler ortaya ¢ikmistir.

islam siyaset disiincesinin gelismesi, yasanilan siyasal olaylarla i¢ ice gecmis-
tir. Ozellikle de islam tarihinde Medine vesikasiyla olusturulan devlet yapisi ile ilgili
olarak, mesela; peygamberin vefati ile birlikte halifenin kim olacagi, niteliklerinin
neler olacagl, ona hangi hal ve sartlarda itaat edilmesi gerektigi gibi sorular yeni
siyaset teorilerinin olusmasina zemin hazirlamistir. islam hukukcu ve teologlarinin
hilafet kurami cercevesinde yazdiklari eserlere siyasal teolojik eserler denilebilir ve
temeline seriati aldiklar icin ser’i siyaset olarak da isimlendirilebilirler. Burada si-
yasal teologun amaci 6ncelikle ait oldugu gurubun ideolojisini (Sia, harici, ehlisin-
net, vb.) temellendirmedir.t Bu yapida siyasal fikirler dini metinler referans gosteri-
lerek kelami boyutta ele alinip bir akait meselesi haline getirilmektedir. Boylece hi-
lafet ve iktidar olgusu islam siyaset diisiincesinin temellendirmesinde akait kitap-
larinin temel konularindan biri olmustur.2

islam cografyasinin genislemesi fikri boyuttaki gelisme ve degisimlerin olus-
masina zemin hazirlamis, bu dogrultuda bircok problemi de beraberinde getirmis-
tir. Bu durum, dusiince alaninda kultirel cesitlilige ve ¢ogulculuga yol acmistir.
Genel olarak bakildiginda islam disiincesini en ok etkileyen Kiiltiirler arasinda
Yunan, Hint ve Kadim Misir kltirini gérmek miimkiindiir.3 Gelisen ve degisen is-
lam cografyasi ayni zaman da siyaset alanindaki dislince yapisini da etkilemis, bu

1 Serif, M.M., islam Ddisiincesi Tarihi, Il., Ed. Mustafa Armagan, insan Yayinlari, istanbul, 1990, ss. 292-
298, 361-373.

2 Bkz bu konuda bilgi icin, Taftazani, Sadeddini, Serhu’l-Akaid, Gev. Talha Hakan Alp, Rihle Kitap Yayinla-
r, istanbul, 2008, ss. 280-292; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l- Hamse, Mu’tezile’nin Bes ilkesi,
Cev. ilyas Celebi, Turkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, istanbul, 2013, c.ll, ss. 688-712; Sehrista-
ni, EI-Milel ve’n-Nihal, Cev. Muharrem Tan, Akademi Yayinlari, istanbul, 20086, ss. 48,106, 132-133.

3 Miicahid, Huriye Tevfik, Farabi'den Abduh’a Siyasi Disiince, Gev. Vecdi Akyiiz, iz Yaynlari, istanbul,
2005, s. 31; Kumeyr, Y. islam Felsefesinin Kaynaklari, Gev. Fahrettin Olguner, Dergah Yayinlar, is-
tanbul, 1992, ss. 47-118.
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alanda nasihatname tir(, krallara bilgeligi tavsiye eden siyasetname* tlru eserler
verilmis, bdylece blytk 6lclide siyaset ve degerlerini Yunan dislncesi Uzerine te-
mellendiren felsefi siyaset eserlerinin de olusturulmasina olanak saglamistir.

Siyaset Arapca “s-v-s” veya “sase” fiil koklinden tiretilmis olup idare ve yo6-
netme anlaminda kullanilmistir.> Tlrkce’de ise, devlet islerini dizenleme ve yu-
rutme sanatiyla ilgili 6zel gériis veya anlayisa siyaset denmistir.6 Kelime olarak top-
lumun idare edilmesi, devletin islerini lizerine almak ve ylritmek, idari sistemi yU-
rutme sanati, ceza ve cezalandirmak gibi anlamlara gelmektedir.” Siyasetname
kavrami, belirtildigi gibi Arapca siyaset kelimesi ile Farsga mektup anlamina gelen
“name” kelimelerinin bir araya getirilmesiyle ortaya cikmis bir terkiptir.8 Siyaset-
name turu eserler Hint, Fars, Arap ve TlUrk edebiyatlarinda goérulen, devlet adamla-
rina Ulkeyi nasil ydonetmesi gerektigini anlatan, devletin ne oldugunu vurgulayan,
devlet adaminin nasil olmasi gerektigini betimleyen, 6gut verici, 6z ve basit anla-
timli eserlerdir. Eserlerde dikkat geken en 6nemli &zellik eserlerin sadeligi ve basit-
ligidir. Ancak sadelik ve basitlik yaninda 0gretici didaktik bir vasfa da sahiptirler.
Eserlerde dikkat ceken bir diger 6zellik ise eseri halka indirgeyen hikayelerle, fikra-
larla desteklemis bir anlatim, hikayelerde ortaya konan sembolizm, sembolizmle
beraber dillendirilen soyut siyaset olaylarinin temsili metaforik anlatimidir.

Siyasetnamelerin icerik olarak en dikkat ¢ekici yona, iki dnemli temel problemi
ele almis olmasidir. Biri devlet ve devleti ydneten kiside bulunmasi gereken 6zellik-
ler, devlet icinde halkin yoneticiye karsi tutum ve davranislari, digeri de devlet-
sultan -halk déngusiinde adalet kavraminin temellendirmesi olmustur.® Hatta Yu-
suf Has Hacib dogruluga Kiun-togdi adi vermis, onu sultanla bir tutmustur.2° Bu
nedenle de bu eserlerde felsefi diislinceden etkilenen tirde oldugu gibi bilgi ve
varlik problemi icinde devlet olgusu vb. sorular yer almamistir. Yani devlet ve yéne-
tim dusUncesindeki teoriler, reel olan, pratik siyasal yasama bakilarak temellendi-
rilmistir. Siyaset disuncesinin temel noktasi olan teori-praxis ayrimi bu eserlerde

4 Bu tarz yazilan eserlere her dénem rastlamak mimkin olup, Nizamu’l- Milk’in, Gazali'nin, Sadi Sira-
zi’'nin, Tusi’nin, Kabus’un, eserleri ilk akla gelenler olarak siralanabilir.

5 [bn Manzur, Lisan’iil Arab, II, Dari'l-Kitibi'l-lmiyye, Beyrut, ty, s. 239.

Shttp://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5720b72a405450.307
11179 (et. 27.05.2016)

7 Simsir, Mehmet, “Nizamilmiilk’'iin Siyasetnamesi ve istinbarata Yénelik ilke ve Yontemleri”, K.M.U.
Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, 17/28, (2015): s. 68.

8 Adalioglu Hasan, Hiiseyin, “Siyasetname” D.i.A., XXXVII, istanbul, 2009, s. 304; Canatan, Kadir, islam
Siyaset Diistincesi ve Siyasetname Gelenegi, Dogu Kitabevi Yayinlari, istanbul, 2014, s. 6.

9 Sultan’in yonetim esnasinda adil olmasi gerektigini anlatan o kadar ¢ok 6zIU s6z ve hikaye vardir ki si-
yasetname tir( eserlerde ¢ok sik bir sekilde vurgulanir. Bkz. bu konuda Sadi, Sirazi, Yonetim Bahgesi,
Cev. Serkan Ozburun, Marmara Medya Yayinlari, istanbul, 2004, ss. 13, 58, 64-65, 81; Nizamil Miilk,
Siyasetname, Gev. Nurettin Bayburtlugil, Dergah Yayinlari, istanbul, 1981, ss. 35-45; ilyasoglu, Mer-
cimek Ahmet, Kabusname .II., Sad. Atilla Ozkirimli, Terciiman Yayinlari, ty, ss. 125,127.

10 Has Hacib, Yusuf, Kutadgu Bilig, Cev. Resit Ahmeti Arat, Tlrk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 1974, s.
36 (355. beyit) Ayrica adaletin genis tasviri icin bkz. Kutadgu Bilig, ss. 68-70. (800-822. beyit)
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s6z konusu olmamistir. Bir baska deyisle siyaset dusincesi bilgi ve varlik felsefesi-
nin bir sonucu olarak gértlmemistir.

islam diinyasinda siyasal elestiri tiirii eserlerin yazilamamis oldugu goze car-
par. Clnki sultana mutlak itaat vurgulanmis, devlette sultan kéti yonetim goster-
se bile karsl gelinmemesi dile getirilmistir. Halka, yonetime hicbir sekilde karsi
gelmeme rolli bicilmistir. Ama islam tarihine baktigimiz zaman da devlette ydne-
timsel degisiklikler olmus, yénetim degistiginde yeni yonetimde yine kendi yoneti-
mine uyulmasini istemistir. Devlette, halka sen ydnetim islerine karisma, yonetimi
elestirme ama yonetim bir sinif tarafindan degisirse de onun emir ve uygulamala-
rina uy disuncesi hakim olmustur. Yani yonetimde devleti ele geciren ve hakim
olan kendine itaat edilmesini istemistir. Bir baska deyisle halka siyasal baskaldir
yasaklanmis, ama yapan olursa ona da itaat edilmesi istenmistir. Siyasi yetkeyi
kullanan yoneticilerin tahammulsizliklerinin bunda etkili oldugunu sdyleyebiliriz.
Siyasetname yazmak ise elestiri ve hosgdriye tahammullin olmadigl yerdeki siya-
sal séylemin dile getiriimesidir. Bu husus ise Sadi tarafindan veciz bir sekilde acik-
lanir.

“Sultanin s6zuine muhalif bir fikir aramak kendi kaniyla el yikamak gibidir. Sul-
tan bu gecedir dese bile evet ay, iste Ulker demek lazimdir.”1%

Benzer yaklasimlar hemen hemen butiin siyasetnamelerde géze c¢arpan bir
durumdur. Zira Tusi de hikimdara yakin olmayi ve arkadaslik yapmayi atese gir-
meye ve yirtici hayvanlara yaklagsmaya benzetmistir. Ona gbre sultanlara yakin olan
kisinin yasamdan lezzet almasi mimkiin gézikmemektedir.12

Bizim bu ¢alismamizin konusu siyasetname turl eserlerde tanimlanan devlet
adami, sultan-, teba iliskisinde kullanilan metaforlarin neler oldugudur. Dolayisiyla;
“Metaforlarin kaynagl nelerdir? Nicin bu metaforlar kullanilmistir? Kullanilis amag-
lari nelerdir? Metaforlardaki anlatim dinsel temelli midir?” vb. sorular Uzerinden
siyasetnamelerdeki metaforik anlatimlari ortaya koyma ¢abasidir.

1. SIYASET-METAFOR ILISKISI

Siyaset disuncesi, degerler felsefesi icinde yer alan yonetici-yonetilen iliskisi
icinde alaninin sinirlari ve problemleri ile ilgjlidir. Yaklasik olarak toplum ve siyaset
ile ilgilenen dusUnurler bu alana ilgi gostermis ve siyaset tanimi yapmislardir.
Arapca bir kelime olan siyaset, at talimi, egitimi, bakiciligl anlamlarina gelen “s-v-s”
ya da “sase” fiil kbklinden tiretilmistir.13 Kelime; idare etme ve ydonetme alanina

11 Sadi, Gulistan, Gev. Hikmet ilaydln, Milli Egitim Bakanlig Yayinlari, Ankara, 1946, s. 76.

12 Tusi, Nasiruddin, Ahlak-1 Nasiri, Gev. Anar Gafarov, Zaur SUkdirov, Litera Yayincilik, Istanbul, 2007, s.
306.

13 jbn Manzur, Lisanii’lArab, I, s. 239.
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”ou

iliskin olarak kullanilmistir. Bati diistincesinde kelimenin kullanimi “politics” “po-
licy” nin ifadesi olup polisin igleyisini anlatir. Platon siyaseti “insanlari devlet icin-
deki konumlarina uygun sekilde yonetmek”14 olarak tanimlarken, Aristoteles “va-
tandaslarin toplumu ilgilendiren islerle ilgili yaptigi seydir. insanin mutlulugunu
gerceklestirme sanatidir’15 seklinde tanimlamislardir. GortldiGgi Uzere kelimenin
etimolojisi ve tarihine de baktigimizda kelimenin bizzat kendinde yonetme erkine
vurgu yapan metaforik anlatim géze carpar.

Yéneten-yonetilen iliskisinin temellendirildigi siyaset diistincesinin islam di-
slincesi iginde pek fazla bir cesitlilik de gosterdigi sdylenemez. Tartisma halife ve
ona itaat diisiincesi tizerinden yiriitilmustir. Bu durumu Lewis “islam siyaset lite-
ratlrQ; hikimdarin secimi, atanmasi ve basa gecisi, hukimdarin tebasina, teba-
nin da hikimdara karsi borg¢lu oldugu yikumlulUkler ve bunun sonucu olarak oto-
rite ve itaatin kapsami ve sinirlarini ifade eder”16 seklinde 6zetler.

islam disiincesinde siyasetin olusmasinda dini ve akli olmak iizere iki temel
esastan hareket edilmistir. Dini baglamda yonetim duslincesini temellendirme,
Kur'an-1 Kerim®7 ve hadislerdeki yoneticinin gerekliliginel8 ve itaat etmeye!® dair
naslar olmustur. Yonetim disiincesi lzerine akil yiiritme ise, islam siyaset teoris-
yenlerinin naslarla sekillendirdikleri fikirleri akl temel alarak temellendirme ugra-
sisl oldugu sdylenebilir.20 Asagida verecegimiz dustincelerde dogu cografyasinda
gorllen iktidarin mutlakhgini, otoritesini ve tek olmasini (ydnetimin paylasilmama-
sini), halkin da mutlak otoriteye uymasi gerektigini acik bir sekilde ortaya koyan fi-
Kirlerdir.

“CuUnku padisah bUtun halktan uludur, gerektir ki isi butun islerden sézi batin
sbzlerden Ustin olur.”2t
“On dervis bir seccade lzerinde uyur da iki padisah bir iklime sigmaz.”22

Yazim ve konusma dilinde olay, olgu ve dusunceleri muhataba anlatirken kul-
lanilan anlatim cesitlerinden biri de onlar basite indirgeyen, hizh bir sekilde algi-
lanmasini saglayici nitelikteki sembol ve metaforlarla muhataba sunmadir. Tlrk Dil
Kurumu metafor kelimesini, Arapca mecaz kelimesi ile anlatmis mecazi ise, bir ilgi

14 Platon, Devlet, Gev. Sebahattin Eyliboglu, M. Ali Cimcoz, Tirkiye is Bankasi Yayinlari, istanbul, 2000,
441d.

15 Aristoteles, Politika, Gev. Mete Tungay, Remzi Kitabevi, istanbul, 2001, s. 7.

16 Lewis, Bernard, islam’in Siyasal Dili, Gev. Fatih Tasar, Rey Yayincilik, istanbul, 1992, s. 105.

17 Bakara, 2/59

18 “(Jzerinize tayin edilen yénetici, basi kuru (izim gibi siyah bir kélede olsa séziinii dinleyip kendisine
itaat edin.” Buhari, Ezan, 54, 56; Cihat, 39.

19 Buhari, Ahkam, 4, Cihat, 108; Mislim, imare, 108.

20 Bkz. Genis bilgi icin Maverdi, el-Ahkamii’s- Sultaniye, islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku, Cev. Ali Safak,
Bedir Yayinlari, istanbul, 1994.

21 jlyasoglu, Mercimek Ahmet, Kabusname, s. 132.

22 Sadi, Gulistan, s. 29.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 85-99



90 Yakup AKYUZ

veya benzetme sonucu gercek anlamindan baska anlamda kullanilan séz, bir ke-
limeyi veya kavrami kabul edilenin disinda baska anlamlara gelecek bigcimde kul-
lanma metafor seklinde tanimlamistir.23 Sembol (simge) kelimesini ise duyularla
ifade edilemeyen bir seyi belirten somut nesne veya isaret, alem, remiz, rumuz,
timsal seklinde tanimlamistir.24 Metafor ise Yunanca olup meta (6te) ve phrein (ta-
simak) kelimelerinden olusmakta, anlami bir yerden baska bir yere tasima anlami-
na gelmektedir.25 Metaforlar sembol olup, sembol olduklari i¢in duygusal yogunlu-
gu normal kelimelerden daha hizli ve net bigcimde ortaya koyarlar.26 Bitiin bu ta-
nimlara baktigimiz zaman metafor kullaniminin icinde sembolik (simgesel) anlatim
da s6z konusu olmaktadir. Metafor, varlik- insan dénglsu iginde bilgiyi arayan in-
sanin varliklari anlama ve soyut olani anlamlandirmada dil ile kurdugu iliskinin
kavramsallasmis halde sembolce disa yansimasidir. Bir seyi baska bir sey ile ben-
zeterek, kiyaslatarak anlatmaya yarayan mecazi anlatim seklidir. Ozellikle anlasil-
mayan, anlatilamayan seyleri gérsel ve somut kavramlarla, érneklemlerle anlat-
mak demektir. Whitehead'in ifadesiyle insanlar kendini disa vurabilmek icin sem-
bollere ihtiya¢ duyarlar. Disa vurmanin kendisi de bir sembolizmdir.2”

Muhatabin dislnusinU kolaylastirmak, muhatabi soyut distinceden somut
duslnceye getirmek, anlatilacak olguyu daha anlasilir kilmak i¢cin metaforlar kul-
lanmak kutsal kitaplarin kullandig bir metot turldir. Kur’an-1 Kerim28 ve Kitab-i
Mukaddes’te?® de bu anlatima dikkat ¢ekilmistir.

Siyasetname tlir eserlerde iktidar-devlet ve halk iliskisi metaforlar baglamin-
da ele alinmis ve eserlerde kullanilan metafor kullanimi cesitlilik géstermistir. Aca-
ba Siyasetnamelerde kullanilan metaforlar nelerdir?

2. DEVLET BASKANI, HALIFE ILE ILGILI YAPILMIS METAFORLAR (ALLAH'IN
HALIFESI, GOLGESI, COBAN, AGAC, BABA, GEMi KAPTANI)

Siyasetnamelerde devlet baskani hakkinda yapilmis benzetmeler 6n plana
¢citkmis olup, devlet ve halk icin kullanilan metaforlarin 6ntine gecmistir. Kanaati-

23http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.57206a35698712.349
89589 (et. 27.05.2016)

24http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.57206¢2623bca6.404
27525 (et. 27.05.2016)

25 George, Lakoff- Mark, Johnson, Metaforlar, Hayat, Anlam ve Dil, Gev. Gdkhan Yavuz Demir, Paradigma
Yayincilik, istanbul, 2010, s. 11.

26 Robbins, Anthony, gindeki Devi Uyandir, Gev. Belkis Corakgl, inkilap Kitabevi Yayinlari, istanbul, 1995,
s. 286.

27Whitehead, Alfred North, Sembolizm, Gev. Kadir Yiimaz, Sule Yayinlari, istanbul, 2009, s. 99. Ayrica
sembolizmin tanimi, bilgi degeri, varlikla iliskisi, deger ifade etmesi noktasinda halka etkisi bakimin-
dan bkz. Whitehead, Alfred North, Sembolizm.

28 Bakara, 2/26.

29 Matta, 13/3,10/13,34; Markos, 4,10/12, Luka, 8/9-10.
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mizce bunun sebebi, islam siyaset diisiincesinde halifenin 8neminin halk ve devle-
ti 6ncelemis olmasindan kaynaklanmis olsa gerektir.

Simdi sirasi ile sultanin, halifenin temsili olarak benzetildigi metaforlara goz
atalim.

Siyasetnamelerde halife, ilk olarak adalet vasfinin hatirlatildigl, donemin genel
karakteristigi ve monarsik yapinin da bir geregi olarak Allah’in gblgesi ve yerylzin-
deki vekili3° olarak vasiflanir. Bu nitelemenin amaci, mutlak yénetimi gerceklestir-
meye, adaleti saglamaya ve yonetimde zafiyeti engellemeye yoneliktir. Ancak bu
duslnce sadece siyasethnamelere 6zgu olmayip teolojik siyasal eserlerde de din-
devlet iliskisinin temellendirmesinde kullanilir.3* Hatta bu durum “yerylziinden
hikumdar kalksa Allah’la ilgili bir sey kalmazdi” seklinde ifade edilmistir.32 Tanr,
Kur'an’la 6nledigi kotullklerden daha fazlasini iyi bir hiikkiimdarla 6nlemistir soy-
leminde de yoneticinin Allah’in halifesi ve vekili olduguna dikkat ¢ekilmek isten-
mistir.33 Siyasetnamelerde de gboze carpan bu anlatim bigimi Sadi Sirazi'nin ese-
rinde acik ve abartili bir vurgu ile ifade edilmistir.

“Basinda senin gibi bir Tann golgesi bulundukca, dinyanin sarsilmasindan
Pars Ulkesinin kaygisi yoktur.”34

Siyasetnamelerde devlet baskani (sultan) koyun ¢obani metaforu ile de ifade
edilir. Coban metaforu, bu alanda yazilan eserlerde en ¢cok karsilasilan metaforlar-
dan biridir.35 Bu benzetmenin temeline, Kur’an-1 Kerim’de ydneticiye itaati emre-
den ayetlerin ve hadis kaynaklarindaki “hepiniz cobansiniz ve hepiniz surinidzden
mes’ulsiiniiz. imam cobandir ve siiriisiinden mes’uldiir...”3¢ hadisinin kaynaklik
teskil ettigini sdyleyebiliriz. Halkin yoneticisiz kalmasina, dolayisiyla da onlari yéne-
tecek ve yol gosterecek bir kisinin bulunmasi gerektigine incil’de de temas edilerek
bu kisi hakkinda da ¢oban benzetmesi kullaniimistir.3?

“Halki bir hardal tanesi kadar incitme. ClnkU halk siru, sultan ¢cobandir. Eger

30 Sadi, Sirazi, Gilistan, Gev. Hikmet ilaydin, Milli Egitim Bakanligl Yayinlari, Ankara, 1946, ss. 8,10,16;
Kinalizade, Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahlaki, Haz. Ahmet Kahraman, Terciiman Yayinlari, istanbul, ty, s.
136. islam disiincesinde halifenin gdlge ve halife olmasi diisiincesini eski iran devlet diisiincesinde
gorlrlz. Halife tek yonetici olup kaynagini Ahuramazda’dan almakta ve krali sinirlayan tek seydir. Ars-
lan, Mahmut, “Eski iran Devlet Gelenegi ve Siyasetnameler”, .U Edebiyat Fakiltesi Sosyoloji Dergisi,
3/1, istanbul, 1989, s. 234.

31 Gifci, Osman Zahid, “Maverdi Diisiincesinde Din-Devlet iliskisi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Der-
gisi, sayl, 2,2012, ss. 86,97.

32 Turtusi, Muhammed b., Siracu’l Milik: Siyaset Ahlaki ve ilkelerine Dair, Haz. Said Aykut, insan Yayin-
lar, istanbul, 1995, s. 133.

33 jbn Abdirabbih, Hiikiimdar ve Siyaset Kitabi, Cev. Erkan Avsar, B&S Yayinlari, istanbul, 2012, s. 17.

34 Sadi, Gdlistan, s. 10.

35 Sadi, Bostan, s. 21; Sadi, Yénetim Bahgesi, ss. 11,34,54; NizamUl Milk, Siyasetname, s. 49; ilyasoglu,
Mercimek Ahmet, Kabusname, Il., ss. 123,131; Has Hacib, Yusuf, Kutadgu Bilig, s.111. (1412. beyit)

36 Buhari, Ahkam, 1, Cuma, 11; Mislim, imaret, 20.

37 Matta, 9/36 (Kalabaliklari gorlince onlara acidi. Glinkii gobansiz koyunlar gibi cobansiz ve saskindilar)
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sultandan halk zulim, tecaviz goériiyorsa o sultan goban degil, kurttur.”38

Sultan icin aga¢ metaforunun da kullanildigl gorilir. Sadi bu hususa da “sul-
tan bir agaca benzer, kdkl ahalidir. Agac ise koklinden kuvvet alir. Elinden geldigi
kadar halkin gonlini yaralama. Eger yaralarsan kendi kokinu baltalamis olur-
sun”3? sozl ile temas eder.

Baba metaforu da kullanilmistir. lyi bir sultanin, hilkmii altinda olanlara peder
muamelesi yapmasi gerekir. Bir peder bazen ¢ocuguna Ofkelenir, bazen de eliyle
g6zinln yasini siler. Sultan da dyle olmalidir.4° Buna benzer bir metaforu Tusi, KI-
nalizade ve Farabi de kullanmis olup sultani hakim ve mahir sekilde hastalarini iyi-
lestiren doktora benzetir.41

Eserlerde dile getirilen bir diger metafor ise gemi kaptani 6érnegidir.#2 Bu meta-
forda da geminin varacagl yere ulasmasi icin, bir kisi tarafindan idare edilmesi ge-
rektigi vurgulanmis ve gemiyi yoneten kisi sultan ile 6zdeslestirilmistir. Ayrica Kelile
ve Dimne adli eserde devlet kovana, vatandaslar ari topluluguna, kral ise arilarin
beyine benzetilmistir.43 Eserin devaminda, kralin Beydaba’dan aldig 6gutlerde, yo-
netim ve insan iliskisi tamamen hayvan masallar Ustline kurgulanmis, sultan, as-
lan metaforuyla anlatilmistir.#4 Bu durumda, halifenin tekligi ve mutlakligini temel-
lendirmede Hint diisiincesi kékenli eserlerden islam siyaset diisiincesinin faydala-
niimis oldugunu gosterir. Cahiz’da Kitabu’t- Tac isimli eserinde tek kisiye dayali yo-
netmenin iran krallari ile basladigini ¢linkii Miisliimanlarin siyasal yénetim ilkeleri-
ni onlardan aldigini sdyler.*> Yukaridaki metaforlara bakacak olursak, Allah’in gol-
gesi, baba, coban, doktor, gemi kaptani, aga¢ kavramlari devleti degil, devleti yo-
neten kisiyi temel alan metaforlardir. Metaforlar dikkatlice degerlendirildiginde bir
yonetim biciminin de eserlerde dile getirildigi sonucuna bizi ulastirir. Vurgulan sey
devleti tek kisinin yonettigi ve temelinde tek kisinin oldugu diizendir. Metaforlarda
bu baglamda kullaniimistir. Yonetici éncelenmis, siyasetin diger argimanlar arka
planda birakiimistir. Kanaatimizce islam cografyasinda tek kisi tizerine kurulu si-
yasal yapilar yerine devletin ve halkin éncelendigi, cogulcu ve demokratik yapilar
kurgulanmis olsaydi kullanilan metaforlarin da farklilasacagl kanaati icindeyiz.

38 Sadi, Bostan, s. 55.

39 Sadi, Bostan, s. 21; Sadi, Yénetim Bahgesi, ss. 11,31.

40 Sadi, Bostan, s. 26.

41 Tusi, Nasiruddin, Ahlak-1 Nasiri, s. 292; Kinalizade, Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ss. 136,209; Fara-
bi, Farabi’nin iki Eseri, Fusulu’l Medeni, Tenbih Ala Sebili’s Sa’ade, Cev. Hanifi Ozcan, Marmara Uni-
versitesi IFAV Yayinlari, istanbul, 2005, ss. 46-48, 61, 62-64.

42 Canatan, Kadir, islam Siyaset Disiincesi ve Siyasetname Gelenegi, s. 147

43 Beydeba, Kelile ve Dimne, Gev. Sadik Yalsizuganlar, Antik Diinya Klasikleri Yayinlari, istanbul, 2010, s.
14.

44 Beydaba, Kelile ve Dimne, s. 233.

45 Adalioglu, Hasan Hiseyin, “Siyasetnameler 'in Klasik Kaynaklari”, Osmangazi Universitesi Sosyal Bi-
limler Dergisi, 5/2, (2004): s. 5.
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Cunku toplumda olmayan siyasal muhalefet, se¢im, siyasi ve iktisadi olusumlara
dayal siyasal gruplar ve gruplarin iktidarla sagliksiz iliskisi ve buna dayal toplum-
sal degisimlerin devlet ve halk nezdinde karsiligl bulunmadigindan, farkli siyasal
diUsuncelerin halka anlatilamayacagidir. Siyaset disiincesi teorik ve pratik yoni ile
blatunlik icinde bulunan bir alandir. Bu sebeple metaforlarda toplumda olan mut-
lak yénetme fikrine odaklaniimistir. Bu eserlerin bazilarinda yine farkli metaforlara
rastlaniimaktadir. Bunlar ise sunlardir:

Canatan tarafindan eserin ilgili bélimlerinin derlendigi Abdllhamid EI- Katip
eserinde, yonetici devlet isleriyle sagini basini agartmis, develerin ayaklari altinda
cignedikleri yavrular misali (g6rmiis gecirmis) kisi olarak tanimlanir.46 ibn Abdirab-
bih ise sultani; islerin yularina (butin islerin basindaki kisi) , kanun adina koyulan
sinirlarin payandasina, inancin ve dinyanin etrafinda déndigu eksene4’, coban,48
baba, anne ve beden igindeki kalp4?, cadir icindeki direk®9, her seyin kendinde bu-
lundugu, tikenen bir sey olursa da bulunarak ona gétiiriilen pazar yeri metaforust
ile anlatmistir.

Bir diger metafor Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig adli eserinde karsimiza ¢I-
kar. Sultan glnese benzetilir. Glinesin parlakligl, bltinligu, her giin dogup, bata-
rak aydinlik vermeyi surdlirmesi, sicakligl ile diinyaya bereket ve IsI vermesi burcu-
nun sabitligi, hikimdarin dogruluguna, hikminin kaybolmamasina ve devamlili-
gina, halkin bitininlin ondan faydalanmasina ve nasiplenmesine, tavir ve hare-
ketlerinin tutarli ve sabit olmasina benzetilmistir.52 Ayrica ayni eserde Yusuf Has
Hacip sultanin (bey) vasiflarini tabiattaki diger bazi varliklarla da temsili olarak an-
latmistir. O, ¢coban, hukmu ile yakan ates,%3 arslan®4, eksilmeyen ay®5, kirli seyleri
yikayip temizleyen su®6, etrafi aydinlatan mesale%’, hastalarini iyilestiren hekim?58,
dibi inci dolu deniz®9, icinde altin ve glimls bulunan dag®® metaforlarini da kullan-
mistir. Yusuf Has Hacip eserinde temelde sultani ginese benzetmekle beraber,

46 Canatan, Kadir, islam Siyaset Diisiincesi ve Siyasetname Gelenegi, s. 20.

47 bn Abdirabbih, Hiikiimdar ve Siyaset Kitabi, s. 17.

48 jbn Abdirabbih, Hiikiimdar ve Siyaset Kitabi, ss. 18, 65.

49 fbn Abdirabbih, Hiikiimdar ve Siyaset Kitabl, ss. 65-66.

50 jbn Abdirabbih, Hiikiimdar ve Siyaset Kitabi, s. 18. Burada ki benzetmede islam cadira, sultan direk,
teba ise kaziklara benzetilir.

51 jbn Abdirabbih, Hiikiimdar ve Siyaset Kitabi, s. 59.

52 Has Hacib, Yusuf, Kutadgu Bilig, Cev. Resit Ahmeti Arat, Ankara, 1974, ss. 70-71 (824-835 beyit)

53 Has Hacip Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 58 (652. beyit); Kinalizade, Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlakis, s. 248.

54 Has Hacip Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 67 (784. beyit).

55 Has Hacip Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 156. (2075. beyit).

56 Has Hacip Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 158 (2108. beyit); Kinalizade, Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, s.
249.

57 Has Hacip Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 373 (5166 beyit).

58 Has Hacip Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 378. (5241. beyit).

59 Has Hacip Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 384. (5356. beyit).

60 Has Hacip Yusuf, Kutadgu Bilig, s. 385. (5357. Beyit).
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sultanin devlet icinde halki yonetirken, halkla olan iliskilerini betimlemede, ayrica
diger bazi metaforlarla da sultanin kendinde bulunmasi gereken vasiflarini anlat-
mistir. Yusuf Has Hacip canl, cansiz farkl 6zelliklere sahip metaforlarla varliklarin
niteliklerinden yola ¢ikarak sultani tasvir etmek istemistir. Burada vurgulanmasi
gereken, canli veya cansiz farkli 6zelliklerden ziyade her seyin yerli yerine konul-
masinda dogal 6zelliklerin 6ne ¢ikmasidir. Zira glinesten dogal olarak 1sI, isik, ay-
dinlatiima beklenir, karanlik beklenmezse ki bu onun dogal yapisina aykiridir. Yo6-
neticiden de zulim degil adalet beklenir. Adalet yoneticinin dogal yapisinda olmasi
gerekir, yani onun yapisinda kurtluk degil cobanlk vardir. Sonra tabiattaki bu 6zel-
likler herkes tarafindan kabul edilmesi gereken tabii 6zelliklerdir. Bu bakimdan
bunlarin evrensellikleri vardir.

Farkli benzetme 6rneklerini Muhammet B. Turtusi’'nin Siracu’l-MUlak adl ese-
rinde gorlruz. O, sultanin tebaya nisbetini, ruhun bedene nisbetine benzetir. Ruh-
beden iligkisi i¢cinde, ruhun asil; bedenin ise ruhla hayat bulmasi burada 6n plana
cikmistir. Sultan, bedene yon veren, onun sekillendiriimesinde asil roli oynayan
ruha benzetilmistir. Yine o, sultani dengeli yanan atese, topraktan gurul gurul fiski-
ran acl ve tatli su gézenegi metaforlari ile anlatir. 6 Sultanin atese benzetildigi me-
taforda, halk oduna benzetilmis, gidisati dizgin olan kimseler dizeltiime nokta-
sinda atese ihtiya¢c duymazken, yamuk yumuk, ¢atalli olanlarin ateste yanarak egri
yanlarinin ateste diizelmesine vurgu yapilmistir. Su gézenegi metaforunda, su kay-
naginin durumuna goére teba yani halkin sekil alacag vurgulanir. Eger su tatl ise
ondan yetisen her sey de iyi ve verimli olacak bozuk, yetersiz, bulanik ve tuzlu ise
etkisi de bozuk ve kotu olacaktir. Yine o, fayda ve zarar verme noktasindan sultani
Allah’in gokten yagdirdigl saganak yagmura, dongisel halde bulunan yaz ve kis
mevsimine, gece ve gundlze benzetir.®?

Ebu Necip Suhreverdi’de bahcedeki bitkilerin aci ve zararli olanlari ile iyilerini
ayiklayan bahgivan metaforu karsimiza ¢ikar.63 Sultan bahgesindeki iyi ve kétl bit-
kileri ayiklayan, bahcesini timar eden bahcivana benzetilmistir. O, devlet baskani-
nin idare ve siyasette halkini iyi yonetmesini sekiz seye benzetir. Yagmur, gines,
ay, rlzgar, ates, su, yerylzU, 6lim metaforlari ile hikimdarin yénetimindeki 6zel-
likleri sultanda temsili hale getirmistir.64

Yusuf Has Hacip, Sureverdi ve Turtusi’'nin metaforlarinda diger metaforlarda
gorllen ydnetimin tek kiside toplanmasini ve otoritesini vurgulayan hususlara ila-
veten, yonetenlerin halki nasil yonetmesi gerektigi ve otoritesini kullanmadan kay-

61 Turtusi, Muhammed b., Siracu’l Miiliik: Siyaset Ahlaki ve ilkelerine Dair, ss. 141-142

62 Turtusi, Muhammed b., Siracu’l Miil(ik: Siyaset Ahlaki ve ilkelerine Dair, ss. 137-138.

63 Siihreverdi, Ebu Necib, Yonetenlerin Yénetimi, Ed. Cigir Dogu Zorlu, ilgi Kultir Sanat Yayincilik, istan-
bul, 2008, s. 174.

64 Siihreverdi, Ebu Necib, Yénetenlerin Yénetimi, ss. 171-173.
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nakli anlatimlara dayali metaforlar oldugu sdylenebilir. Bu metaforlarda dikkat ce-
ken husus sultanin adaletli olmasina, iyi yonetmesine vurgu yapilmis olsa bile dev-
lette tek kisinin yonetmesi fikrinin 6n planda oldugudur.

3. Siyasetnamelerde Devlet Hakkinda Yapilan Metaforlar.

Devlet hakkinda kullanilan metaforlar genel olarak sultan, halifenin gerekliligi
ve halkin ona biat etmesini gerektiren, sultanin, devlet icindeki konumuna uygun
kelimelerle saglanir. Halkin olusturdugu bitlncul devlet yapisi ve sultanin gerekli-
ligi eserlerde dile getirilir. Turtusi halkin karmasa icinde kalacagl ve onlara sultanin
gerekli oldugunu “insanlar yoneticisiz kaldiklari zaman sudaki baliklar misaline
doénerler ki, blyuk ve iri olanlar ki¢lik ve hafif ve kiigik olanlar yutar. Onlarin hi-
kiimdari olmayinca isleri diizene girmez. Hayatlarini dogru diizglin slrdlremezler,
zevk alamazlar yasamaktan”®® sozi ile dillendirir. Turtusi’nin bu s6ziine baktigimiz
zaman onun dusutncesinde toplumun ydneticiye itaat etme dusuincesinin acik se-
kilde ciktigini gortriz. Hikimdarsiz halk ise yaramaz, karar veremez ve anarsiye
kayacak toplum olarak goérultr. Toplumun canli bir organizma olarak gérilmedigi,
bireyin yok sayildigl, mutlak otoritenin hiikiim strdigu zihniyet yapisi da halkin sul-
tana uymasini gerekli gorir. iste bu nedenle devlet ve halk iliskisi bitiincil bir se-
kilde ele alinmistir. Bu nedenle siyasetnamelerde acik¢a dile getiriimese de meta-
forik anlatimin bir sonucu olarak devletin, siri, agag, gemi, bahge, ruh-beden bu-
tlinlGgu olarak anlatildigl anlasiimaktadir.

Yukarida bahsedilen devlette sultanin tek otorite olarak sunuldugu eserlerdeki
metaforik temellendirmenin siyasal felsefi eserlerle degismeye basladigini sdyle-
yebiliriz. Bu eserlerde kullanilan metaforlarda yapilan vurgulama ydneten sultan-
dan, yonetilen halka, devlet aygitinin kendisine kaymistir. Bu degisim muhim ol-
makla beraber islam siyaset diisiincesinde 6nemi kavratilamamis bir husustur. Bu
baglamda Farabi ve ibn-i Haldun’un devlet hakkinda kullandigi metaforlari ele al-
mak sultandan halka degisen zihniyeti ve bakis agisinin farkhiligini acik olarak orta-
ya koyacaktir.

Farabi'ye gore, fazil sehir tam sihhatte bir viicuda benzer. Bitin uzuvlari onu
(devleti) hayat devresinin sonuna kadar muhafaza etmek hususunda yardimlasir-
lar. Bu organlara yon veren ise kalp ve diger organlardir. Ancak kalbin gbrevi bede-
ni diizene sokmak olup, bedenin diger organlarina karsi kurdugu Ustunlik degildir.
Kalbin goérevi devlete canlilik vererek, onu hayatta tutmaktir. Sehrin yéneticisinin
sehirdeki konumu bedende kalbin konumu ile benzerlik gosterir.66 Farabi eserle-
rinde sehrin yoneticisi ile bilgi ve varlik felsefesi arasinda iliski kurmus ilk sebepten

65 Turtusi, Muhammed b., Siracu’l Miiliik: Siyaset Ahlaki ve ilkelerine Dair, s. 133.
66 Farabi, Medinet(’l Fazila, Gev. Nafiz Danisman, Milli Egitim Bakanlig) Yayinlari, Ankara, 2001, s. 80.
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baslayip dért sebepte son bulan varlik kategorisi icinde yoneticiyi ilk sebeb’e ben-
zetmistir.6” Nasll ki varlik diizeni icinde ilk sebep diger sebeplerin nedeni ve diizen-
leyicisi ise, sehrin ybneticisi de devleti (sehir) dizene koyan kisidir.

Farabi’den yillar sonra ibn-i Haldun da devlet hakkindaki diisiincelerini Mu-
kaddime isimli eserinde aktararak devletin “asabiyet” Ustline kurulu oldugunu soy-
ler. Ona gore, devlette otoritenin olmasi gereklidir. Otorite 6nemli olmakla beraber
onun dusulncesinin temelinde devlet 6n plandadir. Devletin bizzat kendisini, canli
bir organizma®® olan insan 6émriine benzeterek anlatmistir. O, eserinde devletin
OomrinG bes asamall bir planla agiklamistir.®® Yapmis oldugu devlet ve siyaset ta-
nimi da, siyasetin boyut degistirdigini, siyasetin konusunun sultandan devlete kay-
digini géstermektedir. O devlet ve siyaseti soyle tanimlamistir.

“Devlet, (toplumsal hayat i¢in) tabii bir durumdur ve inananlar (diinyevi) amag-
larini ve arzularini gerceklestirmeye yoneltir. Siyaset ise, akilci bir yaklagsimla insan-
larin dUnyevi menfaatlerini gerceklestirmek ve zararlari onlardan uzaklastirmak-
tir.”70 Bu tanimda da gorulecegi gibi vurgu sultanin kendisine degil devlet ve siya-
set disuncesine yapilmistir.

Gorillecegi Uizere ibn-i Haldun siyaseti, devletteki degisim (izerinden kurgula-
mis ve siyaset teorisine akilci bir yaklasim getirmistir. Bu akilci yaklasimin, siyase-
tin ilgi alaninin yénetenden ziyade devlete yoneltmis olmasinda da belirgin hale
geldigini sdyleyebiliriz. Ancak Farabi ve ibn-i Haldun siyasetin bakis yéniinii devlete
kaydirmis olsa bile yazdiklar eserlerde de Medinetl’l Fazil-a ve Mukaddime isimli
eserlerinde hala yonetici olarak bilge bir kisi veya halifenin yénetici olmasi dusuU-
nilmistir. Sonucta felsefi olarak temellendirilen islam siyaset felsefesindeki degi-
sim disulncesi, yoneticinin temele alindigl baglamindan koparak, devletin esas ol-
masi gerektigi fikrine odaklanmis, halkin temelde oldugu, siyaseti yapan, dogrudan
veya dolayl sekilde siyasetin yapicisi ve uygulayicisi oldugu bir anlayisa donlise-
memistir.

4, Halk Hakkinda Yapilan Metaforlar

Siyasetnamelerde halk yonetilmesi gereken kisiler olarak gérilmastur. Yone-
ten kisiler, halka hep kuskulu yaklasmis ve onlarin kargasa cikarabilecegi inanci
icinde olmuslardir. Bu nedenle siyasal yasamda toplumda halka avam, siradan in-
sanlar, disinme yetenegi olmayan suru, vahsi gozu ile yaklasiimistir. Halk, sahsi
arzulari ve lezzet pesinde kosan bilingsiz kigilerdir. Bu yaklasim tarzi Kinalizade’'nin

67 Farabi, es-Siyaseti’l- Medeniyye, Cev, Mehmet. S. Aydin, Abdilkadir Sener, M. Rahmi Ayas, Biylyen Ay
Yayinlari, istanbul, 2012, s. 90.

68 jbn-i Haldun, Mukaddime I, Cev. Halil Kendir, Yeni Safak Yayinlari, Ankara, 2014, ss. 214-243.

69 jbn-i Haldun, Mukaddime I, ss. 249-280.

70 jpn-i Haldun Mukaddime Il s. 279.
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eserinde bir beyitle sdyle aciklanir:
“Halkin hepsi simdi bastanbasa yirtici ve vahsidir.
Onlarla hasir ve nesir olan bana gore delidir.”71

Halka karsi gelistirilen sorunlu bakis, iktidar erkinin yonetme yetkesini kendi-
sine saklamasi ve toplumla paylasmamasi nedeniyle siyasal mucadele, iktidar ve
halk arasinda meydana gelmistir. iktidarin elestiriyi hos gérmemesi saglikli bir si-
yasi yaplyl engellemis ve gayri hukuki olusumlara yol acmistir. Bu bakis acisi da is-
lam toplumunda saglikli muhalif bir yapinin kurulmasini engellemistir. Halkin mut-
lak yonetilmesi gerektigi ve sultana itaat etmesi gerektigi diislincesi bu eserlerde
kullanilan metaforlara da yansimistir.

Siyasetnamelerde halk mutlak yonetilmesi gerekenler olarak goruldugu icinde
teba hakkinda kullanilan metaforlar sultan hakkindaki kullanilan metaforlarin zitti-
dir. Sultan hakkindaki metaforlar belirgin ve gbze carparken, halk hakkindaki me-
taforlar acik sekilde dile getirilmeyip, okuyucuya birakiimak seklinde olmustur.
Cunkl sultana coban, kaptan, gines benzetmesi yaptiginizda, zihinlerde halki
animsatan metaforlar belirecek ve zihinde halkin ne oldugu tasavvur haline gelmis
olacaktir. Siyasetname yazarlarinin halk icin kullandigl bu metaforlar, “Suri igin-
deki hayvanlar”, “hasta kisi”, “ruha nisbetle beden”, “atesin yaktigl odun”, “gemi-
nin icindeki kisiler”, “doktorun iyilestirdigi hasta beden”, “bahcedeki bitkiler, otlar
vb”, “denizdeki baliklar”, “yemek, nohut, pirin¢ gibi yemeklere konan ve yemege
cesni katan bitkiler”72 vb. seklinde kavramalarla tanimladiklarini sdyleyebiliriz. Bu
metaforlara bakti§imiz zaman halki, sultana nisbetle devlette konumlandiran nite-
lemeler oldugunu soyleyebiliriz. Bu metaforlardaki kullanimlara ve ¢agristirdigl an-
lamlara bakarsak halkin mutlak yonetilmesi gereken kimseler olarak sunuldugu-
dur. Devlette sultanin asil oldugu metaforlarda halkin siradanlasmasi normal bir
durum olarak gozikmektedir.

SONUG

Bilgelik edebiyati icinde gecen siyasetnameler sultana, halifeye devleti nasil
yonetmesi gerektigini 6gutleyen eserlerdir. Bu eserlerin konusu, sultanin devleti
nasil yonetecegi ve devlette adaleti ne sekilde tesis edecegidir. Siyasetnameler,
hikayeler ve metaforik anlatimlarla desteklenmis sade Usluba sahip eserlerdir. Bu
eserlerde siyasal elestiriye rastlamak imkansiz olup, aslinda ortaya konulan anla-
yis islam diinyasindaki yonetenin tek kisi olarak mutlak ydnetmesi ve halktan da
kendisine itaat edilmesini bekleyen genel duslince ile uyumlu gériinmektedir. Bu

71 Kinalizade, Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, s. 255.
72 Kinalizade, Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, s. 255.
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duruma eserlerin bizzat sultan icin yazilmis olmasinin da etkisi olsa gerektir. Bu
eserler butlncll bir siyasal sdylem ortaya koymayip, sultanin talebi dogrultusunda
devleti nasil idare edecegi Uzerine sekillendirilmistir.

Bu eserlerde yoneten-yonetilen iliskisini anlatirken kullanilan yéntemlerden bir
tanesi de metafor kullanmaktir. Eserlerde sultan, devlet, halk metaforik benzetme-
lerle dile getirilmistir. Metaforlar, sultan-devlet-teba iliskisinin zihinde agik¢a ortaya
cikmasini saglayarak, sultanin devlet ve halk igin énemini daha anlasilir hale ge-
tirme olarak gézikmektedir. Bu nedenle de sultanin halk ve devlet icin gerekliligini
ortaya koymada, halkin her an ici ice oldugu ve daha cabuk algiladig ve bildigi me-
taforlarla siyasetin temel olgular izah edilmek istenmistir. Sultan devletin tek yo6-
neticisi olarak bunun gerektirdigi sekilde, Allah’in goélgesi, coban, kaptan, Agac
govdesi, gunes metaforlari vb. ile dile getirilirken devlet, gemi, stri vb. metaforlar-
la aktariimistir. Bu metaforlarda da gorllecegi lizere siyasetnamelerde asil olan
sultan olup, metaforlarda bu hususu acikca ortaya koymaktadir.
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Bu c¢alisma, hicri 4. asirda yasamis kiraat alimi EbU’l-Fazl el-Huzai'ye
(6.408/1017) ait ihtiyarati min kiraati Ebi Hanife baslikh risalesini ve bu esere dair
bir takim degerlendirmeler sunmaktadir. Biyografi tlrl ve kiraat ilmine dair eserlerin
buylk bir cogunlugunda deginilen risale, EImali ve Diyarbakir kitiphanelerindeki
yazma nushalar esas alinarak ortaya konulmakta ve bunun 6éncesinde muellif el-
Huza'nin hayati ve eserlerine dair bilgiler aktariimaktadir. Yazildigl dénem ve sonra-
sinda bir takim spekdilasyonlara sebep oldugu anlasilan Ebl Hanife'nin kiraat antolo-
jisi, imam-1 Azam’in kiraat tercihlerine dair belli bir veriyi 6niimiize koymaktadir.
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GIRIS

Eb( Hanife (6. 150/767) islam distincesinin tesekkiil etme siirecinde etkin
bir rol Gstlenmis alimlerden biridir. Gerek gorlslerinin gerek bu goérislerini caglara
tasiyan talebelerinin sesi asirlara ve kitalara uzanmistir. Kendinden sonraki ilmi
mirasa katki ve yén vermesini gostermesi bakimindan imam-1 S&fit'nin (8.
204/820) “insanlar fikihta EbG Hanife’'nin iyalidir.”1 s6zi de bunun veciz bir ifade-
sidir. Kiraat ilmi bakimindan mimbit bir cografya olan Kife'de yetismesi, onun pek
cok kiraat farkhli§ini bir arada gérmesine vesile olsa da Ebl Hanife’nin bir kiraat
imami olmadig| ve kiraat ilmini imam Asim’dan (6. 127/745) aldig! kaydedilmek-
tedir.2 Ancak buna ragmen Eb( Hanife’den Asim kiraati disinda farkli kiraatlerin
nakledildigi; Hizeli (6. 465/1073), Muvaffak el-Mekki (6. 568/1172) ve Bezzazi
(6. 827/1424) gibi alimlerin Eb( Hanife'ye ait kiraat tercihlerini eserlerinde zikret-
tikleri gorilmektedir. Ornegin Hiizeli, Ebl Hanife’nin Asim dahil Abdurrahman b.
Ebi Leyla (6. 83/702) ve A'mes (6. 148/765) gibi alimlerden de kiraat aldigini kay-
detmekte ve ona ait rivayetlere eserinde yer vermektedir.3

EbG Hanife’'nin kiraat farkliliklarini zikreden kaynaklardan biri de Eb(’l-Fazl el-
Huzai'ye (6. 408/1017) ait elimizdeki antolojisidir. Fakat Huzai’'nin mezklr secki-
sinde ve diger bazi eserlerde kayitlara gecen kiraat farklilklarinin EbG Hanife’yle
iliskisi noktasina bakildiginda farkli yaklagimlarin oldugu gorilecektir. Bunlarin su
sekilde ifade edilmesi mUmkuindur:

1. EbQ Hanife'ye ait oldugu sdylenen kiraatler mevzudur ve onun adina uy-
durulmustur. Ozellikle Huza'nin tasnif ettigi Ebl Hanife kiraatleri kendi
dénemi ve sonrasinda blyluk tepkilere neden olmus; Darekutni (6.
385/995) ve donemin baz alimleri bu kitabin aslinin olmadigini ve uy-
durma oldugunu belirtmeleri neticesinde Huzai’'nin Bagdat ve civarini terk
etmek zorunda kaldigl kaynaklarda belirtilmistir.* Mezkdr kiraat farklilikla-
rnin senedinin ve musannifinin Darekutni gibi bir alimin cerhine maruz
kalmasi, yine Eb{i Hanife’nin kiraatinin Asim kiraati oldugu kabulii ve ayni

zamanda rivayetlerde yer alan bazi kiraatlerin Eb( Hanife'nin dlsUlnce sis-

1 Zehebi, Semsuddin, Siyeru alami’n-niibela, thk. Huseyin el-Esed, Mlesseseti'r-Riséle, 11. bs. Beyrut
1996, VI, 403.

2 Kevseri, Muhammed Zahid, Te’nibl’l-Hatib ald mé& sékahi fi terciimeti Ebi Hanifete mine’l-ekazib, el-
Mektebetl’l-Ezheriye, Kahire 1990, s. 59.

3 Hizeli, EbU’l-Kasim Yasuf b. Ali el-Biskri, el-Kamil fi’l-kirdat ve’l-erbe’ine’z-zaidete aleyhd, thk. Cemal b.
es-Seyyid b. Rifa‘T es-Sayib, Mlessesetli Sema, 1. bs. 2007, s. 292. Ebl Hanife’'nin hicri 80 yilinda
dogdugu dikkate alindiginda ibn Ebi Leyla’dan (6. 83/702) arz yoluyla kiraat almasi zor gdziikmekte-
dir. Muhtemelen kiraatte mahir olan ibn Ebi Leyla’nin oglu isa ya da kardesi Muhammed vasitasiyla
mezkdr alimin kiraatine vasil olmustur.

4 Bagdadi, Hatib, Tarihu medineti’s-selam, thk. Besar Awad, Daru’l-Garbi’l-islami, 1. bs. Beyrut 2001, I,
542.
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temiyle bagdastirlamamasi bunlarin mevzu oldugu yargisinin en énemli
gerekgeleridir. Bu sebepledir ki kiraat ilmine dair eserlerde mevzu kiraat-
ler “hicbir asli olmadigi halde uydurma bir senedle birilerine nispet edile-
rek nakledilen kiraatler” diye tanimlanmakta ve bunlarin en meshur 6r-
neklerini EbU’l-Fazl el-Huza’'nin Eb( Hanife'ye nisbet ederek bir araya ge-
tirdigi belirtilen kiraatlerin olusturdugu ifade edilmektedir.5 En bariz érnek
olarak da Fatir suresinin 28. ayetinin, “Allah’in alimlerden korktugu” an-
lamini yansitan “innema yahsallahii min ‘fbadihi’l-‘ulemae” seklindeki
okuyusu verilmektedir. ibni’'l-Cezeri (6. 833/1429) de bdyle bir kiraatten
EbG Hanife'yi tebrie etmekte ve mevzu kiraati bu rivayetle 6érneklendir-
mektedir.6 Kaynaklardaki tenkitler de cogunlukla bu 6rnek Uzerinden sir-
dirdlmektedir.”

Yine bu cercevede Eb( Hanife’ye farkli bir kiraat isnat etmenin dogru ol-
madigini belirten Zahid el-Kevseri (6. 1371/1952) de onun kiraatinin EbQ
Abdirrahman es-Sulemi (6. 73/692) ve Zir b. Hubeys (6. 82/701) vasita-
siyla Hz. Ali ve Abdullah b. Mesud’dan gelen Asim kiraati oldugunu belirt-
mekte ve bu kiraati tevatliriin zirvesi olarak nitelemektedir. Eb( Hanife'ye
nispet edilen Asim rivayeti disindaki kiraatlerin bazi tefsir ve menakib
kaynaklarinda tevcihinin yapilma c¢abalarini ise esefle karsilamaktadir.8

2. EbQ Hanife'ye ait oldugu ifade edilen kiraatler aslinda ona ait olmayip
kendisine nispet edilmis diger bazi kurranin kiraatleridir. Konuyla ilgili ifa-
delere bakildiginda bdyle bir disliincenin varligi da kendini géstermekte-
dir. Zira Eb( Hanife'ye ait oldugu belirtilen rivayetlerin blyuk bir cogunlu-
gunu diger bazi kurrd da okumaktadir.® Dolayisiyla okumadigl halde Ebi
Hanife'nin adinin mezkdr kiraatleri okuyanlar arasina kaydedildigi disun-
cesi diger bir yaklasim bicimi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.10

3. Eb0 Hanife'ye ait kiraatler kendi donemi itibariyle sahih rivayetler olup
hicri dérdliincii asrin baslarindan itibaren yayginlasmaya ve yerlesmeye

5 Binigik, Abdilhamit, “Kiraat”, DIA, XXV, 430.

6 ibnii'l-Cezeri, Muhammed, en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Debba’, Daru’l-Kitibi'l-
iimiyye, Beyrut ty. I, 16.

7 Suy(ti, Celaluddin, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur'an, thk. MerkezU’d-Dirasati’l-Kur'aniyye, Micemmau’l-Melik
Fehd li-Tibaati’-Mushafi’s-Serif, Medine ty. Il, 500; Rifa‘l, Mustafa Sadik, i‘cazi’l-Kur'an ve belagatii’n-
nebeviyye, Daru’l-Kitubi’l-Arabi, 9. bs. Beyrut 1973, s. 57.

8 Kevseri, Muhammed Zahid, el-imta* bi sireti’l-imdmeyn el-Hasen b. Ziyad ve sahibuhu Muhammed b.
Suca’, nsr. el-Mektebetl’l-Ezheriyye, Daru’s-Sa‘ade, Kahire ty. s. 23.

9 Damra, Tevfik ibrahim, en-Niiketi’IHatife fi kirdeti’l-imam Ebi Hanife -min rivayeti’l-Hasan b. Zeyyad el-
L3’lGi min tariki kitabi’l-kdmil-, el-Mektebetl’l-Vataniyye, Amman 2014, s. 13-23. Bunun igin ayrica
calismamizda yer alan risale metnine bakilabilir.

10 Bk. Tok, Fatih, imdm-1 A’zZdm Ebid Hanife’nin Kur'an Anlayisi, Basilmamis Doktora tezi, Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitus, istanbul 2015, s. 122.
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baslayan yedi ya da on mutevatir kiraat algisi gcergevesinde tasnife tabi tu-
tuldugunda farkh basliklar altina girebilmektedir. Bu ¢ercevede miitevatir
kiraatlerle uygunluk arz edenler miitevatir; bunlara muhalefet edenler saz
ya da haber-i vahid hiviyetini kazanabilmektedir.1t Bu yaklasim tarzi, risa-
lede de gorulecegi lizere anlama etki eden okuyus sekillerini uygun bir
sekilde yoruma tabi tutmaya ve bunlarn gerekgelendirmeye calismaktadir.
Ornegin Hanefi mezhebinin énde gelenlerinden Eb{’I-Yiisr el-Pezdevi (6.
493/1100) “ve izibtela ibrahime rabblihd”12 ayetinin EbQ Hanife’den nak-
ledildigi sekliyle “ve izibtela ibrahimi rabbehd” olarak namazda okunmasi
halinde -buna katilmasa da- namazi bozmayabilecegi gorlsinden s6z
ederek gerekli gérilen tevil ve tevcihi ortaya koymaktadir.13

Yukaridaki tim bu yaklasimlar Eb( Hanife’den nakledildigi ifade edilen kiraat-
lerin kendisine nispeti konusunda kesin bir hikim vermeyi zorlastirmaktaysa da
bu rivayetlerin kaynaklardaki varligi bir vakiadir. iste bu calisma hicri dérdiinci as-
rin sonlarinda Huzai tarafindan derlenen Eb( Hanife kiraatlerinin yer aldigi boyle
bir kaynagi ortaya cikarmaktadir. Bununla birlikte calismada, Eb( Hanife adina ka-
yith kiraatlerin neredeyse tamami tablo halinde bir araya getirilerek konuyla ilgile-
nenlerin istifadesine sunulmaktadir. Bu sebeple Eb( Hanife'ye ait oldugu belirtilen
okuyus sekillerinin kanonikligi tartisiimamakta ve bunlarin tevcihi ya da tevili cihe-
tine gidilmemektedir.

1. EBU’L-FAZL EL-HUZAT (sl Juadl) i)

a. Hayat:

Hicri 4. asirda yasamis kiraat alimlerinden biridir. Asil adi Muhammed b. Ca‘fer
b. Abdi’'l-Kerim b. Bldeyl el-Circani’dir. Hicri 332 yilinda Esterabad (Clircan)'da
dogdu. Talebesi EbU’l-Ala el-Vasiti’nin (6. 431/1039) naklettigine gore Ebul-Fazl el-
Huzai bir zaman sonra “Kumeyl” olan adini Muhammed olarak degistirmistir.14
Huzai Irak, Sam, Misir, Bagdat, Isfahan, Horasan, Amul vb. bdlgelere seyahatler
gerceklestirmis ve donemin blyUk alimlerine mulaki olarak onlardan hadis ve ki-
raat ilimlerini almistir.15

11 Tok, Eb Hanife’nin Kur'an Anlayisi, s. 123-128.

12 Bakara 2/124.

13 Hanay, Necattin, “Kitabu Zelleti'l-Kari Ii"l-imam Ebi’l-Yusr el-Bezdevi: Dirase ve Tahkik”, AUIFD, Ankara,
57:1(2016), s. 32-33.

14 Bagdadi, Tarih, Il, 542; ibnii'l-Cevzi, Ebi'l-Ferec, el-Miintazam fi tarihi’l-milik ve’l-imem, thk. Mu-
hammed Abdilkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata, 2. bs. Beyrut 1995, XIV, 342.

15 Sehmi, Hamza b. YGsuf b. ibrahim, Tarihu Ciircan, Daireti’l-Ma’arifi’l-Usmaniyye, Haydarabad 1950, s.
416; Zehebi, Ma fifetl’l-kurrai’l-kibar ala’t-tabakati ve’l-a‘sar, thk. Tayyar Altikulag, iISAM Yay., istanbul
1995, Il, 719.
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Kendisine kiraat ansiklopedisti de diyebilecegimiz bir birikime sahip olmus
mistesna alimlerden biridir. Bu sebeple Zehebi (6. 748/1348) kendisini kiraat
alimlerinin onuncu tabakas! arasinda zikretmekte,6 ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429)
de meshur ve uzman bir kiraat imami olarak niteledigi Huzat'yi tabakatinda kay-
detmektedir.2” Gezgin bir alim olmasi sebebiyle kaynaklarda elliye yakin hoca adi
zikredilmektedir. Bu durum Huzai’'nin kiraat alanindaki yetkinligini géstermesi ba-
kimindan ayrica 6nem arz etmektedir. Hasan b. Sa‘id el-Muttavvi‘i, Ahmed b. Nasr
es-Sezzai, Eb( Bekr el-Kati', Yusuf b. Ya‘'klb en-Neciremi el-Basri, Ahmed b. Ubey-
dullah en-Nehredeyri, Muhammed b. Ahmed el-Ehvazi, Hasan b. Abdillah b. Sa‘id
el-Askeri, Eb( Bekr Ahmed b. ibrahim el-ismaili bunlardan sadece birkacidir.8 Yine
Eb0’-Kasim et-TenGhi, Ebii’l-Ala el-Vasiti, Anmed b. Omer ibn Bakkal, Anmed b. el-
Fazl el-Batrikani, Abdullah b. Sebib el-Esbehani gibi pek ¢ok kisi de kendisine tale-

belik yapmistir.19

Rivayetlerinde glvenilir olmadigina ve hata yapti§ina dair bir takim degerlen-
dirmeler2° s6z konusu olsa da bunun sebebinin Ebl Hanife’ye ait kiraatleri iceren
risaleyi yazmasi oldugunu anlamak zor degildir. Ornegin Huza’nin talebesi Ebii’l-
Ala el-Vasiti soyle demektedir: “Huzai, Ebd Hanife’ye nispet ettigi kiraatlerin icinde
yer aldigi bir kitap yazmustir. Darekutni’nin (6. 385/1092) notlarindan ve dénemin
bazi alimlerinden edindigim bilgilere gére bu kitap uydurmadir ve asli yoktur.”21
Mamafih gelen elestirilere dikkat ceken ibnii’l-Cezeri, Huzai’nin kendisine gliveni-
len sika bir kiraat imami oldugunu, yazdigl kitabin esas itibariyle onun uhdesinde
olmadigini, onun sadece gelen rivayetleri bir araya getirdigini ve kendisine zarar

vermeyecegini ifade etmektedir.22

Huzal hicri 408, miladi 1017 yilinda Taberistan’in Amul sehrinde vefat etmis
ve oraya defnedilmistir.23 Eb{i’l-Ferec ibni’'l-Cevzi (6. 597/1201) hicri 387 sene-

sinde vefat edenler arasinda Huzal'yi zikretse de bu, diger kaynaklarin ittifakla
naklettikleri veriye uymamaktadir.24

16 Zehebi, Tabakat, Il, 719.

17 jbnii'-Cezeri, Gayetetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurra, edtr. G. Bergstraesser, Daru‘l—KUt[]bi’I—iImiyye, Bey-
rut 20086, II, 98.

18 Hocalarinin tamami igin bk. ibnii'l-Cezeri, Gaye, Il, 98-99; Muhaysin, Muhammed Séalim, Mu‘cemd
huffazi’l-Kur'an abre’t-tarih, Daru’l-Cil, Beyrut 1992, Il, 316.

19 Bagdadi, Tarih, Il, 541; Zehebi, Tabakat, Il, 719; Muhaysin, Mu‘cem, II, 317.

20 Zehebi, el-iber fi haberi men gaber, thk. EbG Hacer Muhammed Zagldl, Daru’l-Kitibi’l-iimiyye, Beyrut
1975, Il, 216; Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-Vafi bi’l-vefeyat, thk. Ahmed Arnavut, Tirki Musta-
fa, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2000, II, 227; Burhaneddin el-Halebi, el-Kesfii’l-hasis, thk. Subhi
es-Samirrai, ihyéu't—Turési'l—ArabT, Bagdat 1984, s. 357-58; ibn Hacer el-Askalani, Lisandi’l-mizén, thk.
Abdiilfettah EbG Gudde, Daru’l-Besairi’l-islamiye, Beyrut 2002, VII, 37.

21 Bagdadi, Tarih, Il, 542; Zehebi, Tabakat, Il, 720.

22 jonii’l-Cezeri, Gaye, Il, 99.

23 Sehmi, Tarihu Clircén, s. 416.

24 jpn{i'l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 342.
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b. Eserleri:

Kaynaklarda tamami kiraat ilmi ve rivayetleriyle alakali olan su eserleri zikre-
dilmektedir:

e el-Vazih fi'l-kiraat: Genellikle biyografi eserlerinde Ebi’l-Fazl el-Huzai bu
eserine nispetle “el-Vazih fi'l-kiraat kitabinin muellifi” seklinde tanitilmak-
tadir.25

o el-Mintehd fi'l-hamsete ‘asera: Kiraatlerle ilgili iki yuz elli rivayeti icermek-
tedir.26 Eser Muhammed Sefaat er-Rabbani tarafindan doktora tezi kap-
saminda tahkik edilmistir.2” Katip Celebi eseri el-Miinteha fi’l-kiraati’l-‘asr
olarak zikretmektedir.28

e el-ibane fi’l-vakf ve’l-ibtida:2® Fas Karaviyy(n Universitesi yazmalar ara-
sinda nr. 80/179'da kayitli bir niishasi vardir. Yazma 107 varaktir ve ib-
ni’l-Bazis el-Girnati tarafindan hicri 520 senesinde istinsah edilmistir.

e Tehzibl’l-eda fi’s-seb 30

o Ihtiyaratii min kiraati Ebi Hanife:3! Elinizdeki calisma
2. “HTIYARATU MiN KIRAATi EBT HANIFE” ADLI RISALESI

a. Eserin Muellife Aidiyeti

EbU’l-Fazl el-Huzav'nin biyografisine yer veren Tabakat kitaplarinin neredeyse
tamami bodyle bir eserinin varli§ina isaret etmekte ve yukarida degindigimiz lizere
Huzai, bu risale sebebiyle elestirilmektedir.32 ibni’'l-Cezeri de Huzai'ye ait olan
mezk{r eseri rivayet ettigini acikca ifade etmektedir.33 Hatta Bagdadi (6.
463/1071) gibi bazi muellifler eserlerinde risalenin giris kismindaki senede ve ri-
salede yer alan Ebl Hanife kiraatlerinden bazilarina yer vermektedir.34 Bu bilgiler

25 Zehebi, Tabakat, Il, 719; Zehebi, iber, I, 216; ibni'-imad, Sezeratii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, thk.
Abdiilkadir Arnavut, Mahmud Arnavut, Daru ibn Kesir, Beyrut 1989, V, 51; Safedi, el-Vafi, Il, 227; ibn
Hacer, Lisand’l-mizan, VII, 37; Yafii, Ebd Muhammed Afifiddin, Mir'ati’l-cindn ve ibreti’l-yakazan,
thk. Halil el-Mansr, Daru’l-K{itlbi’Himiyye, Beyrut 1997, 1II, 17.

26 joni’l-Cezeri, Gaye, II, 98; Muhaysin, Mu‘cem, Il, 316.

27 Muhammed b. Ca’fer b. Abdi’'l-Kerim el-Huzai, el-Miinteha fi’l-kirdati’l-hamsete ‘asera, thk. Muhammed
Sefaat Rabbani, el-Cami’atii’l-islamiyye, Medine 1995.

28 Haci Halife, Kesfii'z-zunin an esami’l-kiitiib ve’l-fiindn, thk. Serafettin Yaltkaya, Daru ihyai't-Turasi’l-
Arabi, Beyrut 1941, Il, 1858.

29 Kehhale, Omer Riza Mu‘cemii’l-mdiellifin, Milesseset(i'r-Risale, Beyrut 1993, II, 622.

30 ibnii'I-Cezeri, Gaye, II, 98; Muhaysin, Mu‘cem, Il, 316.

31 Eserin basligl yazmalarda “Ebi Hanife” degil de “Ebl Hanife” seklinde iraptan bagimsiz olarak veril-
mektedir.

32 Bagdadi, Tarih, I, 542; Zehebi, Tarihu’lHislam ve vefeyatl’l-mesahiri ve’l-a’lam, thk. Omer Abdiisselam
Tedmari, Daru’l-Kitab el-Arabi, Beyrut 1993, XXVIIl, 180.

33 jbnii’l-Cezeri, en-Nesr, |, 16.

34 Bagdadi, Tarih, Il, 542; Zehebi, Tabakat, I, 720.
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eserin yazma nushalarindaki ifadelerle ortismektedir. Ayni sekilde mezkdr veriler
de eserin muellife aidiyetini kesin bir dille kanitlamaktadir.

Bazi kaynaklarda mezkdr eser Ebi’l-Ala el-Hemedani'ye (6. 569/1173) nispet
edilse de3% bu hatalidir. Bu hata risalenin Antalya EImali Halk Kitlphanesi numara
2548'de kayith bulunan yazmanin son sayfasindaki ifadelerin yanlis anlasiimasin-
dan ve katalog kayitlarina hatali islenmesinden kaynakli oldugu anlasiimaktadir.
Muhtemelen risalenin son sayfasindaki mustensihin “ecazeni” ifadesi mevcut risa-
leyle iliskilendirilerek Ebu’l-Ala el-Hemedani’den icazet kaydiyla alindigl seklinde
yorumlanmistir. Oysa buradaki icazet kaydi imam el-Hiizeli el-Biskri’ye (6.
465/1073) ait el-Kamil fi’l-kirdat3¢ adh eseriyle iliskilidir. Buna gére Hemedani, el-
Kamil adli eseri hocasi Ebii’l-iz el-Vasiti'den (6. 521/1127), o da miellifin bizzat
kendisi olan el-Biskri’den Bagdat'ta bulundugu bir esnada okumuslardir. Risalenin
son sayfasina bakildiginda bu net olarak anlasiimaktadir. Mustensih, EbQ
Hanife'ye ait kiraat rivayetlerini zikretmeyi bitirdikten sonra eseri sdyle nihayete
erdirmektedir:

Ben [Muiistensih] derim ki: EbG Hanife ve Safirnin kiraatlerini imam Ebi’l-
Kasim Ydsuf b. Ali b. Clbare el-Hlizeli el-Biskri, el-Kamil fi’l-kirdat diye bilinen ese-
rinde de zikretmektedir. Bu eser iki bin iki yliz yetmis yolla (tarik) gelen elli kiraati
icermektedir.

[imam Biskri] séyle demektedir: “Bu kitabimi diinyanin iki bilylik imami olan
Ebd Hanife ve Safii'nin (Allah onlardan razi olsun) kiraatleriyle sisledim.” Ve yine
[imam Biskri] rahimehullah séyle demektedir: “Magrib’in i¢ kesimlerinde yer alan
Biskra kentinden Orta Asya’nin i¢ kesimlerinde yer alan Os’a varincaya kadar se-
yahat ettim. Sagli sollu, dag ova demeden her beldeye ugradim, onlardan kiglik
blylik, kadin erkek ayirmaksizin gekinmeden kiraat aldim. Bu durum aclik ve fakir-
likle beraber gece glindliz siren kirk li¢ senelik yolculugum boyunca devam etti.
Oyle ki bir beldede bes-alti, hatta yirminin lzerinde kisiden kiraat aldigim olmus-
tur... Boylece bu kitabi bir araya getirdim.”

[imam Biskri] 4ma idi ve kitabini da ezberinden imla ettirdi. Bu kitabi [el-
Kamil’i] Ebl’l-Ala el-Hemedani'den icazetle aldim. [Hemedani bana] séyle dedi:
“Bu kitabi basindan sonuna kadar [hocam] Ebii’l-‘iz el-Vasiti’ye okudum. O da ba-
na kitabi, eserin miellifi el-Biskri’'ye Bagdat’ta bulundugu bir sirada okudugunu
soylemisti.”

35 Altikulag, Tayyar, “Eb(’l-Ala el-Hemedani”, DIA, X, 287.

36 Hiizeli, EbU’'l-Kasim Yasuf b. Ali el-Biskri, el-Kamil fi’l-kirdat ve’l-erbe’ine’z-zaidete aleyha, thk. Cemal b.
es-Seyyid b. Rifa‘T es-Sayib, Mlessesetli Sema, 1. bs. yy. 2007. Muellifin hayati, eserin metodu ve ige-
rigi ile ilgili bk. Abdilhafiz b. Muhammed Nar b. Omer el-Hindi, el-imami’l-Hizeli ve menheciihi fi
kitabihi’l-kamil fi’l-kirdati’l-hamsin, Ummi’l-Kura Universitesi, Mekke 1429; Altikulag, Tayyar, “Hizeli”,
DIA, XIX, 69-70.
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[Miistensih:] Ayni sekilde bu kitapta yer alan Ebd Hanife kiraatlerini de [bir di-
Zer tarikle] nakletmek isterdim, fakat konuyu fazla uzatmamak igin vazgecgtim ve
bu rivayetlerle yetindim.37

Gorildigi Gizere buradaki icazet kaydi imam el-Biskri'nin el-Kamil adli eseriyle
alakalidir. Haliyle Eb(’l-Fazl el-Huzai'ye ait mevcut risalenin Eb(’l-Ala el-Hemedani
ile bir iligkisi yoktur.

Ayni sekilde eserin Elmali nishasinin bas kismi olmadig) icin bu durumun iska-
lanmis olmasi da mimkundur. Zira eserin baska bir nishasinin giris kisminda
EbU’l-Kasim et-Tenhit (6. 447/1055) hocasi EbU’'l-Fazl el-Huzai'den risaleyi icazet-
le nakletmektedir. Yine Hemedani'ye ait boyle bir eserin kaynaklarda yer almamasi
ve risalenin ikinci bir ndshasinin onun adina kayitli olmamasi da bdyle bir nispetin
hatali olduguna isaret eder niteliktedir. Ancak eserin Hemedani’'ye ait oldugu hatali
bilgisinden hareketle bir calisma yapilmis olsa bile bu durum yine de gézden kagcl-

nimistir.38 Oysa asagida gorllecegi lizere eserin EbU’l-Fazl el-Huzél'ye ait farkli
nushalari da s6z konusudur.

b. Yazma Nushalar

Eserin bildigimiz kadariyla (ic niishasi mevcuttur. ikisi Tiirkiye'de biri de M-
sir'dadir.

Elmali Nishasi: Antalya Elmali Halk Kitlphanesi koleksiyonunda numara
2548’de kayith caharkuse kahverengi mesin, miklebli bir cilt icinde 41a-46a sayfa-
lar arasinda yer almaktadir. Sayfalardaki satir sayisi 19°'dur. Eser, Konya Bolge
Yazma Eserler Kitliphanesinde muhafaza edilmektedir. Kataloglarda Kiraati Ebf
Hanifeti’n-Numan basliglyla Eb0l-Ala el-Hasan b. Ahmed b. el-Hasan el-Attar el-
Hemedani adina kayithdir. Yukarida degindigimiz Uzere risalenin Hemedani'ye nis-
peti hatalidir. ilk sayfasi kesilerek alindig! icin baslangic bilgileri eksiktir. Sonunda
mukabele kaydi vardir. icazet kaydi Hiizel"nin el-Kdmil adl eseriyle alakaldir.

Eserin istinsah tarihi ve mustensihi bilinmemektedir. Ancak mustensihin Os-
manli Tirkgesini bildigini ve Tirk asilli oldugunu tahmin etmemiz mimkundur. Zira
yazmanin 41a sayfasinda gecen “yeteraffelli” kelimesinin anlami ayni yazi karak-
teri, murekkep ve ayni stil ile Vankulu (6. 1000/1592) lugatinden iktibasla “libas
giyip salinmak” seklinde derkenarda izah edilmektedir.

37 Arapca metni icin risaleye bakiniz. )
38 Bk. Oge, Ali, “Ebu’l-Ala el-Hemedani ve Kira’atu Ebi Hanifeti'n-NGman Isimli Risalesi”, NEUIFD, Konya,
36 (2013), ss. 7-30.
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Resim 1: EImali Nishasi, ilk sayfasi koparilimis

Diyarbakir Nishasi: Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kitliphanesi numara
487’de kayitl sirazesi daginik, kapaklari kopuk visne rengi sahtiyan bir cilt icinde
54b-56b sayfalar arasinda yer almaktadir. Sayfalarda 15 satir mevcut olup s6z
baslar kirmizi mirekkeple ve ahenk icermeyen nesih bir yaziyla kaleme alinmistir.
istinsah tarihi ve miistensihi belli degildir. Fakat ayni cilt icinde yer alan sekiz farkli
risaleden ikisinin istinsah tarihlerinin hicri 1006 ile 1029 oldugu dikkate alindigin-
da, risalenin yaklasik olarak on birinci hicri asirda yazildig| ifade edilebilir.
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Resim 2: Diyarbakir Nushasinin ilk sayfasi

Misir Nishasi: Misirli arastirmaci Dr. Muhammed Tevfik Hadid (EbQ Yasuf el-
Kefravi)3® vesilesiyle haberdar oldugumuz bir nisha daha mevcuttur. Mezk(r aras-

tirmaci Ebi’'l-Fazl el-Huzai adina bir yayinevi ( cluhall el Juad g_ﬁ ALYl Sy

aulall) kurma cabasi gostererek, muellifin biit(in eserlerini ve diger bazi ulemanin
yazma eserlerini tahkik projesi hazirlamistir. Elinde Ebi’l-Fazl el-Huzai'nin bu risa-
lesinin farkli bir nishasi bulunmaktadir. Bu yazma, Diyarbakir nushasiyla benzerlik
arz etmektedir. Fakat israrli yazismalarimiza ragmen sadece ilk sayfasini tarafimi-
za gondermistir. Ayrica EImali nishasinin sadece giris kisminin yer aldigl bir sayfayi
da bizimle paylasmistir. Bu sayfa bize Elmali niishasinin kesik/eksik sayfasini ta-
mamlama firsatini vermis ve ayrica boyle bir galismanin tarinte mevcut oldugu ve

bilindigi bilgisini sunmustur.

39 Ezher Universitesinde Kuitiibi’l-vakf ve'l-ibtida hatta nihdyeti’l-karni’r-rabi‘i’l-hicri, dirase ligaviyye
tahliliyye baslikli galismasiyla 2014'te doktor oldu.
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Resim 3: Elmali nishaslyla 6rtiisen metin

Resim 4: Misir Nishasi

c. Eserin Telif Sebebi ve icerigi
Bu antoloji, Ebi’'l-Kasim et-Ten(hi’nin, listadi Huzai’den Eb( Hanife'ye ait riva-
yete konu olmus bitln kiraatlerini tasnif etmesini istemesi Uzerine yazilmistir. Ri-
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salenin girisinde Ozetle su bilgi yer almaktadir:

“Kadi EbU’l-Késim et-Tendhi’nin icazetle haber verdigine gére: Ebi’l-Fazl Mu-
hammed b. Ca’fer el-Huzéi’ye hicri 384 senesinde Sewval ayinin yirmi besi Pazar
glini (25.10.384) [yazdiklarini] okudum. O [eserinde] sbyle diyordu: Bir olan Al-
lah’a hamdolsun, efendimiz Hz. Muhammed’e ve é&line salat ve selam olsun. imdi,
sen benden kendin i¢in EbG Hanife’nin (r.a) kiraatlerini bir araya getirmemi ve on-
dan kiraat namina ne varsa nakledilenleri serhiyle detaylandirmami ve ulemanin
ondaki ihtilaflarini zikretmemi istedin. Ben de riza-i Bari'yi umarak bu istegini yeri-

ne getirdim.”

Huzai, bu talebe icabet ederek Eb( Hanife’nin égrencisi imam Muhammed es-
Seybani (6. 189/805) kanaliyla gelen kiraat rivayetlerini hicri 384 senesinde bir
araya getirmistir. Bu seckide yer alan kiraat sayisi Diyarbakir nishasinda elli bir
olarak ifade edilmektedir. Fakat niishalardaki kiraat sayisi dikkate alindiginda,
muhtemelen istinsah esnasinda, bazilarinin gézden kacirildigl anlasiimaktadir.
Haddizatinda bir niishanin eksikleri digerinden tamamlandiginda sayinin elli bir ol-
dugu gorllecektir. Bunu asagida verilen tablodan hareketle tespit etmemiz de
mumkundur.

Elmal nishasinda EbU Hanife kiraatlerinin illetlerine ilaveten, ayni kiraati oku-
yan diger bazi ulema da zikredilmektedir. EbG Hanife’den nakledilen farliliklari ge-
nel olarak iki kategoride degerlendirmek mimkindir. Bunlardan biyUk bir cogun-
lugu lehce ve/ya bolgeye taalluk eden fonetikle (ses bilimle) alakali farkhhklardir.
Haliyle bunlar rivayet sahibinin diksiyonuna 6zgu farkhliklardir ve bunlarin anlam
lzerinde herhangi bir tesiri yoktur. Diger bir kisim farkliliklar ise Arap dilinin ciimle
ve kelime yapisiyla ilgili sarfi ve/ya nahvi dzelliktedir. Anlami etkileme dlizeyi farkli-
ik arz etse de EbG Hanife rivayetlerinde bu kategoriye girecek okumalar da mev-
cuttur.40

d. Metodumuz

~ny

EbU’l-Fazl el-Huzai’nin risalesini istifadeye sunarken, yazma bir metnin mevcut
nishalarina dayanarak muellifin kaleminden ¢ikmis haline ulasmaya ¢alisma ya
da nushalarin birbirleriyle mukayese edilerek ortak bir metin olusturma seklinde
bir tahkik metodu benimsemedik. Her iki nishanin sayfa sayilarinin az olmasi ve
Ozellikle Diyarbakir nishasinin gayet muhtasar bir mahiyet arz etmesi sebebiyle iki
ndshayi da art arda aynen yazdik ki bdylece okuyucu iki farkli nishayi munferit bir
sekilde gérme imkani bulsun.

Elmall nlishasinda yer alan her bir rivayetin gectigi sure ve ayeti dipnotta mus-

40 Bu tir farkhiliklarla ilgili degerlendirmeler icin bk. Tok, Eb( Hanife’nin Kur'an Anlayisi, s. 122-131; Oge,
“Kira’atu Ebi Hanifeti'n-Niman”, s. 16-26.
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haflarda yer alan formunu da yazdigimiz igin Diyarbakir nishasinda aynen yer alan
rivayetlerde bunlari tekrar etme geregi duymadik. ElImali nlishasinin giris kismi ek-
sik oldugu icin Misir'dan gonderilen metinle tamamladigimizi da ayrica belirtelim.
NUshalardaki her bir rivayet numaralandiriimis, yine késeli [ ] parantezlerin igindeki
ifadelerin tamami tarafimizca metne ilave edilmistir. Kiraat farkliliklari ile ilgili bir
metin olmasi hasebiyle gerekli gorllen yerlerde hareke kullaniimistir. Net bir mu-
kayese sunmasli bakimindan risaledeki kiraat rivayetleri ayrica bir tablo haline geti-
rilmistir.
3. EBU HANIFE’YE AiT KIRAATLERIN TABLOSU

Ebi Hanife’den kiraat nakleden sadece imam Muhammed es-Seybani degildir.
Ayni sekilde Hasan b. Ziyad el-LU’'lii (6. 204/819) ve imam Ebl Yosuf (8.
182/798) gibi bazi talebeleri de nakilde bulunmaktadir.4* Calismamizda yer verdi-
gimiz risalede kiraatlerin tamamina yakini imam Muhammed es-Seybani tarafin-
dan nakledilen farklliklar iken, el-Biskri'nin el-Kamil adll eserinde Eb( Hanife’'nin
bir diger 68rencisi olan Hasan b. Ziyad el-L0’'IUT kanaliyla gelen rivayetlerine yer ve-
rilmektedir.42

Bu baslik altinda Eb( Hanife’den nakledilen kiraat birikimini t¢ sutundan olu-
san bir tablo seklinde sunmaktayiz. ilk siitunda Elmali niishasinda yer alan rivayet-
ler, ikinci sUtunda Diyarbakir nishasindaki rivayetler, Uglncu situnda ise el-
Hlzeli'nin el-Kamil adl eserinde yer alan ve Hasan b. Ziyad el-LU’lUi kanaliyla gelen
rivayetler yer almaktadir. Bu sUtundaki parantez ici sayilar el-Kamil fi’l-kirdat*® adl
eserdeki sayfa numaralarini géstermektedir. Béylece kaynaklarda yer alan Ebd
Hanife'ye ait kiraat rivayetlerinin eksik ve fazla olan yénleri gérllecek ve bu tablo
bizlere bir mukayese imkani sunacaktir. Tabloda ayni satirda bos olan alan, ilgili
nishada kiraatin zikredilmedigi anlamina gelmektedir. Ayrica rivayetin sure ve ayet
numarasi da her satira ilave edilmistir.

Sl Aigl VAN Jadl o SUAN i) gl s Avet N
el-Kamil Diyarbakir Niishas! Elmali Niishast ure ve Ayet No
(478) ol 25 ala ol a5 el ol el 4/1 a3l .1

41 Huzai, ihtiyaratii min kiraati Ebi Hanife, Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitliphanesi, nu: 487, vr.
54/b; Hiizeli, el-Kamil, s. 292; ibni'l-Cezeri, Gaye, I, 194; Il, 104.

42 Huzel'nin eserindeki ifade aynen sdyledir:
umawmlmupsgjul wal)a.“uahu.\uwm\m)suly\b).\a\ G 303 cp Gl A 5 ) Aaia L)
Slo sl culid agle @ iy «a ¥ sl 8 Adia Ul e Juuluaahjwwdlwm&Lg)Mﬂlmwﬁu;
b g el a = I pmn s () oty cpam 5l 2 AL Al ) e g ooy auale e g odlindy (iae ) e W 9l i (e
Huzeli, el-Kamil, s. 292. Hlzel’'nin mezkdr eserindeki Eb( Hanife kiraatlerinin bir araya getirildigi bir
antoloji calismasi icin bk. Damra, Tevfik ibrahim, en-Niiketi'I-latife fi kirdeti’l-imam Ebi Hanife -min
rivayeti’l-Hasan b. Zeyyad el-LU’lGi min tariki kitabi’l-kamil-, el-Mektebeti’l-Vataniyye, Amman 2014.

43 Kullandigimiz baski igin kaynakgaya bakilabilir.
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Calisma neticesinde ulastigimiz sonuglari su sekilde belitmemiz mimkdindr:

1. EbQ Hanife'nin kiraatlerine dair elimizdeki risale, sanildig) gibi EbU’l-Ala el-
Hemedani'ye degil; aksine kendisinden yiz elli yili askin bir siire énce ve-
fat etmis olan EbU’l-Fazl el-Huzai'ye aittir. Esasinda Hemedani'ye ait boyle

bir eser de bulunmamaktadir.

2. EbG Hanife’nin imam Asim kiraatini okuduguna dair genel kabul, onun
adiyla yan yana gelen diger bazi kiraatlere karsi belli bir refleks olustur-
dugu muhakkaktir. Bu sebeple Huzai'nin Eb(d Hanife kiraatlerine dair yu-
karidaki seckisinin kendi donemi ve sonrasinda tepkilere neden oldugu

ve hatta muellifin bu sebeple itibarsizlastiriimaya calisildig| bir vakiadir.

3. Eb0 Hanife'nin kiraatlerine dair yaklasim bicimleri ondan nakledildigi ifa-
de edilen kiraatlerin kendisine nispeti konusunda kesin bir hUkum ver-
meyi zorlastirmaktaysa da bu rivayetler kaynaklarda belli bir gindem
olusturmaktadir. Esasinda dénemin kiraat skalasi dikkate alindiginda
imam-1 Azam’'in sadece Asim kiraatiyle kayitlanmasinin tekelliif olmasi da
ihtimal dahilindedir.
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Trafikte kargasa olmamasi icin konulan kurallar vardir. Bunlara uyulmamasi du-
rumunda trafik kazalari denilen GzUcU olaylar olabilmektedir. Allah her seyi bir cesit
sebeplere baglamis, insan bu sebepleri yerine getirirse Yaratici da, kulun 6zgir ira-
desine bagli olarak yaratmaktadir. Bu bir ilahi kanundur yani kaderdir. Trafik kazalari
kaderde var midir? Bizim irademizin ve tedbir almamizin etkisi ne kadar? insan, ba-
sina gelen kazalar dua ve sadaka ile 6nleyebilir mi? Ecel geldigi icin mi kazalarda in-
sanlar 6lmektedir? gibi bir gok soru zihinlere gelmektedir. Bu makalede trafik kazala-
ri ve kaderle ilgili tartismalar ile ¢dzim onerileri akaid ve kelam ilmi gercevesinde
degerlendirilecektir

Anahtar Kelimeler: Trafik, Kader, Kaza, Sadaka, Tevekkul.

Traffic Accidents And Destiny Relation -In Contex Prayers, Charity And Resig-
nation-
Abstract

There are established rules to avoid traffic Chaos. Failure to do so may result in
traffic accidents which are sad events. God tied everything in this world to some rea-
sons. Even though the humans fulfill these reasons, God creates them in accordance
with the free will of the person. This is a divine law, that is, fate. Are traffic accidents
fate? How much do our will and precautions affect this? With prayer and charity, can
we prevent accidents that could happen to us? Do people die in traffic accidents be-
cause their life-spans expired? Such questions in people's minds may be a problem.
This article will offer solutions to the discussions concerning traffic accidents and fa-

* Yrd. Dog. Dr., Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam ve itikadi islam Mezhepleri Anabilimdall,
osman-oral@hotmail.com.
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te, within the fra-mework of Islamic theology and creed.
Keywords: Traffic, Fate, Accident, Charity, Resignation.

GIRIS

islamf literatiirde seyir, sefer, seyehat, yolculuk gibi lafizlarla gecen trafik; in-
sanlar, araclar ve diger varliklarin yollar Gizerindeki gidis gelislerindeki hal ve hare-
ketleridir.t insanin hayatini kusatan ve teknoloji Grlnu olan bu vasitalar,? kara, de-
niz ve havada trafik olayini olustururlar. Trafikteki araclar ile canlilarin bu hal ve
hareketlerin normal disi olma, ¢arpisma vb. gibi can ve mal kaybi olma durumuna
trafik kazasi denilir.2 Kazalarin insan, arag, yol ve iklim kosullarindan kaynaklandi-
g1, bunlarin olusmasinda surilcd, yaya, yolcu olarak insan faktéri % 99 oraninda
etkili oldugudur.* insanin sorumlulugunu éne cikartmak gayesiyle trafik kazasi; bi-
linen yanlis davranis ve ihmal veya sebepler zincirinin son halkasi olan, daha dnce
alinacak onlemler ile kacinilabilir ve korunulabilir bir olaydir,> diye de tanimlanir.
Kazalar, bazen 6liim, yaralanma ve ¢ok bllylik maddi kayiplarla sonuclanip, 6nemli
ruhsal sorunlara da yol agabilmekte, bazen de geride yetim, 6ksliz ve 6zUrll insan-
lar birakabilmektedir. Kisi giinah ve sevap bakimindan trafikte iyilige veya kotultge
aracl oldugunda kulun hiir iradesinin etkisi ve sorumlulugu oraninda iyi veya kéta-
IUge aracilik ettigi seylerden sorumluluk payi da olabilmektedir.®

Trafik kazalar kader cercevesinde basa gelen kotuluk ve musibet olarak da
algilanir. Felsefe’de kotlltkleri Tanr’'nin yaratmasi “teodise” bashg ile tartisilir.”
Kelam alimleri musibet ve kétllukleri daha ¢ok Yaraticinin kétilik ve cirkinligi ya-
ratmasi baglaminda mdstakil bir baslik altinda degil de birtakim konular icinde in-
celerler.? lyilik ve kétilikle insanin sinandigini,® insanin akilla onlari bilebilecegi-
ni,10 basa gelen beld, musibet ve kazalarda belki gelecek hayatina yonelik tecriibe
ve tedbir alinmasi gibi hikmeti de olabilecegini belirtirler.11 Kétullkleri Allah’in ya-

1 Bkz. Fahrettin Atar-Siilleyman Uludag, “Sefer”, DIA, istanbul 2009, XXXVI, 294-9.

2 Bkz. Nahl, 16/8; isra, 17/70; Yasin, 36/42.

3 Akdur, Recep, “Turkiye'deki Trafik Kazalarinin Epidemiyolojik ilkeler Isiginda Degerlendiriimesi”, Ulasim
ve Trafik Glvenligi Dergisi, ABustos 2012, s.1.

4 Tomsuk, Metin-Giilay, Rasit Gokay, Trafik ve ilk Yardim, ilke Basim, Ankara 2014, s.30 vd.

5 Akdur, “Tirkiye'deki Trafik Kazalarinin Epidemiyolojik ilkeler Isiginda Degerlendirilmesi”, s.1.

6 Bkz. Nisa, 4/85.

7 Bkz. ibn Sina, Ebu Ali, Kitabu'n-Necat, Beyrut 1982, s. 234-9; Hume, David, Din Ustiine, Cev.
M.Tuncay, imge Yay., istanbul 1995, s. 209.

8 Bkz. Golcuk, Serafettin vd., Keldm, Tarih, Ekoller, Problemler, Tekin Kitabevi, Konya 2001, s.268-270.
9 Bkz. A'raf, 7/168; Enbiya, 21/35.

10 Bkz. Hanefi-Maturidi gelenekte iyilik ve kotillkler akil ile de bilinebilir. Bkz. Ovaci, Vahap, “Usll-i Pez-
devi Sistematiginde Histun-Kubuh”, Bozok Univ. ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, sy. 4, Yil: 2013, s. 57-67.

11 Bkz. Maturidi, Eb0 Mansar, Kitabu't-Tevhid, Haz: B.Topaloglu-M.Arugi, iSAM, Ankara 2005, s. 158,
178-9; Abdulcebbar, Kadi, el-Mugni fi Ebvabit-Tevhid vel-Adl, Nesr.i.Medkur-T.Hiseyin, yy., Kahire 1962,
X, 413.
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ratmadigl tezlerine karsilik,12 bazi akaid ve kelam alimleri her seyi Allah’in yaratti-
gin1 “hayir ve serr Allah’tandir” kelimesiyle Ozetler, "her seyi yaratan Allah’tir" ma-
nasina gelen ayetler!3 ve konuyla ilgili hadisler'4 isiginda konuyu delillendirirler.15

islam kelaminda genis bir perspektifle incelenen kader, Yiice Allah'in sifatlari
olan llim ve irade’ye, kaza ise Kudret ve Tekvin sifatlar cercevesinde izah edil-
mis,1® insanin yaptigl davranislar, kendi istegi ve 6zglr iradesi ile yaptig fiiller,
Ciiz’T irade veya Cuiz'7 ihtiyari, kendi iradesi disinda olusan fiiller, Kiillf irade seklin-
de daha cok Efal-i ibad basliglyla incelenmistir.1 Yiice Allah kainatta trafik kazalari
da dahil her bir olayi, ezeli ilmi, mutlak iradesi ve sinirsiz kudreti ile ilahi 6l¢d, hik-
met, plan ve dlzene gére yaratip yonetmektedir.18 Kisinin 6zglr iradesiyle isledigi
fiillerindeki kusur ve ihmallerinden kaynaklanabilecek trafik kazalari ve diger olay-
lari, kader inancina siginarak hata ve sorumlulugunu gecistirmesi veya bir baska-
sina atmas! dogru olmamakta, islamin gercek kader ve tevekkiil anlayisina da uy-
gun dismemektedir.® internet ortaminda trafik kazalar ve kader konusunda bilgi-
lerin glvenirliligi de sorgulanmaktadir.20

Trafik kazalar kaderde var midir? irademizin ve tedbir almamizin olaylara etki-
si ne kadar? Kazalarda dua ve sadakanin faydasi olur mu? Ecel geldigi icin mi ka-
zalarda insanlar 6lmektedir? gibi kader ile ilgili bir cok soru zihinlere gelmekte, Ki-
sinin diinya ve ahiret saadeti hedefine ulasabilmesi ve dini hayatini yasayabilmesi
icin trafik kazalariyla ilgili kader, kaza, dua ve tevekkul gibi konularin da bilinmesi-
nin 6nemi vardir. Bu makalede trafik kazasi ve kader iliskisi, dua, sadaka ve te-
vekkll baglaminda bazi problemlere karsi alimlerin ¢6ziim onerileri akaid ve kelam
ilmi cercevesinde incelenip degerlendirilecektir.

A. KADER VE TRAFIK KAZALARI

A.1. Kader ve Kaza

12 Bkz. Abdulcebbar, el-Mugni, XIll/413.

13 Zimer, 39/62; Bkz. En’am, 6/101; A'raf, 7/54; Rad, 13/16; Furkan, 25/2; Saffat, 37/96; Mi’'min,
40/62.

14 Bkz. Buhari, Ebu Abdullah, el-Camius-Sahih, Gagn Yay., istanbul 1981, iman 37; Mislim, Eb(’l Hise-
yin, es-Sahih, Cagn Yay., istanbul 1981, iman 7: Ebu Davud, es-Siinen, Cagr Yay., istanbul 1981,
Siuinnet 16.

15 Esari, Ebu’l-Hasen, Kitabul-Ldm’a, yy., Beyrut 1953, s.29-30; el-ibane an Usulid-Diyane, Medine
yy.,1975, s. 46; Maturidi, Tevhid, s.216, 488, 496, 503; Tahavi, Ebu Cafer, Akdid Metni, cev: M.Esen,
islam inang Esaslar, Grafiker Yay., Ankara 2013, 5.349 vd.

16 Bkz. Nis3, 4/136; Bakara, 2/177, 185; Nesefi, Ebu’l-Muin, Kitabu’t-Temhid i Kavaidit-Tevhid, Terc.
H.Alper, istanbul 2010, s.111; Akseki, Ahmed Hamdi, isldm Dini, DIB Yay., Ankara 1977, 5.96.

17 Bkz.Yazicioglu, M.Said, “Fiil”, DIA, istanbul 1994, XXIll, 61.

18 Bkz. Zumer, 39/62; En’am, 6/101; A'raf, 7/54; Rad, 13/16; Furkan, 25/2; Saffat, 37/96; MU'min,
40/62.

19 Al-i imran, 3/159; Miicadele, 58/10.

20 Bkz. Vardi, Recep, “internette Yer Alan Dini icerikli Bilginin Givenilirligi”
Fakdiltesi Dergisi, 2013, cilt: lll, sayi: 3, s. 79 vd.

, Bozok Universitesi llahiyat
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Kader, glici yetmek, planlamak, 6lculu bir sekilde yapmak, kiymetini bilmek,
hikmete gore yapmak, bir seyin seklini ve 6zelligini belirtmek, kiymetini bilmek, bir
seyin kendisiyle son buldugu sinir vb. gibi anlamlardadir.2! Istilahta kader, ezelden
ebede kadar olmus, olan ve olacak her seyin hayir-ser, hiusin-kubuh, hikmet-
sefeh, zaman-mekan, hak-batil olus, mikafat veya cezaya mahal teskil edis gibi
hususiyetlerini, sahip bulunacaklari kabiliyet ve 6zelliklerini bilip ezelde tesbit ve
tayin etmek, her seyi tasidigl mahiyet Uizere belirleyip yaratmaktir.22 Ayetlerde ka-
der, miktar, él¢u, bir 6lct halinde tayin ve tahsis etmek, her seyi bir dlclye gore
hikmet Uzere yaratmak,23 olarak anlamdiriimistir. Kaza; hikim, takdir, emir, fiil,
yargl, eda, bosluk, infaz, icap, emretme, yaratma, bildirme, haber verme vb. anlam-
lara gelir.2* Hanefi-MatUridi gelenek kazay! yaratma ile alakalandirirken, Es’ariler
ise kavramin takdir ve ta’yin etme manasi tasidigini belirtirler.25 Maturidilerde kaza
“bir seye hikmedip karar vermek, sonucu belirlemek ve hakkinda en son olarak
sdylenebilecek son sézli sbylemek”26tir. Es’arilere gore kaza, kaderden daha kap-
samli olup Allah'in irade ve ilim niteligine; kader ise kudret sifatina ve bu kudret siI-
fatinin da hadis kismindandir.2” Kaza, ilaht takdirin yani kaderin zamani gelince
gerceklesmesi, 6nceden belirlendigi ve ta'yin edildigi bicimde esyanin yaratiimasi-
dir.28

A.2. Trafik Kazasi ve Kader

Trafik kazasi gibi her bir olay Allah’in mutlak ilmi, irade ve kudreti dahilindedir.
Allah her seyi kiilli iradesiyle murad etmekte, ilmi ve sinirsiz kudreti ile her seyi yerli
yerince hikmetle yaratmaktadir.2® Tim varliklar i¢in belirlenmis hayatin kurallari,
evrenin yasalari vardir. insanin kaderi, Allah’in evrene yerlestirdigi lciiler cerceve-
sinde fiziksel, biyolojik ve toplumsal yasalar yani kader cergevesindedir.3° Trafik
kurallar da insanlarin mutlu hayat sirmeleri i¢in dinyada konulan bir tur yasalar-
dandir. Kisi bu yasa ve kurallar 6g8rendigi ve uydugu oranda mutlu ve huzurlu bir

21 Bkz. ibn Manzlr, Cemaleddin, Lisanii’l-Arab, Beyrut ty., “kdr” mad; XV, 74-5; Isfehani, Ragib, el-
Miifredat fi Garibil-Kur'an, Thk:S.Adnan Ravaviri, yy., Beyrut 1992, “kdr” madd, s. 406.

22 Bkz. Nesefi, Ebu’l-Muin, Tabsiratiil-Edille fi Usulid-Din, Haz: Hiseyin Atay, DiB Yay., Ankara 2004,
11/311; Zebidi, M.Murtaza, Tacii’l-Arus min Cevahiril-Kamus, Mektebetiil-imiye, Beyrut ty., Ill, 481-2.

23 Bkz. Maide, 5/34; MU’mindn, 23/18; Yasin, 36/39; Zimer, 39/52, 67; Zuhruf, 43/11; Kamer, 54/12,
49,

24 Bkz. ibn Manzdr, Lisanti’l-Arab, X/187; isfehani, Miifredat, s. 406; Ciircani, Ta'rifat, s. 225-6.

25 Bkz. Isik, Harun, Matiirid’ye Gére Kaza ve Kader, ERU SBE, Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri 2011, s.
26; Yavuz, Y.Sevki, “Kader”, DIA, istanbul 2004, XXIV, 58.

26 Maturidi, Tevhid, s. 391.

27 Bkz. Ciircani, S.Serif, Kitabit-Ta'rifat, istanbul 1265, s. 152; Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Akaid,
Haz:S.Uludag, Dergah Yay., istanbul 2013, s.244; izmirli, i.Hakki, Yeni iim-i Kelam, yy., istanbul 1341,
I, 127, 128.

28 Bkz. Isfehani, Miifredat, s. 406; Topaloglu, Bekir-Celebi, ilyas, Kelam Terimleri S6zliigi, ISAM, istanbul
2010, s.179.

29 Bkz. Yiicedogru, Tevfik, “Tekvin”, DIA, istanbul 2014, XL, 390 vd.

30 Nahl, 16/77; Bkz. Al-i imran, 3/26: En’am, 6/17; Ram, 30/50; Ahkaf, 46/33.
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hayat slrebilecektir. Trafik kazasini Allah’in bilmesi ve yaratmasi kanaatimizce ki-
sinin varsa ihmal ve sorumlulugunu ortadan kaldirmamaktadir. Kadere iman,
islam akaidinin alti esasindan biri ve Allah’in irade, ilim ve kudret sifatlarinin da bir
geregidir.31

Akaid esaslarini belirten ayetlerde kaderin lafiz olarak kesin olarak gegcmeyi-
si,32 konularin Allah'in mutlak irade, kudret, irade, ilim ve tekvin 6zelliklerinin igin-
de yer almasindandir.33 Allah'in sifatlarina geregince inanan kisi, kadere de inan-
mis olmaktadir. Bu inang, tedbir almaya engel olmayip sahsin sorumlulugunu da
kaldirmaz. Yikilmaya yuz tutmus bir duvarin dibinden gecgerken yurlytsuna hizlan-
diran Hz. Peygamber’e: “Nigin hizli ylGrGdUnuz?” sorusuna “Allah’in kader ve
kazésindan yine O’nun kader ve kazasina siginiyorum!”3* cevabini verir. insanin
akhni kullanip, duvarin altinda kalmanin da ondan kurtulmanin da Allah’in yarattigl
kader oldugunu, duvarin altinda kalma kazasindan, kurtulma kader ve kazasina
kacllmasi anlatmistir. Yine Rasulullah hasta develerin, saglam develerle karistiril-
mamasini,3%“bulasici hastaliklardan, arslandan kacar gibi ka¢in!”3¢ diyerek sebep-
lere riayeti istemis,3” kaderde ne varsa o olur demeyip, hastaliklara ve kazalara
karsi tedbir ve korunmayi gosterip Ummetine rehberlik yapmistir.

Kader, Allah’'in bilmesiyle de ilgilidir. Bilmek, haberdar olmak manasinda Al-
lah’in “ilim” sifati, zatina nispet edilen sib0ti sifatlar icinde yer alir.38 Bilgisi ezeli
ve ebedi olan, “Alimi’l-gayb ve’s-sehade” yani gorileni ve gorilmeyeni bilen Al-
lah’tir.3° “Gizlice Ug kisinin konustugu yerde dérdiinclisti mutlaka Allah’tir’° ayeti,
Allah’in her seyi mutlak ilmiyle bildigini hicbir seyin de Allah’a asla gizli kalmadigini
ifade eder.#! Yaratici'nin kulu her hicresine kadar bilmesi ve hakimiyetidir.42 Al-
lah’a mekan ve yer nisbetini ima eden bazi nasslardan43 kasit, zatinin bu yerlerde
bulunmasi degil ulGhiyyet ve rahmetinin sabit olmasi olarak te'vili daha uygun-

31 Bkz. Mislim, iméan 1; Ebl Davad, Siinnet 17.

32 Diger bes esas -Allah’a, Melekler’e, Kitaplar'a, Resuller’e, Ahiret’e iman- ayetlerde gecerken (Bkz. Ni-
sa, 4/136; Bakara, 2/285) “Kadere iman” lafiz olarak ayetlerde degil de rivayetlerde imanin sartla-
rindan biri olarak gecer. Bkz. Mislim, iman 1; Nesai, Ebu Abdurrahman, es-Siinen, Gagri Yay, istanbul
1981, iman 6;Tirmizi, Ebu isa, es-Stinen, Cagr Yay, istanbul 1986, Kader 10; Ebli Davud, Siinnet 16.

33 Akseki, islam Dini, s. 96.

34 Bkz. MUslim, Kader 1; Zebidi, imam Zeynuddin Ahmed ibn Abdullatif, Sahih-i Buhari Muhtasari,
Trc:Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercimesi ve Serhi, DiB Yay, Ankara 1982, XII, 221.

35 Bkz. Mislim, Selam 101; 104; 105.

36 Buhari, Tib 19; Mislim, Selam 106; ibn Hanbel, Mdsned, I, 443.

37 Bkz. Mislim, Selam 126; Eb( Davud, Tib 24; Tirmizi, Et'ime 19.

38 Bkz. Yavuz, Y.Sevki, "ilim", DIA istanbul 2000, XXII, 108.

39 Bkz. En'am, 6/73; Tevbe, 9/94, 105; Ra'd, 13/9; Mi'minln, 23/92; Secde, 32/6; Zimer, 39/46;
Hasr, 59/22.

40 Micadele, 58/7.

41 Matlridi, Tevhid, s.110; Te'vilati Ehlis-Stinne, Thk:M.Basellum, DarU’I—kUtUbUI—iImiye, Beyrut 2005, IX,
191.

42 Kaf, 50/16.

43 Bkz. Zuhruf, 43/84; En’am, 6/3; Milk, 67/16-17.
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dur.#4 Allah, trafik kazalan gibi olmusu-olacag), gecmisi-gelecegi, gizliyi-acigl, kisa-
casl herseyi mutlak ilmiyle bilir. O’nun ilmi yaratiklarinin ilmine benzemez, artmaz,
eksilmez, degisiklik ve unutma olmaz, zamanla da kayitli degildir. O, her seyi ezel-
de bilir.#5 Ancak Allah’in ezelde bilmesi, o olaylarin o sekilde meydana gelmesinde
zorlayici olmamaktadir.4é

insanin kendi 6zglir iradesiyle iyilik veya kétiilikleri secebilmesi icin Allah onun
istegine gore yaratmaktadir. Buna gore; insanlar ihtiyari filleri nasil isleyeceklerse,
Allah ezelde o sekilde bilmis ve takdir etmistir. Yoksa Allah bildigi igin kullar o fiille-
ri 8ylece islemis degildir. ilim, mallima tabidir, dyle ise ma’lim ilme tabi degildir.
Burada kasd edilen ilim, islenilen bitin amelleri Allah’in ezeli ve mutlak ilmiyle
bilmesi, malum ise islenilen butin fiillerdir.4” Mesela Glines tutulmasinin tarihi ve
saatini daha tutulmadan 6nce bilmemiz ilimdir. Malum ise o tarihte Glnes’in tu-
tulmasidir. Boylece ilim, maluma tabi olmustur. Ezeli olan Allah’in mutlak ilmi, ma-
zi, hal ve istikbaldeki butln olaylar igine alir. Yani ezeli ilim icin gegmis, su an ve
gelecek, oncelik ve sonralik da yoktur. Zaman, insanlar i¢in bu dinyada gegici bir
degerdir. Zamanli olan dliinyada yasayan varliklar, olaylari éncelik ve sonralik élgut-
lerine gore degerlendirirler. Oysa Allah zaman Ustidur. O’nun bilgisi zamanusti ol-
dugu icin bilgisinde de 6ncelik ve sonralik s6z konusu olmamaktadir. Trafik kazala-
ri gibi her bir olay Allah’in ilmi yani kaderindedir. Biz o kaderi bilmiyoruz. Yaraticinin
kazalarin olacagini biliyor olmasi insanin 6zgir irade ve sorumlulugunu asla kal-
dirmamaktadir.

Kétullkler, trafik kazalari, depremler, savaslar, yanginlar, sel ve felaketler ile
bela ve musibetler de Allah’in iimi'ndedir.*® Nasslarda gecen Levh-i Mahfiz veya
Kitaptan maksadin Allah’in ilmi oldugudur.4® Evrende meydana gelen ve gelecek
tim olaylar, varliklar, géklerde ve yerde her sey, canlilarin ecelleri, fertlerin ve top-
lumlarin basina gelecek bela ve musibetlerin hepsi Allah’in ilmi'nde yani Levh-i
Mahfdz adh bir levhaya yazilmistir.50 Bu yazilig, insanin hata ve kusurlarin sorumlu-
lugunu asla ortadan kaldirmamaktadir. Bunu imam-1 A'’zam Ebd Hanife (6.
150/767), dinya ile ahirette Allah’in bilgisi, dilemesi, yazgisi, kaderi, kazas ve
Levh-i Mahfuz’'da yazili olmaksizin hi¢cbir sey meydana gelmez, ancak, Allah’in
yazmasli, onu vasfetme seklinde olup hikim vermek seklinde degildir, insanin

44 Bkz. Matridi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, IV, 5-6; Razi, Fahreddin, Esasut-takdis fi ilmil-Kelam, Gev:ibrahim
Coskun, iz Yay, istanbul 2014, s.124, 166.

45 Bkz. Enfal, 8/75; Lokman, 31/16; Miicadele, 58/7; Mlilk, 67/14.

46 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber, Trc: M.Oz, M.U.ilahiyat Fk. Vakfi Yay., istanbul 1981, s.6,
14.

47 Bkz. Ozcan, Hanefi, “Bilgi-Obje iliskisi”, 9 Eylil Univ. ilahiyat Fakdiltesi Derg., cilt: 5, izmir 1989, s. 265.

48 Hadid, 57/22-23.

49 Bkz. Yavuz, Y.Sevki, “Levh-i Mahfuz”, Istanbul 2003, DIA, XXVII, 151.

50 jnsan, 76/30; Buriic, 85/21-22.
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clz’i iradesine baghdir,5t diyerek kulun ciiz’i iradesine vurgu yapmaktadir. Trafik
kazalari gibi her bir seyin Levh-i Mahfuz’'a yazilis hikmetini Ebu’l-Muin en-Nesefi
(6.508/1184) “Allah’in kiyamete kadar olacak seyleri herkesten iyi bilen olmasina
ragmen kaleme Levh-i Mahfuz’a bunlari yazmasini emretmesindeki hikmet nedir
diye sorulursa deriz ki, Allah’in gaybi bilip kendisinden baskasinin gayba vakif ol-
madiginin bilinmesi igindir’52 seklinde agiklamaktadir. Trafik kazalar gibi bUtlin
olaylar da gerceklesmeden once gayb’'ta yani Allah’in ilmindedir. “Onlar ki gayba
inanirlar”®3 ayetinde belirtildigi gibi mi’min olmanin bir niteligi de gayb’a yani Al-
lah’in haber verdigi fiziki olarak bilemedigimiz seylere inanmaktir.54 Kader ve gayb
meselerinde ayet ve sahih rivayetler disindaki yorumlar ise, “gayba tas atmak”55
yani bos, delilsiz zanni s6z ve te'villerden baska bir sey degildir.5¢ Kader konulari,
gayb inanci ile de irtibath oldugundan delilsiz gelisiglizel te'viller uygun olmayabile-
cektir.

Gerekli tedbirleri aldiktan sonra kader cergevesinde kisinin basina olumsuz
haller de gelebilir. Kul, fakirlik, musibetler, nefislere gelen kaza ve belalarla sina-
nir.5” Musibet ve zorluk, olay ve arzular karsisinda sabrederse kisi mikafat kaza-
nir. Hadiste “Yorulmak, mizmin hastalik, tasa, sikinti, keder ve gamdan, batan di-
kene varincaya kadar basa gelen her sey ve halini, Allah onun hata ve gunahlarini
bagislamaya vesile yapar, kim sabra azmederse Allah ona sabir lutfeder, hicbir
kimseye sabirdan daha hayirli ve blylik bir sey Iltfetmemistir’>8 denilmistir.

Allah kaza, hastalik ve sikintilari, hikmetinin bir tezahtru olarak, kullarindan
azade kilmamis, hatta en blylk belad ve musibetler peygamberlerin basina gelmis-
tir.59 CUnk( onlar kaza, kétulik ve musibetlere sabir konusunda da insanlara 6r-
nek olmuslardir. Korku, aclik, fakirlik gibi durumlarn basa gelmesinin hikmetlerin-
den biri emniyet, tokluk ve zenginlik gibi nimetlerin kiymetinin anlasiimasi sukur
veya sabir vesilesi olmasi® ve iyilikleri, glizellikleri, sthhat ve selameti bilmek igin-
dir.61

Trafik kazasi gibi her bir olay ve hal kaderde vardir. Zira deniz, hava ve karayol-
larinda kaza gibi evrende olan her bir sey, Yaratici’'nin ilmi, hikmeti, takdiri ve ya-
ratmasiyladir ve insanin basina gelen her bir olayin da bunlarin disinda olmasi asla

51 Bkz. Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 110-2.

52 Nesefi, Ebu’l-Muin, Bahru’l-Keldm fi Akadi Ehli’l-islam, Cev: Cemil Akpinar, Konya ty., s. 31.
53 Bakara, 2/3.

54 En’am, 6/59.

55 Bkz. Kehf, 18/22; ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-Azim, istanbul 1985, IV, 374.

56 Mat(ridi, Tevilati’l-Kur'an, iimi kont: Bekir Topaloglu, Mizén Yay., istanbul 2005, IX, 36-7.
57 Bkz. A'raf, 7/168; Enbiya, 21/35.

58 Bkz. Buhari, Zekat 50; Merda 3.

59 Bkz. Buhari, Merda, 3, Tirmizi, Zihd 57; Ahmed b. Hanbel, el-Mdisned, yy., Misir 1954, 1, 172.
60 Bkz. Bakara, 2/155-156.

61 Mataridi, Te'vilati Ehli’s Siinne, |, 597; V, 77; IX, 128.
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mumkin degildir. Kazalari Allah’in bilmesi, yaratmasi kisinin varsa ihmal ve sorum-
lulugunu asla ortadan kaldirmamaktadir. insanlarin iradesi ile veya baska sebep-
lerle kaderin vuku zamani gelince kaza olup zaman alaninda misahede edilmekte,
bunun bodyle olmasi insanin sorumlugunu etkilememektedir. Allah insana 6zglrce
secebilecegi irade 6zglrllgl ile tercih edip sectigi iyi veya koéti fiillerinden onu so-
rumlu yapmaktadir. Gerekli tedbirleri almadan sorumlulugu bir baskasina atip psi-
kolojik rahatlama adina “kaderimde bu varmis, nasil olsa basima gelecek” gibi ifa-
delerin islamin kader inanciyla ilgisi olmadigini da séylemek mimkindiir.

A.3. Kazalarda Oliimler ve Ecel

Kazalar, bazen 6lim, yaralanma ve ¢ok blylk maddi kayiplarla sonuglanabil-
mektedir. Ecel geldigi icin mi insanlar élmektedir, ecelin zamani belli mi? vb. bir
soru zihinleri mesgul etmektedir. Belirli vakit, zaman, siire veya o vaktin sonu gibi
anlamlara gelen ecel,®2 daha ¢ok “Allah’in canlilarin 6lecegi zamani bilmesi”®3 diye
tarif edilir. Omir miiddeti ve 8liim icin takdir edilmis sireyi, yasanilan zaman dili-
mini ifade ettiginden kaderle ilgili konularla incelenir. Kur'an’da birgok ayette ayni
manada gecer.%* Ecel, herhangi bir seyin, 6nceden tayin ve tesbit edilmis zaman
ve bunun sonu anlaminda hem hayatin sliresi, hem de sonu anlamina, canllarin
hayatlarinin sonudur.5 Ecel vaktinin geldiginde 6lum ile®® insan, ahiret alemine gi-
disi baslar.6” Ecel, 6lim vaktidir ve onu ifade eder.58 Her bir sey Allah’in takdiri ile
tayin ve tesbit edilmis olduguna gore, hangi 6lim cesidi ile olursa olsun, 6len
takdir edilen vakitte eceli ile 6lmektedir.69 Diger bir deyisle “Allah eceli geldiginde
higbir canlinin 6limind ertelemez”0 kurah ¢ergevesinde hangi sebeple olursa ol-
sun, trafik kazalarinda élen kisi de, sUphesiz eceli ile 6ilmektedir. Bazilar da hi¢
sebep yokken geng yasta ve sihhatli bir halde iken 6lur, bazisi da, diinya sartlarin-
da yasanabilecek ve daha ilerisine ulasiimasi imkansiz belirlenmis bir vakte, son
noktaya kadar yasar.”* Bu gercegi Hz. Peygamber: “insana su &fet veya musibet
isabet etmezse, digeri, o dokunmazsa 6tekisi isabet eder... en sonunda 6lim yaka-
layiverir’2; “insan emel ve isteklerine ulasmak icin gayret edip dururken 6lim ya-

62 jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, “ecel” madd; ; Isfehani, Mifredat, “ecel” mad.

63 |sfehani, Mdfredat, “ecel” madd; s.11; Nesefi, Temhid, s.108; Taftazani, Saduddin, Serhu’l-Makasid,
Thk:A.Umeyre-S.Musa Seref, Alemu'l-Kutib, Beyrut 1998, II, 118; Serhu’l-Akaid, s. 211.

64 Bkz. Mlnafikun, 63/11; Nuh, 71/4.

65 jon Manzur, Lisanu’l-Arab, “ecel” madd; isfehani, Miifredat, “Ecel” madd.

66 Nesefi, Temhid, s. 108; Taftazani, Serhu’l-Makasid, 1l, 118; Tung, Cihat, “Ecel”, DIA, istanbul 1994, X,
380.

67 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, IV/104; Tevilati’l-Kur'dn, XV, 286.

68 Bkz.Abdilcebbar, Kadi, Serhu Usulil-Hamse, Thk:A.Osman, yy., Kahire 1988, s.782.

69 Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Makalatu’l—islamiyyin, Nesr:H.Ritter, Wiesbaden 1980, s. 257.

70 MUnafikun, 63/11; Nuh, 71/4.

71 Bkz. Hacc, 22/5.

72 Bkz. Buhari, Rikak 3, 4; Tirmizi, Kiyame 22, 23; Ziihd 25.
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kaliyevrir,73 diyerek ecelin her zaman gelebilecegi gercegini dile getirmistir.

Ecel ile ilgili bircok ayette Ecel-i Kaza ve Ecel-i Mlisemma kavrami gecer.’4
Canlilarin biri Ecel-i Tabii veya Ecel-i Mlisemma, 6blri hastalik ve kaza sebebiyle
gelen Ecel-i Kaza denilen eceli vardir. Ecel-i Tabii; normal sartlar ve durumlarda
kisinin hayat sirmesi ve bu zamanin sonunda da tabii olarak 6lmesi, Ecel-i Kaza
da trafik kazalari, zehirlenme, yanma ve bogulma vb. gibi, harici sebeplerden biri
ile olan 6lumddar. Yani arizi bir 6lim ttridr.7® Ecel-i Tabii'ye, insanin élimd, Ecel-i
Misemma’ya kiyamet slresi diyenler de vardir.”® Ecel ne zaman ve nerede gibi so-
rular disinildiginde Allah’in ilmi ile irtibati gindeme gelmektedir. Yukarida agik-
landigl gibi Allah’in ezeldeki ilmi, kaza da o ilmin fiile ¢cikariimasi demek oldugun-
dan “Allah’in ilmi’nden goéklerde ve yerde yaratilanlardan zerre miktari bir sey
kacmaz, gizli kalmaz”?7 diye anlatilan ilahi ilimde bir bilinmeme ihtimali yoktur. ile-
rideki zamanlarda fiilen gerceklesecek olan ecel ne ise ezeli ilahi ilimde takdir edi-
len ecel de aynisidir. Yani takdir edilen ecel ile gerceklesen ecel gibi birdir ayni
seydir. Meydana gelmeden 6nce onu Allah’tan ve onun bildirdiklerinden baskasi
asla bilemez. Ecel, ister katillik ister tabii sekli ve sebebiyle olsun, Allah’in ezeli il-
minde yani kaderinde oldugu gibi gerceklesir. Takdir edilen 6lumdur. Herhangi bir
sekilde 6lmek ise, kullarin irade ve davranislariyla da ilgilidir.”® Herkesin eceli belir-
lenmemis veya iki tirlu eceli vardir tezine Allah’in ilmi agisindan yaklasan Maturidi
(6. 333/944)'nin agiklamasi ise soyledir: “Bu, kisinin éldtrilmek suretiyle mi yahut
da tabii bir 6liimle dlmek suretiyle mi hayata veda edecegini bilmeyen kimsenin
ecel belirleme problemidir. Ancak Allah kisinin dlecegini ezelde bildigi icin onun
hakkinda olddrilme eceli diye bir belirleme yapmaz. Yani Allah kisinin tabii halde
veya oldirtlmek suretiyle hayata veda edecegini bilir ve bunu dylece kaydeder, zi-
ra tabii sekilde 6lecegini bildigi halde onun i¢in 6lddiriime eceli belirlemez.”™®

Ecel vaktinin gizli olmasinin hikmeti, 6limin her an her zaman gelebilecegi-
dir.80 Ne zaman gelecegini bilinmeden 6liime hazirlikli olup, her tirli halde Allah’in
emir ve yasaklarina uygun hareket ederek teslim olunmasidir. Bu gizlilik katilin ve-
ya kul hakki, kétulik gibi fiillerin sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Mesela kendi
ihmal ve kusurundan dolayl onlarca insanin 6limine veya yaralanmasina sebep
olabilen sofér yaptigl fiilinden sorumlu olacaktir. Butlin tedbirleri aldiktan sonra iyi

73 Bkz. Tirmizi, Emsal 7.

74 Bkz. Enam, 6/2, 60; Hac, 22/5; Fatir, 35/45; Zimer, 39/42; Minafikun, 63/11; Nuh, 71/4.

75 Bkz. Es’ari, el-ibane, s.53 vd; Bakillani, Ebu Bekir, Kitabu’t-Temhid, Ed:R.I.Mc Carthy, Beyrut 1957, s.
332 vd; Zemahseri, M.b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidit-Tenzil, yy., Beyrut 1947, 11, 4.

76 Bkz. Yazir, EImalill M.Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nest., istanbul 1979, IIl, 1874.

77 Sebe, 34/3.

78 jbn Hazm, Ebu Muhammed Ali, Kitabu’l-Fas! fi’l Milel vel Ehvau ve’n-Nihal, yy., Beyrut ty., 11I/85.

79 Topaloglu, Bekir, Tevilatii’l-Kur'an Terciimesi, Ensar Nesr., istanbul 2015, II, 154.

80 Bkz. Al imran, 3/154.
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niyetiyle yola cikan ister sofor, yolcu veya yaya olsun Allah’in rizasi ugrunda ve
O’nun yolunda caba sarfederken kazalarda 6lenlerin hilkmi sehitlerden sayilabile-
cegi nasslardan da anlasiimaktadir.8!

Kendi igcinde farkli gérusler olmakla birlikte genelde Mu’tezile anlayisi, ecel ke-
limesine “vakit” manasini verip, Allah’in her insana bir hayat sinir ¢izdigini, katilin
eceli 6ne aldigini belirtirken,82 Sinni ekole gore her sey Allah’in takdiriyle olup,
6lim sekli ne olursa olsun kisi, takdir edilen vakitte eceliyle 6lmektedir. Matridi,
“ecel, vakti gelince ne éne gecer nede geriye birakilir'e3 gibi ayetlerin “katil éldr-
mekle eceli 6ne alir” gorislerine reddiye oldugunu sodyler.84 Clinkl ecel vakti gelin-
ce ne 6ne alinir ne de geriye birakilir.85 Oldiiriilme veya istenmeyen kaza sebebiyle
vefat, az veya uzun hayat da ¢ogu zaman sahsin irade ve hayat tarzina, hormonsuz
kaliteli yiyecek, icecek ve temiz hava gibi icinde bulundugu sartlar ve durumlara
gore degisebilir. Bizi 6ncelikle tedbir ile hikmet ve sebepler diinyasinda bazi sartla-
ra gore ridyet ilgilendirir. Olim gelirse de “bu da Allah’tandir’s® deyip sabir ve te-
vekkul icinde kabul etme de kanaatimizce inanan insanin bir 6zelligi olmaktadir.

Trafik kazalarina ise daha ¢ok, trafik kurallarina uymayanlarin sebebiyet verdi-
gi bilinen bir gercektir. Ayrica aracin hayati éneme haiz bakim ve fenni muayenesi,
bir takim istenmeyen kazalarin olmasina dolayisiyla 6limlere sebep olmasi baki-
mindan, trafik kurallarina uyma kadar énemlidir.87 BUtln sartlar olumlu ve glizel
olan bir durumda trafik kazasinin olup olmamasi, insanlarin 6lmesi, araclarin zarar
gdrmesi vs. Allah’in mutlak ilminde ama insanlarca da mechuldur, tecribe ile tah-
min ydrGtdlebilir. Ecelin ne zaman nerede gelecegini bilemeyen insanin gorevi bl-
tin tedbirleri alip kader ve tevekkil cergevesinde sebeplere yapisarak hayatini
siirmektir. Olim vakti olan ecel ile vefat gerceklestigine gore, hayat zamani olan
Omur bitmis, hayat sona ermis demektir. Yani ecel ve 6l1Um, bu gegici diinyada bu-
lunma ve hizmet etme zamaninin bitimidir. Allah’a goére ecel degismez, bize goére
ecel degisiyor gibi gortnebilir. “Nasil olsa ecel degismiyormus” diyerek tedbir al-
mama ve sorumlulugu bir baskasina atma diisiinceleri ise islamin kader inancina
uymamaktadir.

81 Bkz. Al-i imran, 3/169-170; Ebl Davud, Cihad 27, Cenaiz 14; Mislim, imaret 165; Tirmizi, Cenaiz 36,
65.

82 Abdulcebbar, Serhu Usulil-Hamse, s.780.

83 Miinafikun, 63/11, Nuh, 71/4.

84 Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Stinne, VI, 50.

85 Maturidi, Tevhid, s. 454 vd.

86 Bakara, 2/155-156.

87 Bkz. Karadeniz, Osman, Ecel Uzerine, yy., izmir 1992, s.28.
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B.TRAFIK KAZALARINDA CUZ’I-KULLI iRADE VE SORUMLULUK

B.1. Kiilli-Ciiz' irade ve insanin Fiilleri

Trafik kazalarinin sebep ve nedenleri arasinda % 90’in Uzerinde bir oranla su-
rucu hatalari, asiri hiz, yorgun, dinlenmeden, dalgin, uykusuz veya alkolli ara¢ kul-
laniimasi, 6fke ve sabirsizlik, yetkililerin koydugu trafik kurallarini ihlal etme gibi
hatalar belirleyici rol oynamaktadir. Yayalarin dikkatsizligi, trafie uygun olmayan
ve yetersiz yollar, miadi dolmus bakimsiz araclar da kazalara sebep olan etkenler
arasinda sayilabilir. BUtlin bunlarin ¢ogu insan unsuru ve onun iradesi ile ilgili du-
rumlardir. Bir davranisi tercih edip gerceklestirme glicl ve yetenegi, bir sey lzerin-
de karar kilarak onu yapmaya veya yapmamaya azmetmek anlaminda irade, fiilin
gerceklestiriimesinde belirleyicidir.8® Bu secme glicinun adi kelamt literatlirde ihti-
yardir.8 Diger bir ifade ile kelam, felsefe ve mantik gibi ilim dallarinda irade, kisi-
nin bir fiile yonelip harekete gecme glcln, ihtiyar da bir ka¢ sey arasindan birini
bilingli, 6zglr olarak ve gonil rizasiyla secmesidir. Kullinin karsiti olup tamamina
degil sadece bir kismina delélet eden ciiz’l, insanin 6zgur iradesini ifade etmekte-
dir. insanin hiir irade ve fiil sahibi oldugu, “dilediginizi isleyin”®° gibi ayetlerden de
anlasiimaktadir. Alimler, Kisinin bir seye baslamasindan énce kendisinde var olan
iradesine kdilli, bu iradenin herhangi bir zamanda belli bir fiile veya bir seye ybénel-
mesini cliz’7 irade veya cliz'T ihtiyari seklinde de aciklarlar.?t Kisi kendi 6zglr irade-
siyle okuma, yazma ve yurime gibi fiillerden herhangi birine kullanabilecek du-
rumda oldugundan bu iradesine kdilli, bir isi yapmaya azmedip karar verdiginde ar-
tik iradesi ctiz'llesmis, belli bir ise ydnelmis olmaktadir. Yani cebindeki para miktari
kailli, ekmek almak icin ayirdigi miktar da ciiz’idir. insanin ciiz' iradesi kasd, kesb,
ihtiyar-secme hurriyeti, taleb, niyet, azm kelimeleriyle de ifade edilebilmekte, cliz'l
irade kavramindaki ciz'7 kelimesi “muayyen, belirli” manasina olup “az” manasin-
da degildir.92

Kanatimizce clz'T iradenin hikmeti; kétllUklere sahip olmasi, iyilikleri ve kota-
[ikleri insan kendisinin yaptigini anlamasi ve bilmesi icin olabilir. Nitekim: “Sana
gelen her tirli iyilik Allah’tandir. Sana isabet eden kétiliikler ise kendindendir”93
buyrularak bu hususta kulun rolline isaret edilmistir.?4 Dolayisiyla kul kendine goére
iyi veya kotl bildigi seyi hangisini secer ve 6zgUlr iradesini hangi sey ve hale yénel-

88 |sfahani, Miifredat, “rvd” mad.; Clircani, Ta’rifat, “irade” madd.

89 Bkz. Cagrici, Mustafa-Hokelekli, Hayati, “irdde”, DIA, istanbul 2000, XXII, 381.

90 Fusilet, 41/40; Bkz. Hacc, 22/77; Secde, 32/17.

91 Bkz. Maturidi, Tevhid, s.293-4; Sabri, Mustafa, Mevkifu’l-Beser tahte Sultani’l-Kader, Samsun ty. s.349
vd.

92 Qral, Osman, Akdid Esaslari, Tiydem Yay., Ankara 2015, s. 250.

93 Nisa, 4/79.

94 Bkz. Maturidi, Tevilatl’l-Kur’an, Ill, 339.
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tirse Allah onu yaratmaktadir. Yani fiilin ashni Allah yaratir, vasfini ise insan secer.
Yaratici degil, su-i intiyari ve tedbirsizligi ylziinden atese elini sokan, filde segcme
0zglrligu oldugundan kul sorumludur. Boylece iyilik isleyen mukafatini, kotilik is-
leyen de cezasini gérecektir.?> Sucu kadere atamaz.

Halife Hz. Omer’in huzuruna bir hirsiz getirilir. Hz. Omer hirsiza nicin hirsizlik
yaptigini sorunca: “Bunu bana Allah takdir etti, kaderimde vardi ki yaptim” deyince
Hz. Omer hirsizin cezasini verir. Sonrasinda da cezasinin disinda o kisiyi kamcilatti-
rir. Bunun sebebini soranlara da “hirsizlik sugu olarak eli kesildi, kam¢ilanmasi ise
Allah’a yalan isnad etmesi yani kader konusunda Allah’i suglamasidir” der.96 Hz.
Omer’in bu hareketi ve cevabi, kisinin fiili 6zglir iradesiyle yaptiktan sonra sorumilu-
lugu kadere atmasinin yanlisligini ortaya koymaktadir.

insanin fiillerini hiir bir irade ile mi yoksa cebir yani mecburiyetten mi gercek-
lestirdigi konusu (zerinde daha islamin ilk asirlarinda tartismalar baslamistir. in-
sanin fiillerini Allah yaratir, insanin hicbir sorumlulugu yoktur, diyen Cebri ve De-
terminizm dusunceleri ile insanin butin fiillerinin meydana gelmesi ve yaratilmasi
dahil insana buylk sorumluluk yikleyen Felsefi ve Mu'tezili diisiinceler de olmus-
tur.

Yaratmay! Allah’a, sorumlulugu da kula verme cabalarinda Sunni gelenekten
Es’ari (6. 324/936), kadim ve ezeli olan Allah’in iradesi bir gdyeye ve hikmete bag-
Il olmamakla beraber hayir ve ser, yarar ve zarar gibi seylerin tamamini mutlak
iradesiyle irade eden Allah’tir,°” s6z( ile kul 6zglr gibi gorliinlyorsa da gercekte
sadece belli bir fiili irade etmek zarurididir tarzindaki gérUsleriyle Yaraticinin irade-
sinin bdyle mutlak olmasi ve insanin irade ve fiillerini de icine almasi ister istemez
Cebri ve Mu'tezili-Felsefi gértsler arasinda itidal bir yol izleyerek “Sizi de yaptikla-
rinizi da Allah yaratti”98 ayeti ile insanin fiilinin yaratani hikmet sahibi Allah, fiili
kesb edenin ise 6zglr iradesiyle kul oldugunu soéyler.%® Bu durumun Yaratici’'nin
hikmetine de uygun oldugunu,1°0 yeryliziinde olup biten hicbir sey Allah’in bilgisi ve
koydugu -biz anlamasak da- hikmet dolu dlizenin disinda olmadigini da belirtir.101
Kader, Allah’in bizi imkanlar, sartlar ve sebepler diizeni icinde yaratmasi, kaza ise
bu imkénlar, sartlar ve sebepler dogrultusunda kaderin gerceklesmesidir. Kisiye
taninan bu imkan ve sartlar, kulli irade denilen Allah’in insanin éniine koydugu se-

95 Bkz. Zilzal, 99/7-8; Matiiridi, Tevhid, s.138-9, 169; ibn Sina, Kitabun-Necét, s. 234-239.
96 Bkz. ibn Murtaza, Ahmed b.Yahya, Tabakati’l Mu’tezile, Thk: S.D.Wilzer, Beyrut ty., s.11 vd.
97 Bkz. Eséri, Lum’a, s. 29-30; el-ibane, s.46.

98 Saffat 37/96.

99 Matlridi, Tevilatd’l-Kur'dn, VIIl, 21, X, 220, XIV, 249.

100 Matdridi, Tevhid, s. 309.

101 Maturidi, Tevilatl’l-Kur'én, VIII, 21, X, 220, XIV, 249.
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ceneklerdir. Kisi, s6z konusu seceneklerden birini clz'i iradesini kullanarak tercih
ettiginde tercihi dogrultusunda Allah onun talebini yerine getirmektedir. Takdir edi-
len gerceklesmis, yani kader kazaya dénismustir. Kisinin ciz'l iradesini kullana-
rak ortaya koydugu fiil, yapma/kesb acisindan kendisine, yaratma/halk bakimin-
dan Allah’a aittir.12 Fiiller, mahiyetleri (izere (ald ma hiye aleyh) yaratma, yok iken
var etme yonlyle Allah’a; yapma ve kesb etmeleri yoniyle de insanlara aittir.103

iINSANIN FilLLERI

KESB (Kazanma) <= HALK (Yaratma)

(insana Bakan Yonii) (Allah’a bakan y6nii)

Allah, insanin kusurlarina bahaneler aramamasi icin insana bir irade ctiz'T ira-
de veya cliz'T ihtiyari vermistir. Allah, hikmeti geregi insanlar kendi iradeleriyle ey-
lemlerinde 6zurce basbasa birakmistir ki aslinda bu, her seyi ile hikmetli olan yara-
ticinin esrefi mahlukat/en serefli yarattigl insan tiriine bir litfudur.1°4 irade ve
akildan ibaret olmak Ulzere insanda bulunan iki degerli sey sayesindedir ki o bircok
varliktan Ustun gorilmuis,105 yaratana ve yaratiimislara karsi sorumlu tutuldugun-
dan insanin akli, 6zglrligu ve iradesi ile harekete gecmesi ve elinden gelen cabay
sarfetmesi gerekir.196 Pratik hayatta sonuca ulastiracak girisim ve cabalarda bu-
lunmadan ve elden gelen gayreti sarfetmeden kaderin iyi yonde gerceklesmesini
beklemenin, bunun sonucunda basarisizlik halinde de talihine kiismenin islam di-
ninin inanc, hukuk ve ahlak prensipleriyle celistigi anlasiimaktadir.17 ister yaya,
yolcu, ister sUrlcU olsun Kisinin trafikte 6zgur iradesiyle hareket etmesi, strtcunin
asir hiz, uykusuz, yorgun ve dalgin, alkolli iken ara¢ kullanimi, psikolojik durumlar,
O0fke ve sabirsizlik, trafik kurallarini ihlal, cep telefonu ile konusma, dikkatsizlik,
tembellik, ihmalkarlik, asiri seste muzik dinleme, tedbirsizlik gibi haller kisinin ira-
de ve sorumlulugu iledir. Allah’in mutlak iradesinin yaninda insanin ézgur bir irade-
ye sahip oldugu, bu iradesiyle fiili secen insanin da sorumlu oldugudur. insan icin
aslolan elden geldigince tedbir almak ve bdylece kendisi icin takdir edilenin iyi
yonde gerceklesmesini saglamaya ¢alismak olmalidir.

B.2. Trafik Kazalarinda insanin Sorumlulugu

Trafik kurallarini bilmemek, trafik polisi ve trafik isaretlerine uymamak gibi ki-

102 Bkz. Karadas, Cagfer, Kadere iman, DiB Yay., Ankara 2014, s.32.

103 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 225-8, 358-9.

104 Bkz. Oral, Osman, Mattiridi’nin Hikmet Anlayisi, ERU SBE, Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri 2014,
s.181.

105 Bkz. isra, 17/70.

106 Qral, Akaid Esaslari, s. 260.

107 Topaloglu, Bekir, “Baht”, DIA, istanbul 1991, IV, 522; Hokelekli, Hayati, “Dini Kisiligin Kurulusunda
iradenin Rol{”, Diyanet Dergisi, Sayi:XX|/2, Ankara 1985, s. 16 vd.
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sinin kendi hir ve 6zgir cliz'T iradesiyle yaptigl davranislardan sonra can ve mal
kaybi ile sonuglanan trafik kazasi meydana gelmesi kisinin sorumlulugundadir. Su-
riciinin aracina gerekli bakimlarini yaptirmadan, yolun fiziki ve cografi sartlarini
hesap etmeden, pratigini ilerletmeden trafige ¢cikmasi ile yaralanma ve éliimle so-
nuclanan kazalara sebebiyet vermesi sorumluluk derecesini daha da artirabilecek-
tir.208 Kader ile insanin sorumlulugunu karistirmamak ve iyice kavrayabilmek igin
ayet ve hadisler i1si8inda insanla ilgili kaderi ikiye ayirarak izah edilebilir.

Birincisi; insanin kendi iradesi, kudreti yani gliclyle isledigi fiil ve amellere
baglidir. Bu tarz kaderin meydana gelmesine, irade ve arzulari ile kulun kendisi se-
bep olmaktadir. Kulun yanhs es secimi veya zararl aliskanliklar sonucunda zarar
gorme ihtimalinin artmasini bu tarz kader anlayisina 6rnek verebiliriz. Cinka Allah
verdigi iradenin bir geregi olarak insana belirli bir hirriyet alani birakmistir. Trafik
ve kazalari bu ¢cercevede incelenebilir.

ikincisi ise, kulun irade ve kudreti disinda meydana gelen olaylara baglidir.
Glines ve ayin dogup batmasi gibi. insan, bu cesit kaderden sorumlu degildir. Kisi-
nin erkek veya kadin olmasi, yasamak i¢in diinyaya geldigi asir ve memleket, 6mar
sUrecegi middet, anne, baba, dayi, teyze, hala vs. kimin olabilecegi gibi hususlar
bu kisma 6rnek verilebilir.199 Bu ve benzeri aklimizin ermedigi meselelerdeki ilahi
takdirin sirrini anlamaya calismak, Allah’tan geleni begenmemek, Allah’i elestirme-
ye baslayip seytanin tuzaklarina disup insani heldka goéturebilir.110 Clnki akhn
kavrayamadig| alanlar mevcuttur. Ne kadar dislnUrse duslnsn, akh bu cesit ka-
derin sirrini, hikmetini de tam manasiyla anlayamaz.t! Hz. Peygamber kader hak-
kinda tartisan ashabina araniza ben bunun igin mi gbnderildim diyerek konunun
tartisimasindan duydugu rahatsizig) dile getirmistir.112 Yine islam peygamberi sa-
bah namazi vaktinde “namaz vakti” diye kizi ile damadini uyardigl halde uyanma-
diklarini disunerek; “Siz namaz kilmiyor musunuz?” diye sorar. O sirada uyanan
Hz. Ali de: “Ey Allahin Rasull, bizim nefislerimiz Allah’in kudret elindedir. O, bizim
sabah namazina kalkmamizi dilerse bizi kaldirir” seklinde cevap verir. Bunu duyan
Hz. Peygamber: “insanin en ¢ok yaptigi is tartismadir’13 dyetini okuyarak mescide
dogru gitmistir.14 Hz. Muhammed’in bu konudaki tutumunu en iyi su sozleri ifade
etmektedir: “Kader hakkinda konusmayin, ¢lnki kader, Allah’in sirridir, O’nun sir-
rini ortaya atip yaymayin.”115

108 Bkz. Nisa, 4/85; Maide, 5/32.

109 Maturidi, Tevhid, s.309.

110 Hz. Peygamber “eger” kelimesi seytan isine kapi agar buyurmustur. Bkz. MUslim, Kader 34.
111 Bkz. Matliridi, Tevhid, s. 123-9, 222.

112 Bkz. Tirmizi, Kader 1.

113 Kehf, 18/54.

114 Bkz. Buhari, i'tisam 18.

115 Muttaki, Ali, Kenzil-Ummal, Beyrut ty., 1/132; Tirmizi, Kader 1.
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Trafik kazalarina, daha c¢ok kurallara uymayanlarin sebep oldugunu bilmek igin
istatistiklere bakmaya gerek yoktur. Kur'’an’da “kendinizi kendi ellerinizle tehlike-
ye atmayin”16 buyrulmasinin nedeni herhalde kullarin tedbirli olmalarinin emre-
dilmesidir. Yollarin trafige uygun insa edilmesi, kullanilan araglarin bakimlarinin
mahir usta ve igyerinde ve zamaninda teknik sartlarina uygun yapilmasi, bir ¢cok
tercube sonucunda konulmus seyir kurallari olan trafik levha ve isaretlerine uygun
davranilmasi can ve mal kaybini énleyici 6zellikler tasiyabilmektedir. Ozellikle teh-
like riskinin ylksek oldugu yerlerde bu kurallara uymak belki de farzdir.117 Trafik
kurallarinin amaci ulasimin dizenli ve glvenli akisini saglayarak insanin can ve
mal glivenligini temin etmek oldugundan islam, insan ve insanin hayatini diizenli
ve glvenli kilabilecek ilgili olan her seyin saglanmasini ve her turlli zarar ve eziyeti
kaldiracak tedbirlerin alinmasini 6zel anlamda yetkili ve sorumlulardan genel an-
lamda da kisilerden istemektedir.118

Trafikte oldugu gibi herseyde de kisinin sorumlulugu, kendi glicii ve sorumlu-
luk alant ile orantili oldugunu sodyleyebiliriz. Yani insan fiillerinde hir olmakla birlik-
te kendi glicu ve kapasitesi capinda cesitli sorumluluklar tasimaktadir. Psikolojik
olarak bu 6zgurliginin de farkindadir. Ebl Hanife'ye gore insana fiillerini isleme
glcl yani istitaat, fiili islemeden 6nce degil fiili yapma aninda kullara verilmistir.
Kulda istitaat yani fiilleri yapma glicu yaratmakla Allah yaratani, kul ise bu gucunu
hayir veya serr yoniinde isleyip fiilinin de kasibi yani kazananidir.11° insanda bir fii-
lin yapilabilmesi icin gerekli olan kudretin dnceden var olmamasi halinde bir so-
rumluluk da s6z konusu olmamaktadir.120 “Allah her nefsi, yani canliyi ancak gu-
clintn yettigi 6lglide mikellef kilar'1?t kural cergevesinde insanlarin kapatisesi,
glcl cevre, klltlr vs. ile artabilir, azalabilir. Hanefi-Matlridi anlayista kula glicu-
nun Ustunde teklif caiz degilken Es’arilere gore, Allah’in kulu gl yetiremedigi isler-
le teklif-i ma 1a yutak muikellef tutmasi caizdir.122

Sorumlulugu bir baskasina atma dislincesi baglaminda “kaderde ne varsa o
olur, bosver trafikte tedbir almayr” gibi benzeri diislinceler cebri dusinceyi ¢cagristi-
rabilir. Cebri anlayisa gore kisinin fiilleri (zerinde herhangi irade ve etkisi olma-
maktadir. Cebri-Determinist fikirlerin arka planinda dini, siyasi ve psikolojik bir cok
sebeplerle sugun sorumlulugunu ortadan kaldirmak igin taraftar bulma cabasi ol-

116 Bakara, 2/195.

117 Bkz. Kose, Saffet, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy.15, 2010,
s.36.

118 Bkz. Kdse, “Sosyal Bir Sorun Olarak Trafik”, s.37.

119 Bkz. EbQ Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s.110-2.

120 Hd, 11/20 ve Kehf, 18/10. ayetlerini delillendirirler. Bkz. Es’ari, Lima, s.58; el-ibane, s.57; Razi,
Fahreddin, Mealimu Usulid-Din, Cev: N.Macit, ihtar Yay., Erzurum 1996, s.81 vd.

121 Bakara, 2/286; A'raf, 7/42.

122 Bkz. Eg’ari, Lum’a, s.58; el-ibane, s.57; Matiridi, Tevhid, s.266.
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dugu sdylenebilir.123 Mu'tezili ve Felsefi anlayislarda ise, insan kendi fiilini halke-
der ki bu ylzden de sorumludur.124 Hatta daha ileriye giderek trafik kazalari ile so-
nuclanabilen kétiltkleri Allah yaratmaz, insan kendi hiir iradesiyle yaratir, diyerek
Yaraticl'ya kotu fiilleri, serr, zulim, kufir gibi eylemlerin atfedilmesini istemez,
zulmU yaratmamistir, yaratsaydi zalim olmasi gerekirdi. Adaleti yarattigi icin adil-
dir,1?5 derler. Insan, kendi fiilinin yaraticisidir, disiincesi kanaatimizce, Allah’in
muhkem nasslarda gecen ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlar gibi bir cok sifati
inkar etmek gibi bir izlenim dogurabilmektedir.

Ecel, irade, kudret vb. gibi kader ile ilgili mu’teZili fikirleri elestiren Matiridi,126
her seyin yaraticisi Allah olduguna gore, kullarin islerininin yaraticisi da Allah’tir.
Ancak kul, Allah’in kendisinde 6nceden yarattigi hadis glic ve kudretle, itaat veya
isyan tarzinda istedigi fiili istedigi gibi 6zgiirce kazanir. insan, kendisinde énceden
yaratilmis bir kudretle herhangi bir fiili iyi veya kétu ydnde 6zglir bir sekilde kul-
lanma &zgurliglne sahip oldugu icindir ki bitin yapmis oldugu fiillerinden elbet-
teki sorumludur,27 demektedir.“Basiniza gelen her tirli musibet, kendi islediginiz
fiiller ylztindendir’128 ayetinde “yaptiklariniz” ifadesini “glinahlariniz” seklinde an-
layan Maturidi, cana ve mala gelen bela ve musibetleri de kisinin isledigi bazi gu-
nahlarin karsihgi olarak gérmektedir.129

Allah, insani irade sahibi, 6zglr bir sekilde istedigini yapabilir bir varlik olmasi-
ni irade buyurup takdir etmis ve onu fiilleri yapabilecek gu¢ ve kudrette yaratmistir.
insan kendi 6zgir iradesiyle bu yetenegini kural ve yasalara uygun davranirsa mut-
lu ve huzurlu hayat slrer. Dolayisiyla insanlar kaderi ve kazayl bahane ederek,
kendilerini sorumluluktan kurtaramazlar.

C. TRAFIK VE TEVEKKUL

Kader cercevesinde incelenen tevekkill, givenme, Umitsizlik ve kederden
uzak olma,130 Allah’i vekil edinip sebeplere tam tesebbls ettikten sonra sonucu Al-
lah’tan bekleme ve hakiki te’siri O’'ndan bilmedir. Tevekkil, her seyden énce kulun
Allah’a olan derin inan¢ ve guveninin bir ifadesi olmaktadir. Mesel§, trafikte tevek-
kUl binecegimiz vasitasinin her trli bakimini diizglince yaptirdiktan sonra zinde ve

123 Bkz. Es'ari, Makalat, s. 279; Sehristani, Abdulkerim, el-Milel ve’n Nihal, yy., Beyrut 1947, |, 133-6;
Abdulhamid, irfan, “Cebriye”, DIA, istanbul 1993, VI, 205.

124 Bkz. Abdlcebbar, el-Mugni, V, 1, 2, 132, 177.

125 Bkz. Abdulcebbar, el-Mugni, V, 222.

126 Bkz. Kogoglu, Kiyasettin, Matdridi'nin Mu’tezile’ye Bakisl, AU SBE, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara
2005, s. 103, 136 vd.

127 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 215-228, 255.

128 Sura, 42/30.

129 Bkz. Maturidi, Te'vilatd’l-Kur'an, I, 339, X, 195.

130 Bkz. Isfehani, Mifredat, “vkI” md.; ibn Manzur, Lisani’l-Arab, “vkI” md.
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uyanik bir vaziyette, hava sartlari uygun bir zamanda yola ¢ikmak, yani fiili duadan
sonra “Yarabbi, kaza bela vermeden gidecegim yere beni ulastir” diyerek s6zlu dua
ile de Allah’a glivenmektir. Bir harpte tevekkdl, dismana karsi en donanimli silah-
lari kusandiktan ve harp kaidelerine harfiyyen ridyet ettikten sonra da muzafferiye-
ti de Allah’tan beklemek ve O’na glivenmektir. Tedbir almayi birakip Allah’in mutlak
ilminde olanlar hakkinda bir seyler bilmeden gelisigliizel tahmin ve aciklamalarda
bulunmak, meseleye tamamen uzak kalmaktadir. Tevekkilin esasi dlinyaya ve
ahirete it maksatlarla Stinneti ilahiye veya Stinnetullah denen kurallara layikiyla
uymak ve neticeyi Allah’tan beklemektir. insan bugday elde etmek istedigi zaman
tarla ile bir yonde el ele verir. Onu surmesi, ekmesi ve sulamasi vs. gibi sebeplere
de ridyet ettikten sonra da Yaratanina tevekkul eder ve neticeyi gonul rahati ve ri-
zasl ile bekler. Allah’in bir kanunudur, kaderidir ki bugday Gretmenin yolu, kisinin o
ise tesebbisU ile sebeplere de uymasidir.131 Tevekkil, yerine getirilmesi emredilen
sebeplere basvurmayi gereksiz kilmaz; bu durumda, Allah’in emrettigi seyleri yap-
madan kendisi hakkinda mutluluk veya mutsuzluk olarak takdir edilen seye riza
gosterme seklindeki bir anlayisa gétirir. Yemeden icmeden Allah’in kendisini do-
yuracagini sdyleyen kimse ahmak, sebepleri terkeden kimse de acizdir.132 Hz. Pey-
gamber’in: “Devemi direge baglayayim mi, yoksa tevekk(l mi edeyim?” diye soran
kisiye, “deveni saglamca bagla dyle tevekkdl et!”,133 cevabi kanaatimizce sebeple-
re yapistiktan sonra Allah’a guvenilmesini anlatir. Bir is icin meskeninden c¢ikan
kimsenin, “Bismillah/Allah’in adiyla. Allah’a inandim, O’na dayanip tevekkdul ettim;
gli¢ kuvvet yalniz O’nundur”*34 s6zi ve inanciyla ise baslamasi tavsiye edilir. Hz.
Peygamber’in “eger Allah’a layiki vechiyle tevekkdili yapabilseydiniz, sizi sabahle-
yin erkence yuvasindan ag¢ ¢ikip, aksamleyin tok olarak evine dénen kuslarin rizik-
lanip beslendigi gibi sizi de riziklandirirdi”135 demesi rizik i¢in galismanin ve ara-
manin gerektigini aciklamaktadir. Sebeplere yapismadan sorumlulugu Allah’a at-
manin kader ve tevekkdl inanciyla 6rtlismedigi sdylenebilir. Sebepler cercevesinde
har iradeyle yapilan btdn fiillerin sorumlulugu kula ait olmaktadir.

Bir sGrGclnun aracina gerekli bakimini yaptirmayip, surus kabiliyetlerini gelis-
tirmeden trafige ¢ikmasi ve “Allahim kaza-bela verme” seklinde dua etmesi bir te-
vekkulsizlik &érnegidir. Arabanin bakim ve onarimini yaptirdiktan sonra tecrube
kazanmis bir sekilde yola ¢ikmasi ve hayirl yolculuk temennisi ve duasi tevekkil
inanciyla daha fazla 6rtismektedir. Allah, her seyi bir sebebe bagl kilmis, kanaa-
timizce Allah’in kanunu, slnnetullah yani kaderi bu minval lGzere hukmuna icra

131 Bkz. Oral, Akaid Esaslari, s. 261.

132 Bkz. Gagricl, Mustafa-Uludag, Stileyman, “Tevekkil”, DiA, istanbul 2012, XL, 1-4.
133 Tirmizi, Kiyame 60.

134 Bkz. Ebu Davud, Edeb 103; ibn Mace, Dua 18; ibn Hanbel, Miisned, |, 66.

135 Tirmizi, Z(hd 33; ibn Hanbel, Miisned, I, 30, 52.
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etmistir. Insan hayir ve ser ile, korku ve aclik, mallarin yok olmasi, cocuklarin vefati
ve hastaliginda sabir icin sinanmaktadir.136 Sabreder ve tevekkil inanci ¢erceve-
siyle metanetle olaylar karsilarsa blytk ecir ve mukafat alir. Bir kisi kendi giicu,
imkani élcusinde elindeki imkanlari kullanip bitin sartlar yerine getirdikten son-
ra sabredip sonucu Allah’tan bekler. Clinkl bu, mi'min olmanin bir &zelligidir.137
Eger sonug istegi dogrultusunda olursa sikreder. Tersi olursa “olur ki istediginiz bir
sey sizin hosunuza gitmese de, o sizin i¢in hayirli olur, bir seyi de ¢ok seversiniz o
da hakkinizda serr olur. Allah her seyi bilir siz bilmezsiniz"138 ayetini hatirlar.139
Boylece tevekkll ile kadere riza gosterilmis olur. Allah da kendisine tevekkul eden
kullar sevmektedir.140 Tevekkdl, insan igin bir zaaf ve tembellik kaynag| degil, ka-
naatimizce bir kuvvet hazinesi olabilmektedir.

Tedbir almak ve sebebe sarilmak da stinnetullahin bir geregidir. Bundan dolayi
uzun yolculuga cikan yolcularin yanlarina azik almalari tedbirden 6ttridUr. Yolcu-
nun yolda yiyecek bulmasi da yanina aldigi azi§l kaybetmesi de muhtemeldir ve
alinan tedbirin istenen sonucu vermesi kesin degildir. Yola ¢ikan kimsenin yanina
aldigl aziga degil Allah’a, sebebe degil sebepleri yaratana glivenmesi gerekir. Yara-
tilan sebeplere ridyet de kanaatimizce fiil-i dua degerinde olup sebep ve hikmetler
dunyasinda her kulun yapmasi gereken bir durumdur. Allah’in, “savas icin déne-
minize gore gerekli hazirligi yapin”14t emri ile de silah ve askeri tedbirleri alma-
mak, Allah ne takdir etmis ise ¢ikar, etmediyse de ¢cikmaz diyerek tohumu vakti ve
zamaninda topraga ekimi yaptiktan sonra ekili topragl sulamamak vs. Allah’in ka-
derine uymak degildir. Bir seyin sadece olmasini istemek, Allah’in bu seyi meydana
getirmesi icin gerekli sebep teskil etmez.142

0 halde temizlik ve mikroplardan korunmanin, erken teshis ve tedavi olma gibi
tedbirlerin, aracin bakimi, fenni muayenesi ve trafik kurallarina uymanin bir anlami
kalmayacaktir. Allah olaylar belli sebeplere baglamistir. Mesela bitki ve meyvalarin
blyUmesi icin de suyun sebeplerden bir sebep oldugu gibi dua yapmanin da sikinti
ve belayl kaldirmak ve Allah’in rahmet ve bereketini celbetmeye bir sebep oldugu
da dusunulebilir. Trafikte tevekkdl, ister yaya, ister sirlicu veya yolcu olsun sebep-
lere riayet edip Allah’a glivenmesi, surlcinin trafik kurallari hakkinda teorik ve
pratik ydnden tedbir, bilgi, beceri, kultir ve uygulama melekesine kavusmasi, sa-
bir, azim ve akli muhakeme gibi iradeyi denetleyen hususlara ridyet etmesidir. Bini-

136 Bkz. A'raf, 7/168; Enbiya, 21/35.

137 Miicadele, 58/10.

138 Bakara, 2/216; Nisa, 4/19; Kalem, 68/32.

139 Bkz. Oral, Osman, “Matiiridi’de Sabir, Stikiir ve Hikmet iliskisi”, Miitefekkir, Cilt:2, Sayi:4, Aralik-2015,
s.353.

140 Al imran, 3/159.

141 Nisg, 4/71.

142 Bkz. Parladir, Selahattin, “Dua”, DIA, istanbul 1994, IX, 533.
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lecek aracin her tirli bakimini yaptirip, zinde ve uyanik, hava sartlari uygun bir
zamanda yola ¢ikmak, Kisin kis lastiklerini takmak yani fiili duayi yaptiktan sonra
“Yarabbi, kaza ve bela vermeden gidecegim yere ulastir” diyerek s6zIi dua yap-
mak tevekkuldar.

D. TRAFIKTE DUA VE SADAKA

Kulun Rabbe ybnelerek istek ve temennide bulunmasi anlaminda dua; da’vet,
cagirmak, kigukten blylge, asagidan yukariya meydana gelen istek ve niyazdir.143
Dua, Allah’a yakinlik vasitasii#4 ve ibadetlerin de en Ustinudur.145 Dua fiili ve kavli
yapilabilir. Trafige cikmadan &nce aracin kontrollu ve fenni bakimi, cografi sartlar,
havanin yagisli, karli ve rlzgarl vs. gibi sebeplere ridyet edilmesi bir ¢esit fiili dua
sayllabilir.146 lyilikleri ve kétiilikleri bir cok hikmetiyle yaratan Allah “dua ediniz ki
kabul edeyim”147 diyerek yarattigl kulun kendisine dua etmesini ister. Rahmetiyle
insana yakin oldugunu dua ile kendine ydnelirse kabul edecegini de bildirir.148 Ku-
lun, icten, samimi ve gizlice dua etmesini, hi¢ olmazsa basina kaza, bela vs. geldi-
ginde boyun bukip kendisine yonelmesini ister.149 Allah peygamberleri ve kitaplari
ile onlara dua etmeyi, nasil olmasi gerektigi, sadaka vermeyi de 6gretmistir. Kulun
gorevi naslil olursa olsun her zaman ilahi teklif cercevesinde, sabretmek, sikret-
mek ve itaat etmektir.150

Yola cikmadan 6nce sadaka verilmeli midir? Sadaka, sihhat, dogruluk, mu-
kemmellik anlaminda Allah’in riza ve hosnutlugunu kazanmak icin yapilan yardim-
larin genel adidir.151 O halde yolculuga ¢cikmadan énce degil her zaman sadaka ve-
rebilmek mumkindur. Allah, sadaka vereni kiyamet gini goélgelendirecegine sz
vermektedir.152 Allah Hz. Peygambere mallarin temizlenmesi icin sadaka verilme-
sini, 153 fakirlerin hakki olan kismi154 vermekle mal nimetinin stkr( yerine getirile-
rek haramlardan temizlendigi, artti§l ve bereketlendigini bildirmistir.155 Hz. Pey-
gamber Kisinin ailesi ve ¢ocuklarina harcadigl her seyin sadaka oldugunu,156 gizli-

143 [bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “dua” md.; Firlizabadi, el-Kamdsil-muhit, yy., Beyrut 1986, “Dua” madd.
144 Tirmizi, Daavat 1; ibn Hanbel, Misned, IV, 267, 271, 276.

145 Tirmizi, Daavat 1.

146 Bkz. Kehf, 18/84-85.

147 M{’min, 40/60.

148 Bakara, 2/186.

149 A'raf, 7/55; Bkz. En’am, 6/43.

150 Bkz. Maturidi, Tevhid, s.283, 353.

151 Bkz. isfahani, Mifredat, “sadaka”, mad.; ibn Manzur, Lisan(i’l-Arab, “sadaka”, mad.
152 Mislim, Zekat 91,; Buhari, Zekat 16; Ezan, 36; Rikak 24; Hudud 19.

153 Tevbe, 9/103.

154 Tevbe, 9/60.

155 Bkz. Tevbe, 9/103.

156 Buhari, Megazi 12; ibn Hanbel, Miisned, |, 168.
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ce verilen sadakanin Rabbin 6fke atesini sondirdigini,157 en faziletli sadakanin
da az bir seyi olanin, fakire gizlice verdigi ve sikintili ve gliciiniin son yettigi1%8 sa-
daka oldugunu da soylemistir. Hz. Peygamber, Allah yolunda ve rizasi igin elindeki
binegini yani atini timar ettiginde harcadigl meblagl, masrafini, sadaka vererek eli-
ni agip da kapamayan kimse gibi olur,*3° beyaniyla bize Allah rizasi ugrunda trafige
cikan kisinin aracina yaptigi her tirlii bakim, onarim ve masrafin “sadaka” sevabi
olabilecegini acgiklamaktadir. Sirlcinln vasitasina ihtiya¢ sahibi yolculari almasi
vb. gibi yardim ve hayirlar da “aracin sikri ve sadakasi” olarak degerlendirilebi-
lir.160 Eger kisi malin slkriini eda ederse Allah da mali artirir, bereketlendirir.
Maturidi, “siz slikrederseniz, ben de, size vermis oldugum nimetleri artiririm”161
ayetini yorumlarken “slikrederseniz artinnm” ifadesini, “siz Allah’a gercekten ina-
nir ve inancinizin geregini yerine getirirseniz, ben de, hem diinyada hem de ahiret-
te verdigim, verecegim nimetleri devam ettirir ve artirirrm” 162 seklinde te'’vil eder.
Trafige ¢cikmadan 6nce sadaka olan ara¢ bakimi, yollarin durumu ve hava sartlari-
na dikkat ederek zamaninda yola ¢ikilmasi, hiz sinirlarina uyulmasi, strtcundn iyi
dinlenmesi, iz’an ve dikkatinin uyaniklik halinde zinde olmasi gibi fiili duadan son-
ra da; “Allah yolumuzu acik etsin”; “Allah kaza bela vermesin, rahat bir sekilde va-
racagimiz yere ulastirsin”; “hayirli yolculuklar olsun” gibi moral verici s6zler de séy-
lenebilir. Hz. Peygamber’in “Kelimetun tayyibetlin/glizel bir séz, glizel bir kelimeyi
severim, hosuma gider”163 demistir. S6zIU dua psikolojik olarak kisinin farkindali-
gin1 da artirabilir. CinkU Allah trafik vasitalarina binmeden énce sdyle demeyi is-
temektedir: “Bu binek araclarini bizim hizmetimize veren Rabbimizi butlin noksan-
liklardan uzak tutar, tenzih ederiz; Allah bunu bize lutfetmeseydi buna biz asla gli¢
yetiremezdik. Muhakkak ki sonunda Rabbimize dénecegiz.”164

Allah’in vermesi veya vermemesi kadere bagli oldugu gibi duanin kabul edilip
edilmemesi de kadere baglidir. istemek kadere aykir degil, kader cergevesi igin-
dedir. Hz. Peygamber yapilan dualarin bizim bilemedigimiz kaza ve belalari Allah’in
izniyle degisip degismedigini anlatir.165 Dua ve sadaka ile belanin kalkmasi da ilahi
kaderdendir. Yani dua, belanin ortadan kalkmasinin sebebi, rahmetin gelmesine

157 Tirmizi, Zekat 28.

158 Eb( Davud, Vitr 12; Nesai, Zekat 40.

159 Eb( Davud, Libas 25-26.

160 Bkz. Mislim, Lukata 18.

161 jprahim, 14/7.

162 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, |, 106, IlI, 9, IV, 147.

163 Buhari, Tibb 44, Cihad 47; Mislim, Selam 119.

164 Zuhruf, 43/13-14.

165 “Dua, inen ve nliziil etmeyen her tirli musibet ve bela icin faydalidir. Kazayi da sadece dua geri cevi-
rebilir’” Tirmizi, Daavat 112; Zekat 28; “Kaderi de dua reddeder yani 6nler, dmri de iyilikler artirir.”
Tirmizi, Kader 6; Daavat 101; "Sadaka Rabbin, gazab atesini sénddrir ve kétd, insanlarin tiksindigi
6limu de bertaraf eder”. Tirmizi, Zekat 28.
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de vesiledir. Suyun, yerden biten otlarin bitmesinin sebebi oldugu gibi kaza ve be-
layi, belki de dua veya sadaka onleyip, kotl 6limu bertaraf etmekte, 6mri de an-
cak iyilik ve guzellikler artirmaktadir.166 Dua kullugun gostergesi oldugundan ille de
bir sebep igin olmamalidir. Hz. Peygamber, dua eden kisiye istedigi sey bu dlinya-
da verilir veya bu istegin karsiligi ahirete saklanir veyahud lizerinden istedigi iyilik
kadar bir kétiltik giderilir,167 diyerek duanin bir karsiligl oldugunu, kulun her an Al-
lah’a dua etmesini tavsiye etmektedir. Demek oluyor ki dua, kaderimizin diizgin
olmasi icin Allah’tan istekde bulunmaktir.168

Kelamt dlsuncede salt kotllik yoktur. Yani her koti gibi goriinen seyin mahi-
yetinde, bir hikmete binaen var olmasi agisindan bir iyilik yonu vardir. Kotulik go-
recelidir. Yani 6zinden dolayi degil kendisine ilisen bir takim arizi sebeplerden do-
lay! kétidir. irademiz disinda diinya hayatindaki kitlik, sefalet, aclik ve hastalik
gibi sikintilar, her ne kadar kétulik olarak isimlendirseler de gercekte onlar, kul
acisindan degil ilahi fiillerin yaratilisi bakimindan hikmetli, dogru, hak ve adil isler-
dendir.169 Hz. Peygamber: “Kederli, sikintili bir kimse, peygamber Yunus gibi duaya
ybnelirse Allah onun duasina mutlaka karsilik verir. Basindaki musibet ve belayi
kaldirir. O dua sudur: Bdtln eksikliklerden uzak olan Senden baska ilah yoktur.
Muhakkak ki ben zalimlerden oldum, duasidir’t’® Hz. Peygamber kulun sikintili
aninda dua ile Allah’a yonelmesini istemekte,17* Allah da kuluna ¢ok yakin oldugu-
nu dua ve tevekkll ile kendisine yonelirse mutlaka karsiligini verecegine s6z ver-
mektedir.172

Allah’tan s0zlu ve fiili isteklerimiz, eger kabul edilirse kaza yani icraata dokdle-
cek, giinah ve sevap hanesine yazilacaktir. lyi veya kéti fiilleri bizim istegimize gé-
re Allah yaratmaktadir. lyilik ve kétilikleri isteyen insan, kaderinin ne oldugunu
bilmedigine gore iyi seyler istemeli ki kétuliikleri engellemis olabilsin. lyi seyler ira-
de ile istendiginde, sliinnetullah geregi Allah da murad edip yaratacak, insan da
iradeyle kesbettigi o fiilleri istedigi ve isledigi icin sorumlu olacak, kot seyler iste-
yip de basina gelebilecek belalar da defetmis, basindan savmis olabilecektir.173
Dil ile sdylenilen dua ile, gercek ve samimi bir tevekkll anlayisi ile calisarak fiili
duayi da yapmak yani sebeplere ridyet edilmesi istenilene nail olmanin en uygun
yoludur. Sebeplere riayet edip yolculuga cikilmadan énce Hz. Peygamber, su duayi

166 Bkz. Tirmizi, Kader 6; Daavat 101.

167 jbn Hanbel, Miisned, 11l/18.

168 Bkz. Oral, Akdid Esaslari, s.256 vd.

169 Bkz. Matlridi, Tevhid, s. 170 vd; Ozdemir, Metin, islam Kelami’nda Kétuiliik Problemi, Ankara Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, Basiimamis Doktora Tezi, Ankara 1998, s.61 vd.

170 Tirmizi, Daavat 82.

171 Tirmizi, Daavat 9.

172 Bkz. Bakara, 2/186.

173 Bkz. Ra’'d, 13/39; Oral, Akaid Esaslari, s.256 vd.
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yapmayi da tavsiye etmistir: “Yarabbi, bu yola ctkmamizda Senden her cesit iyilik,
hayir, takva ve razi olacagin fiiller lutfetmeni istiyoruz. Bu seyahatimizde bize zor-
luklara karsi kolayliklar ihsan eyle, uzak mesafeleri bize yakinlastir. Allahim yolcu-
luk sdresince asil koruyucumuz ve geride biraktigimiz aile efradimizi gériip gbzeten
vekilimiz de Sensin. Yarabbi, sefer zorlugundan, ¢irkin manzaralarla ve trafik kaza-
lari gibi (zlicl olaylarin basimiza gelmesinden, mal, aile ve ¢oluk gcocugun 6lmesi,
yaralanmasi gibi kéti bir durum ve hale ugramasindan Sana siginirim”174

Trafikte kaza olmazsa kurban kesecegim veya su kadar orug tutacagim, na-
maz kilacagim vb. gibi ibadet tiriindeki ifadelerin islami literatiirde adi “adak ve
nezir"dir.275 Tedbirleri almadan, sebeplere yapismadan “Adak ve Nezir basimiza
gelecek belalari, musibetleri dnler mi?” sorusuna Hz. Peygamber séyle cevap ver-
mistir:

“Nezir veya adak, basa gelecek herhangi bir seyi ne éne alir ne de tehir eder,
geriye birakir. Kaderi degistirmez, onunla cimriden mal ¢ikarilmis olur”;17¢ “Nezir,
insana Rabbin kendisine takdir edilmeyen hicbir seyi basa getirmez. Ancak nezir,
kadere uygun olursa o zaman basa gelir. Nezir adamasi vesilesiyle, cimrinin kendi
niyet ve arzusuyla cikarmak istemedigi mali, béylece cimri kisiden c¢ikariimis
olur.”77

Anlasilan nezir ve adak ile ilaht takdirin degismeyecegi gercegi ve “sikir”,
“sadaka” ve “dua” maksadiyla adagin yapilmasinin dinen uygun oldugudur. Séyle
olursa, bdyle olursa gibi ifadelerle sanki Yaratici ile pazarlk yapiliyor ima ve disin-
cesi ise islam’in kader inanciyla bagdasmamaktadir.178

Trafik kazalarinin olmamasi igin fiili ve kavli dua edilmesinin yani sira sadaka
verilmesi de Hz. Peygamber’in “sadaka...beldyi kaldirir; dmri de uzatir’17° beyaniy-
la tavsiye edilmektedir. Bilindigi gibi sadaka mal ile yapildig| gibi yapilan diger salih
amellerle de olabilmektedir. Mesela trafikte yolunu kaybedene yol gostermek sa-
daka,80 yollarda insanlara eziyet veren bir seyi kaldirip yol disina atma sadaka,18t
bir kimsenin aracina binmesi icin yardimci olma da sadakadir.182 Bu sadakalar ka-
zalarda basimiza gelen eceli geciktirir mi veya 6mrimuzi uzatir mi diye sorular
giindeme gelmektedir. Alimlerin ¢ogu, “sila-i rahmin ve duanin émrii uzatmasi”183

174 Tirmizi, Daavat 45, 46; Muslim, Hac 425; Eb( Davad, Cihad 72.

175 Bkz. Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-islamiyye, Terc:Yunus Vehbi Yavuz, istanbul 1994, IV, 289 vd.
176 Buhari, Kader 6; Eyman 26; MUslim, Nezr 3.

177 Bahari, Eyman 26; Tirmizi, Nuzir 10.

178 Bkz. Zuhayli, el-Fikhu’l-islamiyye, IV, 289 vd; Ozel, Ahmet, “Adak”, istanbul 1988, DIA, 1, 339.
179 Buhari, Edeb 12; Mislim, Birr 20, 21; Eb( Davud, Zekat 45.

180 [bn Hanbel, Miisned, Il, 42, 154.

181 Buhari, Mezalim, 34.

182 jbn Hanbel, Misned, Il, 316, 350.

183 Bkz.Buhari, Edeb 12; MUslim, Birr 20, 21; Tirmizi, Birr 49.
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gibi rivayetleri dmrin suresinin degismeyecegi ayetleri ile18 ama yapilan salih
amellerin bereketlenecegi seklinde aciklarlar.185 Omriin bereketlenmesi, kaza ve
belasiz mutlu bir hayat sirilmesidir. Allah kisinin sadaka verecegini, dua edecegini
mutlak ilmi ile bilmis ve dmrinid bereketlendirerek daha fazla yapmistir.186 Ecelin
asla degismeyecegi teziyle Maturidi “Allah, kisinin sila-i rahim yapacagini ezelde
bildigine gére onun 6mriini sila-i rahim yapmayacagini bildigi kisiden uzun olarak
kaydeder. Clnki Allah’in fiili sonuglarn 6nceden bilmeyen kisinin fiili gibi hikmetsiz
sefeh olur"187 demektedir.

Sadeddin Taftazani (6.792/1390)’ye gére de 6mriin uzamasi salih amellerin
bereketlenmesidir.188 Ahiret icin verilmis hayat sermayesi olan insan hayatinin
uzamasl, bu 6mir sermaye ile daha ¢ok kar elde etmek olarak yorumlanabilir. Bu-
na gore hayatin siresi ve muddetinde bir degisiklik olmasa da, sadaka karsiliginda
daha fazla bir artma ile 6mriin uzamasidir.18° Sadaka veren kimsede hem dlnyada
hem de ahirette korku ve hiiziin olmamasi muhtemeldir.19° Kisi sevdigi mal sada-
ka niyetiyle verirse diinyada karsisina iyilik ¢ikabilir, ahirette de onun kurtulusuna
vesile olabilir.291 Malin sUkrin( eda ettiginden Allah’in emrini dinlemis, dolayisiyla
dinya-ahiret saadetini, huzurunu yakalamis da olur. Sadaka, rizikta berekete ve
dmriin huzur ve mutlulukla gegcmesine vesile olabilmektedir. Omriin uzamasi, belki
de kisinin 6limunden sonra hayir ve hasenat defterinin kapanmamasi yani ameli-
nin yaplyormus gibi devam etmesidir. Sadaka, mal ile oldugu gibi ilim ve egjtim ile
de olabilmektedir. Béylece mahlukata yararl hizmetler yapan kisinin sevap defteri
vefatiyla sanki kapanmamaktadir.192 Boyle bir durum ise onun édmrinin uzamasi
manasina da gelebilmektedir. Omrii uzadikca hayir ve giizelliklerine devam edecek
olan kisi, ayni isi 6limden sonra da yapabiliyormus gibi manen hayatta gibidir. Sa-
daka vererek iyilik edenlerin hem diinyada hem de ahirette karsiligl olabilecektir.
Oldikten sonra da sevabinin devam etmesi/sadaka-i cariye ile ecelle son bulan
hayatimizdan sonra da sevap akitmasina hamledilmektedir.193

Kulun, nimetlere sukretmesi,194 aldigl butln tedbirlere ragmen basa gelen tra-
fik kazasi gibi bela ve musibetlere de sabretmesi kulluk gorevidir.195 Stkretmek,

184 Bkz. A'raf, 7/34; Fatir, 35/11.

185 Bkz.Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 214; Sabuni, Nureddin, Matiridiyye Akaidi, Terc: Bekir Topaloglu, DIB
Yay., Ankara 1995, s. 76 vd.

186 Maturidi, Tevhid, s. 451; Tevilatl’l-Kur'an, |, 182, Il, 133-4; Taftazani, Serhu’l-Akéid, s.212 vd.

187 Topaloglu, Tevilati’l-Kur'dn Terciimesi, 1, 182, 209, I, 155.

188 Bkz. Sabuni, Matdridiyye Akaidi, s. 76 vd.

189 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.212 vd; Tung, Cihat, “Ecel”, DIA, istanbul 1994, X, 380-2.

190 Bkz. Bakara, 2/274; Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, Il, 267-8.

191 Bkz. Al-i imran, 3/92.

192 Bkz. Miislim, Vasiyyet 14; Duman, Ali, “Sadaka”, DiA, istanbul 2008, XXXV, 383 vd.

193 Bkz. Mislim, Vasiyyet 14; Ebl Davud, Vesaya 14; Tirmizi, Ahkam 36.

194 Bkz. ibrahim, 14/7.

195 Bkz. Bakara, 2/155.
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nimetleri artiracag gibi basa gelen musibetlere sabretmek de kulun manevi dere-
cesini artiracabilecektir. Aracin bakimini dizglince yaptiktan sonra suriciiniin ¢cev-
re, yol ve hava sartlarina uygun bir ortamda yola ¢ikmasi,“dua ve sadaka bela ve
musibeti defeder, basa gelmis olan musibet icin de henliz gelmemis olan bela ve
musibet icin de yararlidir”19 tavsiyesi dogrultusunda fiil-i duay! gerekleriyle yerine
getirdikten sonra sadaka vermesi, Allah’a dua ile kaza ve musibetlerden de sigin-
ma istemesi kanaatimizce kader ve tevekkil inancina sahip olan mi’min kisi i¢in
yaplilabilmesi gereken en isabetli ve guzel yoldur.

SONUG

Kainatta olan her bir olay gibi trafik ve trafikte olan tum olaylar da kaderdedir.
Vasitalar ve onlarin hareketi, motorun calismasi vs. de hep Allah’in evrende yarat-
tigl fiziksel yasalarla olmaktadir. Arabayi kullanan da bir insan oldugundan canlila-
ra ait olan Yaratici’nin yarattig biyolojik yasalarca hayatini siirdirmektedir. Bu yasa
ve kurallardan biri de insan’in akilli ve 6zgur iradesiyle hareket eden bir canli olu-
sudur. Her seyi hikmetiyle yaratan Allah, insanin bu akil ve 6zgur iradesini kullana-
rak evrene koydugu yasa ve kurallar kesfetmesini ve bunlara gére hayatina yon
vermesini istemektedir. Trafik kazasi olmamasi i¢in aklini kullanan kisinin, biyolojik
Ozelliklerini taniyarak bu 6zelliklerine uygun davranislarda bulunup uygun zaman
ve dinlenmis bir halde yolculuga ¢ikmasi da kader dahilindedir.

insanin trafik kazasinda 6lmesi de kaderdir ama bu, kisinin élimiine sebep
olan o trafik surtcusunin ihmal ve kusurunu asla sorumluluktan kurtarmaz. Trafik
kazasi olmasi kaderimde varmis, tedbir, 6nlem almanin ne faydasi var, ne yapar-
san yap bos, kaderde ne varsa o olur gibi cebri-determinist ifade ve goérisler, mus-
[imanlarin gogunlugunun benimsemis oldugu Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in Kader ve
Kaza anlayisina uygun degildir. Allah, benim basima gelen kaza ve belayi bilmez.
Allah trafikte neler olacagini nereden bilecek, her seyi insan yapiyor ve o bilir, gibi
dUsunce veya yorumlar da yine Sunni anlayis disinda Ehl-i Bid’at denilen ifrat ve
tefrit yani cogu alimlerce asirn kabul edilen goriislerdendir. insanlar kaderi bahane
ederek, kendilerini sorumluluktan kurtaramazlar. Her insanin ne zaman ve nasil
Olecegi, Allah'in bilgisinde oldugundan butin olmus ve olacak her sey o bilgi de
mevcuttur. Allah'in bilgisi disinda kalan higbir olay yoktur. Kimi olaylar Allah'in di-
lemesiyle tesbit edilmistir ki bunlarda kulun sorumlulugu yoktur. Kimi olaylar da
kullarin 6zglr iradelerine gore tesbit edilmis, kul, 6zgur iradesiyle isledigi bu olayla-
rin iyilerinden sevap, kétulerinden gunah kazanmis olur. Ama sonug itibariyle Al-
lah'in kaderi yani bilgisi disinda kalan bir sey yoktur. insanin kaza ile 6imesi de yine

196 Tirmizi, Daavat 112.
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kaderdir, fakat ona sebebiyet veren kisi veya kisiler de bu ihmal ve kusurlardan so-
rumludurlar.

Sdarucunun, guvenli bir strus icin trafik kurallari ve isaretlerine uymasi da ge-
rekir. Uymadig takdirde trafik kazalari gibi UzlcU hadiselerle karsilasabilir, yara-
lanma veya eceli geldiginde ise 6limle de sonuclanabilir. Ihmal ve tedbirsizlikten
kaynaklanan her trafik kazasini ileriye dénik tedbir alma disinda kader anlayisiyla
yorumlamak islami anlayisa uygun degildir. Clink(i Allah, insana cliz'i de olsa bir
irade yani yapip yapmama 6zgurligu, akl ile bu iradesini kullanarak yeteneklerinin
elverdigi dlglide insana birakmistir. O halde insan, 6zgir iradesini, Iituf ve emanet
olarak verdigi aklini kullanarak dogru ve iyi yénde tercihlerde bulundugu 6lgtide Al-
lah’in kurallarina uygun davranmak suretiyle iyi sonuglara ulasir ki, bu da bir kader
geregi, sebep-sonug iliskisi sonucudur. iradesini ve aklini kullanarak dogru istika-
mette tercihlerde bulunamadigl 6lglide Allah’in yarattigi ve kainata koydugu kural-
larina uygun davranmayarak kotl sonuclara ulasir ki, bu da bir kader geregi, se-
bep-sonug iliskisi sonucudur. Stnnetullah denilen yaratilis kanunlarina, sebeplere
riayet edildiginde bir nevi de fiili dua da yapilmaktadir. Aracin hayati 6neme haiz
bakim ve fenni muayenesi ve bakiminin yaninda slrlcU hatalari, asir hiz yapma,
yorgun, dinlenmeden, dalgin, uykusuz, alkolll ara¢ kullaniimasi, 6fke ve sabirsizlik,
yetkililerin koydugu trafik kurallarini ihlal etme gibi hatalar, yayalarin dikkatsizligi,
asir hiz, trafige uygun olmayan ve yetersiz yollar, miadi dolmus bakimsiz araclar da
trafik kazalari ve olumsuz sonuclara sebep olan etkenler arasinda sayilabilir. BU-
tln bunlar insan unsuru ve onun iradesi ile ilgili durumlardir. Kisi, 6zgur iradesiyle
fiili yaptigl ve baskalarina da sebep oldugunda elbette iyi veya k6tl sonuglarindan
sorumlulugu Ustlenecektir. Kader, islamin iman esaslarindan biridir ve bu inang;
sabir, sUkur, fedakarlik, micadele ve umut duygularini canl tutmakta, kulun hik-
met dolu imtihan dlinyasinda ¢ekilebilecek acilar hafifletip, korku ve Umitsizlik gibi
kisiyi olumsuz durumlara disurebilen duygulara karsi koruyucu bir islev Ustlenerek
yasama arzusunu da kuvvetlendirmektedir. Yaratici, insanlarin kaderlerinde nele-
rin olup olmadigini baslarina nelerin gelecegini ve nasil bir Smir yasayarak émdirle-
rini nerede ve nasll bir sekilde bitireceklerini gizlemistir. Dolayisiyla her insan, ge-
lecege daima umutla bakmak mecburiyetindedir. Kisinin goérevi, Allah’in takdiri
olan evrenin yasalarini iyice 6grendikten sonra onlara gére aklini kullanarak tedbir-
li bir hayati yasamak, verilen nimetlere stkretmek, butlin tedbir ve gayretlerimize
ragmen basa gelen trafik kazasinin olumsuz sonuglarina karsi da sabretmektir.
Sirlcu veya yaya olan sahsin butln tedbirleri aldiktan sonra zinde ve uygun za-
manda yolculuga ¢ikmasi, isterse ayet ve hadislerin tavsiyesi dogrultusunda sada-
ka vermesi, basa gelebilecek kaza, bela ve musibetlerden Yaratici’ya kavli dua ile
de siginmasi kader ve tevekkil inanci ve adabina uygun bir davranistir.
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Afganistan’a islam’in girdigi yillarda, genel olarak islam dinini, 6zel olarak da fikih
ilmini 6gretmeleri icin bazi sahabi ve tabiGn alimler gonderilmistir. Cok fazla zaman
gecmeden bu topraklarda birgok fikih alimi yetisip bu gorevi Ustlenmis ve ginimuze
kadar bu sistem devam edegelmistir. ilk basta sadece mescit ve camilerde baslayan
fikih 6gretimi daha sonra mescit ve camilerin yani sira medreselerde de yayginlas-
mistir. Glnimuzde ise modern egitim mifredatina dahil edilerek resmi ve gayri res-
mi medreselerin yani sira diiz okullarin ilk, orta ve lise kisimlarinda da fikih dersleri
okutulmaktadir. Yiksekogretimde de fikha dair dersler, ser’iyat fakulteleri ve hukuk
fakultelerinin ders mifredatinda yer almaktadir. Elinizdeki caisma buna dair bilgi ve
degerlendirmelere yer vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Afganistan, fikih 6gretimi, fikih alimleri, 68retim metodu.

Figh Education in Today’s Afghanistan
Abstract

In the beginning of spreading of Islam in todays Afghanistan, some sahaba (com-
panions of the prophet Mohammad) and tabi’in (followers; muslims who saw the
sahaba) scholars have been sent to this region for teaching the Islamic religion in
general and especially Islamic figh (Islamic jurisprudence). In short time, many fa-
mous figh scholars were educated from this region, they undertook this duty and
continued this education until today. The figh education that started in mosques in
the begining, continued also in madrasas after some time. Today the figh lessons
have been included in modern primary, secondary and high schools’ curriculum, as
well as the formal and informal madrasas. In higher education, the figh classes are
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included in law faculties’ curriculum as well as shariah (theology) faculties. This artic-
le provides informations and evaluations about the mentioned issues
Keywords: Afghanistan, education of figh, figh scholars, education methods.

GIRIS
Fikih, s6zllikte; bir seyi anlama,? bilme,2 zeka, fetanet,® anlaminda olup, terim

olarak “tafsilt delillerden elde edilen dini ameli hikiimleri bilmektir.”4 seklinde ta-
nimlanmaktadir.

Fikih 68retimi bizzat Hz. Peygamber déneminde baslamistir; Mekke dénemin-
de Hz. Peygamber kendisine iman edenleri ilk dnce gizli olarak Daru’l-Erkam’da
egitmis ve bu merkezde egittigi Mus’ab b. Umeyr’i (6. 3/625) birinci Akabe biatin-
den sonra din egitim icin Medine’ye gondermistir.5 Ancak Mekke déneminde inen
sure ve ayetlerin ¢cok az kismi ahkam ile ilgili idi, genel olarak bu dénemde inen
ayetler inanc esaslarini ele almakta idi.

Medine déneminde ahkam ayetlerinin inmesi agirlik kazaninca Hz. Peygamber
(s.a.) de bir yandan bu ayetleri s6zlU olarak aciklarken diger taraftan da uygulama-
sl ile sahabeye 6rnek olmustur. Binaenaleyh Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettik-
ten sonra camileri, ibadetin yani sira birer ilim ve egitim merkezi olarak kullanmis-
tir.8 Boylece din egitimi ve 68retimi dnce Mescid-i Nebevi'de baslamis, ardindan
mescidin bitisiginde yapilan Suffe ile devam etmistir.”

Hz. Peygamber déneminde insanlar sorunlarini Hz. Peygamber’in kendisine
basvurmak suretiyle ¢é6zime kavustururdu. Béylece Hz. Peygamber hem fikih ilmini
08retmis® hem de insanlari fikih 68renmeye tesvik etmistir.®

Hz. Peygamber’in tedrisatindan gecen ashab icinde de birgok fikih alimi yetis-
mistir. Nitekim yedisi muksirin (kayda deger sayida fetva vermis olanlar), on Ugl
mutevassitln (verdikleri fetva sayisi birinci gruba nispeten orta seviyede olanlar)

1 Cevheri, EbG Nasr ismail b. Hammad el-Farabi (6. 393/1002), es-Sihah, 4. bs., |-VI, Daru’l-im I’l-
melain, Beyrut 1990, VI, 93.

2 [bn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem (6. 711/1312), Lisanu’l-Arab, 3. bs., I-XV,
Déaru Sadir, Beyrut 1414/1993, XIll, 522.

3 Zemahseri, Ebl’l-Kasim Carullah Mahmud b. Muhammed, (6. 538/1144/), Esasu’l-Belaga, (thk. Mu-
hammed Basil Uyﬁnu's—sad) 1. bs., I, Dari’l-kuttbi’l-ilmiyye, Beyrut 1419/1998, Il, 32.

4 aduaill il e aiSall dleall due Ll ASAYL Wl s 43l Clircand, Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali (6.
816/1413), et-Ta'rifat, (thk. ibrahim Ebyari), 1. bs., Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut 1405/1985, s. 216.

5 jbn Hisam, Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub el-Humeyri (6. 213/828), es-Siretii’n-nebeviyye, (thk. Taha
Abdurreuf Sa’d), 1. bs., I-VI, Daru’l-Cil, Beyrut 1411/1991, Il, 281.

6 Bouamrane, Chikh, “Islam tarihinde egitim-6gretim kurumlari”, (Cev. Nesimi Yazic), AUIFD, 279-285,
cilt: XXX, s. 281; Varol, M. Bahautddin, “Hulefa-i Rasidin Donemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel
Bir Bakis”, SUIFD, sy: 9, yIl 2000, s.482.

7 Kettani, Muhammed Abdiilhay, Nizdmi’l-Hukimeti’n-Nebeviyye el-Miisemmaé et-Teratibu’l-idariyye,
(thk. Abdullah el-Halidi), 2. bs., I-ll, Daru’l-Erkam, Beyrut-Libnan ts., |, 364.

8 Varol, “Hulefa-i Rasidin Ddnemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir Bakis”, s. 491.

9 Bk. Kettani, Nizam(’l-Hukdmeti’n-Nebeviyye., |, 103-104.
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ve gerisi mukallilin (fetva sayisi bir, iki gibi az sayida olanlar) olmak Uzere yaklasik
yliz otuz sahabenin fetva verdigi tespit edilmistir.10

Hz. Peygamber’in camilerde baslattig egitim Emeviler déneminde de devam
etmistir.12 O dénem ve sonrasinda camilerde fikih dersi veren ve en ¢ok taninan
alimler arasinda Basra’da Hasan el-Basri (6. 110/728), Kife'de Ebl Hanife (6.
150/767), Medine’de Malik b. Enes (6. 179/795), Kahire’de Muhammed b. idris
es-Safil (6. 204/820), Kayrevan'da Sahniln (6. 240/854), Bagdat'ta Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) ve Kurtuba’da ibn Riisd el-Ced (6. 520/1126) sayilabilir.12

Futdhat ve tebligler neticesinde islam dininin Afganistan’a yayllmasiyla birlikte
bu bélgede de fikih 6gretimi baslamistir. ik dénemlerde bircok sahabi ve tabiin
mezklr cografyaya gonderilmis, daha sonra bolge halkindan fikih, hadis, tefsir, ke-
lam, tasavvuf, felsefe vs. alaninda diinyaca meshur alimler yetismistir.13 Neticede
s6z konusu bolgeler, genel olarak dini ilimlerlel4 ve 6zel olarak da fikih ilmi ve fu-
kahasiyla séhret bulmustur.15 Ozellikle Belh, Gazne ve Herat birer ilim merkezi ha-
line gelmis ve buralardaki camiilerde ilim halkalar olusmus ve ¢esitli alanlarda bir-
cok alim yetismistir.16 Nitekim Abbasiler déneminde sadece Belh’'te 1848 mescit,
400 medrese ve 1200 muftinin var oldugu rivayet edilmektedir.2” Bunun igin
Belh sehrine Kubbetii’l-islam,'8 Daru’l-fekdhe!® ve Daru’l-fikh gibi adlar verilmistir.
Oyle ki o dénemlerde Belh'’in her kdylinde cami, muftii, kadi ve miiderris bulundu-
gu ifade edilmektedir.20

Bu bolgelerde birgok fakih mescit ve camilerde halkalar olusturarak insanlara
fikih dersi vermistir. Gunimuzde Afganistan sinirlari icerisinde yer alan Belh, He-

10 Bk, ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebl Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr (6. 751/1350), I'lamii’l-
Muvakiin an Rabbi’l-alemin, 1. bs., I-IV, Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, Beyrut 1411/1991, 1, 10.

11 Siimeyye, et-Ta’lim fi's-Sam fi’l-asri’l-Emevi, (Basilmamis yiiksek lisans tezi), Umm{’l-kura, Suudi Ara-
bistan 2007, s. 69.

12 Bouamrane,“islam tarihinde egitim-6gretim kurumlari”, s. 282.

13 Bu bolgelerde yetisen alimlerle ilgili detayli bilgi igin bk. el-Muderris, Abdullatif, Muhammed Mahrus,
Mesaihu Belh mine’l-Hanefiyye ve ma inferedu bihi mine’l-mesaili’l-fikhiyye, Daru’l-Arabiyye, Bagdad
1979, 1, 49-112.

14 Halili, Ebu Ya'la, Halil b. Abdillah b. ibrahim b. Halil (6. 446/1054), el-irsad fi ma’rifeti ulemai’l-hadis,
(thk. Muhammed idris Omer idris), 1. bs., I-lll, Mektebetu'r-riisd, Riyad 1409,/1989, II, 802.

15 Makdisi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed (0.), Ehseni’t-tekdsim fi ma’rifeti’l-ekdlim, Mektebeti
Medbdli, Kahire 1411/1991, s. 294.

16 stahri, ibrahim b. Muhammed el-Farisi (6. 346/957), el-Mesalik ve’l-memaélik, Daru Sadir, Beyrut
2004, s. 265; Hamevi, Ebu Abdillah Ya’kut b. Abdillah er-Rumi, (6. 626/1229), Mu’cemU’l-biildan, 2.
bs., VI, Daru Sadir, Beyrut 1995, I, 480, IV, 201, V, 396-397; ibnu’l-Esir, Ebii'l-Hasan Ali b. Ebi’l-
Kerem Muhammed b. Muhammed (6. 630/1233), el-L(ibab fi tehzibi’l-enséb, Daru Sadir, Beyrut
1400/1980, 1, 172, 11, 380, III, 386.

17 Vaiz-i Belhi, Ebu Bekr Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Davud (8. h. 7. asir) Fezail-u Belh, (Far. Gev.
Abdullah Muhammed b. Hiseyin Hiseyni Belhi, Tashih ve hasiye, Abduhay Habibi), 1. bs., Cengelek,
Tehran iran 1388 hs./2009 m., s. 21.

18 el-Muderris, Meséaihu Belh, 1, 32.

19 Vaiz-i Belhi, Fezail-u Belh, s. 29.

20 g|-Muderris, Mesaihu Belh, 1, 35.
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rat'ta ve diger sehirlerdeki mescit ve camilerde tarihi slrecte halkalar halinde ilim
O08retiminin devam ettigi nakledilmistir.2 Bu halkalarda en fazla 68renciye sahip
olanlar da fakihler olmustur.22

Mescitlerden bagimsiz olarak ilk defa 295/907 yilindan énce Buhara’'da Sa-
maniler (875-999) tarafindan yapildig| rivayet edilen23 medreseler, daha sonra Af-
ganistan bolgesinde de yayginlasmistir. Yine Blylk Selcuklu veziri Nizamd’l-MUlk
(6. 485/1092) tarafindan kuruldugu icin kendisine nispetle Nizamiye ismiyle ani-
lan medreselerden?* de bu bdélge nasipsiz kalmamis; Herat, Belh gibi sehirlerde bu
medreseler kurulmustur.25 Yine Gazneli Sultan Mahmut (6. 421/1030) déneminde
Gazne'de elliden fazla medresenin devlet tarafindan, bir o kadarinin da halk tara-
findan yapildig rivayet edilmektedir.26 Herat'ta da hicri VII. asirdan 6nce 359 med-
rese ve tekke bulunmaktaydi.2”

ilim ve alimlere cok deger veren Gurlular (1000-1215) déneminde de medre-
selerdeki egitim faaliyeti devam etmistir.2®8 Gazne, Belh, Herat, Buhara'da medre-
seler kurulmustur.2® Bunlarin en meshurlari olarak Kerramiye mezhebine ait Afsin
medresesi ve Fahruddin Razi’'nin (6. 606/1209) de hocalik yaptigl Giyasiye Med-
resesi 6rnek olarak gosterilebilir.3° Bu donemde her mezhep igin ayri medreselerin
kuruldugu da rivayetler icinde yer almaktadir.3t

Ayni sekilde Timurlular dénemine (1370-1507) gelindiginde de mezk(r cograf-
yaya medreseler ve Daru’l-huffazlar kurulmustur. Gevher Sad Aga Medresesi, Da-
ru’l-huffaz ve Medrese-i ihlasiyye bunlarin en meshur olanlaridir.32 Biit(in bu med-
reselerde fikih 68retimi de yer almistir.

21 jstahri, el-Mesélik ve’l-memaélik, s. 265.

22 jmadi, Muhammed Hasan Abdiilkerim, Hordsan fi asri’l-Gaznevi, Milessesetli Hammade li'l-hademat
ve’d-dirasati’l-camilyye ve dar(’l-KindT li’'n-nesr-i ve't-tevdr’, byy. ts. s. 256.

23 Tman, bt. Sulid b. Haysan el-Kursi, el-Hayati’l-ilmiyye fi Belh hilale’l-fitreti (205-617/820-1220), (Ba-
silmamis ylksek lisans tezi), Camia’tu Ummi’l-kura, Suldi Arabistan 1434/ 2013, s. 213.

24 Acar, Abdurrahman, “Selguklu Medreseleri ve islam Kultir ve Medeniyetine Kazandiklar”, Uluslararasi
Turk Diinyasinin islamiyete Katkilarn Sempozyumu, (31.05-01.06 2007), isparta, s. 352.

25\Wensinck, A.J., Mescid, IA, cilt: 8. 3. bs., Istanbul, MEB, 1973, s. 51-52.

26 iman, el-Hayatii’'l-ilmiyye fi Belh, s. 216.

27 Sa'idi, Alican, “Ber-resi-yi vaz'iyyet-i ictima’i-yi Gazni-yi asr-1 Gazneviyan”, Gazni bister-i temeddiin-i
sark-1 islami, Mecm(’a mekalat, intisarat-I irfan, Tehran 1393 hs./2014, IV, 27.

28 Clizcani, Ebu Amr Minhaclddin Osman b. Siractddin (6. 660/1262), Tabakat-i Nasiri (tashih, karsilas-
tirma, tahsiye ve ta’lik, Abdulhay Habibi), 2. bs., I-ll, Poheni Matbaa, Kabil, 1964, |, 387-388.

29 Mahmud, Sah Mahmud, “Medaris ve Merakiz-i Amozisi-yi Devre-i Glriyan”, (Derleyen, Faryabi Poya),
irfan 6. Sayinin Eki, 1986, s. 37

30 Mahmud, “Medaris ve Merakiz-i Amozisi-yi Devre-i Glriyan”, s. 39. Gurlular ddnemindeki din egitim ve
O0gretimi merkezleriyle ilgili detayli bilgi icin bk. Mahmud, “Medaris ve Merakiz-i Amozisi-yi Devre-i
Gdriyan”, s. 35-45.

31 Clizcani, Tabakéat-i Nasiri, |, 362.

32 Sediki, Celaluddin, “Merakiz-i Amozis ve Perveris-i ahd-i Timuriyan”, (Derleyen, Faryabi Poya), irfan 6.
Sayinin Eki, 1986, s. 51. Bu dénemde din egitimi merkezleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Sediki,
“Merakiz-i Amozis ve Perveris-i ahd-i Timuriyan”, s. 46-73.
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Afganistan’in kurulusundan (1747) sonraki surece baktigimizda, bu dénemde
de geleneksel/klasik yontemlerle fikin 68retimi devam etmis, ayrica caginin gerek-
lerine uygun olarak acilan resmi devlet okullarinda da fikih dersine yer verilmistir.

Afgan emiri Emir Abdurrahman Han déneminde (1880-1901) devlet eliyle, ilk
kurulusunda isimleri Beytt’l-uldm ve Beytu’l-kurra olan ve giinimuzde Daru’l-ulGm-
i Arabi-yi Kabul ve Daru’l-huffaz-i Ali-yi Merkezi-yi Kabul adini alan iki modern okul
kurulmustur.33

1946 yilinda kurulan ve Afganistan’in ilk Gniversitesi olan Kabil Universite-
si'nin34 blinyesinde 1951 yilinda ilk ser‘iyat (<be,d) faklltesi kurulmustur.3® Bu

doénemde fetva mercii olarak da 20 alimden olusan “Cem’iyyet’l-ulema” adli bir
kurum tesis edilmistir. Bu kurumun amaci farkl fetvalarin ortaya cikmamasi ve ay-
ni zamanda diger islam diinyasindaki alimler ile irtibat halinde olma ve diger dil-

lerden bazi kitaplarin ¢evrilmesi olarak belirtilmistir.36

Afganistan’da Kom{nistlerin iktidarda oldugu dénemde (1978-1992) din ders-
lerinin azaltilp yerine siyaset bilimlerine agirlik verilmesine ragmen, medreseler
tamamiyla kapatilmamis, hatta bazi yeni medreseler de aciimistir.3” Mesela 1988
yilinda Baskent Kabil'de islami ilimler Universitesi38 ve 1989 yilinda da kizlar icin
medrese kurulmustur.3® 1990 yilina gelindiginde Ulke capinda 12 medrese ve 11
Daru’l-Huffaz olmak Uzere toplam 23 dini medrese bulunmaktaydi.4°

Afganistan’daki savas déneminde Pakistan ve iran’a kacan yaklasik 5 milyon
Afgan milteci de bulunduklari Ulkelerde 68renim gdérmeye devam etmistir. Ancak
Afgan multecilerin cogunlugu, imkansizliktan dolayl hem ders hem de barinma yeri
saglayan ve hayirsever insanlar tarafindan desteklenen dini medreselere akin et-
mislerdir. Bu surecte gerek Afganistan’da gerekse Pakistan’da olsun dini medrese-
lerde fikih dersleri, derslerin agirlik merkezini olusturmustur.

Sinnilere gore azinlikta olan ve Afgan nufusunun yaklasik %15’ini teskil eden

Caferilere gelecek olursak bunlar cami, mescit ve 6zel medreselerde kendi klasik-
lerini okumaya devam etmekle birlikte iran’a gidip Caferi fikih egitimi de almakta-

33 Sehim Karizade, Abdullatif, “Tarihge-i Evvelin Daru’l-huffaz Der Kisver-i Aiz”, irfan, sy: 1, yil: 2012, s.
20.

34 Kurul, Meérifi Afganistan der Pencadh Sal-i Ahir, Sube-i Tabaa'ti-yi Midiriyet-i Umimi-yi Neserat-i
POhentdn-i Kabul, Kabil 1968, s. 48-49.

35 Bk. Kurul, Meérifi Afganistan, s. 71-72.

36 “MUessisat-i Cedid-i Asr-1 Nadirsahi” Salname-i Mecelle-i Kabul, sy: 1. Yil 1932, s. 107.

37 Kamgar, Cemilurrahman, Tarih-i Maarif-i Afganistan, intigarat—i Meyvend , Kabil 1429/2008, s. 100.

38 Endismend, Muhammed ikram, Medrif-i Asri-yi Afganistan (1903-2010), intisarat-i Meyvend, Kabil-
Afganistan 2011, s. 169.

39 Endismend, Mearif-i Asri-yi Afganistan, s. 177.

40 “Guzaris-i Faaliyet-ha-y1 Vizaret-haneha ve Miessisat Tayl Sal-1 1369” De Afganistan Kalanay, sy: 56,
1990, s. 442.
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dirlar. Onceleri Afganistan’da Caferi mezhebi resmi olarak taninmadigl icin mezkur
mezhebe ait din dersleri mlfredata dahil edilmemistir. Afganistan’in 2004 tarihli
yeni anayasasinda Hanefi mezhebi yaninda Caferi mezhebinin de Ulkenin resmi bir
mezhebi olarak taninmasiyla birlikte4! anayasanin 45. maddesine istinaden 2008
yilindan itibaren Caferi fikhi ilk, orta ve lise okullarinda ders mifredatina dahil
edilmis,*2 ayrica s6z konusu anayasanin 131. maddesine istinaden de Caferi mez-
hebine gore 2009 yilinda Kanun-i Ahval-i Sahsiyye-yi Ehl-i Teseyyu“3 adli bir kanun
cikartilmistir.

islam fikhinin tesekkiil etme ve yayilma siirecinde Belhli, Heratll Gazneli ve
Kabilli pek cok alim yetismistir. Bunlardan bazilarini séyle siralamamiz mimkdin-
diir. Belh’te Mukatil b. Hayyan (6. 135/752),% Eb( Ubeydullah b. ismail (6.
140/757),%5 Mukatil b. Stileyman (6. 150/767),46 Omer b. Meymun er-Remmah el-
Belhi (6. 161/778),47 Sakik-1 Belhi (6. 194/810),%¢ EbQ Muti' el-Belhi (6.199/814):
EbG Muti‘ Hakem b. Abdillah b. Mesleme el-Belhi,*® Eb0 Muaz Halid=Haris b. SU-
leyman (6. 199/ 814),5° Eb(’'l-Kasim el-Belhi (6.190/806),51 Ebl Amr el-Belhi (6.
199/815),52 Halef b. Eyyub (6. 205/820),53 Ussam b. Yusuf Eb( Asmet el-Belhi (6.
210/825),54 Eb(l ishak ibrahim b. Yusuf b. Meymun el-Bahili el-Belhi%s (5. 239-

41 Bundan 6nceki Afgan anayasalarinda yer verilen, “Afganistan’in resmi mezhebi Hanefiliktir” ifadesine
bu anayasada yer verilmeyerek Caferi mezhebi de resmi bir mezhep olarak taninmistir.

A2Adil Merdiye, Sest miliyon kitab-1 cedid beray-I Afganistan:
http://www.bbc.co.uk/persian/afghanistan/story/2008/06/080625_a-afghan-text-books.shtml  (et.
21.01.2016)

43 Bu kanunla birlkte Afganistan tarihinde ilk defa Hanefi fikhina gére hazirlanan medeni kanununun ya-
ninda Caferi fikhina dayali bir medeni kanunu da yururlige gegmistir.

44 Vaiz-i Belhi, Fezail-u Belh, s. 73-94.

45 gl-Muderris, Mesaih-u Belh, 1,83.

46 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Siyeru A’lami’n-Niibela,
I-XVIII, Daru’l-hadis, Kahire 1427,/20086, VII, 201; ibn Adi, Ebd Ahmed Abdullah (6. 365/976), el-Kamil
fi duafai’'r-rical, (thk. Yahya Muhtar Gazavi), 3. bs., I-VIl, Daru’l-fikr, Beyrut 1409/1998, VI, 435; ibnii’l-
Cevzi, EbU’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed (6. 597/1201), ed-Duéfa ve’l-
metrdkin, (thk. Abdullah el-Kadi), 1. bs., I-lll, Dari’l-kutibi’l-ilmiyye, Beyrut 1406/1986, I, 136; Keh-
hale, Omer Riza (6. 1408/1987), Mu’cemu’l-miiellifin, Mektebetu’l-Musenna, Daru ihyai't-tirasi’l-
Arabi, Beyrut, ts, XIl, 317.

47 Bagdadi, el-Hatib, Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed Eb{ Bekir el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Tarihu
Bagdad (thk. Bessar Avad Ma’riif), 1. bs., I-XVI, Dari’l-garbi’lHslami, Beyrut 1422/2002, XI, 182; Vaiz-i
Belhi, Fezail-u Belh, s. 126-127, Kuresi, Muhyiddin Ebd Muhammed Abdulkadir b. Muhammed b.
Muhammed (6. 775/1373), el-Cevahiru’l-Mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, I-l, (Nsr: Mir Muhammed Ki-
taphane), Keragi ts., I, 672.

48 Vaiz-i Belhi, Fezail-u Belh, s. 131; Zirikli, Hayrettin b. Mahmud b. Muhammed (6. 1396/1976), el-
A’lam, 15. bs., I-VIII, Daru’l-ilm Ii’l-mel&in, byy. 2002, Ill, 171.

49 ibn Sa’d, Muhammed b. Sa'd b. Miini’ Ebx Abdillah el-Basri (6. 230/845), et-Tabakatu’l-kiibra, (thk.
ihsan Abbas), 1. bs., I-VIIl, Daru Sadir, Beyrut 1968, VI, 374; Bagdadi, Tarihu Bagdad, IX, 121.

50 Vaiz-i Belhi, Fezail-u Belh, s. 142.

51 el-Muderris, Mesaih-u Belh, |, 30.

527ehebli, Siyeru a’lami’n-nubela, 1X, 310.

53 Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubela, VIlI, 210.

54 Bagdadi, el-Hatib, Tarihu Bagdad, |, 287; Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, VI, 282.

55 Sem’ani, Abdulkerim b. Muhammed b. Mensur et-Temimi (6. 562/1166) el-Enséab, (thk. Abdurranman

— —
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241/853-855), Ebd Hamid, Ahmed b. Hadreveyh el-Belhi (6.240/854),56 Muham-
med Malik el-Belhi (6. 244/ 858), 57 Ahmed b. Abdillah b. Ebi’'l-Kasim el-Belhi (6.
319/931),58 Ahmed b. Asma Eb(’l-Kasim es-Saffar (6. 326/938),5° Ebl Bekr el-
iskaf (6. 333/944),6° Ebl Bekr Muhammed b. Fadl b. Abbas el-Belhi (&.
419/1028),52 Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Ebl Hanife Eb(d Bekr ed-Dest-cerdi
el-Fakih (6. 523/1129),62 Muhammed b. Ebi Bekr b. Ata el-Belhi (6. 538-9/1143-
44 civarinda),®® Muhammed b. Omer b. Abdissamed b. Muhammed el-Belhi (6.
552/1157),64

Herat'ta ibrahim b. Tehman Basani, el-Herevi, Mekki (6.163/779,65 Firat b.
Nasr (6. 236/851),66 el-Fadl b. Yahya (6. 443/1052), 67 Mensur b. ismail el-Herevi
(6. 455/1063),88 Muhammed b. ibrahim el-Herevi (6. 466/1074), 6 Said b. Seyyar

—_ —
b. Yahya el-Muallimi el-Yemani vd), 1. bs., Haydarabad 1382/1962, XII, 44.

56 Sillemi, Ebu Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn b. Muhammed (6. 412/1021), Tabakati’s-
sufiyye, (thk. Mustafa Abdulkadir Ata), 1. bs., Darl’l-kitibi’l-ilmiyye, Beyrut 1419/1998, s. 95.

57 Vaiz-i Belhi, Fezail-u Belh, s. 246.

58 Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah (6. 1067/1657), Kesfii’z-zunin an esami’l-kiitiib ve’l-fiinan (izahu'l-
meknin ve Hidayeti’l-arifin ile birlikte), I-VI, Mektebetl’'l-musenna, Bagdat 1941, II, 1220

59 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 1, 78; ibn Hacer, EbU’I-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani (6. 852/1449), Nezhetii’l-elbab fi'l-elkab (thk. Abdulaziz Muhammed bi Salih es-Sediri), 1.
bs., I, Mektebetu'r-risd, Riyad 1409/1989, |, 209; Temimi, Takiyyuddin b. Abdulkédir el-Gazzi el-
Misri (6. 1010/1601), et-Tabakatu’s-seniyye fi teracimi’l-Hanefiyye, (thk. Abdulfettah Muhammed el-
Hulv), IV, Dari’l-kutb, Kahire, 1390/1970, |, 454.

60 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, I, 28, 239; Katip Celebi, Kesfli'z-zundn, |, 569; Kehhale, Mu’cemu’l-
mdellifin, VIIl, 232-233; Leknevi, Ebl’l-hasenat Muhammed Abdulhay b. Muhammed Abdilhalim (6.
1886 m.) el-Fevaidi’l-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye, Dari’l-ma’rife, Beyrut-Libnan ts., s. 160.

61 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, I, 111; ibnii’l-Cevzi, Cemalliddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Mu-
hammed (6. 597/1200), el-Mlintezam fi tarihi’l-imemi ve’l-mdldk, (thk. Muhammed Abdulkadir Ata,
Mustafa Abdulkadir Ata), 1. bs., XIX, Dar(’l-k{itlbi’l-ilmiyye, Beyrut 1412/1992, XI, 116; Iman el-
Hayati’l-ilmiyye fi Belh, s. 241.

62 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 94.

63 Sem’ani, Abdulkerim b. Muhammed b. Mensur et-Temimi (6. 562/1166) el-Miintehab min mu’cem-i
suydhr's-Semani, (thk. Muvaffak b. Abdillah b. Abdilkadir), 1.bs., Dari alemi’l-kitlib, Riyad
1417/1996, |, 1659; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 35.

64 Kurest, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 101. Belh fakihleri hakkinda detayli bilgi i¢in bk. el-Muderris, Mesaih-
u Belh, 1, 83-97 el-Muderris, Belhli 72 fikih alimini tezinde detayl olarak anlatmistir. Ayrica bk. Tman,
el-Hayat(’l-ilmiyye fi Belh, s. 248-256.

65 Tlneki, Mahmud Hasan (6. 1366/1947 civarinda), Mu’cemu’l-musannifin, Matbaa Weznkogaraf Tab-
bare Beyrut 344/1926, |ll, 196-197; Habibi, Abdulhay (6. 1984), Tarih-i Afganistan ba’d az Islam, in-
tisarat-1 Efsdin, iran 2002, s. 802.

66 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 1, 405; ibn Kutluboga, Ebi'l-Feda Zeynuddin Kasim b. Kutluboga es-

Sud0nt (6. 879/1474), es-Sukat mimmen lem yeka’ fi-k(tlibi’s-sitte, (thk., Sadi b. Muhammed b. Sa-

lim Al Nu'man), 1. bs., Merkezii'n-Nu'man, San’a 1432/2011, VII, 499.

Sem’ani, Abdulkerim b. Muhammed et-Temimi (6. 562/1162), et-Tecbir fi Mu’cemi’l-Kebir, (thk.

Munire Naci Salim), I-ll, Riyasetu Divani’l-Evkaf, Bagdat 1395/1975, Il, 21-23; ibn Asakir, Ebii’l-Kasim

Ali b. el-Hiseyin b. Hibetullah (6. 571/1176), Tarihu Medinet-i Dimask ve zikr-i fadliha min halliha mi-

ne’l-emasil, (thk. Amr b. Gurame el-Amrevi), I-LXXX, Daru’l-fikr, Beyrut 1415/1995, XLIV, 177, LXII, 11;

Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 1, 408.

68 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Tarihu’l-isldm ve ve-
feyatii’l-mesahiri ve’l-a’lam, (thk. Omer Abdusselam et-Tedmeri), 2. bs., I-LIl, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Bey-
rut 1413/1993, XXX, 390; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 182.

69 Zehebi, Tarihu’l-islam, XXXI, 214; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 3.
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(6. 494/1101),7© Muhammed b. Nasr el-Herevi (6. 518/1125),7t Abdllmecid b.
ismail el-Herevi (6. 537/1143),72Muhammed b. Omer el-Herevi (6. 564/1169),73
Nasr b. Seyyar el-Herevi (6. 572/1177),74 Molla Miskin el-Herevi (6. 954/1547),75
ve Ali el-Kari (6. 1014/1606),76

Gazne’de Gazneli hikimdari Mahmud b. Sebuk Tegin Mahmud-1 Gaznevi (6.
421/1030),77 Abdirrab el-Gaznevi (6. 500/ 1107),7® ismail el-Lemgani (&.
536/1142),7° Ahimséaz b. Abdisselam el-Gaznevi (6. 552/1158),8° Muhammed b.
Abdirrahman el-Lemgani (6. 554/1159),81 Muhammed el-Harani (6. 564/1169),82
Nasrullah b. Abdirrahman el-Lemgani (6. 575/1180),8 Gali b. ibrahim el-Gaznevi
(6. 582/1187),84 Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi (6. 593/1197),85 Muhammed
el-Gaznevi (6. 599/1202),86 Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi (6. 600/1204 civa-

70 Zehebi, Siyeru A’lami’n-niibeld, XIV, 190.

71 Zehebi, Tarihu’l-islam, XXXV, 428; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, I, 137-138.

72 jbn Asakir, Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyin b. Hibetullah (6. 571/1176), Tarihu Dimask, (thk. Amr b. Gu-
rame el-Amrevi), I-LXXX, Daru’l-fikr, Beyrut 1415/1995, XXXVI, 472-473; Kuresi, el-Cevahiru’l-
Mudiyye, |, 329. ibn Asakir vefat tarihini hicri 538, Kuresi ise 578 olarak yazmistir.

73 Zehebi, Tarihu’l-islam, XXXIX, 211-212; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 1I, 105.

74 Sem’ani, et-Tecbir fi Mu’cemi’l-Kebir, Il, 340; el-Mintehab min mu’cem-i suyGhi’s-Semani, s. 1789;
Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 195.

5 Katip Gelebi, Kesfli'z-zundn, |, 224; Zirikli, el-A’lam, VI, 237; Bagdadi, ismail Pasa, ismail b. Muham-
med b. Emin b. Mir Selim (6. 1920), Hediyyeti’l-arifin esmau’l-mdellifin ve asari’l-musannifin, I-ll, Da-
ri’l-ihyai't-tlrasi’l-Arabi, Beyrut ts., Il, 242; Kehhale, Mu’cemu’l-mdellifin, X1, 123.

76 Zirikli, el-A’lam, V, 12-13; Kehhale, Mu’cemu’l-mdellifin, VII, 100. Belh fakihlerin tamami icin detayli
bilgi icin bk. el-Muderris, Mesaih-u Belh, |, 83-97.

77 Katip Celebi, Kesfii’z-zundn, 1, 426; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 157; Brockelmann, Carl, Tarihu’l-
edebi’l-Arabi, (cev. Abdulhalim en-Neccar), 5. bs., I-VI, Dari’l-mearif, Misir ts., VI, 286; Kuresi, el-
Cevabhiru’l-Mudiyye, I, 157.

78 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 1, 299; ibn Kutluboga, Ebli'l-Feda Zeynuddin Kasim b. Kutluboga es-
Sudint (6. 879/1474), Tacl'tterdcim fi tabakati’l-Hanefiyye, 1. bs., Daru’l-Kalem, Dimask
1413/1992, s. 194; Temimi, et-Tabakatu’s-seniyye, IV, 278; Riyazizade, Abdullatif b. Muhammed,
Esmau’l-kiitiib el-mutemmim i Kesfi’z-zundn (thk. Muhammed et-Tunci), Dar0’l-fikr, Dimask
1403/1983, s. 291; Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin, |, 511.

79 Kuresl, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |, 153.

80 Zehebi, Tarihu’l-islam, XXXVIIl, 339; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |, 135; Temimi, et-Tabakatu’s-
seniyye, Il, 141-142.

81 Kurest, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 77.

82 jon Asakir, Tarihu Dimask, LVI, 319; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 147.

83 Zehebi, Tarihu’l-islam, XL, 190-191; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, Il, 197.

84 Zehebi, Tarihu’l-islam, XIl, 1172; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |, 403-404; ibn Kutluboga, Tacii’'t-
terdcim, s. 228; Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, VIII, 37.

85 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |, 120-121; ibn Kutluboga, Taci’t-terdcim, s. 104, et-Temimi, et-
Tabakatu’s-seniyye, 89-90; Katip Celebi, Kesfii’z-zundn, Il, 1802; Kehhale, Mu’cemu’l-mdellifin, 11,
156; Leknevi, el-Fevaidu’l-behiyye, s. 40.

86 Bagdadi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdilgani (6. 629/1232), et-Takyid fi ma’rifeti riivvati’s-siinen ve’l-
mesanid (thk. Kemal Yususf el-HGt), 1. bs., Darul-kitub’il-ilmiyye, Beyrut 1408/1988, s. 127; Zehebi,
Tarihu’l-islam, XLII, 416; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |l, 147; Zehebi, Semsuddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Marifetli’l-kurrar’l-kibar a’la’t-tabakéat-i ve’l-a’sar (thk.

Bessar, Avad, suayb' el-Arnavut, Salih Mehdi Abbas), 1. bs., I-ll, Mdiessisetil'r-risale, Beyrut
1404/1984, 1l, 579; Ibnu’l-Cezeri, Semsiddin Ebl’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Yusuf (6.
833/1430), Gyeti’'n-nihadye fi tabakati’l-kurrd, 1. bs., I, Mektebeti Ibn Teymiyye, byy.,

1351/1933, I, 286; Suydti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri (6.
911/1505), Hisni’l-muhadara fi tarih-i Misr ve’l-Kahire (thk. Muhammed Eb{’l-Fadl Ibrahim), 1. bs.,

— —

Miitefekkir, 2016; 3(5): 157-176



Gliniimiiz Afganistan’inda Fikih Ogretimi 165

rinda),8” Abdiisselam el-Lemgani (6. 605/1209),88 Yusuf b. ismail el-Lemgani (6.
606/1210),8° Huseyin el-Lemgani (dogum tarihi 573/1178),%° Abdulmelik b. Ab-
disselam el-Lemgani (6. 648/1250),9t Abdurrahman b. Abdisselam el-Lemgani (6.
649/1252) ve?2 Omer b. ishak el-Gaznevi (6. 773/1372),%3

Kabil’de Ebl Abdillah Mekhul b. Sehrab b. Sazel el-Huzeli es-Sami ed-Dimaski
el-Kabuli, (6. 112/730),% Ebd Abdillah Nafi’ (6. 120/735),% imam Eb{ Hanife
(6.150/ 767) ve Ali b Miicahid b. Mislim el-Kabdli er-Razi® (6. hicri 180’den son-
ra) gibi alimler yetismistir.

EbG Suleyman b. Musa el-Clizcani (6. 280/893’den sonra)®’ Ebu’l-Feth el-
Velvalici (6. 540/1146)% ve Ebi’l-Muzaffer ismail b. Adi (6. 540/1146)%° gibi Af-
ganistan’in diger bolgelerine mensup olan birgok fikih alimi de yetismistir. Son ola-
rak imam Eb{ Hanife her ne kadar Kife’de dogmussai® da dedesi ve babasinin

—_ —
I-Il, Daru ihyai’l-ktlbi’'l-Arabi, Misr 1387/1967, |, 498.

87 Katip Celebi, Kesfli'z-zundn, 1, 627; Kehhale, Mu’cemu’l-mdellifin, 11, 166.

88 Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |, 315.

89 Kuresi, el-Cevéahiru’l-Mudiyye, Il, 225-226.

90 Kurest, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |, 301-302; Temimi, et-Tabakatu’s-seniyye, Ill, 169-170.

91 Sem’ani, el-Enséab, X|, 222; ibnu’l-Esir, el-L{ibab, Ill, 362; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |, 330-331.

92 Kurest, el-Cevahiru’l-Mudiyye, |, 301-302; Temimi, et-Tabakatu’s-seniyye, IV, 286-287.

93 jbn Hacer, Ebii'l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (6. 852/1449), ed-Diireri’l-
kémine fi a’yani’l-mieti’s-sémine (thk. Muhammed Abdulmuin Dan), 2. bs., I-IV, nsr. Meclis-U daireti’l-
mearifi'-Osmaniyye, Saydarabad-Hindistan 1392/1972, IV, 182; ibn Hacer, inbéu"l—gumr bi-ebnai’l-
umr fi't-tarih (thk. Muhammed Abdulmuid Han), Darii’l-kitibi’l-ilmiyye, Beyrut 1406/1986, |, 29; ibn
Kutluboga, Taci’t-teracim, s. 223; Katip Celebi, Kesfli’z-zundn, I, 950; Bagdi, Hediyyeti’l-arifin, |,
782; Slyati, Hisnl’l-muhadara, |, 470; Il, 184; Leknevi, el-Fevaidi’l-behiyye, s.148-149.

94 Nevevi, Eb( Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref ed-Dimaski (6. 676/1277), Tehzibu’l-esmai ve’'l-ligat,
I-IV, idaretu't-tibaatl’I-Miinire ts., I, 113; ibn Hallikan, Ebi'l-Abbas Semsiuddin Ahmed b. Muhammed
b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikdn el-Bermeki el-irbili (6. 681/1282), Vefeyatu’l-a’yan ve enbaii eb-
nar'z-zeman, (thk. ihsan Abbas), 1. bs., Daru Sadir, Beyrut 1994, II, 280-281; Zehebi, Semsuddin Mu-
hammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Tezkiretl’l-huffaz (Zeyli ile birlikte),1. bs., I-IX,
Dar0’l-kutibi’l-ilmiyye, Beyrut 1419/1998, |, 82; Zirikli, el-A’lam, VI, 284.

95 Zehebi, Siyeru A’lami’n-niibela, V, 99; Anonim, Tarih-i Sistan, (thk. Meliki’'s-suara Bahar), ns. Kelale
Haver, Tahran 1314 hs/1935 m., s. 85; Tuniki, Mu’cemu’l-musannifin, I1,6.

9% Razi, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. idris b. Minzir et-Temimi (8.
327/939) el-Cerhu ve’t-ta’dil, 1. bs., Matbaatl Meclis-i Daireti’l-maarif el-Osmaniyye, Haydarabad
1271/1952, VI, 205; Bagdadi, el-Hatib, Tarihu Bagdad, XIll, 592; Mizzi, Yusuf b. ez-Zeki Abdurrahman
Ebu’l-Haccac (6. 742/1341), Tehzibu’l-kemal, (th. Bassar Awad Ma'ruf), 1. bs., I-XXXV, Miessisetii'r-
risale, Beyrut 1400/1980, XXI, 117-119; ibn Hacer, Ebii'l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muham-
med el-Askalani (6. 852/1449), Tehzibu't-tehzib, 1. bs., I-XIl, Matbaatl Dairetl’l-mearifi’n-Nizamiye,
Hindistan 1326/1908, XXIl, 377; ibn Hacer, Ebi’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani (6. 852/1449), Lisanu’l-mizén, 3. bs., I-XIl, (thk. Dairetl’l-marifi’n-Nizamiye Hindistan), Bey-
rut 1406/1986, VII, 313,326; Tuniki, Mu’cemu’l-musannifin, Il, 74.

97 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, lll, 257; Zirikli, el-A’lam, VII, 323.

98 Riyazizade, Esmau’l-kitib el-mutemmim li Kesfi’z-zunun, s. 238; Zirikli, el-A’lam, 1, 294, I, 353;
Sem’ani, et-Tecbir, |, 445; ibn Kutluboga, Tacii't-teracim, s. 188.

99 Semani, el-Ensab, X, 322; ibnu’I-Esir, el-Libab, Ill, 362; Kuresi, el-Cevahiru’l-Mudiyye, 1, 155-156;
Temimi, et-Tabakatu’s-seniyye, Il, 196-197.

100 Eb(i Zehre, Muhammed (6. 1974), Ebd Hanife, 2. bs., Daru’|-fikri'l-Arabi, Kahire 1369/1947, s. 15-
16; Gavcl, Vehbi Suleyman, EbG Hanife en-Nu’man, 6. bs., Daru’l-Kalem, Dimask, 1420/1999, s. 47.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 157-176



166 Mehtarkhan FURKANI

bu bolgeden olmasi sebebiyle kendisi de Kabil’e nispet edilmistir.101

GUNUMUZDE AFGANISTAN’DA FIKIH OGRETIMi

Glinimizde Afganistan’daki fikih egitimine baktigimizda pek cok diger islam
llkelerinde karsilasabilecegimiz sekliyle resmi ve gayr-1 resmi faaliyetlerin oldugu-
nu soyleyebiliriz. Bu faaliyetlerin sirdirllebilmesi icin kurulan egitim miesseseleri
ve okutulan ders mufredati da haliyle gesitlilik arz etmektedir. Daha anlasilir bir
tasnifleme sunmasi agisindan 6ncelikle resmi olmayan faaliyetlere, ardindan resmi
olan sisteme goz atmak faydali olacaktir.

A. GAYRI RESMi (YAYGIN EGITIMDE) FIKIH OGRETIMI
1. Klasik Medreselerde Fikih Ogretimi

Afganistan’da devlete bagli resmi egitim kurumlar oldugu gibi gayri resmi
medreseler de bulunmaktadir. Bu medreselerin ders mufredati Hindistan’daki Da-
ru’l-Ul0m-i Diyobend Medresesinin ders miifredatina dayanmaktadir. Pakistan ve
Afganistan’da hemen hemen ayni metotla takip edilen s6z konusu klasik medrese-
lerin bazilarinda sinif sistemi bulunup egitim suresi 8 yillikken, bazilarinda sinif sis-
temi bulunmamaktadir. Sinif sistemi bulunan ve bulunmayan medreselerin her iki-
sinde de genel olarak sarf, nahiv, mantik, akaid, hadis, hadis usuli, felsefe, tefsir
ve belagatin yani sira asagidaki fikih usull, fikih ve feraiz kitaplari okutulmaktadir:

Fikih Kitaplar:: Hulase-i Keydani,102 Surdtu’s-salat,'%3 Mdinyeti’l-musalli, 104
Muhtasar-1 Kuddri, 105 Kenzl'd-dekaik,1%6 Muhtasaru’l-Vikdye, 17 Serhu’l-Vikdye108

101 jbn Hallikan, Vefeyatu'l-a’van, V, 405; Tuniki, Mu’cemu’l-musannifin, Il, 3, 5, 6; Brockelmann, Carl,
Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 1ll, 235; Saymeri, EbG Abdillah Hiseyin b. Ali (6. 436/1045) , Ahbaru Ebi Hanife
ve ashabihi, Alemu’l-kitub, Beyrut 1405/1985, s.15; Temimi, et-Tabakatu’s-seniyye, |, 87.

102 Fazil Keydani ile meshur olan Lutfullah Nesefi'nin hicri 9. yy. civarinda ele aldigl namaz ile ilgili yazilan
bir risaledir (Kehhale, Mu’cemu’l-mdellifin, VIII, 156).

103 Abdiilmecid b. Muharrem b. Ebi’l-Berekat es-Sivasi'nin (6. 1049/1640) namaz hikimlerini igeren ki-
¢Uk bir risaledir (Katip Celebi, Kesfli’z-zundn, 1I, 1347).

104 Hanefi alimi Ebd Abdillah Sedididdin Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Kasgari'nin (6. 705/1305),
namaza dair yazdig| bir eserdir. bk. Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah (6. 1067/1657), Kesfi’z-zundn
an esami’l-kiitiib ve’l-flinan, Mektebetl’'l-misennd, Bagdat 1941, Il, 1886; Kayapinar, Huseyin,
“Miinyetii’l-musalli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2006, XXXII, 32-33.

105 Eb{'l-HUseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudari (6. 428/1037)'nin eseri olup dort
Hanefi metninin biridir. (Katip Celebi, Kesfii’z-zundn, I, 1886).

106 Ep(i'l-Berkat Abdullah b. Ahmed Hafizuddin en-Nesefi'nin (6. 710/1310) eseri olup dort Hanefi metin
kitaplarin biridir (Katip Celebi, Kesfii’z-zundn, 11, 1516).

107 Sadrl’s-seria es-sani Ubeydullah b. Mes’td b. Taci’s-seria’nin (6. 747/1346), dedesi Birhani’s-
seria’nin Vikayeti'r-rivaye adli eserini ihtisar ederek hazirladig bir eserdir (Katip Celebi, Kesfi'z-
zundn, 11, 2020; Ozen, Sukri, “Sadrusseria”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2008,
XXXV, 429).

108 Sadri’'s-seria es-sani Ubeydullah b. Mes’dd b. Tacl’'s-seria'nin (6. 747/1346), dedesi Blrhani’'s-
seria’nin Vikayeti'r-rivaye adll eserine yazdigl serh kitabidir (Katip Celebi, Kesfii’z-zundn, Il, 2020;
Ozen, Sikri, “Sadriisseria”, DA, istanbul 2008, XXXV, 429).
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ve el-Hidaye.109

Fikih usall Kitaplarn: UsGli’s-Sasi,*1° Ndru’l-envar, 111 Husami,12 Msellemi’s-
slibat'13 ve et-Telvih ala’t-Tevdih.114

Feraiz Kitaplari: el-Feraizi’s-Siraciyye,115 Serifiyye.116

Afgan Milli Egitim Bakanligl yurt ici ve yurt disi gayri resmi medreselerden me-
zun olanlar seviye tespiti sinavina tabii tutmakta ve s6z konusu sinavdan 100 Uze-
rinden 60 puan alanlara resmi medreselerin lise diplomasi denkligi vermektedir.
Afganistan Milli Egitim Bakanhg’'nin tanimadigl yurt disi medreselerinden alinan
diplomalar ancak bu sinavi gegme sartiyla gecerli sayilmaktadir. Seviye tespit sina-
vi ve diploma degerlendirmesi Milli Egitim Bakanlig| tarafindan olusturulan 7 kisilik
bir heyet tarafindan yapilmaktadir. Sorular Hanefi ve Caferi fikhina goére hazirlan-

maktadir. Kurul Uyelerinden en az birinin Caferi mezhebine mensup olmasi sart-
tir. 117

2. Mescit ve Camilerde Fikih Ogretimi

Camii ve mescitler, islam dininin Afganistan’da yayilisindan giiniimiize kadar
gerek resmi medrese ve okullarin tesisinden 6nce gerek savas donemlerinde ke-
sintisiz olarak devam eden tek egitim yerleridir. Asirlarca bircok alimin yetistirildigi
bu ilim yuvalarinda, gliinimuzde de genel olarak din egitimi ve 68retimi, 6zel olarak
da fikih 6gretimi devam etmektedir. Ginimuizde Afganistan’da 160 bin mescit ve
cami bulunmaktall® ve bunlar halen her bélgede tefsir, hadis, fikih ve kiraat dersi
verilen birer ilim merkezi olmaya devam etmektedir.

Camii ve mescitlerde gérev yapan imamlarin ¢ok az bir kismina Hac ve Evkaf

109 Ep{i’'l-Hasen Burhanlddin Al b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani’nin (6. 593/1197) kendi
eseri olan Bidayetl’l-mibtedi’'nin serhidir (Katip Celebi, Kesfli’z-zundn, 1, 2022; Kallek, Cengiz, “el-
Hidaye”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1998, XVII, 429).

110 Nizamuddin Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. ishak es-Sasi (6. 344/955)'nin eseridir (Leknevi, el-
Fevaidi'l-behiyye, s. 31; Ozel, Ahmet, Hanefi fikih alimleri, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1990, s. 33).

111 Molla Civen adiyla séhret bulan Ahmed b. Ebi Said b. Abdillah el-Leknevi'nin (6.1130/1718 ) Menar
Uizerine yazdig) bir serhtir. (Zirikli, el-A’lam, |, 108-109).

112 Hiisamiiddin Muhammed b. Muhammed Omer el-Ahsikesi’nin (6. 644,/1246) eseridir.

113 jbn Abdissekr el-Biharin (6. 1119/1707) fikih usllii ile ilgili yazdigi bir eserdir (Zirikli, el-A’lam, V,
283; Kehhale, Mu’cemu’l-muellifin, VIII, 179).

114 Sa'diiddin Mes’ud b. Fahriddin Omer b. Biirhanlddin Abdullah el-Herevi et-Teftazani'nin (6.
792/1390), Telvih lizerinde yaztigl bir serhtir. (ibn Miiflih, Muhammed b. Miiflih b. Muhammed (6.
763/1362), Usali’l-fikh, (thk. Fehd b. Muhammed es-Sedehan), 1. bs., I-IV, Mektebetl'l-Abikan, byy.
1420/1999, IV, 1854).

115 Secavendi, Siraciddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirresid’in (6. 600/1204 civarinda), telif ettigi
bir feraiz kitabidir (Zirikli, el-A’lam, VII, 27).

116 Epi’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Seyyid Serif el-Circani’nin (6. 816/1413), Secavendi'nin el-
Feraizi’s -Siraciyye Uzerine yazdig| bir serhtir.

117 Laiha-yi Erzyabi Esnad-1 Ta’'limi ve Tesbit-i Seviye-i Ulema-yi Dini, Mecmua’ Levaih ve Tarzu’l-Amel-ha-yi
Mearif, 2012.

118 Hazret Nadiri, Bokhti Haber, http://www.bokhdinews.af/special-report/13302 (et. 21.01.2016).
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Bakanhg) tarafindan maas verilmektedir. Maas alamayan camii imamlari ise 6zel-
likle kirsal kesimde gérev yapanlar halk tarafindan desteklenmektedir. Genelde
camiinin bulundugu boélgede yetisen ekin ne ise (mesela bugday, Gzim, piring, mi-
sir vb.) ondan yillik olarak imama belli bir miktar verilmektedir. Buna ilaveten fitir
sadakasl da ¢ogunlukla imamlara verilir. Camiide ¢ocuklara imamlarin verdigi egi-
timden ise 6zellikle kirsal bolgelerde ayrica bir Ucret alinmamaktadir. Bu sebeple
camilerdeki din egitimi hicbir zaman maddi acidan bir sorunla karsilasmamistir.
Her bir imam gorev yaptigl camii ve mescide bagli ailelerin cocuklarini okutmakta-
dir. imamlar genelde kirsal bolgelerde yilin 12 ayinda ve haftanin Cuma giinleri ha-
ric olmak uzere 6 gununde Kur'an-1 Kerim ile bazi dini kitaplari okutmakta, kisa su-
re ve asirlari ezberletmekte, ilmihal ve zaruriyat-i diniyye dedigimiz bilgileri 68renci-
lere tek tek 6gretmektedir. Ogrenciler kiiciik yaslarda mescit ve camilere gidip én-
ce Kaide-i Bagdadr'den harf ve harekeleri 6g8renir, ardindan Kur'an-1 Kerim’i daha
sonra da Cehar Kitab, Penc¢-Kitab, Gllistan ve Hafiz Sirazi'nin Divam gibi Farsca ki-
taplarn okuduktan sonra fikih kitaplarini okumaya baslar. Fikih kitabi olarak da si-
raslyla Hulasa-yi Keydani, Surdtu’s-salat, Minyeti’l-musalli, Kenzu’d-dekaik, Ser-
hu’l-vikaye ve el-Hidaye okunur. Camiilerde verilen bu egitimlerden kiz gocuklari da
istifade eder. Kizlar genelde kiiclik yaslarda camilere giderek Kur'an-1 Kerim’i 6g-
renirler, bunun yaninda bazi sureleri ezberler ve inang esaslarini, ilmihal bilgilerini
de &8renirler.

B. RESMi (GRGUN) EGITiM KURUMLARINDA FIKIH GGRETIMI
1. LISANS SEVIYESINE KADAR FIKIH OGRETIMI

Afganistan’da Universite dncesi resmi dini egitim kurumlar, Milli Egitim Bakan-
lig'na bagli Miessise-i Ta’limat-i islami adli kurumun catisi altinda Medrese-i
Sanevi, Daru’l-uldm ve Daru’l-huffdz olmak Uzere (¢ birime ayrilmaktadir.11® Bun-
larin ders mifredatinin hazirlanmasi Egitim Bakanhigi biinyesinde Sura-yi Aliyi Ta-
liméat-i Islamfnin denetiminde gerceklesmektedir.120 Burada s6z konusu egitim ku-
rumlarinin her birinin yapisi ve ders mufredatinin agiklanmasi, Afganistan’daki egi-
tim surecinin anlasiimasi i¢cin 6nem arz etmektedir.

a. Medreseler

Medreseler ilkokul, ortaokul ve liselerden olusmaktadir. Afganistan’da lisans
Oncesi egitim genel olarak 6+3+3 seklinde dlizenlenmistir.

b. Daru’l-ulimlar

ilk Daru’l-ulim 1892 yilinda Abdurrahman Han tarafindan kurulan Daru’l-

119 | giha-yI T'asis-i Milessisat-i Ta’limat-i islami, 2013, md. 3. Bent 1.
120 Afganistan Milli Egitim Bakanligl Web Sitesi: http://moe.gov.af/fa/page/2011 (et. 21.01.2016).
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ullim-1 Arabi-yi Kabul ile baslamis, 1964 yilinda Daru’l-ulim-i EbG Hanife adh bir
ikincisi daha acilmistir. Ginimuzde ise 100’e yakin daru’l-ulim bulunmaktadir.
Bunlarin medreselerden farki 6n lisansa benzer bicimde 13. ve 14. sinifi da iginde
barindirmasidir. Bu medreselerde ingilizce, matematik, beden egitimi, sosyoloji,
fen bilimleri, tefsir, tefsir usull, hadis, hadis usulli ve akaidin yani sira fikih ve fikih
usulu dersleri de verilmektedir. Bu siniflarda okutulan fikih ve usul-i fikih kitaplari
sunlardir:

Fikih: Surltu’s-salat, Mlinyetl’l-musalli, Muhtasar-1 Kuduri, Kenzi’'d-dekaik, el-
Hidaye, Mecelle-i Ahkam-i Adliye, Miinu’l-hukkam, 121

Fikih Usul(: UsQlU’'s-Sasi, NGri’'l-envar, Husami, Telvihu't-Tavzih.
c. Resmi Daru’l-Hliffazlar

Bu egitim kurumlarinda medreselerde oldugu gibi 12 sene ya da 14 sene si-
ren iki cesit egitim yapiimaktadir. Buralarda Kur’an-1 Kerim’in ezberletilmesinin ya-
ni sira tecvid, fikih, hadis, tefsir, akaid, fikih usult, hadis usull, tefsir usuld, feraiz,
Arapca, sarf, nahiv, mantik, ingilizoe, matematik, beden egitimi, sosyoloji vd. ders-
leri de mevcuttur. Bu muesseselerde 6grenci 8. sinifa gelinceye kadar Kur'an’in
tamamini ezberlemis olmaktadir. Ayrica hafizlarin ezberlerini unutmamalari igin 9.
siniftan itibaren diger din derslerinin yaninda Kur'an-i Kerim’i tekrarlama dersine
de devam edilmektedir.

Darul'l-huffazlarin ders mifredati su sekildedir: Tefsirden Safveti’t-tefasir,
Medarik tefsiri; hadisten Erbe‘in en-Nevevi, Riyazu’s-salihin, Miskat(’'l-mesabih,
Tirmizi, Buhari; akaidden el-Fikh(’'l-ekber, EbU’l-minteha Akidetu’t-Tahavi, Serhu
Akaidi'n-Nesefi; fikihtan Kuduri, NOru’l-idah, Kenzi’'d-dekaik, el-Hidaye ve fikih
us@linden Us(li’s-Sasi, Nari’l-envar kitaplarn okutulmaktadir.

¢. llkokul, Ortaokul ve Liselerde Fikih Ogretimi

ilkokuldan liseye kadar her sinifta din dersi bulunmaktadir. S6z konusu ders
kitaplar daha 6nce sadece Hanefi mezhebine gbre hazirlanmakta idi. 2009 yilin-
dan itibaren Hanefi ve Caferi mezhebi olmak lzere her sinif igin iki din dersi kitabi
basiimis ve her ikisi de ders mifredatina dahil edilmistir. Bdylece ¢ogunlukla Ha-
nefl mezhebine gore hazirlanmis din dersi ve fikih dersi, Siilerin yogunlukta olduk-
lari yerlerde ise Caferi mezhebine gore hazirlanmis din dersi okutulmaktadir. 1. Si-
niftan 6. sinifa kadar her kitap Kur'an-1 Kerim, akaid, fikih ve ahlak olmak Uzere
dort ana bashktan olusmaktadir. 7. Sinifta ise bunlarin yaninda kisaca hadis usuli
ve siyere de yer verilmistir. 8. ve 9. sinif kitaplari akaid, hadis ve fikih; 12 sinif'ta
ise akaid, hadis ve usQlU fikih konularina yer verilmistir.

121 Kudus'ta kadilik yapmis, Tarablisi, Ali b. Hasan Eb{’l-Hasan Alduddin’in (6. 844/1440) eseridir (Zi-
rikli, el-A’lam, IV, 286).
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1-7. siniflarda ameli konulardan namaz, orug, zekat ve hac ibadetlerine yer ve-
rilirken, 8. ve 9. siniflarda muamelat hikumleri ve siyere, 10. sinifta miras hukim-
lerine, 11. sinifta aile hukukuna (nikdh ve bosanma) 12. sinifta ise kisaca fikih
us@llne yer verilmistir.122 10. ve 11. siniflarda tefsir dersi de bulunmaktadir.123

8. ve 9. siniftaki muamelat konularinin basliklari islam hukukunda alisveris,
alisverigle ilgili fikhi terimler, alisverisin sartlan ve cesitleri, muhayyerlik, batil als-
verig, kefalet, havale, vekalet, mudarebe, hibe ve vedia’dan olusmaktadir. S6z ko-
nusu kitaplarda konular ele alinirken kaynaklari da dipnotlarda gésterilmistir.

2. YUKSEK OGRETIMDE FIKIH OGRETIMI

a. Ser‘iyat Fakiilteleri

Afganistan’da gunumuzde 30 devlet ve 140 civarinda 6zel Universite ve yik-
sekokul mevcuttur. Devlet Universitelerinin ¢gogunda ve 11 06zel Universitede
ser‘iyat fakiltesi bulunmaktadir.124

Afganistan’da ilk ser‘iyat fakiltesi 1951 yilinda Afganistan’in ilk (niversitesi
olan Kabil Universitesi’nde kurulmustur.125 Ser‘iyat Fakdlteleri Talimat-1 islami,
Fikh u Kanun olmak Uzere genelde iki bolumden olusmaktadir. Ancak bazilarinda

Giclincii bdlim olarak Sekafat-1 islami (Din Kiltiir(i ve Ahak Bilgisi) de ilave edilmis-
tir.126

Ser’iyat fakiiltelerinin Talimat-i islami bdlimiinde agirlikl olarak klasik kitaplar
okutulurken; Fikh u Kanun bolimunde ise klasik eserlere ilaveten beseri ve mo-
dern hukuka agirlik veriimektedir. Dolayisiyla Talimat-i islami béliimiinde daha zi-
yade Universite hocalari, din gorevlileri vs. yetistiriimekte iken; Fikh u Kanun béli-
munde kadilar, savcilar ve diger adli personel yetistiriimektedir.

1951'de Kabil Universitesi’nde kurulan ilk ser‘iyat fakiltesinin miifredatinda,
Arap dili ve Edebiyati, nahiv, belagat, ingilizce, mantik, tarih-i tesri, hitabet, hadis,
tefsir ve tefsir usdliniin yani sira islam hukuku, beseri hukuk, killi kaideler, huku-
ka giris, hak ve sorumluluk ve fikih uslu derslerine yer verilmistir.127

1954 yilinda yeniden diizenlenen sz konusu ilahiyat fakiltesinin ders miifre-
datinda fikih derslerine daha genis bicimde yer verilmistir. Yeni mufredat su sekil-

122 Bk, “Talim ve Terbiye-i islami Sinfi Hestum ve Nuhum?”, (8. ve 9. sinif din egitimi ders kitaplari). Afga-
nistan Egitim Bakanlg| Yayinevi 2011.

123 Ortaokul ve liselerde din egitimi ile ilgili detayli bilgi icin bk. Kamaluddin, Sahailla, Afganistan’da Orta-
okul ve Liselerde Din Egitimi ve Ogretimi (Yiksek Lisans Tezi), Stileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusu, Isparta 2005.

124 Afganistan Yiiksek Ogretim Bakanlig), http://www.mohe.gov.af/p_university/da (et. 21.01.2016).

125 Bk. Kurul, Medrifi Afganistan, s. 71-72.

126 Afganistan Yiksek Ogretim Bakanlig), http://www.mohe.gov.af/university/da (et. 21.01.2016).

127 Kurul, Meérifi Afganistan, s. 550-551.
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dedir;128

Birinci sinif: Fikih (Ahval-i Sahsiye), Fikih UsQlU (Husami), Hadis (Tirmizi 1. Cilt),
Tefsir (Tefsirt’l-Celaleyn), Nahiv (el-Kafiye fT ilmi'n-Nahv), Mantik (Kutbi'nin Tasav-
vurat Bolimu), Meani (Telhisu’l-miftah), Edep (Makdmat-U Hariri), Temel Haklar ve
ingilizce.

ikinci sinif: Fikih (Muamelat-i Medeni ve Ticareti), Feraiz (Serifiye), Arapca, Ha-
dis (Tirmizi 2. cilt), Nahiv (Serhu Cami’nin bir B6limu), Mantik (Kutbi'nin Tasdikat
Bolimu), Meani (Muhtasaru’l-meani), Edep (Makamat-U Hariri), Hak ve Sorumluluk
ve Tefsir (Tefsiru Celaleyn).

Ugiincl sinif: Fikih (Muhakemat-i ser’?), Hadis (Sahihu’l-Buhari 1. Cilt), Sarf,
Nahiv (Serhu Molla Cami), Tarihu Tesri’, Meani (Muhtasaru’l-meani), Edeb (Kaside-i
Burde), Arapca, Hukuk-1 Ayni, Tefsir (Tefsiru Celaleyn), ingilizce ve Yargilama Uygu-
lamasi.

Dordiinci sinif: Fikih (islam Ceza Hukuku), Hadis (Sahihu’l-Buhari 2. Cilt), Tef-
sir (Tefsiru Celaleyn), Nahiv (Elfiyetli ibn Malik), Tarih(i Tesri’, Arapca, Mecelle-i
Ahkam-i Adliye, Ceza Hukuku, ingilizce ve Yargilama Uygulamasi.

GUnumiz Ser‘iyat fakiltelerinin ders mifredati da bu tablodakine benzemek-
tedir. Ornegin glinimiizde ser’iyat fakiltelerinin talimat-1 islami béliminde hadis-
ten Tirmizi, EbG Davud, Muslim ve Buhari, fikih usGlinden Nuru’l-envar ve Husami,
tefsirden Celaleyn ve Medarik, akaitten Serhu Akideti’t-Tahavi, nahivden Serhu ib-
ni’l-‘Akil ve tarihten Tarihu Tesri’l-islami, ayrica mantik, belagatla ilgili klasikler
okunmaktadir. Klasik fikih kitaplarindan Merginani'nin el-Hidaye adl eseri dort bo-
Ium halinde birinci siniftan dérdincu sinifa kadar her sinifta okutulmaktadir.

Fikhu Kanun bélimiinde ise el-Hidaye, Serhu Akidetr’'t-Tahavi, Serhu ibni’l-Akil
ve fikih usuline dair klasik kitaplarin yani sira, Kur’an ilimleri, siret, hadis, hukuka
giris, ingilizce, ekonomi, temel haklar, ahkam hadisleri, ahkam ayetlerinin tefsiri,
islami finans, uluslararasl 6zel hukuk, karsilastirmali dinler, mulkiyet nazariyesi,
mukayeseli islam hukuku, uluslararasi ceza hukuku, islam’in ekonomi sistemi,
medeni kanunun fikhi tahlili, islami firkalar, temsili yargilama, fetva kurallari, tica-
ret ve sirketler hukuku, feraiz, genel islam ceza hukuku, kriminoloji, ahkdm hadis-
leri, islam’da siyaset, killi fikhi kaideler, is ve sosyal giivenlik hukuku, fikihta me-
deni muhakeme usdll, cagdas fikhi meseleler, idare hukuku, davet usdli ve hita-
bet sanati, islam ceza hukukunda muhakeme usil{, adli tip ve yargilama pratigi
gibi dersler gorulmektedir.

128 Kurul, Meérifi Afganistan, s. 551.
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b. Diger Fakiltelerde Fikih Ogretimi

Afganistan yargl sisteminin temelini islam Hukuku olusturdugu icin Hukuk fa-
killtelerinde beseri hukukun yani sira islam hukuku dersi de okutulmaktadir.129
Yargl kurumunda goérev yapacak olan hakim, savci vb. gorevlilerin hem beseri hu-
kuk hem de islam hukukunu bilmesi sarttir. Bunun disinda Yilksekdgretimde diger
fakiltelerde Sekéafet-i islami (Din Kdiltiir ve Ahlak Bilgisi) adiyla din dersi verilmek-
tedir. Bu derste agirlikli olarak inang esaslari ve ana hatlariyla din kulttrd ile ilgili
bilgi verilmektedir.

SONUG

Yedinci asirda islam dininin girmeye basladigl Afganistan topraklarina, ilk do-
nemlerde genel olarak dini ilimleri ve 6zel olarak fikih ilmini 68retmeleri icin bircok
alim gonderilmistir. Kisa sire sonra s6z konusu boélgeden diinyaca meshur olan
alimler yetismeye baslamis ve ginimiize kadar fikih 6gretimi devam etmistir.
imam Eb{ Hanife’nin ata yurdu olan bu topraklardan gidip bizzat Ebd Hanife’den
fikih dersleri alip geri dénen talebelerinin, Hanefi mezhebini buradaki halka 6gret-
tigi goérilmektedir. Dolayisiyla Hanefilik bu topraklarda en yaygin mezhep haline
gelmis ve gunimuzde de bu durum devam etmektedir.

islam’in bu cografyalara girisinden sonra gerek Afganistan’in kurulusundan
dnce gerek kurulusundan sonra olsun, yargl sisteminde islam hukukunun hakim
olmasindan dolayi fikih 68retimine insanlar daha fazla ilgi géstermis ve halen ilgi
gostermeye devam etmektedir. Yine glinimizde fikih 68retimi sadece resmi ve
gayri resmi medreselerle sinirli kalmayip normal ilkokul, ortaokul, liselerin hepsini-
nin ders mifredatinda yer almistir. Ayni sekilde ylksekogretimde ser’iyat fakultele-
rin yani sira hukuk fakultelerinin ders muifredatinda da fikih ilmine genisge yer ve-
rilmistir. Boylece fikih 6gretimi bir yandan klasik metodla gayri resmi medreseler,
cami ve mescitlerde tek kisilik ve halkalar halinde devam ederken, diger yandan
resmi medreseler ve fakultelerde de ihmal edilmemistir. GUinimuzde gayri resmi
medreseler, cami-mecit ve genel olarak ser‘iyat fakiltelerinde Arapca klasik Haneft
fikih kitaplari okutulurken, normal okullarda Afganistan’in resmi dilleri olan Pestu-
ca ve Farsca olarak hazirlanmis Hanefi fikhina dair ders kitaplari okutulmaktadir.

Cogunlugu Hanefi olan boélge halki fikih derslerinde sadece Hanefi fikhiyla ilgili
kitaplar okumaktadir. Dersler esnasinda diger fikih mezheplerinin géruslerine ise
deginilmemektedir. Slinnilere gére azinlikta olan Caferiler de cami ve mescitlerin-
de kendi klasiklerini okumaya devam edegelmislerdir; ancak 6nceleri Caferi mez-

129 Yijksek Ogretim din egitimi ile ilgili detayl bilgi icin bk. Siddiqi, JAWAD, Afganistan’da Yiuksek Ogreti—
minde Din Egitimi (Yiksek Lisans Tezi) Sileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisd, Ispar-
ta 2006.
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hebi resmi olarak Afganistan’da taninmadigl igin Caferi fikhi ders mufredatinda yer
bulamamistir. Afganistan’in 2004 tarihli yeni anayasasinda Caferi mezhebinin de
Afganistan’in resmi bir mezhebi olarak taninmasiyla birlikte hem Caferi mezhebine
gore Kanan-i Ahval-i Sahsiyye-i Ehl-i Teseyyu*adli bir kanun ¢ikartiimis hem de Ca-
feri fikhi ders mifredatina dahil edilmistir.
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Yasadigl ¢aga ilmi ve fikri yonden ciddi tesirleri olan, kendisinden sonraki ilim
adamlari ve arastirmacilara 6rnek sahsiyet Sevkani (6. 1250/1834), Osmanli devleti
hakimiyetindeki Yemen’de yasamistir. Bu ¢alismada, muellifin nikah akdinde veli ve
onunla baglantil meseleler hakkindaki gorUsleri ¢esitli mezhep ve fakihlerin gorusle-
ri esliginde ele alinmistir. Bundan 6tlirii hayati hakkinda 6zet bilgiler verilmek suretiy-
le muellif, tanttilmistir.

islam alimlerinin cogunlugunun nikah akdinde velinin bulunmasi ile ilgili kanaatle-
rine genel olarak istirak eden Sevkani, nikéhta velinin bulunmasinin sart oldugunu
ve velisiz akdedilen nikahin gecersiz olacagini vurgular. Ote yandan mutlaka kizin da
rizasinin alinmasi gerektigini ifade ederek velinin, rizasi olmadan kizi nikahlayabile-
cegini savunan alimlerin gorlsune itibar etmez.

Sevkani, nikah akdi igin kizin vekil tayin etme selahiyetinin bulunup bulunmadig
noktasinda acik ifadelerde bulunmaz. Yaptigl yorum ve degerlendirmelerden kizin
vekil tayin etme yetkisinin olmadigl goérisiinde oldugu anlasilir. Diger yandan Hz.
Peygamber’in izin isteyerek evlendirdigi iki kisi hakkindaki rivayetle ilgili, Rasdlul-
lah’in (erkek vasfiyla) kadindan vekalet almis olabilecegi veya devlet baskani sifatiyla
muminlere velidir, aciklamasinin ilk bélimu bu goérlstyle celiski goruntlsi vermek-
tedir.

Anahtar Kelimeler: Sevkani, veli, aile, nikah, akid, riza.

The Matter of Parents in Marriage Contract According to Shawkani
Abstract
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In this study, Shawkanr's (d. 1250/1834) opinions about parents in marriage
contract and issues associated with it have been treated with the views of various Is-
lamic sects and fagihs. Shawkani, who lived in Yemen under the Ottoman sovere-
ignty, had significant intellectual and scientific impacts over the scholars in his pe-
riod and the next generations.

Having generally shared the opinions of the majority of Islamic scholars about be-
ing parental approval in a marriage contract, Shawkant emphasized that the parental
approval becomes inevitable for marriage contract and the marriage contract wit-
hout parental approval becomes invalid. Also, even though he stated that the girl's
consent is necessary, he shared the general opinion that in a marriage contract the
girls had no jurisdiction. On the other hand, he did not care about opinions of the
scholars defending that the parents can contract without their girl’s consent.

Shawkant does not explicitly enunciate whether the girl has the authority to depu-
te for her marriage contract or not. From his interpretations and considerations, it is
understood that the girl has no authority to depute for the marriage contract. On the
other side, this opinion of him seems contradictory with his statement “the messen-
ger of God, in his character of male, has got procuration of the girl or he is the paren-
tal guardian of the all muslim believers in his character of the head of the state”,
which is related with a riwayah about two persons married by the prophet’s permis-
sion.

Keywords: Shawkant, parental approval, marriage contract, girl's consent.

GIRIS

Aile kurumunun tesekkulinde ilk ve mihim adimi nikédh olusturur. Huzurlu,
mutlu; cocuklarla taglanmis bir ailenin olusumu ve bunun sirekliligi saglayabilmesi
her insanin, toplumun, tabiatiyla Sari’in/Allah’in arzu ettigi bir durumdur. ilk insan

Hz. Adem’in Havva ile bir aile kurmasi, bu kurumun tarihinin insanlik tarihiyle yasit
ve kadim oldugunu ortaya koymaktadir.

Nikah akdinin kurulusunda velinin hazir bulunup bulunmamasi, kizin akdi
yapmaya yetkisinin olup olmamasi nikahin sihhati ve mesrutiyeti acisindan blyuk
6nem tasimaktadir. Fakihlerin konu Uzerinde gorus ve kanaatleri arasinda farklilik
vardir.

Bu baglamda kiza yetki verip onun akit yapmasini dogru géren fakihlerin ya-
ninda ona hig yetki ve imkan tanimayan ve sadece veliyi yetkili kabul eden fakihler
de bulunmaktadir. Ote yandan akdin sihhati igin velinin ve kizin rizasinin ortaklasa
alinmasini sart kosan fakihler de bulunmaktadir.

Konuya iliskin agik naslarin olmasina ragmen onlar yorumlama, anlama, kay-
nak olarak kullanip kullanmama vb. ihtilaflar neticesinde bu ¢esitli gérisler ortaya
cikmistir. Fakihlerin en dogru sonuca ulasma ve insanlarin problemlerini ¢6zme
adina gosterdikleri cabalar kimi zaman tamamen zit kanaatlere varmalarina sebep
olmustur. Bu gorisler neticesinde pratik farkhliklar dogarak sosyal hayata cesitli
sekillerde yansimistir. Nikahta veliyi sart gorenler agisindan bakildiginda velinin bu-
lunmadig akid batil veya mevkaf olmakta; veliyi sart kosmayanlar agisindan ise
sahih olmaktadir. Dolayislyla birine gére nikéh akdiyle tasekkil eden aile digerine
gore tesekkil etmemektedir.
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Aile ile ilgili kurallar Tirkce’'de “aile hukuku”, modern Arapca’da ise “el-
ahvall’s-sahsiyye” kapsaminda ele alinmaktadir. Klasik fikih kitaplarinda ise
“nikah-talak”; “munakehat-muifarakat” basliklari bu kurallarin ele alindig yerlerdir.
Yukarida da ifade edildigi lizere konunun énemi, kapsami, pratik hayatta dogura-
cag sonuclar dikkata alinarak islam alimleri bu konuya gereken 6nemi vermistir.

Bircok kitabin muellifi Sevkani, bu alimlerden biridir. Yasadig ilmi ve fikri mu-
hit ile geng yasta i¢tihatta bulunmasi, kendisini 6nemli kilan unsurlardandir. Bunun
yaninda kirk yil bas kadilik yaparak teorik gértslerini yargl yoluyla uygulama imkani
bulmasi ve bunun olumlu-olumsuz sonuglarina vakif olarak pratik tahliller de bu-
lunmasi, gorls ve kanaatlerinin degerini daha da artirmaktadir.

I- SEVKANI

Adi, Muhammed b. Ali b. es-Sevkani es-San‘ani olan miellif,t 28 Zilkade
1173'te (12 Temmuz 1760) San‘a sehrinin gliney dogusundaki Havlan kabilesine
bagli Sehamiyye kdylerinden Sevkan’da diinyaya gelir.2 Aslinda Sevkani kendisini
tanittigl sirada kinye kullanmamis hatta baska kaynaklarda da buna isaret edil-
memektedir.3

Muellif, ilim hayatina Zeydi ekollne ait kitaplar okuyarak baslar. Degerli alim
ve San‘a’da kirk yil kadilkudatiik yapan, babasi Ali b. Muhammed’'den (0.
1211/1769) ve muhtelif bircok alimden ders alir. Henliz on yasini tamamlamadan
Kur’an ve birgok ilmi metni ezberler.* Cesitli hocalardan ders alarak kiraatini guzel-
lestirir.> Butlin zamanini ilme adayarak; fikih, usul, hadis, tefsir, akaid, tarih, tasav-
vuf ve diger alanlarda hatiri sayilir bir ilmi seviyeye ulasir.6 el-Bedru’t-tali‘ adli ese-
rinde sirasiyla okudugu ve ezberledigi kitaplarin listesini vererek cesitli sahalarda
icazetler aldigini ifade eder.” Daha yirmi yaslarinda genis halk kitleleri tarafindan
hisnl kabul gorerek kendisine yoneltilen sorulara doyurucu ve tatminkar cevaplar
verir ve boylece séhreti daha da artar.8

“imamet”le idare edilen Osmanli devleti hakimiyetindeki® Yemen’de, bas kadi,

1 Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Bedru’t-tali‘ bi-mehdsini men ba‘de’l-karni’s-sabi’, Daru’l-Kitubi'-Hislami,
Kahire ts. Il, 214; Kaya, Eyylp Said - Okuyucu, Nail, “Sevkani”, Tirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklope-
disi, Istanbul 2010, XXXIX, 22.

2 Sevkani, Muhammed b. Ali, Neyl(’l-evtar min esrari miinteka’l-ahbar, thk. Muhammed Subhi b. Hasen
Hallak, Daru ibni’l-Cevzi, yy. 1427 h. |, 28 (Muhakkikin mukaddimesi).

3 Yavuz, Adil, Es-Sevkani ve Hadisciligi, Basilmamis Doktora tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titlsu, Konya 2013, s. 38.

4 Sevkani, Neyld’l-evtar, |, 28 (Muhakkikin mukaddimesi).

5 Sevkani, el-Bedru’t-tali‘, 11, 215.

6 Sevkani, el-Bedru’t-tali‘, 1l, 218; Sevkani, Neyli’l-evtar, 1, 28 (Muhakkikin mukaddimesi).

7 Sevkani, el-Bedru’t-tali‘, 11, 215.

8 Sevkani, el-Bedru’t-tali’, Il, 219.

9 Bostan, idris, “Yemen (Osmanlilar D6nemi)”, Tlirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2013,

— —
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blyUk alim ve danisman olan Yahya b. Salih es-Suhdli’'nin (6. 1209/1795) vefat
etmesi Uzerine Yemen imami el-Mansar Ali b. Abbas (6. 1223/1809), kadilik ma-
kamina Sevkani'yi tayin etmek ister; ama o bu teklifi kabul etmek istemez. imamin
Israrci tutumu sonrasi Sevkani, bas kadiligl kabul eder ve bu makamda babasi gibi
yaklasik kirk yil gorev ifa eder.1® Gérevde bulundugu slire zarfinca idarede etkin
olup mezhep catismalarinin bitiriimesinde 6nemli rol Ustlenir.1t Bas kadili§l done-
minde adalet ve insafla hareket eder ve ilmin yayginlik kazanmasi icin 6nemli me-
sai harcar.12

Muellif, 26 Cemaziyelahir 1250/1834 Carsamba glinu vefat eder. Cenaze
namazi buyuk bir kalabalik tarafindan kilinarak naasi San‘a’nin Huzeyme kabrista-
nina defnedilir.13

Sevkani zamanla Zeydilik mukallitligini terk ederek selefi anlayisa dogru mey-
leder, cesitli konularda Zeydi ve diger fakihleri tenkit eder.14 Taklit meselesindeki
tavizsiz tutumunu daha da ileri tasiyarak taklidin haram oldugunu savunur.1® Bu
baglamda su ayet Uzerine yaptigl degerlendirme dikkat cekicidir: “(Yahudiler) Al-
lah’l birakip hahamlarini, (Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab
edindiler. Oysa bunlar da ancak bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardi.
O’ndan baska ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklarindan uzaktir.”16 O, MUsliman-
larin naslara muhalefet ederek alimleri kort korline taklit etmelerini ve onlarin uy-
gulamalarini sinnet edinmeleri durumunu, Allah’in emirlerini birakip haham ve ra-
hiplerin emir ve yasaklarini dinleyen Yahudi ve Hristiyanlarin durumuna benzetir.1”
Taklitin yaninda sadece reye basvurma fikrine de karsi ¢ikarak ilme ulasmanin ise
ancak delillerle olacagini vurgular.18

Sevkani Ehl-i sinnet gizgisine yaklasir. Dahasi Sinni anlayisin Yemen’'de yay-
ginlasmasina katki verir. iimi ve fikri anlayisi, taklidi terk-ictihada davet, Hz. Pey-
gamber (a.s.) ve selefi akidesine ve islam akidesine zarar veren seylerle miicade-
leye davet seklinde Gglu tasnife tabi tutulur.?® Birgok aliminin onu muceddid ve

—_ —
XXXXIIl, 406-412.

10 Sevkani, el-Bedru’t-tali’, Il, 334; Kaya-Okuyucu, “Sevkani”, DIA, XXXIX, 23.

11 Kaya-Okuyucu, “Sevkani”, DIA, XXXIX, 23.

12 Sevkani, Neyli’l-evtar, |, 31 (Muhakkikin mukaddimesi).

13 Galib es-Seraci, Abdulgani Kasim, el-imamii’s-Sevkani hayatuhu ve fikruh, Miiessesetli’'r-Risale, Bey-
rut-Mektebet(’'l-Cili’l-Cedid, San‘a ty. s. 268.

14 Telkenaroglu, M. Rahmi, “Sevkani'nin Nakilleri Uzerine Bir Mitalaa”, islam Hukuku Arastirmalari Der-
gisi, sy. 18, (2011): s. 46.

15 Sa‘ban, Muhammed ismail, Usalti’l-fikh tarihuhu ve ricaliih, Daru’l-Merih, Riyad 1981, s. 530.

16 Tevbe, 9/31.

17 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu’l-kadir el-cami‘u beyne fenneyi’r-rivdye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir,
thk. Seyyid ibrahim, Daru’l-Hadis, Kahire 1992, I, 448.

18 Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Kavii’l-mUfid fi edilleti’l-ictihad ve’t-taklid, thk. EbG Mus‘ab Muhammed
Bedri, Daru’'l-Kitlbi'l-Misri, Kéhire 1990, s. 18, 31, 72, 76, 103.

19 Sevkani, Neyli’l-evtar, 1, 29 (Muhakkikin mukaddimesi).
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muctehid saydig zikredilir.20

Geng yasta talebe yetistirmeye baslayan Sevkani, kisitli vakti ve kendisine tev-
di edilen muhtelif gérevlere ve sorumluluklarina ragmen tedrise devam ederek sa-
yilari ylize yaklasan égrenci yetistirir.2t Ogrencilerden bazilari Yemen’in ilmi, idari
ve adli hayatinda s6z sahibi olarak onun tesirini devam ettirirler.22

Sevkani, tedris faaliyetlerinin yaninda telife de devam ederek irili-ufakli yakla-
sik 300 kitap kaleme alir. Bu eserlerin bir kismi matbudur.23 Bircok sahadaki telif
faaliyetleriyle istigal eden Sevkani'nin muistakil ictihadda bulunmasi, fetva verme-
si, kadilik yapmasi vb. sebeplerden dolayi kitaplarinin dnemli bir kismini fikih eser-
leri olusturmaktadir.

Muellifin 6ne cikan bazi eserleri sunlardir: es-Seyli’l-cerrari’l-miitedaffik ‘ala
hadaiki’l-ezhar, Neyli’l-evtar serhu el-Mlinteka’l-ahbar, el-Bedru’t-tali‘ bi-mehasin
men ba‘de’l-karni’s-sabi‘, irsadi’l-fuhdl ila tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usdl, el-Kavii’l-
mdifid fi edilleti’l-ictihad ve't-taklid, Fethu’l-kadir el-cami‘u beyne fenneyi’r-rivaye
ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir.

II- NiKAH

Ligatte, “bir seyi bir seye katmak, toplamak”24 anlamina gelen nikahin, hem
vat’-cima/cinsel iliski hem de akid manalarinda kullaniimasina ragmen hakiki ma-
nanin cinsel iliski mi yoksa akid mi oldugu dilcilere gore farklilik gosterir.25

Dilcilerin bu konudaki ihtilafi fakihler arasinda da vaki olmustur. Hanefiler, ha-
kiki mananin cinsel iliski26; Safiiler ve Hanbeliler ise tam aksine akid oldugunu sa-
vunmuslardir.2’” Bununla birlikte mananin musterek oldugunu ifade ederek orta bir

20 Galib es-Seraci, el-imamii’s-Sevkani, s. 237.

21 Daha genis bilgi icin bkz. Sevkani, Neyli’l-evtar, |, 39 (Muhakkikin mukaddimesi); Galib es-Seraci, el-
imamii’s-Sevkani, s. 239-245.

22 Kaya-Okuyucu, “Sevkant”, DiA, XXXIX, 23.

23 Galib es-Seraci, el-imami’s-Sevkani, s. 228.

24 Clrcani, Ebl’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, et-Ta rifat, thk. Adil Enver Hidir, Daru’l-
Ma'‘rife, Beyrut 2007, s. 220.

25 Daha genis bilgi icin bkz. Ezheri, EbG Manslr Muhammed b. Ahmed, Tehzibi’'-liga, thk. Muhammed
Ali en-Neccar ve dg. Metabi‘u Sicili'l-Arab, Kahire 1964-1967, IV, 103; Cevheri, Eb Nasr isméil b.
Hammad, es-Sihah taci’l-luga ve sihahu’l-Arabiyye, Daru’l-Hadis Kahire 2009, s. 1167. Ragib, EbU’l-
Késim Hiseyn b. Muhammed el-isfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-
Kalem, Dimask 1992, s. 823.

26 Bkz. ibnii'-HUMam, Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid b. Abdulhamid, Serhu Fethi’l-kadir, Daru’l-
Katibi'Himiyye, Beyrut 2003, 1ll, 176

27 Maverdi, Ebl’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, el-Havi'l-kebir serhu Muhtasari’l-MUizeni thk. Ali Mu-
hammed Mu‘awid-Adil Ahmed Abdulmevcid, Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye, Beyrut 1994, IX, 7; Sirbini Mu-
hammed b. Ahmed el-Hatib, Mugni’l-muhtéc ila ma'rifeti me‘ani elfazi’l-Minhac, thk. Muhammed
Tamir-Serif Abdullah, Daru’l-Hadis, Kahire 2006, IV, 207; ibn Kudame, Ebi Muhammed Muvaffa-
kuddin Abdulldah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Turki-
Adulfettah Muhammed el-Huld, Daru ‘Alemi’l-K(itib, Riyad ty. IX, 339.
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yol benimseyenler de olmustur.28

Nikah akdinin cesitli tarifleri vardir. Zeylai'ye (6. 743/1342) gore tarif su sekil-
dedir: “Kadindan bizzat istimta‘/faydalanma miulkiyetini ifade eden bir akiddir.”2°
Muasir diger bir tarif ise su seklindedir: “Birbirleriyle evlenmelerine hukuken bir
engel bulunmayan bir erkekle bir kadinin strekli bir hayat ortakhgl kurmak Uzere
aralarini birlestiren ve bunun igin karsilikli hak ve gorevler belirleyen bagdir.”30

Nikahin akid manasinin hakiki, cinsel iliski manasinin mecazi oldugunu ifade
eden Sevkani, “Ehlinin izniyle onlarla nikahlanin.”3! ayetini zikrederek nikaha ha-
kiki manada cinsel iliski demenin, cinsel iligki icin kizin ailesinden izin almak gere-
kir manasina geldigini, tabiatiyla bunun da dogru olmadigini vurgulamistir.32 Yine
0, Mutezile alimlerinden Zemahseri’nin (v. 538/1144), “Nikah, Kur'an’da sadece
akid anlaminda kullaniimaktadir.”33 ibaresinin, “Eger erkek karisini (liglincli defa)
bosarsa, kadin baska bir kocayla nikdhlanmadikca ona helal olmaz.”3* ayetiyle ce-
listigini, zira nikah kelimesinin burada “cinsel birliktelik” manasinda kullanildigini
da belirtmistir.3%

Nikahta taraflar konusu girmeden énce muhtelif mezheplere gére nikahin ra-
kunlari/unsurlari hakkinda kisa bilgi vermek yerinde olacaktir. Hanefller sadece
siga/icab-kabull (irade beyanini) rikun kabul ederken3¢ Safiiler ise siga, zevc,
zevee, iki sahit ve veliyi riikun olarak kabul etmislerdir.3” Ote yandan Hanefiler di-
sindaki cumhurun genel olarak siga, zevc, zevce ve veli seklinde doért rikun kabul
ettigi de belirtilmistir.38

Akdin gerceklesebilmesi icin nihahin rikunlar arasinda sayilan taraflarin agik
irade beyanina “icab ve kabul” denilmektedir. icab, taraflardan birinin digerine ev-

28 Bkz. Kirmani, Ebl Abdulldh Semseddin Muhammed b. YGsuf b. Ali, el-Buhari bi-serhi’l-Kirmani, Daru
ihyéi't—TUrési'I—ArabT, Beyrut 1981, XIX, 54.

29 Zeylai, Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen, Tebyini’l-hakaik serhu Kenzi'd-dekaik, thk. Ahmed izzli
inaye, Daru’I-Ktiibi’lHImiyye, Beyrut 2010, II. 444; ayrica bkz. ibn Niiceym, Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim
b. Muhammed, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dekaik, thc. Zekeriyya Umeyrat, Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye,
Beyrut 2013. 11, 140.

30 Yaman, Ahmet, islam Aile Hukuku, iFAV Yayinlari, istanbul 2012, s. 31; ayrica bkz. Cin, Halil, islam ve
Osmanli Hukukunda Evienme, Selguk Universitesi Basimevi, Konya 1988, s. 26.

31 Nisa, 4/25.

32 gevkani, Neyld'l-evtar, Xll, 20.

33 Zemahseri, Ebii'-Kasim Mahmid b. Omer, el-Kessaf ‘an hakaiki't-tenzil ve uydni’l-ekavil fi viicGhi’t-
te'vil, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’I—ArabT, Beyrut 2003, I, 782.

34 Bakara, 2/230.

35 Sevkani, Neyli’l-evtar, XlIl, 21; ayrica bkz. Zeydan, Abdulkerim, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-
beytii’l-mislim fi's-seri‘ati’l-islamiyye, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1993, VI, 9-10.

36 Merginani, Ebl’l-Hasen Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhu biddyeti’l-mibtedi, thk. Ahmed
Mahmad es-Sehade, Daru’l-Farflr, Dimask 2006, |, 577; Mevsili, Abdullah b. Mahm(d b. Mevdad, el-
ihtiyér li-ta“llli’l-muhtar, thk. Bessar Bekri Arabi, Daru Kuba, Dimask ty. Il, 96; Zeylai, Tebyin, Il, 445;
ibn Niiceym, el-Bahr, Il, 144.

37 Sirbini, Mugni’l-muhtéac, IV, 234.

38 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’l-islami ve edilletuh, Daru’I-Fikr, Dimask 1989, VI, 36.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 177-194



Sevkant’ye Gére Nikahta Veli Meselesi 183

lenme beyaninda bulunmasidir. Kabul ise, icaba verilen olumlu cevaptir.3® Nikahin
in‘ikdd sartlarindan biri olan ve “kurucu unsurlar” denilen4? icab-kabQlin nikahin
rukdnlarindan oldugu konusunda bitin mezhepler ittifak halindedir.4*

Sevkani'nin nikahin rikdnlarina dair bir tasnifine raslayamasak da konuyu ele
alip isleyis biciminden ve yaptigl degerlendirmelerden, cumhurun gorisini paylas-
t1g1 sonucu cikarilabilir.

1- NIKAHTA TARAFLAR

Cumhura gore nikahin kurulabilmesi icin taraflarin ve velilerin bulunmasi zo-
runluluk arz etmektedir ki bu, bir riilkun olarak telakki edilmektedir. Oysaki nikahin
asll unsurlari, gelin ve damattir. Evienmeye mani bir 6zri veya engeli bulunmayan
herkes nikahta taraf olabilmektedir.

Bu baglamda bulug cagina ermemislerin, bakire yetiskinlerin ve dul kadinlarin
nikahi meselesinden énce bulug cagi yas sinirina deginilmesi gerekmektedir. Balig
olma alt yas siniri erkeklerde on iki kizlarda ise dokuz olarak belirlenmistir. Bu du-
rumun somut gostergesi erkeklerde ihtilam olma, kizlarda ise hayiz gormedir. Yal-
niz cocuklarda ihtilam ve hayiz gibi buluga isaret eden somut bir emare goriilmez-
se Eb( Hanife (6. 150/767), buluga erme Ust yas sinirini kizlarda on yedi, erkek-
lerde ise on sekiz veya on dokuz olarak tespit ederek erkek ve kizlarda yas ayrimi-
na gitmistir.42 imam S&fii, (st sinir olarak kizlarda ve erkeklerde on besi kabul ede-
rek erkek ve kizlarda yas ayrimi yapmamistir.43 Sevkani’'nin ise bu tartismaya dair
bir tercihte bulunduguna veya farkh bir gériis beyan ettigine rastlayamadik.

AKid icin taraflarin yani gelin ve damatin balig olmasi bir sart midir? Bu soru ilk
asirlardan itibaren tartisma konusu olmustur. Fakihler, bulugun bir sart olmadigini
savunarak klcUklerin velileri tarafindan evlendirilebilecegi gorlisiine varmistir.44
Ergenlik cagina ulasmamis ¢ocuklarin evlendirilebilecegine dair bazi rivayetler ak-
tarmislardir: “Rasdlullah, Aise’ye talip olarak Hz. Eb0 Bekir'den onu istedi. O da

39 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim ve Yayinevi, Is-
tanbul ty. II, 6.

40 Yaman, Islam Aile Hukuku, s. 40.

41 Merginani, el-Hidaye, 1, 577; Mevsilli, el-intiyar, 11, 98; Zeylai, Tebyin, Il, 445; ibn Nuiceym, el-Bahr, 11,
144; Sirbini, Mugni’l-muhtac, IV, 234; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, VII, 36.

42 Serahsi, Ebd Bekr Ahmed b. Eb( Sehl, el-Mebsat, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut ts. IX, 184.

43 S&fii, EbO Abdullah Muhammed b. idris, el-Um, thk. Rif‘at Fevzi Abdulmuttalib, Daru’l-Vefa, yy. 2001,
I, 273.

44 Sahnin, Abdusseldam b. Said et-Tendhi, el-Midevveneti’l-kiibrd, Matba‘a Saade, Misir 1323 h. IV,
155; ibn Hazm, Ebli Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalla; thk. Ahmed Muhammed Sakir,
idéret(]’t—Tlbé‘ati'l—MUnTriyye, Kahire 1347, IX, 458; Kasani, Eb( Bekr ‘Aldeddin Ebl Bekr b. Mes‘ld b.
Ahmed, Bedai‘u‘s-sanai‘ fi tertibi’s-serai’, Daru’l-Kitiibi’l-imiyye, Beyrut 1986, Il, 231; Zeylai, Tebyin,
Il, 446; Selebi, Muhammed Mustafa, Ahkdmu’l-usra fI’l-islam, ed-Daru’l-Cami‘iyye, Beyrut 1983, s.
145.
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ben senin kardesinim dedi. Hz. Peygamber ise, sen bana Allah’in dini ve kitabina
gére kardessin; o (Aise) bana helaldir, dedi.”*5 Diger bir rivayette ise Hz. Aise
Rasdlullah’la evlendigi ve zifafa girdigi siradaki yasi hakkinda bilgi vererek séyle
demistir: “Rasdlullah onunla/Aise ile eviendiginde o (kendisini kastediyor), alti ya-
sindaydi. Onunla zifafa girdiginde ise dokuz yasinda idi.”*¢ Sahihu Mslim’de bas-
ka bir varyantda ise “Yedi yasindaydi.”*” ibaresi vardir. Bu rivayetler tarihi ve cog-
rafi faktorlere isaret etmektedir denilebilir.

Muellif yukaridaki rivayetlere dair degerlendirmesinde, balig olmayan klgclk
kizin evlendiriimesinin caiz oldugunu ifade eder.*8 ibn Hacer (6. 852/1449) ise bu
konuda icma oldugunu nakleder.#® Kiclk kizin evlendirilmesinin caiz oldugunun -
dogrudan olmasa da- diger bir delili ise Talék suresinin hayizdan kesilmis ve henliz
iddet gérmeyenlerin iddet beklemesi ile ilgili ayetidir: “Kadinlarinizdan adetten ke-
silmis olanlarla, hentliz adet gérmeyenler hususunda tereddtit ederseniz onlarin
bekleme stiresi ti¢ aydir.”> Bu ayet, her ne kadar kuguk kizin evlendirilmesini konu
edinmese de onun iddetini konu edinmek suretiyle evliliginin mesrulugunu, isare-
tin delaletiyle5! ortaya koymaktadir.

Fakihlerin bu goristine ragmen buluga ermemis kiz cocuklarinin evlendirile-
meyecegi fikri Osman el-Betti (6. 143/760), ibn Sibriime (6. 144/761) ve Ebi
Bekr el-Esamm (6. 200/816) tarafindan savunulmustur.52 1917 tarihli Osmanl Ai-
le Hukuku Kararnamesi de evlenme ehliyeti (klicUklerin kendilerini evlendirmeleri)
icin kizlarin on yedi, erkeklerin on sekiz yasini doldurmalari gerekliligini hikme
baglayarak maddeyi adlar zikredilen alimlerin goérUslerine uygun olarak kanunlas-
tirmigtir.53

Evlenme ehliyeti ve selahiyeti bulunmayan on iki yasini tamamlamamis bir er-
kekle dokuz yasini doldurmamis bir kizin ise hi¢ kimse tarafindan evlendirilemeye-
cegini karara baglamistir.54

Sevkani, Hz. Aise hadisini, buluga ermemis bakire kizi velisinin evlendirebile-

45 Buhari, Ebx Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, Sahihu’l-Buhari, Daru’s-Selam, Riyad
1999, Nikah 11; Sevkani, Neyld’l-evtér, XIl, 35.

46 Buhari, Nikah 39; Sevkani, Neyli’l-evtar, Xll, 77.

47 Mislim, EbU’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac b el-Kuseyri, Sahihu Mdslim, Daru’s-Selam, Riyad 2000,
Nikah 71; Sevkani, Neyld’l-evtar, X, 78.

48 Sevkani, Neyld'l-evtar, XIl, 78.

49 |bn Hacer, Ebi’'l-Fazl Sehabeddin Ahmed el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhéari, thk. Abdul-
kadir Seybe Hamdi, Mektebet’l-Millk Fehd’l-Vatani, Riyad 2001, IX, 27.

50 Talak, 65/4.

51 Lafzin ibaresinden dogrudan degil dolayl olarak anlasilan manadir. Bkz. Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz
fi usQli’lfikh, Miessesetii'r-Risale, Beyrut 2004, s. 282-283; Zuhayli, Vehbe, Usdli’l-fikhi’l-isliami,
Daru’l-Fikr, Dimask 2009, 1, 338.

52 Selebi, Ahkdmu’l-usra, s. 145; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, VII, 179.

53 Heyet, Aile Hukuku Kararndmesi, haz. Orhan Geker, Ebru Yayinlari, istanbul 1985, md. 4.

54 AHK, md. 7.
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cegine delil olarak zikrettikten sonra velinin kizdan izin alip almayacagi konusunda
ibn Hacer'den yaptig alintiya yorum yapmayarak onun goriisiinii paylastigi izlenimi
verir.55 ibn Hacer, Mekke’'de hicretten énce gerceklesen isteme hadisesinde akid
yapilmadan Ai§e’den izin alinmis olma ihtimalinin oldugunu, hatta bunun zahir ol-
dugunu belirtir.56 Ote yandan Sevkani, yetiskin kizin rizasi meselesini ele aldig| si-
rada ise kugUk kizin iznin ne oldugunu kavrayamayacag| gerekgesiyle iznine gerek
olmadigini belirterek bu konudaki gérisunu sarih bir sekilde aciklar.57

Nikdh 6ncesinde buluga ermis kizin iznini alma, dul kadinla istisare etme ve
onayini alma hususunda birgok hadis varit olmustur: “Dul kadin (istedigiyle evlilige
karar verme hususunda), velisinden daha hak sahibidir. Bekarinsa iznini almak
gerekir. Onun izni susmasidir.”® “Dul kadinla istisare edilmedigi, bekdrdan da izni
alinmadigi muddetce (her ikisi) nikdhlanmaz. Onun izni nasildir ey Allah’in
Resal’ti? dediler. O da, susmadir, dedi.”>°

Sevkani hadisleri ele aldiktan sonra dul kadinla istisare edilmesinin son karari
istisare edilene yani kadina birakma oldugunu, dolayisiyla ondan agik izin alinmasi
gerektigini; s6zI( onay verirse nikah olabilecegini, izin vermezse olamayacagini ifa-
de eder. Bekarin durumunun ise s6zli onay ile siik(t arasinda oldugunu belirtir.6°
izni alinmadan evlendirilen kizin nikdhinin gegersiz olacaginin hadislerin zahirin-
den anlasildigini ifade ederek Hanefiler'in gérlisiine muvafakat eder.61 Dul konu-
sunda ise ona gore, dulun blylk veya kiicik olmasi; bekaretinin helal veya haram
yoldan gitmesi, durumu degistirmez. Dul kadinin nikadhlanacag kisiyi secme hakki-
na sahip oldugunun hadisten agikca anlasildigini vurgular.62 Yetim konusuna da
deginir, “Yetim, izni olmadan nikdhlanmaz.”®3 hadisi lzerine yaptigl degerlendir-
mede, yetimin ne vasisi ne de baskasl tarafindan evlenmeye zorlanamayacagini
dile getirerek burada da Hanefiler'in gérisiine meyleder.64

2- NIKAHTA VELI

Taraflar mevzuundan sonra onunla dogrudan baglantili ve asil konu olan veli
konusu gelir. Ligatte “velayet” kelimesinden tlreyen veli, bir isi Gstlenen anlamina

55 Sevkani, Neyli’l-evtar, X, 78.

56 ibn Hacer, Fethu’l-bari, IX, 27.

57 Sevkani, Neyli’l-evtar, X, 85.

58 Mislim, “Nikah” 66-67-68; Sevkani, Neyli’l-evtar, Xll, 78.

59 Buhari, “Nikah” 42; Sevkani, Neyli’l-evtar, X, 80.

60 Sevkani, Neyli’l-evtar, Xll, 84.

61 Sevkani, Neyli’'l-evtar, Xll, 85; ayrica bkz. Kasani, Bedai’, Il, 242.

62 Sevkani, Neyld’l-evtar, X, 87.

63 Ahmed b. Hanbel, Ebd Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybanti, Miisnedu’l-imdm Ahmed b. Hanbel,
thk. Su‘ayb el-Arnavut-Adil Mursid, MUessesetu'r-Risale, Beyrut 1997, X, 285; Sevkani, Neyli’l-evtar,
XIl, 82.

64 Sevkani, Neyli’'l-evtar, Xll, 82; ayrica bkz. Zeylai, Tebyin, Il, 514.
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gelmektedir.®® Diger bir ifadeyle baskasinin isini yapmaya yetkili kisiye denir. Mal
vb. konularda oldugu gibi nikahta da velayet uygulamasi vardir. Nikah velayeti, “ic-
bar ve nedb” olmak Uzere iki kisimdir. Cocuklar, deliler, bunaklar icbar; mukellef
olanlar nedb velayeti altinda bulunur.é

Velayetin sahih olabilmesi i¢in velide su sartlarin bulunmasi konusunda fakih-
ler gorus birligi icindedir: Hur olmak, akilli ve balig olmak ve Misliman olmak.®?
Kimlerin veli olabilecegi hususunda ihtilaf mevcuttur.

Ornegin Eb( Hanife'ye gore veli, 6celikli olarak asabedir. Ancak asabe yok ise
zevi'l-erham (6lenin ashab-i feraiz ve asabe disindaki kan hisimlari), onlar da yoksa
nesep yoninden anneden baslayarak kadinlar veli olabilir.68 Cumhur asabeden
sonra velayetin ammeye/sultana gececegi kanaatinde olup kadinlarin veli olacagi
gorlsiine karsi cikar.®® Sevkani ise 6ncelikli olarak asabe-i nesebiyye (baba tara-
findan erkek akrabalar) daha sonra asabe-i sebebiyenin’® nikahta veli olabilecegi
gorisini benimseyerek cumhura muvafakat eder.”*

Nikah sirasinda velinin bulunup bulunmayacag| veya izninin yeterli olup olma-
yacagl meselesi nikahin sihhati, nafiz veya lazim 6zelligi kazanmasi icin blyUk
6nem tasimaktadir. Cunkl cumhura gbre velinin izni yeterli olmayip veli, bizzat
nikaha istirak etmelidir.”2 Cumhur, gorisini delillendirme adina Rasul-i Ek-
rem’den rivayet edilen su hadisleri zikretmistir: “Velisiz nikdh yoktur (sahih degil-
dir).”7® “Velisiz nikdh yoktur. Hangi kadin velisinin izni olmadan nikédhlanirsa onun
nik&hi batildir, onun nik&hi batildir, onun nik&hi batidir. Eger kocanin kadina
duhdlu gercgeklesirse (kocaya) irzi helal oldugu igin kadina mehir gerekir. Kadinin
velisi konusunda tartisma cikarsa velisi olmayan kadinin velisi yéneticidir.”7* Ote
yandan imam Séfii, bu hadislerin yaninda, “Kadinlarinizi bosadiginiz ve onlarda
bekleme sdrelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda marufa (aklin ve dinin ge-

65 Ragib, Mlfredat, s. 885.

66 Bilmen, Hukuki islamiyye, Il, 45-47.

67 Bilmen, Hukuki islamiyye, Il, 46; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli [slam Hukuku, iz Yayincilik, istanbul
2014, 1, 319.

68 Kasani, Bedai’, I, 240; Zeylai, Tebyin, Il, 512-513; Bilmen, Hukuki islamiyye, |l, 45-46.

69 jon Kudame, el-Mugni, IX, 360.

70 Bkz. Nesefi, Necmeddin Ebl Hafs Omer b. Muhammed b. Ahmed, Tilbeti’t-talebe f'l-istildhati’l-
fikhiyye, tlk. Halid Abdurrahman el-Ak, Daru’n-Nefais, Beyrut 1995, s. 131; Erdogan, Mehmet, Fikih ve
Hukuk Terimleri SézIigi, Ensar Nesriyat, istanbul 2005, s. 585.

71 Sevkani, Neyld'l-evtar, Xll, 77; Sevkani, es-Seyli’l-cerrér, 11, 259.

72 S&fii, el-Um, VI, 31-35; Sahniin, el-Miidevvene, IV, 178-179; Nevevi, Eb Zekeriyya Muhyiddin Yahya b.
Seref, el-Mecmi‘u serhu’l-Miihezzeb thk. Muhammed Necib Mut‘, Mektebeti’l-irsad, Cidde ty. XVII,
240; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 344-345.

73 Ahmed, Msned, XXXII, 280; Sevkani, Neyli’l-evtar, X, 67.

74 ibn Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid, Stinenii ibni Méce, Daru’s-Selam, Riyad 1999, Nikah
15; Ebl Davud, Sileyman b. el-Es‘as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani, Stinendi Ebi Davud, Daru’s-Selam,
Riyad 1999, Nikah 18; Tirmizi, Eba Is& Muhammed b. is& b. Sevre, Cami‘u’t-Tirmizi, Daru’l-Feyha, Di-
mask 1999, Nikah 14; Sevkani, Neyli’l-evtar, Xll, 68.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 177-194



Sevkani’ye Gére Nikahta Veli Meselesi 187

reklerine) uygun olarak anlastiklari zaman esleriyle (yeniden) evienmelerine engel
olmayin.”7s ayetinin de velisiz nikdh akdi olmayacagina delil oldugunu belirtmistir.
Ona, gore ayetteki muhatap velilerdir. Bindenaleyh kadinin eski kocasina dénme-
sine mani olan da yahut onu eski kocaslyla veya baskasiyla tekrar nikadhlayan da
velisidir.76

Hanefi mezhebi fakihlerinin nikahta veli meselesine bakisi birbirinden farkhhk
arz etmektedir. Kadina ve kiza kendi kendilerini evlendirme salahiyeti taniyarak ve-
liyi sart gérmeyen Eb( Hanife, mehrin tam ve erkegin kiza denk olmasi sartini ileri
slrerek bu iki sart veya biri ndkis olursa velinin nikdhi sonlandirarak aralarini
ayirma salahiyeti oldugunu savunur. imam Zifer'in (6. 158/775) denklik olmasa
da nikah caizdir ama veli isterse eslerin aralarini ayirabilir, gériist hocasinin gori-
sl paralelindedir. Ebd Yasuf (6. 182/798) ve imam Muhammed (6. 189/805), veli
olmadan nikéhin caiz olmayacag, denklik olur da veli razi olmazsa bu durumda
hakimin izniyle akdin gegerli olacag goriisiindedir.”” Eba Ydsuf ve imam Muham-
med bu goérusleriyle velinin bulunmasi sarti konusunda cumhura; denklik konu-
sunda ise hocalari Eb( Hanife'ye istirak etmektedir. Bununla birlikte imam Mu-
hammed, her ne kadar nikahta veliyi sart kossa da bir kisim rivayetler aktararak
yetiskin kizlarin kendilerini ve baskalarini evlendirebilecegi gortisini ispatlamaya
cabalar.”8

Hanefi fakih ve mifessir Cessas, Ebl Hanife’'nin gérisini 6ne cikararak
nikahta velinin sart olmadigini belirtir. Yukarida zikredilen veliyi sart kosan ilk ha-
disi ise malinda tasarruf sahibi olan erkek nasil veli olabiliyorsa ayni sekilde ma-
linda yetki sahibi olan kadin da kendisinin velisidir, yorumuyla aslinda kadinin veli
oldugunu dolayisiyla baba, dede vb. veliye ihtiya¢c olmadigini ifade eder. Velisiz
nikahin batil olacagini haber veren ikinci hadisin sabit olmadigini séyleyerek onu
hiiccet olarak gérmez. Kadinin nikah akdi yapabilecegine dair, Hz. Aise’nin, kardesi
Abdurrahman’in kizi Hafsa’yl evlendirmesini nakleder. imam Safiv'nin delil olarak
zikrettigi, ‘Onlara engel olmayin.’ ayetinin genel bir anlam tasidigl icin muhatabinin
velilerin yaninda kocalar ve diger insanlar da olabilecegi yorumunu yapar. Ayetteki
muhatap kocalar ise ayetin manasinin, kadini bosayan ve iddet bitmeden ikinci bir

75 Bakara, 2/232.

76 gafii, el-Um, VI, 31; ayrica bkz. ibnii'l-Arabi, Ebl Bekr Muhammed b. Abdulldh b. Muhammed,
Ahkdmu’l-Kur'an, thk. Muhammad ibrahim el-Hifnevi-ismail Muhammed Sendidi, Daru’l-Hadis, Kahire
2011, 1, 282; Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami‘u li-ahkami’l-Kur'an,
Daru ibni Cezm, Beyrut 2004, |, 507; Beydavi, Ebl Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envéru't-
tenzil ve esraru't-te'vil, thk. Abdulkadir irfan Assahassline, Daru’l-Fikr, Beyrut 2009, |, 522.

77 Cessas, Ebl Bekr Ahmed b. Ali Razi, Ahkdmu’l-Kur'an, tsh. Abdusselam Muhammed Ali $ahin, Daru’l-
KUt[]bi'I—iImiyye, Beyrut 2013, |, 484-485; ayrica bkz. Zeylai, Tebyin, Il, 493-494.

78 Bkz. Seybani, Ebd Abdullah Muhammed b. Hasen, el-Hlicce ‘ala ehli’l-Medine, tlk. Mehdi Hasen el-
Kilani, Alemu’-K{tib, Beyrut 1983, Ill, 98-122.
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talakla iddet suresini uzatanlarin bu durumdan nehyedildikleri beyanini zikreder.”

Cessas’in ‘Onlara engel olmayin.’ ayetiyle ilgili agiklamasina benzer birsekilde
yorum yapan Sevkani, muhatabin kocalar ve veliler olabilecegini vurgular.8° Diger
yandan ise Hz. Aise’den gelen, ‘Nikahi batildir. hadisinin velisiz nikdhin batil ola-
cagina delalet ettigini, EbG Hureyre'den rivayetle, “Kadin (baska bir) kadini veya
kadin kendisini evlendirmesin. Zaniye kendisini evlendirendir.”8! hadisindeki neh-
yin fesada delalet ettigini, fesadinsa batiin muiradifi oldugunu séyleyerek cumhu-
run gorlsiine muvafakat eder.82 Ancak o, velinin nikdhin rikunlarindan degil sart-
larindan olduguna vurgu yapar.83 Veli yoksa sultan/yonetici velayet eder, diyerek
velisiz nikdhin sahih olmayacagl kanaatini yineler.84 Buradan ¢ikan sonuca gore
muellif, velayet konusunda genel olarak cumhurun kanaatini 6ne cikarir, dolayisiy-
la Hanefiler’in gortistne itibar etmez.

Vekalet konusu velayetle yakindan iliskilidir. Vekalet sézllkte, bir kisinin isleri-
ni yapmasi icin baskasina yetki vermesi anlamina gelir.85 Nikah akdi sirasinda veli-
yi sart kosan cumhura gore kizin vekil tayin etme hakki yoktur. CinkU onlara gore
kiz ve dul kadin, kendini ve baskasini evlendiremez.86 Daha énce de aktarildig) gibi
yetiskin kiz ve dul kadina kendini evlendirme yetkisi taniyan Hanefiler, ayni sekilde
vekalet yetkisi de tanimis ve vekil olacak kisilerde bazi sartlar aramislardir. Ha-
nefiler, vekilin akilll olmasini sart gériirken balig ve hir olmasini sart gormemisler-
dir.87

Sevkani, Neyli’l-evtarda bir kisinin iki tarafin da vekili olabilecegi bashg altin-
da ela aldigl hadisin degerlendirmesinde herhangi bir yorum yapmaz. Ancak es-
Seyli’l-cerrar adli kitabinda ise vekaletle ilgjli risalet ddneminden bdyle bir s6z isi-
tilmemis ve bunun iznine dair acik haber de gelmemistir, diyerek su rivayetleri ak-
tarir:

Hz. Peygamber Ummi Seleme’ye talip oldu. Ummii Seleme, ‘Hazir bulunacak
velilerim yok.’ deyince Rasilullah séyle dedi: ‘ister hazir bulunsun ister bulunmasin

79 Cessas, Ahkamu’l-Kur’én, |, 486-487.

80 Sevkani, Fethu’l-kadir, |, 334.

81 ibn Méace, Nikah 15.

82 Sevkani, Neyli’l-evtar, Xll, 75; Sevkani, Muhammed b. Ali, ir§édu’l—fuh0/ ila tahkki’l-hak min ‘ilmi’l-usdl,
thk. Muhammed Hasen ismail, Daru’l-Kitiibi’l-iimiyye, Beyrut 1999, |, 384. Cumhurun gbriisii igin
bkz. ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi, Bidayeti’l-miictehid ve ni-
hayeti’l-muktesid, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1982, Il, 11; Sirbini, Mugni’l-muhtac, IV, 234.

83 Sevkani, Neyld’l-evtar, XIl, 91.

84 Sevkani, es-Seyli’l-cerrar, 1, 264.

85 |bn Manz(r, Ebii’'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisani’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrut ty.
Xl, 735.

86 Bkz. Sahniin, el-Miidevvene, IV, 178-179; Maverdi, el-Havi, 1X, 38; ibn Kudame, el-Mugni, IX, 345; Ne-
vevi, el-Mecmd’, XVII, 242; Sirbini, Mugni’-muhtéc, IV, 247; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, VII, 83.

87 Kasani, Bedai’, VI, 20; Mevsili, el-ihtiyar, 11, 106.
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beni hos karsilamayacak velilerin yok.” Bunun (izerine Ummii Seleme’nin ogluna,
‘Ey Omer kalk Peygamber’i evlendir!’ demesi (izerine, o da onlari evlendirdi.88 Hz.
Peygamber bir adama sdyle dedi: ‘Seni falan kadinla evlendirmeme razi olur mu-
sun?’ Adam evet, deyince, bu sefer kadina, ‘Seni falanla evlendirmeme razi olur
musun?’ dedi. Kadin evet deyince, ikisini evlendirdi.8?

Miiellif, Ummi Seleme hadisiyle ilgili, kadinin velisi yoksa veli olmaya en elve-
risli kisinin, kadinin rizasiyla veli olabilecegini, dolayisiyla oglun annesine veli olabi-
lecegi gorlisinu savunanlara®® meylettigi izlenimi verir.°t Onun cumhurun goérisu-
ni paylasarak nikah akdi sirasinda veliyi sart kostugunu yukarida ifade etmistik.
EbG Hureyre'den aktarilan ve yukarida zikredilen, kadinin kendi kendini evlendire-
meyecegini ifade eden hadisin ravilerinin sika/guvenilir olduklarini belirtmesi, kizin
ne kendi nikahini ne de baskasinin nikahini kiyma salahiyetine sahip olmadigi du-
slincesine istirak ettigi intibal verir. Hz. Peygamber’in izin isteyerek evlendirdigi iki
kisi hakkindaki rivayetle ilgili, RasGlullah’in (erkek vasfiyla) kadindan vekalet almis
olabilecegini veya Rasul-i Ekrem’in devlet baskani sifatini haiz olmasindan dolayi
muminlere velidir, yorumlarini verip konuyu sonlandirir.92

Sevkani’nin konuyu bu sekilde sonlandirmasindan, vekillerin sifatlarina de-
ginmemesinden, vekaletle ilgili risalet doneminden bdyle bir sz isitilmedigine ve
buna yonelik rivayet gelmedigine ilsikin bilgi aktarmasindan, onun da kadinin
vekalet veremeyecegi gorlisiine sahip oldugu fikri ¢ikarilabilir. Eger bu ¢ikarimimiz
dogruysa onun bu kanaati Rasul-i Ekrem’in (erkek vasfiyla) kadindan vekalet almis
olabilecegi goristiyle geliski olusturmaktadir. Clinkl kadin vekalet vermeye yetKkili
degilse Rasul-i Ekrem’in kadindan nasil vekalet almistir.

Kanaatimizce nikahta veliyi sart kosan bununla birlikte denklik olur da veli razi
olmazsa hakimin izniyle akdin gegerli olacagini savunan Eb{ Ydsuf ve imam Mu-
hammed’in gorusi daha tutarli ve tercihe sayandir. Nitekim velisiz nikédhin batil
olacagini bildiren sahih rivayetlerden kizin hicbir yetkisinin olmadigi yorumunu ¢I-
karmak zorlama goriintiisi vermektedir. Nikdhta velinin sart olmadigl; ancak ma-
linda tasarruf sahibi olan erkek gibi kadin da yetki sahibi olarak kendi kendisinin
velisi oldugunu, ifade eden Cessas’in yorumu kendi iginde celiskiler barindirmak-
tadir. Clnku veli sart degilse malinda tasarruf sahibi kadin veli olmus veya olma-
mis 6nemsizdir. Konuya dair pek cok fakihin goriisiinii naklettikten sonra imam

88 Nesal, Eb0 Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb b. Ali, Stinenii Nesai’s-sugré, Daru’l-Feyha, Dimask 1999,
Nikah 28; Sevkani, Neyli’l-evtar, XlI, 88.

89 EbQ Davud, “Nikéh” 30; Sevkani, Neyld’l-evtar, XlI, 113.

% jbn Kudame, el-Mugni, IX, 357. Safii ise asabeden kimse yoksa cocugun annesine veli olabilecegini
savunur, bkz. Maverdi, el-Havi, IX, 94.

91 Sevkani, Neyli'l-evtar, XIl, 89.

92 Sevkani, es-Seylu’l-cerrar, I1. 261-262.
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EbG Hanife’'nin gorisinU ispatlama adina bdyle bir cabanin igine girmesi mezhep
aidiyetinin glcll bir yansimasi olarak ifade edilebilir.

3- NIKAHTA RIZA VE iHTIYAR

Taraflar bashg altinda buluga ermeyen kizin evliligi meselesine, bekar yetiskin
kizla yetimin izninin alinmasi gerektigine ve dul kadinin tercih yetkisine sahip oldu-
guna temas edilmisti. Bu baslikta ise velayetle dogrudan baglantili olan yetiskin
bekar kizin, yetimin ve dul kadinin nikdha zorlanip zorlanamayacagi ve bunlarin ri-
zalari olmadan vaki olan nikahin hilkm ele alinacaktir.

Bu mevzuyla ilgili Rasul-i Ekrem’den cesitli rivayetler gelmistir. Bunlarin ilki
soyledir: “Hansa bnt. Midam el-Ensari’yi babasi evlendirdi. O (Hansa), bu durum-
dan rahatsizlik duydu ve Hz. Peygamber’e geldi. Hz. Peygamber, bu nikédhi gecersiz
sayd!.”93 Diger rivayet ise su sekildedir: “Bakire bir cariye Hz. Peygamber’e gelerek
babasinin kendisini evlendirdigini ve kendisinin de bu durumdan hoslanmadigini
(razi olmadigini) haber verdi. Hz. Peygamber onu (nikédhin devamhigi ve ayrilik
arasinda) muhayyer/serbest birakti.”94

Dul kadinin, evlienecegi erkegi tercih yetkisinin kendisinde olmasi sebebiyle
s0zU bekar yetiskinlerle yetim kizlar konusuna tasimak istiyoruz. Zaten muellifin bu
konudaki goriisine de deginmistik. Hansa hadisi ve bakire cariye ile ilgili hadisten
de acikga anlasildigl gibi rizasi olmayan yetiskin kizin nikéhi gecersizdir. Sevkani
de bu ydnde gorius beyan ederek Hanefiler'in de icinde bulundugu® alimlerin
cumhurunun gorisinl benimseyerek soyle der: “Yetiskin bekar kiz, izni olmadan
evlendirilirse nikah akdi sahih olmaz.”?6 imam Safii ise yetiskin kizin izni alinma-
dan velisi tarafindan kiyilan nikahin gecerli oldugunu savunur. Bununla birlikte o,
erkegin kiza denk olmasi sartini ileri stirerek olusabilecek keyfiligin ve maduriyetin
online gecmeye calisir.%”

Hemen belirtelim ki imam Safii'ye ait, erkegin kiza denk olmasi sartina ragmen
yetiskin kizin izni olmadan velisi tarafindan kiyillan nikahin gecerli olacagl gorisi
tercihe sayan degildir. Oncelikli olarak bu goériis naslarin zahirine terstir. Diger yan-
dan kizin bir dmir birlikte yasayacagl erkegi tercih hakki olmamasi o evliligin se-
lameti ve huzuru acisindan ¢ok ciddi sorunlar dogurabilir. Kizin rizasini sart kosan,
icinde Sevkani’'nin de bulundugu cumhurun goériisi daha isabetli goziikmektedir.

93 Ahmed, Misned, XXXXIV, 370; Buhari, Nikah 43; ibn Mace, Nikdh 12; Eb( Davud, Nikah 24; Tirmizi,
Nikah 18; Sevkani, Neyld’l-evtar, XII, 79.

94 Ahmed, Miisned, IV, 275; Eb( Davud, Nikah 23; ibn Mace, Nikah 12; Sevkani, Neylu’l-evtar, X, 81.

95 Serahsi, el-Mebst, V, 2; Merginani, el-Hidaye, 1, 596; Zeylai, Tebyin, Il, 495.

96 Sevkani, Neyld'l-evtér, XIl, 85.

97 Safii, el-Um, VI, 49.
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Sevkani'nin, zor altinda yani iradesi ve rizasi olmadan evlenen erkegin duru-
muyla ilgili dogrudan bir gorlsline rastlamasak da ikrah ile gerceklesen talaki ge-
cersiz kabul etmesinden haraketle boyle bir nikahi da gecersiz saydig) tespitinde
bulunabiliriz.98 Zaten Aile Hukuku Kararnamesi de ikrah ile vuku bulan nikah akdi-
ni fasid kabul ederek ilgili maddeyi bu yénde kanunlastirmistir.®

4- NiKAHTA NEFAZ VE LUZOM

Nikahta velayet ve riza ile baglantili diger bir konu da nik&hin nefaz ve [izim
sartlarini haiz olup akdin nafiz ve 1azim 6zelligi kazanmasidir. Sihhat sartlarini tasi-
yan nikah akdine “nafiz” bu sartlardan bir veya birkacini tasimayan nikaha
“mevk0f” denir. Rizaya bagl olan nikdh akdi, razi olunmasi sonucu “nafiz” 6zelligi

kazanir.19° Sevkani’'nin de i¢inde bulundugu cumhura gére velinin ve kizin rizasinin
nikahin sihhat sartlarindan oldugunu ifade etmistik.

Sevkani, kizin rizasi alinmadan gerceklesen nikahin mevkdf oldugunu belirtir.
Bununla birlikte velinin bulunmadigi veya kizin rizasi olmadan veli tarafindan ak-
dedilen nikédhin mevkaf degil zahire gore batil oldugunu ve herhangi bir hUkmU ve
tesiri olmadigini vurgular. Ancak Hansa hadisinde, “Hz. Peygamber onun nikahini
gecersiz sayd..”101 ibaresindeki nikdh lafzindan hareketle, kizin rizasi alinmadan
akdedilen mevkdf nikdha, kizin riza gostermesi durumunda yeni bir akde ihtiyag
olmaksizin akdin gegcerli olacagini ifade eder.102

Kizin veya velinin akdin feshini talep etme hakkinin bulunmadigl, gecerli ve
baglayici akde ise nikah-1 lazim denir. Nikah-1 gayr-1 lazim ise, gecerli olmakla birlik-
te kizin veya velinin fesih talebinde bulunma hakki olan ve heniiz baglayici olma-
yan akiddir.103

SONUG

Sevkani'nin gorUsleri 1siginda nikah akdinde velayet ve ona muteallik konular
ele aldigimiz bu calismada, onun naslara son derece dnem verdigini, bunun bir
yansimasi olarak gorUslerini ayetler ve hadislerle temellendirdigini tespit ettik. Hat-
ta bazen lafza blylk 6nem atfederek zahiri mantiga basvurdugunu da sdyleyebili-
riz.

Balig kizdan riza alinmadan cari olan akdin zahire gére mevk(f degil; batil ol-

98 Bkz. Sevkani, Neyli'l-evtar, Xll, 416.

99 AHK, md. 57.

100 Bilmen, Hukuki islamiyye, Il, 6; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1, 334.
101 Buhari, Nikah 43.

102 Sevkani, es-Seyli’l-cerrar, I, 272.

103 Bilmen, Hukuki islamiyye, Il, 6; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 1, 335.
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dugunu, bununla birlikte Hansa hadisinde, “Hz. Peygamber onun nikadhini gegersiz
sayd..” ibaresindeki “nikah” lafzindan hareketle, kizin rizasi alinmadan akdedilen
mevk{f nikdha, kizin riza géstermesi durumunda yeni bir akde ihtiya¢c olmadigini
belirtmesi bunun bir misalidir. Buradan agikga anlasildig| gibi muellif “nikah” lafzi-
na zahiri mantikla yaklasarak mevk{f olsa dahi nikahin varligini kabul etmektedir.

Muellif, ictihad seviyesine ulastiktan sonra mezhep mukallitliginden cikarak
mutlak miictehid payesine ulasmistir. ictihadi daha cok delil kullanma ydntemi ola-
rak benimsemistir. Seri naslari mezhep aidiyeti ve taassubu ile ele almadigindan
naslar kendisini hangi gorise yonlendirirse o gorlise yonelmis, bazen de munferit
kalarak kendisine hususiyet arz eden birtakim gérusler benimsemistir.

Gorebildigiz kadariyla Sevkani’nin nikahin rikunlarina iliskin agik bir tasnifine
rastlayamasak da meseleyi ele alip isleyis biciminden ve mulahazalarindan bu ko-
nuda ve velinin akidde hazir bulunmasi gerektigi konusunda cumhurun gorutsiine
muvafakat ettigi sonucu c¢ikarilabilir. Yalniz o, veliyi nikahin rikdnlarindan degil de
sartlarindan kabul etmekte olup yine fakihlerin cumhurunun kanaati olan kizin ne
kendisini ne de baskasini nikdhlayamaz gorusine istirak eder. Bunun bir yansima-
sl olarak kizin kendisini nikahlamasi igin baskasina vekalet de veremeyecegi fik-
rinde oldugu ifade edilebilir.

Ote yandan imam Safii’nin yetiskin kizin izni olmadan velisi tarafindan kiyilan
nikahin gecerli olacagl gorlstne karsi ¢iktigl gorlir. Bu baglamda Sevkani yatis-
kin kizdan mutlaka izin alinmasi gerektigini belirterek vasat ve mutedil bir yol izler.

Nikah akdinde velinin bulunmasi ve dahasi akdi onun yapmasini sart kosan
alimlerin cumhuruna karsin veliyi sart kosup bununla birlikte denklik olmasi halin-
de veli razi olmazsa hakimin izniyle akdin gecerli olabilecegi gérusiine sahip olan
Ebl Yasuf ve imam Muhammed’in daha mutedil oldugu kanaatindeyiz. Ote yandan
imam Muhammed’in yetiskin kizlarin kendilerini ve baskalarini nikahlayabilecegine
iliskin bazi rivayetler zikretmesi de merasimde velinin bulunmasina ragmen kiza
yetki tanimasi agisindan énemlidir.
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insanliga hidayet kaynag olarak indirilen Kur’an’da bu amaca ulasmak icin farkli
metot ve Usluplar kullaniimistir. Ozellikle Allah’in varlig, birligi ve kudreti hakkindaki
ayetlerde insanlarin disunerek hakikati bulmalari icin yasadiklari diinyadan érnekler
secilmistir. Bu metot Kur'an’a bilimsel yaklasimin éntni a¢cmis, Fahreddin Razi (6.
606/1209)'den itibaren tefsirlerde ayetlerin bilimsel veriler gergevesinde yorumlan-
dig1 gorilmustir. Ginumizde gelisimini devam ettiren bu metotta ayetler, her do6-
nemdeki ilmi birikim ¢ercevesinde ele alinmis, degisen bilimsel veriler sebebiyle aye-
tin yorumunda da degismeler meydana gelmistir. Bu husus tefsire, dnceleri lafzi ola-
rak tefsir edilen ayetlerin daha sonra bilimsel agidan ele alinmasi veya degisen ilmi
verilerle ayetin mevcut bilimsel yorumunun degismesi seklinde yansimistir. Bu ¢a-
lismadaki amacimiz, belli ayetler cercevesinde ilmi gelismelerin ayetin yorumuna et-
Kisini incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Kuran, bilim, tefsir, bilimsel tefsir, degisim.

Scientific interpretation and Change
Abstract

In the Holly Book Quran, which has been sent as a source of the true path for the
man kind, different methods and styles were used in order to achieve this purpose.
Especially the ayahs (verses) in which the existence of Allah and His power (Mighty &
Majestic) are mentioned, samples were chosen from the man kinds’ present time so
that they can find the truth by thinking. This method led the scientific approach to
Quran and within Fahrettin Razi’s interpretation, it is seen that the ayahs were in-
terpreted within the scope of scientific data. This method is still developing and to-
day the ayahs are handled in the scope of scientific background information of all
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times and some changes in the interpretation of the ayah occurred due to variable
scientific data. This case at first reflected on the interpretation as close interpreta-
tion and later on as the change of interpretation of ayah in respect to the change of
scientific data. In this study our aim is to analyse the effect of scientific develop-
ments on the interpretation of the ayah in the scope of certain ayahs.

Keywords: Quran, science, interpretation, scientific interpretation, change.

1. BiLIMSEL TEFSIR VE TARIHi SURECI

Kur’an, farkh UslGbu ve icerdigi bilgiler ydninden birgcok acidan tefsir edilmis-
tir. Bu yontemlerden biri de “bilimsel tefsir ekoludur.” Bilimsel tefsirin tanimina
gecmeden 6nce akla gelebilecek iki hususa isaret etmek yerinde olacaktir. Birinci-
si, meshur olmasi sebebiyle baslkta kullandigimiz bu tamlamadaki “bilimsel” ifa-
desiyle, tefsirin bilimselligini yani “tefsirin bilimsel dl¢itlere uygunlugunu” degil, bir
tefsir ekolU olarak karsimiza ¢ikan ve daha dncesinde gerek Ulkemizde gerek Arap
dinyasinda “ilmi” Bati dlinyasinda ise “scientific” kelimesine karsilik gelen ve ayet-
lerin “pozitif bilimin verileri gercevesinde yapilan yorumu’nu kastettigimizi ifade
etmek isterim. Bu minvalde -gerek Kur'an’da gerekse ilmi ¢evrelerde birbirilerinin
yerine siklikla kullaniimalari ve bu ayirimin da 11. ylzyillda yapilmis olmasi sebebiy-
le- ilim-bilim kavramlarinin farkliligina deginmeyecegimizi de belirtelim.t ilaveten
bu tanima bagl olarak makalemizde “bilimsel tefsir” adi altinda sunulan fantastik
kurgular tirevinden yorumlar ve sifre ¢c6zimu ve hurufilik gibi tefsirle ilgisi olmayan
hususlara temas etmeyecegimizi de belirtmek isterim. Bu ¢alismada -kabul ve
elestirilerle birlikte- gecmisten ginimuze tarih icerisinde meydana gelen bilimsel
gelismelerin, mufessirin ayetleri anlama Uzerindeki etkisinin incelenmesi hedef-
lenmektedir. ikinci husus ise, Maturidi (6. 333/944)'nin meshur tanimina iliskin
olarak? “bilimsel tefsir’in sahabe tarafindan yapiimadigl ve bu sebeple kesinlik
ifade etmedigi ve degiskenlik gostermesi sebebiyle baslikta neden “te’vil” ifadesini
kullanmadigima iliskindir. Bunun iki sebebi bulunmaktadir. Birincisi, bu kavram
icin tefsir ilminde yaygin kullanimi esas almamizdir ki, literatirde bu tir yorumlar
icin “Bilimsel ya da ilmi tefsir” tamlamasi yaygin olarak kullanilirken “Bilimsel ya da
iimi te'vil” ifadesi bu tabir kadar kabul gdérmemistir. ikincisi ise, Maturidi (6.
333/944)ye ait olan ve bu tarihten itibaren genis alanda s6hret bulan ve kabul
goren te'vil-tefsir ayinmi herkes icin baglayici degildir. Kaldi ki bu bakis acisina gé-
re Maturidi (6. 333/944) de dahil olmak Uzere asri saadete vasil olamamis herke-
sin, Kur'an’t anlama ameliyesi icin tefsir degil, te'vil kavramini kullanmak gerekirdi
ki- kullanim bdyle degildir. Daha da 6nemlisi Hz. Peygamber ddneminde bile

1 Konu hakkinda bk. Mustafa Oztiirk, “Kur'an’t Modern Bilim Hakkinda Konusturmanin Acmazlari ve Sa-
kincalar”, (Kur'an, Tefsir ve Us(l Uzerine Problemler, Tespitler, Teklifler iginde), Ankara Okulu, Il. bs.
Ankara 2014), ss. 44-51; Sakir Kocabas, “islam ve Bilim”, Divan, I, (1996): s. 70, 77-80.

2 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed Mahmad, Te'vilatu ehli's-siinne, thk. Mecdi Baslim,
Beyrut 2005, I, 349.
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Kur’an yorumu icin te'vil kavrami® tefsirden* daha ¢ok kullaniimakla birlikte ayni
mefhumu ifade etmek icin kullanilan bu iki kavramin Maturidi (6. 333/944)'den
Once® ve sonra® yasamis bazi mufessirler tarafindan da ayni manayi ifade etmek
icin ortak kullanildig gérilmektedir.

Bu giristen sonra bilimsel tefsirin tanimina gecebiliriz. Kavramin bulanikhgin-
dan ve de mabhiyetinin acik olmamasi sebebiyle birgcok tanimi yapilan bu ekol,”
Kur'an metninde ilmi istilahlari hakim kilan ve muhtelif ilimleri ve felsefi gérusleri
¢ctkarmaya calisan ilim8, manalarini izah edecek ve meramini aciklayacak teorik ve
pratik ydnleriyle yeni kozmik ilimlerin (kevni ilimlerin) kullanildigi tefsir®, Kur’an-i
Kerim’in pozitif ilimlerle olan miinasebeti ve yorumu,° bilimsel verilerle ayetlerin
delaletleri arasindaki uyumu arastiran, anlamaya ve aciklamaya calisan tefsir,11
Kur’an’da gecen cesitli bilim dallariyla ilgili ayetleri, dini ilimler disindaki tecriibi
ilimlerle ¢agin ilmi icat ve gelismeleri dogrultusunda yorumlayan tefsirl2 seklinde
tarif edilmistir. Gorllecegi lizere aralarinda farkhliklar bulunsa da bu tanimlarda
vurgulanmak istenen ortak nokta ayetlerin yorumunda bilimsel bilginin kullanildig
iddiasidir.

Kur'an esasen insanlari hidayete erdirmek icin génderilmis bir kitap olmakla

3 ilgili rivayetler icin bk. Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. ismail, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Zuheyr. b. Nasir en-Nasir, Daru Tavki’n-Necat, ty. Ezan, 140; Kitabu't-Tefsir, 15; Hakim, en-Neysabri,
Eb0 Abdillah, el-Mlistedrek ale’s-Sahihayn, Daru’l-Harameyn, 1997, Ill/658; et-Taberani, Sileyman b.
Ahmed b. Eyyib, el-Mu ‘cemu’l-kebir, thk. Humeydi b. Abdilmecid es-Selefi, Mektebetii ibn Teymiye, 1.
bs. Kahire 1415/1994, X, 235.

A1 e odadie Tl ayiy 0LAN b 0 seklinde cesitli varyantlarla Hz. Peygambere “tefsir” terimiyle izafe edilen
hadislerde ise 3 degil, “der ki” anlaminda Jé ya da (S fiilleri kullanilmaktadir. Bk. Tirmizi, Muham-
med b. isa b. Sevra, Sahihu Siineni’t-Tirmizi, thk. Muhammed Nasiruddin el-Bani, Mektebet{’l-Maarif,
Riyad 2000, Tefsiru’l-Kur'an, 1; Ahmed b. Hanbel, Misnedi Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Ab-
diilkadir Ata, Daru’l-Ktlbi’lHimiyye, 1. bs. Beyrut 2008, II, 77, 176; Hz. Peygamber déneminde bu te-
rimin kullanimi igin bk. Taberi, EbG Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-Taberi, thk. Mahmad Muham-
med Sakir, Mektebetii ion Teymiye, II. bs. Kahire ty. ss. 77-79.

5 Eb0 Ubeyde Mamer b. Mlsenna, Mecazu’l-Kur’an, thk. Muhammed Fuad Sezgin, Kahire ty. |, 86; Ferra,
Eb( Zekeriyyad Yahya b. Ziyad, Me ‘ani’l-Kur'an, Il. bs. AlemU’-K(tib, Beyrut 1983, I, 191; Taberi,
Tefsiru’t-Taberi, |, 94, 98; VI, 179.

6 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, el-Kessaf an hakaiki’t-Tenzil ve uydni’l-ekavil fi
vicahi’t-te’vil, thk. Yasuf el-Hammadi, Mektebet-0 Misr, Misir ty. Il, 445; ibn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b.
Omer, Tefsiru Kur'ani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed b. es-Selame, Daru Tayyibe, Riyad 1999, |, 6,
30, 210, 11, 12, VIlI, 336 vd.

7 Slleyman Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu Bir Zihniyet Tahlili, Ankara Okulu, I. bs. Ankara 2009, s. 24.

8 Emin el-HQli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevlir GUngor, Kur'an Kitaplig, 1. bs. Ankara 2001,
s. 43; Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve’l-mdifessirin, Daru’l-Hadis, Kahire 2005, |, 417; ismail
Cerrahoglu Tefsir Tarihi, Fecr Yay. lll. bs. Ankara 2005, s. 742.

9 Yusuf el-Kardawvi, Kur'dn’i Anlamada Yéntem, gev. M. Nurullah Aktas, Nida Yay. I. bs. istanbul 2015, s.
435.

10 Celal Kirca, Kur’an-1 Kerim ve Modern ilimler, Marifet Yay. istanbul 1981, s. 22.

11 Celal Kirca, “Kur’an ve Modern Bilim”, (iIiskisi—SahaIarl—SorunIan), ERUIFD, 11, (2012): sayr: 15, s. 23.

12 Ciineyt Eren, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, “islami ilimlerde Metodoloji/Usdl Mes'elesi |, Tartismali ilmi
intisas Toplantilari, haz. ismail Kurt-Seyit Ali Tiiz, Ensar Nsr. istanbul 2005, s. 562.
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birlikte13 onda, insanlar hidayete goéturen farkh yontemler ve Allah’t bilme konu-
sunda vasita olan farkh bilgiler kullaniimaktadir.2* Bu sebeple insani bazen uyar-
maktal®, bazen mujdelemektels, bazen korkutmaktal?, bazen i¢ alemine yonlen-
dirmektel8 ama ¢ogu kez distiinmeye ve evrendeki olgulari incelemeye, bunlardan
sonuclar gikarmaya davet etmektel® ve bunlar vesilesiyle Allah’in kudret ve ilmini
kavrayarak yasamina yon vermesini istemektedir.2° Bu itibarla Kur'an’da insanin
ve kainatin yaratiligi, isleyisi gibi bilgilere yer verilmekle birlikte bu yontemdeki asil
amag, insanlara enformasyon saglamak degil, Allah’a isaret eden birer ayet olmasi
yonulyle bu bilgiden hareketle, insanin eserden hareketle muessirini bulmasini sag-
lamaktir.2t Bununla birlikte insanogluna altinci ylizyll Araplarinin bilgi ve algi diize-
yinde sunulan bu bilgiler bizlere kendimiz ve dinyamizi kesfetmemiz adina bazi
ipuclari da sunmaktadir. Mifessirler de bu ipuglarindan hareketle kainati ve varligl
kavrama ve bu sayede ayetlerdeki mesajlari daha iyi anlamanin gayreti icerisine
girmislerdir. Bunu yaparken de yasadigl cagdaki bilgi birikiminden istifade etmis-
lerdir. Zira ilim, sadece insanlarin maddi ihtiyaclarini gidermede bir vasita olmayip,
aynl zamanda kainatin sirrini ortaya cikaracak bir yoldur.22 Bu yénlyle de Kur'an
bilime ve bilim adamlarina bir 1sik olmustur. Bu sayede bilim de Kur’an’'in anlasil-
masina yardimci olmakta, gecmiste anlasilamayan birgok ayet bilim sayesinde acl-
ga kavusmaktadir. Béylece Kur'an bilimi desteklemekte ve bilim adamini tesvik
ederek ilmin artmasini istemekle birlikte23 din ile bilim arasindaki tamamlayiciligin,
dinin kitabinda yani Kur’an metninde degil, bu metinde sik sik atifta bulunulan ta-
biat kitabinda oldugu da gbézde kacinimamalidir.24

Mazisi daha eski olsa da 6zellikle 20. ytzyllda mustakil bir yaklasim haline ge-
len ilmf tefsir ekollinlin ortaya cikisinda dini, sosyolojik ve kismen de olsa psikolo-

13 Bakara 2/2, 94; isra 17/9; Sebe 34/6.

14 [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 743-744.

15 Bakara 2/42, Ali imran 3/105, Maide 5/2, Enam 6/92, Had 11/85, isra 17/29, Meryem 19/97, Ya-
sin 36/6, Hasr 59/19 vd.

16 Bakara 2/25, Tevbe 9/117, isra 17/9, Kehf 18/2, Hac 22/34, Zimer 39/17 vd.

17 Bakara 2/24, Maide 5/11, Tevbe 9/119, Nahl 16/2, Suaréa 26/108, Rim 30/31, Ahzab 33/70, Hu-
curat 49/12 vd.

18 Rad 13/28.

19 Bakara 2/219, Ali imran 3/190-191, Enam 6/11, Araf 7/86, Yunus 10/101, Nahl 16/36, Enbiya
21/10, Mimin0n 23/80, Ankebut 24/20, Kasas 28/72, Sad 38/29, Muhammed 47/24, Kaf 50/6,
Zariyat 51/21, Araf 7/185, Gasiye 88/17-20 vd.

20 Bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 743; Mehmet Bayrakdar, isldm’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, TDV.
Yay. VII. bs. Ankara 2002, s. 2.

21 Bakara 2/164, Ali imran 3/190, Enam 6,/199, Yunus 10/6, Rad 13/4, Nahl 16/11-18, 65-69, Enbiya
21 31-32, Ankebit 29/44, Rim 30/20-24, 46, Lokman 31/31, Yasin 36/36-41; Fussilet 41/39,
Sara 42/32, Casiye 45/5.

22 Mehmet Bayrakdar, islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, s. 2.

23 Celal Kirca, Kur’an ve Bilim, Marifet Yay. istanbul 1996, s. 36; ayr. bk. Kardavi, Kur'an’t Anlamada
Yéntem, s. 452, Veysel Gulluce, Bilimsel Tefsirde Usdl, Aktif Yay. Erzurum, 2007, s. 3; Ebd Hacer Ah-
med Omer, et-Tefsiru’l-ilmi Ii’l-Kur'an fi'l-mizan, Daru Kuteybe, I. bs. Beyrut 1991, s. 97.

24 Mustafa Oztlirk, “Kur'an’t Modern Bilim Hakkinda Konusturmanin A¢mazlari ve Sakincalan”, s. 52.
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jik nedenler bulunmaktadir.2> Bilimsel tefsiri ortaya cikaran en temel etken
Kur'an'in kainat Uzerinde yaptigl beyanlari oldugu belirtiimistir.26 Buna gore
Kur’an’da bircok ayet dogrudan ya da dolayh olarak bilimsel olgulara isaret etmek-
tedir. Bununla birlikte onun bugliinkii anlamda bir felsefe ve bir bilim kitabi oldu-
gunu sbylemek mumkin degildir. Bu ayetleri inceledigimizde bir kismi dogrudan
bilgi icerirken2? bir kismi da akli kullanma, 6zlem yapma, tefekklr etme gibi bilim-
sel bilgiye ulasma yontemlerine isaret eder.28 Bu meselelerin aciklanip ¢ézilmesi
insanlarin calismasina birakilmistir.2® Kur'an Uslubundan kaynaklanan mezkir
sebebin yani sira islam Ulkeleri ile Bati arasinda baslayan karsilikli iliskiler netice-
sinde, Batidan islam diinyasina sicrayan din-bilim catismasi vehmini ortadan kal-
dirmaks39, bilimsel veriler 1siginda Kur'an metninin yorumlanma cabasi,3! bilimsel
gelismelere paralel olarak MuUslimanlarin geri kalmalarinin dinlerinden kaynak-
landigl, islam’in akil ve bilim gibi modern degerlerle bagdasmayan bir yapiya sahip
oldugu gibi suglamalari bertaraf etme dislncesi gibi unsurlar bu ekollin ¢ikis ve
gelismesinde rol oynamis,32 bunlarin neticesinde Muslimanlarin  Kur'an’daki
750’den fazla bilimsel ayeti gormezlikten gelmesi3? eksiklik olarak degerlendiril-
meye baslanmistir.34

Kur'an’in ilk bilimsel yorumu, Antik Yunan kUltirinUn Arapcaya ¢evrilmesi so-
nucu olusan kiltir ortaminin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bu yonelisin yon-
temi Kur'ani kavramlarin agiklanmasinda elde edilen yeni bilgilerin kullaniimasi
seklinde olmustur. Bir baska deyisle yorumda esas olan Kur'an’in lafizlarn olmus,
elde edilen yeni bilgiler ise Kur’ani kavramlarin aciklanmasinda 6n bilgi olarak kul-
lanilmistir. ikinci ddnem bilimsel tefsir hareketinin saiki ise yine Bati olmustur. Bu
sebeplerin basinda 6zde Tanri-insan mabhiyeti, sekilde ise kilise-bilim adaminin oto-
ritesi problemi gelmektedir.35 ikinci ddnemdeki bu unsur, tarihte ikinci kez bilimsel

25 Celal Kirca, Kur'an ve Bilim, s. 58.

26 Recep Orhan Ozel, “Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsir Anlayisl”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kultd-
rii ve Tefsir Galismalari II, ilim Yayma Vakfi Kuran ve Tefsir Akademisi, by. (2012): s. 569.

27 Enbiya 21/30, MUminun 23/13-14, Fussilet 41/10-12, Zariyat 51/47-48, Kaf 50/6, Kamer 54/49,
Mulk 67/3-4 vd.

28 Bk. Sahin Efil, “Kur'an-Bilim iligkisinin Olabilirligi ve Mesriyyeti Sorunu”, Ekev, 8/21, (2004): s. 32;
Alpaslan Agikgeng, “islami Bilim ve Felsefe Anlayisi”, islami Arastirmalar, Ankara 4/3, (1990): s. 179.

29 smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 743.

30 Bk. Cevheri, Tantavi, el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur’dn, Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evlatlari, Misir, 1346, |,
118; Celal Kirca, “Kur’an-1 Kerim'in Tefsiri ve ilimlerle Olan Miinasebeti”, islam Medeniyeti Mecmuasi,
5/2, Istanbul 1401, s. 24; Eb( Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, s. 98; Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Kir-
ca, Kur'an-1 Kerim ve Modern ilimler, ss. 87-108.

31 Sehmus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”, Tarihten
GUnumdize Kur'an’a Yaklasimlar, (2010): s. 415; Eb( Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, s. 98.

32 Cevheri, el-Cevahir, 1, 118; M. Suat Mertoglu, “Kur’an’t Modern Bilimlerin Isiginda Okumak: Tantavi
Cevheri Ornegi”, Divan, 16/30, (2011): s. 101.

33 Cevheri, el-Cevahir, 1, 3.

34 Cevheri, el-Cevahir, Ill, 19.

35 Bk. Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, Marifet Yay. istanbul 5. bs. ty. ss. 65-66.
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tefsir anlayisinin ortaya ¢ikmasina sebep olmus ve bu ekol, 1880’lerden 1980’lere
uzanan bir asirlik sire icinde etkinligini koruyabilmistir.36

Sanayi toplumu ile baglayan modernlesme ve bilimsel gelismelerin meydana
getirdigi diisiince akimlarinin islam diinyasindaki etkilerinin en fazla gorildigi
alanlardan biri de Kur'an yorumu olmus,3” 20. yizyilda bilimsel gelismelerin bas
doéndurica bir hiz kazanmis olmasi38 yirminci asirda ayetlere bilimsel yaklasimin
artmasina ve genis bir hareket alanina sahip olmasina neden olmustur. Ayrica,
cagdas insana, bildigi ve anladig dilden konusmak ve onlarin bildigi ve anladig
seylerden hareket ederek, Kur'an’i tanitmak ve anlatmak mecburiyeti de bu gelis-
mede etkili olmustur.3® Bu acidan bakildiginda Kur'an’a bilimsel yonelislerin, bilim-
sel gelismelerin yogun bir sekilde meydana geldigi 19. yuzyilin sonlarina4® denk
dismesi tesadifi degildir.4*

Koklerinin Abbasiler donemindeki tercime faaliyetlerine kadar uzandig ifade
edilen4? bilimsel tefsir metodunun ilk mimessili olarak da Gazali (6. 505/1111)
gosterilir.43 Gazali’'nin, ilmi tefsir anlayisini, derli toplu bir hale getiren ve bu hare-
keti, merkezi bir fikir ve dUslince etrafinda ele alip gelistiren ilk kisi oldugu ifade
edilse de** bu gorlse katilmak pek mimkin gérinmemektedir. Zira Gazali (0.
505/1111), ne bilimsel tefsire kaynak olarak gosterilen Cevahiru’l-Kur’an ve ne de
ihya-u Ulimi’d-Din adli eserlerinde ayetleri bu cercevede yorumlamaktadir. Gazali
(6. 505/1111), Cevahiru’l-Kuran adli eserinde, Kur'an’dan cesitli ilimlerin ¢ikabile-
cegini belirttikten sonra pozitif bilimlerin ayetlerin anlasilmasindaki 6nemine de-
ginmis*® ve ilmi boyutu oldugu kabul edilen 763 ayeti siralanmig, bu ayetlerin yo-
rumuna yer vermemistir.4é fhya-u UlGmi’d-Din adli eserinde ise ilmin dnemi (izerin-
de yogunlasmis ve bu konudaki ayet ve hadis ve bazi sahabe ve alimlerin sézleriyle
istishad etmistir.4” Dolayislyla, ayetlerin sistematik olarak bu bakis acisiyla yorum-
landigi ik eserin Fahreddin Razi (6. 606/1209)'nin Mefatihu’l-Gayb adl tefsiri ol-
dugunu belirtmek daha dogru olacaktir. Daha sonra ise ibn Ebi’l-Fadl Mursi (6.

36 Celal Kirca, Kur'dn ve Fen Bilimleri, ss. 68-69.

37 Celal Kirca, “Kur’an ve Modern Bilim”, (iliskisi-Sahalari-Sorunlar), ERUIFD, 15/2, (2012): s. 26.

38 Bk. Paul Davies, The New Physics: a Synthesis, Cambridge Universty Press, Cambridge 1989, s. 7.

39 Celal Kirca, Kur'dn ve Fen Bilimleri, s. 16; EbG Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, s. 347.

40 Colin A. Ronan, Bilim Tarihi, cev. Ekmeleddin ihsanoglu-Giinergun, Feza, Tiibitak Yay. Ill. bs. Ankara
2003, s. 533.

41 Sahin Efil, “Kur'an-Bilim ilisksinin Olabilirligi”, s. 36; Eb( Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, s. 348.

42 jsmail Cerrahoglu; Tefsir Tarihi, s. 746; Celal Kirca, Kur'an-i Kerim ve Modern ilimler, s. 52; Eb( Hacer,
et-Tefsiru’l-ilmi, s. 96, 351.

43 Kardavi, Kur'an’i Anlamada Yéntem, s. 440; Suleyman Gezer, Kur'an’in Bilimsel Yorumu, s. 30.

44 Celal Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Modern ilimler, s. 64.

45 Gazali, Eb0 Hamid, Cevahiru’l-Kuran, thk. Seyh Muhammed Resid Riza el-Kabbani, Daru ihyé’iI—UIGm,
Ill. bs. Beyrut 1990, ss. 44-47.

46 Gazali, Cevahiru’l-Kuran, ss. 86-210.

47 Bk. Gazali, ihyau ulimi’d-din, Daru’l-Marife, Beyrut, ty. yy. |, 4-83.
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655/1257)'nin konu ile ilgili gorlsleri ise Suyti (6. 911/1505) tarafindan nakle-
dilmistir.#® Bununla birlikte Razi’den sonra, 20. ylzyila gelinceye kadar Razi’'nin go-
ruslerini asan yeni yorumlar yapilamamis, sonraki dénemde yazilan eserlerde, Ra-
zi'nin gorlslerini nakletmekle yetinilmis,*® bu doénemde Katip Celebi (6.
1067/1657) ve Erzurumlu ibrahim Hakki (6. 1186/1772) gibi bazi istisnalar di-
sinda bu tefsir faaliyetine pek rastlanmamistir.5° Bununla birlikte bu isimlere uza-
nan kdkler hem tikel hem de oldukca cilizdir. Glinkii islam’in orta dénemlerinde adi
konulmus ve sistemlesmis bir bilimselci tefsir miktesebatindan s6z etmek pek
mumkin degildir.5t

19. asirdaki bilimsel gelismeler ekseninde bilimsel tefsir canlanmis, cesitli
ilimlerle ilgisi oldugu distnulen ayetler toplanarak yeni ilmi gorlslerle karsilasti-
riimistir. Bu c¢ercevede verilen eserlerden biri, Muhammed b. Ahmed el-
iskenderani, (6. 1306/1888)'nin Kesfu’l-Esrari’n-Niraniyye adli eseridir. Abdur-
rahman el-Kevakibi (6. 1320/1902)'nin gazetede yayinlanan makalelerinden der-
lenen “Tebai ‘u’l-istibdad ve Mesariu’l-istibdad adll eseri de bu dénemde kaleme
alinan baska bir eserdir. Yine Gazi Muhtar Pasa (6. 1918) bu alanla ilgili Serairu’l-
Kur’an adindaki eseri yazmistir. Tantavi Cevheri (6. 1940) de el-Cevahir fi Tefsiri’l-
Kuran” adli eseriyle cagimizda ilmi tefsir anlayisinin savunucularinin en énemli
temsilcisi olmustur.52

Ukemizde ise, Mehmet Akif (6. 1936), Ahmet Hamdi Akseki (6. 1951),53 ElIma-
it M Hamdi Yazir (6. 1942)'in Hak Dini Kuran Dili, Suleyman Ates’in Ylce Kur’an’in
Cagdas Tefsiri, Celal Yildinmin, iimin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri ile Bayraktar Bay-
rakl’'nin Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri adli tefsirleri ile5* Celal Kirca’'nin,
Kur'an ve Fen Bilimleri, Kur’an ve Modern ilimler ile Kur'an ve Bilim adli eserlerin-
de ve cesitli makalelerde konuya temas edilmektedir.

Bilimsel tefsiri savunanlar oldugu gibi®5 farkli agilardan itiraz edenler de ol-

48 Kardavi, Kur'dn’i Anlamada Yéntem, s. 441; Celal Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Modern ilimler, s. 72;
Kur’an ve Bilim, ss. 44-45.

49 Celal Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Modern ilimler, s. 81.

50 Omer Faruk Yavuz, “Gazali ve iimi Tefsir”, OMUIFD, 31, (2011): s. 42; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
s. 747.

51 Mustafa Oztiirk, “Kur'an’t Modern Bilim Hakkinda Konusturmanin Agmazlari ve Sakincalari”, s. 33.

52 7Zehebi, et-Tefsir ve’l-mifessir(n, Il, 435; Yavuz, “Gazali ve ilmi Tefsir”, s. 42; ayr. bk. Kirca, Kur'an-i
Kerim ve Modern llimler, s. 23; Kur'an ve Bilim, s. 48; Suleyman Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu s.
34-35; Eb( Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, ss. 145-270.

53 Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, s. 15; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. T47-748.

54 Siileyman Gezer, Kur'an’in Bilimsel Yorumu s. 36; Omer Faruk Yavuz, “Gazali ve iimi Tefsir”, s. 43;
Bilimsel tefsirin gelismesine sebep olan unsurlar, tarihi gelisimi ve bu alandaki ¢alismalar igin bk. Ab-
durrahman Ates, “Gecmisten Ginumuze Bilimsel Tefsir Okulu”, Dinbilimleri, 2/4, (2002): ss. 117-
141; Kirca, Kur'an ve Bilim, s. 46.

55 Konu ile ilgili aynintili bilgi icin bk. Kirca, Kur'an-i Kerim ve Modern ilimler, ss. 113-119; Mehmet Emin
Seker, “Kur'an-1 Kerim icin Bilimsel Yorumun Gerekliligi”, Kelam Arastirmalari, 12, (2014): ss. 315-
334; Slleyman Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, ss. 38-43; Gullice, Bilimsel Tefsirde Usdl, ss. 31-

— —
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mustur.5¢ Bu itirazlarin hakli taraflari olmakla birlikte, Kur'an butinlGgu, Arap di-
linde kelimenin o manaya muhtemel olmasi ve dinin temel esaslarina aykiri olma-
dig1 middetce her yorumun dogru kabul edilecegi belirtilmistir.57 Bilimsel tefsir icin
de ayni durum s6z konusudur. Ayrica, Kur'an’da birgok yerde kainat hakkinda du-
slinmeyi emreden ayetler mufessiri ayetleri bu tarz dislinmeye tesvik etmekte-
dir.58

Konumuzla ilgili olmasi bakimindan Kur'an hakikatlerinin degismez, ilmi tes-
pitlerin ise degisebilir oldugu seklindeki itiraza ise sbyle cevap verilebilir:3® Kur'an
hakikatlerinin degismez oldugu kabul edilen bir gercektir. Fakat bu gercek, farkl
sekilde tezahur edebilir. Bir ayet insanliga bircok acidan isik tutabilir. Ayrica, bu
hakikatleri yorumlamaya calisan insan ve onun etki altinda kaldigi fikir diinyasi da
degisken oldugundan, bu durum Kur’an yorumuna elbette ki yansiyacaktir.6° Bu
etki sadece ilmi tefsirle sinirli degildir. Kur'an’in sosyal, edebi, psikolojik ve hatta
en temel ve nesnel kabul edilen dilbilimsel izahlar bile degiskenlik arz ettigine gore
bu itirazin buttn ekoller i¢in de gegerli olmasi gerekmektedir. Burada hatirlatiimasi
gereken husus, temelde bir hidayet kitabi olan Kur’an’da bazi bilimsel isaretler bu-
lunsa da asil amacin bu olmadigl ve bu yontemle ulasilan yorumlarin kesin olmadi-
81 ve muradi ilahinin de bu yénde tecelli etmemis olabileceginin farkinda olunmasi
gerektigidir.

Kur'an’in i‘cazinin delillendirilmesinde bir unsur olarak 6ne cikarilan bilimsel
tefsir yonteminde®! su hususlara dikkat edilmesi gerekir: Birincisi, bundan on doért
asir 6nce indirilmis Kur’an’in, igcinde yasanilan asrin dilini kullandig, insanlari te-

—_ —
46; Eb( Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, ss. 103-109.

56 Bilimsel tefsire yoneltilen itiraz ve elestiriler icin bk. Satibi, Eb( ishak, el-Muvafakat fi usdli’s-seria, thk.
Muhammed Abdulkadir el-Fadili, el-Mektebetl'l-Asriyye, Beyrut 2007, 11/51-52; Zehebi, et-Tefsir ve’l-
miifessiran, I, 425-432; Celal Kirca, Kur'an-i Kerim ve Modern ilimler, ss. 119-125, Kur'én ve Fen Bi-
limleri, ss. 69-70; Kur’an ve Bilim, ss. 52-54; Cuneyt Eren, “Bilimsel Tefsir Metodolojisi”, ss. 563-564;
Kardawvi, Kur'an’i Anlamada Yéntem, ss. 435-439; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, ss. 773-776; Seh-
mus Demir, “Kur’an’in Bilimsel Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elestirel Bir Yaklasim”, ss. 415-422;
Sileyman Gezer, Kur’an’in Bilimsel Yorumu, ss. 43-47; Veysel Glillice, Bilimsel Tefsirde Usdl, ss. 47-
61; Eb( Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, ss. 110-112; Mustafa Oztiirk, “Kur'an’t Modern Bilim Hakkinda Ko-
nusturmanin Agmazlari ve Sakincalan”, ss. 31-66.

57 Bu kistaslar igin bk. Kardawvi, Kur'an’t Anlamada Yéntem, ss. 448-450; Ergiin Capan, “ifrat ve Tefrit

Arasinda Kur'an ve iimi Hakikatler”, Ekev, 16/51, (2012): ss. 189-191.

Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Celal Kirca, Kur’an ve Bilim, ss. 54-57.

59 Kardavi, Kur'an’i Anlamada Yéntem, s. 439. Celal Kirca, Kur'an ve Bilim, s. 52; Clineyt Eren, “Bilimsel
Tefsir Metodolojisi”, s. 564.

60 Kur'an yorumundaki degiskenlik, eserlerin ismine bile yansimistir. Ornegin, Sileyman Ates, Yiice
Kur'an’in GCagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nsr. ty. Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an
Tefsiri, Bayrakli Yay. istanbul 2007.

61 H{ll, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 46; Suy(ti, Celaliddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Ebi Bekr,
el-itkan i uldmi’l-Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim,Vizaretii Sudni’l-islamiyye, Suudi Arabis-
tan ty. IV/15; Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Kardavi, Kur'an’t Anlamada Yontem, ss. 462-468;
Seyyid el-Climeyli, el-i ‘cazul-ilmi fi’l-Kur’an, Daru-Mektebeti’|-Hilal, Beyrut 1992; iimi icaz teorisine ya-
pilan elestiri icin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur'an’t Modern Bilim Hakkinda Konusturmanin Acmazlari ve
Sakincalan”, ss. 39-41.
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fekklre sevk ederken de bilimsel bir dilden ziyade 6zellikle ilk muhataplarinin alg)
ve bilgi diinyasina uygun érnekler sectigi bilgisi akildan cikartiimamalidir. Ornegin
bu ylzden, -bugiin bilimin kabul ettiginin aksine- Bakara suresi 22. ve Ra’d suresi
3. ayette yeryliziiniin diz bir satih, Enbiya suresi 32. ve Tlr suresi 5. ayette ise go-
gln, bir kubbe seklinde tasvir edilmistir.62 Yine Nebe suresinde yerin bir dések,
daglarin birer kazik ve gecenin bir 6rtl olarak tasvir edilmesi de —en azindan nizul
sUreci agisindan dusutnuldigunde- érneklerin Araplarin bilgi ve algl seviyesine uy-
gun olarak secildigini gdstermektedir. ikincisi, bu tarz ayetlerde muhataba bilgi
vermenin degil, 6rneklerden de anlasilacag| lUzere kainatin yasama uygunlugu yani
islevselligi Gizerinden, bu nimetlere siikrliin bir gostergesi olarak Allah’a kulluk ya-
piimasi gerektigi mesajinin amaglandigl anlasiimaktadir. Bu yoniyle kadinati norma-
tif bir bakis acislyla ele alan bilim ile ibret nazariyla inceleyen Kur’an’in dili de fark-
ik arz etmektedir. Bu sebeple, Kur'an’da kainat hakkinda sunulan verilerin en-
formasyon amach oldugu dislincesiyle ayetlere yaklasmak bizleri yanilglya ve hat-
ta bilimsel verilerle uyusmadigl durumlarda dini sorgulamaya kadar géturebilir ki,
bilim icin makbul addedilen bu durumun, dinde kabul edilmesi mimkin degildir.
Bununla birlikte bu durum Kur’an’in bilimsel hicbir veriye en azindan isareten de
olsa atifta bulunmadigl seklinde de anlasiimamalidir. Ornegin, insanin yaratilisi ile
ilgili ayetlerde temel hedef kisinin Allah tarafindan yaratildiginin vurgulanmasi olsa
da, kullanilan ydontemde bazi bilimsel ipuclar bulmak mumkundur.

2. BILIMSEL GELISMELER VE TEFSIRE ETKISIi

Ogrenme, arastirma veya gézlem yolu ile elde edilen gercek seklinde tarif edi-
len bilgi®3 ne denli saglam olursa olsun, bilgi belirli kosullar igerisinde incelenmis,
sinanmis ve gecerliligi saptanmis oldugundan genel gecerdir. Bdyle olunca da o
bilginin o kosullar degistiginde, yeniden gézden gecirilmesinin, bir anlamda yeni
duruma, eger uygulanabiliyorsa, uygun hale getirilmesinin gerekliligi de aciktir.64
Bu sebeple bilgi ve kuramlar bir yonden géreceli, diger yonden zamansaldir.®> Bi-
limlerin yeni bilgiler ortaya koyan ve surekli gelisen yapida olmasi, deneysel bilim-
ler vasitasiyla tabiat hakkinda ortaya konulan bilgilerin de kesin ve eksiksiz olma-
diklarini gosterir.6¢6 Bu agilardan bakildiginda aslinda bilimin en temel 6zellikleri
hicbir zaman mutlak dogrunun olmadig| ve degisebilirlik ile gegiciliktir.6”

62 Bk. Mustafa Oztiirk, “Kur’an’t Modern Bilim Hakkinda Konusturmanin Agmazlari ve Sakincalar”, s. 42.

63 jsmail Parlatir vd. Tiirkce Sézliik I, TDK Yay. 8. bs. Ankara 1998, s. 294

64 G. Hlseyin Topdemir, Yavuz Unat, Bilim Tarihi, Pegem Akademi Yay. VI. bs. Ankara 2013, s. 6.

65 Bk. Celal Turer, “Bilim Felsefesi”, ERUIFD, 10, (1998):s. 171.

66 Safak Ural, “Bilim Felsefesi”, Bilgi, Bilim ve islam (I1), Ensar Nesr. istanbul 2005, s. 36.

67 Lutfullah Tirkmen, Mustafa Yalgin “Bilimin Dogasi ve Egitimdeki Onemi”, AKU SBD, 3/1, (2001): s.
193.
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Bilimsel bilgi ilerleyen ve yigilan bir bilgidir. Ancak, buradaki yigllganhgin kesin-
tisiz, araliksiz bilgi yigiimasi yerine, bir stre yigilan bilginin zaman zaman yeniden
elden gecirilerek temelden degisime ve dénlismelere yerini birakabilmesi bigimin-
de bir sireli yigilma olarak disinulmesi dogru olur. Bilim tarihi bunun pek ¢ok 6r-
negini bize sunmaktadir.68 Esya ve olaylarin agiklanmasini ve bu esya ve olaylari
kendi amag ve isteklerine uygun bir yola sokmayi diisiinen insanlar teknige dogru
ylirimus,® genelde ilim tarihi, 6zelde de islam ilim tarihine bakildiginda 6zellikle
Abbasiler déneminden itibaren, 14. yuzylla kadarki surecte ilimde bir ilerleme ger-
ceklesmistir.70

Bir diger husus da bilimde gelinen en son noktanin ne oldugunun anlasiimasi
icin tarihsel surecin tam olarak anlasiimasina olan gereksinimdir. Buna dikkat
edilmez ise tarihteki her parlak basari ya da bir dobnemde ortaya cikan buyuk atili-
mi dogru olarak anlamlandirmak olanakli olmaz ve Newton ve Einstein, birer “mu-
cize” olarak degerlendirilebilirler.7®

insanoglu her zaman ihtiyac dnceliklerine gore hareket eder. Bunlari belirleyen
de ¢ogunlukla maddi ve ilmi gelismelerdir. insan, bir ihtiyacini giderdikten sonra
yenisi ortaya cikar ve ona yénelir. imi gelismelerde de bu hiyerarsi etkilidir. Tefsir
tarihi acisindan konuyu ele aldigimizda baslangigta insanlarin Kur’an’a ihtiyaci da-
ha ziyade ve 6ncelikle itikadi, fikhT ve ahlaki konularda iken, daha sonra insan, es-
ya ve tabiat iliskisine dair ayetlerin yorumuna ihtiyac hissedilmistir.”2

insan hayatini her agidan kusatan Kur'an’da bazi ilmi gergekler hakkinda bilgi
verilmekle birlikte bu bilgiler, konularini ve meselelerini nazil oldugu asrin bilgi biri-
kimi ile insanlarin anlayis dlizeyi ve bilgi seviyesine gore aktarmistir. Fakat bu du-
rum, bu bilgilerin her asra hitap etmedigi ve de her asirda farkli anlasilamayacagi
anlamina gelmemektedir.

Tetkik edilip incelendiginde kainatla ilgili Kur'an ayetlerinin bir kristale benze-
digi ve hangi cephesinden bakilirsa, o cephesinde mutlaka farkli mana veya yeni
bir bulusa isaret ettigi ifade edilmektedir. insan-kainat minasebetine ait her bir
ayetin, her asra bakan bir yizi oldugu, yani VII. asrin insanina bakan bir yizi ve
yonu oldugu gibi, XX. ylzyil insanina bakan bir ylizi ve yoninin oldugu belirtilmis-
tir. ifade ve Uslibundaki bu &ézellik dolayisiyladir ki her cagin insani Kur'an ayetle-
rinde kendi cagindaki anlayisa ve kiiltlir seviyesine uygun bir mana bulabilmis ve
insan-esya miinasebetine dair ayetleri, cagindaki anlayisa uygun bir bicimde yo-

68 G. Huseyin Topdemir, Yavuz Unat, Bilim Tarihi, s. 6. )

69 Bk. A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca llim ve Din (Bilim ve Din), Remzi Kitabevi, 4. bs. Istanbul 1987, s.
19.

70 Bu konuda ayrintili bilgi igin bk. A. Adnan Adivar, Tarih Boyunca ilim ve Din ss. 77-88.

% G. Huseyin Topdemir, Yavuz Unat, Bilim Tarihi, s. 9.

72 Celal Kirca, “llmi Tefsir EKoliniin Problemleri”, s. 195.
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rumlamistir.”3 Bundan dolayidir ki, Kur’an'in tefsiri, her asirda icinde bulundugu
asrin ilmi hareketinden etkilenmis ve cagindaki ilmi nazariye ve gorisleri yansitan
ornekler vermistir.7

Allah, sadece indigi cagin insanina degil, her ¢cagin insanina hitap eden bir ki-
tap olan Kur'an’i’s> zamansal olarak gercekleri ortaya cikaracak genislikte ve mun-
bitlikte, glinimizde misahede ettigimiz gibi ilmin gelismesi ve ilerlemesi ile ulas-
131 seviyede olusturmustur.”® islam vahyinin evrensel olmasinin anlami budur.
Ayetler, caglar icindeki yorumlari ile birlikte, yani nakil ve geleneklerle bize kadar
ulasmistir. insanin gercegi anlamasi ve yorumlamasi ise zamanla degisebilmekte-
dir. Buradaki en 6nemli problem degisebilen yorumla degismeyen yorumun tespit
edilmesi ve birbirinden ayriimasidir. Kur’an’in yorumunda tartisiimayan ve degis-
meyen tek yorum vahyin kontroliinde bulunan Hz. Peygamberin aciklamalaridir.””
Bu durum bilimsel tefsir igin de gecerlidir. Yani bilimsel yorumlar da dahil diger bu-
tln yorumlarda degisim kaginilmazdir. Ayrica bilimin ifade bigimleriyle dinin ifade
bicimleri birbirinden farkl oldugundan, zamanin verileriyle dinin verileri arasinda
bazi karsitliklarin olmasi da dogaldir. iki alanin birbirine karistirimasi bilyiik 6lciide
kutsal metinlerin butin zamanlara isik tutuyor inancinin benimsenmesinden kay-
naklanmaktadir. Oysaki ikisinin gercekligi kavrama ve algilama sekli farklidir.78

Gecmisten ginumuze farkh dénem ve toplumsal sartlarda yasayan Musliman
ilim ve fikir adamlari dinin en temel kaynagl olan Kur'an’i yorumlama, Kur'an’dan
hareketle zihinlerdeki sorulara ve yasadiklari sorunlara cevap arama gayreti iceri-
sinde olmuslardir.”® Ge¢mis donemde mufessirler kendi zamaninda ve bulundugu
cevrede revacta olan nazariyeleri, felsefi goriisleri sabit gercekler zannederek ayet-
leri bu istikamette anlayip yorumlayabilmislerdir.8% Bu yorumlarin yanhshg modern
ilmin ortaya cikip, bu gercegin Uzerindeki perdeyi kaldirincaya ortaya cikmistir.8:
Bu sebeple Kur'an'daki insan-esya ve kainat iliskisine ait ayetlerin pozitif ilimler
Isiginda yapilan tefsir ve yorumlari nihai gercekler degildir. Bu ayetler ¢cagin ilmi an-
layisina uygun bir sekilde yorumlanabilir. Caglarin degismesiyle degisebilen ilim an-

73 pk. Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, s. 36; ayr. bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s. 743.

74 Celal Kirca, Kur'an-1 Kerim ve Modern ilimler, s. 18.

75 Enam 6/96, Isra 17/89, Kehf 18/54, Stra 42/7, vd.

76 Kardavi, Kur'an’t Anlamada Yontem, s. 464.

77 Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, s. 80; “ilmi Tefsir Ekoliiniin Problemleri”, Glinim{iz Din Bilimleri
Arastirmalari ve Problemleri Sempozyumu, OMIF Yay. Samsun 1989, s. 197.

78 Bk. Slleyman Gezer, Kur'an’in Bilimsel Yorumu, ss. 9-10; Oztiirk, “Kur'an’t Modern Bilim Hakkinda
Konusturmanin Agmazlar ve Sakincalar”, s. 60.

79 M. Suat Mertoglu, “Kur’an’t Modern Bilimlerin Isiginda Okumak”, s. 92.

80 Veysel Gulllice, Bilimsel Tefsirde Usdl, s. 111; konu ile ilgili 6rneklere ileride yer verilecektir. Mifessir-
lerin bu tir yorum ve dislncelerini yanlis olarak degerlendirmek yerine, bu yorum ve diistincelerin in-
san olma ve dénemin sartlarindan soyutlanamamanin yani ibnl’z-zaman olmanin dogal bir sonucu
olarak degerlendirmenin daha dogru oldugu kanaatindeyiz.

81 Konu ile ilgili 6rnekler igin bk. Kardavi, Kur'an’t Anlamada Yéntem, ss. 455-457.
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layisina uygun yapilan yorumlar ve tefsirler Kur'an’in gercekligine ve onun icazina
bir halel getirmez. Esas olan Kur'an’in soyledikleri ve 6zellikle de onun lafzidir. Yo-
rumlar ise kesin neticeler degildir ve asla Kur'an’in kendisi de degildir. Zira hicbir
zaman ne tecribe ve ne de yorum, aslinin yerine kaim olamaz. Zamanla gelisen ve
degisen yorum, Kur'an ayetlerini degistiremez, ancak ayetlerin anlamini su veya bu
yonde genisletip degistirebilir.82 Gerek bilimsel deneyler, gerekse Kur’an’in sundu-
gu mucizeler, evrenin tamamina yayillmis ve evrenin tamamina hikmeder mahiyet-
te olmadigindans3 Kur'an’in bilimsel yorumunda da kesin ve baglayici yorumlardan
bahsedilemez.

Tarih boyunca bilimsel yoni oldugu belirtilen ayetler, tefsirlerde iki sekilde ele
alinmistir. Birincisi, Kur’an’da her turlt ilmin bulundugu anlayisindan hareketle, bu
hususta ayetlerden delil gbstermek seklindedir ki®* bdyle bir bilimsel tefsir anlayisi
Gazall (6. 505/1111)85 ve Suydti (911/1505) tarafindan nakledilen ibn Ebi’l-Fadl
Mursi (6. 655/1257)'nin% yorumlarinda gorilmektedir. ikinci ydontem ise Kur'an
ayetlerini bilimsel gelismeler 1siginda yorumlamak seklindedir.87 ikinci ydntemi de
iki grupta incelemek gerekir. Beyzavi, (6. 685/1286) Nesefi (6. 710/1310) ve Allsi
(6. 1270/1854) gibi mufessirlerin icinde bulundugu bir grup, ayette isaret edilen
bilimsel bilgiyi, ayette dikkat cekilen husus ¢ercevesinde ele alip ayrintiya girmez-
ken, yer yer Fahreddin Razi (6. 606/1209) ve de Tantavi Cevheri (6. 1940) gibi
agirlikli olarak son dénem mufessirlerinin icinde bulundugu diger bir grup ise ayet-
te verilmek istenen mesajin 6tesinde Kur’an’i adeta, uzerinde bilimsel ¢alisma ya-
pilan bir laboratuvar olarak gérmus ve de yorumlarinda, ayetin temas etmedigi te-
ferruat kabilinden bilgilere de yer vermistir.

Biz bu calismada belli érnekler ¢cergevesinde ikinci grubun ayetlerdeki bilimsel
yorum yontemini esas alarak, bilimsel gelismelerin, farklh dénemlerde yasamis mu-
fessirlerin yorumlari Gzerindeki degisikliklerini incelemeyi hedeflemekteyiz. Dolay-
slyla kastettigimiz manada bilimsel yorumlarin ilk 6rneklerine Fahrettin er-Razi (6.
606/1209)'nin Meféatihu’l-Gayb adli tefsirinde rastlanildig i¢in, bu tarihi sure¢ on
ikinci asirdan yirmi birinci asra kadarki yaklasik dokuz asirlik siireci kapsayacaktir.

3. Bilimsel Tefsirde Degjisimin Yansimalar

Daha 6nce de belirtildigi gibi Kur'an’da 750 civarinda ilmi isareti haiz ayetin
oldugu belirtiimektedir. Bu sayidaki ayetin tamaminin, boyutlari sinirli bdylesi bir

82 Celal Kirca, Kur'an Fen Bilimleri, s. 42; ayr. bk. Eb( Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, s. 85.

83 Faiz Kalin, “Kur'an ve Bilim Isiginda Rélativiteyi Etkileyen Faktérler”, AUIFD, 17, (2002): ss. 188-189.

84 Celal Kirca, “Kur'an ve Modern Bilim”, s. 26; Siileyman Gezer, Kur'an’in Bilimsel Yorumu, s. 32.

85 Gazali, Cevahiru’l-Kuran, ss. 86-210.

86 Suy(iti, el-itkan IV, 26, 29; Mu ‘teraku’l-akran fi i ‘cazi’l-Kur'an, thk. Ahmed Semsiiddin, Daru’I-Kitiibi’l-
‘iimiyye, Beyrut 1988, I, 17-19.

87 Veysel Gulllce, Bilimsel Tefsirde Usdl, s. 90; Gezer, Kur'an’in Bilimsel Yorumu, s. 16.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 195-223



Bilimsel Tefsir ve Degisim 207

calismada ele alinmasi mimkin olmadigindan biz konuyu, farkli asirlarda ilmf aci-
dan ele alinan sayili ayet (izerinden inceleyecegiz. Bu sekilde ele alinan ayetlerin
de cogunlukla yerylizi ve gokyuzu ile ilgili oldugu gorilmektedir. Simdi konu ile ilgi-
li 6rneklere gecebiliriz.

Ornek 1:

Lage gad PO ‘_5;31 “0 Allah, sizin icin yeryliziinii dések kilandir.” Bakara
2/22

Yerylizinln insan yasamina uygun hale getirildiginin anlatildig, dolayisiyla bu-
na bir stkir ifadesi olarak Allah’a ibadet edilmesinin gerekliliginden bahsedilen bu
ayette farkl dénemlerde, eldeki veriler cergevesinde bilimsel yorumlar yapiimistir.
Fahreddin Razi (6. 606/1209), bu ayetin yorumunda Neml 27/61 ve Nebe 78/6
ayetlerinin de delaletiyle diinyanin hareketsiz oldugu ve dénmedigi sonucuna ula-
sir. Mifessire gore ayetlerde diinya icin stk(neti ifade eden “firds” (ve “karar”) ke-
limesinin kullaniimasi bunu ifade etmek icindir. Razi’ye goére, dinyanin dénmesi ya
dogrusaldir, ki bu durumda ylksek bir yerden atlayan kisinin yere dismemesi ge-
rekir, ya da kendi ekseni etrafindadir. Bu durumda da insan dinyadan yeterince
istifade edemeyecektir. Ornegin, Diinyanin dogu yéniinde déndiigi farz edildigin-
de, bati yoniine gitmek isteyen kisi, -dlinya aksi yonde dondugu icin- yerinden ki-
pirdayamayacaktir. insanoglu hareket edebildigine gére diinya da dénmemekte-
dir.88 Goruldiga gibi Ortacag’da yasayan Razi (6. 606/1209), ayeti dénemin hakim
gorlist olan ve diinyanin kainatin merkezi olarak distnlldigu, sabit olmasi sebe-
biyle yildizlarin onun etrafinda dondigi seklindeki ve Kopernik (6. 1543)’in glines
merkezli gortsi karsisinda gecerliligini yitiren ve koki Aristoteles’in hareket kura-
mina dayanan8® Batlamyus’un (6. 1687?) gorlisu®° cercevesinde ele almaktadir.

Dlnyanin sakin oldugu gorliisi sadece miufessirler tarafindan ele alinmamis,
mezhepler tarihcisi Bagdadi ( 6. 429/1037) de Razi’'ninkine benzer goérusler belirt-
tikten sonra (Musliman) alimlerin, diinyanin dénmedigi fikrinde ittifak halinde ol-
duklarini, diinyanin déndtgu fikrinin Dehrilere (Materyalistlere) ait oldugunu ifade
etmektedir.9 Bu da bu fikrin Razi (6. 606/1209) den iki ylizyll énce de islam top-
lumunda mevcut oldugunu géstermektedir.

88 Razi, Fahreddin Muhammed b. Ziyaiiddin, Tefsiru’l-Fahri’'r-Razi-Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr, |. bs. Bey-
rut 1981, I, 112

89 G. Huseyin Topdemir, Yavuz Unat, Bilim Tarihi, s. 6; Razi, Aristotales’in goriisiine de deginir. Bk. Raz,
Meféatihu’l-gayb, 1l, 113.

90 Bk. Cengiz Aydin, Gillseren Aydin “Batlamyus”, DIA, istanbul 1992, 5/ 197-198.

91 Bagdadi, Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdl-
hamid, Beyrut 1995, s. 330.
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Razi (6. 606/1209), bu ayetten, kirenin blydklindn, bulunulan bélimin diz
algilanmasina sebep olmasi sebebiyle diinyanin diz oldugu sonucunun cikarila-
mayacagini da ifade eder.?2 Onun bu yorumu Zemahseri (6. 538/1144) ninkiyle
paralellik arz etmektedir.93 Razi (6. 606/1209)’den sonra yasamis olan Beyzavi (6.
685/1206)% ve Nesefi (6. 710/1310) % ile 19. yiizyl mifessirlerinden Aldsi (5.
1270/1854) de® ayeti dinyanin yuvarlakhgl agisindan ele almis ve ayette “firds”
kelimesinin kullaniminin, dinyanin diz oldugu anlamina gelmedigini belirterek
ayeti Razi (6. 606/1209) ile ayni perspektifte yorumlamistir. Suydti (6.
911/1505)'nin, bir yerde mufessirlerin cogunun bu ayeti diinyanin diz oldugu yo-
ninde delil olarak kullandiklari seklindeki®?, baska bir yerde de astronomi bilginle-
rinin tespitlerine ragmen din alimlerinin diinyanin diz oldugunu belirttikleri seklin-
deki tespiti®8, dokuzuncu ylizylla kadar islam alimleri arasinda dinyanin sekli ile
ilgili kanaatlerin netlesmedigini, bir kisminin ayetin yorumunda Kur'an’in lafzini
esas alirken, bir kisminin ise astronomi bilgilerine gorus beyan ettikleri gérulmek-
tedir.

Yirminci yluzyilda elde edilen ilmi gelismeler cercevesinde ayetin yorumunda
degisim oldugu gbézlemlenmektedir. Modern bilimin dinyanin elips seklinde oldu-
gunu onaylamasi,®® ilk kez Newton (6.1642)’un ortaya attigl diinyanin elips seklin-
de oldugu goris,100 18. ylzyilda yapilan kesiflerle ispatlanmis10t ve 19. yizyildaki
uydu gorintuleri ile desteklenmistir.102 Bu durum ayetin yorumuna da etki etmistir.
Cagdas donem miifessirlerinden bazilari ayeti Zimer suresi 39/45103 ve Naziat
shresi 70/30. ayeti cercevesinde yorumlamaya baslamislar ve ayette diinyanin
elips sekline isaret edildigini savunmaya baslamislardir.194 Bu mufessirlerden biri

92 Razi, Mefatihu’l-gayb, Il, 113-114.

93 Zemahseri, el-Kessaf, |, 88.

94 Beyzavi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envéru’t-Tenzil ve esraru’t-te’vil, thk.
Muhammed Subhi b. Hasen Hallak-Mahmad Ahmed el-Atras, Daru’Resid, I. bs. Beyrut 2000, I, 61.

95 Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve hakaiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bidyevi,
Déaru’l-Kelimi't-Tayyib, Beyrut 1998, |, 62; AlGsi, Ebu’l-Fadl Sihabliddin Mahmad, RGhu’l-me ‘&ni fi
tefsiri’l-Kur'ani’l-azim ve’s-Seb ‘i’I-Meséani, thk. Mahmad Sukri el-Aldsi, Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi, Bey-
rutty. I, 21.

96 AlGsi, Rahu’l-Me ‘anf I, 187.

97 Suydti, eliklil fi istinbati’t-Tenzil, thk. Seyfeddin Abdulkadir, Beyrut 1981, s. 27: SuyQti, Tefsiru
Celaleyn, Mektebet(Vi-istikame, Kahire ty. Il, 263

98 Suy(ti, Tefsiru Celaleyn, Mektebet(yi-istikame, Kahire ty. Il, 263

99 Eb( Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, s. 371; Muhammed Mahmd Savvaf, el-Mdslimdn ve ilmu’l-felek, Beyrut
ts, s. 39.

100 jsaac Asimov, Bilim ve Buluslar Tarihi, gev. Elif Topgugil, imge Kitabevi, I. bs. Ankara 2006, ss. 174-
175.

101 jsaac Asimov, Bilim ve Buluslar Tarihi, s. 191.

102 jsaac Asimov, Bilim ve Buluslar Tarihi, s. 633.

103 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru-Kur'ani’l-Hakim, (Tefsiu’l-Menar), Hey'etli’-Misriyye Amme, 1990, |,
177,11, 48; 1, 404.

104 Siileyman Ates, Kuran Ansiklopedisi, Kuran Bilimleri Arastirma Vakfi Yay. ty. IX, 213; Celal Kirca,
Kur’an ve Fen Bilimleri, s. 175.
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de Celal Yildinm’dir. Yildirim, ayetteki “firas” ifadesini uzayda hizla hareket eden
arzin dosek kilinisini, ilahi kudret ve hikmetin parlak bir 6rnegi olarak niteledikten
sonra dinyanin doéndigi bilgisine yer verir.195 Ardindan da ayetin devamindaki
sl claudly ifadesindeki “Bind” kelimesiyle dlnyayi her tarafindan kusatan atmos-
ferin kastedildigi ve dlinyanin yuvarlak olduguna isaret oldugunu belirtmektedir.106

Ornek 2:

Glplad 2l Ehl3ue “(Allah, semayi) yedi gok seklinde diizenleyendir.” Bakara
2/29

Bu ayetin disinda Kur'an’da bircok yerde gokylzunun yedi oldugu belirtiimek-
tedir.197 jIk defa gectiginden gok icin kullanilan “yedi” ifadesinin tefsiri bu ayette
yapiimaktadir. Bununla birlikte bugiine kadar gerek mufessirler, gerekse modern
bilim “yedi gok” ifadesinden neyin kastedildigi konusunda kesin bir géris belirte-
bilmis degiller. Razi (6. 606/1209) bu ayetin, yedi gégin varligina delalet ettigini
ifade ettikten sonra, bunlarin Ay, onun Uzerinde Merkur, sonra Venus, sonra gu-
nes, sonra Mars, sonra Jlpiter ve sonra da Satlrn oldugunu belirtir. Bu ifadeler-
den, Razi (6. 606/1209) nin yedi gokten yedi gezegeni anladigl ve gezegenlerin st
Uste oldugunu dislndUgu ortaya cikmaktadir.198 Razi (6. 606/1209), bu gorlse,
gezegenlerin birbirini kapatmalarindan hareketle ulasmaktadir. Buna gore, gunes
alti gezegeni, alttaki her gezegen de Usttekini kapattigl icin hepsi birden goérin-
memektedir.199 Razi (6. 606/1209), ginimuzde dokuz olarak belirlenen gezegen-
ler arasinda dinyayl saymamis, ayrica gezegenler arasinda sayllmayan gunesi de
bu gruba dahil etmistir. Haliyle, son ylizyillda kesfedilen ve dokuz olarak belirtilen
Uranis, Neptiin ve Pliton’u saymadig) icin, kendi dénemindeki bilgi seviyesine go-
re ayeti yorumlamistir. Bugiin ise, sadece glines sistemindeki gezegenlere ait olan
Razi’nin bu gorisu gecerliligini yitirmistir.110

Beyzavi (6. 685/1286) ise, gok bilimcilerin gezegen sayilarini dokuz olarak
ifade etmelerinin ayete ters olmadigini, ayetteki sayinin mutlak olmadigl igin,
mezkdr gezegenlere ars ve Kursi’nin eklenmesiyle ihtilafin ortadan kalktigini belir-
terek konuya yeni bir yaklasim getirir.111

Elmalili (6. 1942) ise bu ayeti bilimsel olarak iki agidan tefsir etmistir. Birinci
yorum, bazi gezegenlerin siralamasindaki farkllik haricinde hemen hemen Tantavi

105 Celal Yildinm, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, Anadolu Yay. izmir ty. I, 116-117.

106 Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, |, 118.

107 jsra 17/44, Mimin(in 23/86, Talak 65/12, Nebe 78/12.

108 Razi, Mefatihu’l-gayb, |, 170.

109 Razi, Mefatihu’l-gayb, |, 171.

110 Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, s. 152; bu yorumun elestirisi igin bk. Mustafa Oztiirk, “Kur'an’i
Modern Bilim Hakkinda Konusturmanin Agmazlari ve Sakincalar”, ss. 53-54.

111 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 80.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 195-223



210 Mehmet KAYA

Cevheri (6. 1940)'ninki ile aynidir. Buna goére, ayette kastedilen, sirasiyla Din-
ya'dan Venls’e kadar bir, Venus’ten Merkiir’e iki, Merkiir'den giinese (g, glinesten
Mars’a ya da dinyadan Mars’a dort, Mars’tan JUpiter'e bes, Jipiter'den Satiirn’e
alti ve daha da ilerisini kapsayan alan yedi gégl olusturmaktadir. Bunlardan sonra
kesfedilen Uranus, Neptin ve kesfedilmesi muhtemel her gezegen yedinci sinifa
dahildir.112 Elmalili (6. 1942)'nin, yedi sayisini tamamlayana kadar her gezegeni
ayri saymasl ve sonrasindaki tim yildizlan bir gezegen olarak kabul etmesi ise
ayetteki “yedi” lafzina bagliligin sonucu oldugu asikardir. EiImalili (6. 1942), diinya
Uzerinde butln yildizlarin susledigi maddi alemin hepsinin bir sema oldugu ve goé-
gun, yedi semanin birincisi oldugu ve onun &tesinde alti gok bulundugu seklindeki
ikinci goriistinii ise 3¢Sl Ay WA oWl 5 \) “Biz gokyiizind yildiziarin susi
ile bezedik.” ayeti ile desteklemekte ve mufessirlerin 6nde gelenlerinin gérisundn
de bu sekilde oldugunu belirterek,114 tercihini ortaya koymaktadir.

Celal yildinm ise, ayetteki “yedi” rakamiyla, ginumuzde sayisi dokuz olarak
ifade edilen gezegenlerin kastedilmedigini, dolayisiyla ayette sayilmayacak kadar
cok yildizin, kimeler halinde bir araya getirilerek “g ala k s i” adi verilen yedi grup
olan 1— Buyudk ma-1 Nebula'sl, 2— Duman halkasi {Saka takimyildizi), 3— Spiral
Galaksi (Basak takimyildizi), 4— Andromeda Nebula'si, 5— Gines sistemi, 6— Sa-

manyolu, 7— Herkul yildizlar kimesi olma ihtimalinden bahsettikten sonra lfny kif]
ulaa g&fm sld) “And olsun ki biz, Dlinya semasini (veya en yakin semayi) kandil-
lerle stsledik.” Mulk suresi 5. ayetin isaretiyle, gorllebilen yildizlarin ve sistemlerin
diinya semasl veya en yakin sema oldugu, onun 6tesinde alti sema daha bulundu-
gunun anlasildigini ifade ettikten sonra anlaminin daha sonraki ilmi kesiflerle daha
iyi anlasilabilecegini belirtir.115

Sileyman Ates, ise yedi ile glines sistemindeki yedi gezegenin kastedildigi sek-
lindeki goérustin o gunkl ilmi birikimle yapilmis bir yorum oldugunu, gezegenlerin
sayisinin on bir oldugunu, dolayisiyla ayette, Kur’an’in indigi dénemdeki insanlarin
bildigi yedi gezegene isaret edildigini belirtir.116 Mustafa Oztiirk de ayette gogiin
mabhiyeti hakkinda bir bilgi verilmedigini, ayette Kur’an’in indigi dénemdeki Arapla-
rin gok hakkindaki algi ve bilgi dizeyleri Uzerinden mesaj verilmek istendigini, bu
itibarla ayette “yedi” ifadesinin gékler hakkindaki bilimsel bir gercegi degil, mevcut
algly! ifade ettigini belirtmistir.11” Diger bir yorumda ise gokyuziinde yediden fazla

112 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karagam vd. Azim Dagitim, istanbul
ty. I, 253.

113 gaffat 37/6.

114 Eimalil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 254.

115 Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, |, 143-144.

116 Siileyman Ates, Kuran Ansiklopedisi, V1, 452-453,456.

117 Mustafa Oztirk, “Kur'an’t Modern Bilim Hakkinda Konusturmanin A¢mazlarn ve Sakincalari”, ss. 53-

— —
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gezegen olmasina ragmen yedi seklindeki sinirlandirmanin onlardan en buyukleri-
ne dikkat cekmek icin oldugu, Araplarin da bu sayiyi cokluktan kinaye olarak kul-
landiklar da disinildiginde amacin sayisal bir tahdit olmadigi belirtilmistir.118

Cagdas bazi cografyaci ve astrofizikciler yedi kat sema ile atmosferin tabaka-
lari olan troposfer, stratosfer, ozonosfer, mezosfer, termosfer, iyonosfer ve ekzos-
ferin kastedildigi fikrini 6ne surse de bu yorum yedi semayi sadece atmosferin ta-
bakalariyla sinirladig) icin kabul gérmemistir.119 Gokylzinin tabaka halinde yara-
tildigini ifade eden Milk 67/3 ve NOh 71/15 ayetleri ile yol seklinde yaratildigini
belirten Miminun 23/17 ayeti ve de bu gokler arasindaki mesafelere isaret eden
Saffat 37/6 ile Milk 67/5 ayetleri ile her tabaka arasindaki mesafenin bes yiiz yil
oldugunu ifade eden hadisle!20 birlikte duslnildiglinde, ayette, gezegenlerin de-
gil, gezegenleri de icine alan c¢ok kath alanlarin kastedildigi anlasiimaktadir. Bu-
nunla birlikte “yedi gok” modern ilim i¢in hala anlasilamayan sir olarak durmakta-
dir.12t

Ornek 3:

PE A PR VION- A u_.L. Gf 1352 alsl “Onlar, bizim etrafindan eksilterek yeryii-
ziine geldigimizi gérmediler mi?” Rad 13/41

Ayette belirtilen "Yerin etrafinin eksiltiimesi" ifadesi gegmisten gunimuze farkl
sekillerde yorumlanmistir. Razi bir yoruma gore ayette “yer” ile kafirlerin kastedil-
digini, dolayisiyla ayette Muslimanlarin Mekke'yi kusatip “kafirlerin yasadig bolge-
leri” fethetmesi seklinde anlasiimasi gerektigini belirtirken,122 diger bir yorumun da
“dlnyadaki yikim yenilenme, 6lim-yasam, yucelme-alcalma gibi kemalden sonraki
noksanliklarin” da kastedilmis olabilecegini belirterek ayette bilimsel bir ¢ikarim
yapmaz.123 Alsi (6. 1270/1854) ise ibn Abbas’tan, ayetteki eksiltmenin, “belli
bélgedeki serefli ve dnde gelen kimselerin 6lumua ve oradan alimlerin go¢ etmesi
veya Kureysten onceki Ummetlerin helaki”124 seklindeki yorumlari aktarir.125 Son
dénem tefsirlerinde de bu yorumla nakledilmekle beraber, ayette ilmi bir hakikate

—_ —
54.

118 Kasimi, Muhammed Cemallddin, Tefsiri Kdsimi (Mehasinu’t-te'vil), thk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
I. bs. yy. 1957, 2. cliz, ss. 91-92; Cevheri, el-Cevahir, |, 46-47, 50; Hayreddin Karaman, vd. Kur’an Yo-
lu, DIB Yay. Ankara 2007, |, 98.

119 Bk, Sakir Kocabas, Kur'an'da Yaratilis, Uzaylarin ve Maddenin Yaratilisi, Pinar Yay. |. bs. istanbul
2004, ss. 96-97; Erdogan Bas, “Sema”, DIA, istanbul 2010, XXXVI, 454.

120 Tirmizi, Sahih, Tefsiru’l-Kur'an, 57.

121 Cevheri, el-Cevahir, 1, 50, Ebl Hacer, et-Tefsiru’l-ilmi, s. 380; Mustafa Mahmud, el-Kur'an -Muhéavele
li-Fehmin Asriyyin Ii’l-Kur’an-, Mlessese R0za li Yasuf, ty. s. 63; Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, s.
153.

122 Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 69; ayr. bk, Beyzavi, Envaru’t-TenZil, Il, 211. Nesefi, Medariku't-Tenzil, Il,
159; Kasimi, Mehasinu’t-te'vil, 8. cliz, s. 3290; Sileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, IV, 487.

123 Razi, Mefatinu’l-gayb, XIX, 69; Aldsi, Rahu’l-me ‘ani, IX, 300.

124 Algsi, Rahu’l-me ‘ani, 1X, 300.

125 Aliisi, Rhu’l-me ‘ani, IX, 300; ayr. bk. Kasimi, Mehasinu’t-te'vil, 8. cliz, s. 3291.
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de isaret edildigi ifade edilmistir. Ornegin Elmalili (6. 1942), ayetteki “arzin eksil-
tilmesini” yaratilista genisletilen arzin daraltiimasi ya da cesitli yerylizU olaylariyla
yerin asindiriimasi seklinde yorumlar.126 Kur’an Yolu tefsirinde de Elmalil’ninkine
benzer yorum mevcuttur. Eserde mezklr yorumlara yer verilmekle birlikte “Yerin
etrafindan eksiltiimesi”’nin, bilimsel agisindan "yagmur, sel, riizgar, deprem ve
benzeri tabiat glclerinin etkisiyle topragin yerinden kaymasi, dag ve tepelerin
asinmasi, erozyon” ve “topragin Urlnlerinin eksilmesi” seklindeki yorumlara da yer
verilmistir.127

Celal Yildirim, ayetin bir yandan yerylzinin musriklere iyice daraltildigini belir-
tirken, diger yandan yerklrenin kutuplardan basik olmasina isaret ettigini ve
Kur'an’in asirlar 6nce, insanlari o zaman bilmedigi bu meseleye Isik tutmasini
Kur'an’in ilaht kaynaktan indirildiginin delili oldugunu ifade eder.128 Ayetteki “yerin
etrafindan eksiltiimesi” énceki dénem miufessirleri fetihlerle ve kemalden sonraki
azalma seklinde mecazi anlamda yorumlarken, son yizyllda yapilan yorumlarin
yerylzinun kutuplardan basik olmasi, erozyonla eksilmesi gibi dinyanin sekli tze-
rinden hakikat anlama dogru kaydigl gézlemlenmektedir. SUphesiz dénemsel ola-
rak yaygin olan ilmi kanaatin bu yorum farkhhgi Gzerinde etkisi bulunmaktadir.

Ornek 4:
Sl a BN *3 “0 (daglar) bulut gibi hareket eder.” Neml 27/88

Bu ayet de cesitli donemlerde farkli sekillerde yorumlanmistir. Fahreddin Razi
(6. 606/1209), Nesefi (6. 710/1310) ve AlGsi (8. 1270/1854)'nin12° ayetteki dag-
larin ylriimesinin kiyamet ahvalinden biri oldugu ve insanlarin sarhosluklari sebe-
biyle ylUrtrken onu yerinde durur gibi gérecekleri seklindeki yorumlari, Kur'an Yolu
tefsirinde de ayni sekilde yerini almistir.130

Beyzavi (0. 685/1286) ise, “Bliylk cisimlerin tek bir ydne hareket ettiklerinde
bu hareketlerinin anlasilamayacagini” belirterek, daglarin ylrimesini dinyanin
dénmesi ile olan hareket olarak degerlendirmis olmalidir.131 Mustafa Meragi (6.
1945) de ayni yorumu yapmakla birlikte, bu olayin kiyamette olma ihtimali Uzerin-
de daha fazla durur.132 Kasimi (6. 1914) ise, daglarin ylUrimesini yerylzinin ha-
reketine bagl olan bir devinim seklinde yorumlamistir.133 Slileyman Ates de dagla-

126 EJmalil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V/163.

127 Hayreddin Karaman vd. Kur'an Yolu, 111/298; Ayetteki farkli yorumlar hakkinda daha fazla bilgi igin bk.
Siileyman Gezer, “Metin-Yorum iliskisi Cercevesinde [13] Ra’d Suresinin 41. Ayeti” Dinbilimleri, 8/4,
(2008): ss. 147-159.

128 Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, VI, 3105.

129 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIV, 220; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, Il, 623, AlGsi, Rihu’l-me ‘ani, XX, 34-35.

130 Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu, IV, 210.

131 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 11/576.

132 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Mektebetli Mustafa el-Babi, Misir 1946, XX, 24-25.

133 Kasimi, Mehasinu’t-te’vil, cliz 13, s. 4690.
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rin yrimesinin aslinda kiyameti tasvir etmek amacli zikredildigini belirttikten son-
ra ayetin sonundaki c-g.»i &K uﬁﬁ\ 4@3& ] @m ifadesinden hareketle daglarin diinya-
nin dénlsl sebebiyle hareket ettigi anlaminin da muhtemel oldugunu belirtir.134
Elmalili (6. 1942) ise, ayetin kiyamet ginu daglarnn yUritilmesinin tasviri olarak
kabul edilmesine simdiki zaman ifade eden 8ala Wwwal ifadesinin engel oldugunu,
ayetin yerylzinin hareketine isaret ettigine dair anlamin glizel oldugunu belirte-
rek, hareketin halihazirda oldugunu belirtir.135 Elmalili (6. 1942)'nin, bu hareketin
nasil olduguna dair yaklasimi da ilginctir. MUfessire gore daglar gezici gazlardan
meydana gelmis olup zerrelerinde buharlasma olmakta ve daglar kimyasal agidan
her an degisime ugramaktadir.136

Celal Yildirim ise ayette diinyanin kendi ekseni ve glines etrafindaki hareketi-
ne isaret edilirken daglarin nirengi noktasi olarak kullanildigini belirttikten sonra
islam aleminin Bati hayranligini birakip kendi 6z degerlerine dénmeleri mesajini
vermektedir. 137 Yorumlara bakildiginda dénemsel olarak ayete farkli anlamlar yUk-
lenildigi gérilmektedir.

Ornek 5:
s g gal l..\, .m.. RUL cLaldls “Biz gbgu elimizle inga ettik ve genisleticiyiz.” Zari-
yat 51/47

Ayetteki “genisleticiyiz” seklinde terciime edilen & swga kelimesi farkli donem-

lerde farkll sekillerde tefsir edilmistir. ilk dénemlerde kelime “giic yetiriciyiz” sek-
linde anlasilmis ve ayette bu minvalde tefsir edilmistir. Ornegin, Zemahseri (6.
538/1144), ayeti Allah’in “Yagmurla rizik vermeye kadir” seklinde yorumlarken138
Razi (6. 606/1209), ayeti “Mahllkatin rizkini vermeye ve hasirde gokylzunin bir
benzerini yaratmaya kadir” oldugu?3® seklinde yorumlamistir. Beyzavi (0.
685/1286) ve Nesefi (6. 710/1310) ise “infaka ya da gok ile yer arasindakilere
kadir oldugu”140 seklinde anlamistir. Bu yorumlarda anlamin meful takdirine bagli
olarak degistigi ve de kelimenin s6zlik anlamindan hareketle bilimsel sayilmaya-
cak acgiklamalarin yapildigl gérilmektedir.

19. yuzyildaki kesifler ayetin yorumunda bakis agisinin degisimine sebep ol-

134 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Gagdas Tefsiri, VI, 390; Kuran Ansiklopedisi, V, 5-6.
135 EImalill Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 166.

136 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 167.

137 Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, IX, 4513-4514.

138 Zemahseri, el-Kesséf, IV, 286.

139 Razi Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 228

140 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 1ll, 325; Nesefi, Medariku't-Tenzil, 11, 379.
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mustur. Gokylzinin genisledigine ilk kez Hollandali Astronom Willem de Sitter (6.
1934) isaret etmistir.141 1922’de Rus matematikci Aleksandr Aleksandrovic Fri-
edmann (6. 1925) bu bilgiyi daha da gelistirerek kitle iceren evren denklemlerini
¢6zmis ve evrenin genisledigini gdstermis,142 Edwin Hubble (6. 1953) ise 1922 yI-
inda galaksilerin diinyadan uzaklastiklarini tespit etmis ve evrenin genislemesini
bir kuram olmaktan cikararak gézlemlenen bilgi haline getirmistir.143 Son dénem-
deki arastirmalar, Hubble teorisinin dedigi gibi kainatin sabun képUgu ya da balon
gibi genisledigini gostermektedir.144 Bu gelismeler ayetin yorumuna da yén vermis
ve mezkdr ayet, uzay cisimlerinin birbirinden uzaklastigl ve aralarindaki mesafenin
gitgide arttigl yonundeki bilimsel tespitten hareketle ortaya konan "genisleme teo-
risi" 1Isi€inda yorumlanmaya baslanmistir.145

Son dénem mufessirleri kelimenin s6zlik anlamindan hareketle yapilan yo-
rumlarin yani sira ayete bilimsel acidan yaklasarak, ayetin kainatin genislemesine
isaret ettigini savunmaktadirlar. ilk olarak Alsi (6. 1270/1854) nin, ayeti “Allah
gok ile yer arasina mesafe koymaya kadirdir.” seklinde ayette mekansal genisle-
meye isaret olabilecegine dair rivayete de yer vermesi,146 bu tarz yorumun ilk érne-
gidir. Kasimi (6. 1914) de ayetteki (g3« kelimesini “kainatin genisletmesine ka-
diriz” seklinde yorumlamaktadir.147

Celal Yildinm, “Basta Einstein olmak Uzere son asrin fizikgileriyle astronomlari
bu muhtesem kainatin bir bittin halinde devamli genisledigini séyliyorlar. Kuvvetli
bir ihtimalle, eger bunun dogrulugu ispat edilirse, Kur'an'daki ilgili beyanin bu ma-
naya delalet ettigini sdyleyebiliriz.”148 diyerek ayette kainatin genisledigine isaret
oldugunu belirtir. Bayraktar Bayrakli, ise evrenin, sinirli olmakla beraber surekli
genisledigini belirtirken,49 Suleyman Ates, “Biz genisleticiyiz” ifadesi, genisletme
eyleminin sdrdigdni bildirir. Gergekten, bilim adamlari, uzay cisimleri arasindaki
mesafenin git gide acildigini, yani evrenin genisledigini tespit etmislerdir ki, ayetin
bu olguya isareti, bir Kur'an mucizesidir.”1%0 ifadeleriyle, ayeti Bayrakl ile ayni min-
valde yorumlar.

Son dénem arastirmacilarindan Zaglll Neccéar ise, kdinatin genislemesi hak-

141 [saac Asimov, Bilim ve Buluslar Tarihi, s. 492.

142 isaac Asimov, Bilim ve Buluslar Tarihi, s. 508.

143 jsaac Asimov, Bilim ve Buluslar Tarihi, s. 525- 526; Colin A. Ronan, Bilim Tarihi, ss. 581, 584.

144 Tabbara, Afif Abdiilfettah, Rahu’d-Dini’l-islami, Daru’l-‘ilm Ii'l-Melayin, Beyrut 1993, s. 52. Muham-
med Mahm(d Sawvaf, el-Mdslimdn ve iimu’l-felek, s. 109.

145 Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri, ss. 156-157; Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu, V, 134.

146 Algisi, Rihu’l-Me ‘ani, XXVII, 17.

147 Kasimi, Mehasinu’t-Te'vil, cliz 14, ss. 5534-5535.

148 Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, XI, 5821-5822.

149 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, XVIII, 292.

150 Slileyman Ates, Yiice Kur'an’in Gagdas Tefsiri, 1X, 62.
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kindaki ilmi verileri aktardiktan sonra bu ayetten bes sonu¢ daha cikarmaktadir.
Ona gore ayette, gokylzinin saglamhgina, genisliginin blyukligline, her seyin
madde ve enerjiden yaratildigina ve her seyin bir noktadan basladigina delil bu-
lunmaktadir.151 Goruldigu Uzere baslangicta s6zliik manasindan hareketle yapilan
yorumlar, zamanla gelisen bilimin etkisiyle farkli bir mecraya kaymistir.

Ornek 6:

4 el of B G L “Bilakis! (Biz) Parmak uglanini (yeniden) diizenleme-
ye kadir olarak (onun kemiklerini bir araya getirecegiz.)” Kiyame75/4

Bu ayet icin de zamanla farklilasan yorumlar yapilmistir. ilk dénemde “Allah’in
yaratmada en kiiciik uzuvlara bile dikkat edecegi” seklinde tefsir edilmistir. Orne-
gin, Fahreddin Razi (6. 606/1209) ayette Allah’in insanin parmak uglarina varinca-
ya kadar ya da parmaklarin, araliksiz bicimde ellerle ayni seviyede dimduz yarat-
maya kadir oldugunun belirtildigini ifade eder ve ilk anlamin dogruya daha yakin
oldugunu ifade eder.152 Allisi (6. 1270/1854) ve Mustafa Meragi (6. 1945), Razi
(6. 606/1209)'nin belirttigi yorumlari naklederken153 Beyzavi (6. 685/1286) de
ayeti parmak kemiklerinin bir araya getiriimesi ve parmak etrafinin/uclarinin du-
zenlenmesi seklinde anlamistir.154 Elmalili da bilimsel bir yorum yapmazken, insan
parmaklarindaki duyarlilifa dikkat ceker.155 Kasimi (6. 1914)de ayette kii¢lkllik ve
letafetiyle birlikte parmak uglarinin yaratilacagina isaretin oldugunu belirterek aye-
te bilimsel acidan yaklasmaz.156

19. yuzyildaki ilmi gelismeler paralelinde bazi tefsirlerde ayetin parmak izine
isaret ettigi belirtiimistir. Parmak izinin ilk defa Sir Edward Henry tarafindan 1875
yilinda bulunmasi ve 1890 yilinda ingiliz bilim adami Francis Galton tarafindan me-
totlu bir sekilde siniflandirilarak,15” kisa stire icerisinde polis teskilatinda kullanil-
maya baslanmasinin ardindan bu gelisme tefsirde de yanki bulmustur.58 Ornegin,
Celal Yildirrm ayetteki “benan” kelimesi ile parmak izine isaret edildigini belirtmis,
insanlarin parmak izlerinin birbirine benzememesinin ilahi sanatin ylceligini gos-
terdigini ifade etmis ve parmak izinin Batr’'daki kesfi ile ilgili tarihi bilgilere degin-
mistir. Yildinm’a goére, Kur'an'in on bes asir dnce, insandaki bu 6zellige dikkat
cekmesi bir mucizedir.23® Cevheri Tantavi(6. 1940) de, ayette, son zamanlarda

151 Zaglll Neccar, Tefsiru’l-dyati’l-kevniyye fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Mektebu Sur(ki'd-Devliyye, Kahire 2007,
11, 420-422.

152 Razi, Meféatihu’l-gayb, XXX, 218.

153 AlGst, Rahu’l-me ‘ani, XXIX, 137-138; Meragi, Tefsiru’l-Meragi, XXIX, 147.

154 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, Ill, 472; ayr. bk. Nesefi, Medariku’'t-Tenzil, Ill, 57 1.

155 Elmalill Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 438-439.

156 Kasimi, Mehdasinu’t-te’vil, cliz 16, s. 5988.

157 jsaac Asimov, Bilim ve Buluslar Tarihi, s. 400.

158 Celal Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri, s. 321.

159 Celal Yildinm, fimin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, Anadolu Yay. izmir ty. XIl, 6484-6485.
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ulasilan parmak izine isaret oldugunu belirtir.160 Kur’an Yolu tefsirinde de ayette
parmak kemiklerinin bir araya getirilmesinin yani sira parmaklara bitin 6zellikleri-
nin yeniden eksiksiz verilecegi anlamindan hareketle, her bir insanin avug icinde
ve parmaklarinda bulunan cizgilerin, onun bir tur kisilik sifresi olup baska hi¢bir in-
sanda bulunmayan, yalniz ona ait olan bir kompozisyonda yaratilmasina isareten
yeniden yaratilmanin bu inceligine de isaret etmek igin &zellikle parmaklarin yarati-
hsinin zikredildigine dikkat gcekilmistir.161 Ayette, her insani 6tekinden ayiran par-
mak izine isaret edildigini belirten Stleyman Ates ise, incelik ve 6zellikli bu izlerin
insanin anne karninda Uc¢ aylik iken olusmaya basladigina ve cinayet ve hirsizlik
gibi olaylarda parmak izlerinin, failin tespiti konusunda énemli bir delil olduguna
dikkat cekmektedir.162 Bu ayetin insanin parmak izine isaret ettigi belirtilse de mo-
dern asirdaki bazi arastirmacilarin bu yoruma katilmadigi gorilmektedir.163

Ornek 7:
2l @y clawdly “DOnls sahibi goge yemin olsun.” Tarik 86/11

Ayetteki “donisli” seklinde terclime edilebilecek olan aga il <ia terkibi gegmis-

ten gunumduze farkli yorumlanmistir. Fahreddin Razi (6. 606/1209), bu ifadenin
tekrar etmesi sebebiyle yagmur,164 gékylzinin slrekli hayir vermesi, glines ve
ayin slrekli dogup batmasi seklinde anlasilabilecegini, ilk gorlisiin ise daha dogru
oldugunu belirtir.165 Kasimi (6. 1914), de ayette zaman zaman kullara dénmesi
acisindan yagmurun kastedildigini belirtir.166 Tim manalarin muhtemel oldugunu
belirten Elmalili (6. 1942), en meshur mananin yagmur oldugunu ifade eder.167
Kur’an Yolu tefsirinde ise gdgin buharlasma yoluyla yerden aldigi sulari yagmura
cevirip yere geri dondirmesi yoluyla yagmurun kastedildigi belirtilir.168

Beyzavi (6. 685/1286) ise, ayette gokylzinin her donisinde harekete bas-
ladig yere geri donmesinin kastedildigini belirtir.16° Elmalili (6. 1942)'nin ayette
zihne carpan ilk mananin “gdgin kendisinde veya icine aldig| kutle, cisim ve olay-
larda tekrar eden devirli hareket ve degisimlerin hepsini kapsayan geri donme ve-
ya dondirme oldugu” seklindeki yorumuyla,17© Celal Yildinm’in ayette “gbkteki ci-

160 Cevheri, el-Cevahir, XXIV, 308-309.

161 Karaman vd. Kur’an Yolu, V, 506.

162 S{jleyman Ates, Ylice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, X, 171.

163 Hind Sibli, et-Tefsiru’l-ilmi Ii’l-Kur’ani’l-Kerim beyne’n-nazariyyéat ve t-tatbik, Tunus 1985, ss. 121-122.

164 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 133; Yildinm, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, XIll, 6711.

165 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXXI, 133; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IX, 130; Karaman vd. Kur’an Yolu, V,
598.

166 Kasimi, Mehdsinu’t-te’vil, ciiz 17, s. 6136.

167 Elmalill Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 131.

168 Karaman vd. Kur’an Yolu, V, 598.

169 Beyzavi, Envaru’t-TenZil, Ill, 522.

170 Emalill Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1X, 129.
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simlerin hareket halinde bulunduguna ve galaksilerin kendi etraflarinda dénlp do-
lastiklarina ve kainatin butlnuyle hareket halinde olduguna isaret edildigi” seklin-
deki yorumu17 Beyzavi (6. 685/1286)'ninki ile benzerlik gostermektedir. Suley-
man Ates de, ayette donup donutp yagmur yagdiran yahut yerden aldigl sulari yag-
mur olarak yine yere dondiren gége yahut déne déne baslangic noktasina gelen
gok cisimlerine yahut parcalanip dagilarak ilk durumuna gelecek olan gége isaret
edildigi seklindeki yorumlariyla,’2 muhtemel manalarin hepsini g6z 6éninde bu-
lundurdugu anlasiimaktadir. Zaglll Neccar ise, “dontsimli gok” ile diinya sema-
sinin hepsinin ve atmosferin kastedilebilecegi ihtimaline deginir. Birinci ihtimalde
blyUk patlamadan sonra olusan goék cisimlerinin d6mrinu doldurduktan sonra yeni
bir cismin olusmasi igin asli sureti olan duman sekline dénusmesi; ikincisinde ise,
havada ses dalgalarinin olusumu ve geri dénmesi/aksi, suyun buharlagsmasi ve
yagmur olarak dénmesi, glinesten zararl isinin atmosfer, yerylizinden faydali isI-
nin bulutlar tarafindan geri dondurtlmesi, yerydziunden kalkan gaz, buhar ve tozla-
rin geri ddonmesi, ozon tabakasindan ultraviyole isiklarin geri ¢cevrilmesi, iyonosfer
sayesinde radyo sinyallerinin iletiimesi ve yerylzine fazla kozmik isiklarin girmesi-
nin engellenmesi seklinde yorumlanabilecegini ifade eder.173 Ayetin yorumunda
son dénemde sayi ve igerik agisindan bir degisime oldugu gériimektedir.

Ornek 8:

sl ¢ie 4laad “(Allah hemen ardindan o otu) kapkara sel artigina gevirir.” Ala
87/5

Bu ayet de cesitli ddnemlerde farkh sekilde yorumlanmistir. Fahreddin Razi (6.
606/1209)174 ve Beyzavi (6. 685/1286) 175 ayetteki ssal ol ifadesini “Kurumus
siyah ya da siyaha calan yesillikte bitki” anlaminda tefsir etmis, 19. yuzyil mufessir-
lerinden Alsi (6. 1270/1854) de tefsirinde Razi (6. 606/1209) ile ayni yorumlara
yer vermistir.176

19. ylzyllda Bati ile irtibatin artmasi sebebiyle ayetin yorumunda farklilasma
olmustur. Ahmed Muhammed iskenderani (6. 1306/1888)'nin, Hristiyan doktorla-
rin kendisine Kur'an’in tas kdmduriine isaret edip etmedigini sormalari lizerine Kes-
fii'l-Esrari’n-Ndraniyye adll eserini yazmasi’7 bu etkilesimin bir sonucudur. isken-
derani, ayette ifade edilen bitkinin siyahlasmasi olgusunun, odundan olusmasi se-

171 Celal Yildinm, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, XIll, 6711.

172 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, X, 413.

173 7aglal Neccar, Tefsiru’l-dyati’l-kevniyye IV, 420-430.

174 Razi, Mefatinu’l-gayb, XXXI, 141.

175 Beyzavi, Envaru't-TenZil, Ill, 524.

176 Alasi, ROhu’l-Me ‘ani, XXX, 104-105.

177 jskenderani, Muhammed b. Ahmed, Kesfii’l-esrari’n-naraniyye, yy. ty. |, 3-4.

Miitefekkir, 2016; 3(5): 195-223



218 Mehmet KAYA

bebiylel’8 tas komurline isaret ettigini belirterek!’ ardindan kémurlin olusumu
hakkinda yaptigl uzun aciklamalarla€® ayeti bilimsel alanda tefsir eden ilk kisi ol-
mus, iskenderani (6. 1306/1888)nin bu yorumunun ardindan ayet bu minvalde
tefsir edilir olmustur. Ornegin Eimalili (6. 1942) “kapkara sel kdpigl” seklinde ter-
clime ettigi @l <G ifadesinde otlarin sel ya da hayvanlar araciligyla giibre ve to-
hum halini aldiktan sonra kémur gibi siyah, yanabilir bir madde olmasindan hare-
ketle taskdmiiriine isaret olabilecegini belirtir ve iskenderani (6. 1306/1888)'nin
gorisini nakleder.181 Celal Yildinm da ayette sel yataginda suyun surtkleyip bir
kenara ittigi siyah, koyu kahve, siyaha yakin koyu yesil renkte kurumus gercdpte ve
kémure isaret oldugunu belirttikten sonra komurin olusumu hakkinda bilgi ver-
mesi de bu etkilesimin bir sonucudur.182 Yine Kur’an Yolu tefsirinde de ayetin ko-
mur madeninin tesekkillne isaret ettigi seklindeki gorusin nakledildigi ve kému-
rin olusumu hakkinda aciklama yapildigl gértGlmektedir.183 Sileyman Ates de,
“Kupkuru siyah bir ¢cop” seklinde terciime ettigi ifadeden, tas kdmurl anlaminin
cikarildigini belirttikten sonra, bilimin kdmurin yigiimis bitki kalintilarindan olustu-
gunu soyledigini, ancak bu olusumun nasil oldugu konusunun ihtilafli oldugunu be-
lirttikten sonra konu ile ilgili tartismalara deginir ve ayetin kdmdre isaretinin muh-
temel oldugunu ifade eder. Bununla birlikte, ayette kastedilen temel anlamin gi-
nesten kavrulan otlarin yagmur sulariyla striklenerek dere kenarinda siyahimtirak
bir hal almasi oldugunu, ashabin da ayeti bu sekilde anladigini belirtir.18 isken-
derani (6. 1306/1888)'nin Bati'ya karsli savunmaci yaklasimla ulastigl bu yorum-
da, kémdarin ana maddesinin odun oldugu bilgisi gz 6niinde bulunduruldugun-
da,!85 asil anlami “suyun Uzerindeki kopUk” olan ve gegiciligi ifade etmek igin kul-
lanilan ¢& Kkelimesine8 ayetin sibaki ile birlikte distnuldiginde, tasimadigi bir

anlamin yuklendigi ortaya cikmaktadir.

SONUG

insanhiga hidayet kaynagi olarak indirilen Kuran'da bu amaca ulasmak icgin
farkll metot ve Usluplar kullaniimistir. Ozellikle Allah’in varhig), birligi ve kudreti

178 [skenderani, Kesfii’l-esrari’n-ndraniyye, |, 6.

179 iskenderani, Kesfii’l-esrari’n-naraniyye, 1, 5.

180 [skenderani, Kesfii’l-esrari’n-ndraniyye, |, 6-11.

181 Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, IX, 146-153; ayr. bk. Sleyman Ates, VI, 3025;
Emin Isik, “A’la Sdresi”, DIA, istanbul 1989, II, 310.

182 Celal Yildinm, ilmin Isiginda Asrin Kuran Tefsiri, XIll, 6722.

183 Karaman vd. Kuran Yolu, V, 602-603.

184 Siileyman Ates, Kuran Ansiklopedisi, XIl, 59-60; Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, X, 421-422.

185 jsaac Asimov, Bilim ve Buluslar Tarihi, s. 88.

186 Firiizabadi, Mecdiddin Muhammed b. Yakub, Besairu Zevi't-temyiz fi letaifi’l-Kitabi’l-aziz, thk. Mu-
hammed Ali en-Neccér, el—MektebetU‘I—‘iImiyye, Beyrut ty. 4, 122; Isfahani, Ragib, el-Mdfredat fi
Zaribi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Keyl(ni, Daru’l-Marife, Beyrut ty. s. 358.
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hakkindaki ayetlerde insanlarin dusiinerek hakikati bulmalari icin yasadiklari din-
yadan &rnekler secilmistir. Bu metot Kur'an’a bilimsel yaklasimin éndnd acmis,
tefsirlerde ayetler bilimin verileri ¢cergevesinde yorumlanmaya baslanmistir. Bilim-
sel verilerle ayetlerin delaletleri arasindaki uyumu arastiran, anlamaya ve acikla-
maya calisan tefsir tlrl olarak ifade edilen bilimsel tefsirin ilk nlvelerini teskil
eder tarzdaki yorumlara Fahreddin Razi (6. 606/1209)den itibaren rastlaniimaya
baslanmistir. Ardindan Suydti (911/1505) tarafindan nakledilen ibn Ebi’l-Fadl
Murst (6. 655/1257)'nin yorumlarinin yani sira Beyzavi, (6. 685/1286) Nesefi (0.
710/1310) ve AlGsi (6. 1270/1854) gibi miifessirler de bu tarz yorumlar yapmis-
lardir. Bu turln ilk 6rneklerini olusturmasi yénlyle bu tefsirlerdeki bilimsel tefsir
yontemiyle ginimduzdeki bilimsel tefsir yontemi farklilk arz etmektedir. Bu dé6-
nemde bilimsel tefsir, bilimsel yoni bulunan ayetlerin belirtiimesi ya da bazi olgu-
lara isaret etmesi seklinde yapildigindan tikel ve cilizdir.

Bilimsel tefsirin 6zellikle 20. ylzyillda ivme kazanarak mustakil bir yaklasim ha-
line geldigi bilinmektedir. Ortaya cikisinda dini ve sosyolojik birgok sebep bulun-
makla birlikte bu ekol, son ylzyildaki asil gelisimini Bati diinyasindaki ilmi gelisme-
ler karsisinda geri kalan islam diinyasinin bu durumunun dinden kaynaklanmadig|,
Kur'an’da din-bilim ¢atismasinin olmadigl savlarindan hareketle yaptig| yorumlarla
saglamistir. Bu tarz bilgilerin Kur'an’da da var oldugu iddiasindan hareketle yola
cikan bu ekolde, Kur'an’in iime ve tefekkure yonelik beyanlarini isaret kabul edil-
mis ve Kur'an’daki kainata dair bazi beyanlar tzerinden bilimsel gikarimlar yapil-
mistir. Bu dénemde gerek Arap dlinyasinda gerekse Ulkemizde bu ydontem revag
bulmustur. Muhammed iskenderani, Kesfii’l-Esrari’n-Niraniyye, Tantavi Cevheri (6.
1940) el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur'an, Celal Yildinm, iimin Isi§inda Asrin Kuran Tefsiri,
Suleyman Ates Yiice Kur'an’in Gagdas Tefsiri adli tefsirleriyle ve Celal Kirca, bu
tefsir yonteminin gelismesine 6nemli katki saglamislardir.

Bilimsel tefsiri savunanlar oldugu gibi elestirenler de olmustur. Bircok yonden
elestirilen bu ekollin, elestiri noktalarindan biri de Kur’an hakikatlerinin, sabit ve
kesin, bilimin ise degisken ve yanlisa muhtemel oldugudur. Bu hakikatleri yorum-
lamaya ¢alisan insan ve onun etki altinda kaldig fikir diinyasi da degisken oldu-
gundan, bu durumun Kur'an yorumuna yansidig| elbette ki dogrudur. Bu etki sade-
ce ilmi tefsirle de sinirli degildir. Bilimin yeni bilgiler ortaya koyan ve sirekli gelisen
yapida olmasi, 6zellikle de deneysel bilimler vasitasiyla tabiat hakkinda ortaya ko-
nulan bilgilerin kesin ve eksiksiz olmamasi degiskenligi de beraberinde getirmek-
tedir. Kainat hakkinda bilgi veren ve her asra hitap eden Kur’an’t anlamaya ¢alisan
insanin da bu degiskenlikten etkilenmesi kaginilmazdir. Bu noktada bilimsel tefsir-
de dikkat edilmesi gereken husus bazi bilimsel isaretler barindirsa da- hakikatte
Kur'an’in bir bilim degil hidayet kitabi oldugu, onun kéinat ve varlik hakkindaki
aclklamalarinda bilimsel bir dilden ziyade, niizul stirecindeki Araplarin kainat algisi

Miitefekkir, 2016; 3(5): 195-223



220 Mehmet KAYA

Uzerinden bir dil gelistirerek 6rneklerini buna gore sectigi ve Kur’an’in kainata ba-
Kis acisi ve tanimlama bigimi ile bilimin bakis acisi ve tanimlama biciminin farkli
oldugu gercegini de gbz 6ninde bulundurarak, onu dogrulugu ispatlanmamis bi-
limsel teorilerin uygulama sahasi gibi gérmemek ve bu yorumlarin muradi ilahi ol-
mayabilecegi ihtimalini gézden kagirmamak zorunlulugudur. Aksi halde Kur’an’da
kainat hakkinda sunulan verilerin enformasyon amacli oldugu saikiyle ayetlere yak-
lasmak bizleri yanilgiya ve hatta bilimsel verilerle uyusmadigl durumlarda dini sor-
gulamaya kadar gotUrebilir ki, bilim icin makbul addedilen bu durumun, dinde ka-
bul edilmesi mimkun degildir.

Orneklerde de goriilecedi gibi, tefsirlerde bilimsel acidan incelenen ayet sayisi
tefsire ve ddneme gore degiskenlik gdstermektedir. Ornegin bir ddnemde bilimsel
acidan ele alinmayan bir ayet, sonraki donemdeki ilmi gelismeler ekseninde bilim-
sel olarak yorumlanabilmektedir. Ya da, ayni dénem muifessirlerinin bilimsel yoru-
munu yaptigl ayetler farklilasmakta ya da birkac¢ ayet bir bilimsel meselede delil
olarak 6ne sirillebilmektedir. Buna gore de ayetlerin bilimsel yorumundaki yogun-
luk, her devirdeki ilmi tartismalar nispetinde degismektedir. G6ze carpan bir diger
husus da, ayetlerin bilimsel yorumu yapilirken, 6n yargili hareket edilmesidir. EIma-
hi'nin Bakara suresi 29. ayette “yedi” sayisina baglh kalmak adina “gezegenler”
hakkinda yapmis oldugu yorum buna &rnektir. Buna bir de ayetlerin, Bati’nin etki-
siyle savunmaci bir yaklagimla ényarglyla yorumlanmasi eklenmelidir. Bu amag ug-
runa kelimeler baglamindan kopartilmakta ve onlara tasimadiklari anlamlar yUkle-
nilmektedir. Muhammed iskenderani (6. 1306/1888)'nin Ala suresi 5. ayetin, tas
kdmurinin olusumuna isaret ettigi seklindeki yorumu bu savunmaci yaklasimin
sonucudur.

Ozetlemek gerekirse, degisken ve kesinligi ispatlanmamis bilimsel veriler ek-
seninde ayetleri yorumlamasi acisindan elestirilse de, Kur’an'in kainat hakkinda
verdigi bilgilerin ve islam’in en temel iman esasi olmasi agisindan Allah’in varlik,
birlik ve kudretinin somut olarak anlasiimasina vesile olmasi yonuyle bilimsel tefsir
yontemi gerekli olmakla birlikte, Kur’an’in esasen bir bilim degil, hidayet kitabi ol-
dugunu, érneklerini bu yonde sectigini, bu sebeple onun bilim kitabi gibi anlamaya
ve yorumlamaya calismanin yanhshgini akilda tutmak ve sabit olmayan bilimsel ve-
rilerle yapilan yorumlarin da kesin ve muradi ilahi olamayabilecegini unutmamak
gereklidir.
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Bu calismada Elif Safak’in “Ask” romani, anlatici kisiler, romanda kullanilan tek-
nikler, romanin yapisi ve yazarin okuyucuya iletmek istedigi mesajlar ele alinmistir.
Bunun yani sira mekan, zaman ve karakter tahlillerine de yer verilmistir. i(; ice gec-
mis iki romanda birbirinden oldukga farkl mizaglara sahip olan dort 6nemli karakter
bulunmaktadir. Bu iki romanda yer alan Oykdler, farkli tarihi donemlerde ve farkli
cografyalarda gegcmektedir. Yazar, iki dlinyay birlestirerek, okuyucuyu, strlkleyici bir
anlatiyla mutasavviflarin diinyasina gotiirir. Romandaki olaylar tek bir suregte de-
vam etmez. Olaylar, roman kahramaninin el yazmasi bir romani okumaya baslama-
slyla ¢ift boyutlu bir hale gelir. Mevlana ile Sems arasindaki iliski, romanin diger ka-
rakterlerinin bakis agilariyla tasvir edilmistir. Leyla ve Halife Harun Residin 6ykusu,
Hz. Musa ile Hz. Hizir'in kissasi, Sems’in anlattigi diger hikayeler gibi araya ilgisiz
hikayelerin sokulmus olmasi, bin bir gece masallarinin teknik yapisini animsatmak-
tadir. Romanin giris kismindan sonraki dort bélimdn her biri, bashgini yasamdaki
dort elementten alir: Toprak, su, riizgar ve ates. Bolim basliklari, okuyucuya boli-
muUn atmosferine girmesi ve romanin kurmaca diinyalarinda dolasmasi igin anahtar-
lar verir.
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The Forty Rules Of Love From Elif $afak For Thisty Souls To Love
Abstract

In this study, Elif Safak’s novel “Ask” was examined in aspects of the tegniques
used in the novel, the structure of the novel and the messages which the author
wants to convey to the readers. In addition, the novel was analyzed in terms of loca-
tion, time and characters. There are four important characters intertwined with very
different temperaments from each other in the two novels. The stories in these two
books take place in different regions and in different historical periods. The author
combines two worlds with a gripping narrative and takes the reader to the world of
the sufis. Events become a double-dimensioned position with the protagonist begin-
ning to read a manuscript novel. The novel was built with many processes and a mul-
tilayered structure. The relationship between Shams and Rumi, is depicted with the
point of view of other characters of the novel. Like the story of Layla and caliph Ha-
run Rashid, Prophet Moses and Khidr parable and other unrelated stories told by
Shams recall us the technical structure of the thousand and one nights tales. Each
of the four chapters of the novel, after introduction, takes its title from the four ele-
ments of life: Earth, water, wind and fire. Section headings, give the keys to the rea-
der to enter the atmosphere of the section and to travel in the world of fiction novel.

Keywords: Rumi, Shams, Love, Mysticism, Novel.

.

1971 yilinda Strazburg/Fransa’da dlnyaya gelen Elif Safak, filozof bir baba
olan Nuri Bilgin ve Safak Atayman’in kizidir. Soyadini annesinin adindan almistir.
Diplomasi alaninda galisan annesinin, isi geregi birgok Ulkede bulunmasi Elif Sa-
fak’in kdltarel hayatinin sekillenmesinde énemli dlcide etkili olmustur. Elif Safak
Tirkge adiyla “Ask”, Arapga bashiglyla “el-Kava‘idu’l-Erbe‘Qn fi'l-isk” (Askta Kirk
Kural), ingilizce ismiyle “The Forty Rules of Love” (Askin Kirk Kurall) kitabini, oku-
yucuya sadece bos zamanlarini eglenceli bir gegirsin diye sunmuyor. Kitabin Tirk-
ce baskisinin sonunda, kitabi yazarken kullandigi kaynaklara yer vermistir. Ask ro-
mani gercekten farkl bir romandir ve cevrildigi dillere gbére hacmi degismektedir.
Halid Cubeyli'nin yaptigl Arapca ceviri ise orta Olgcekte 512 sayfaya ulasmaktadir.
Roman, okuyucuyu, icindeki piriltiyl arastirmasi ve yasamindaki karanlik bolgelere
dogru ilerlemesi igin harekete gecirir. Mutasavviflarin diliyle, bu roman, tarikat eh-
line rastlayan bir kiside meydana gelen feyiz veya tecelli gibidir. i¢ ice gecmis iki
romanda farkliliklari, ortak noktalarindan fazla olan dort 6nemli karakter bulun-
maktadir. Bu iki romanda yer alan 6ykuler, farkl tarihi dénemlerde gecmektedir.
Siyasi yenilgiler ve dini catismalariyla XlII. yiizyil (islam tilkelerinin Mogol siivarileri-
nin atlaryla ¢ignenmesi) ve ideolojik ¢cekismeleri, insani alt eden buluslariyla XXI.
ylzyll. Romandaki 6ykuler cografi olarak da iki farkl yerde cereyan eder: Asya’nin
ortasindaki Konya ve Amerika’nin en batisinda yer alan Boston sehrinde. Bu cift
yonlUlak Kkalturel ve teknolojik acidan da mevcuttur (birinci metinde tekkeler ve
hanlar; ikinci metinde ise teknolojinin baskinligr).

Romanda cizilen tablolar zahiren farkli gériinse de yazar, iki diinyay! birlestire-
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rek, okuyucuyu, surikleyici bir anlatiyla mutasavviflarin dlinyasina; tekkelere ve
derviglere gotlrir. Bu alem, isyankar ruhlar ile ne yapacagini bilmeyen caresizleri,
ilahi askin patikalarinda yol alan kisiler haline getirmis ve yasamin siirmesini sag-
layan hayat iksiri mesabesinde olan bir bagla, dervisleri birbirine yaklastirmistir ki
bu da asktir. Degismek ve degistirmek icin insani farkli yollara iten ve kalpteki ka-
ranlik koseleri aydinlatan ask. Oyleyse bu roman her insanin hayatindaki kacinil-
maz karsilasmalarin izlerinden dogmustur. Tum bicimleriyle askin romanidir.
Sems-i Tebrizi'nin ask icin koydugu kirk kuraldan birinde soyledigi gibi, nasil da va-
Kitsiz, habersiz hatta hi¢ aklimizda yokken ansizin gelir ask.

1l

Romandaki olaylar tek bir sirecte devam etmez. Olaylar, roman kahramaninin
el yazmas! bir romani okumaya baslamasiyla ¢ift boyutlu bir hale gelir. Ella firsat
buldugunda, yayinevinin ona incelemesi icin verdigi el yazmasi romani yazan meg-
hul sahsin kimligini arastirmaya koyulur. Onun elektronik posta adresine ulasir
ulasmaz da gunlik olarak yazismaya baslarlar. Kahramanimizin aldigl mektuplar,
durgun suya atilmis bir tas gibi onun duragan hayatina bir canlilik getirir. Buna pa-
ralel olarak da Ella ve David’in hayatindaki bazi kirilma noktalarina sahit oluruz.
Bunlar bir sekilde Aziz’le de ilgilidir. Diger yandan sevgilisi Margot’'un 6limunden
sonra Aziz Zahara’'nin hayatindaki degisikleri; isini kaybettikten sonra yasadigi bu-
nalimi, Fas’ta bir grup sGff ile iliskisini, bir muzik grubu olusturup, onlardan uzun
slre ayrilmayisini ve bu grupla beraber dinyayl dolasmasini izleriz. Ella’nin ona
ulasmasindan sonra da Aziz Zahara'nin kanser yizlinden 6ldGglne tanik oluruz.
Bunlardan sonra Ella ailesini terk eder. Kizi Jeanette disinda kimse bunu anlayisla
karsilamaz. ikizler ise oldukga sert bir tavir takinirlar. Bu olaylara paralel olarak da
ic metinde Mevlana ve Sems’in hikayesi devam eder. Oykiiler birbirine karisir.
Mevlana ve Sems'’in yolari hosgérl ve tolerans yoksunu, softa kisilerle kesisir.
Sems’in Mevlana’ya Bayezid-i Bistami ile Hz. Peygamberi karsilastirarak sordugu
soruyu duyan mutaassip Seyh Yasin, onu tekfir etmistir. iste bu derinlikten uzak
ylzeysel disinme bigimi, dervisin hayatina mal olacaktir.

Anlatiya iki ayn siirec hakim olmaktadir. ilkinde, simdiki zamanda yani Mayis
2008'’de bir es ve ¢ cocuk annesi olan Ella’nin hikayesi serdedilmektedir. Ella, esi
David’le, sayisiz ihaneti sebebiyle, Boston’da, damarlarindan sevginin ¢ekildigi bir
hayat siirmektedir. Uzerine 610 toprag) serpilmis gibi bezgin ve yorgun bir yasamin
tam ortasindadir. icinde askini buldugu mutfaktan bile bikmistir. Kocasinin ona bir
yayinevinde editorlik isi bulmasindan sonra hayati tamamen degisir. Romandaki
ikinci sure¢ ise nispeten daha eski bir zaman dilimine uzanmaktadir: Mart 1242.
Bu slreg, yayinevinin Ella’ya incelemesi i¢in génderdigi, Amsterdam’li, ismi A. Z.
Zahara olan bir yazarin “Ask Seriati”’ baslikli romana paralel olarak ilerlemektedir.
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Bu roman meshur mutasavvif Mevlana Celaleddin er-ROmi'nin hayatiyla ilgilidir.
Zaten romanin alt basligl da Bir Mevlana Celaleddin RiGmi Romani seklindedir.1 Bu
ic metin daha ¢cok Mevlana ile Sems’in siradan bir dostluk algisinin Gzerinde sey-
reden iligkisi ve bu iliskinin tartismali ve cazibeli yonleri Gzerine kurgulanmistir.
Sonunda Sems ansizin ortadan kaybolur yahut éldirilir. iki kisinin tanismasi ve
ust bir dille iletisim kurmasi, romanin énemli yapitaslarindan birini temsil eder. Bu
iliskinin etkileri, basta Mevlana'nin aile fertleri olmak Uzere daha birgok kisiye
uzanmaktadir.

1.

Roman ¢ok zamanli ve katmanh bir yapi olarak insa edilmistir. Buna paralel
olarak da Mevlana ile Sems arasindaki iliski, romanin diger karakterlerinin bakis
acllaryla tasvir edilmistir. Bunlarin icinde Mevlana’nin ogullari; Alaaddin ve Sultan
Veled, kizi Kimya, esi Kira gibi aile bireylerinin olmasinin yani sira; Katil, Efendi, ko-
yu bir softa olan Seyh Yasin, Dilenci Hasan, Cengaver Baybars, Fahise Col Gilu,
Sarhos Silleyman ve Talebe Hiusam gibi aile disI karakterler de vardir. Karakterle-
rin tasvirine gore iki kisi arasindaki bu iliski sevgi ve nefret arasinda degisik tonlar
kazanir. Esas dikkat gceken hakikatin ortaya gikariimasi igin ayni hikayenin degisik
sahislarin farkli algilama bicimiyle anlatiimasidir. Bu durum Sems’in éldurdimesi
olayinda acikca gorulmektedir. Bu olay 6nce Sarhos Slleyman, ardindan Alaaddin,
sonra da bizzat Katil'in ve nihayet Mevlana'nin dilinden aktariimistir. Ayni durum
Col Gulu ve onun mescide girisi icin de gecerlidir. Yazar elektronik postayi Ella ve
Aziz arasindaki iliskinin derinlesmesi icin kullanirken, ayni romandaki sesler ¢ok
katmanli bir hal almaktadir. Bu gok katmanlilik anlatici kisiye de yansir. Ornegin,
Ella ve esi arasindaki (giniimUz) hikaye “0’" anlatici tarafindan aktarilirken, Ella ve
Aziz arasindaki 6ykl, Mevlana ve Sems’in 6ykisi ile bunlarla iliskisi olan karakter-
ler ise “ben’’ anlatici tarafindan aktariimaktadir. Anlaticinin bu sekilde degismesi
rastgele ortaya cikan bir durum degildir. Karakterin degisik acilardan sunulmasi,
bu karakterin Ella ile olan iliskisinin durumunu belirlemek ve mesafe koymak igin
dUsunulmustur. “O” anlaticinin kullaniimasi karakterin bir sekilde yabancilastiril-
masina dayanmaktadir. Kullanilan dil ise gercekten derinlikli ve siirseldir ayni za-
manda anlatima da insicamli bir sekilde eslik etmektedir. Sems ve Mevland’yr an-
latirken insani tasavvufun 6zline yaklastirir. Ginimuz icin kullandig dil ise tam da
vakiaya uygun, gunumuzdeki hayatin hizini gésteren canli ve yerinde duramayan
bir dildir.

Yazar romani, 6ns6z ve Ella baslgiyla ayirdigl kiicik bélimden sonra, “Ask Se-

1 Romanin Tirkge basklsmda ic metindeki bu roman icin bir alt bashk kullanilmamistir (Elif Safak, Ask,
Dogan Kitap, 100. Baski, Istanbul, 2009, s.33). (C.N.)
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riat’” i¢c bashgyla Aziz Zahara’nin romani gelecek bicimde tasarlamistir. Sonraki
bolim ise 6ns6zin ardindan “Katil” bashgiyla devam etmistir. Bu bélimde bir ge-
sit geriye donus? teknigi kullaniimistir. “Ben’” anlaticiyla Katil'in Sems-i Tebrizi'yi
6lime nasil hazirladigl ve nasil 6ldirdugl hikaye edilmistir. Henliz kendisi hakkin-
da hicbir sey sdylenmemisken, romandaki bir karakterin 6lumuanl anlatmak, ro-
mandaki diger olaylar icin ciddi bir merak duygusu uyandirmaktadir. Daha sonra
bes kisimdan olusan ve giinimuz ile ge¢gmisin i¢ ice girdigi bolim gelir. Bu zaman-
sal ¢cok katmanhlikta ise baskin olan, gecmisin anlatisidir. Romandaki bélumlerin
icindeki alt kisimlarin olusturdugu dlizen iginde bazen anlatilan hikayeyi ikiye bdlen
bazen de hikayenin bittigi izlenimi veren kiiclk parcalar girer. Bu durumun bir
karmasa olusturmasi beklenirken, aksine olaylar zincirleme bir ylkselise gecger. Col
Gull ve Kimya gibi karakterlerin gegmisinden bahsedilirken meydana gelen geriye
donusler nedeniyle zamanda bazi yirtiimalar/kiriimalar meydana gelmesi yahut
Leyla ve Halife Harun Residin 6ykusu, Hz. Musa ile Hz. Hizir'in kissasi, Sems’in an-
lattig1 diger hikayeler gibi araya ilgisiz hikayelerin sokulmus olmasi (ki bu hikayele-
rin yegane amaci kissadan hissedir) bin bir gece masallarinin teknik yapisini anim-
satmaktadir. Burada sunu da belirtmek gerekir: Muteber kaynaklarda Leyla’nin Ha-
life Harun Resid’le degil Abdulmelik b. Mervan’la gorlstugu rivayet edilmektedir.
Dogrusu da bu olmalidir. ikisinin gériismesi su sekilde anlatiimaktadir: Leyla, yasi
ilerlemis bir halde Abdulmelik b. Mervan’in huzuruna c¢iktiginda, halife ona sorar:
“Mecnun sende ne gordu?”’ Leyla sbyle cevap verir: “Seni halife yaptiklarinda in-
sanlarin sende goérdigi seyi”. ic ice gecmis olan bu éykiilerden sonra daire ta-
mamlanir ve Sems ile Mevlana’'nin bulusmasi gerceklesir. Ayni sekilde Ella ve
AziZ’'in bulugsmasi.

Romanin giris kismindan sonraki dort boéliman her biri, bashgini yasamdaki
dort elementten alir: Toprak, su, rizgar ve ates. Bunlara ek olarak son bolimin
bashgl da “Bosluk” olarak konulmustur. Bolumlerin bu sekilde tasarlanmasi, haya-
tin tamamina isaret etmektedir. Bolum basliklari, okuyucuya bélimun atmosferine
girmesi ve romanin kurmaca dinyalarinda dolasmasi icin anahtarlar verir. Bunu
yaparken de hayati sekillendiren en 6zel niteligin tabiatini gdsterir. Hayat unsurla-
rinin tamamlanmasiyla da son veya bosluk meydana gelir. Boylece hikayenin dai-
resi tamamlanir ve yeniden topraga dondlir. Bu da Aziz'in 6limu yahut Sems’in
oldurilmesidir.

2 Bu tlr geriye donusler daha ¢ok polisiye romanlarda kullaniimaktadir. Amag, okuyucuda ortaya atilan
problemli durumun, nasil ¢ozilecegi yahut bu noktaya nasil gelinecegi hususunda ilgi uyandirmaktir.
Bk. Mehmet Tekin, Roman Sanati 1, Otliken yayinlari, 4. Basim, Istanbul, 2004, s. 238. (C.N.)
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IV.

Gerek tarihi metinde gerekse glinimiizdeki metinde karakterler arasindaki
iliskiler belli bir ortak nokta Uzerinden sekillenmektedir. Ella ve Aziz'i birlestiren,
yayinevinin ilk editérlik isi olarak Ella’ya génderdigi el yazmasi romandir. ikisini bir
araya getiren bu romandir. Aralarinda olusan sevgi Ella’yi tim sosyal ve evlilik bag-
larindan kurtarmis, ondan bambaska bir insan ortaya cikarmistir. ilk gdriismeleri
ise elektronik postalar yoluyla meydana gelmistir. iliski bu sekilde baslamis, yiz
ylize gorisme ise nispeten gecikmistir. Artik Ella ylUreginin derinliklerinde tutusma-
ya baslayan sevgiden baska hicbir seye aldiris etmez. Mektuplar ilk baslarda kita-
bin yazarini tanimak maksadiyla génderilmistir. Ancak Jeanette’in, tartismalarin-
dan sonra, annesinin 6zurlerini kabul etmesinin hemen pesinden, Ella ve Aziz ara-
sindaki iliski baska bir yéne evrilmistir. Ella, kizinin kendisini affetmesinden sonra
Aziz’e gonderdigi mektupta kiziyla ilgili dileginin gerceklestigini, dilek agacinda dua
ettigi icin Aziz'e tesekkdlrlerini ifade eder. Ayni sekilde Sems ile Mevlana’'nin iliskisi
de Efendi’'nin dervis tekkesindeki Baba Zaman’a yazdig) mektupla baslar. Sems de
iran’dan Bagdat’a geldiginde s6zii edilen tekkeye ulasacaktir. Efendi, mektubunda,
bu dinyada sayil ginleri kaldigini zikrettikten sonra, Mevlana’ya yoldaslik edecek,
onun gonlunu costuracak, yanmasina ve olgunlasmasina vesile olacak yoldasi
hakkinda Baba Zaman’dan bilgi istemektedir. Mektubun mesaji sudur: Rumi, bir
insan ve bir mirsit olarak higbir noksani bulunmamasina ragmen gonlindeki bos-
lugu dolduracak bir insan aramaktadir. Bu ylizden bulusma herkesi saskinliga du-
siiren bir bicimde gergeklesir. Mevlana Cuma namazindan ¢iktiktan sonra Sems
onun karsisina ¢ikar ve bir soru sorar, ROmT cevap verememistir. Bu olaydan sonra
ikisi kirk giin boyunca halvette kalir, birbirlerinden ayrilmazlar. Halvetten ¢iktiktan
sonra, Rmi bambaska bir insan olur.

V.

Romandaki mektuplarin isari bir yonU de vardir. Clnk0 bunlar teblig vazifesi-
nin 6tesinde bir anlam tasir. Mektuplar hemen butiin karakterlerin gidisatinda de-
gisim ve dénusime sebep olan bir etkiye sahiptir. Bunlar gergekte yazarin okuyu-
cuya ulastirmak istedigi mektuplardir. Clinkli romandaki karakterlerden biri, dige-
rine bir mektupla ulasir ulasmaz 6tekinde olumlu yahut olumsuz bir degisim hasil
olur. Degisim olumlu veya olumsuz olsun, bu durum Sems’in koydugu kirk kural-
dan birini teskil etmektedir. Orta yasli bir kadin olan ve kocasi David ile bir kriz ya-
sayan Ella’nin, el yazmasi romani okumaya ve Aziz’'le mektuplasmaya baglamasiyla
beraber, ask hakkindaki dislincelerinde olumlu bir degisiklik meydana gelir. Oysa
kizi Jeanette, Scott ile evlenme kararini acikladiginda, bu kararin karsisinda yer
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almis ve askla ilgili biraz da alaycl bir tavir takinarak, askin her sorunu halledeme-
yecegine, bunun saflik olduguna dair bir takim soézler sarf etmistir.3 Mektuplar, EI-
la’nin David’le olan iliskisinde, aralarinda bedensel bir iliski olmamasina ragmen,
kaybettigi duygularini yeniden canlandirmak ve bir anlamda sadece duygularla ye-
tinmeyi 6gretmek icin gelmektedir. Seyyid Burhaneddin’den Baba Zaman’a gelen
mektubun da bdyle olumlu bir tesiri vardir. Mektupta ona, Rimi ve ilminden, Konya
ahalisinin nasil onun etrafinda toplandigindan, genc yasta iyi bir mirsit ve énder
olusundan ve binlerce muridi oldugundan bahsetmistir. Ancak Rami etrafindaki ki-
siler icinde ruhundaki boslugu dolduracak kisiyi bulamamistir. Tam da bu noktada
Seyyid Burhaneddin, RGmi’nin gordigu bir rlyay hatirlar: Uzak diyarda ari kovani
gibi bir sehirde birini ariyormus. Arapca kelimeler yaziliymis etrafta...Ardindan sdy-
le der: “ROmT’nin aradig| yoldasin sizin catinizin altinda yasadigina kaniyim. iste bu
mektubu yazis nedenim budur’.4 Mektuptan sonra bu iki insanin ve iliski kurdukla-
ri herkesin hayati degisir. Mektup motifi romanda olumlu etkiler olusturmakla be-
raber olumsuz tesirlere de neden olur. Ornegin, Katil, nerden geldigi belli olmayan
esrarengiz bir mektup alir almaz, meyhanede mechul kisilerle bir araya gelir. Bu
bulusmadan sonra Katil'in Sems’i 6ldirme misyonu artik belirlenmistir. Cunku
Sems onlara gore yoldan ¢ikmis bir zindiktir.

Dikkat ceken diger bir husus da Sems’in iliski kurdugu kisilerin ona karsi ayni
cizgide olmamalaridir. Sems’e karsi ¢ikanlarin basinda gelen Mutaassip Seyh Ya-
sin, fikirleri ve tarzi ylzinden ona karsi ¢ok sert bir tavir takinmistir. Yegeni
Cengaver Baybars ise Col GUlu ile arasini bozdugu icin Sems’e disman olmustur.
ROmi'nin oglu Alaaddin ise Sems’in babasiyla olan siki iliskisinden dolayi ona kin
duymaktadir. Sems’in, Alaaddin’in evlenmeyi cok istedigi Kimya ile evienmesinden
sonra ise iliskisi daha gergin bir hale gelmistir. Sems’in dostluk iliskisi kurdugu ka-
rakterlerde ise, bu iliski onlarin hayatlarinda déntsumler olusturacak etkiler mey-
dana getirmistir. Mevlana’nin siir divani bu iliskinin bir Grin0 olarak ortaya ¢cikmis-
tir. Tasavvuf ehlinin diliyle séyleyecek olursak, Sems ve Mevlana’nin feyzinden, on-
lara soyle bir ugrayip gecenler, tesadifen karsilasanlar, kisacasi onlarla bir sekilde
iliski kuran herkes, nasibini almistir. Fahise Co6l Gull, Sems’le gérusmesi netice-
sinde bedenin zincirlerinden kurtulup ilahi askin denizine dalmistir. Bu durum Col
Guluntn arkadasinda ve onu dost tutmak isteyen Baybars’ta dehset uyandirmistir.
Dilenci Hasan ve Sarhos Suleyman ise Sems sayesinde kalplerinde Allah’i tasidik-
larinin farkina varmiglardir. Kimya da tim benligiyle ona asik olmustur. Sonra Kim-
ya'nin hi¢ akil erdiremedigi, sanki sadece kagit Uzerinde gibi gériinen evlilikleri
gerceklesmistir. Kimya Col GUl'Gnln gegmisine dair edindigi bilgilerle Sems’i etki-

3 Ask, s. 18-24.
4 Ask, s. 99.
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lemeye ve kalbini calmaya calismis ancak her defasinda reddedilmistir. Fransiz ya-
zar Muriel Maufroy’nun Mevlana’nin Kizi baslikh romaninda (Arapgaya ceviren:
Muhammed iyd ibrahim) Kimya’nin 8liim nedeni, vuslatlarinin cabuk olmasi igin
Allah’a dua etmesi olarak zikredilmistir. Kimya, ylreginde alevlenen bu yangina
glic yetirememistir. ilk karsilasmalarinda Sems onu uyarmistir ancak o, Sems’in
“insanlarin ¢ogu degisime hazir degildir. Yanmaya hazir degildir’ s6zinl anlaya-
mamistir. Sems’in ortadan kaybolmasinin sebebinin Kimya'nin élmesi oldugu da
rivayet edilmistir.

Sonug olarak soyle diyebiliriz. Gercekten, okumasi zevkli ve saglam ilmeklerle
dokunmus bir metnin karsisindayiz. Yazarin Uslubu, kullandigi teknikler, ulasmak
istedigi hedefler, asil metnin ruhu korunarak saglikli bir tercimeyle Arapcaya akta-
rimistir.

Kaynakca

» Memdah Ferrac Nabi, Reyyu ervahi’z-zamie bi-ittiba‘i “kava‘idu’l- ‘isk el-erbe‘ln” li Elf Safak,
Mecelletu’l-imaréat es-Sekéfiyye, sy. 18, Dubai 2013.

» Safak, Elif, Ask, Dogan Kitap, 100. Baski, istanbul 2009.

» Tekin, Mehmet, Roman Sanati 1, Otiiken yayinlari, 4. Basim, istanbul 2004.
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YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Genel llkeler
Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakdiltesi Dergisi Miitefekkir, dini arastirmalar alaninda
uluslararasi bilimsel, akademik ve hakemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda olmak
Uzere yilda iki sayl seklinde yayimlanir.
Moditefekkir'in tim dillerdeki kisaltmasi Mditefekkir seklinde verilmelidir.
Mditefekkir, dini arastirmalar alaninda, Turkiye icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6z-
glin makale ve geviri makaleleri yani sira editére mektup, 6zet, kitap kritigi ile sempozyum
ve konferans tanitimlarini icerir. Bu alanlarla ilgilenen tim arastirmacilara acik olan dergide,
s0z konusu alanlar disindaki arastirmalarin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.
Gonderilen tim calismalar, editérler kurulunun onayindan gecerek yayimlanir.
Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gecerli bilimsel arastirma ve yayin etigi kurallarina
uygun olmalidir.
Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.
Derginin yayin dili Tirkce, Arapca ve ingilizce olup diger dillerdeki arastirmalarin yayimlan-
masina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edilmez.
Yazisi Mlitefekkir'de yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin sirresiz olarak Mdtefekkir'e ait ol-
dugunu kabul etmis sayilir.
Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve takip
etme sistemi araciliglyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan gonderildikten
sonra, ayni sayfadan hakem sireci takip edilebilir. Ayni zamanda, mutefekkirdergi-
si@gmail.com ve mutefekkirdergisi@aksaray.edu.tr e-posta adresleri veya karasal posta ara-
cihglyla da yazi gonderilebilir.

Yayin ilkeleri
Mditefekkir' de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zglin ve alana katki yapma &zel-
liklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha 6nce yayimlanmamis, yayimlanmak Uzere
baska dergiye gonderilmemis veya yayim igin kabul edilmemis olmalidir. Ayrica yayimlanmis
bir arastirmayla buyuk oranda benzerlik gésteren yazilar da degerlendirmeye alinmaz. Her-
hangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin adi, yeri
ve tarihi dipnot olarak belirtiimelidir.
Mttefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve icerik yonin-
den incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uygun arastirma-
lar daha sonra konunun uzmani iki hakeme génderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklari objektiflik esasina dayal degerlendirmeyi “Hakem Degerlendirme Raporu”yla edi-
térler kuruluna bildirir.
Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabilir”, “Du-
zeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” secenekleriyle sunulan gorlsleriyle
karara baglanir.
Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu olmasi
gerekir.
iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisi bildirilen yazilar yayimlanmaz.

e Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda Uglinci hakeme basvurulur.
o “Dizeltmelerden sonra yayimlanabilir” se¢enekli durumlarda arastirma mduellifin tashihine

sunulur, tashih edilmis nishanin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.
Dulzeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Yazim ilkeleri
Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (ceviriler orijinal metinleri ile birlikte, resim,
sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir.
Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, gérev yaptigi kurum ve kendisine ulasilabile-
cek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer veriimemelidir. Bu bilgiler, yazilar hakem sure-
cinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dolayislyla yazilar sisteme giri-
lirken, gozden gecirilip, yazara ait herhangi bir bilginin yer almadigindan emin olunmalidir.
Bu husus, makaleyi inceleyecek hakemlere daha objektif degerlendirme imkani taninmasi
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acisindan 6nemlidir.

o GOvde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25) sayfa,
Microsoft Office Word programinda Times New Roman fontu ile 12 punto biyiklGglnde, 1,5
satir aralikli, iki yana yasl ve hecelenmis yazilmalidir. Sayfa kenar bosluklari; Ust 2,5, sag
2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir.

e Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikli, iki yana yasli ve hecelenmis olmalidir.

e Makale basliklari Tiirkce ve ingilizce olarak yazilmalidir.

e Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge 6zii ve bu 6ziin (abstract) ingilizce cevirisi, yabanci dildeki
makalelerin ise Tiirkce ve ingilizce dzleri verilmelidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tirkce olarak verilmelidir.

e Tercime edilen bir makalenin orijinal basligl ve bibliyografik bilgileri, Tirk¢e metinde basli-
gin sag Ust kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtiimelidir.

o Editdr, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve noktala-
ma acisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildigi 6zel durumlar disinda, Tirk Dil Ku-
rumu’nun imla Kilavuzu esas alinmalidir.

¢ imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazilisinda tutarl olunmalidir.

e Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033) seklinde olmalidir.

e Makalenin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

Atif Sistemi

o Miutefekkir'de atif sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) yontemi kullaniimaktadir.

e a.yer., a.g.e., a.mlf., ibid gibi kisaltmalar kullaniimamalidir.

o Kaynaklar arasi, noktali virgul ile ayrilmalidir. Ayni kaynaga atiflarin arasi virgll ile ayrilarak,
virgul 6ncesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmalidir.

e Kaynakga, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adina gore alfabetik olarak ya-
zilmalidir.

e Kaynakcada, Arap isimleri cok uzatiimamali ve yazar adi 6niindeki “el” takilari yazilmamali-
dir.

e Kaynakcada, varsa iki, ¢ veya daha ¢ok yazar, acgik olarak zikredilmelidir.

e Kaynakcada, muelliflerin vefat tarihi verilmemelidir.

o Kaynakgada bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde yayim tarihine gére siralanmali ve
alt alta “ ,” seklinde yazar ismi verilmeden siralanmalidir.

e Basiimis sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap bolumlerinin yayinlan-
diklan eser icerisinde yer aldiklari sayfa araliklari, (varsa) cilt numaralari kaynakcada veril-
melidir.

1.Kitap

ilk gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, eserin tam ismi (italik), (varsa) terciime
edenin, tahkik edenin, hazirlayanin veya editériin adi ve soyadi, (varsa) yayinevi, baski sayisi,
basim yeri, basim yili, (varsa) Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi. Eserde olanlar bu
siraya gore yazilir.

- Eserin yayinevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yil biliniyorsa yaziimalidir. Basim yeri yoksa
yy. basim tarihi yoksa ty. kisaltmasi kullaniimalidir.

- Ciltlerin baski tarihleri farkli ise ilk gectigi yerde tim ciltlerin baski tarihleri birlikte verilir.
(Kahire 1934-1962).

ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlamli kisaltiimis eser adi (italik), (varsa) Roma rakam-
la cilt sayisi ve sayfa numarasi veya aralig.

Kaynakeada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak verilmeli. Varsa iki, ¢
veya daha ¢ok yazar, acik olarak zikredilmeli. Ancak cilt sayisi ve sayfa numara-
s1 yazilmamali.

Tek Yazarli:

* Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakdiltesi, istanbul
1957, Il, 28-29.

- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.

* Gormez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji So-
runu, Turkiye Diyanet Vakfi Yay. Il. bs. Ankara 2000, s. 102.

- Gormez, Metodoloji Sorunu, ss. 24-33.
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* Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, sad. Ali Arslan, Arslan Yay. Istanbul
1980, |, 34.

- Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, |, 34.

* Ankaravi, ismail, Minhacu’l-fukara -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin Ekici, Ill. bs. insan Yay. is-
tanbul 2011, s. 405.

- Ankaravi, Minhacu’l-fukara, s. 405.

iki Yazarl:

* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge, London/New York 2008, s.
155-58.

- Ali,-Leaman, Islam: The Key Concepts, s. 155-58.

Ug veya Daha Cok Yazarl:

* Topaloglu, Bekir vd., islam’da inanc Esaslari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yay. istanbul 1998, s. 25.

- Topaloglu vd., islam’da inang Esaslari, s. 25.

Arapca Eserler:

 Arapca eser adlarinin ilk harfi buyik, digerleri kiiglik yazilir. Arada gegen 6zel isimlerin ilk
harfi ise blylk yazilir. Varsa eser 6niindeki “el” takilari kiiglik harfle yazilir, araya tire konur
ve alfabetik siralamada dikkate alinmaz. Yazar 6nliindeki “el” takilari yazilmaz (Bagdadi, el-
Fark beyne'l-firak).

* Tahavi, EbQ Ca’fer, Serhu muskili’l-asér, thk. Suayb Arnavut, Mliessesetl'r-Risale, |. bs.
Beyrut 1994, X, 234.

- Tahawi, Serhu miskili’l-asar, X, 234.

* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l-mdifessirdn, Mektebti Vehbe, Kahire ty. Il, 265.

- Zehebi, et-Tefsir ve’l-mlifessirin, |, 265.

* Clveyni, imami’l-Harameyn, el-irsad ila kavati'i-edille fi usali’l-i‘tikad, thk. M. YOsuf M(sa ve
A. Abdilhamid, Mektebet(’l-Hanci, Kahire 1369/1950, s. 181.

- Clveyni, el-irsad, s. 181.

* Razi, Fahruddin, Meféatihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid Kahire
1934-1962), |, 45.

- Razi, Mefatihu’l-gayb, I, 35.

Ceviri:

* jzutsu, Toshihiko, Kur'’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Seldhattin Ayaz, Pinar Yay. istan-
bul ty. s. 125.

- lzutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 125.

2.Makale

ik gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, makalenin tam ismi (tirnak icinde ve
diiz metin), derginin kisaltiimis adi (italik), (varsa) geviren, (varsa) basim yeri, (varsa) cilt sa-
yisl, (varsa) sayl numarasi, (varsa) basim yili, sayfa numarasi veya aralgl. Makale hakkinda
mevcut bilgiler bu siraya gore yazilir.

ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, makalenin anlamli kisaltilmis adi (tirnak iginde ve diiz
metin), sayfa numarasi veya aralig.

Kaynakgada: Bibliyografik kunyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak yazilmali. Varsa iki yazar
acik, U¢ veya daha cok yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilmeli. Dergilerin
tam ismi ile parantez icerisinde kisaltmasi (italik) yazilmali. Sayfa aralig) verilmeli.

* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bicimleri ...Oru¢ bana aittir...”
Hadisi Ornegi”, Marife, Konya, 9/1 (2009): 57-60.

- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.

* Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, SUIFD, Konya, 21
(2006): 239.

- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-245.

* Qztlirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asir
Yorum”, islamiyat, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.

- Ozturk, “Tefsirde Zahir-Batin Dializmi”, s. 48.

* Unal, ismail Hakki, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber'i (s.a.v.) Anla-
mak”, IAD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.

- Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Anlamak”, s. 49.




236 Miitefekkir

*Yildinm, Ahmet, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum”, SDUIFD, Isparta, 13 (2004): 13-36.

- Yildinm, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.

* Eb0 Gudde, Abdu’l-Fettah, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil
Kitaplarina Tesiri”, cev. Miicteba Ugur, AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-3241.

- Eb0 Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri",
s. 307.

3.Ansiklopedi Maddesi

* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istan-
bul 1989, Il, 78. (Maddenin iki yazari agik¢a yazilir, U¢ veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar
yazilip digerleri vd. olarak zikredilir. Ancak kaynakgada agik olarak yazilmali).

- Kandemir vd., “Ahmed b. Hanbel”, DIA, II, 79.

* Schacht, Josef, “Murted”, islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II, 66.

- Schacht, “Murted”, iA, II, 67.

4.Kitap B6liimd, Basilmig Bildiri Kitabi

* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt vd. Cambridge University Press, Cambridge 1970, Il, 632-56.

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, II, 635.

* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris’in AB Uyeligi AB’yi Béler mi?”, Avrupa Birligi Uzerine Notlar, ed.
08uz Kaymakgl, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2005, ss. 263-287.

- Karluk, “Kibris’in AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, s. 277.

* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasiimasinda Rivayet Farklliklarinin
Roll”, Glnimlzde Sinnetin Anlasiimasi Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an
Arastirmalari Vakfi Kurav Yay. Bursa 2005, ss. 117-137.

- Agirman, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasiimasinda Rivayet Farkliliklarinin Roll”, s.
124.

5.Tez

ilk gegtigi yer ve kaynakgada: Dadan, Ali, isldm Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler -Cahiliye Done-
minden Emeviler’in Sonuna Kadar-, Basilmamis Doktora tezi, Necmettin Erbakan Universite-
si Sosyal Bilimler Enstitlisi, Konya 2013, s. 67. (Kaynakcada sayfa numarasi yazilmaz)

ikinci gectigi yerde: Dadan, isldm Tarihi Kaynaklarinda Tirkler, s. 67.

6.Kur'an ve Kitab-1 Mukaddes

a. Ayet:

* Bakara 2/22. (ilk rakam sure numarasini, ikinci rakam ise ayet numarasini gosterir).
b. Kitab-1 Mukaddes:

* Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7.Hadis-i Serif

Kutub-i Sitte, Concordance sistemine gore verilmelidir.

a. Bolum (kitap) adindan sonra bab numarasi verilenler:

Buhari, Eb( Davad, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Darimi

* Buhari, iman 21 (112); Tirmizi, Salat 2 (321). Parantez icindeki rakamlar hadis numarasi
olup tercihe baghdir.

b. Bélim (kitap) adindan sonra hadis numarasi verilenler:

Muslim ve Malik

* Muslim, Zekat 21 (245) bu son rakam bastan sona kitabin tamaminin sirali hadis numarasi
olup tercihe bagidir.

c¢. Bunlarin disindaki hadis kitaplarinda cilt ve sayfa numarasi verilmelidir:

* Abdurrezzak, Musannef, ll, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 567 (3467). Parantez
icindeki rakamlar bastan sona kitabin hadis numarasi olup tercihe bagldir.

8.0nline Kaynak

ik gectigi yer ve kaynakgada: Yazar soyadi, adi, adres gubugunda yer alan ibare oldugu gibi ya-
zilmali ayrica sonuna erisim tarihi eklenmedir.

* Varol, Mehmet Bahaiiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogretimi”,
http://www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-ogretimi-tespitler-problemler-




Yayin ve Yazim llkeleri 237

teklifler, (et. 08.07.2015). (Kopru kaldiriimalidir)

* Esitgin, Dinger, “Blylime Romani (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda Ask- Memnu ve Roman
Kisisi Nihal”,Milli Egitim Dergisi, S. 162, Ankara 2004,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162/esitgin.htm, (et.
29.08.2015). (Kopru kaldirimahdir)

* Mengi, Mine, “Divan Siiri ve Bikr-i Mana”, Divan Siiri Yazilari, Ak¢ag Yay. Ankara 2000, s. 22-
29, http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/2.php, (et. 29.08.2015).
(Kopra kaldirnimahdir)

* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalari Merkezi, Cukurova Universitesi,
http://turkoloji.cu.edu.tr, (et. 29.08.2015). (K6prU kaldiriimahdir)

* Milli Kitiphane, Milli Kitlphane, http://www.mkutup.gov.tr, (et. 29.08.2015). (Képru
kaldirnimahdir)

* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata, http://www.turkoloji.hacettepe.edu.tr/osman.shtml,
(et. 14.04.2005). (Kopru kaldiriimalhdir)

9.Yazma Eserler
* GUlabadi, Ebl Bekir, Madni’l-Ahbar, Topkapi Mizesi Kitlphanesi, lll. Ahmed Bol. nu: 538.
- Gulabadi, Maani’l-Ahbar, lll. Ahmed Bol. nu: 538, vr. 30/a.

10. Yazani Olmayan Eserler

Yazar belirtiimeyen kitap, ansiklopedi vb. eserlerde, eserin ismi ile diger bilgiler yazilir.
* Tlrkce Sozliik I, Turk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, s. 234.

* imla Kilavuzu, Turk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, s. 304.
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Two-authors
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- Clveyni, el-irsad, s. 181.
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Translation

* jzutsu, Toshihiko, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. istan-
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- izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 125.
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Bibliographic information should be the same as the first reference. If there are two authors,
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* Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri ‘...Oru¢ bana aittir...”
Hadisi Ornegi”, Marife, Konya, 9/1 (2009): 57-60.

- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.

* Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, SUIFD, Konya, 21
(2006): 239.

- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-245.

* Oztlirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asirl Yorum”, islémiyét, Anka-
ra, 2/3 (1999): 34-45.

- Ozturk, “Tefsirde Zahir-Batin Dializmi”, s. 48.

* Unal, ismail Hakki, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Anlamak”,
IAD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.
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- Unal, “Secmeci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Anlamak”, s. 49.

* Yildinm, Ahmet, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, SDUIFD, Isparta, 13 (2004): 13-36.

- Yildinm, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.

* Eb0 Gudde, Abdu’l-Fettah, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil
Kitaplarina Tesiri”, cev. Micteba Ugur, AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.

- Eb0 Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta'dil Kitaplarina Tesiri”,
s. 307.

3. Encyclopaedia Entries

* Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istan-
bul 1989, II, 78. (Two authors of the entry are written without abbreviation. If there are three
or more authors, the first author should be written and the others should be abbreviated as
“et. al.”, but not in the bibliography.

- Kandemir vd., “Ahmed b. Hanbel”, DIA, II, 79.

* Schacht, Josef, “Murted”, islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, II, 66.

- Schacht, “Murted”, iA, Il, 67.

4. Book Chapters and Published Symposium Proceedings

* Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed. Peter
Malcolm Holt vd. Cambridge University Press, Cambridge 1970, Il, 632-56.

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, Il, 635.

* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris’in AB Uyeligi AB'yi Boler mi?”, Avrupa Birligi Uzerine Notlar, ed.
0guz Kaymakgl, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2005, ss. 263-287.

- Karluk, “Kibris’in AB Uyeligi AB'yi Béler mi?”, s. 277.

* Agirman, Cemal, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasiimasinda Rivayet Farkhliklarinin
RolU”, Glnlimizde Stinnetin Anlasiimasi Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa, Kur'an
Arastirmalar Vakfi Kurav Yay. Bursa 2005, ss. 117-137.

- Agirman, “Rivayet Farkliliklari ve Hadislerin Anlasiimasinda Rivayet Farkliliklarinin Rol(”, s.
124.

5. Thesis

First reference and in the Bibliography

Name and Surname of the author of the thesis, name of the thesis (Italic), acceptance year as
an MA or PHD thesis, name of the institute, page

Example: Dadan, Ali, islam Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler (Cahiliye Déneminden Emeviler’in
Sonuna Kadar), npublished Doctoral Thesis, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlis(, 2013, s. 67 (no page number in the bibliography).

Second Reference

Dadan, isldm Tarihi Kaynaklarinda Tlrkler, s. 67.

6. Qur’an and Bible

i. Verse

* Bakara 2/22. (the first number shows the number of the sourah and the second number
shoews the verse/ayah)

ii. Bible

* Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7. Hadiths

References to the hadiths included in Kutub Sittah should be in accordance with Concordance.

o Number of chapter after the name of the book

Buhari, Eb( Davad, Tirmizi, ibn Mace, Nesai, Darimi

Buhari, Iman 15.

e Number of hadith after the name of the book

Muslim ve Malik

Muslim, Zekat 21

e Others should be referred with the number of the volume and page.

Abdurrezzak, Musannef, Il, 214 (2345);, Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 567 (3467).
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8. Online Sources:

First Reference and in the Bibliography

The information on the address bar should be written as it is, besides, access date should be
added at the end.

* Varol, Mehmet Bahauddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogretimi",
http://www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-ogretimi-tespitler-problemler-
teklifler, (ad. 08.07.2015). (hyperlink should be removed)

* Esitgin, Dinger, “Blyume Romani (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda Ask- Memnu ve Roman
Kisisi Nihal”, Millf Egitim Dergisi, S. 162, Ankara 2004,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/ 162/esitgin.htm, (ad.
29.08.2015). (hyperlink should be removed)

* Mengi, Mine, “Divan Siiri ve Bikr-i Mana”, Divan Siiri Yazilari, Ak¢ag Yay. Ankara 2000, s. 22-
29, http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/2.php, (ad. 29.08.2015).
(hyperlink should be removed)

* Cukurova Universitesi Tiirkoloji Arastirmalari Merkezi, Cukurova Universitesi,
http://turkoloji.cu.edu.tr, (ad. 29.08.2015). (hyperlink should be removed)

* Milli Kitiphane, Milli Kutuphane, http://www.mkutup.gov.tr, (ad. 29.08.2015). (hyperlink
should be removed)

* Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata, http://www.turkoloji.hacettepe.edu.tr/osman.shtml,
(ad. 14.04.2005). (hyperlink should be removed)

9. Hand-written Manuscripts
* GUlabadi, Ebl Bekir, Maani’l-Ahbar, Topkapi Muzesi Kitlphanesi, lll. Ahmed Bol. nu: 538.
- GUlabadi, Maani’l-Ahbar, Ill. Ahmed BOl. nu: 538, vr. 30/a.

10. Works without authors

For the works whose authors are not stated, other information with the name of the work is
written.

Tlrkge Sozliik I, Tark Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, s. 234.

* [mla Kilavuzu, Tirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, s. 304.




