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Yayin ve Yazim ilkeleri

Genel iikeler

Mutefekkir Dergisi uluslararasi bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir.
Mutefekkir Dergisi’nde sosyal bilimlerin her alaniyla ilgili bilimsel calismalar yayinlanir.
Yayinlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergide yayinlanmayan yazilar iade edilmez.
Derginin yayin dili Tiirkge, Arapca ve ingilizce’dir. Diger dillerdeki calismalarin yayinlanmasi,
Yayin Kurulu'nun kararina bagldir.
Yazi, http://mutefekkir. aksaray. edu. tr adresindeki online makale gonderme ve takip etme
sistemi aracililyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan génderildikten sonra,
ayni sayfadan hakem sireci takip edilebilir. Ayni zamanda,mutefekkirdergisi@gmail. com ve
mutefekkirdergisi@aksaray. edu. tr e-posta adresleri veya karasal posta araciliglyla da yazi
gonderilebilir.
Yazilari yayinlanan arastirmacilara derginin ilgili sayisi takdim edilir.

Yayin ilkeleri
Mutefekkir'de yayinlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, orijinal ve alana katki yapma 6zel-
liklerine sahip olmalidir.
Daha dnce herhangi bir sekilde yayinlandig tespit edilen (ya da yayinlanan arastirmayla bi-
ylUk oranda benzerlik gésteren) yazilar degerlendirmeye alinmaz.
Yayinlanmak Uzere dergimize gonderilen arastirmanin teknik ve bilimsel kriterlere uygunlugu
editor tarafindan incelenir.
Teknik ve bilimsel kriterlere uygun arastirmalar Yayin Kurulunun degerlendirmesiyle konu-
nun uzmani 2 (iki) hakemin goruslerine sunulur.
Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklari degerlendirmeyi “Hakem Degerlendirme Rapo-
ru”yla Yayin Kurulu'na bildirir.
Bir arastirmanin yayinlanip yayinlanmamasi “Yayinlanabilir”, “Dizeltmelerden Sonra Yayinlana-
bilir" ve “Yayinlanamaz” segenekleriyle sunulan gorlslerle karara baglanir.
Bir arastirmanin yayinlanabilmesi icin iki hakemin olumlu olmasi gerekir. Yine iki hakem ta-
rafindan “yayinlanamaz” gérusu bildirilen yazilar yayinlanmaz.
Hakemlerden biri “Yayinlanabilir” digeri “Yayinlanamaz” goérlsu bildirirse arastirma bir Ggun-
cii hakeme gonderilir. Uclincii hakemin karari hangi goriisii desteklerse o karar verilerek uy-
gulanir. “Dizeltmelerden sonra yayinlanabilir” segenekli durumlarda arastirma muellifin tas-
hihine sunulur, tashih edilmis nishanin yayinlanmasina Yayin Kurulu karar verir.
Yayin Kurulu gerek gérdugu takdirde doérdiinct bir hakemin gorisiine basvurabilir.
Dlzeltmelerden sonra tekrar gormek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Yazim ilkeleri
Yazinin bashginin altinda yazar adi, unvani, gérev yaptigl kurum ve kendisine ulasilabilecek
telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Yazilarin hangi akademisyen tara-
findan sisteme eklendigi ya da dergiye gonderildigi, sistem yoneticisi tarafindan zaten goru-
lebildiginden, bu bilgiler, yazilar hakem silirecinden gegtikten sonra, yaziya editor tarafindan
eklenecektir. Dolayislyla yazilar sisteme girilirken, gbzden gegirilip yazara ait herhangi bir bil-
ginin yazida yer almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, makaleyi inceleyecek hakemlere
daha rahat hareket imkani taninmasi agisindan énemlidir.
Yazilar en fazla 20 sayfa (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla 30 sayfa) olmalidir.
Yazilarin 100 kelimelik Tiirkge 6zii ve bu 6ziin ingilizce gevirisi, yabanci dildeki makalelerin
ise Tirkce ve ingilizce dzleri verilmelidir. 5 kelimelik anahtar kelimeler ingilizce ve Tirkce
olarak eklenmeli, makale basliklari Tiirkge ve ingilizce olarak yazilmalidir.
imla ve noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildigi 6zel durumlar disin-
da, Tiirk Dil Kurumunun imla Kilavuzu esas alinmalidir.
Makalede atif sistemi olarak CMS kullaniimalidir. Makalenin sonunda mutlaka kaynakga bu-
lunmak zorundadir.

Dipnot ilkeleri
Eserlerin ilk gectikleri yerde bibliyografik kiinyeleri tam olarak veriimelidir. ikinci kez gegtikle-
ri yerlerde yazar(lar)in soyadi, kisaltiimis eser/makale adi, sayfa numarasi yeterlidir. a. yer.
,a. g. e., a. mlf. kisaltmalari ise kullaniimamalidir.
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. Kitap: Kitap yazarinin soyadi ve adi veya meshur adi, eser adi (italik), ceviri, tahkik, sadeles-

tirme, edisyon gibi yayina hazirlayanin adi, soyadi, kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi,
varsa cildi ve sayfasi.

Ornek: Fayda, Mustafa, islamiyetin Gliney Arabistan’a Yayilisi, Ankara, 1982, s. 35.

Ornek: Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildan, thk. Ferid Abdilaziz el-Ciindi, 1. baski, Beyr(t,
1990, V/116.

. Makale: Makale yazarinin soyadi ve adi, makale adi, dergi veya eser adi (italik), ceviri ise ¢e-

Yirenin @dl, baski yeri ve tarihi, ciId.i. veya ylill, sayl numarasi, sayfaSI._
Ornek: Onkal,Ahmet,“Sariye Olay Uzerine Bir Rivayet Arastirmasi”,Istem, Konya, 2005, Yil: 3
Sayi: 6, s. 9-49.

. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri, kitap béliumleri makalelerin referans

usulline uygun olmalidir.

. Tez: Tez yazarinin adi ve soyadl, tez adi (italik), doktora veya yliksek lisans tezi oldugu kabul

gdildigi yil, yapildig enstitl, sayfas!.

Ornek: Dadan, Ali, Isldam Tarihi Kaynaklarinda Tirkler (Cahiliye D6neminden Emeviler’in So-
nuna Kadar), Doktora tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlsu, 2013,
s. 67.

. Hadislere yapilan atiflar Concordance usuliine uygun olmalidir. Ornek: Buhari, iman 15.

Muellif ve eserler, ilk gectigi yerde tam kiinye ile verilmeli; sonraki atiflarda yazarin soyadi
veya meshur adl, eserin kisa adi yaziimalidir.
Ornek: Taberi, Tarih, 1/20.

. Arapca eser isimlerinde birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri buyuk, digerleri kiiglk

harflerle yazilmalidir.
Ornek: IbnSa’d, et-Tabakat(’l-kiibra, 11/25.

. Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi; yazar belirtimeyen an-

siklopedi vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

Online Kaynak: Adres cubugunda yer alan ibare oldugu gibi yazilmali ayrica sonuna erisim
tarihi eklenmedir.

Ornek: Varol, M. Bahaiiddin,“Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogretimi (Tespitler-Problemler-

Teklifler)”,  http://www. sonpeygamber. info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-ogretimi-
tespitler-problemler-teklifler(erisim: 08 Temmuz 2015).
Kaynaklar

Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin
birden fazla yayini olmasi halinde, yayimlanis tarihine gore siralanmalidir.

. Tek yazarl kitap:

Giinay, V. Dogan, Séylem Géziimlemesi,istanbul: Papatya, 2013.

. Iki ya da (¢ yazarli kitap:

Kiran, Zeynel ve Ayse Kiran. Dilbilime Giris. Ankara: Seckin, 2006.

NOT: ikinci yazarin ismi aynen yazilmis, soyadi éne alinmamistir ¢linkil ilk yazarin soyadina
gore alfabetik siralama yapiimaktadir.

Uciin Gzerinde yazari olan kitap:(ilk yazarin adindan sonra diger yazarlar kitaptaki siraya gére
verilir ya da ilk yazar adi verildikten sonra digerleri denilir ve sonraki yazarlar verilmez. ):
Ornek: Korkmaz, Zeynep ve diger. Tirk Dili ve Kompozisyon. 2. Baski, Ankara: Ekin, 2007.

. Ozel yazimi olan isimlerce yazilmis kitap: (Bazi yazarlar belirli isimlerle taninmistir ve bazi ya-

zarlarin da soyadi bulunmamaktadir. Bunlarda ilk ad dikkate alinmali gerekirse parantez
icinde aciklama vermelidir.

Nazim Hikmet (Ran). La Fontaine'den Masallar. 1. Baski, Ankara: YKY, 2012.

Yazari bilinmeyen eser: (Uzun eser isimleri italik, kisa eser isimleri ¢ift tirnak iginde verilir. )
Dede Korkut Oykiileri. istanbul, Dilek yayinlari, 1980.

Ceviri ve editorlu kitap:

Merriam B. Sharan. Nitel Arastirma Desen ve Uygulama ici Bir Rehber. Cev. Selahattin Tu-
ran. Ankara: Nobel, 2013.

Tez: Karahan, Leman. Tliirkge dgretiminde klasik Tirk edebiyati eserlerinden faydalanma
yollari (15-18. yy. ). Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Nigde Nigde Universitesi, 2010.

. Elektronik Kaynak:

Sagir, Mukim. Ana Dil Mi, Ana Dili Mi?. 14 Temmuz 2014. ww. turkishstudies.
net/Makaleler/ 1911810174 _sagirmukim. pdf.




Publishing and Writing Principles

General Principles

o Mutefekkir is a refereed academic journal.
o Mitefekkir publishes scholarly articles about every field of Social Sciences.
o All responsibilities of published manuscripts belong to the authors.
o Unpublished manuscripts are not returned.
o The primary language of the journal is Turkish, Arabic and English. However, upon the decision of

the editorial board, articles in other foreign languages may also be published.
e Via the online article uploading and checking system onhttp://mutefekkir. aksaray. edu. tr, the
authors can log in to a personal web page with an email address and a password, send their artic-
les and check the referee process. At the same time, articles can be delivered through mutefekkir-
dergisi@gmail. com and mutefekkirdergisi@aksaray. edu. tr, and also through regular mails.
Contributors will be given the relevant published issue.

Publishing Principles
Articles submitted for consideration of publication in Mutefekkir must be academic, original and
make contributions to the concerning area.
Articles published anywhere in any form or greatly extracted from any published materials are not
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EDITORDEN...

Yeni bir sayida bulusmamn mutlulugunu yasayarak, sizleri saygiyla se-
lambyyoruz. Dordiincii sayumzda yedi telif, ii¢ terciime ve bir Ritap inceleme ol-
mak iizere on dort calisma yer almaktadir. Bu sayvmzda Ingilizce Raleme alin-
mas bir telif caligma bulunmaRtadir. Bundan sonraki saylanmzda da diger dil-
lerden yaymn Rabul etmeyi ve hakemleme siireci olumlu tamamlananlan yayim-
lamayr umuyoruz.

mitefekkit, sadece basih olarak degil; giiniin gereRlerine wygun bir se-
Kilde web ortaminda da yaymmlanmaKktadir. ULAKBIM tarafindan destekle-
nen ve akademik, indekslerde taranmay Rolaylastiran bir sistem olan Agik Der-
gi Sistemi alt yapisyyla olusturulan web sayfas: hitp://mutefeRRir.aRsarray.
edu.tr adresinde ilR, sayimizdan itibaren oRuyucu ve yazarlanmzin fizmetin-
dedir. ORuyucu, yazar ve hakem olarak Rayit alan site, bu sistem araciligryla
yaym toplamaRta ve hakemlemeRtedir. Seffaf bir ortamda siirdiiriilen yayin de-
gerlendirme siireci, yazarlar tarafindan da advm adim takip edilebilmeRtedir.

Yaptigimiz titiz calisma aRademiR indeksler tarafindan takdir gormekte-
dir. Bu sayvmmizdan itibaren ulusal ve uluslar arasi bir ok, index tarafindan
dergimizde yayimlanan makaleler dizinlenmeye baglamistir. Aynca dergimiz
UVLAKBIM DERGIPARK 'ta yer alims ve burada yer almann sagladiji avan-
tajlardan oRuyucularini ve yazarlanm faydalandirmay: amaglamaRtadir.

Titiz bir degerlendirme siirecinden gegereR, bu sayimizda yayimlanacak,
olan ¢calismalanin; ilim gelenegimize Ratky yapmasim umuyor, emeR[erini bizlere
emanet eden yazarlanmiza ve hicbir maddi menfaat gozetmeden ilme Ratki
adina Ryyametli vakitlerini aywarak dejerlendirme yapan haRemlerimize tegek-
kiir ediyoruz.

Yeni sayilarda goriismeR dilejiyle.

Tevfik Allafh (c. c. )tandir.

O. Zahid CIFCI
Editor
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IS “ISLAMIC FUNDAMENTALISM” POSSIBLE?

Neset TOKU*

ARASTIRMA

Abstract

Fundamentalism is the religious Protestant movement that developed upon the
spreading of the “millennium” belief, which belongs to the Christian theology, in the
USA towards the end of 19th century. Nowadays the word “fundamentalism” is used,
sometimes explicitly and sometimes implicitly, to refer to Islam as an equivalent of
intolerance, pro-violence and fanaticism. This propaganda is so great that recogni-
tion of Islam by a Muslim raises the risk for him to be qualified as fundamentalist. In
this essay, we will interrogate whether it is possible or not to establish a relation
between fundamentalism, which is a western phenomenon, and Islam by examining
historical and cultural background of the both.

Keywords: Fundamentalism, Christianity, Islam, Fanaticism, Radicalism.

islami Fundamentalizm MUmkiin Muadar?
Oz

Fundamentalizm, Hiristiyan teolojisine ait “bin yiI” inanisinin ABD’de 19. Ylzyil
sonlarinda yayginlasmasiyla birlikte gelisen dini, Protestan hareketidir. Ginimuzde
fundamentalizm ifadesi, Batili ve Bati yanlisi medya organlarinda, bazen gizli bazen
de acik girkin, hosgoriisiiz, siddet yanlisi ve fanatiklikle es anlamli olarak islam’i an-
latmak icin kullanilmaktadir. O kadar ki bir Mislimanin Musliman oldugunu kabul
etmesi fundamentalist diye nitelendiriime tehlikesini de beraberinde getirmektedir.
Bu yazida biz, tarihsel ve kultirel arka planina bakmak kaydiyla Batili bir fenomen
olan fundamentalizm ile islam arasinda bir miinasebetin kurulup kurulamayacagni
irdeleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Fundamentalizm, Hristiyanlik, islam, Fanatizm, Radikalizm.
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Ignoring the historical and cultural background while explaining any kind of
“ism” (ideology), be it political, social or economic makes it impossible not only to
have sufficient and correct information about it but also to adopt it to an environ-
ment completely different from the one where such an “ism” was born. In this es-
say, we will interrogate whether it is possible or not to establish a relation between
fundamentalism, which is a western phenomenon and Islam by examining histori-
cal and cultural background of the both.

Fundamentalism is the religious Protestant movement that developed upon
the spreading of the “millennium” belief, which belongs to the Christian theology,
in the USA towards the end of 19t century. According to the book of Daniel of the
“Old Testament” (chapter 2), the endless sovereignty of God would come after the
four kingdoms symbolized by gold, silver, bronze, and iron-steel alloy. Millennium
belief indicated the period between the four kingdoms and the sovereignty of God.
According to the dream of Johannes told in the Book of Revelation of the New Tes-
tament (chapter 20), an angel descending from the sky would tie up the Devil and
would keep him in the hell for a thousand years; those who died for the Christiani-
ty would come to revival and reign for a thousand years with Jesus...” According to
another version of the story, when the evil reigned the world, Jesus would come to
world for the second time and with his second coming, a period of truth of a thou-
sand years would come to the world. Following this period of a thousand years, the
dead would come to revival and the final verdict would be realized.t

Fundamentalism gained strength as a reaction to the modern tendencies in
religious and non-religious culture at the beginning of the 20t™ century. When the
general social dissatisfaction felt throughout the country as a result of modernity
was added to the concerns of some Protestant leaders about the future of the
USA, the “millennium” philosophy spread to large masses of the society. The parti-
sans of the millennium belief laid the foundation of the platform upon which their
movement would be based by establishing an organization called World Christian
Union in 1919. The principal thought that constituted the conceptual framework of
this movement was to fight against modernism and all kinds of corruptions related
to it.2

The public use of the term fundamentalism became widespread owing to a
periodical called “The Fundamentals”, which consisted of 90 articles written by

* Prof. Dr., Yildiz Teknik Universitesi Felsefe Bolimi Ogretim Uyesi, Aksaray Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiltesi Dekanl.

1 Encyclopedia Ana Britanica, V. 4, entry “bin yil”.

2 Encyclopedia Ana Britanica, V. 9, entry “fundamentalizm”.
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Protestant theologians who refused all kinds of reconciliation with modernism.
“The Fundamentals” was distributed free of charge to more than three million
people. The basic principles of fundamentalism, which expresses both a reaction
to the results of modernity and a refusal of the Catholic tradition, are: 1- Absolute
infallibleness of the Bible and the adoption of the self-evident meaning of it as it is.
2- The belief that Jesus will come to revival and return to the world (millennium
doctrine). 3- The mission to communicate the religion to those who no more obey
its rules because of the influence of modernity or those whose who have not been
a part of the “credo” yet.

Fundamentalism became very popular by acquiring a controversial meaning
with the historical “Scoppes Trial” at which a biology teacher in the state, J. T.
Scoppes was judged on July, 1925 since he violated the law, by teaching the “the-
ory of revolution”, issued by Tennessee State Assembly of the USA on March,
1925 which banned the teaching of any kind of thoughts contradicting the theory
of creation cited in the Bible. The economic depression of 1929, which spread all
over the USA, increased the interest in fundamentalism to its pick. According to
fundamentalists, “the great depression was a punishment given by God to America
since it changed its religion; and also a sign marking the imminent return of Jesus.
” The way to get rid of the depression was the return to the Bible.

After the World War Il, fundamentalism has acquired a political identity. This
identity was so remarkable that fundamentalist, who cooperated with extreme
right, decided on politics during twenty years following the war. The most important
reason for this was the replacement of the reaction to the theory of revolution of
the 1920s with the reaction to the danger of communism. Another important rea-
son for the orientation towards the politics was the belief that the society could be
Christianized more easily “from the top to the bottom”.

Although fundamentalism acquired a political identity after the World War I, it
is not correct to identify it with radicalism. That's because fundamentalism is, in
fact, a religious phenomenon while radicalism is a political phenomenon that de-
mands the radical change of the whole or a part of the social-political order, and
that adopts violence rather than reformism for the change.® The description of
fundamentalism by western and pro-western media organs through expressions
such as ugly, intolerant, pro-violence, not recognizing right to life for the opposed
etc. is because of confusing it erroneously with radicalism.

1970s and 1980s are the years when communism is no more a danger for
fundamentalists, and secular humanism is seen as the main danger. For them,

3 Encyclopedia Ana Britanica, V. 18., entry “radikal”.
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the factor underlying the problems of humanity had been diagnosed, and this was
secular humanism. In those years, fundamentalists were oriented to the field of
education by quitting, although partially, the politics. According to them, fight must
be made in the field where values are produced in order to ensure an orientation
to religion to solve the problems, and that field was education.*

As it will be understood from what has already been said, fundamentalism,
which has its source in the Christian theology, is in fact a movement of return to
religion that came to being as a reaction to the results of a project proper to the
western world,5 that is- of modernism. Would it be a correct deduction to confine
fundamentalism only to the western world and Christian theology by looking at its
manifestations? Isn’t it possible to attribute the same thing to the Islamic world
and theology? In my opinion, there are two different aspects to answer this ques-
tion. The first one is that the answer is related to the tendencies of modernization
of non-western civilizations- that is of Islamic world, since it is the result of a pro-
ject proper to the Western world. The second one is that the answer is related to
whether fundamentalism may have its source in Islam (in the Koran), since it is a
religious, theological element.

Before getting to answer the question, it would be convenient to say the basic
qualities of modernism, which is the main reason of issue of fundamentalism, and
constitutes the background of it. Modernism expresses the systematic form of or-
ganization consisting of capitalist production and state-nation, which was initiated
by Renaissance, Reform and Enlightenment movements in Europe and which in-
fluenced the whole world. This social reality has three dimensions that are eco-
nomic, social and cultural. Therefore it is necessary to refer to the explanation of
these three dimensions in order to understand the results of modernism.

Capitalism is a kind of social formation containing “rational capital account-

ing”, “freedom of market”, “rational technology”, “accountable law”, “free labor”,

“commercialization of economic life”, “psychological estrangement”, “individualis-
tic family system”, and “discovery of the magic of the world”.6 The framework
needed for the ideology of the capitalist world was provided by the philosophy of
Enlightenment. This philosophy was based on a mechanist, materialistic tradition
having its basis as one-sided determinism. The most important quality of it was the
belief that the progress in science and technology determined all fields of social
life. Science of the capitalist society has never surpassed this rough materialism,

since it is the basic pre-condition of the estranging production that lays the basis

4 Gilles Kepel, Tanri’nin intikami, tr. S. Kirmiz, istanbul, ileti§im Yayinlari. , 1992, pp. 133-164.
5 Anthony Giddens, Modernligin Sonugclari, tr. E. Ku§dil, Istanbul, Ayrinti Yay. , 1994, p. 156.
6 Alan Macfarlane, Kapitalizm Kaltard, tr. R. H. Kir, Istanbul, Ayrinti Yay. , 1993, p. 264.
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of capitalist exploitation. The obligatory result of this is the dominance of material-
value.” The generalization of the material-value resulted in the homogenization of
cultural values by becoming dependant on the material-value -that is in the ho-
mogenization of culture. Homogenization is the inevitable result of capitalist con-
tent, but not of the progress of forces of production. That’s because capitalist life
requires the dominance of uniformity.8

Putting the capitalist society upon material bases somewhat caused meta-
physics to be driven out of the social life. In fact, capitalist ideology doesn’t elimi-
nate the metaphysical longing; -that is the religion- of man. But it adapts it to the
new world. In other words, it excludes it from the field legitimized by the social or-
der.® In that way, a laic-secular society is formed. It is not so much possible to
claim that laic-secular society, formed by capitalist production relations, is the
concretized form of happiness. The reduction of human relations to production re-
lations has driven people to depression rather than make them happy, since the
new society has become a society in which exploitation and repressions are legiti-
mized through manipulations and, the individual has been left all alone without
any support in the mass.

For the development of capitalism, it is obligatory not only to centralize politi-
cal system but also to grant autonomy to economy. If economy remains in the
hands of patriarchal power, capitalism cannot develop. It is as a result of this obli-
gation that mercantilism was transformed into industrial capitalism and absolute
monarchies into state-nation. In other words, state-nation came to being as a nat-
ural result of the increase of horizontal and vertical cooperation between the indi-
viduals in the framework of the development of the market mechanism.10

As a state-nation ideology, nationalism is a development caused by the indus-
trial society organization and nations are a result of political adaptations of na-
tionalist ideologies. It is nothing but a legend to define nations as ethnical entities
determined by God. Nationalist ideology occasionally transforms the existing cul-
tures into nation and it occasionally creates nation itself and usually eliminates the
existing cultures. That is the reality.”11 The basic impasse of nationalist ideologies
is that it imposes by force an upper-culture to the lives of the majority of people
and, in some cases, of all of them in a society where sub-cultures dominate.12 It is

7 Samir Amin, Avrupa Merkezcilik, tr. M. Sert, istanbul, Ayrinti Yay. , 1993, p. 91.

8 Amin, ibid, p. 139.

9 Amin, ibid, p. 39.

10 Amin, ibid, p. 39.

11 Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusguluk, tr. B. E. Behar - G. G. Ozdogan, istanbul, insan Yay., 1992, p.
94.

12 Gellner, ibid, p. 107.
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an incorrect thought that nationalism claims to base on folk-culture while forming
an upper-culture -that is to protect folk-culture while building an anonymous mass
culture.13 State-nation is the protector of upper-culture and of capitalist economic
system, which shows that it is not people-based but elite-based adopting a certain
political economy.

The design of modernism, which recognized slogans of liberty, equality, and
fraternity inherited from the French Revolution of 1789, followed an opposite way
to that of hopes and ideals. Those who claimed that modernism is objective sci-
ence-based hoped that sciences would enable not only to take nature under con-
trol but also to develop the world, the self and ethics, to create equitable constitu-
tions, and even to bring happiness to man. However, with modernism, nearly all
fields such as science, ethics, law, art, economics etc. were institutionalized and
rationalized as autonomous fields; and all these structures were put under the
control of special experts and were made far away from life.14 The impersonal par-
ticipation to institutional formalization caused corruption in every part of the socie-
ty and a general dissatisfaction.

Externalization of the human will, which results from the nature of institution-
alization and bureaucratization, is the most important feature of modernism.
That's the reason why people were arranged in a way to create a mass society.
Therefore, people produced by the mass constitute the foundation of permanency
of modernism. In modernity, the criterion of the acceptability of the individual to
the society is the adaptation to institutionalized roles. As a result of this imposition
of modernism, which is the regulation of life by bureaucracy, people fell into the
labyrinth of orders given by the anonymously existing authority.15

Under the light of all these considerations, it seems possible to summarize the
results of modernism, a project proper to the West, as follows: Modern society,
which opposes to tradition by nature, eliminated both the individual and the “hol-
ly”, which protected him from being a singular phenomenon in the name of a new
self-producing, self-controlling and self-regulating system.16 As a requirement of
the capitalist exploitation order, it put an end to differences by forming a homoge-
nous mass culture; built a centralized, totalitarian political system to protect its
acquisition, and it became the guarantor of authoritarianism, elitism, and individ-
ualism instead of liberty, equality, and fraternity. Fundamentalism came to being
in this situation, which the “millennium” belief qualified as the period of evil on the

13 Gellner, ibid, p. 205.

14 Madan Sarup. Post-Yapisalcilik ve Post-Modernite. tr.,A. B. GUgll, Ankara, Ark Yay. , 1995, p. 172.
15 Madan Sarup. Post-Yapisalcilik ve Post-Modernite. tr. ,A. B. Glgld, Ankara, Ark Yay., 1995, p. 172.
16 Alain Touraine. Modernligin Elestirisi, tr. , Hulya Tufan, istanbul, Y. K. Y., 1995,p. 44.
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world, as a movement of return to religion for salvation.

As for the relation between fundamentalism and Islam, nowadays the word
“fundamentalism” is used, sometimes explicitly and sometimes implicitly, to refer
to Islam as an equivalent of intolerance, pro-violence and fanaticism. This propa-
ganda is so great that recognition of Islam by a Muslim raises the risk for him to be
qualified as fundamentalist.1” This is the real meaning attributed to fundamental-
ism while establishing a relation between Islam and fundamentalism, and also the
real source of problem. Does this approach stem from an insidious hidden inten-
tion? The answer to this question is undoubtedly yes. Although fundamentalism
may have had such an identity in the West, it is nothing but to reduce the phe-
nomena to simple to talk about an “Islamic fundamentalism” by observing the
events in the Islamic world from New York, or Paris, and without remembering that
fundamentalism is a category born in the Protestant world.18

As already mentioned, there are two aspects from which one can try to find
whether there may be a relation between Islam and fundamentalism: the first of
them is from the aspect of modernization of Islamic societies as a cultural con-
cept; the second one is from the aspect whether fundamentalism may have its
source in Islam (in the Koran), since it is a religious phenomenon. It must be ex-
pressed in advance that fundamentalism, which came to being as a reaction to
modernism in the form of a movement of return to religion and which defines itself
as a movement having broken its relations with a certain tradition, is not a phe-
nomenon specific to the West. The same things can be observed in the Islamic
world as well. However, it would not be correct to identify the movements qualified
as fundamentalist in the West with reactionary movements in the Islamic world.
This is because the movements qualified as fundamentalist in the Islamic world
are political reactions to local pro-western powers or to Western colonialism rather
than protestations of religion. That's what political Islam is all about. Political Is-
lam, which finds in Islam not only a religion but also an ideology, is both sociologi-
cally and philosophically a product of the modern world.1® The most obvious evi-
dence of this is that it is directly aimed at the “state”. According to political Islam-
ists, as a result of taking the control of the state it will be possible both to have
science and technology -that is wealth, and to re-islamize the society corrupted by
western values.

It is certain that a external (or a guided, internal) threat underlies the thought
of political Islam. That is also the reason why this current came to being in the 19t

17 Akbar, S. Ahmed, Post-Modernizm ve islam, tr, O. C. Deniztekin. istanbul. Cep-Dlsun, 1995, p. 28.
18 Kepel, ibid, p. 9. ) )
19 QOliver Roy, Siyasal Islamin Iflasi, tr. C. Akalin, Istanbul, Metis Yay. , 1994, pp. 17-18.
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century. The Islamic world felt the need to defend itself against a technical, con-
queror Europe for the first time in the 19t century. This defense was accompanied
by interrogation. Why did Muslim societies lag behind Europe? Among those who
searched answer to this question leaded Cemalettin Efgani, Muhammed Abduh
and Resid Riza, all of who were representatives of the Selefiye School. These rep-
resentatives of the Selefiye movement are leaders of today’s political Islamists.
Since the Selefiye School attributed the reason of lagging behind Europe to the
traditional religious understanding, it aimed at opposition to the religious tradition
and at a return to religious fundaments (Koran and Sunnah), as with early funda-
mentalist movements observed in the USA. But it differed from the movements in
the USA in that it demanded the right to re-interpret (ictihad) the fundaments ra-
ther than base on the obvious meaning of them. Another similarity between the
early fundamentalist movements in the USA and the SelefiyeSchool is that the
former remained traditional on political area, and the latter did not emphasize on
politics.

Today’s thought of political Islam is based on the organization fhvan-1 Miislim in
founded by Hasan el-Benna in Egypt in 1928, and on the organization Cemaat-1 is-
lami founded by Ebu’l Ala el-Mevdudi in Pakistan in 1941. Basically, political Islam-
ists adopt Selefiye. They demand a return to Quran and Sunnah as well. Their differ-
ence from Selefiye is that they are directly opposed to the state. According to them,
the islamization of the society would be the product of a social and political action.20

Although political Islam re-brings to the agenda the point of view of Selefiye,
which claims that Islam is a universal system in no need to modernize, it adapts
this model to the “modern society” -that is to the society where cultural, political
and economic fields become different. This shows that political Islamists consider
as a field of activity the modern society that produced them.2! For example the fact
that they express the elements of a modern constitutional law such as execution,
legislation, judiciary, election, convention, parliament etc. by using terms such as
icra, ifta, kaza, beyat, akid, su’ra etc. show that they try to fill the modern forms
with the Islamic content, as if these forms were universal.

According to political Islamists, the Islamic society is possible only through the
politics, but political institutions can operate well only through the virtue of people.
As for the virtue, it can exist only when there exists an Islamic society.?2 As it is
seen, this situation is a vicious circle. How should this circle be overcome? Islamic
state cannot exist without virtuous people; virtuous people cannot exist without Is-

20 Roy, ibid, pp. 55-56.
21 Roy, ibid, p. 58.
22 Roy, ibid, p. 89.
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lamic state. This problem is an impasse of the political Islam.

When it was understood that the approaches in the Islamic world aiming at
the State did not give rise to desired results (although the control of state was tak-
en in Shiite Iran, no alternative to the West has, at least for now, been formed yet),
political Islamism was oriented towards a new form in the years 1980, like funda-
mentalism, which acquired a political identity in the USA after World War Il. and
became far away from politics in the years 1970 and 1980. Those who made ef-
forts for an islamization from the top to the bottom were, from that time on, ori-
ented towards an islamization from the bottom to the top. This new approach aims
at transforming the society without discussing the state. According to the political
Islamism charmed by modernism, this new form seems to be farther from modern
values. In this approach, the target to take the control of the administration has
not been given up, but the from-the-top project, which doesn’t let discussion of the
components of the political, economic and cultural fabric except for oral criticism,
was replaced by the program of purification of the future. What was of principal
value was, now, purification and moralization of the daily life.

This last point reached by political Islam thought do fundamentalist move-
ments in the West reach the same as the one. However, it must be pointed out
that political Islam has never acquired an ugly, intolerant, pro-violent, and recog-
nizing no right to life to its opponent identity, as it is perceived today in the USA.
On the contrary, it came to being as a movement of return to Islam and independ-
ence in reaction to colonialist Western world of the above-mentioned identity and
to pro-western local powers. This is undoubtedly both a result and a product of the
cultural-political practice created by modernism.

As for the relation between fundamentalism and Islam as a religion, it cannot
be provided with an Islamic (Koranic) support. There is neither a Koran-based “mil-
lennium” belief nor an understanding that the Prophet Muhammad will return sim-
ilarly to Jesus Christ. What's more, it is by no means possible to find a Koranic
support for a pro-violent, intolerant, not recognizing right to life for the opponent
fundamentalism with its current meaning.

“You are the most blessed people for the whole world. You order goodness
and forbid badness and believe in God”23 “There is no compelling in the religion”2*
“God doesn’t forbid you to do goodness and to treat equitably those who don’t
fight with you for about religion and who don’t displace you, since God appreciates
the justice enforcers.”?> “Do not attack unjustly, since God doesn’t appreciate

23 The holy Quran, 3/110.
24 The holy Quran,2/256.
25 The holy Quran, 60/8.
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those who attack unjustly.”26“We drew a way and a route for each of you. Had he
desired, God would have made all of you from the same people...”?” “Had your God
desired, all humans on the earth would believe. So will you compel them to be-
lieve?”28 “Combat with the believers of the books of revelation, except for the op-
pressors, in the best way and tell them: We believed both in our book and in your
book.”2° “ If they turn away from it, you must only warn them; you are not sent as a
guardian on them.”0 “As long as a nation doesn’t change its situation, God
doesn’t change its situation.”! If we are to evaluate the matter in the framework
of verses exemplified from the Koran, it will undoubtedly be understood that it is
impossible to deduct a pro-violent, intolerant, extremist and not recognizing right
to life for the others understanding.

In conclusion, if we go back to the question “Is Islamic fundamentalism possi-
ble?” we think that it would be correct to express this observation: It is possible to
talk about the existence of a fundamentalism in the Islamic world as in the West-
ern world, which came to being as a result of modernism and as a movement of
return to religion in reaction to modernism and which looks, little or much like the
fundamentalism in the West. But this is only a reaction, not an action that is pro-
violent, intolerant, not recognizing right to life to its opponent and extremist, as it is
mentioned nowadays in the Western world and by pro-western media organs. As
for fundamentalism both with the above-mentioned meaning and with its other
meaning resulting from theology, it doesn’t seem possible to find a support for it in
the Koranic meaning.
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Cok eski tarihlerden beri insanhigin 6nemli problemlerinden biri olan engellilik, her
yerde ve her zaman var olan bir olgudur. Bu olgunun dinle iligskilendiriimesi de son
derece tabiidir. Clnki dinin konusu insandir ve insanin midahil oldugu her konu dini
de ilgilendirir. En azindan bazi insanlarin hayatinin bir pargasi olarak karsimiza ¢ikan
engelliligin anlam alani ile dini birbirinden koparmak oldukega zor olsa gerektir. iste
s0z konusu iliski baglaminda ilahi dinler arasinda énemli bir konuma sahip ve ¢ok
sayida miintesibi bulunan Yahudilik ve Hiristiyanligin engellilere nasil baktigina iliskin
birtakim muléhazalara, adi gegen iki dinin kutsal metinlerini de referans alarak yuka-
ridaki baslik altinda yaptigimiz ¢calismada yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Hiristiyanlk, Engelliler, Tora, incil.

Reflections On The Jewish and Christian Attitude Towards the Disabled
People
Abstract

Disability, being one of the most important problems of humanity since the very
ancient times, is a fact that has existed everywhere and in all times. That this fact
has been associated with religion is quite natural. This is because the subject-matter
of religion is the human and every subject that matters the human also matters reli-
gion. It must be very difficult to sever the range of disability, as it appears to be part
of at least some people, from religion. This study is intended to investigate, in the
context of this relationship, how Judaism and Christianity -which possess an impor-
tant status among the revealed religions and have a great number of followers- look
at the handicapped people with a special reference to their scriptures.
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I. GIRIS

Bireysel dliizeydeki bozukluklar ifade eden engellilik; bir yetersizlik veya 6zur
nedeni ile yasa, cinsiyete, sosyal ve kultirel faktorlere bagli olarak kisiden bekle-
nen rollerin yerine getirilememesidir. Engellilik bozukluk veya 6zrlin, bireyin kultu-
rel, sosyal, ekonomik ve ¢evresel uyumu ile etkilesimi icinde incelenir.t

Engelli ise, dogustan veya sonradan, herhangi bir hastalik veya kaza sonucu,
bedensel, zihinsel, ruhsal, sosyal, duyusal ve duygusal yeteneklerini cesitli derece-
lerde kaybetmesi nedeniyle toplumsal yasama uyum saglama ve glinlik gereksi-
nimlerini karsilamada gugclukleri olan bireydir.2

Engellilik, hi¢ slphesiz her yerde ve her zaman var olan bir olgudur. Kadinin-
dan erkegine, yuksek gelirliden algak gelirliye, bebeginden yaslisina, gelismis Ulke-
lerden geri kalmis Ulkelere her kesimin ortak sorunu olabilmekte, glinimizde bu
dunyada yasayan milyonlarca engelli hayatini dyle ya da bdyle stirdlirmektedir.

Engellilik ¢ok eski tarihlerden beri insanhgin problemidir. Ve insanligin proble-
mi olarak var olan bir olgu dinin de konusunu teskil eder. Zira dinin konusu insan-
dir ve insanin madabhil oldugu her tirli konu dini de alakadar eder. Dolayisiyla en-
gellilik problemine iliskin dinin bir s6zinin olmasi ve en azindan psikolojik olarak
bdyle bir gercege katkida bulunmasi son derece dogaldir.

Engelli birey ve ailesi acisindan engel durumunu kabul etme, olumlu benlik
kavrami olusturma ve engel durumundan kaynaklanabilecek sorunlari asmada,
olumlu katkida bulunabilecek kaynaklardan biri de din olabilir. CUnku din, bireyin
kendini ve dis diinyasini tanima, anlama ve buna bagl olarak da bir yasam felse-
fesi olusturmasi agisindan ona bir takim bilgiler sunar.

Din, engelli bireye karsilastigl sikintilari asmada moral destegi saglama, kendi-
sine her zaman yardimci olacak ve siginabilecegi yaraticisi oldugu duygusunu ka-
zandirarak, yasama sevincini artirma yaninda, az 6nce belirtti§imiz gibi yasadig
durumu kavramasina da katki saglayacagl bilissel nitelikte bazi agiklamalari da
ona takdim eder.3

Bu calismamizda, engelliler (izerine pek cok sey sdyleyen islam’i# bir kenarda

*Dog. Dr., N.E. U. ilahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, msbaybal@konya. edu. tr.

1 Genis bilgi icin bk. Adem Efe, “Engelli Birey ve Ailelerinin Sorunlari, Toplumdan Beklentileri ve Din”, ed.
Ali Seyyar, Manevi Sosyal Hizmetler, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2008, s. 201-221; Saffet Sancakli,
“Hz. Peygamber’in Engellilere Karsl Bakis Agisinin Tespiti”, Manevi Sosyal Hizmetler, ed. Ali Seyyar,
Ragbet Yayinlari, istanbul, 2008, s. 180.

2 Hamdi Déndiiren, “islam’in Engellilere Tanidigi Kolaylik ve Ruhsatlar”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve
isiam, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2003, s. 100.

3 Genis bilgi icin bk. Naci Kula, “Engellilik ve Din”, Diyanet Aylik Dergi, Ankara, Mayis 2004, sy. 161, s.
4-7.

4 Bu konuda yeterince calisma olmakla birlikte, bir fikir vermesi agisindan bk. ismail Karagoz, “Kur'an’in
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tutarak; i1ahi dinler kategorisine dahil ettigimiz Yahudilik ve Hiristiyanligin engellile-
re nasil baktigina dair birtakim milahaza ve degerlendirmelerimizi, s6z konusu iki
dinin temel referanslarini da dikkate alarak konunun ilgilileriyle paylasmak istiyo-
ruz.

Biz burada Yahudilik ve Hiristiyanhga, engellilere sagladiklar haklar ve yukle-
dikleri sorumluluklar agisindan bakmaya calisirken; din alanini, sakatlikla ilgili bu-
tln kavramlarin ¢ikis kaynagi olarak kabul eden ve kutsal metinler lizerinden s6z
konusu cerceveye cok farkli yaklasan gorislerin de karsimiza ¢iktigini ifade etmeli-
yiz. Ornegin, Magdule Demircioglu “Sakatlik ve Din” baslikli kisa makalesinde, dini,
Marksist teorik cercevede ele almakta; sakathgl, Gretim iliskilerinin tarihte meyda-
na getirdigi esitsizlikler baglaminda diisiinmektedir. Bu noktada islam’l, sakatlara
karsl bakisi yoninden Hiristiyanlifa gére daha olumlu degerlendirmekle birlikte,
genelde ilahi dinlerin sakatliga yaklasimini, sadaka gibi sosyal yardimlasma agl
cercevesinde ve yine dinlerdeki peygamberlerin hayatlarinda géziken, hastalari iyi
etme gibi mistik ve macik dzellikleriyle ele almakta; bu iki 6zelligi dinin olumlu isle-
vi olarak degerlendirmektedir. Sonra da sonra sonu¢ sadedinde sunlari séylemek-
tedir:

“Kutsal metinlerde bir kurtarici kimligine sahip olan kisilerin mucizeler
yaratarak insanlar Uzerinde etkin bir gliclinin ac¢iga ¢cikmasi sakatlar
Uzerinden verilmektedir. Kutsal metinlerde kérlerin, sagir dilsizlerin, yi-
riyemeyen kisilerin ilaht bir glice sahip olan ‘peygamberler’ araciligiyla
iyilestirildikleri yazilmaktadir. Bu ilahi gli¢ araciligiyla iyilesen sakatlar
yasamlarinda surekli bu umutlar altinda kendileri igin bir kurtarici bek-
lemekte ve bitin umutlarini bu kurtariciya baglamaktadirlar. Yasam
zorluklarinin kendisinden kaynakli oldugunu icsellestirerek, problem
¢6zmeyi ilaht gliglere havale etmektedirler. Genellikle de sakatlarin bi-
ylk bir béliimi nesnel kosullarin getirmis oldugu sorunlan ¢6zmede ¢a-
resizlik iginde dini kurumlara basvurmustur. Sakatliklarini kader olarak
goérmekte ve boylelikle cileci bir yasami dinin yaptinmlari altinda sur-
durmektedirler. Kisaca dinsel 68reti; dislanan toplumsal kesimlere ‘Her
sey yolundadir ve iyidir, kbtu olan sensin. Sistem i¢indeki yerini kabul-
lenmeli ve uyum saglamalisin. Ancak béylece huzura kavusabilirsin’i
vaaz eder. Bu anlayis dinin éngérulerini icsellestirmeye neden olur. Sa-
katin kendi sakatligindan dolayi cevreye, dogaya ve topluma karsi ya-
bancilasmasi aslinda toplumsal celiskilerin sakatligi (izerindeki bir yan-
simasidir. Glinki bu celiskilerin kaynaginda bunalim ve krizler vardir. Bu
bunalimdan ¢ikis ancak baskaldirma ve direnme yoluyla olur. Cileci bir
yasam celiskilerin ve bunalimlarin olmadigi anlamina gelir. Oysaki sa-
katlik, ic kavgasi olan, basli basina bunalimlar iginde barindiran bir ol-
gudur. Sakatligi asmak dinsel anlayisin getirdigi distlinceleri asmakla
gerceklesir. "5
Engellilere Yaklasimi”, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam, Diyanet Isleri Baskanligl Yayinlari, Anka-

ra, 2003, s. 33-58; Sancakl, a.g. m.,s. 179-217.
5 http:///www. engelliler. biz/forum/archive/index. php/t-120826. html (erisim: 25. 12. 2014).
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Yapilan bir arastirmada dogustan gelen bazi sebepler veya kaza, hastalik, do-
gal afet gibi nedenlerle engelli olan bireylere yonelik tutumlarla bireyin hayatinda
6nemli ve genis bir referans cergevesi sunan dinin etkisiyle olusan dini tutumlar
arasindaki iliski incelenmistir. Arastirmadan elde edilen bulgular, yas, cinsiyet,
sosyo-ekonomik dlizey gibi bazi degiskenler acisindan da degerlendirilmistir. Niha-
yet lise ve Universite egitimi alan 6grenciler lizerinde yapilan arastirma sonucu dini
tutumlar ile engellilere yonelik tutumlar arasinda olumlu bir iliski oldugu gézlen-
mistir.®

Dinin engelliye bakisiyla alakali burada birka¢ noktaya daha deginmenin fay-
dadan hali olmadigini dislinulyoruz ve web ortaminda engellilerle ilgili olarak pay-
lasilan bir yazida gecen bazi ifadeleri burada aktarmak istiyoruz.

“Her seyden énce engelli birey ve onun ailesi, basta “kabullenme” soru-
nu olmak Uzere birgcok sikintiyla karsi karsiya kalmak ve onlarla basa
¢clkmak zorundadir. Engelli birey ve ailesi agisindan engel durumunu ka-
bul, olumlu benlik kavrami gelistirme ve engel durumundan kaynakla-
nan sorunlarla basa ¢ikma ve onlar ¢6zmede, olumlu katki saglayacak
kurumlardan birinin, din oldugunu séylememiz mimkundur. Yine din,
insanlarin gidisine ayak uydurmak zorunda olduklar bir diinyada psiko-
lojik denge kurmanin yollarindan biridir. insanlarin dis dunyayi algilama-
larinda ve kendini o dinyada belirli bir yere yerlestirme modeli olarak
fonksiyon gértr. Engelli birey ve yakin gevresi de engel durumunu kabul
etmede, icinde bulundugu halden dolayi girdigi stresle basa ¢ikmada ve
kendini ayarlamada dinden ve onun ortaya koydugu diinya gértstinden
yararlanabilir.

Engelli birey ve ailesi icinde bulundugu, yasadigi durumdan dolay za-
man zaman kendi kendine, “nicin ben / biz?”, “neden bu olay benim /
bizim basimiza geldi?”, “Allah niye beni / bizim ¢ocugu secti?”, “ben niye
boéyleyim?” vb. gibi c¢esitli sekillerde engel durumunu sor(gula)ma, an-
lama, anlamlandirma yoluna gitmektedir. Dolayisiyla bu tir sorularin
cevabini bulmada veya icinde bulundugu durumu anlamlandirmada en-
gelli insan dine muracaat eder. GlnkU din insanin hayatta karsilastigi
her olay ve duruma hazir ve anlamli cevaplar veren ve ona nasil yasa-
masi gerektigi hususunda yol gésteren bir zihni muhtevalar sistemidir.
Ayrica din hayata anlam ve gaye kazandirir. Bununla birey hayatin insa-
na ylkledigi krizleri karsisinda manen gliglenir. "7

ll. YAHUDILIGIN ENGELLILERE BAKISI

“Hepimiz Tann tarafindan yaratildik. Bunu aklimizda tutarsak kimsenin mu-
kemmel olmadigini anlariz” s6zl, aslinda bittn ilaht dinlerin insana bakis agisini

6 Genis bilgi igin bk. M. Naci Kula, “Bedensel Engellilere Yonelik Tutumlar ile Dini Tutumlar Arasindaki
iliski Uzerine Bir Arastirma”, islami Arastirmalar Dergisi, Ankara, 2007, c. 19, sy. 3,s. 511-524.

Thttp://ozelegitimokulu. tr. g8/ENGEL%26%23304%3B-%C7COCUK-VE-A%26%23304%3BLES%26%
23304%3B-SORUNLARI. html (erisim: 25. 12. 2014).
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yansitir. Burada amac, karsimizdaki insana, Tanri’'nin ona bahsettigi potansiyele
ulasma ve birey olarak yeteneklerini tam manasiyla kullanma glicinl kazandir-
maktir. Yahudiligin kutsal kitabi olan Tora’nin emrettigi iki sey son derece 6nemli-
dir: ilgi gdstermek ve saygl duymak. Karsimizdaki ister saglikli olsun, isterse engel-
li, degisen bir sey yoktur. Hepimizin birbirimize ihtiyaci oldugunu ve engelliligin de
hayatimizin bir parcasi seklinde degerlendirilmesi gerektigini asla unutmamamiz
gerekmektedir.

Meshur Yahudi filozofu Musa bin Meymun, Rénesanstan beri Batililarca bili-
nen adiyla Maymonides (1135-1204), “Delalet’l-Hairin” adli eserinde, bedenin re-
fah ve sihhatinin, entelektiel mikemmelligin 6n sarti oldugunu dile getirmektedir.
Zira beden saglikli olunca, dislinme, idrak ve hikmete niifuz etme dogru bir sekil-
de tezahlr edecektir, demektedir.® Dolayisiyla bedeni hichir zaman hakir gérme-
yen? ve beden saghgini dikkate alan Yahudilik; hem bedenlerde yara agilmamasi-
ni10 ve dévme isareti konulmamasinitt emretmis, hem de kutsal saydigl mensupla-
rinin yani Yahudilerin bedenen saglam ve saglikli olmasi igin Kaser* hikimlerine
cok blyuk 6nem atfetmistir.12 Burada anlasiimasi gereken, Yahudiligin insana, ha-
yata, hatta bir hayvanin hayat hakkina bile saygl gbstermeyil3 6n planda tutan bir
din oldugu, saglikl kalabilmenin gerekleri yerine getiriimedigi takdirde engelli hale
gelmenin ¢ok uzak olmadigidir.

Yahudiligin s6zIU dini edebiyati diye bilinen ve Tevrat'in sifahi yorumu olan
Talmud’da?®?, insanlarin engelli kisileri nasil gérdigl hakkinda bize fikir veren soéyle
bir 6ykU vardir. “Bir zamanlar Rabi Simon ben Elazar adindaki blyuk bir haham,
Tora calistiktan sonra evine dénerken “cirkin bir adam” ile karsilasmistir. Tora’nin
o guzel sozclklerini 6grendikten sonra o girkin kisiyi gormek, hahami soka ugrat-
mis ve “Bu ne kadar cirkin bir adam!” demis. Karsisindaki adam cirkin olabilirmis
ama aptal degilmis. Cok icerlemis ve sdyle demis: “Neden gidip de beni yapan Sa-
natcr'ya (yani Tanrr'ya) ne kadar cirkin bir sey yaptigini sdylemiyorsun?” Rabi Si-
mon ben Elazar, s6zlerinin incitici ve yanlis oldugunu anlamis ve adama, kendisini

8 Mehmet Aydin, “Yahudilik'te insan Saglig\”, Tiirk-islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, Kon-
ya, 2011, Yil: 6, sy. 12,s. 17.

9 Yusuf Besalel, “Beden”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin A. S. , istanbul,
2001, 1, 101.

10 Levililer, XXI/5.

11 Levililer, XIX/28.

* Kaser (Koser): “Uygun, heldl, geleneklere gore kabul edilebilir” anlamina gelir. Genellikle, dini kurallara
uygun olarak hazirlanan yiyeceklerin timu ve bu tip gidalarn satan kasap ve gida dikkanlarina verilen
isimdir. Bk. Besalel, “Kaser”, a. g. e., Il, 313-314.

12 Aydin, a. g. m., s. 10.

13 Levililer, XXIV/21.

14 Genis bilgi icin bk. Geoffrey Wigoder, “Talmud”, Dictionnaire Encyclopédique Du Judaisme, Editions
Robert Laffont S. A. , Paris, 1996, s. 982-988; Mehmet Aydin “Talmud”, Ansiklopedik Dinler S6zIigu,
Damla Ofset A. S. , Konya, 2005, s. 738-740.
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affetmesi icin yalvarmis. Bu 6yku bize her birimizin Tanr tarafindan yaratildigini 6g-
retir. Bunu aklimizda tutarsak, kimsenin mikemmel olmadigini ve kimsenin ¢irkin
olmadigini anlariz. ”

Yukaridaki satirlar, Rav Mendy Chitrik’in Salom gazetesinde yayimlanan, bizim
deinternet ortaminda misahede ettigimiz ve Askenaz Cemaati Hahami Estreya Se-
val Vali tarafindan da Tiirkceye cevrilen “Bir ilahiyat Problemi Olarak Yahudiligin
Engellilere Bakisl” adli iki makalesinin ilkinden alinmistir ki%; ikinci makalesi de
ayni basligl tasimaktadir.

Rav Mendy Chitrik ilk makalesinde yukarida yer verdigimiz érnekten sonra konu-
muzla ilgili sunlari séylemektedir:

“Yahudi Kanunu (Alaha)1¢ uyarinca engelli kisilerin, digerlerine gore farkl hak
ve sorumluluklari vardir. Toplum degistikce kanun gelisir. Hahamlar bazen toplum-
da bir degisim meydana geldigini fark eder ve bu degisimi, kanuna yerlestirmenin
yollarini bulur. Bazen de Yahudi toplumunda degisimi gerceklestiren, kanunun
kendisidir.

Eskiden isitme engelli kisiler, iletisim kurmayi 6grenemezdi. Bu ylzden de an-
layamayan kisiler olarak muamele gorirlerdi. Gegtigimiz iki ylzyil zarfinda isitme
engelli cocuklari egitmeyi 6grendik. Boylece bu g¢ocuklar, toplumdaki yerlerini ek-
siksiz alabilmektedir. Hahamlar da bu duruma uyum gostererek, isitme engelli kisi-
lerin Yahudi yasaminda daha buyuk bir rol oynamasini mimkun kilmistir.

Gorme engelli kisiler, her zaman konusarak iletisim kurabilmistir. Yahudi ka-
nunu, gérme engelli kisileri her zaman korumus ve diger insanlar gibi saygl gérme-
leri gerektigi konusunda israr etmistir. Yahudi kanunu bu acidan zamanin ilerisin-
deydi...”*7

Yazisinda, engelli kisilerin Yahudi kanununu uygulamada karsilasabilecegi bazi
zorluklar ele almaya calisacagini belirten Chitrik, “Ancak bu konuya egilmeden 6n-
ce, saygl deger 68retmenim Lubavitch Rabi Menachem Mendel Schneerson’un, is-
railli engelli asker ve sporculara hitaben (19 Agustos 1976 tarihinde) yaptig ko-
nusmadan, bir b6limU aktarmak istiyorum” diyerek su satirlara yer verir: “Fiziksel
bir zayiflik veya eksikligi bulunan kisinin GzlImesi i¢in hicbir neden yoktur. Bu du-
rum, aslinda Yulce Yaratici’'nin o kisiye engelleri asma ve siradan insanlarin basa-
ramadig| seyleri basarma imkanini veren 6zel ruhant glicler bahsettigini gosterir.

‘Ozurli’ terimi hig kimse igin kullanilmamalidir. Aksine bu kisilerin, siradan in-

15 http://arsiv. salom. com. tr/news/print/24949-Bir-ilahiyat-problemi-olarak-Yahudiligin-engellilere-
bakisi. aspx (erisim: 02. 07. 2015).

16 Genis bilgi icin bk. Besalel, “Alaha”, a. g. e. , |, 51-54.

17 http://arsiv. salom. com. tr/news/print/24949-Bir-ilahiyat-problemi-olarak-Yahudiligin-engellilere-
bakisi. aspx (erisim: 02. 07. 2015).
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sanlarin sahip olduklarinin ¢cok 6tesinde 6zel glic ve yetenekleri vardir; Tanr katin-
da 0Ozel ve ‘fevkalade’dirler. Dolayisiyla, aslinda ne olduklarini gosteren bu sifatla
adlandiriimalar gerekir: ‘Fevkalade’. Bu sifat, onlarin nese ve 6zguvenin canh 6r-
nekleri olmasini saglayan sira disi 6zelliklere vurgu yapar ve fiziksel ya da bedensel
durumuna bakmaksizin her kadin ve erkegin, ‘Yukari’daki Tanr’'nin pargasi’ olan
bir ruha sahip oldugunu gosterir ve bu, her tirli engeli asar. "18

Chitrik’in ilk makalesinde, “Yahudi Kanununun Sdylemleri” diye bir alt baslik altin-
daki agiklamalari da konumuzun Yahudilige ait kisminin anlasiimasi agisindan son
derece 6nemlidir. O, séyle demektedir:

“Engelli Kisiler ve Yahudi toplumu ile etkilesimleri konusundaki pratik ve etik
meseleler, Yahudi kanunu yetkililerinin fazla dikkatini gekmemistir. Oysaki bu me-
selelerin, 6nemli insani, hukuki, etik ve finansal sonuclar vardir. Yahudi Kanunu
(Alaha) bazi Yahudilerin, Tora ve din alimlerinin tim emirlerini yerine getirmelerine
engel olan, fiziksel ve duygusal kisitlamalara sahip oldugunu kabul eder. Yahudi
Kanunu, engelli Kisilerin bazi emirleri yerine getiremediklerinden 6tlru sucluluk
duymamalari ve engelli kisilerin, insan olarak deger ve ruhaniliginin hicbir sekilde
azalmamasi gerektiginin altini gizer. Alaha’nin yaptig, bu kisileri Yahudi sifatiyla el-
lerinden bltin geleni yapmaya tesvik etmek ve topluma, dini vecibelerini yerine
getirebilmeleri icin, onlara yardim etmesini 6gutlemektir.19

Chitrik, yukaridaki ifadelerine katki sadedinde su noktaya da vurgu yapmakta-
dir: “Toplumun, zihinsel engelli kisilere yardimci olma zorunlulugu konusunda, Rabi
Moshe Sofer’in on sekiz yasindaki bir kadin hakkindaki duyarli sézlerini 6rnek gos-
termek mumkindir: Gegiminden de, tibbi bakimindan da bir tek babasi sorumlu
degildir. Bu kisi, toplumun bakmakla yikimliu oldugu bir yoksul gibi muamele
gormelidir. Engelin turh ve derecesi, kisinin Alaha karsisindaki durumunu énemli
oranda etkileyebilir. Ornegin belli bir engeli olan kisi, dini vecibesini farkli bir sekil-
de yerine getirebilir ya da o vecibeden muaf tutulabilirken, baska bir engeli olan ki-
siye ayni muafiyet taninmayabilir. Engelin ‘derecesi’, bu konuda karar verme yetki-
si hahamlar tarafindan kabul edilmis bir kisi (posek)* tarafindan belirlenmelidir. 720

ibn Meymun, Mabed ile ilgili kurallar gercevesinde birtakim agiklamalar yapar-
ken baz seylere dikkat cekmistir. Ozellikle Mabed gorevlilerinin (Kohanim veya

18 http://arsiv. salom. com. tr/news/print/24949-Bir-ilahiyat-problemi-olarak-Yahudiligin-engellilere-
bakisi. aspx (erisim: 02. 07. 2015).

19 http://arsiv. salom. com. tr/news/print/24949-Bir-ilahiyat-problemi-olarak-Yahudiligin-engellilere-
bakisi. aspx (erisim: 02. 07. 2015).

* Posek: Alaha (Yahudi Dini Hukuku) Uzmani. Genis bilgi i¢in bk. Besalel “Posek”, a. g. e. , I, 511-512.

20 http://arsiv. salom. com. tr/news/print/24949-Bir-ilahiyat-problemi-olarak-Yahudiligin-engellilere-
bakisi. aspx (erisim: 02. 07. 2015).
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Koenler), en iyi ve en giizel elbiseler giyinmelerinin emredildigini2! belirten ibn
Meymun, bir hata veya kusuru olan kimsenin Mabed’de ilaht hizmete kendini ada-
yamayacagini, ruhbanliktan atilan kimselerin de buna dahil oldugunu ifade etmis-
tir.22

Nitekim Levililer'de bu durum ¢ok net bir seklide sOyle ortaya konmustur: Rab
Musa’ya sdyle dedi: “Harun’a de ki, ‘Soyundan gelecek kusaklar boyunca kusurlu
olan hi¢ kimse yiyecek sunusu sunmak Uzere Tanrisi’'na yaklasmasin. Kusurlu
olan, sunaga yaklasamaz: Kor, topal, yuzl arizali, organlarindan biri asiri blyimds,
kolu veya ayag kirik, kambur, clice, g6z 6zurll, uyuz, yarasl kabuk baglamis ya da
hadim. Kahin Harun’un soyundan bu kusurlara sahip hi¢ kimse Rab icin yakilan
sunuyu sunmak Uzere sunaga yaklasmayacak. CUnkU kusurludur. Tanrisi'na yiye-
cek sunusu sunmak Uzere sunaga yaklasamaz. Boyle bir adam Tanrisi’na sunulan
kutsal ve en kutsal yiyecekleri yiyebilir. Ancak perdeye ve sunaga yaklasmayacak-
tir. CUnkU kusurludur. Tapinagimi kirletmesin. Onlari kutsal kilan Rab benim. '723

Levililer'de ifadesini bulan yukaridaki sézlerden hareketle arastirmaci Saul M.
Oylan, bir calismasinda ayni duruma isaret etmis ve sdyle demistir: “Fiziksel kusu-
ru olan yani engeli olan gérevlinin Mabed i¢inde sunak gibi ¢ok 6zel yerlere yak-
lasmasi yasaktir, bununla birlikte esit tabakadan olusan kisilerin yaptiklari ayinlere
katilmalari da yasaktir. Bu tlr aktivitelerden ayr tutulmalari, kusurlu olan goérevlile-
ri saglam olanlardan derece olarak daha asag| bir seviyeye getirmektedir. Prestij
olarak daha yUksek olan ayinlere katilamamalarina ragmen, kusuru bulunan gé-
revliler derece olarak gorevli olmayanlardan Ustun kabul edilir.24

Yahudi hahamlari, Levililer, 21/18-20’de listelenen kusurlarin sadece birer
ornek teskil ettigini, bunlarin disinda s6zli Tora ile bilinen baska kusurlarin da bir
Koen'i gorevden alikoydugunu 6gretmislerdir. Onlarin verdikleri listeye goére, bir
Koen’i kutsal gérevden ve Mizbeah’in 6tesine ge¢cmekten alikoyan toplam yiz kirk
tane bedensel kusur mevcuttur. Zaten bedensel kusuru olan bir Koen’in Bet-
Amikdas (Kudis Mabedi)'ta kutsal gérev alamamasi, Tora’nin 613 emrinden biri-
dir.25

Aslinda bedensel kusurlu Koenler’in kutsal gérevi yapmalari yasak olmasina
karsin, daha énce zikrettigimiz gibi “kutsal” nitelikli yiyeceklerden Koenler’e ayrilan

21 Cikig, 28/2.

22 Hatice Dogan, Maymonides’in Hayati ve Eserleri, Gdzlem Gazetecilik Basin ve Yayin A. S. , istanbul,
2010, s. 175.

23 | evililer, 21/16-23.

24 Saul M. Olyan, Rites and Rank: Hierarchy in Biblical Representations of Cult, Princeton University
Press, New Jersey, 2000, s. 112.

25 Mose Farsi (Geviri ve Diizenleme), Tora ve Aftara (Vayikra), Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A. S. ,
istanbul, 2008, I1l, 462.
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kisimlarda esit pay sahibi olmalari, onlarin, Tanr’'nin gézinde diger saglam Koen-
ler'den herhangi bir farki olmadigini gésterir. Tanr’nin bu Koenler’i gérevden ali-
koymasi, onlari degersiz kabul ettigini gostermez. Fakat ne yazik ki birgok insan,
bedensel kusurlu olanlari “uygun” gérmez ve 6rnegin, bir krala ya da benzeri bir
yoneticiye el¢i olarak gobndermez. Dolayisiyla “insanlarin géziinde” uygun olmayan
bu Koenler'in, Tanri'ya yonelik gbrevlerde kullaniimasi, yine “insanlarin gézinde”
Tanr’ya yonelik bir deger ve saygl eksikligi anlamina gelebileceginden, Tora bu ki-
sileri gorevden alikoymus, yine de, Tanr’nin géziinde digerleriyle tamamen esit
kutsiyete sahip olduklarini vurgularcasina, normal Yahudilerin yiyemeyecegi “kut-
sal” yiyeceklerden onlara diger Koenler'le esit pay vermistir. Bu da surekli fiziksel-
ligi 6n planda tutan insanlara yénelik agik bir mesajdir.26

Daha 6nce ismini zikretti§im Saul M. Olyan baska bir calismasinda, “Yahudi
kutsal metinlerinde birgok ornekte engelli kimselerin zikredildigi gorilmektedir”
dedikten sonra korlgin kusur olarak gorilmesine karsin, lanetler arasinda fazla-
ca yer almadigini séylemektedir.2” Korlugln sikga cabhillik, gligstizlik ve birilerine
bagimlilik gibi 6zelliklerle iliskilendirildigini ileri stiren Olyan, Yeremya, 31/7-9'u da
ornek gostererek, kor ve topal erkeklerin derece olarak hamile kadinlarla bir tutul-
dugunu kaydetmistir. O'na gore sagirlik ve dilsizlik, kérligin aksine kutsal metin-
lerde kusur olarak yer almaz; ancak, sagir ve dilsizler, kusurlu olan koérler ve diger
kusurlularla iliskilendirilip kusurlu olarak siniflandirilirlar. Bununla birlikte sagir ve
dilsizler zavallilik, cahillik ve savunmasizlikla iliskilendirilip tanimlanirlar.28

Olyan, konuyla ilgili agiklamalari kapsaminda su 6énemli hususa da dikkat
cekmektedir: “Engelli olmanin nedeni, Tanri takdiri ile nadiren iliskilendirilir. Cikis,
4/11’de Yahve’'nin kendisi konusabilme, gérebilme ve duyabilmenin yani sira, kor-
Uk, sagirlik ve dilsizlik gibi engellerden de kendisinin sorumlu oldugunu ifade et-
mektedir. Bunun yaninda engelli olmanin nedenini, gunahlara bir ceza olarak acik-
layan, insanin gliinah islemesinden Tanr’nin hosnut olmadigini ifade eden bircok
metin de vardir...”2°

Nitekim Yahudi kutsal metinlerinde “engelli olmanin, Tanr ile olan ahite uy-
mamakla (itaatsizlikle) aldkal oldugu” seklinde bazi yorumlar da karsimiza cik-
maktadir. Ornegin, Tora’nin Tesniye (Yasanin Tekrari) bdlimiinde 28. babin hemen
basinda, “Eger Tanriniz Rab’bin sézlni iyice dinler ve bugiin size ilettigim butin
buyruklarina uyarsaniz, Tanriniz Rab sizi yerylizindeki bitin uluslardan ustin kila-
caktir. Tanriniz Rab’bin s6zinu dinlerseniz, su bereketler Gzerinize gelecek ve si-

26 Tora ve Aftara, |ll, 466-467.

27 Saul M. Olyan, Disability in the Hebrew Bible: Interpreting Mental and Physcal Differences, Cambridge
University Press, Cambridge, 2008, s. 121.

28 Qlyan, Disability in the Hebrew Bible: Interpreting Mental and Physical Differences, s. 122.

29 Qlyan, Disability in the Hebrew Bible: Interpreting Mental and Physical Differences, s. 122.
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zinle olacak”30 s@zleri yer aldiktan sonra bu bereketler teker teker siralanir. Daha
sonra da israil halki sayet Rab’biyle yaptigl ahdi bozarak Tanr’nin buyruklarina
uymazsa, baslarina gelecek olan lanetler de ard arda zikredilir. Bu zikredilen lanet-
ler arasinda calismamizla alakall olmasi bakimindan su sozler oldukca dikkat ce-
kicidir: “Rab sizi delilikle, korliikle, saskinlikla cezalandiracak. Ogle vakti kérlerin
karanlikta el yordamiyla ylrGdigu gibi yirlyeceksiniz. Yaptiginiz her seyde basari-
siz olacak, slrekli sikistirilacak, yagmalanacaksiniz. Sizi kurtaran olmayacak. "31

M. Miles adh bir baska arastirmaci “Journal of Religion, Disability & Health
(2002) vol. 6(2/3) pp. 149-204” adli bir dergide yayinladig “Disability and Deaf-
ness, in the context of Religion, Sprituality, Belief and Morality, in Middle Eastern,
South Asian and East Asian Histories and Cultures: annotated bibliography” baslik-
Il makalesinde, Talmud’un asil metnini olusturan Misna’da engellilerle ilgili gecen
bazi yasaklamalar ve muéfiyetleri izah etmeye calismistir. Miles’in Misna’dan ha-
reketle verdigi bilgilere gore sagir-dilsiz, zihinsel engelli ayni zamanda akil balig
kimselerin kurbani veya adagl kabul edilmez veya gecerli degildir. Sagir-dilsiz, kor
ve zihinsel engelli birinin - bu durumu gecici olup da dizelmesi durumu harici -
yaptigl bosanma gecersizdir. Yine sagir-dilsiz biri menkul mulkiyetlerle ilgili konu-
larda isaretlerle veya agiz hareketleriyle iletisim kurabilir. Bunun yaninda duyma
yetenegi olan birinin 6kizl, sagir-dilsiz, zihinsel engelli ve fakat akil-balig olmayan
birinin 6kliziine zarar verdigi davada saglikli kisi sorumludur; aksi bir durumda yani
6zUrlinin 6kizu saglam birinin 6klzline zarar verdiginde engelli kisi kusurlu de-
gildir, ancak o engelli baska birinin gézetimi altinda ise bdyle bir durumda sorumlu
olur. Ayrica Misna’nin bir bélimunde yer aldig kadariyla kesik ayakli birinin takma
bacakla disari cikmasi bazi alimlere gore caiz, bazilarina gére ise yasaktir.32

Daha 6nce ismini zikrettigimiz ve calismasindan s6z ederek ortaya koydugu iki
makalesinden ilkinde dikkatimizi ceken bazi fikir ve gorislerine yer verdigimiz Rav
Mendy Chitrik, yine ilk makalesinde engelli kisinin, Sabat ve Yahudi bayramlar ko-
nusunda herkesle ayni kurallara uymak zorunda oldugunu, dolayisiyla engelli bir
kisinin Sabat gliniiniin kutsalli§ini bozamayacagini ifade ettikten sonra, engellinin
sayet hayati bir tehlikesi yoksa Kipur* giinli orug tutmasi gerektigini séyler. Ona go-
re zaten hayati tehlike durumunda Tora ve din alimlerinin emir ve kurallarinin, ¢
tanesi hari¢ tumu goz ardi edilebilir. Yine de engelli Kisiler icin gecerli olan 6zel ku-
rallar vardir.33

30 Tesniye, 28/1-2.

31 Tesniye, 28/28-29.

32 http://www. independentliving. org/docs7/miles2007. pdf (erisim: 09. 07. 2015).

* Kippur (Yom Kipur): Yahudilerin yillik orug giinii olan Kefaret Giinii'ne verilen ibranice isim. Genis bilgi
icin bk. Sinasi Gindlz, Din ve inang SozItgu, Vadi Yayinlari, Ankara, 1998, s. 399; Mehmet Aydin,
Ansiklopedik Dinler S6zIig0, s. 396.

33 http://arsiv. salom. com. tr/news/print/24949-Bir-ilahiyat-problemi-olarak-Yahudiligin-engellilere-

— —
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Chitrik, s6z konusu ilk makalesinde yukaridaki agiklamalara yer verip, engelli-
leri ortopedik engelliler, gorme engelliler ve isitme engelliler seklinde ¢ kisma
ayirdiktan sonra her bir engelli grubunun Yahudi kanunlari ¢cercevesinde neleri ya-
pip yapamayacagini tartisir. Biz bu tartismalari onun dilinden oldugu gibi makale-

mize almakta fayda mulahaza ediyoruz.

- —

“Yardimsiz ylriyemeyen engelli bir kisi Sabat glind, kisinin normalde
nesneler tasiyamayacagi yerlerde bile tekerlekli sandalye, baston, kol-
tuk degnegi ya da ylrlte¢ kullanarak topluma karisabilir. Yahudi kanu-
nu bunlari kisinin uzuvlarinin yerine gecen mekanik destekler olarak go6-
rur. Ancak bu mekanik destekler, yardimsiz ydrtyebilen bir kisiye sade-
ce fazladan denge saglayacaksa, Sabat glini kullanilamaz.

Dua sali talit’in, tekerlekli sandalyenin koltuk veya arka kisminda tasin-
masina izin verilir; ¢linki talit, tekerlekli sandalyeye bagli sayilir. Bu du-
rum, Sabat glini elinde tas tutan bir cocugu tasimaya benzer.

Engelli bir kisi, Sabat glinl bacak destegi takabilir; ¢linku bu, giysinin bir
parcasi olarak kabul edilir. Takma uzuv tirtinden protezler, toplum igin-
de bile takilip ¢ikarilabilir, ¢linkt bedenin pargasi sayiliriar.

Motorlu olan tekerlekli sandalyeler ve elektronik cihazlarin Sabat ve
bayram glnlerinde kullaniimasi ciddf bir Alaha sorununa yol acmakta-
dir. Bu ylzden, Sabat ve bayram gunleri, elektrikle ¢alisan tekerlekli
sandalyeleri toplum icinde kullanmaktan kacinmak gerekir.

Gorme engelli kisi, kendisi ve baskalari i¢in tehlike olusturmamasi sar-
tiyla, cuma aksami Sabat mumu yakmalidir. Amé kisi sinagoga gider-
ken, rehber képegi ona eslik edebilir. Képek, sahibinin toplu halde dua
etme emrini yerine getirmesini sagladigindan, sinagogun kutsiyetini ihlal
etmis sayilmaz. Ama kisi, baston kullanmadan yiirliyemiyorsa, Sabat
glinu toplum igine karismak icin baston kullanabilir, ¢linkt baston, giysi
olarak kabul edilir.

Hi¢c gérmeyen ya da gérme kaybi olan kisi, braille alfabesi veya buylk
puntolarla yazilmis dua kitabi, Tevrat ya da ibranice baska bir kitabi ta-
siyabilir. Gérme engelli kisi, Sabat baslamadan énce acmis olsa bile,
Sabat glini ses kayit cihazi veya radyo kullanamaz; ¢linkl ‘ses yaratma’
veya ‘bir sesin duyulmasina sebep olma’ (Hasmat Kol) yasagini gigne-
mis olur.

Ama bir kisi, gékytiziinde Yeni Ay belirdigi zaman siikran dualari (Kidus
Levana) okumakla yukdamliddr; bu dualarin gézle gérilen nesneler igin
okunmasina ragmen. Hanuka samdanini (menora) yakma konusunda,
sukran duasini mumkunse o kisinin yerine baskalarinin okumasi tercih
edilir. Ama kisi, Pesah dncesinde evde mayali ekmek pargalarini (ha-
mets) arayamaz; bunu aileden baska bir kisi yapmalidir.

isitme engeli olan kisi, Sabat giinii duymasina yardimci olacak bir kulak-
ik takabilir; ¢linkG bu, kisinin giysisinin bir parcasiymis gibi kabul edilir.
Ancak sesin ylksekligini ayarlayamaz. Eger kulaklik ya da pili, g6zIGgu-
ne monte edilmisse, bunlari Sabat siresince toplum icinde takabilir.
Buna karsin bir isitme destek cihazi cepte tasinamaz; zira o durumda,
kisinin bedeninin veya giysisinin bir parcasi olarak kabul edilmez. Piller,

bakisi. aspx (erisim: 02. 07. 2015).
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Sabat glni kullaniimak lzere bir kemere sabitlenebilir. Uygulanan ka-
nun ilkesi, bir cihazin tasiniyor degil, giyiliyor olmasi ve ihtiya¢ duyanin
fiziksel ihtiyacina karsilik vermesidir.

isitme engelli kisi, hafta arasi glinlerde, hazani* ve Tora’nin okunmasini
duyabilmesi icin sinagogda mikrofon kullanilabilir; ancak Sabat veya
bayram glinleri, hatta Ros Asana’da* ko¢ boynuzunun (sofar) Uflenisini
duymasi icin mikrofon kullanilamaz. Purim’de*Megila’nin* okunusunu
duyabilmesi igin mikrofon kullanilabilir. isitme engeli olan kisi, Tora ve
Megila’nin okunmasini duyma emrini, bu kitaplari kendisi okuyarak da
yerine getirebilir.

Zeka geriligi, 68renme zorluklari, sara ya da baska akut veya kronik has-
taliklari olan insanlar,Tora ve din alimlerinin butiin kurallarini, ellerinden
gelenin en iyisini yaparak yerine getirmelidir. 34

Rav Mendy Chitrik, haftalik siyasi ve kdltiirel gazete olan Salom gazetesinde
yayimladigl ve birinci makalesiyle ayni bashg) tasilyip o makalenin devami niteligin-
deki ikinci makalesinde, engelli kisilerin evlilik, cocuk sahibi olma, dualar ve diger
yasal zorunluluklariyla alakali cok sayidaki etik ve pratik konuyu ele almaya devam
etmis ve su bilgilere yer vermistir:

“Engelli bir kisi, aile safligi uygulamalar, evlenmek ve ¢ocuk sahibi ol-
masi agisindan, tim Yahudilerin sahip oldugu hak, ayricalik ve ytkimli-
Iiiklere sahiptir. Ortopedik engeli bulunan bir kadinin aile safligi kuralla-
rini yerine getirmesi, 6zel bir hassasiyet gerektirir. Ruhani arinma havu-
zuna (mikve) girer ve ¢ikarken 6zel 6nlemler alinmalidir. Esinin ona re-
fakat edebilecegi gibi, erisim kolayligi icin rampa veya bir indirme kal-
dirma ekipmani saglanmalidir. Engelli kadin mikve’nin dusuna giremi-
yorsa, bu son dustan vazgecebilir, ¢clinkii evinde zaten yikanmistir. Ka-
dinin engeli, kendi kendini muayene etmeye fiziksel olarak imkan vermi-
yorsa veya goremiyorsa,mikveéncesi bez muayenesi (bedika) baska bir
kadin tarafindan yapilabilir.

Engelli kisiler -engelleri, bir cocuga bakmalarini imkansiz hale getirmi-
yorsa- ¢ocuk sahibi olma mecburiyeti dahil, blttin Yahudilerin yerine ge-
tirmek zorunda oldugu emirlere uymalidir. Zeka geriligi ya da akil hasta-
liklari oldugu halde cinsel agidan aktif kisilere, rutin bir sekilde dogum
kontrollii veya kisirlastirma yapilmamalidir. Her vakayi ayri ayri deger-
lendirmek (izere uzman bir hahama basvurmak gerekir.

* Hazan: Sinagogda gorev yapan din adami, bk. Besalel, “Hazan”, a. g. e. , |, 205.
* Ros Asana (Ros Hasana): Yahudi takviminde yilbasi olan Ros Hasana, Tisri (Eylil-Ekim) ayinda baslayip
iki giin devam eder. Yahudi inancinda Ros Hasana, kainatin ve insanin kaderinin yeniden belirlenisini

ifade eder.

Ros Hasana’nin en énemli 6zelligi, hayvan boynuzundan yapilmis sofarin uflenmesidir.

Genis bilgi icin bk. Baki Adam, “Ros Hasana”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam, Grafiker Yayinla-
r, Ankara, 2015, s. 103.

* Purim: Yahudilerin kurtulus bayramidir. Yahudi takviminde Adar ayinin (Subat-Mart) on dérdiinde bas-
lar ve bir guin slirer. Genis bilgi icin bk. Baki Adam, “Purim”, Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam,
Grafiker Yayinlari, Ankara, 2015, s. 105.

* Megila: Rulo seklinde dondrilerek toparlanan parsémen Uzerinde el yazisi ile yazili dinsel dykiye veri-
len ad. Misna’nin Moed fazlinin onuncu bdlimd... bk. Besalel, “Megila (Tomar)”, a. g. e, II, 390.

34 http://arsiv. salom. com. tr/news/print/24949-Bir-ilahiyat-problemi-olarak-Yahudiligin-engellilere-
bakisi. aspx (erisim: 02. 07. 2015).
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Engelli bir kadinin, ¢cocuguna bakamayacaksa bile klirtaj yaptirmasina
izin verilmez. Cocugun bakimini toplum Ustlenmelidir. Cocugun bir ku-
rumda bakilmasindansa, Yahudi bir ¢ift tarafindan evlat edinilmesi ter-
cih edilir.

Engelli bir ¢ift cocuk sahibi olamiyorsa, evlat edinmeleri tavsiye edilir.
Anne ve babada fiziksel, duygusal ya da psikolojik engeller varsa bile,
arastirmalar evlat edinilmis ¢ocuklarin bunlardan kéti ydnde etkilen-
medigini géstermistir. Evlilik ve ¢ocuk sahibi olma konusunda daha ay-
rintili bilgi edinmek igin uzman bir dinT yetkiliye basvurmak gerekir.
Engelli erkekler, engellerinin elverdigi 6l¢lide glinde l¢ kez dua etmeli
ve mimkunse on erkekten olusan grupla (minyan) dua etmek lzere si-
nagoga gitmelidir. Engelli erkek, dua salini (talit) giymek
ve tefilin sarmak zorundadir.

Sol kolu bir nedenden dolayi tam gelismemis veya felgli olan erkek, yine
de tefilin’ini sol koluna sarmalidir. Ancak sol kolu hi¢ olmayan er-
kek, tefilin’ini sag koluna sarmalidir.

On Ug yasini dolduran engelli erkek cocugun Bar-Mitsva’sini* yapmasina
yardim edilmeli, elinden geliyorsa haftanin Tora b6limiini okumak Uize-
re cagrilmali ve ilgili dualar etmelidir. Gerekirse bir Tora rulosu evine
géturdlmeli ve evinde Tora okunabilmesi icin, bir minyan* toplanmalidir.

On iki yasini doldurmus olan kiz cocugu i¢in evde kutlama yapilmalidir.
7”35

Son olarak Chitrik’in, makalesinde, engellilere ait 6zet olarak siraladigl cesitli
Yahudi kanunu hikimlerine, hemen arkasindan da engelli kisilerin bireysel, ailevi
ve toplumsal yukumluluklerine iliskin yapmis oldugu énemli tespitlere asagida yer
vermek istiyoruz:

“Engeli, zihinsel olmayan erkek, minyan’in Uyesi sayilir.

Engelli bir kisi, mahkemede taniklik yapabilir.

Engelli bir kisi, Kipur gunu orug tutmali, Pesah’ta*matsa* yemeli, Ros
Asana’da sofar dinlemeli ve engelinin izin verdigi 6lglide, yetiskin bir Ya-
hudi’nin yerine getirmek zorunda oldugu butin emirlere uymalidir.
Tekerlekli sandalyeye mahkam olan engelli bir kisi, siva* haftasi boyun-
ca yas tutma kurallarina uymalidir.

Tekerlekli sandalyeye mahkim olan engelli bir Kki-
si, talit giyip tefilin sararak, sandalyesinde (ayakta okunmasi gereken)

* Bar-Mitsva: 13 yasinda bir erkegin ibadet topluluguna kabul téreni. Genis bilgi icin bk. Besalel, “Bar-
Mitsva”, a. g. e. , |, 95-97.

* Minyan: Tefila, Tora okunmasi, Kadis gibi dinsel térenlerin cemaat olarak ifa edilebilmesi i¢in 13 yasini
asmis en az on Musevi erkeginin mevcudiyetinin gerekliligi, bk. Besalel, “Minyan”, a. g. e. , II, 410.

35 http://www. salom. com. tr/newsdetails. asp?id=83545 (erisim: 29. 06. 2015).

* Pesah (Fisih): israilogullar’nin Misir topraklarindan ¢ikisinin anisina bir gesit bahar festivali olarak kut-
lanan ve ibrani takvimine gére Nisan'in 15’ine denk diisen bir Yahudi bayrami. Genis bilgi icin bk.
Giindlz, “Pesah (Fisih)”, Din ve inang SézIiga, s. 305.

* Matsa: Mayalanmayip kabarmayan hamurdan yapilmis, Yisraelogullar’'nin Misir’'dan acele ile gikarken
yemis olduklari ekmek, bk. Besalel, “Matsa (Hamursuz)”, a. g. e. , I, 389.

* Siva: Aile yakinlarindan biri vefat eden kisinin yerine getirmesi gereken gorevlerden. Yash kisinin yedi
gun zarfinda yas tutmasi gerekir ve isine gitmesi yasak olup; onu ziyaret etmek bir mitsvadir. Siva ya-
sina bayram ve Sabat glinlerinde ara verilir, bk. Besalel, “Siva (Yedi)”, a. g. e. , lll, 680.
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Amida* duasini dahi okuyabilir.

Gorme engelli bir Kisi, duayi ezbere okuyabilir.

Kismen gbren ya da hic gérmeyen bir erkek, karsidan karsiya gecmek
icin, daha mikve’ye dalmayan esinin koluna girebilir.

Kismen géren (tam méanasiyla @ma olmayan) bir kisi, evlilik ya da bo-
sanma sézlesmesi imzalamada veya baska yasal islemlerde, taniklik
yapabilir.

Kismen goren Kisi, baskalari icin Tora okuyabilir, dualari yonetebilir, ha-
zanlik yapabilir.

Evlenmek lizere olan isitme engelli bir kisiye, evlilik s6zlesmesi (ketuba)
yliksek sesle okunmayabilecegi gibi, isaret dili ile de okunabilir.

Sagir ve dilsiz kisiler, Yahudi bir yetiskinin uymak zorunda oldugu emir-
lerden muaf tutulur.

Engelli kisilerin timd, hastanede yatiyorlarsa bile, yiyeceklerle ilgili bd-
tin kurallara uymak zorundadir. Bu kural, sadece agizdan beslenebilen-
ler icin gecerli olup, disaridan mdidahale ile beslenmek zorunda olan,
yani damardan, burundan veya dogrudan mideden beslenen kisiler icin
gecerli degildir.

Aile ve toplum bireyleri, mimkun olan her durumda engelli kisinin haya-
tini olabildigince eksiksiz ve Uretken bir sekilde gegirebilmesi igin, des-
tek vermek zorundadir.

Aile Uzerindeki parasal ve psikolojik yliki arttirsa bile, engelli kisinin di-
sarida bir kuruma gonderilmesi yerine evde bakilmasi tercih edilmelidir.
Ancak evde bakimi mimkun kilabilmek icin cemaat liderlerinin aileye
yardim etmesi sarttir. Aile fertleri lizerindeki baski o kadar yogun olabilir
ki, yardim goérmedikleri takdirde, bir kuruma basvurmaktan baska care-
leri kalmaz.

Engelli kisilerin sinagoga gitmesine, talit giymesine ve tefilin sarmasina
yardim edilmelidir. Engelli kisilerin, engellerinin izin verdigi oranda dua
etmelerine ve emirleri yerine getirmelerine yardimci olunmalidir.

Engelli kisiler, hicbir ayrim yapilmadan, toplumun tam bir ferdi olarak
kabul edilip, 6yle muamele gérmelidir. Toplum, varolan finansal kaynak-
larina gére onlara uygun tesis ve hizmetleri sunmalidir. Engelli kisilerin
sinagogdaki dualara katilmasi ve diger dinf vecibelerini yerine getirebil-
mesi i¢in, cemaatin parasal durumuna goére sinagogda rampa, hatta
Sabat asansoru insa edilmelidir. Engelli kadinlarin, normal evlilik iliskile-
rinde bulunabilmesi i¢in mikve’ye erisimleri saglanmalidir.

Sinagog, okul ve kitliphanelerde hi¢c gormeyen ya da kismen géren kisi-
ler i¢in buyuk punto veya braille alfabesi ile basiimis kitaplar; isitme en-
gelliler iginse, isaret dili bilen kisiler bulunmalidir. Okula gidemeyen fi-
ziksel engelli cocuklara 6zel ders olanaklar saglanmalidir. Ozel ihtiyag-
lari olan engelli gocuklar igin 6zel okullar agilmalidir.

Bdtdn insanlar esittir ve Tanri’nin ‘gérunttstnde’ yaratiimistir. Tora, en-
gelli kisileri onurlandirmamiz ve onlara saygi géstermemizi 6zellikle em-
reder (Levililer 19:14): “Duymayan birine lanet etme. Gérmeyen birinin
Online engel koyma. Tanrindan ¢ekin. Ben Asem’im. ”

Yahudi kanunu engelli kisileri Tanri’nin emirlerini uygulama konusunda

* Amida: ibadetin ayakta yapilan bélimii. Bk. Besalel “Amida (Ayakta Durus)”, a. g. e. , |, 61-62.
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esit derecede sorumlu ve ytukdamli gordr. Ayrica genel anlamda din hu-
kuku, 6zel anlamda ise Yahudi kanununun nianslarina asind olmayan-
lara pek ‘merhametli’ degilmis gibi goriinebilirler. Oysa isaret ettikleri,
engelli kisilerin Tann katinda diger herkesle esit olduklari, Yahudi top-
lumunun ve genel toplumun dyeleri olarak katiimlarinin tam olmasi ge-
rektigidir.

Yahudiligin gereklerine tam manasiyla uymak demek, engellilere karsi
sadece acima duymak ve onlarla empati kurmak degildir. Bu duygular
¢ok icten ve gercek olabilir; 6nemlidirler de. Ancak esitlik ilkesi gbzardi
edildigi takdirde, inancin getirdigi sorumluluklardan muaf tutulmaya yol
acarlar.

Yahudi kanununun vurgulamaya calistigi, toplumun bir ferdi olmanin
ayni zamanda toplumun -tartistigimiz durumda Yahudi kanununun- yasa
ve kurallarinin getirdigi butlin zorunluluklarda aktif bir rol oynamak an-
lamina da gelebilecegidir. Engelli kisiler, toplumun ‘eksik’ lyeleri degil-
dir. Dolayisiyla toplumun diger Uyeleri gibi kanuna tam ménasiyla uymak
zorundadirlar.

Kanun, engelli kisilerin bazi sartlari yerine getirmede zorlanabilecegini
dikkate alir. Bu ylizden Yahudi kanunu alaninda hiikim verme yetkisi
olan Kisiler, engelli kisilerin Yahudi toplum yapisina katilimini saglarken,
bir yandan da kanunlara uymada karsilasabilecekleri zorluklar hesaplar
ve dengeyi saglamak icin micadele eder. Gerekli ‘uyarlamalar’ kanun
kapsami icinde yapiimalidir ki, dini vecibeler tam anlamiyla yerine gele-
bilsin.

Dinf konularda karar verme alaninda, bir dnceki neslin énde gelen otori-
telerinden Rabi Moses Feinstein’in ¢ok ilgin¢ bir responsa’sini 6rnek
olarak vermek isterim. Rabi Feinstein’a sorulan soru suydu: Ama bir
adam, sinagoga rehber kdpegi ile birlikte gelebilir mi? Rabi Feinstein
cevabinda sdyle der:

a) Ama bir kisi de herkes gibi dua etmeye mecburdur.

b) Evinde dua edebilir ama herkes sinagogda dua ederken, engeli yu-
zlinden kendini evde dua etmeye zorlanmis hissederse, Uzillip dislandi-
&ini distnebilir.

¢) Toplu halde Tora okumak gibi bazi dini vecibeler ancak sinagogda ye-
rine getirilebilir.

d) Gérme engelli pek ¢ok kisi, rehber képeklerine muhtactir.

Rabi Feinstein arastirmaya devam eder ve Talmud’da yer alan bir tar-
tismanin, &ma bir kisinin sinagoga rehber kdpegi ile girebilecegi karari
ile sonuglandigini kesfeder! Béylece kararini dayandiracagi temeli bul-
mustur. Ancak Rabi Feinstein, kopek cemaati lrkltmesin ve rahatsiz
etmesin diye ama kisinin girise yakin bir yerde ve sira basinda oturmaya
calismasini dnerir. Bu artik hemen butin sinagoglarda genel bir uygu-
lama haline gelmistir.

Denge kurmak derken kastettigim iste budur: Engelli kisinin katilimini
kolaylastirmanin yolunu aramak ve onu, cemaatin butdn dyeleri gibi,
topluma déhil etmek. 736

Belki son olarak sunu sdylemeliyiz ki; Yahudilik'te yukaridaki genis aciklama-

36 http://www. salom. com. tr/newsdetails. asp?id=83545 (erisim: 29. 06. 2015).
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larda gorildigu Uzere engelli kategorisine giren insanlara iliskin pek ¢ok hikim
karsimiza ciktigl gibi; her ne kadar ¢alismamizi dogrudan ilgilendirmese de 6zurli
ya da kusurlu hayvanlarla ilgili de bazi kurallar dikkat cekmektedir. Ornegin, To-
ra’da gecen su iki s6zlin, konumuzun anlasiimasi agisindan oldukca ilging oldugu-
nu soyleyebiliriz:

“Bir hayvanin 6zrl varsa, topal ya da kérse, herhangi bir ciddi sakathg| varsa,
onu Tanriniz Rab’be kurban etmeyin. "7

“Tanriniz Rab’be herhangi bir 6zri, kusuru olan sigir ya da koyun kurban et-
meyeceksiniz. Tanriniz Rab bundan tiksinir. 38

Su an itibariyle Yahudi Istanbul Hahambasilig genel sekreteri olarak gorev ya-
pan Yusuf Altintas’in engellilerle ilgili gérisinU de burada zikretmenin calismamiza
katkl saglayacagini dislnlyoruz. Ona gore Allah’'in yaratmasinda bir noksanlk
yoktur. O, her seyi miikemmel vareder, yaratilista bizim gérduglimuz 6zlrler, insa-
nin kendi eliyle sebep oldugu seylerdir. Clnkl Allah mikemmeldir, kemal sahibi
olan yaraticidir, O’'nda herhangi bir noksanlik (eksiklik) sadir olmaz. Tanr salt iyidir,
O’ndan kotu bir sey vaki olmaz.

Yusuf Altintas bu gorlslerine ilave olarak suna da dikkat ¢gekmektedir. “Artik
bugiin engelliler toplumda kabul gérmus durumdadir. Gerek devlet, gerekse birey-
ler onlara normal bir insan gibi bakmaktadir. Onlar eksikliklerini hem maddi glic
olarak, hem de zihinsel olarak kapatmis durumdadirlar. Onlarin hayatlarini kolay-
lastirici her sey dustnulmektedir. Bunu iki tarafli asabilmislerdir. Engellilere yakla-
sim bizim toplumdaki (Turkiye) gibi degil...”

lll. HIRISTIYANLIGIN ENGELLILERE BAKISI

Hiristiyanligin engellilere bakisini irdeledigimizde, en basta bu dinin kutsal me-
tinleri ve o metinler etrafinda merkezilesen birtakim yorumlardan hareketle bazi
noktalara dikkat cekebiliriz. Bu béliimde elbette ki bazi incil metinlerinden séz
edecek olmakla birlikte, hem konunun anlasiimasi hem de bir mukayese yapma
imkani verme agisindan birtakim arastirma ve analizlere de yer vermeyi distinlyo-
ruz.

Oncelikle son derece dikkat cekici olmasi ve farkl bir yaklasim sergilemesi
acisindan Hiristiyan diinyasina ait bir web sitesinde rastladigimiz, Hiristiyanligin
engellilere bakislyla aldkall su yorumu burada aktarmak istiyoruz:

“Adem’i Tanri direk kendi elleriyle bir kerede yaratti ya da insan viicudu evri-

37 Tesniye, 15/21.
38 Tesniye, 17/1.

Miitefekkir, 2015, 2(4): 275-298



Yahudilik ve Hiristiyanligin Engellilere Bakigi 291

min sonucu olustu. ilk haliyle o beden mitkemmeldi ve 6liimsiizdi, yarg giinii bize
verilecek cennetsel bedenlerimiz de ayni sekilde miikemmel olacaktir. insan ruhu-
nu Tanr yaratti ve yaratiyor. Ama giiniimizde Tanri asla insan bedeni yaratmiyor.
insan bedeni yaratma gérevi Tanr’nin cocuklari olan insanlara verilmistir. Evli cift-
ler birlesir ve beden yaratilir. Bu konuda O’nunla isbirligi icindeyiz. icine ruhu koyan
Tanr’dir. Ancak Adem ve Havva’nin disiisiinden sonra diinyaya giinah ve 8lim
girmistir. Su an bilim adamlarinin da anlayamadig| bir sebepten 6tiri insanlar 6l-
meye baslamistir. Kisacasi bedenlerimiz bozulmus ve kusurlu olmustur. Dolayisiyla
beyindeki kusurlar zihni engellere neden olurken, diger organlarimizdaki kusurlar
farkli engellere neden oluyor. Bu engelli dogma hali, insanoglunun ayni 6lim gibi
bir lanetidir. Sorun, en basta bedenimizi Tanr’'nin bu sekilde yaratmamis olmasi,
bizim sonradan bozmus olmamizdir. isin sonunda engelli insanlarin da, saglikli in-
sanlarin da ruhlar Tanri tarafindan 6zellikle verildi, hepimiz kendi kosullarimiza ve
ruhumuza ne kadar deger verdigimize gore yargilanacagiz. Engelli insanlara verilen
farkl lGtuflar vardir...”3°

Engellilerle alakal yukarida zikredilen bu bakis acisi her ne kadar bazi aras-
tirmacilarca da desteklense de, bilhassa “Allah (Baba)'in sadece insani yarattig| ve
glinimuzde asla insan bedeni yaratmadigl” seklindeki ifade oldukca sikintili gibi
durmaktadir. Zira Hiristiyan inancina gore de beden ve ruhu ile tim insanlarin ve
her seyin yaraticisi Allah’tir.#° Ayrica engelli dogma halinin, insanoglunun bir laneti
olarak gorilmesi de tartisma konusudur.

Genelde Hiristiyanlarin engellileri toplumdan diglama ya da onlari hor gérme,
eksik ilan etme gibi bir yaklasima sahip olmadiklari gdzlemlenmistir. Bunun yani
sira engellilere yonelik olarak onlari toplum hayatina kazandirma, onlara kilisede
alan acma vb. gibi calismalar Hiristiyan dinyasinda yakin tarihe kadar pek olma-
mis, ¢cok nadiren géralmastur.

Hiristiyanliga baktigimizda, Yahudilik'te oldugu kadar ibadetler ve kurallar
manzumesine ¢ok fazla rastlanmamaktadir. Hiristiyanlara goére Hiristiyanlik daha
cok kalbi (hissi) bir durum olup, kisinin dogru hislere ve distincelere sahip olarak
yaptigl eylemler bitinudur.

Gunumuzde, Hiristiyanhgin zorunlu ibadet yoniyle kendisinden ¢ok daha sis-
tematik olan Yahudilik ve islamiyete nazaran kolay tatbik edilebilir gdziiken ibadet-
leri vardir. Bunlar Pazar gunleri kiliseye gitmek, vaftiz olmak, dua etmek ve rahiple-
re gunabh itirafinda bulunmak gibi sinirl sayida zorunluluklardir. Bu anlamda engel-
lilere yliklenen zorunluluk, sorumluluk ve kolayliklar arastirdi§imizda éniimuze net

39 www. hristiyanforum. com, (erisim: 20. 02. 2015).
40 Markos, 10/6; Vahiy, 4/9-11.
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bir tablo ¢tkmamistir. Yani ibadet yonU fazla detay icermeyen ve yerine gére mez-
hepler arasinda farkl ibadet (ayin) uygulamalarinin karsimiza c¢iktig Hiristiyanhk’'ta
“engelliler icin ibadet ya da dini yukimlulUkler” diye bir bashgl aramak yetersiz
kalmistir.

Engelli insanlarin ve aile bireylerinin engellilik durumlarini anlamlandirmada
dini inanclarini nasil kullandiklarini ve engelli olarak baslarindan gecen zorluklara
nasll tepki gosterdiklerini giin 1si8ina ¢ikarmayi amaglayan nitelikli bir arastirmanin
-ki bu arastirma ABD’de yapilmistir- bulgularini 6zet olarak makalemizde asagida
gorllecegi (izere paylasmak isteriz.

Arastirmayi yapan yazar (Linda L. Treloar) iki gruptan olusan 30 kisiyle réportaj
yapmistir: Bunlar, farkh tirden gelisim yetersizligi bulunan gocuklarina bakan 13
aile ve fiziksel engelli 9 kisidir. Bununla birlikte 8 katilimci da yazarin ¢alismasina
belli noktalarda katki saglamislardir. S6z konusu arastirmaya katki saglayan kati-
mcilarin énemli bir cogunlugu beyaz olup, 1998 yilinda A. B. D. 'nin gliney bati-
sinda yer alan buyUk bir sehirde yasamislardir.

Katihmcilar, engellilikle ilgili runhsal-manevi deneyimleri Ulzerinde etkisi olan
Protestan Hiristiyan kilisesinin engelliler igin ileri dlizey bir kaynastirmayi saglama-
sI gerektigini 6nermektedirler. Hem engelli yetiskinler hem de aileler kiliseyi dint
inan¢ kazanimini ve gelisimini kolaylastiran énemli bir sosyal kurum olarak gor-
mektedirler. Fakat birkag katiimci kilisenin, onlari konuk almaya ve onlara yardim
etme agisindan hazir olma durumunun ne kadar kisith oldugundan bahsetmistir.
Katiimcilar, kiliseye engellilik ve dini destek deneyimini teolojik acidan anlasiima-
sini destekleyecek ugraslara girmesini dnermektedirler. Yine katihmcilar engellilige
ilaht bir anlam ytklemek icin kilisenin ileri diizeyde destegine ihtiyac duyduklarini
vurgulamislardir. Engelliligi anlamlandirmada incil’e dair bilgi eksikligi birkac kati-
imcl icin manevi sikintiya, kilise ve Tanr’dan uzaklasmaya neden olmustur. Dola-
yislyla kiliseler acgikca ve dogrudan engellilikten ve bundan dogan cesitli durumlar-
dan birgok seviyede bahsetmelidir ki, kilise liderleri ve cemaat, engellilige dair teo-
lojik bir temele sahip olabilsinler.

Arastirma, Hiristiyanlarin incil tabanli inanclariyla engelliligi nasil anlamlandir-
diklar ve engelli olarak yasadiklarina nasil yaklastiklarina 6zgiin bir bakis getirmis-
tir. Bu calisma, dini inancglarin engelli insanlar ve aileleri icin denge saglayici bir
glc olarak taninmasina destek veren calismalardan biridir. Katihmcilarin dint
inanclari, zorluklarla basa ¢ikmada ve bircok olumlu ydnde onlara katki saglamis-
tr.

Bu arastirmadaki engelli yetiskinler ve aile bireyleri, yasamlarinin engellilikten

Miitefekkir, 2015, 2(4): 275-298



Yahudilik ve Hiristiyanligin Engellilere Bakigi 293

kaynaklanan onca zorluga ragmen bir amaca hizmet ettigine inanip, mutlu ve min-
nettar yasamayi segmislerdir. "4%

Daha 6nce Yahudiligin engellilere bakisindan s6z ederken calismasina atifta
bulundugumuz M. Miles, yine “Journal of Religion, Disability & Health” (2002, vol.
6(2/3) pp. 117-129) adl dergide “Some Influences of Religions on Attitudes
Towards Disabilities and People with Disabilities” bashgiyla yazdigl makalesindede
Hiristiyanligin engellilere bakisina iliskin bazi hususlara vurgu yapmaktadir. Ancak
internet ortaminda ulasabildigimiz s6z konusu mdtalaalardan énemli buldugumuz
birkagina burada dikkat cekmek istiyoruz.

M. Miles’in arastirmasinda ifade ettigine gore, Hiristiyan metinleri cesitli hasta-
iga yakalanmis ve birtakim engelli insanlarin tedavilerinden bahseder. Bu hikaye-
ler, bazen dini 6gretinin hassas noktalarini igerir ya da isa’nin misyonunu engelle-
yen bir sonucu vardir.42 Yani asagida referanslarini verdigimiz metinlerde, isa’nin
tedavi ettigi insanlara “kimseye soyleme” dedigi halde o insanlarin sézlerinde
durmamalar ve gunden gune kendisine gelen hastalarin sayisinda artis olmasi
nedeniyle O’nun misyonuna engel olunmasindan s6z edilmektedir.43 Engellilik du-
rumuna karsi isa’ya verilen bu mucize caglar boyunca elde edilememistir; ancak
Hiristiyan kilisesi kayitlarina gore engelliler icin M. S. 360’ta bakim hizmetleri bas-
latilmistir. Kiguk Ermenistan’da Sebasteia (buglnkl Sivas) piskoposu Eustathios,
insanlarda sekil bozuklugu veya engel teskil eden hastaliklara yakalanmis kisilere
hizmet etmek icin bir bakimevi kurmustur. Bunu Caesarea’ll (Kayserili) Basil tara-
findan yapilan hizmetler takip etmis ve benzeri hareketler birka¢ ylzyll boyunca
yavas yavas Bati'ya yayllmis, hattd Kuzey-Bati Avrupa kiyilarina kadar ulasmistir.44

Miles’e gore Hiristiyan teologlar uzun slire kesin cevaplara ulasmadan “sakat-
hgin-engelliligin” anlamlar (izerine disinmustur. St. Augustine, insanlar icin “zayif
fikirlilik” kavramini, “Cennet’ten diisen insan dogasinin nesillere aktarimi oldugu”
gorusiinu desteklemek icin kullanmistir. Baska bir yerde, “zeka geriligi olan bir ki-
sinin isa’ya saygl gdstermesi”; St. Augustin tarafindan, reenkarnasyona inananla-
rin, “zeka geriligi olan kimselerin dnceki hayatlarinda ¢ok glinahkar olduklan” sek-
lindeki séylemlerini yalanlamak icin kullaniimistir.45

Yine Miles, makalesinde, reformcu Martin Luther’in, engellilik ile ilgili kendisi-

41 Genis bilgi igin bk. Linda L. Treloar, Cev. Mehmet Bahgekapili, “Engellilik, Dini inanglar ve Kilise: En-
gelli yetiskinlerin ve aile bireylerinin deneyimleri”, Istanbul Universitesi lahiyat Fakdiltesi Dergisi, istan-
bul, 2012, sy. 27,s. 211-230.

42 Yeni Ahit'te (incil) gegen metinler igin bk. Matta, 9/1-8; Markos, 1/40-45, 2/1-12, 7/31-37, 8/22-26;
Luka, 5/12-26.

43 www. tandfonline. com/doi/abs/10. 1300/J095v06n02_12#. VZ4_SF_tmko (erigsim: 9. 7. 2015).

44 www. tandfonline. com/doi/abs/10. 1300/J095v06Nn02_12#. VZ4_SF_tmko (erisim: 9. 7. 2015).

45 www. tandfonline. com/doi/abs/10. 1300/J095v06n02_12#. VZ4_SF_tmko (erigim: 9. 7. 2015).
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ne ithaf edilen “Fena halde 6zurli ve zaptedilemez ¢ocugun bogulmasi gerekir”
seklindeki fikirleri ylizinden bazen olumsuzca elestirildigini, ancak yakinlarda yapi-
lan bir calismanin Luther’in bu konuyla ilgili gérislerini ve davranislarini yalanladi-
gini ve bu iddialarin yanhs aktarildigini, muhtemelen Luther’in, bdyle bir gocugun
insan olup olmadiginda veya insan seklini almis seytan olup olmadiginda siipheye
dUstigin( ifade etmistir.46

Pauline A. Otieno, “Disability Studies Quarterly” adini tasiyan bir dergide yayim-
ladig1 “Biblical and Theological Perspectives on Disabilty: Implications on the
Rights of Persons with Disabilty in Kenya” baslikll yazisinda, Uzerinde durmaya ca-
hstigimiz konu ile alakali 6nemli tespitlere yer vermistir. Biz de bu tespitlerden bir
kismina bu makalemizde isaret etmek istiyoruz.

Otieno’nun yazisinda yer alan bilgilere gore; incil, engelli olmayi bir hastalik
olarak gérmistiir. incil’de adi gecen en yaygin hastaliklar kérlik, sagirlik, dilsizlik,
cuzzam ve felgtir. Gérme bozuklugu, antik zamanda en yaygin fiziksel engellilik
seklidir. Yashhkta gérme kaybina ugrayan Isaac (Yaratilis, 27/1), Jacob (Yaratilis,
48/10), Eli (1. Samuel, 3/2, 4/15) ve Ahiya Shilomite (1. Krallar, 14/4) gibi kisiler
haricinde engelli olmanin, dogal sebeplerine Kutsal Kitap'ta deginilmez. Engellilik
Tanr’ya atfedilir. Eski Ahit yazarlarinin genel gérisine gore; Tanri, ginahtan dolayi
ya da insanlarin itaatsizlikleri icin, kendi gazabinin bir geregi olarak ihlallerde ceza
karsiliginda sakathigl getirmistir. Engellilik, cahillik ve inangsizli§in neticesinde bir
lanet olarak gorilmektedir.4?

Pauline A. Otieno, gérislerini siralamaya sdyle devam eder: incil, engelli olmayi
bir Ianet olarak ve itaatsizlik, kiifir ve cehalet sonucu olarak tasvir eder. Yine incil,
glinah ve 6z0rllliik arasindaki baglantiyl destekler. Bu baglanti, incil’de gecen, “isa
yolda giderken dogustan kér bir adam gérdi. Ogrencileri isa’ya, “Rabbi, kim giinah
isledi de bu adam kor dogdu? Kendisi mi, yoksa annesi babasi mi?” diye sordular.
isa su yaniti verdi: “Ne kendisi, ne de annesi babasi giinah isledi. Tanr’nin isleri
onun yasaminda gorilsiin diye kdr dogdu. "48 sdzleriyle karsimiza cikar. isa’nin
muritleri, O'na sorduklari bu soru ile sakatligin belirtiimemis bir glinah sebebiyle
oldugunu ima etmektedirler.

Yine Yuhanna’da gecen su sozler ¢cok enteresandir:

“isa bundan sonra Yahudiler'in bir bayrami nedeniyle Yerusalim’e gitti. Yerusa-
lim'de Koyun Kapisi yaninda, ibranice’de Beytesta denilen bes eyvanli bir havuz
vardir. Bu eyvanlarin altinda kér, kétirum, felgli hastalardan bir kalabalik yatardi.

46 www. tandfonline. com/doi/abs/10. 1300/J095v06n02_12#. VZ4_SF_tmko (erigim: 9. 7. 2015).
47 http://dsqg-sds. org/article/view/988/1164 (erisim: 22. 01. 2015).
48 Yuhanna, 9/1-3.
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Orada otuz sekiz yildir hasta olan bir adam vardi. isa hasta yatan bu adami goriin-
ce ve uzun zamandir bu durumda oldugunu anlayinca, “lyi olmak ister misin?” diye
sordu.

Hasta sdyle yanit verdi: “Efendim, su ¢alkandigl zaman beni havuza indirecek
kimsem yok, tam girecegim an benden 6nce baskasi giriyor. ”

isa ona, “Kalk, silteni topla ve yirii” dedi.
Adam o anda iyilesti. Siltesini toplayip yurimeye basladi.

0 gun Sabat GinU’ydl. Bu yizden Yahudi yetkililer iyilesen adama, “Bugiin
Sabat GUnu” dediler, “Silteni toplaman yasaktir. ”

Ama adam onlara soyle yanit verdi: “Beni iyilestiren kisi bana, “Silteni topla ve
yurt” dedi.

“Sana, ‘Silteni topla ve yurl’ diyen adam kim?” diye sordular.

iyilesen adam ise O’nun kim oldugunu bilmiyordu. Orasi kalabalikti, isa da ce-
kilip gitmisti. isa daha sonra adami tapinakta buldu. “Bak, iyi oldun. Artik giinah is-
leme de basina daha kéti bir sey gelmesin” dedi. 742

Bu, agikca isa’nin, adamin sakatlig) ve isledigi giinah arasinda bir baglanti ol-
dugunu disiindigini gosterir. Benzer sekilde isa, iyilestiriimesi igin catidan sarki-
tilan felgli birine, “Oglum, glinahlarin bagislandi1” dedi5° ve adami iyilestirmeye de-
vam etti. Bu davranis, hastay! iyilestirmeden 6nce, iyilesme yolundan glnahin te-
mizlenmesi olarak yorumlanabilir.51

Otieno son olarak su yorumu yapar: Glnah ve 6zUrlulik arasindaki birliktelik,
engelliligin Tanr tarafindan, islenen glinah sonucu bireye veya aileye ceza olarak
verildigi seklindeki dint 6rnegi onaylamaktadir. Sonuc olarak, 6zlrlilik sadece bi-
reysel degil tim aileyi damgalamaktadir. Bu ise, engellilerin toplumun sosyal, eko-
nomik, siyasal ve manevi alanlardan dislanmasi anlamini tasimaktadir.52

SONUG

Engellilik, engelli kisilerin ihtiyac karsilama ve gorevleri yerine getirme yollarini
etkilemekte, diin oldugu gibi bugiin de hayatimizin bir parcasi olmaya devam et-
mektedir. Bu nedenle engellilik problemini g6z ardi etmek sdyle dursun, bdyle bir
problem karsisinda insanlik olarak ne yapabiliriz sorusuna ciddi cevaplar bulmak

49 Yyhanna, 5/1-14.

50 Markos, 2/1-12.

51 http://dsq-sds. org/article/view/988/1164 (erisim: 22. 01. 2015); Ayrica 61. dipnotta zikredilen ve
yukarida metin olarak verilen incil’e ait sézlerin yorumlari igin bk. William MacDonald, Kutsal Kitap Yo-
rumu(Yeni Antlasma Serisi), Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul, 2000, |, 197-199.

52 http://dsq-sds. org/article/view/988/1164 (erisim: 22. 01. 2015).
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zorundayiz.

Engellilik ile din arasinda az veya ¢ok bir iliskiden séz edilecekse, bu durumda
dinlerin, dzellikle de basta islam dini olmak (izere ilahi dinler arasinda énemli bir
konuma sahip olan Yahudilik ve Hiristiyanhgin engellilik problemine bakisi son de-
rece 6nemlidir. Zira ¢cok sayida muntesibi olan bu iki dinin engellilige yaklasimi, bu
dinyay paylasan insanlarin engelliler icin bicecegi rolu de belirleyecektir.

Once Yahudilik acisindan meseleye baktigimizda, sonuc yerine gececek bazi
ipuclarini burada siralayabiliriz.

Her ne kadar Yahudilerin buaytk bir kismi kendini “secilmis millet” olarak gérse
de, bitin insanlarin esit oldugunu, kimsenin mikemmel olmadigini ve Tanri’nin
gorlintusiinde yaratildigini sdylerler. Onlara gére Tora, engelli kisileri onurlandirma-
yI ve onlara sayg| géstermeyi emreder.

Yahudi kanunlarn engelli kisileri, Tanr’nin emirlerini uygulamada sorumlu ve
yukamli gérar. Burada vurgulanan, Tanri katinda herkesin esit sayildigidir.

Yahudi kanunlarina gore engellilerin gérev ve sorumluluklari, haklari ve onlar
icin gecerli 6zel kurallari vardir. Toplumun degisim talebiyle alakali olarak bu ka-
nun ve gorevler degisebilir.

Yahudi kanunlari, engellilerin bazi emirleri yerine getirememelerinden &tlru
sucluluk duygusu tasimamalari gerektigini ve insan olarak degerlerinin azalmaya-
cagini da vurgular. Clnk0 engelli kisiler toplumun eksik Uyeleri degildir.

Engelli kisileri ellerinden ne geliyorsa onu yapmaya tesvik etmek ve dini vazife-
lerini yerine getirebilmeleri icin onlara yardim etmek her Yahudinin gorevidir.

Bu konuda Yahudilik agisindan belki sdylenebilecek en son sey sudur: Yahudi-
lerin kati dini kurallar dunyasinda engelliler kendilerine bir yer bulabilmis; onlarin
diger normal insanlarla esitligi vurgulanirken, ilahi dinlerde hakim olan anlayisin
neticesi olarak engelliler, eksik insanlar olarak algllanmamislardir

Hiristiyanligin engellilere bakisina gelince; Hiristiyanlar her ne kadar onlari in-
sanhgin ortak laneti olan kisiler seklinde tanimlasalar da, engellileri toplumdan
tecrit etmek gibi bir tavirlari olmamistir. Fakat bununla birlikte Hiristiyanlarin onlari
topluma ve kiliseye kazandirma, engellilik problemini ¢dzme noktasinda 6zel ca-
lsmalar yapma gibi st diizeyde gayretlerine de rastladigimizi séyleyemeyiz. Yine
de s6z konusu meselede kiresellesen diinyaya paralel olarak yeni yeni kigik
adimlarin atildigini da g6z ardi etmememiz gerekir.

Bu arada incil'in pek ok yerinde gecen pasajlardan, engellilik ile giinah isle-
menin birbiriyle iliskilendirildigini ve fakat bunun hemen arkasindan isa’nin sézle-
rinden, engelliligin cok buylk bir problem olmadigini, dnemli olanin Tanr’yi yicel-
tecek islerin pesinde kosmak oldugunu anlayabiliyoruz.
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Oz

Taberi’'ye gore yedi harf (ahruf-i seb‘a) muteradif (benzer anlamli) ifade bigimleri-
dir. Ne var ki Hz. Osman, yedi harfin altisini disarida birakarak sadece biriyle mushaf-
lari istinsah ettirmis, mevcut kiraat birikimi de bu bir harfin igindeki farkliliklar olarak
0zU itibariyle kurra tarafindan haber-i vahid seklinde nakledilmistir. Bu sebeple Ta-
beri tefsirinde, bir kiraatin tilavet edilebilmesi ve degerlendirilebilmesi icin kiraat ri-
vayetlerinin ittifak/icma etmesinin veya kurranin cogunlugu tarafindan okunmasinin
onemine Ozellikle vurgu yapmaktadir. Bu anlayisi onun, Kur’an ve kiraat ayrimi yapti-
81 anlamina gelmektedir. Kendisinden sonra mitevatir olarak kabul edilen kiraatler-
den bazilarini basta icmaa muhalefeti sebebiyle ¢esitli agilardan tenkide tabi tutmasi
da bunu gostermektedir. Geleneksel dislincede ise bir kiraatin seb‘a veya ‘asere
kurrésindan nakledilmesi demek, onun hicbir sekilde sorgulanamayacagi anlamina
gelmekte ve bdyle bir sorgulama ya da rivayet edilen metnin tenkidi cogunlukla
Kur'an'i elestirmekle esdeger kabul edilmektedir. Haliyle Taberi’nin, “mitevatir” ka-
bul edilen kiraatleri cesitli acilardan elestirmesi, imani ve ayni zamanda Kur'an’in
mevsukiyetini haleldar edecegi endisesiyle sakincali ve tehlikeli addedilmekte; hatta
Taberi, kiraat ilmi agisindan itibarsizlastiriimaya calisiimaktadir. iste elinizdeki calis-
ma mezkar tenkitleri belli degerlendirmeler esliginde ele almaktadir. Netice itibariyle
Taberi’ye yoneltilen elestirilerin yerlesik kabullerle ve savunmaci bir tepkiyle yapildig
ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: 1- Taberi, 2- Kur'an, 3- Yedi Harf 4- Kiraat 5- Tenkid.

The Reflex of Defensing the Seven Letters and Qiraahs Within the Context of
Criticism Directed Towards Al-Tabari
Abstract

According to al-Tabari, seven letters (al-ahruf al-sab’a) are expression types having
the same meanings. However, Caliphate Uthman ordered the copying of the Quran
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just with one of the letters, leaving out the rest; besides, current recitation/qiraah of
the Quran was cited through single report/khabar al-wahid by recitators/qurra.
That's why, in the interpretation/tafseer of Taberi, in order a giraah to be recitated
and evaluated, it is emphasized that its’ citations should be agreed or it must be re-
citated by most of the qurras. This approach means that al-Tabari makes a distinc-
tion between the Quran and giraah. His criticizing some of the giraahs, which were
accepted as continually cited/motewaater, due to their contrariety to the consen-
sus/ijma’ is an evidence of this. In traditional thought, a giraah’s being cited by the
qurra of sab’a or ashara means that it can be questioned and its being questioned
or criticism have been accepted as the criticism of the Quran. Thus, al-Tabari’s criti-
cizing the giraahs which were accepted as motewaater with different aspects has
been considered dangerous with the concern of damaging the reliability of the
Qur'an. Besides, al-Tabari was tried to be defamed in terms of Qiraah science. The
present study tackles the afore-mentioned criticisms with particular considerations.
As a result, it has been put forth that criticisms towards al-Tabari were carried out
with settled acceptances and a defensive reaction.
Keywords: al-Tabari, Qur'an, al-Ahruf al-Sab’a, Qiraah, Criticism.

GIRIS

Mifessirlerin imami olarak kabul edilen? ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923),
kendi doneminden giinimize gelinceye kadar, 6zellikle tefsir ve tarih alanlarinda
gbz ardi edilemez bir alim olarak kabul edilmistir. islam’in erken dénemi sayilabile-
cek bir zaman diliminde yasamis olan muellif, tefsirinde rivayet birikimini belli bir
sisteme gore aktardig gibi kiraatlerle ilgili dnemli miktardaki veriyi de belli bir ta-
savvur dahilinde 6nimulze koymaktadir. Ancak bunlari degerlendirirken, anlamla
iliskisinin olmasinin da O6tesinde, kiraatlerin Kur'an bakimindan tilavet degerinin

fasih, efsah noktasinda rivayet ve dil zaviyesinden tespiti ve Mushaf hattina uygun-
lugunun denetlenmesi cihetiyle ele almaktadir.

Kiraatleri yedi olarak sinirlayan (ewvelli men sebbe‘a’s-seb‘ate)? ibn
Mucahid’in (6. 324/936) girisimiyle yerlesmeye baslayan ve geleneksel bir algiya
donlsen yedi imamin her birinin kiraatinin mutevatir Kur'an ve miinzel vahiy oldu-
gu algisindan farkli disiince yapisina sahip oldugu acikgca belli olan Taberi’'nin
Kur'an ve kiraat ayrimi yapmasi, “mutevatir” kabul edilen kiraat imamlarinin riva-
yetlerini esas itibariyle ahad haber olarak degerlendirmesi, ilaveten bazi
seb‘a/‘asere imamlarinin Kiraat rivayetlerinin senet ve Arap dili agisindan sikintila-
rini dile getirmesi kendisinin de tenkit edilmesi sonucunu dogurmustur. Gegmiste
oldugu gibi gliniimlizde de Taberi’'nin kiraatler karsisindaki bu durusu elestiriimek-
te ve konuyla ilgili cesitli calismalar yapiimaktadir.® S6z konusu elestirilerin kiminin

“Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Bélimi Ogretim Uyesi.

1 Celaliiddin SuyQti, Tabakatii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetii Vehbe,
1396/1976), s. 95.

2 jbnl’'-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakati’l-kurrd, edtr. G. Bergstraesser, (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-
iimiyye, 2006), I, 128.

3 Bu gergevede yapllan birkag ¢alisma icin bk. Lebib Sa‘id, Difa‘ ‘ani’l-kirdati’l-mdtevatira fi muvaceheti’t-

— —

Miitefekkir, 2015; 2(4): 299-327



Taberi’ye Yoneltilen Tenkitler Baglaminda Yedi Harf ve Kiraatleri Savunma Refleksi 301

oldukea sig ve ciddiyetten uzak oldugu; bununla birlikte kiraatlerle ilgili sloganik bir
tutum sergileyenlerin, “mutevatir kiraat” kapsaminda degerlendirilen okuyuslara
herhangi bir elestiri yoneltildiginde gelistirdikleri savunmaci tavrin bir neticesi ola-
rak TaberT'yi inkarcilikla itham ettikleri, tabiri caizse harcadiklari gorilmektedir.
Hatta bdyle bir diisiincenin yeni siirimiinde ibn Miicahid dncesinde yasamis filolog
mufessirlerin neredeyse tamaminin kiraatler karsisindaki duruslari ikilem ve celigki
olarak degerlendirilmektedir.4

Kendi déneminden sonra yerlesmeye baslayacak olan kiraat algisindan farkli
disundugi her haliyle belli olan Taberi’nin, yedi harf ve kiraatlerle ilgili tasavvuru-
nun dogru bir sekilde tespit edilmesi, kendisine yoneltilen tenkitlerin hakli olup ol-
madiginin bilinmesi agisindan fevkalade énemlidir. Amacimiz Taberi’ye yedi harf ve
Kiraatler cercevesinde yoneltilen elestirileri ortaya koymak ve bunu yaparken de
mezk{r meselelerle ilgili Taberi’nin tasavvurunu netlestirmek ve tim bunlari gerek-
li bazi degerlendirmelere tabi tutmaktir. Bu yapilirken yedi harften kiraatlere dogru
bir gecis olacak; ancak munekkitlerin kronolojisi gézetiimeyecektir. Bununla birlik-
te Taberi’nin kiraatlerle ilgili tasavvurunun pratigi baglaminda mesele, ibn Amir’in
(6. 118/736) bazi kiraatleri Uzerinden daha bir netlik kazanacaktir.

Kur'an ve kiraatleri ayni kategoride degerlendirenlerin aksine Taberi’nin, tefsi-
rinde Kur'an ve kiraatleri iki ayri hakikat olarak degerlendirdigi anlasiimaktadir.
Buna gore Kur'an, Hz. Peygamber’in imla ettirdigi metinlerin temel alindigl imam
mushaflara ilaveten, bu metnin mukteda bih olan kurrddan nakledilen okuyus
farkhliklarinin icma/ittifak etmesine karsilik gelmektedir. Binaenaleyh Kur'an hak-
kinda “mutevatir’lik s6z konusuysa bu, hem yaziminda (resm{’l-mushafta) hem de
okunusunda icmain/ittifakin olmasiyla gerceklesmektedir. Mezkur icmélara muha-
lefet eden okuyuslar -velev ki ‘asere kurrdsindan nakledilsin- Taberi’nin sistemin-
de, en nihayetinde haber-i vahid degeri tasidigl icin hliccet olma ve/ya tilavet dege-
ri bakimindan daha alt seviyede degerlendiriimekte ve hatta metin tenkidine tabi
tutulabilmektedir.

Kur'an ve kiraat ayrimini yapmayarak yedi ya da on kiraat imamindan nakledi-
len okuyuslarin tamamini bidayetinden itibaren ferd ferd muitevatir Kur'an olarak
kabul edenler, hamiyet-i diniye saikiyle reddedici ve tepkisel bir tutum sergileyerek
kendileri gibi bir alglya sahip olmayanlari elestirmekten geri kalmamislar ve aksi

—_ —
Taberi el-Miifessir, (Kahire: Daru’l-Mearif, 1978); Muhammed Arif Osman, el-Kirdati’l-miitevatire el-
leti enkerahé ibn Cerir et-Taberi fi tefsirihi ve'r-red ‘aleyhi, (Medine: Cami‘atii’l-islamiyye, 1986); Mu-
hammed b. Ali Hasan Abdullah, “el-Kiraati’l-Kur'aniyye ve mevkifu’l-mifessirine minha”, Mecelleti’l-
Buhdsi’lHislamiyye, (Zilkade 1412-1413), sy. 35, ss. 185-244. ilk iki calismaya reddiye sadedinde
yazilmis bir calisma icin bk. Abdiilfettah ismail Selebi, el-ihtiyaru fi'l-kiradt, menseuhd ve mesraiy-
yetuh( ve tebrieti’l-imam et-Taber? min tuhmeti inkari’l-kiraati’l-miitevétira, (Mekke: Camiati Ummi'l-
Kura, 1996).

4 Bk. Yonis inang, Harun Abaci, “Zeccac’in (6. 311/923) Kiraatlere Bakisi”, Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, XVI, sy. 30 (2014/2),s. 117,121, 128, 131.
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bir disUnceyi sakincali ve tehlikeli addetmislerdir. Netice itibariyle bir rivayet farkli-
g1 olan kiraatlerle Kur’an’i aynilestirenlerin kiraat imamlarina karsi gelistirdigi ro-
mantik bagliigin dogurdugu apolojetik bir tavirla hakikatin kimi zaman perdelendi-
gi ve Taberi gibi dislinen alimlerin gereksiz ithamlara maruz kaldigl anlasiimakta-
dir.

1. YEDI HARF-KIRAAT ILISKISI BAGLAMINDAKI ELESTIRILER

Yedi harf meselesi Kur'an tarihi, kiraat, tefsir, hadis gibi islami ilimlerle mesgul
olanlarin deginmekten kendisini alamadigl konularin basinda yer almaktadir. Bu-
nunla birlikte nihai anlamda ¢6zimun Uretilemedigi mevzularin bir listesi yapilsa,
ilk siralarda yer alacak olan da yine yedi harf ve bununla baglantili olarak kiraatler
olacaktir. Bu sebeple tarihi sliregte ama mustakil, ama ilgili eserler igerisinde yedi
harf meselesinin sekteye ugramaksizin incelendigi ve tartisildigi gorilmektedir.

Bakillani (6. 403/1013) ve Ebd Bekr ibnii’l-‘Arabi’nin (6. 543/1148) belirttigi
lzere, yedi ve harf ifadelerinin ne oldugu konusunda ne Hz. Peygamber'den acik-
layici bir nass® ne de ashab-I kiramdan bir icma (s6z birligi) varid olmustur.6 Bu se-
beple arastirmacilar meselenin icinden c¢ikilmasi zor bir durum oldugunun da far-
kinda olarak bircok goriis ortaya koymaktadirlar. ibn Hibban (6. 354/965) yedi
harf konusunda ulemanin otuz bes farkh gérisinden s6z etmektedir.” Buna ilave-
ten bazi muellifler, konunun son derece muglak ve harf kelimesinin bircok manaya
gelen muistesek lafiz olmasindan hareketle goris bildirmekten imtina ederek ta-
vakkuf etmeyi tercih etmektedir.8 Ornegin SuyQti, el-itkdn'inda konuyla ilgili kirka
yakin gortsin varligindan s6z ederek pek cogunu naklederken, herhangi bir goris
belirtmemektedir.®

Kur'an’in yedi harf lizere nazil olduguna dair rivayetlerle ilgjli ortaya konulan
gorlslerin bazilari muteber addedilmedigi icin, ya elestiriye tabi tutulmakta ya da

5 Seyfii's-Slinne Ebl Bekr Bakillani, el-intisaru li'l-Kur'dn, thk. Muhammed ‘isam el-Kudat, (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 2001), I, 367.

6 Eb( Bekr ibnl’l-Arabi, Kitabii'l-kabes fi serhi muvatta Malik b. Enes, thk. Muhammed Abdullah Veled
Kerim, (Beyrut: Daru’l-Garb el-islami, 1992), |, 400; Ebli Sdme Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi, el-
Muirsidii’l-veciz ild ‘uldmin tete‘allaku bi’l-kitdbi’l-‘aziz, nsr. Ibrahim Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-
Kuttbi'Hlmiyye, 2003), s. 91.

7 Ebi’'l-Ferec ibni’l-Cevzi, Findnd’l-efndn fi ‘uydni ‘uldmi’l-Kur'én, thk. Hasan Ziyatddin ‘Itr, (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-islamiyyeti,1987), s. 200.

8 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan i ‘uldmi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebiilfadl ibrahim, (Kahire: Daru’t-
Turas, 1984), |, 213; Suy(ti, el-itkan 1 ‘ulami’l-Kur'an, thk. Merkez{’d-Dirasati’l-Kur'aniyye, (Medine:
Mucemma‘’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, t. y. ), I, 309; Abdurrahman b. ibrahim Matradi,
el-Ahrufu’l-Kur'aniyyetii’s-seb‘a, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991), s. 21-22.

9 Suy(ti, el-itkan, 1, 309. Nesa'nin Siinen’ine yazmis oldugu serhte Suy(ti, ilgili hadisin izahinda bunu
acikca ifade etmistir. Ona gore yedi harf meselesi, tevili bilinemeyen (medIQli muskil), mitesabih bir
meseledir. Bk. Suydti, Serhu’s-Suyiti li siineni’n-Neséai, thk. Abdulfettah EbG Gudde, (Halep: Mekte-
be Matbdati'-islamiyye, 1986), II, 151.
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goz ardi edilmektedir. ClinkU bunlar icerisinde yedi harf ve kiraat olgusuyla irtibat-
landinimasi glg, hatta imkansiz olanlar s6z konusudur.1° Yedi harfle ilgjli ortaya
konulan her gorusin, bir diger alim tarafindan elestiriye tabi tutuldugu ve bir birlik-
teligin saglan/a/madig| da bir gercektir.

Ahruf-i seb‘a hadisinin sebeb-i virGduyla ilgili bilgilere bakildiginda yedi harfin
Kur'an okumada kolaylik saglama ruhsatina isaret ettigi soyle gerekcelendiriimek-
tedir:

Hadisin bazi varyantlarindan anlasildigi kadariyla yedi harf ruhsati hic-
retten sonra Medine déneminde uygulanmistir. Bu dénemde Hz. Pey-
gamber’in hitap ettigi kitlenin 6zellikle kdilttir ve lehge yénlinden homo-
jen olmayisindan kaynaklanan zorluklar ile teblig gdrevinin salt bir met-
nin harfi harfine ezberletilip belletiimesinin 6tesinde mesajin sahih ve
saglikli bir bicimde iletilmesi anlamini tasidigi dikkate alindiginda, ilk ne-
sil mdslimanlara boyle bir kolaylik taninmasinin son derece dogal ve
hatta gerekli oldugu sonucuna ulasilir.11

Bu ruhsatin tam olarak neye tekabll ettigi meselesi ise nihai noktada bazi ka-
paliliklar bunyesinde barindirsa da gelenek icerisinde yedi harf olgusunun, kiraat
cesitliliginin temelini olusturdugu kabul edilmektedir.22 Bu noktada Taberi’'nin bu-
nu butlndyle bdyle kabul etmediginin ifade edilmesi gerekmektedir.

1. 1. TABERI’YE GORE YEDI HARF VE KIRAATLE ILISKISI

Konuyu tefsirinin mukaddimesinde ele alan Taberi, yedi harf ile ilgili bir kagi
varyant olmak Ulzere ¢ogu Kditlib-i sitte icerisinde yer alan uzunlu kisali 62 hadise
yer vermektedir.13 Bu rivayetlerden hareketle Taberi, yedi harften maksadin bazila-
rinin zannettigi gibi emir, nehiy, tergib, terhib, kissa, mesel ve benzeri mana ile ilgili
farkliliklarin degil; lafiz ve tilavet ile ilgili farklilklar oldugunu belirtmektedir. Taberi,
“yedi harf” ifadesinden bir kelimenin miteradif4 telaffuzlarini anlamaktadir.® Ta-
beri’ye gore Kur'an’in yedi harf lizere nazil olmasinin manasi, Kur’an’daki herhangi
bir lafzi, es/yakin anlamiyla ifade etmektir. Boylece, mana bir, fakat kelimeler fark-

10 Bu gériisler icin bk. Zerkesi, el-Burhan, |, 214 vd. ; Suy(ti, el-itkan, 1, 309 vd.

11 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, (Ankara: Ankara Okulu Yay. , 2012),s. 251.

12 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne ‘an me‘ani’l-kiraét, thk. Abdulfettah ismail Selebi, (Kahire: Daru Nehda, t.
y.),s. 71.

13 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdllmuhsin et-
Tarki, (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), |, 20-52; Abdulmecit Okgu, Kirdat Agisindan Taberi ve Tefsiri,
(Ankara: Arastirma Yay. , 2009), s. 47.

14 Bazi farkliliklari mahfuz kalmak kosuluyla esanlamlilik &zelligini barindiran kelimelerin birbiri yerine
kullaniimasi.

15 Atik Aydin, ibn Cerir et-Taberi’nin Kur'an Anlayisi ve Te'vil Tercihleri, (doktora tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisi, 2004), s. 51; Abdulmecit Okgu, “Taberi’nin Yedi Harf Hakkindaki Gorusleri”,
Bir Miifessir Olarak ibn Cerir et-Taberi Sempozyumu, (Konya: 2010), s. 194-5.
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hlasmis olmaktadir. Taberi “gel” emrinin te‘dle, akbil, helimme, ileyye, kasdi,
kurbi, nahvi kelimeleriyle ifade edilmesini buna 6rnek olarak vermektedir.16 Yani
bir anlamda Taberi, Hz. Peygamber dénemi ve Hz. Osman (6. 35/656)’in istinsah
faaliyeti 6ncesinde, Hz. Peygamber’in huzurunda yazdirilan asil Kur'an metnine ve
kiraatine ilaveten muteradif/anlamsal okumanin varhigini ortaya koymakta; ancak
bunu inzal ile iliskilendirmektedir.

Taberi, bu gorlUsulyle Kur'an’in her kelimesinin bdyle bir hususiyeti blinyesinde
barindirdigini kastetmemektedir. O, varid olan haberlerin bu sekilde anlasildigini;
ancak kendi déneminde bdyle bir uygulamanin var olmadigini sdylemektedir. Be-
lirttigine gore Hz. Osman, Muslimanlarin Kur'an tilavetindeki ihtilaflari neticesinde
inkara dismelerinden korkmus ve Kur'an’i tek mushaf halinde toplamis ve bu
mushafta Kur'an’in nazil oldugu yedi harften sadece birini tespit etmistir. Clnku
daha Hz. Osman déneminde Kur'an’in nazil oldugu yedi harften bir kismini yalanla-
yanlar ortaya ¢ikmistir. Bu durum mushafin bir harf Uzere yazilmasina sebep olmus
ve diger alti harf ise terk edilmistir. Ummetin kabuliine mazhar olan bu girisimin,
Hz. Osman’in bu immete olan sefkati ve merhametinin bir neticesi oldugunu soy-
leyen Taberi, ihtilaf konusu olan alti harfle okumanin imkaninin kalmadigini belirt-
mektedir.1” Bu gorlslyle o, Hz. Osman dénemindeki istinsah faaliyetlerinin timu-
ni destekledigini ve bdyle bir calisma olmamasi halinde, kiraat ihtilaflarindan do-
layl insanlarin imanlarini kaybetme ve birbirlerini tekfir etme tehlikesinden kurtul-
ma imkanlarinin bulunmayacagini ortaya koymaktadir.

Yedi harfin kiraatlerle iliskisi noktasinda Taberi, kendi dénemine kadar islam
cografyasinda okunan ve kaynaklarda mevcut olan kiraat farkliliklariyla ilgili olarak
bir harfin merfu, mansub, mecrur, sakin ya da harekeli olusu ve sekli degismemek
kosuluyla bir harfi baska bir harfe nakletme (é.w ‘yj—g.u Ys) tiriindeki kiraat farkli-
hklarini “Kur’dn’i yedi harf lizere okumakla emrolundum. ” hadisinin kapsami ice-
risinde gormemektedir. Yedi harften birinin inkar edilmesi, kisinin kifre girmesine
sebep oldugu halde, ulemadan hi¢ kimsenin bu tir farkhhklar konusunda kusku
sahibi olmay! kiflir saymadigini ifade etmektedir.2® Buna gore Taberi, yedi harfi
kendi déneminde tilavet imkani kalmayan lehge ici ve lehgelere arasi miteradif
okumalar olarak tespit ederken, fersu’l-hurif da denilen okuma cesitliligini imam
mushaflarin icerdigi tek harfin kapsamindaki farkliliklar olarak tespit etmektedir.
Dolayisiyla Taberi’nin tasavvurunda muteradif okumalar Kur’an, haliyle vahye mus-
tenit ve inkan kufur iken; kiraat farkhhklari bir rivayet malzemesi olarak tartisilabilir

16 Taberi, I, 52.

17 Taberi, 1, 59.

18 Taberi, I, 60; Menna‘u’l-Kattan, Nuzdll’l-Kur'an ‘ala seb‘ati ahruf, (Kahire: Mektebetl Vehbe, 1991), s.
92.
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haber-i vahid hikmundedir. Hilasa, Taberi’nin sisteminde Mushaf tek harf Uzere
yazilmis ve diger altisini okuma imkani kalmamistir. Kiraatler ise mushafin yazildig)
tek harfin rivayet farkliliklari olarak nakledile gelmistir.

1. 2. MUHAMMED ZAHID EL-KEVSERT'NIN ELESTIRISI

Kur'an’in yedi harf Gizerine indirildigi hakkindaki hadisleri tevatlr seviyesinde
goren Kevseri (6. 1371/1952), Kur'an’in Mekke’'nin fethine kadar Kureys lehcesi
Uizerine tek harfle nazil oldugunu, Mekke’nin fethiyle insanlarin kitleler halinde is-
lam’a girmeye basladigini ve Kureys lehcesine kendi lehgelerinin hemen uyum sag-
lamasinin zorlugu sebebiyle de bir kolaylik olarak yedi harfe izin verildigini belirt-
mektedir.1® Ancak o, bu ruhsatin ne zaman ve kimin eliyle kaldirildigl konusunda
farklh dislinmektedir. Kevseri'ye gére Kur’an ve kiraat tarihi agisindan son miida-
hale, Hz. Peygamber ile Cibril arasinda gerceklesen sunumlarin sonuncusunda (ar-
za-i ahire) yapilmistir. Hz. Peygamber daha hayattayken izin verilen ruhsat yine o
hayattayken son sunumda nihai seklini almistir. Bu noktada Kevseri, yedi harfin ya
muteradifler oldugunu ve arza-i ahirede bire indirilerek diger altisinin neshedildigi-
ni ve mutevatir kiraatlerin bir harfin vecihleri olarak o esnada tespit edilerek teva-
thren nakledildigini ya da yedi harfin arza-i ahirede aynen takarrur ettigini, dolay-
slyla Hz. Peygamber’in son arzada okudugunun yedi harf oldugunu ve Hz. Eb( Bekr
(6. 13/634) ile Hz. Osman’in da cem faaliyetlerinde tespit ettiklerinin yedi harfin
bizzat kendisi oldugunu ifade etmektedir.20 Haliyle Kevseri'ye gére mutevatir yedi
ya da on kiraat Kur’an’la ayni sey olup nihai sunumda ya bir harfin vecihleri ya da
yedi harfin bizzat kendisi olarak tespit edilerek nakledilmistir. Bu sisteme goére her
hallikarda kiraatler, Hz. Peygamber daha hayattayken son seklini almis ve tevatu-
ren nakledilmistir. Hz. Eb( Bekr ya da Hz. Osman’in herhangi bir midahalesi de
s6z konusu degildir.2*

Kevseri, mezkur goruslyle Kur'an ve kiraat tarihinde yer alan ve yukarida Ta-
beri’nin ifade ettigi yedi harfin Hz. Osman’in midahalesiyle bir harfe indirildigi nok-

19 Muhammed Zahid el-Kevseri, Makalati’l-Kevseri, (Kahire: el-Mektebeti't-Tevfikiyye, t. y. ), s. 39.

20 Kevseri, Makalat, s. 42.

21 Benzer bir elestiriyi Zirkani (6. 1367/1948) de dile getirmektedir. Yedi harfin bire disirilmesi sek-
lindeki goruse siddetle karsi ¢ikan, hele de bunun Hz. Osman eliyle gerceklesmis oldugu seklindeki
gorlsi delilsiz ve dayanaksiz goren Zirkani, bu gorlste olan cumhdr-i ulemanin kendilerini dar bir
alana hapsederek tehlikeli agiklamalarda bulunduklarini belirtmektedir. Tercih ettigi goriise gore, Hz.
Osman’in ¢ogalttigl mushafin iki kapagl arasinda yer almis olan mutevatir kiraatlerin vecihleri, yedi
harfe karsilik gelmektedir. Haliyle Taberi’nin de dahil oldugu ulema, yukaridaki tespitlerinde basarili
olamamiglardir. Bdyle bir kabul, ona gore, kaygan zeminde batil bir hiiccettir. Yine belirttigine gore,
ortada bir nesh olmadig halde sahabe bu alti harfi nasil zayi ederdi!? Zira Hz. Eb0( Bekr’in derledigi
mushaf yedi harfi igine aliyordu. Hz. Osman’in ¢ogalttigi mushaflar da onun kopyasindan baskasi de-
gildi. Bk. Muhammed Abdilazim Zlrkani, Menahill’l-‘irfan fi ‘uldmi’l-Kur’én, thk. Fevvéz Ahmed,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1415/1995), |, 146-50.
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tasini vahye beseri bir midahale gibi algilamaktadir. O, Taberi’nin gérusuinu bu se-
beple elestirmekte ve hatta béyle bir dlislinceyi oldukca sakincal ve tehlikeli ad-
detmektedir.22 Ona gore yedi harfle ilgili bir nesih s6z konusuysa bu, yalnizca Hz.
Peygamber hayattayken vuku bulmustur. O da son arzada gerceklesmistir. Dolayi-
slyla vahyin kaynaginin onayl olmadan bdyle bir midahalenin Hz. Osman’in eliyle
gerceklesmis olmasinin ifade edilmesi Kevseri'nin dislince sistemine goére kabul
edilebilir degildir.

Kevseri, miitevatir kiraatleri de iki kisimda mitalaa etmektedir. ilki zaruri ola-
rak tevatlrini gogunlugun bildigi kisimlar; ikincisi de kiraat ilminde ihtisaslasmis
kimselerin bilecegi kisimlar. Buna gore ilkini inkar ittifakla kufar iken; ikincisinde
ise kisi kendisine deliller gosterildigi halde inkarinda israr ederse kufre diser. Bu
degerlendirmesinden hareketle Taberi’'nin kiraatlere yonelik elestirilerini su ifade-
leriyle mazur géstermektedir:

iste [kiraatlerle ilgili] bu tespit ve degerlendirme olmasaydi ibn Cerir et-
Taberi ve Zemahseri’nin, miitehassis kurrd katinda mdtevatir olan yedi
kiraatin bazilari hakkindaki taskinliklari cok ciddi tehlike boyutlarina
ulasirdi. Zaten Ibn Cerir kiraat ilimlerinde uzman degildir. O sadece Ebu
Ubeyd [Ké&sim b. Sellam]’in bes sehrin kurrdsina ait ihtilaflan yazdigi ki-
tabiyla yetinmis ve kiraat ilminde derinlesmis kisilerin igine dismeyece-
8i yanilgilara dismdastir. Ustelik Ebu Ubeyd de kiraat ilmine vakif birisi
degildir. Aksine gayret ve calismalari farkli farkli ilimler lzerinde olmus-
tur. Ancak onun ézelligi kiraat farkliliklarina dair ilk eser yazan olmasi-
dir. Bu sebeple de her ikisi de hatalarinda mazurdur. Fakat kiraatlerin
tevatdrtine dair delillerin, hiiccetlerin tespitinden sonra hala onlarin pe-
sine takilanlar asla mazur gérilemez.23

Kevseri'nin Taberi’ye yonelik yukarida zikrettigimiz elestirileri syle dzetlenebi-
lir: 1. Hz. Osman’in eliyle yedi harfin bir harfe disurilmesi gorlisl, vahye beseri
muidahale oldugu icin tehlikeli bir distincedir. 2. Taberi, kiraat alaninda uzman de-
gildir. 3. Kiraatlerle ilgili taskinhigi/elestirileri bu cehaleti sebebiyle mazur gorilebi-
lir.

Degerlendirme

Taberi, tefsirine yazdigl uzunca mukaddimede yedi harfin tek harfe disurilme
girisiminin Hz. Osman eliyle gerceklesmesi ve diger alti harfin terk edilmesine yo-
nelecek muhtemel bir itiraz ortaya atmakta ve kendisine elestiri yoneltecek olanla-
ra su minvalde cevap vermektedir:

Sayet bilgisi zayif bir kimse ¢ikar da “Resdlullah’in okuttugu ve okunma-

sini emrettigi harflerle okumayi, immetin terk etmesi nasil caiz olur?”
derse, buna su sekilde cevap verilir: “Resdlullah, ashabinin bu harflerle

22 Kevseri, Makalat, s. 39.
23 Kevseri, Makalat, s. 38.
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okumalarina musaade ederken, onlarin farz veya vacip olduklarini bil-
dirmek icin degil, mibah olduklarini bildirmek icin misaade etmistir.
Eger Resdiilullah onlara, farz veya vacip oldugunu bildirmis olsaydi, onlar
da bunu o sekilde anlasalardi, bu durumda herhangi bir kimsenin, dog-
rulugunu bildigi bu okuyuslar terk etmesi caiz olmazdi. Ummetin bu gibi
kiraatleri terk etmesi, kendilerinin bu kiraatleri okumakta serbest bira-
kilmalarinin delilidir. O halde Gmmetin yedi harften altisini terk etmesi,
kendileri icin vacip olan bir seyi terk etmeleri demek degildir. Bilakis
ummet, bu harfleri terk ederek lizerlerine dlsen vazifeyi yerine getirmis-
lerdir. Zira onlar (sahabe) bu harfleri terk etmek suretiyle, immetin ice-
risine dustigu ihtilafi 6nlemisler, Mislimanlarin bir kisim harfleri inkar
ederek, klifre disme tehlikesini gidermislerdir.24

Taberi, yine yedi harften maksadin muteradifler oldugunu belirtmesinin ardin-
dan kendisine yoneltilebilecek “Sayet mesele senin dedigin gibiyse, yedi harften
altisi bugln nicin mevcut degildir? Oysa Allah bu harfleri nebisine inzal etmis,
Resdlullah da bunlan ashabina okutmus ve okumalarini da emretmistir. Bu alti
harf neshedilip kaldiriimis midir; yoksa muhafazasi emredildigi halde immet tara-
findan unutulmus yahut terk mi edilmistir?” seklinde bir soruya da mealen sdyle
cevap verir:

Bu harfler ne neshedilip kaldirildi ne de muhafazasi emredildigi halde
Ummet bunu zayi etti. Zira immet Kur'an’t korumakla emrolunmus; yedi
harften diledigi biriyle okumak ve onu muhafaza hususunda serbest bi-
rakilmistir. Bu durum, tipki yeminini bozan kimsenin, kefaretlerden her-
hangi birini segme konusunda serbest olmasi gibidir. Ya bir kéleyi azad,
ya on kisinin doyurulmasi ya da giydiriimesi. Nasil ki kefaret sahibi bun-
lardan birini yaptiginda -isabetle- Allah’in farz kilmis oldugu hakki yerine
getirmis olur, iste bunun gibi immet de Kur'an’t muhafaza ve onu oku-
makla emrolunmus; ancak diledigi yedi harften birini kiraat hususunda
serbest birakilmistir. Diger alti harfi okumamasi, onun igin bir sorumlu-
luk dogurmaz.25

Hz. Peygamber’in inen vahiyleri yazdirdig| ve fakat vefatindan énce tamamini
iki kapak arasina derlemedigi ve bu yedi harf ruhsati da uygulamada iken vefat et-
tigi genel kabul gérmustir.26 Taberi’nin de belirttigi Uzere Kur'an’in Hz. Osman doé-
neminde istinsah edilmesinin gayelerinden en dnemlisi de baslangigta ruhsat, ko-
laylik ve rahmet amacina matuf yedi harfin, daha sonralari ihtilafa, insanlarin bir-
birlerini tekfire ve ayrismalarina sebep olmasidir.

Kur'an tarihiyle ilgili rivayetlerdeki muhteva, gesitli yorumlara elverse de ilgili
tim kaynaklardaki meshur rivayetlere gore Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra Hz.
Ebl Bekr halife secilmis ve hilafeti doneminde irtidat edenlerle ve peygamberlik

24 Taperi, |, 59-60.
25 Taberi, I, 53. )
26 Mekki, el-lbéne, s. 57; Zerkesi, el-Burhan, |, 238; Suy(ti, el-ltkan, Il, 377.
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iddiasinda bulunan yalancilarla miicadele etmistir.2” Yapilan bu savaslar sonucun-
da 6zellikle de Yemame’'de aralarinda Kur'an hafizlarinin da bulundugu pek ¢ok
sahabi sehit olmustur. Bunun {zerine Hz. Omer, Hz. Eb(i Bekr'den Kur'an’i cem
etmesini istemis; bu teklife baslangicta sicak bakmayan Hz. Eb( Bekr, sonrasinda
ikna olmus ve neticede Kur'an'i iki kapak arasinda toplama isi, Hz. Peygamber'e
vahiy katipligi de yapmis Zeyd b. Sabit’e (6. 45/665) tevdi edilmistir.28 S6z konusu
cem faaliyetinin, Kur'an’i zayi olmaktan kurtarmak ve onu muhafaza etmek ama-
clyla, elimizde derli toplu yazil bir metin bulunsun saikiyle yapildigl anlasiimakta-
dir.

Hz. Osman dénemine gelindiginde ise Muslimanlarin fetihleri daha da artmis,
islam cografyasi genislemis, Arap ve Arap olmayan pek cok insan Misliman ol-
mustur. Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656) Ermenistan seferine istirakinin ardindan
Medine’'ye dondiglinde evine ugramadan, derhal Hz. Osman’in yanina gitmis;
Saml askerlerle Iraklilarin dismana karsi birlikte savastiklarini; ancak onlarin
Kur'an konusundaki ihtilaflarindan dolayi endisesini dile getirmis; Hz. Osman’dan
bu Ummetin, Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi, kitaplar konusunda ihtilafa dismeden
s6z konusu probleme bir ¢6zim bulmasini istemistir.2°

Muhtemelen Huzeyfe'nin (r. a. ) anlattig) bu hadise bardag) tasiran son damla
olmustur. Her ne kadar Hz. Osman’in Kur'an ve kiraatiyle ilgili yapacagi icraatin
nedeni olarak Huzeyfe’'nin sahit oldugu ihtilafi halifeye haber vermesi gosterilse de
okuyus farkhliklarinin bir siireden beri bazi sikintilara sebep oldugu ve nihayetinde
toplumsal bir problem halini aldigl anlasiimaktadir.30

Konuyla ilgili ibn Ebi Davud’un (6. 316/929) Kitabii’l-Meséahif inde sdyle bir ri-
vayet yer almaktadir: “Hz. Osman halife olunca farkli kiraatlere sahip muallimler
tayin etti. Bu muallimler ¢calismalarini strdirlrken talebeleri zaman zaman birbir-
leriyle karsilasiyorlar ve ihtilafa dusuyorlardi. Hatta bunlar hocalarindan aldiklar
farkli okuyuslardan dolayi birbirlerini tekfir bile ediyorlardi. Talebelerin muallimleri-
ne kadar ulasan bu durumlar, nihdyet Halifeye kadar vasil oldu. Bunun Uzerine
Osman soyle bir hutbe irad etti: Sizler, benim yanimda ve benim bulundugum se-
hirde bu derece anlasmazliklara dusuyorsunuz. Ya bizden uzakta bulunan halkimi-

zin durumu nice olur!? Onlarin anlasmazliklarn sizinkinden daha da siddetli olmaz
mil?”3t

27 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitabu'r-riddeti me‘a nebzeti min futihi’l-Irdk, thk. Yahya el-Ceb0ri,
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1990), s. 48.

28 Buhari, Tefsir 169, Fedaill’l-Kur'an 3, Ahkam 37, Tevhid 22; Tirmizi, Tefsir 10; Taberi, |, 54.

29 Taberi, |, 54-55; Sicistani, , Kitdbu’l-meséhif, thk. Muhibbiddin Abdussubhan Vaiz, (Beyrut: Daru’l-
Besairi'l-islam, 2002), 1, 196, 200.

30 Muhammed Alemuddin es-Sehavi, , Cemali’l-kurré ve kemali’l-ikrd, thk. Ali Hiseyin el-Bevvab, (Mek-
ke: Mektebetl't-Tlras, 1987), s. 89-90; Eb( Same, el-Mdirsidi’l-veciz, s. 65.

31 Sjcistani, Mesahif, 1, 203-204; Ebl ‘Amr ed-Dani, el-Mukni‘ fi resmi mesahifi’l-emsar, thk. Nare binti

— —
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Bu ve benzeri olaylarin neticesinde Hz. Osman, insanlari tek bir harf (izere top-
lamak gayesiyle miminlerle istisare neticesinde32 Kur'an’i, Zeyd b. Sabit baskanli-
gindaki bir komisyona33 yeniden yazdirmistir. Hz. Hafsa'dan, geri verilmek (zere
alinan Hz. Eb( Bekr nlishasiyla mukabele edilen resmi mushafin, 6ncekiyle uyum
icerisinde oldugu gorilmis ve bodylece gogaltiimistir.34

Hz. Osman komisyondaki U¢ Kureysli Uyeye, mushafin istinsahi esnasinda
herhangi bir kelimenin yaziminda Zeyd ile ihtilaf ederlerse, onu Kureys lehcesine
gbre yazmalarini istemis; buna da Kur'an’in Kureys lehgesi lzere inzél edilmesini
gerekce gostermistir. Harekesiz ve noktasiz istinsah edilen niishalar, merkezi yer-
lere (emsér) gdnderilmis3® ve sdz konusu imam mushaflarin sbz dizimi ve yazi iske-
letine uymayan, farkl harfler iceren 6zel koleksiyon ve mushaflarin imha edilmesi
de emredilerek mushaf ve kiraat birligi saglanmaya calisiimistir.36

Hz. Osman’in yaptigl bu is sahabenin genel onayindan gec¢mistir. Nitekim Hz.
Ali (6. 40/661), Hz. Osman’in mushafi istinsah ettirip, bunlarin disindakileri yak-
tirmasi hakkinda “Eger bunu o yapmasaydi, ben yapardim!” diyerek3” bu faaliyet-
teki rizasini ortaya koymustur.

Hz. Eb( Bekr'in mushafi cem’ ettirmedeki amaci Kur'an’i iki kapak arasinda
toplamak ve bdylece onu muhafaza altina almak iken; Hz. Osman’in amaci ise
MuslUimanlari, Kur’an'i, Hz. Peygamber’in emriyle yazilan lafiz (zere (miradifinin
degil) okuma hususunda birlestirmek; onlarin bunun disindaki mushaf hattina
muhalif kiraatlerle Kur'dn okumaya devam etmelerine bir son vermek ve o doé-
nemde ruhsat ve rahmetten ¢ok bir tefrika ve ihtilaf araci olmaya baslamis olan

—_ —
Hasen b. Fehd el-Himeyyed, (Riyad: Daru’t-Tedmariyye, 2010), s. 152.

32 Gjcistani, Mesahif, |, 209-10.

33 Komisyonda Zeyd b. Sabit (6. 45/665), Abdullah b. ez-Zibeyr (6. 73/692), Sa‘id b. el-As (6.
59/679) ve Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam (6. 43/663-64) bulunmaktadir. Bunlardan Zeyd ha-
ri¢ digerleri Kureyslidir.

34 Buhari, Fedailt’l-Kur'an, 9; Tirmizi, Tefsir, 10; Taberi, |, 55; Sicistani, Mesahif, 195-196; Dani, el-
Mukni‘, s. 141-44, 147-50; ibnU’l-Cezeri, en-Nesr fi’'l-kirdati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Debba’,
(Beyrut: Daru’I-Kitlibi'Himiyye, t. y. ), I, 7.

35 Cogaltilan mushaflarin kag adet oldugu kesin olmamakla beraber dortten sekize kadar nlsha sayisi
verilmektedir. Ornegin Mekki b. Ebi Talib, “Mushaf cogaltildiginda yedi niisha yazilmistir. Bes oldugu
da sdylenmistir fakat birinci rivayet (yedi) daha fazladir. ” (Mekki, el-ibane, s. 65) diyerek yediyi tercih
ederken; Dani (6. 444/1053) ise “Mushaf yazildiginda dért nliisha yazilmis ve civar sehirlere yollan-
mistir... Yedi nsha cogaltildig) rivayeti de vardir fakat birinci gorus (doért) en sahih olanidir ve ulema
da bu gorustedir. 7 (Dani, el-Mukni’, s. 163) seklinde goriisiini beyan etmistir. Mushaf sayilari hak-
kindaki goéruslerin soyle telif edilmesi de mumkuindur: Evvel emirde Hz. Osman, isin aciliyetine bi-
naen, dort katibe dort mushaf yazdirmis ve biri Medine’de kalmak Uzere diger Ugund, ihtilaflarin fazla
oldugu merkezlere (Kife, Basra, S&m) bir muallimle gdndermistir ki fitnenin 6ni alinabilsin. Ardindan
diger mushaflar da yazilmis ve geri kalan merkezlere gonderilmistir.

Konuyla ilgili daha fazla ayrinti icin bk. Sicistani, Mesahif, 1, 175-215; Muhammed Hamidullah,

Kur'ani Kerim Tarihi, cev. Salih Tug, (istanbul: iFAV, 1993), s. 46-51; Mehmet Emin Masali, Kur'dn’in

Metin Yapisi, (Ankara: iléhiyét Yay., 2004), s. 66-111; Mehmet Dag, GelenekselKiraat Algisina Elesti-

rel Yaklasim, (istanbul: ISAM Yay. , 2011), s. 85-120.

37 Sjcistani, Mesahif, |, 206-7.

3
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yedi harfin kendisine bir sinirlama getirmekti.38

Gelinen bu noktada Kevseri'nin ifade etmis oldugu goértsiin bizzat kendisinin
tekellif/zorlama ve dogmatik bir savlamadan ibaret oldugu anlasiimaktadir. O,
Kur'an ve kiraat tarihinde yukarida bahsettigimiz rivayetleri, Kur'an’a beseri bir
mudahale olarak algilamakta ve bdyle bir seyin mimkin olamayacagini disun-
mektedir. Muhtemelen, Taberi'nin mezkur gorlsu ve benzerlerinin mustesrikler
icin bir dayanak noktasi olarak kullaniimasindan da endise ederek, apolojetik bir
Uslupla bunu tehlikeli ve sakincali bir goriis olarak degerlendirmektedir.3® Bu tu-
tumuyla o, Kur'an ve kiraat tarihiyle ilgili rivayet birikimini adeta yok sayarak her
seyin yerli yerinde ve doért dortlik oldugu imajini yansitan bir dil ve Usluba sahip ol-
dugu goruntlisi vermektedir.40

Bu tutumunun bir devami olarak ‘asere kurrasindan nakledilen bazi kiraat
farkliliklarini cesitli agilardan elestiren Taberi'yi, kiraatleri bilmeyen, cahil biri ola-
rak nitelemesinin kabul edilebilir bir yani da olamaz. Zira ilk donem kaynaklarinin
en onemlilerinden biri Taberi’ye ait ve iginde yirmi kurranin kiraatine yer verilmis
olan el-Cami’ fi'l-kirdat adl eserdir.** Taberi’'nin, tefsirinde kaynak gosterdigi*? an-
cak glinimiuze ulas/a/mamis eserinden, 6rnegin Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045)
el-ibane’de;3 Sehavi (6. 643/1245) de Cemalii’l-kurrd’sinda** kismi alintilar yap-

38 Zerkesi, el-Burhan, 1, 235-6; Suydti, el-itkan, I, 391-2.

39 Kevseri (6. 1952), Ignac Goldziher (6. 1921) ve benzeri mistesriklerin Taberi’nin goruslerini referans
alarak kiraatlere yonelttigi tenkitleri gordugliinden olsa gerek, bdyle bir endise tasimaktadir. Goldzi-
her’in konuyla ilgili drnekleri icin bk. Abdulmecit Okcu, “Ignace Goldziher’in Taberi’den Aktarimda Bu-
lunarak Baz! Kiraatleri Tenkidi ve Meselenin Arka Plani”, AUIFD, Erzurum 2002, sy. 18, ss. 137-53.

40 Kevseri’nin goriislerinin degerlendirildigi bir calisma 6rnegi igin bk. ihsan Kahveci, “Kevseri'nin Miite-
vatir Kiraatler-Kur'an iliskisi Baglaminda Son Arz, Yedi Harf ve Kur'an’in Cem’i Meselelerine Yaklasimi
ve Bu Yaklasimin Analizi”, Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu Bildirileri, Dlzce, 24-
25 Kasim 2007, ss. 245-65.

41 Mekki b. Ebi Talib, el-ibane, s. 38, 53; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, |, 34. Taberi, tefsirini hicri 270 yillarinda
tamamlamistir. S6z konusu eserine tefsirinde atif yaptigl icin onu 270’ten 6nce yazdigl muhakkaktir.
Samlilarin kiraatini hicri 253 yilinda Fustat’a gitmeden 6nce 6grenen Taberi, bizzat Beyrut'ta Abbas b.
Velid (6. 271/884)den kiraat dersleri almistir. Ardindan Fustat'ta imam Hamza (6. 156/773) ve
Vers (6. 197/812)'in kiraatlerini okumus, sonra Dimask’a gelerek burada hadis ve kiraat dersleri de
almis ve tekrar Fustat’a donmdustur. Hicri 256 yilinda Misir'dan Bagdat’a gelerek dlunceye kadar bu-
rada ikamet etmistir. Ansiklopedi mahiyetinde cami bir kaynak oldugu anlasilan Taber'nin kiraat ki-
tabl, muhtemelen 256 yilindan sonra Bagdat'ta ve takriben 265'ten de 6nce yazilmis olmalidir. Ayrica
mezkur eser Ahkamu’l-kirdat, Kitdbu'l-kirdat ve tenZzilli’l-Kur'an, Kitabl’l-fasl beyne’l-kirde adlariyla da
zikredilmektedir. Krs. Sihabliddin el-Kastalani, Letaifu’l-isarat li funani’l-kirdét, thk. Amir es-Seyyid
Osman, AbdUlssabir Sahin, (Kahire: Daru’l-Kitiib, 1972), |, 85; Haci Halife, Kesfii’z-zundn, (Beyrut:
Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, t. y. ), |, 576; Okgu, Kiraat Acisindan Taberi, s. 19; ismail Cerrahoglu, “Mu-
hammed ibn Cerir et-Taberi ve Tefsiri”, AUIFD, 1968, XVI, 86; Mustafa Fayda, “Taberi”, DiA, XXXIX,
315.

42 Taberi, I, 149-50.

43 Mekki, el-ibane, s. 53.

44 Sehavi, Cemali’l-kurra, Il, 432 vd. Ayrica bk. Abdllvehhab b. Veheban el-Mizzi, Ehasini’l-ahbar fi
mehasini’s-seb’ati’l-ahyar, thk. Ahmed Faris es-Sellim, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2004), s. 261-2;
Sellim, Ahmed Faris, Cuhdi’l-imam Ebi ‘Ubeyde el-Kasim b. Sellam fi uldmi’l-kirdat, (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 2006), s. 226-8.
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maktadir. Ehvazi (6. 446/1055) mezkur kitabi gérdiglini ve onun, on sekiz cilt ha-
linde cok kiymetli bir eser oldugunu; Taberi’nin onda meshur ve saz kiraatlerin ta-
mamini zikrederek bunlarin illetlerini uzun uzun izah ettigini ifade etmistir.4® Yine
Taberi’den hemen o6nce telif edilmis bir diger eser ise Ebl ‘Ubeyd Kasim b.
Sellam’a (6. 224/828) ait Kitabu’l-kirdat adh kaynaktir ki onun, eserinde seb‘a
imamlariyla birlikte yirmi bese yakin imamin kiraat rivayetlerine yer verdigi belirtil-
mektedir.46

Kitabii’s-seb‘a muellifi ibn Miicahid’in kendisine talebelik yaparak kiraat nak-
letmesi4? ve Ibnii'l-Cezeri’'nin (6. 833/1429) Tabakatii’l-kurrd’'sinda kendisine yer
vermesinden de anlasilacag) Gizere Taberi, ayni zamanda dénemin kiraat alimle-
rinden biri kabul edilmektedir.#® Bu kadar verinin oldugu bir yerde Taberi’'nin kiraat
cahili olarak yaftalanmasinin haksiz bir itham oldugunu disinmekteyiz. Tefsirinde
ele aldig kiraatler incelendiginde bile onun kiraat rivayetlerine hakimiyeti gozler
online serilmektedir. Ayrica Taberi'yi en iyi tanimlayan ve neredeyse darb-1 mesel
haline gelmis su ifadeleri de zikretmemiz gerekmektedir:

O, Kur'adn disinda higbir sey bilmeyen bir kari kadar kari, hadisten baska
hicbir sey bilmeyen bir muhaddis kadar muhaddis, fikihtan baska bir sey
bilmeyen bir fakih kadar fakih, nahivden baska bir sey bilmeyen bir dilci
kadar dilci ve hesaptan baska bir sey bilmeyen bir muhasip kadar uz-
man idi. Ibadetlerine son derece dugkin, butin ilimlerde otoriteydi.

Sayet onun kitaplariyla baskalarinin kitaplarini yan yana koyarsan, di-
Zerlerinden ne kadar Ustiin oldugunu gortrsiin.4°

1. 3. MEKKI B. EBI TALIB’IN ELESTIRISI:

Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), Taberi’nin kurranin okudugu kiraat birikimini
alti harfi disarida birakarak bir harfin icerisindeki farkliliklar olarak degerlendirmesi
gorisini elestirmekte ve Taberi'nin “Kirdat” adl giinimize ulas/a/mayan eserin-

45 Yakit el-Hamevi, Mu’cemu’l-udeba irsadii’l-erib ila ma’rifeti’l-edib, thk. ihsan Abbas, (Beyrut: Daru’l-
Garb el-islami, 1993), VII, 2444; Sellim, Cuhddd’limam Ebi ‘Ubeyde, s. 225.

46 [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, |, 33-4.

47 jbn Mucahid eserinde kiraat imamlarindan Nafi“e ait senetlerden birinde, hocasi Taberi'nin ismini
“Muhammed b. Abdillah” olarak zikretmektedir. Dani’nin haber verdigine géore Muhammed b. Abdil-
lah, Taberi’nin bizzat kendisidir ve ibn Miicahid burada tedlis yapmistir. ibn Miicahid’in eserinde Ta-
beri’yi farkl bir adla zikrederek gizlemeye calismasinin arka planinda yatan sebebin, dénemin “Han-
beli fitnesinin” yarattigi mahalle baskisi ve dahi eserinin bltln cevrelerce kabul gormesi saikiyle ol-
dugu dusitnulebilir. Clnku Taberi’nin tartismasiz ilmi kisili§ine ragmen Hanbelilerin kendisine o do-
nemde boykot ve baski uyguladigi bilinmektedir. Krs. ibn Miicahid, Kitabii’s-seb‘a fi'l-kirdat, thk.
Sevki Dayf, (Kahire: Daru’l-Meérif, t. y. ), s. 91, 411; ibni'l-Cezeri, Gayetetii’n-nihdye, Il, 96; ibn Kesir,
el-Bidaye ve’n-nihdye, thk. ibrahim ez-Zeybek, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2010), XIl, 59; ibni’'I-Esir, el-
Kamil fi't-tarih, (Beyrut: Déru'l—KUtUbi'I—ilmiyye, 1987), Vi, 8-9.

48 jbni’'-Cezeri, Gayetetii’n-nihaye, Il, 96-7.

49 Hamevi, Mu’cemii’l-udeba, VI, 2452. Ulemanin Taberi hakkinda sdyledikleri 6vgl dolu sozler icin bk.
Huseyin Ali el-Harbi, Menhecii’l-imdm et-Taberi fi't-tercih, (Amman: Déru’l-Cenaderiyye, 2008), 27-8.
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deki ifadeleriyle celistigini belirtmektedir.5° Taberi’'nin mezkdr eserindeki s6z ko-
nusu goruse gore mushaf yazilirken yedi harften kaynaklanan farkhhklarin bir kismi
sinirlandinimistir. Yazida Kureys lehgesi esas alinmis ve Kur’an noktasiz ve hare-
kesiz yazildigl icin de 6nceden okunmakta olan kiraatlerden mushafin hattina
uyanlar ibka edilirken uymayanlar terk edilmistir. Buna gore kiraatler, yedi harften
sadece bir clizdir.5? Oysa Taberi, tefsirinde mushafin tek harf Gzre yazildigini ve
kiraatlerin de bu bir harfin icinde yer aldigindan s6z etmektedir. Taberi, tefsirinde
kiraat kitabina atif yaptigindan da anlasilacag Uzere, mezkur eserini tefsirinden
dnce telif etmistir. iste iki esere de miilaki oldugu anlasilan Mekki, bu iki gériisiin
celistigini belirterek Taberi’'nin tefsirdeki ifadelerine katilmamaktadir.

Mekki'ye gore mushaf, tek bir harf Uizere yazilmistir; fakat noktasiz ve hareke-
siz olmasindan dolayl resmu’l-mushaf, pek ¢ok harfi muhtemildir. Bundan dolayidir
ki mushaf hattinin tasidig) intimaller, geri kalan alti harften biridir. Dolayisiyla in-
sanlarin buglin okumus olduklari kiraatler, Kur'an’in kendisiyle nazil oldugu yedi
harfin sadece bir clizidur. Ona goére Hz. Osman, sadece tek okuyusu murad etmis
ve fakat insanlar senedi sahih olmak kosuluyla, mushafin hattina uyan okuyus se-
killerini de idame ettirmislerdir. Hz. Osman’in kastettigi okuyusun hangisi oldugu
da tam olarak bilinemeyecegi icin, okunan kiraatlerden herhangi birinin terk edil-
mesi dislnulemez.52

Degerlendirme

Burada yapacagimiz degerlendirme ayni zamanda Taberi'nin kiraat tasavvuru-
nun ne oldugunu da ortaya koyacaktir. Bu sebeple sonrasinda érneklerini gérece-
g8imiz Uzere Taberi’'nin kiraatlerle ilgili elestirileri hep bu zemin Ulzerine oturmakta-
dir.

Esasinda bize gore Taberi, -Mekki'nin aktardig “kiraatler, yedi harften bir cliz-
dur. 7 gbérislnden vazgecmis oldugu kaydi mahfuz kalmak kosuluyla- kiraat biriki-
mini bir harf kapsaminda degerlendirdigi pasajlarda farkli bir noktaya dikkat cek-
mektedir. O, bu ifadeleriyle tefsirinde uygulama sahasina koydugu tasavvurunun
temellerini atmaktadir. Yedi harf ile ilgili hadislerde gecen inzal kavramini kiraat
farkhliklaryla iliskilendirmek istemedigi anlasiimaktadir. Yedi harfi mdteradifler
olarak inzal kavramiyla iliskilendirdigi®3 icindir ki bunlardan birinin inkarinin kafur
olacagini belirtmektedir.54 Gelenegimizde var olan kiraatleri ise en nihayetinde ri-
vayet farkhhg olarak gérmektedir. Buradan hareketle Taberi’nin mezkdr ifadeleri

50 Mekki, elibéne, s. 43-4.

51 Mekki, el-ibane, s. 53-4. Séz konusu goriisii benimseyenler icin bk. ‘Itr, Hasan Ziyauddin, el-Ahrufu’s-
seb‘a ve menziletli’l-kirdati minha, (Beyrut: Déru’I—Begéiri'l—islémiyye, 1988),s. 277.

52 Mekki, el-ibane, s. 32, 44-45, 128.

53 Taberd, I, 53.

54 Taberi, |, 60.
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ve tefsirinde kiraatlere yaklasim bigimi, bizi Kur’an ve kiraat ayrimi yaptigI sonucu-
na ulastirmaktadir. O, tek harf Gzere yazilan metni Kur’an olarak degerlendirirken,
tilavetindeki farkliliklari da kiraat olarak degerlendirmektedir. Bu ifadelerimizden
onun, sifahi nakli hi¢ dikkate almayip Kur'an’i yaziya indirgedigi seklinde anlasil-
mamalidir.

Tarihte ibn Miksem (6. 354/965) gibi bazilari, resm-i mushafa uymasi kaydiyla
Arap diline uygun olan vecihlerle Kur'an’in okunabilecegini, boylece yaziya uygun
en fasih okuyusun tercih edilecegini savunmus olsalar da>® Taberi, bu konuda nak-
le/sifahi gelenege oldukca 6nem vermektedir. Haliyle o, mushaf hattindan hare-
ketle dil kurallarina, kiraatleri tespit fonksiyonu yluklememektedir. Taberi’'nin ta-
savvurunda yazidaki Kur’an, Hz. Osman’in faaliyeti neticesinde sahabenin icmaina
mazhar (miicma‘“ ‘aleyh) olan mistenseh mushaflarda; tilavetteki Kur’an ise kiraat
alaninda maharet sahibi olan kurranin haber-i vahid seklinde naklettigi kiraat riva-
yetlerinin ittifakinda/icmainda ve/ya ¢ogunlugun (ekseru’l-kurrd) okuyusunda kar-
sihgini bulmaktadir. Buna gore Taberi’'nin kiraat tercihindeki asil faktoériin neligi
temelde icma/ittifak/ekser olgusuyla vuzuha kavusmaktadir.

Taberi’nin, rivayetlerde “katip hatasi” diye nitelendirilen ve kaynaklarda
“Kur'an’da lahn (imla ya da yazim hatasl) olgusu” olarak tavsif edilen meseleyi
mushaftan nefyetmesi,56 hatta mushaf hattina uymayan herhangi bir okuyusu
tilavet edecek birinin bu faaliyeti sebebiyle cezalandiriimasi geregine dikkat cek-
mesi5” mushaf hattina verdigi 6nemi ortaya koymaktadir. Yine tefsirinin muhtelif
yerlerinde belirttigi “Mdslimanlarin mushaflarinin hattina uymayan bir kiraatle
okumak ve ona ilaveler yapmak hi¢ kimse icin caiz degildir. Dolayisiyla Msltiman-
larin beldelerine génderilen mushaflarin hatlari, o belde ehli i¢in delildir ve onlar
icin baglayicidir.”58 “Manasinin sahih olmasi ve ¢ogunlugun okumasi kaydiyla bir
kiraat, mushaf hattina da uyuyorsa -muhalifine degil- ona tabi olmak elbette da-
ha eviadir.”5® ifadeleriyle micma‘ ‘aleyh olan mushaf ve kiraat ikilisine dikkat
cekmektedir.

Taberi’nin, “Cogunlugun naklettigi, yaygin ya da icmain hasil oldugu kiraate
mdunferid (@had) kiraatle muhalefet caiz degildir. Clinku infirad eden okuyusta hata
ve yanilgl orani yliksektir. "9 yine “Mesh(r ve yaygin bir nakille gelen kiraat, hiic-
cettir. Miinferid (4had) yolla gelen kiraatte ise yanlislik ve hata olma ihtimali vardir.

55 Eb( Bekr Hatib Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam, thk. Bessar Avwvad, (Beyrut: Daru’l-Garb el-islami,
2001), II, 610.

56 Taberi, VII, 684.

57 Taberi, Il, 727.

58 Taberd, Il, 743

59 Taberi, XVII, 223.

60 Taberd, V, 91.
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Oyleyse bununla meshur ve yaygin kiraate karsi gelmek caiz degildir. 61 ifadeleri-
ne bakildiginda da kiraatlerin esasinda haber-i vahidle geldigine; fakat bu rivayet-
lerin ittifakinin dnemli olduguna dikkat cekmektedir. Dolayisiyla tefsirinin mukad-
dimesindeki ifadeler, “ahad yolla gelen farkiiliklar hakkinda stiphe duymanin, on-
lari elestirmenin ve/ya reddetmenin klifri gerektirmedigi” seklinde anlasiimalidir.

Yine Taberi’'ye gore Kur'an’in manalari, Arapganin manalarina muvafik; zahiri
de Arapcanin zahirine uygun olmalidir.62 Bu goriisliyle o, Kur’an (hitap) ile muhata-
bin dili ve mantigl arasindaki uyumun kacginilmaz olduguna dikkat ¢cekmektedir.
Ezcimle kiraat rivayetlerinin, mifessirin zihninde oturdugu zemin de hitap-
muhatap diyalektigi Uzerine kuruludur. Haliyle kiraat farkliliklar nakil ve mushaf
hattina uygunlugunun yaninda iste bu dil mantigindan sapmamasi gerekmekte ve
dahi hitap ile muhatabin ayni noktada birlesmis olmalari gerekmektedir. iste bu
dislince sisteminin ortaya koydugu tasavvurdaki kiraat, dilbilimin ilke ve kurallari-
na uygun olmall ve buna gore anlasiimalidir. Haliyle Taberi, bir yandan Kur’an dili-
nin efsah/fasih, yaygin ve belig bir ifade seklinin oldugunu belirtip 6te yandan Arap
dili bakimindan gayri fasih bir yapiyr sirf ‘asere imamlarindan biri kullandi diye
Kur'an olarak kabul etme ikilemine dismemektedir. Seb‘a veya ‘asereden gelen
kiraatlerle ilgili boyle bir tetkik ve tenkit, kiraatleri mitevatir ve Kur’an’la esdeger
gorenler tarafindan ¢ok ciddi sekilde elestiriimektedir.

Sayet Taberi’'nin, Kur'an ve kiraatleri esit ve ayni gérmesi s6z konusu olsaydi,
bu kabul ‘asere kurrasindan rivayet edilen kiraatleri reddettigi noktalarda kendisini
dogrudan Kur’an’i inkar etme konumuna dusUrecekti ki bunu goze alacagini du-
stinmek herhalde haksizlik olacaktir. Haliyle Kur'an ve kiraatleri esit goéren dusun-
ce sistemine gore Taberi ve benzeri tavir sergileyen alimler, sonraki asirlarda “m-
tevatir” kabul edilen kiraatleri, dolayisiyla vahyi tenkit ve reddiyelerinde inkara
dusmus ve haddi asmis olmaktadir.

Ancak pek ¢ok alim kiraat imamlarinin haber-i vahid seklinde naklettikleri ki-
raatlerle ilgili olarak tevatlr sartina ihtiyatla yaklasmaktadir. Nitekim yedi kiraatin
mutevatir olduguna iliskin yerlesik kabule karsin Ebl Same (6. 665/1268), kiraat-
lerin -pek azi disinda- Hz. Peygamber’'den tevatiiren nakledildiginin temellendirile-
meyecegini ifade ettigi pasajlarda bu durumu sdyle dile getirir:

Biz, kurra arasinda ihtilaf edilen lafizlarin hepsinde tevatliri gerekli go6-
renlerden degiliz. Aksine kiraatlerin hepsi, mitevatir olan ve mdtevatir

olmayan olmak Uzere ikiye ayrilir. Bu, mutedil davranip kiraatleri ve on-
larin tariklerini gbzden gegiren kimseler icin agik bir husustur.63

61 Taberd, Il, 679.
62 Taberi, I, 8 vd.
63 Eb( Same, el-Mdrsid, s. 136.
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Ayni sekilde Kur'an ve kiraatlerin iki ayri hakikat oldugundan hareketle sifaht
nakli de gbéz ardi etmeksizin Kur’an'i mushafin yazisi, kiraatleri ise o yazinin ses-
lendirilisi olarak degerlendiren Zerkesi (6. 794/1392) de yedi kiraatin nispet edil-
dikleri imamlardan itibaren mutevatir oldugunu ve Hz. Peygamber’den bu imamla-
ra kadar haber-i vahidle nakledildigi hususunu dile getirenlerdendir.64

Kiraatlerde ilk etapta tevatlr sartinin aranmasindaki celiskiyi fark eden ve yedi
kiraatle ilgili olarak “mitevatir” yerine “sahih” terimini kullanan ibni’l-Cezeri ise
soyle demektedir:

Mdteahhirin alimlerinden bazilari kiraatin naklinde sihhatle yetinmeyip
tevatlrl sart kosmuslar ve Kur’dn’in ancak tevatlrle tespit edilecegini
soylemislerdir. Eger kiraatler bu sekilde tevatlirle gelmis olsaydi, diger
iki sartin aranmasina gerek kalmazdi. Zira peygamberden gelen mu-
tevatir haber, Mushaf hattina ve Arapga’ya uysun ya da uymasin kabul
edilmek zorundadir. Sayet biz kiraatlerin naklinde tevatliri sart kosar-
sak, yedi imamdan birbirine muhalif olarak gelen bircok kiraat ortadan
kalkar. Ben de énceleri bu gériste idim. Fakat sonradan bu gordsun tu-
tarsiz oldugu ortaya cikinca bundan vazgectim ve selef ve halefin bu
husustaki gortslerine uydum.©s

Taberi gibi konuya hakimiyeti olan tefsir ve dil bilimi alimlerinin, sonradan mu-
tevatir kabul edildigi anlasilan okuyuslar da dahil bazi kiraat vecihlerini elestirme-
leri ve hatta bazen reddetmeleri, kiraatleri esas itibariyle mutevatir kabul etmedik-
lerini gostermektedir. Kiraat imamlarinin okuyuslarinin ittifak/icma etmesi duru-
munda ise tercihleri icmadan yana olmaktadir. Buradan hareketle Taberi tarafin-
dan seb‘a ya da ‘asere imamlarinin her birinin okuyusunun 6zu itibariyle mitevatir
kabul edilmedigi gayet aciktir. Ancak mukteda bih olan her bir kiraat imaminin ri-
vayetlerinin ittifak etmesi neticesinde olusan icmain mitevatir kiraat olarak deger-
lendiriimesinden s6z edilebilir. Buna gore “kurranin ittifak/icma eden okuyuslari”
seklinde bir mltevatir kiraat tanimlanmasi bizce Taberi’nin tasavvurunda karsilik
bulmaktadir. Bu durumda yedi ya da on kiraat imamina nispet edilen okuyuslarin
hepsini baslangicindan itibaren mutevatir kabul etmek bu dislnce sistemine goére
mesnetsiz kalmaktadir. Ayni sekilde Ferra (6. 207/822), Zeccac (6. 311/923), Ebl
Ali el-Farisi (6. 377/987), Zemahseri (6. 538/1144), ibn Atiyye (6. 541/1147) ve
Beydavi (6. 685/1286) gibi konuya vakif olan alimlerin yedi kiraat imaminin oku-

64 Zerkesi'nin ifadesi soyledir: “Kur'an ve kiraatler iki ayri hakikattir. Kur'an, Hz. Muhammed’e beyan ve
i’caz icin indirilmis vahiydir. Kiraatler ise zikredilen vahyin lafizlarinin, seddeli seddesiz olmak gibi
harflerinin yazilis ve keyfiyetinde farklilik arz etmesidir. ” (Zerkesi, el-Burhén, 1, 318-319) Zerkesi'nin
kiraatleri vahyin lafizlarinin yazilis ve keyfiyetindeki farkllik olarak tarif etmesinden kastedilenin, bu
lafizlarin seddeli-seddesiz vb. sekillerde okunmasi oldugu ve bu ayrimin temelinde de Kur'an'in yazi,
kiraatlerin ise o yazinin nakle dayali/sihahi olarak seslendirilisi anlayisi yattig| ifade edilmektedir. Bk.
Harun Ogmiis, “Kur'an’in Sihhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarinin Degerlendirilmesi”, MUIFD, 39
(2010/2), s. 21.

85 jbni’'l-Cezeri, en-Nesr, |, 13.
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yuslari da dahil olmak Uzere bazi kiraat vecihlerini tenkit ve hatta reddetmesinin,
kiraatlerin bu alimler tarafindan da esas itibariyle mutevatir kabul edilmedigini
gosterdigi; ayrica “buttin kurranin ittifak ettigi okuyuslar” seklinde bir mutevatir ki-
raat taniminin daha kabul edilebilir oldugu ifade edilmektedir.¢¢

Ezcuimle Taberi, Kur'an’in yazildigl metinde Hz. Osman’in emriyle tek harfin
dikkate alindigina, muteradiflerin terk edildigine; kiraat farkliliklarinin ise musten-
seh mushaflarin noktasiz ve harekesiz metnine uygun, -diger alti harften bagimsiz-
nakil esasina dayall ve fakat esasinda ahad yollu nakledilen farkliliklar olduguna
dikkat cekmektedir. Belirttigimiz Uizere Taberi'nin yukaridaki ifadeleri ayni zaman-
da Kur’an ve kiraat ayrimina vurgu yapan ve kiraatlerin tamaminin Kur'an olarak
degerlendirilemeyeceginin bir ifadesi olarak gorulebilir. Ancak bir rivayet malzeme-
si olarak nakledilen kiraat farkliliklarinin mushaf hattina uygun rivayet birikimi ice-
risinde en fazla okunan, diger bir ifadeyle ekser-i kurranin icmainin olustugu kiraat
farkliliklari tilavete uygun olarak degerlendirilmektedir.

Yukaridaki degerlendirmelerin ardindan Kur'an ve kiraatin ayri iki hakikat ol-
dugu soyle bir drnek Ulzerinden gésterilebilir. Kur'an'daki “4 aa " ifadesi®”
kurranin her biri tarafindan Allah lafzinin étresiyle okunurken; ‘asere imamlarindan
EbG Ca‘fer Yezid el- Ka’'ka (6. 130/747) tarafindan Allah lafzinin Ustlnlyle okun-
maktadir.6® Her iki kiraatte sika raviler tarafindan nakledilmis ve mushaf hattina
da uygundur. Fakat her biri haber-i vahid seklinde nakledilen kiraatlerin ilkinde ri-
vayetler ve tilavet ittifak etmisken, EbG Ca‘fer bu sikalar toplulugunun ittifakla nak-
lettiklerine muhalefet etmistir. Taberi’'ye gore Ebl Ca‘fer, hakkinda icma olan gene-
lin okuyusundan ayrilmis ve saz% konuma diismustir. Diger bir ifadeyle -hadis il-
minde sikanin daha sikaya muhalefetinde oldugu gibi- kiraatin zaptini tam yapa-
mamis gorlntlsl sergilemistir. Haliyle burada iki kiraat olsa da Taberi, Kur'an ba-
kimindan tilavet degeri tasiyanin icma ile nakledilen okuyus oldugunu kabul et-
mekte ve Ebl Ca‘fer’in nakliyle ilgili metin tenkidi yapmaktadir.”® Taberi'nin cesitli
vesilelerle de ifade ettigi (izere infirad etmis bir rivayette hata ve yanilgl orani s6z
konusu oldugu icin hiiccet ve tilavet degeri icma karsisinda dusuktir.”t Haliyle boy-
le bir okuyus, sadece ¢ogunluktan ayrilan bir rivayet malzemesidir.

66 Bk. Ogmils, “Kur'an’in Sihhati”, s. 11-13.

67 Nisa 4/34.

68 Ahmed b. Muhammed Benna, ithafu fudelai’l-beser bi’l-kirdati’l-erbaate ‘aser, thk. Sa‘ban Muham-
med ismail, (Beyrut: AlemU’l-Kitub, 1987), I, 510-11.

69 Taber'nin tasavvurunda saz denildiginde “Kurrdnin icma°‘ ile okudugu kiraatlere ve/ya mushaflarin
hattina muhalif olan ve/ya Arap kelaminin kuvvetli ve yaygin dil vecihlerinde karsilik bulamayan oku-
malar” tanimi akla gelmelidir. Bk. Taberi, I, 182; I, 743; IV, 486; XllI, 46; XV, 237; XVI, 426.

70 Taberi, VI, 694-5.

71 Taberd, VIII, 299.
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2. IBN AMIR KIRAATi BAGLAMINDAKI ELESTIRILER
2. 1. SENET YONUNDEN

Abdullah ibn Amir (6. 118/736), tabiinden olup Samlilarin kiraatte imami ka-
bul edilmektedir.”?2 Yapiminda emegi gegen Sam Emevi Camii'nde yillarca gorev
yapmis bir karidir. Taberi, hicri 253 senesinde Fustat’a gegmeden 6nce Beyrut'ta
bir miiddet kalarak o bélgenin, dolayisiyla ibn Amir'in kiraatinin tamamini Abbas b.
Velid el-Beyrdti (6. 271/884) vasitasiyla tedris etmistir.”3

Taber?’nin, yedi mitevatir kiraatten birinin kaynag kabul edilen ibn Amir'i ve
onun kiraatinin makbuliyetini senet ve metin acisindan sorgulamasi kendisine yo-
neltilen en 6nemli tenkit noktalarindan bir digeridir.

Sehavi'nin (6. 643/1245) belirttisine gore Ustadi EbU’l-Kasim es-Satibi (6.
590/1194) kendisine, “Taberi’nin ibn Amir’e ta‘n etmesinden sakin!” dedigini nak-
letmektedir.74 Bu uyarinin temelinde ibn Cerir et-Taberi’nin glnimize
ulas(a)mayan el-Cdmi‘ adli kiraat kitabindan nakledilen ibn Amir’le ilgili su ifadeleri
yatmaktadir: “Bazilari Abdullah ibn Amirin, kiraatini Mugire b. Ebi Sihab el-
Mahzimi'den (6. 91/710) aldigini, Kur’an’i ona okudugunu ve Mugire’'nin de Os-
man b. Affan’dan Kur’an 6grendigini iddia etmektedir. Hz. Osman’in ona Kur'an’in
tamamini okuttugunu iddia eden bir kimse bilmemekteyiz. Aksine Hz. Osman’dan
Kur'an’dan sadece c¢ok az miktarda kiraat muhafaza etmisizdir. Zaten Hz. Os-
man’dan bdyle bir haber de gayr-1 maruftur. Bdyle bir iddianin olmayisi, ibn Amir’in
kiraatini Mugire b. Ebi Sihab’a izafe eden ve Mugire’nin de Hz. Osman’dan aldigini
belirten bir kimsenin s6ziinliin gegersiz olduguna acik delildir. Zira bunu nakleden
Sam ehlinden ‘Irak b. Halid (6. ?), taninmayan (mechl) bir kimsedir; haliyle ne na-
kil ne de Kur’an ehli tarafindan taninmaktadir. Bunu ondan Hisdm b. Ammar (6.
245/859 [?]) nakletmistir...” 7>

Taberi, bu degerlendirmesinde Hz. Osman’dan yakinlar ve diger pek cok alim
dururken sadece Mugire’'nin kiraat 6grenmis ve nakletmis olmasi bilgisini de tuhaf
karsilamaktadir.

ibn Amir'in kiraatinin her bir vechinin sahih bir isnadi oldugu ifade edilse de76
gorlldugl Uzere Taberi burada sened tenkidi yapmakta, diger bir ifadeyle
Mugire’'nin Hz. Osman’dan Kur'an’in tamamini 68renmis olabilecegi bilgisini uzak
bir ihtimal olarak degerlendirmektedir. ibn Miicahid’in girisimiyle tespit edilen yedi

72 Tayyar Altikulag, “ion Amir”, TDV islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 308.

73 Taber?’nin ibn Amir kiraatini aldig sened sdyledir: ibn Cerir et-Taberi - Abbas b. Velid el-Beyruti - Ab-
dillhamid b. Bekkar - Eyydb b. Temim - Yahya b. el-Haris - ibn Amir. Bk. Sehavi, Cemal, |, 433;
Fayda, “Taberi”, DIA, XXXIX, 315.

74 Sehavi, Cemal, 1, 434; ibnl’'I-Cezeri, Gayetetii’n-nihaye, 1, 380.

75 Sehavi, Cemal, |, 432-3; Sellim, Cuhddii’l-iméam Ebi ‘Ubeyde, s. 226-8.

76 jbni’'l-Cezeri, en-Nesr, |, 425.
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miitevatir kiraat imamindan biri olan ibn Amir’in senedi hakkindaki béyle bir deger-
lendirme, Taberi’nin tenkit edilmesinin 6nemli sebeplerinden biridir.

Sehavi, Taberi’'nin yukaridaki ifadelerini “agik bir tokezleme” olarak nitelemek-
te ve karsit tezlerle bdyle bir kabulin yanhshgini ortaya koymaktadir. Belirttigine
gore Hz. Osman’dan Mugire de dahil Ebl Abdurrahman es-Silemi (6. 73/692[?]),
EbU’l-Esved ed-Diell (6. 69/688) ve Zir b. Hubeys (6. 82/701) gibi sahsiyetler de
Kur'an égrenmis ve yine belirttigine gore Taberi'nin ibn Amir’le ilgili durusu hakkin-
da, az 6nce belirttigimiz gibi, hocasi Satibi kendisini uyarmistir.”” Sehavi ayrica Ta-
beri’'nin ‘Irak b. Halid78 hakkinda kullandigl “mechdl” ifadesi lizerinde durarak, sika
bir ravi olan Hisdm b. Ammar’in ondan nakilde bulunmasi karsisinda Taberi'nin
degerlendirmesinin ona zarar vermeyecegini belirtmektedir.”®

Ebl Same ise Taberi'nin mezkur ifadelerinin ibn Amir'in kiraatine elestiri sek-
linde anlasildigini; oysa bu degerlendirmesiyle onun, Hz. Osman’dan Mugire’nin ki-
raat almasini uzak bir ihtimal olarak gérdigu anlamina geldigini, bununla birlikte
bdyle bir degerlendirmenin, ibn Amir'in kiraatinin sihhati konusunda problem teskil
etmeyecegini ifade etmektedir.80

Zehebi (6. 748/1348) de Taberi’'nin cerh ettigi kisinin taninmis bir kimse oldu-
gunu, Hisam b. Ammar ve Rebi‘ b. Sa‘leb (6. 238/852)’in ondan kiraat okudugunu,
bazi hadis ravilerinin de kendisinden hadis dinledigini, bizzat Darekutni’nin (6.
385/995) kendisinin, onu “Ia be’se bih” (zarar yok) diye nitelendirdiginden bah-
setmektedir.8t

ibnii'l-Cezeri de mitevatir addedilen ibn Amir kiraati hakkinda Taberi’'nin eles-
tirel yaklasimini sakincali bulmakta®? ve onun yukaridaki ifadelerini “kiymetsiz”
olarak nitelemektedir.83

ibn Amir'in kiraatinin isnadi konusunda yapilan bu tartismalara ilaveten onun
okuyusundaki bazi vecihler dil agisindan da metin tenkidine maruz kalmistir. Ger-
cekten de Taberi, tefsirinde ehl-i Sdm’in kiraati hakkinda icma-i kurradan ayrildig)
ve bunun adeta tabi bir sonucu olarak Arap diline muhalefet ettigi noktalarda eles-
tirilerini belirtmekten geri durmamaktadir. Bu durus Taberi’nin, icmadan ayrilan
ahad/minferid kiraatin hakiki manada hiiccet olamayacag|, bununla birlikte bdyle
bir rivayetin sadece bir gorlis olarak muhafaza edilecegi anlayisindan kaynaklan-

77 Sehavi, Cemal, |, 434-5.

78 ‘Irak b. Halid, ibn Amir'in meshur talebesi Yahya b. Haris ez-Zimari'nin yetistirdigi karilerden olup
Hisdm b. Ammar’in kiraat hocasidir. Bk. Tayyar Altikulag, “Hisam b. Ammar”, DiA, XVIII, 151.

79 Sehavi, Cemal, |, 435. Ayrica bk. Mizzi, Ehasini’l-ahbar, s. 261-5.

80 Eb( Same, el-Mlirsid, s. 126.

81 Zehebi, Ma‘rifetl’l-kurrai’l-kibar, thk. Tayyar Altikulag, (istanbul: iSAM Yay. 1995), I, 194.

82 jbnii’I-Cezeri, en-Nesr, I, 264.

83 jbni'l-Cezeri, Gayetetii’n-nihdye, Il, 267.
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maktadir.84

2. 2. METIN YONUNDEN

Tefsirinde icmadan ayrilan ibn Amir kiraatlerine pek iltifat etmeyen Taberi, (ic
yerde ismen zikrettigi ibn Amir'in kiraatini bir yerde elestirmektess diger iki yerde
tercih etmemektedir.88 Yine “ehl-i S4m” seklinde bélgeye nispetle verdigi ibn Amir
kiraatlerini de cogunlukla elestirmektedir.8” Taberi elestirilerinde icmaa muhalif
ibn Amir kiraatleriyle ilgili olarak Arap diline uygunlugu acisindan metin tenkidi de
yapmaktadir. Haliyle bu durum Taberi’nin elestirilmesinin énind acan bir diger un-
sur olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Ornegin Kehf suresindeki “s;3iL" (bi’l-gadati)s8 kelimesi ibn Amir tarafindan
“§5iﬂy"(bi’l—§udveti) seklinde okunmustur.8® Taberi, “Arapcayi bilen ehil kimselerce

bu hos olmayan (mekrdh) bir kiraattir. ” diyerek s6z konusu okuyusu icmaa muha-
lefeti yaninda dil acisindan da caiz gormez. Gerekgesini ise soyle izah eder:

Arap dilinde 333 kelimesi, 1am-1 tarif olmaksizin bizzat kendisi marife bir
kelimedir. Nitekim Arapcada bir kelime marife degilse, elif lam ile marife
olur; ancak kelimenin kendisi marifeyse lam-i tarif kullanilmaz. Bunun
da Otesinde gudvetiin kelimesi her hangi bir kelimeye muzaf da olmaz.
Kelimenin izafet tamlamasinda kullanilamamasi, lam-i tarif alamayaca-
gina da acik bir delildir. Zira ancak lam-i tarif alan kelimeler izafet icin
uygun olabilir. Araplar kelimeyi eteytiike gudvete’l-cumuati (Cuma sa-
bahtani sana geldim) degil; eteytiike gadate’l-cumuati (Cuma sabahi
sana geldim) seklinde kullanirlar. Dolayisiyla bize gére dogru olan, mer-
kezi sehirlerin kurrasinin icma ile okudugu bi’l-gadéati kiraatidir. Bu kira-
atte icma hasil olmasi sebebiyle gayrisini caiz gormiyoruz.90

Yine En’am suresindeki “ . .ab3K55 2Nl (f8 u.s)ml\ O )dus} &85 S5, " ayeti-
ni®t Taberi’nin haber verdigi lizere Hicaz ve Irdk kurrasi zeyyene fiilini malum, katle
kelimesini mansub, eviad kelimesini mecrur ve stirekd’yl da merfu olarak “ )uSl N
23S 2oVl (i U.S)MX\ &« seklinde; Ehl-i S&m kurrasindan bazilar da “zeyyene”
fiilini mechdl olarak “zlyyine”, “katl” kelimesini merfu, “eviad” kelimesini mansub

AN

ve “siireka” kelimesini de mecrir olarak “2£i<s ahV3l U8 G G LI G5Y sek-

84 Bk. Taberi, V, 435.

85 Taberi, XV, 236-7.

86 Taberi, XV, 536; XVII, 21.

87 Bk. Taberi, IX, 208-10, 576-7; XI, 243; XIl, 437.
88 Kehf 18/28.

89 jbn Miicahid, es-Seb‘a, s. 390; Taberi, XV, 237.
90 Taberi, XV, 237.

91 En’am 6/137.
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linde okumaktadir®2 ki bu durumda muzaf ile muzafun ileyh arasina eviddehim ke-
limesi girmis olmaktadir.

Taberi’nin “Ehl-i Sam’dan biri” diyerek verdigi kiraatin sahibi ibn Amir'den bas-
kas! degildir. Taberi, takdiri “2a3Y3l 6‘4-35)“' (i seklinde olan mezk(r kiraatte muzaf
ile muzafun ileyh arasina eviadehim kelimesinin girmesini Arap kelaminda ¢irkin
(kabih) kabul edildigini ve bunun gayr-i fasih oldugunu belirtmektedir.93 Buradaki
tenkit noktasl, kiraatin icmada muhalifetinin yaninda, mastar (katl) failine muzaf
olmus ve aynen fiili gibi amel etmis, ancak muzaf ile muzafun ileyh arasina
mef’0lin bih (eviadehim) girmistir ki dilciler bunu kabih gérmektedir. Clinki mu-
zaf ile muzafun ileyh arasina -zarf harig- herhangi bir seyin girmesi Arap¢a’da fasih
gorilmemektedir.* Ornegin Zeccac'a gore Arap dilinde muzaf ile muzafun ileyh
arasinin ayrilmasi caiz olmayip hatta boyle bir ifade séz ve bayag) (redietiin) bir kul-
lanimdir.95

ibn Amir’in sdz konusu kiraatinin gecerliligini ispat sadedinde Hicazl bazi kim-
selerin “s35 q,_ﬁ U slall & . . -GS 883558796 (“Eb0 Mezade'nin geng deveyi mizra-
8iyla yaralamasi gibi, ben de kuvvetli bir sekilde onu yaraladim. ” anlamindaki be-
yitte muzaf olan “zecce” ile “Ebi Mezade” muzafun ileyhi arasina “kalGsa” mefull
girmistir. ) seklinde bir siiri delil olarak kullandigini ve fakat Irak ehlinden siir ravile-
ri ve dil alimlerinin boyle bir delili kabul etmedigini belirten Taberi, dilde hos olma-
yan bu tUr bir ifade seklinin Kur'an olarak kiraatini de caiz gormemektedir.9?

Taberi’nin, Kur'an ile Arap dili arasinda daima bir uyumun varligini gozettigini,
Kur'an’in zahirinin Arap dilinin zahirine muvafik olmasi gerektigi gorlsiinde oldu-
gunu ifade etmistik. Bu sebepledir ki ibn Amir’in kiraatini tenkit ederek, icmain vu-
ku buldugu genelin kiraatini benimsemektedir. Ayrica Taberi’nin kurranin icméaina
muhalif olan kiraatleri saz olarak degerlendirdigi ve hatta bir kiraatin gecersiz ola-
bilmesi icin bu tip bir muhalefeti yeter sebep gbérdliglu bilinmektedir. Burada da
boyle bir durum ortaya cikmistir. Taberi, mezkur okuyusu Arap dili bakimindan me-
tin tenkidine tabi tutarak fesadina hikmetmektedir.%8

Taberi’nin bir kiraatin Kur'an olarak tilavet edilebilmesi ve hiiccet olabilmesi
icin icméaa verdigi énem burada da kendini géstermektedir. ibn Amir’den nakledil-

92 Taberi, IX, 576; ibn Miicahid, es-Seb‘a, s. 270; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, Il, 263-265; Benna, ithaf, II, 32.

93 Taberi, IX, 576. Ayrica bk. Taberi, XlIl, 728.

94 Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, (Beyrut: ‘Alem’I-Ktlib, 1983), 1, 358; Mekki, el-Kesf, |, 453-54.

95 Zeccac, Me‘dni’l-Kur'an ve i‘rabuhd, thk. Abddlcelil Abduh Celebi, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), IlI,
168.

9% Eb( Same, [brazii’l-me ‘ani min hirzi’-emani, thk. ibrahim Atve Avad, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye, t.
y.), s. 462.

97 Taberi, IX, 576-77.

98 Taberi, IX, 577.
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digi sabit olan malum kiraatin, Arap dili bakiminda elestiriimesi bir yana icmaa
muhalefeti sebebiyle saz konumuna distuglu goérulmekte ve kiraat imaminin ve/ya
ondan nakledenlerin zabtina ydnelik de bir elestirinin yapildigi anlasiimaktadir.

Ayrica Taberi, “Allah’a ortak kosulan put ve seytanlar, kendilerine tapanlara,
ekin ve mallarinin bir kismini Allah’a bir kismini da ortak kostuklarina ayirmalarini
sUslu gosterdikleri gibi kizlarini diri diri topraga gémerek oldurmelerini ve fakirlik
korkusuyla cocuklarini katletmelerini susli gostermektedir” seklindeki yorumu
destekleyen pek ¢cok nakil zikretmekte?? ve ehl-i tevil tarafindan bunun boéyle kabul
edildigini de destegine alarak lzerinde icméa olan kiraati dogru bulmaktadir.100

ibn Amir'in mezkur kiraati, basta ilk dénem nahiv alimleri olmak lizere mute-
kaddimun ve muteahhirun dilciler tarafindan genellikle tenkide maruz kalmistir.101
Bu meyanda Ferra, Eb( ‘Ubeyd Kasim b. Sellam, Zeccac, Nehhas (6. 338/950),
Ebl Ali el-Farisi ve Zemahseri gibi alimleri saymamiz miimkiindiir.102 Ornegin Eb{
‘Ubeyd, mezkdr kiraat hakkinda “Bu okuyus seklini sevmiyorum. Zira burada bir
zorlama séz konusudur. Bana gore Arapca’daki sihhati sebebiyle lizerinde icmain
hasil oldugu diger kiraat gecerlidir.”1°3 demekte, Zemahseri ise boyle bir kiraati
Arap dil kurallarina uymadig) gerekgesiyle tenkit etmektedir. O, muzaf ile muzafun
ileyhin arasina -zarfin disinda- herhangi bir kelimenin girmesi (fasl), siirde bile kotu
bir isti‘mal olarak kabul edilirken; bu kullanimin nesirde, hele nazminin guzelligiyle
ve aclk, net olmasiyla muciz olan Kur’an’da kabul edilmesinin hic mimkin olma-
digini savunmaktadir.1%4 Zemahseri de Taberi gibi bu sdzleriyle, ibn Amir'in mezkar
kiraatinin Arap dili agisindan kabul edilebilir bir vechinin bulunmadigini ifade et-
mektedir.

Bunun yaninda yedi kurradan biri olan ve kiraati mitevatir kabul edilen ibn
Amir'in mezkur kiraatini maruz kaldig elestirilerden kurtarmak adina, savunmanin
dtesinde bir tavir gelistiren pek cok alimin varligi da yadsinamaz bir gercektir. Or-
negin ibnirl-Cezeri, Taberi’nin konuyla ilgili aciklamalarina yonelik olarak “Bu ve
benzeri sahih kiraatleri inkar ettigini bildigimiz ilk kisi Taberi’dir ki [kiraatler tespit
edildikten] U¢ yiiz sene sonra bdyle sakincali bir séylem gelistirmistir. "1°5 diyerek
onu agikca elestirmektedir.

99 Taberi, IX, 573-76.

100 Taberi, IX, 577.

101 Tenkitlerin tamamini bir arada gormek igin bk. Abdullatif el-Hatib, Mu‘cemd’l-kirdat, (Dimesk: Daru
Sa‘di’d-Din, 2000), Il, 552-58.

102 Ep{j’|-Ferec ibnii'l-Cevzi, Zadu’l-mesir fi ‘iimi’t-tefsir, (Beyrut: el-Mektebetl’l-islami, 1404/1984), Il
129-30; Semin el-Halebi, ed-Ddirru’l-mesin fi ‘uldmi’l-kitabi’l-mekndn, thk. Ahmed Muhammed el-
Harrat, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1986), V, 162-67.

103 Eb( Same, Ibraz, s. 463; Sellim, Cuhdd, s. 271.

104 Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamidi't-tenzil ve ‘uyani’l-ekavil fi viicthi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed
Abdilmevcad, Ali Muhammed Muavvid, (Riyad: Mektebet(’'l-Ubeykan, 1418/1998), II, 401.

105 jbnii’-Cezeri, en-Nesr, I, 264.
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Vakia, elestirilerin geneline baktigimizda Taberi ile neredeyse ayni disiinen
Zemahseri (zerinden yapildigini gérmekteyiz. Muhtemelen onun Mutezilt bir mu-
fessir olmasi elestirilerin odak noktasinda yer almasinda etkin olmustur diyebiliriz.
Zira ibnii’'I-Cezeri’nin acik isim vererek tenkit ettigi Taberi'nin mezkir kiraatle ilgili
dediklerinin neredeyse tekrari gibi olan aciklamalar Zemahseri lizerinden bu dU-
slincede olanlara tesmil edilmektedir.196 S6z konusu elestirilerin, cogunlukla “mu-
tevatir” addedilen ibn Amir'in mezkur kiraatini ve haliyle Kur'an’i savunma reflek-
siyle ortaya konuldugu ¢cok agiktir.

Ozellikle burada Taberl’yle ayni kanaati tasiyan Zemehseri'ye, ehl-i siinnet
alimlerince yoneltilen elestirilerden bir kismini zikretme IGzumunun hasil oldugunu
dislnuyoruz. Cinku Zemahseri basamak yapilarak yoneltilen elestirilerin miinde-
recatina dncelikli olarak Taberi'nin girdigi de gayet aciktir. Ornegin ibn Miineyyir (6.
683/1284), Zemahseri'nin kiraatin nakil degil, ictihad ile sabit oldugunu vehmetti-
gini ve yanilg igerisinde oldugunu belirtmekte, ilaveten ibn Amir'in mezkur kiraatiy-
le ilgili hata yapti§ina dair Zemahseri ve benzerlerinin s6zinin bir kiymetinin ol-
madigini séylemektedir.207 EbG Hayyan (6. 745/1344) ise daha ileri gitmekte Ze-
mahseri’yi “kiraat inkarcisi, kétl niyetli, nahiv cahili” gibi tahkir edici ifadelerle ta-
nimlamakta ve soyle devam etmektedir: “Arap dilinde benzeri bulunan ve sarih
Arapca olan mitevatir kiraati reddeden ve nahiv alaninda zayif olan su yabanci
adama sasarim! Ayni sekilde doguda ve batida Allah’in kitabini nakletme husu-
sunda Ummetin tercih etmis oldugu kiraat imamlari hakkinda koéti niyetli olan su
adama sasarim!”1%8 Yine Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi (6. 1093/1682), ibn
Amir’in kiraatini elestirenlerle ilgili olarak “Bu tiir yaklasimlara iltifat edilmez. Gin-
ki boyle bir goris blylk imamlardan sadir olan mutevatir kiraati ayiplamakta-
dir/ta'netmektedir... ibn Amir'in kiraati, rivayet ve nakil acisindan sahih oldugu gibi
dil bakimindan da sahihtir. 7109

Elestirisini doruk noktaya ulastiran Aldst’yi (6. 1270/1854), ibn Amir’in kiraati
hakkinda “ileri-geri” konusanlara en sert tepkiyi veren alim olarak zikredebiliriz.
Zira o, kiraat-i seb‘a’nin kaynaginin vahiy oldugunu, bunlarin mutevatir olarak ne-
silden nesile nakledildigini; bu kiraatlerden herhangi birini tenkit edenlerin -bu tur
bir kiraati elestirmek, Hz. Peygamber’i ve hatta Allah’l elestirmek anlamina gelece-

106 Zemahseri'ye yoneltilen tenkitler igin bk. Mehmet Dag,“Mu’tezile’ye Ehl-i Siinnet isnadi: ‘Kiraatlar
Tevkifi Degil, ictihadidir -Zemahseri Ozelinde Bir iddianin Degerlendiriimesi-" Marife, Mu'tezile Ozel
Sayisi, ll/3 (2003), ss. 219-258; Mustafa Kilig, Zemahseri’nin el-Kessaf'inda Kiraat Olgusu, (doktora
tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti, 2014), s. 381 vd.

107 bnii’l-Miineyyir, el-intisaf fi-méa tezammenehii’l-kessaf mine’l-i‘tizal (el-Kessafin hamisinde) thk. ‘Adil
Ahmed AbdUllmevcid, Ali Muhammed Muawviz, (Riyad: Mektebetl’l-Ubeykan, 1998), II, 400-1.

108 Eb{(i Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Anmed Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muav-
vid, (Beyrut: Déru’I—K[]t[]bi'I—‘iImiyye, 1993), IV, 232.

109 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizaneti’l-edeb ve liibbii Iiibabi lisani’l-Arab, thk. Abdisselam Mu-
hammed Har(n, (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 1418/1997), IV, 424.
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8i icin- kiifre dismesinden endise edilecegini belirtmektedir. Hatta bu tutumu be-
nimseyen alimlerin, kimin tarafindan soylendigi belli olmayan bir siirle istishad
edip, kaynagi ve nakledeni belli olan bir kiraate slipheyle yaklasmalari karsisinda
hayretler iginde kaldigini, halbuki Kur'an’in (kiraatlerin), kimin séyledigi mechul
olan bu tir siirlerin sihhatine delil olarak kullaniimasinin daha dogru olacagini ifa-
de ederek, ulemanin bakis agisinin yanlisligina vurgu yapmakta ve hayretini dile
getirmektedir.110

Yukaridaki degerlendirmelerden sonra denilebilir ki Sinni ulema, kiraatler ko-
nusunda apolojist bir yaklasimla seb‘a/‘asere imamlarindan nakledilen her bir ki-
raat rivayetini gotiru usull mutevatir kabul etmektedir. Clinki hakim Sunni para-
digma her ne kadar “kiraatler vahyin bizzat kendisidir ve baslangicindan itibaren
tevaturen nakledilmistir. ” tarzinda romantizmin sinirlarinda gezen bir tutum sergi-
lese de Taberi dahil erken dénem ulemasinin gogunlugu, bdyle bir alglya sahip de-
gildir.

Haddizatinda Taberi, daha tefsirinin evvelinde kiraat birikimiyle ilgili olarak Hz.
Osman’in mushaflari bir harf izere yazdirdigini ve kurranin ihtilafli okuyuslarinin bu
bir harf icerisinde vuku buldugunu ve dahi bunlar hakkinda tercih, tenkit veya slp-
he duymanin kisinin kifriini gerektirmeyecegini belirtmis, dolayisiyla Kur'an ile ki-
raatler arasini ayirmis; fakat boyle bir rivayet malzemesinin varligini da inkar et-
memistir.111 Bu vesileyle tefsirinde kiraatleri cogunlugun okumasina (icmé/ekser),
mushaf hattina (icma) ve Arap dilinin misterek, yaygin ve kuvvetli vecihlerine gore
degerlendirdigi ortadadir. Bu cercevede ibn Amir’in yukaridaki mezkur kiraatleriyle
ilgili olarak;

—-Mushaf hattina uygun mu?

-Evet.

-imamin bizzat kendisinden nakledilen kiraat, icma-i kurrdyla ittifak halinde
mi?

-Hayir. Munferittir.

-Arap dilinde yaygin, efsah, fasih vb. bir vecih mi?

-Hayir.

Goruldugu gibi bir “evet”i, iki “hayir”i olan bir kiraat, eksi bire dismekte ve Ta-
beri'nin Kur'an tasavvurundaki beklentiyi karsilamamaktadir. Bu durumda sartlari
saglayan ve artilari fazla olan kiraat, Kur'an olarak tilavet edilmeyi ve hiiccet olarak
kullaniimayi hak etmektedir. Ayrica kiraatlerin makbuliyeti icin belirtilen nakil, an-
cak bu nakillerin icmai, hakkinda icmé olusmus mushaf hattina uygunluk ve dil

110 Algisi, ROhu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-seb‘’l-mesani, (Beyrut: Daru ihyai't-Trasi’l-Arabi, t.
y.), VIII, 33.
111 Taberi, 1, 60.
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yapisinin Arap kamuoyunda kuvvetli bir karsihiginin olmasi seklinde U¢ rikn(i112
esas alip ardindan bunlardan birini islevsiz birakma celigkisine dismedigini ve ilke-
li bir durus sergiledigini de belitmemiz gerekmektedir. Bu durumun, asere
kurrasindan ibn Kesir (6. 120/737),113 Asim (6. 127/745),114 Ebl Ca‘fer (6.
130/747),115 EbG ‘Amr (6. 154/770),1%6 Hamza (6. 156/772),117 Nafi* (6.
169/785),118 Kisal (6. 189/805)11° vb. karilerin kiraatleri s6z konusu oldugunda
da aynen gecerli oldugunu gérmekteyiz.

Sonug olarak ilk dénem kaynaklarinda Sam kiraatiyle ve dolayisiyla ibn Amir
kiraatiyle ilgili olumsuz bir tavrin varlig gayet aciktir. Zira ibn Amir'in kiraatinin her
bir vechinin isnad acisindan bir sahabeye ulasip ulasmadigl, dil agisindan problem-
li sdz unsurlar barindirip barindirmadigl hususu tartisiimistir.120 ibn Amir'e karsi bu
durus sonraki dénemlerde de kendini géstermis; nitekim ibn Micahid’in, yedili
tasnifi igerisinde Ya'klb el-Hadrami (6. 205/821) dururken Kisai'yi seb’a imamla-
rndan saymasi bir yana,’2* yine bu tasnifte A‘mes (6. 148/765)'in yerine ibn
Amir’in kiraatine yer vermesi acik bir sekilde tenkit edilmistir.122 S6z konusu kiraa-
tin ibn Micahid’in marifeti ve siyasi otoritenin destegiyle poplilerlik kazandigl da
ifade edildigine gore23 Taberi ddnemi ve dncesinde ibn Amir'e Sam bélgesi disin-
da pek fazla iltifat edilmedigi anlasiimaktadir. Ancak, yapilan elestirilere ve ibn
Haleveyh (6. 370/980)'in saz kiraatlere dair yazdig eserde ibn Amir'in bazi oku-
yuslarina yer vermesine!24 ragmen, ibn Miicahid’in yedili tasnifinde ibn Amir'i ter-
cih etmesi genel kabul gérmus ve bu alanda tartismasiz bir otorite haline gelmistir.

SONUG

Tarihi suirecte seb‘a ve/ya ‘asere kurrasinin okudugu kiraatleri cesitli acilardan
elestirmenin Kur'an’i/vahyi elestirmekle aynilestiriimesi ve bunun Kur'an’in mev-
sukiyetini ve imani haleldar edecegi endisesi Taberi gibi diistinen alimlerin tenkidi-
ni bir zorunluluk haline getirmistir. Bize gore Taberi’nin tasavvurundaki &had habe-
rin mUtevatir kavramiyla esdeger gorilerek bunda mutlak bir yanilmazligin aran-

112 MekKi, elibane, s. 89.

113 Taberi, Il, 295; XIIl, 17-18; XX, 113-114; XXII, 224.

114 Taberi, X, 252-53; XV, 536; XVI, 330, 386-87; XIX, 189-90, 415; XXII, 478.

115 Taberi, XII, 199; XVI, 156; XVII, 44, 339; XVIII, 432; XIX, 335; XX, 574; XX|, 39-40, 82-83; XXll, 521.

116 Taberi, XIX, 256-57; XXI, 393-94; XXII, 503; XXIV, 377.

117 Taberi, VI, 346, 350; Xll, 90-91; XIX, 393-4.

118 Taberi, XIX, 257; XXI, 214-5.

119 Taberi, Xlll, 723-24; XVI, 293-4; XXI, 474; XXIl, 272; XXIlI, 91-2; XXIV, 220.

120 Altikulag, “ibn Amir”, XIX, 309.

121 MekKi, el-ibane, s. 39; Ebli Same, el-Miirsid, s. 121-22.

122 7ehebi, Ma‘rifetd’l-kurrai’l-kibér, |, 194.

123 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihi Arastirmalari, (Ankara: Ankara Okulu Yay. , 2011), s. 41-42.

124 |bn Haleveyh, Muhtasar fi sevazzi’l-Kur'dn min kitdbi’l-bedi‘, nsr. G. Bergstrasser, (Misir: el-
Matbaati’'r-Rahmaniyye, 1934), s. 29, 37, 68, 81, 121, 201.
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masl, ayni zamanda bu tlr kiraat rivayetlerinin Kur'an’la bir kabul edilmesi toptan-
cl bir yaklasimin GrinGdur. Binaenaleyh burada yadsinmasi gereken tutum, kiraat
birikimindeki her bir ihtimalin bizzat peygamber menseli oldugunda ve ondan teva-
tiren nakledildiginde israrci olmaktir. Boyle bir israrin kiraat tarihinde bid‘at-i ha-
sene olarak kayda gectigi goriintlisline ragmen Taberi, meseleyi kendi tutarliligl ve
gercekligi icerisinde halletmistir. Son olarak sunu da belirtelim ki yukarida zikretti-
gimiz kiraatlere yoneltilen tenkitler ve benzerlerinin “takdiren (ihtimalen) bile olsa
Hz. Osman Mushaflarina uygunluk”, “bir ydniyle (vecih) de olsa Arap dili ve grame-
rinde karsiligl olma” seklinde gercevesi genisletilmis125 kiraat kabul sartlarinin or-
taya cikmasina da zemin hazirlamis olabilecegi gbz 6niinde bulundurulmalidir.
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Oz

Cumhuriyet, egitim, felsefe ve din kavramlarinin bir arada kullanildiklar bir Ust
baslik Tirkiye'de ¢agdas duslincenin seyrini agiklamada anahtar kavramlar olarak
konuyla ilgili olanlar agisindan ¢ok dikkat gekici olsa gerektir. Fakat bu ¢alisma, Tan-
zimat doneminde yogun bir sekilde kendini gosteren materyalist ve idealist akimlar
arasindaki tartismalari veya lise felsefe ders kitaplarinda dinin veya metafizik prob-
lemlerin nasil tartisildigl meselesi Uizerinde yogunlasmamaktadir. Bu ¢alisma, kaba-
taslak bir sekilde sadece mifredat Uzerine dikkatleri cevirmeyi amaglamaktadir. Bu-
nunla birlikte Cumhuriyet dénemindeki felsefe 6gretiminde din problemini merkeze
alarak genis bir miktesebati tartismayl en azindan giindeme getirmektedir. Ayrica
calismanin bir diger amaci da programlari olusturan ideolojik altyapiyi tespit etmek-
tir. Elbette ki mufredat Uzerine kabataslak dikkat cekmek bile batiilasma, cumhuri-
yet, metafizik, din, felsefe gibi kavramlarin ima ettigi ilgi ¢ekici konulara zihni kis-
kirtmaya yetecektir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Lise Felsefe Mifredati, ideoloji, Din AlgisI.

Perception of the Religion in High School Philosophy Curriculum and the Ide-
ological Background
Abstract

A top title under which republic, education, philosophy and religion are used to-
gether must be interesting for people who are interested in the issue as key con-
cepts in explaining the course of contemporary thought in Turkey. Yet, this study do-
esn’'t focus on debates among materialist or idealist movements appearing during
Tanzimat Period, or on the issue of how religion or metaphysical problems are dis-
cussed in high-school coursebooks of philosophy. This study aims only at directing
attentions over the curriculum in outline. Moreover, it, at least, brings forward the
discussion of the large body of knowledge centralising the problem of religion in te-
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aching philosophy. It also aims at detecting the ideological background responsible
for the composition of the curriculum. Attracting attentions on the curriculum will of
course provoke the minds towards interesting issues implied by concepts such as
westernisation, republic, metaphysics, religion, and philosophy.

Keywords: Philosophy, High School Philosophy Curriculum, Ideology, Perception of
the Religion.

GIRIS

Hegel'in de isaret ettigi lzere “Felsefe, bir cagin kiltlirinun kendisi icinden en
iyi gorullp anlasilabilecegi bir prizmadir.”t Bu baglamda Turkiye’de modernlesme
tartismalarinin teorik temellerine inilecekse her hallikarda hem muhteva hem yon-
tem olarak felsefeyle yollar kesisecek demektir. Tlrk distncesinin felsefi imkani-
na iliskin bir tartisma, akttel bir tartisma olup bu tartismanin en azindan Turki-
ye'de felsefe alaninda gegmisle gelecek arasinda bir kopukluk yasandig) tespitine
yol actigini da goézlemlemek mimkindur.2 Turkiye’'nin modernlesme déneminde
yasadig| fikri degisimlerin, gelgitlerin toplumsal hayatin pek ¢cok alanina yansimala-
ri olmustur. Cumhuriyetin ilaniyla birlikte yeni bir toplumsal zihniyet insasinda,
baska derslerin yani sira, felsefe dersinin de énemli bir islev Ustlendigi gorilmek-
tedir.3 Zira Cumhuriyet dénemi ortadgretim programlarinda “felsefe grubu” dersle-
rinin haftalik ders saati sayisi ve ders cesidi acisindan Uzerinde en ¢ok degisiklige
gidilen derslerden birisi olmasi dikkat cekmektedir.# Bu baglamda felsefe program-
larinda da kimi zaman pozitivist kimi zaman da daha metafizik¢i bakis acilarinin
yer aldigl gérulmektedir.5

Bu calisma, Cumhuriyet dénemi lise mufredatlarindaki felsefe grubu dersle-
rindeki din kavrami kapsaminda degerlendirilebilecek konularin yer alisina géz
atarak bu alandaki tartismalara ipuclari sunmak amacindadir. Burada esas alinan
yontem, mufredatin kabataslak bir gozden gegirilmesi olup, her bir mifredati esas
alarak olusturulan felsefe (grubu) ders kitaplarini din kavrami agisindan degerlen-
dirmeyi icermemektedir. Bdyle olmakla birlikte bu ¢alisma, Cumhuriyet tarihi bo-

* Bu Calisma 10-12 Haziran 2015 tarihleri arasinda ispanya’nin Barcelona sehrinde diizenlenen “inter-
national Conference on New Horizons in Education” temall sempozyumda sunulmus olan “Cumhuri-
yet Donemi Lise Felsefe Mifredatlarinda Din Algisi” baslikli bildirinin genisletiimis ve yeniden duzen-
lenmis halidir.

**Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii Ogretim
Uyesi.

***Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bélimii Ogretim Uyesi.

1 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi Yayinlari, Ankara 1994, s. 47.

2 Recep Alpyagil, “Turkiye'deki Felsefe Faaliyetlerine Bir Prologomena ve BirProtreptik, Tlirkiye'de Bir Fel-
sefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, icinde, iz Yayinlari, istanbul, 2012, s. 14.

3 Yahya Akylz, Tirk Egitim Tarihi, Pegem Akademi, Ankara, 2011, s. 352.

4 Hasan Cicioglu, “Cumhuriyet Doneminde Ortadgretim Programlarinda Felsefe Grubu Derslerinin Analizi”
Egitim ve Bilim Dergisi, Cilt: 10, sayi: 55 (1985), s. 21.

5 Omer Kiziltan, Cumhuriyet Dénemi Ortaégretim Felsefe Dersi Programlarinin Amaclan Cercevesinde
Felsefe Anlayislarinin incelenmesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014, s. 13.
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yunca kaleme alinan felsefe ders kitaplarini boylesi bir bakis acisindan tartisiimasi
gerektigini teklif etmektedir.

Il. Mesrutiyetten itibaren yuksek okul dncesi lise egitimi dliizeyindeki sultaniler-
le ilk defa ortadgretime girmis olan felsefe dersinin® batililasma, ¢agdaslik, laiklik,
bilimsellik gibi kavramlarin topluma tasinmasinda aracilik etmis oldugu sdylenebi-
lir. Bu caismada Cumhuriyet’in ilanindan glinimize kadar hazirlanan toplam yedi
mufredat gézden gecirilmistir. Bu ¢ercevede 1924, 1935, 1957, 1976, 1985,
1993, 20009 tarihli bu mifredatlarda metafizikle ilgili problemlerin nasil yer aldigl
ile ilgili bulgular tartisiimakta ve programlarin olusmasinda etkili olan siyasi-
ideolojik arka plana dikkat ¢cekilmektedir.

1340/1924 PROGRAMI

Cumhuriyet’in ilk mifredat programi olan 1340 (1924 )tarihli “Liselerin ikinci
Devresi Mifredat Programi”inda felsefe dersi basliginda ruhiyyat olarak isimlendiri-
len psikoloji dersinin de bulundugu gorilmektedir. Bu programda felsefe dersleri-
nin lise ikinci sinifta haftada iki saat olarak basladig| ve bu siniflarda psikoloji dersi
konularinin ele alindigl gériilmektedir. Lise Gglncl siniflarda felsefe dersleri edebi-
yat ve fen subelerine gore farkli ders saatleri ile islenmistir. Fen ve edebiyat sube-
lerinde ortak iki saat felsefe dersi bulunurken, edebiyat subelerinde buna ilaveten
iki saat daha felsefe dersi bulunmaktadir.”

Programi icerik olarak degerlendirecek olursak, lise ikinci siniftaki psikoloji ko-
nulari konumuz kapsami disinda olacagl icin degerlendirmeye alinmayacaktir.
Uciinci sinifta okutulan ortak felsefe derslerinin konulari ise, temel felsefe konula-
rn ve ahlak basliginda toplanabilir. ilk kisimda bilgi cesitleri ve felsefe, mantik iimi
ile ilgili genel bilgiler, ilim ve ilimlerin tasnifi ile doga bilimleri, matematik bilimleri
ve manevi ve ictimai ilimlerde usul konularina deginilmektedir.® ikinci kisim olan
ahlak kisminda ise ahlak felsefesine giris niteliginde konulara yer verilmistir

Liselerin Gcuncl sinifinda edebiyat subelerinde ortak felsefe derslerine ilave-
ten okutulan iki saatlik felsefe dersinde, felsefenin neliginin tartisiimasiyla prog-
ram baslamakta ve temel terimlerin aciklanmasiyla devam edilmektedir. Felsefe
tarihi ve felsefi akimlarla ilgili genel bilgiler iceren programda, din felsefesi konula-
nnin yer buldugu gorilmektedir. Edebiyat subelerinde ayrica estetik dersleri de

6 Arslan Kaynardag, Tirkiye’de Cumhuriyet Doneminde Felsefe,T. C. Kdltlir Bakanhg Yayinlari, 2002 An-
kara, s. 85; Osman Kafadar, “Tlrkiye’de Cumhuriyet Déneminde Liselerde Felsefe Egitimi”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakdiltesi Dergisi, 1994, Cilt: 27, Sayi: 2, s. 693.; Osman Kafadar, “Felse-
fe Ogretiminin Tiirk Egitim Sistemine Girisi ve Tarihi Gelisimi”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fa-
kultesi Dergisi, 1994, Cilt: 27, Sayi:1, s. 283.

7 Liselerin ikinci Devre Mifredat Programi, Maarif Vekaleti, Matba-i Amire, 1340, s. 53-59.

8 Liselerin ikinci Devre Mifredat Programi, s. 53-59.
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okutulmustur. Bu derste ise genel tanimlardan sonra (husn, kubh, bedii vb. ) sana-
tin tarifi ve cesitleri ile ahlak-sanat iliskisi Gzerinde durulmustur.®

1340/1924 tarihli bu programin gerekgelerinin ortaya konuldugu “Mufredat
Programlari Esbabi Mucibe Layihasi”inda ise yapilan diizenlemelerden ve mufredat
programinda yer alan konularin naslil islenmesi gerektiginden bahsedilmistir.1° Bu
layihaya gore felsefe 68retiminin baslica hedefleri su sekilde siralanmistir: Liseler-
de okutulan matematik ve doga bilimlerinde bilgilerin zihinlerde parga parca kal-
masinin 6nlne gegilerek, genglerin zihin diinyasinda bu bilgilerin birlesmesini sag-
lamak, gencleri felsefi meseleler tzerinde disinmeye sevk etmek, ahlaka vurgu
yaparak, gencleri ahlaki mefhumlar Gzerinde diisindiirmek. Bu hedeflere ulasmak
icin 6g8retmenlerin yapmasi gerekenler siralanmis ve ana ilke olarak 6gretimin sa-
dece bilgi vermek seklinde gerceklesmemesi, 68rencileri disinmeye sevk ederek
zihni terbiyeye odaklaniimasi gerektigi sdylenmistir.11

Bu mufredat programi, ahlaki ve dini konulara vurgu yapmakta, maneviyatin
6neminden bahsetmektedir. Ahlak bahsinde dikkat ¢ekilebilecek konulardan birisi,
diger ahlak cesitlerinden bahsedildikten sonra fazilet ve rezilet basliginda dini ah-
laktan bahsediliyor olmasi ve ahlak programinin sonunda 6grencinin ahlakla ilgili
dikkati cekildikten sonra ahlaki degerlerimizin ne kadar kiymetli oldugundan da
bahsedilmesi gerektigine vurgu yapilmasidir.22 Bu ilk programda din felsefesi ni-
tesi yer almistir.13 Bu konular, “Vuciib-u Vacibi ispat icin Serdedilen Deliller” basli-
ginda toplanmis, teizm ve panteizmle ilgili bilgilere de yer verilmistir.14

Cumhuriyet’in bu ilk programinda din felsefesi Unitesine yer verilmesini ve dini
ahlaka 6zel bir yer acilmasini, o dénemde resmi ideolojinin dinle ilgili yaklasimlari-
nin heniz felsefe dersine yansitiimadig seklinde yorumlamak mimkindr.

1935/1938 PROGRAMI

1935 Programi, 1937'de laikligin ilani ile 1938 yilinda tadil edilmistir. Bu ne-
denle iki programi birlikte degerlendirmek karsilastirma agisindan daha saglikh
olacaktir. Bu programda felsefe basligl altinda Ruhiyyat (Psikoloji), Mantik, Metafi-
zik, Estetik, Ahlak ve ictimaiyyat (Sosyoloji) derslerinin yer aldig goriilmektedir. Li-
se ikinci siniflarda bitlin 6grenciler ruhiyyat dersini haftada iki saat almislardir.
Ruhiyyat dersi miifredatinin sahsiyete ve sahsiyet olusumuna yaptigl vurgu dikkat
cekmektedir.

9 Liselerin ikinci Devre Mifredat Programi, s. 55.

10 Lise Mifredat Programlari Esbab-1 Micibesi Layihasi, Matba-i Amire, 1340, s. 8.

11 Lise Mufredat Programlari Esbab-1 Micibesi Layihasi, 8-10.

12 | iselerin ikinci Devre Miifredat Programi, s. 53.

13 Osman Kafadar, “Turkiye’de Cumhuriyet Doneminde Liselerde Felsefe Egitimi”, s. 701.
14 |iselerin ikinci Devre Miifredat Programi, s. 54.
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Mantik dersi, lise Uglincu siniflarda edebiyat subelerinde haftada iki, fen sube-
lerinde ise haftada bir saat olacak sekilde programlanmistir. Yalnizca edebiyat su-
belerinde haftada iki saat olarak programlanan felsefe dersleri ise metafizik, este-
tik ve ahlak basliklariyla ele alinmistir. Metafizik kisminda &grencilere felsefeye gi-
ris kabilinden bilgiler verilmesi énerilmistir. Metafizik kisminda ele alinan konular
sunlardir:

- Felsefe nedir? Filozof kime denir? Filozoflarin ilmi gelismeler ve toplumsal
hayat Uzerindeki etkileri nelerdir?

- Bilgi felsefesinde ortaya c¢ikan ekoller
- Hakikatle ilgili olarak oraya atilan gorusler
- Lemarkism ve Darvinizm

- Mutlak ve Allah, Allah tasavvuru, Allah’in varligini ispat icin ortaya atilmis
olan delillerin kiymeti

- Teizm ve Panteizm

- Dinin kaynag ve gorevi

Felsefe dersinin estetik kisminda ise gizellik ve sanat tanimlariyla bunlarin
cesitleri Gzerinde durulmustur. Ahlak kisminda ise vicdan, ahlaki kanun, ahlaki his,
mukellefiyet ve mesuliyet, ahlaki yaptirimlar ve insan hayatinin amaci Gzerinde du-
rulmus, ayrica ahlak felsefesindeki ekoller ele alinmistir. Programin ahlakla ilgili

kisminda, konular islenirken cesitli 6rneklerle ahlaki degerlerin 6neminden bahse-
dilmesi gerektigi konusunda 6g8retmelere tavsiyelerde bulunulmustur.1®

1938'de yapilan tadilat ile felsefe, mantik, sosyoloji ve psikoloji dersleri Filozo-
fi dersi altinda toplanmistir. Programin girisinde “Lisede Filozofi Adi Altinda Topla-
nan Derslerin Amaclan” bashginda 6gretmenlere yonelik dikkat cekici uyarilar bu-
lunmaktadir. Ornegin ilk kisimda “Bilmelidirler ki okuttuklar derslerin degeri vere-
cekleri parga halindeki bilgilerden ziyade genclerin kafalarina sekil vermekle ve on-
lar memlekete ve insanlia yarar bir hale getirmekle él¢llebilir” denilerek, amacin
zihin insasi oldugu acikca vurgulanmistir.16

Filozofi dersinden beklenen amaclarin siralandigl bélimde Turk ulusunun iler-
lemesine katki saglamak ve pozitif ilim gorlsun( sistemli zihniyet haline getirmek
gibi amaclar programin temel amaclarini da ortaya koymaktadir. Yine sosyoloji
dersinin amagclari sayilirken baslica amag olarak; “ Gengleri Turk devriminin amac
bildigi ideallerin fikri temellerini kavrayacak hale getirmek ve bdylece Tirk sosye-
tesinin gelismesine yarayacak isler yapacak yurttaslar yetistirmek” maddesi nasil

15 Lise Mifredat Programi, Maarif Vekaleti, istanbuI:ADevIet Matbaasi, 1934, ss. 50-54.
16 Lise Programi, Kiltlir Bakanligl, Devlet Basimevi, Istanbul, 1938, s, 11.
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bir zihin dondsimunin hedeflendigini ortaya koymaktadir.1?

Sosyoloji dersinin amaclari sayilirken ulusal baghhgin dil, kiltir ve ideal birligi-
ne dayandigl vurgulanmaktadir. Din konusunda ise ¢ok farkl bakis agilarinin oldu-
gunun vurgulanmasi ve devletin laik oldugunun belirtilip, laikligi doguran etkenler-
den bahsedilmesi istenmektedir.18 Bu programdaki pozitivist zihin insasina yonelik
atiflar ve ilk programdakinin aksine dine mesafeli durus dikkat ¢ekicidir.

1937’de laikligin Anayasaya girisinin ertesi yilinda ortaya ¢ikan bu program,
yeni bir ulusal biling insasinda kendisine 6nemli fonksiyonlarin yiklendigi bir prog-
ram olarak dikkat cekmektedir. Bu programda 6zellikle savas sonrasinda glindelik
hayatta ortaya ¢ikan ekonomik ve toplumsal olgular Gzerinde dusunmeyi tesvik
etmekte ve olgusal duruma dikkat cekmektedir. Degerlerin de bu olgular Uzerinde
insa edilmesi gerektigine isaret etmektedir. Ezcimle 1938 programi pozitivist an-
layis olusturma hedefine sahip bir programdir.1® Nitekim bu programda “Filozofi
derslerinin esasli amaclarindan birisi de muspet ilimlerin ayri ayri vermeleri lazim-
gelen pozitif ilim gérisund suurlu ve sistemli bir zihniyet haline getirmektir. "ifade-
leri kullanilmaktadir.2° Bu programda biyolojideki ilerlemelerin epistemolojik prob-
lemlerle iliskilendirilmesi, yine ahlakin pozitif bilimle temellendiriime arayislarina
vurgular yapilmasi pozitif zihniyet anlayisi cercevesinde ortaya cikmaktadir.2t ilk
programda yer alan din felsefesi Unitesinin bu programda yer almamasi da cok
dikkat cekicidir. Dolayislyla metafizik problemlerin yogun bir sekilde tartismaya ko-
nu edildigi din felsefesi Unitesinin kaldirilmasi metafizik konularin da disarida bira-
kilmasi anlamina gelmektedir.

1957 PROGRAMI

1957 programinda fen ve edebiyat subelerinde lise ikinci siniflarda iki saat
psikoloji dersi ile baslayan felsefe grubu dersleri, lise tGclncu sinifta fen subelerin-
de iki saat sosyoloji bir saat mantik; edebiyat subelerinde ise iki saat sosyoloji iki
saat felsefe ve iki saat mantik olarak planlanmistir.22

Bu programda sosyoloji ders iceriginde bulunan ve pozitivist mantikla diizen-
lenmis olan toplumsal tekdml fikri dikkat cekmektedir. Comte’'un kurgulamis ol-
dugu toplumsal gelisme evreleri bu programda kendine yer bulmus gérinmektedir.

17 Lise Programi, 1938, s, 11-12.

18 | jse Programi, 1938, s, 17.

19 Omer Kiziltan, Cumhuriyet Dénemi Ortadgretim Felsefe Dersi Programlarinin Amaclari Cercevesinde
Felsefe Anlayislarinin incelenmesi,Yiksek Lisans Tezi, 2014, s. 52. ; Osman Kafadar, “Tlrkiye'de
Cumhuriyet Doneminde Liselerde Felsefe Egitimi”, s. 695.

20 | jse Programi, 1938, s, 12.

21 Osman Kafadar, “Tlrkiye'de Cumhuriyet Doneminde Liselerde Felsefe Egitimi”, s. 697.

22 Sosyoloji, Mantik ve Felsefe Dersi Mifredati, Tebligler Dergisi, Maarif Vekaleti, 1957, 20(976), 154-
155
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Burada ilerlemis toplumlarda din konusu anlatilirken, laikligin anlatilmasi gerekti-
gine 6zel bir vurgu yapilmistir. 1957 Felsefe programinda da din felsefesine ait ko-
nulara hi¢ yer veriimemis, ahlak felsefesi konularindan ise kismen bahsedilmis-
tir.23 Oyle goériinmektedir ki Demokrat Parti iktidarinin felsefe ders miifredatina dini
unsurlarin eklenmesi agisindan herhangi bir etkisi olmamis, kendisinden énce du-
zenlenmis olan ve daha cok pozitivist bir perspektife yaslanan programin uygu-
lanmasina bu donemde de devam edilmistir.

Ceyrek asir yururlikte kalan bu program, “Cumhuriyet Tarihi'nin Klasik Felsefe
programi” olarak nitelendirilmektedir.2* Felsefe dersi Tirklik kimligi insasinda
Edebiyat dersiyle birlikte degerlendirilmistir.25

1935 ve 1957 programlarinin, metafizi§in disarida birakilip pozitivist bakis
acisinin domine edildigi programlar oldugu goérilmektedir. Dini, bir olgu olarak, fel-
sefi bir problem dizeyinde dahi ele almamis olan bu programlarin ideolojik bir
misyonu oldugu séylenebilir. Nitekim 1975’te vefat etmis olan Nurettin Topgu,
okullardaki felsefe programlarinin déndstimuna elestirirken 6zellikle son iki prog-
rama isaret ediyor olsa gerektir. Nurettin Topgu, 6ncelikle metafizigin Allah bahsi-
nin, yine Allah’a gétirlyor diye ruh bahsinin lise programlarindan g¢ikarildigina, da-
ha sonra varlik lizerine distndlrdigu igin butlin metafizik bahislerinin gikarildigini
belirtir. Nurettin Topcu, bu cercevede ahlak konularinin da sinirlandinidigina dikkat
cekmektedir.26

1976 PROGRAMI

1976 programi, klasik felsefe programi olarak adlandirilan 1957 programina
alternatif olmasi amaciyla hazirlanmig, ancak bir yil ylrlrlikte kaldiktan sonra
1978'de glinun ihtiyaclarina cevap vermedigi ve egitim anlayisiyla uyusmadigi be-
lirtilerek kaldinlmistir.271976 programinda “Felsefe Grubu” basligl altindaki sosyo-
loji, psikoloji, mantik ve felsefe disiplinlerin her birinin iceriklerinin ayri ayrn belir-
lenmesi s6z konusu olmustur. Bu mifredatta 6zellikle Turk kimligi vurgusu yapil-
mis, ideolojilerden uzak durulmasi éngdriilmistiir.28 Tirk-islam diisiincesini tanit-
mayl amag edinen ilk program olmasi hasebiyle de 6nemlidir.2° Bu programin Milli-

23 Sosyoloji, Mantik ve Felsefe Dersi Mifredati, 1957, 154

24 Osman Kafadar, “Tlrkiye'de Cumhuriyet Doneminde Liselerde Felsefe Egitimi”, s. 694.

25 Aytekin Demircioglu, Ekrem Ziya Duman, “1935 ve 2009 Felsefe Ogretim Programlarina Gére Yaziimis
Ders Kitaplarindaki Cesitli Felsefe Kavramlarinin Karsilastinimasi”, Egitim ve Ogretim Arastirmalari
Dergisi, Journal of Research in Educationand Teaching, Mayis2013, Cilt: 2, Sayr: 2, Makale No: 31, s.
272.

26 Nurettin Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 39.

27 Osman Kafadar, “Tlrkiye’de Cumhuriyet Doneminde Liselerde Felsefe Egitimi”, s. 694.

28 Aytekin Demircioglu, Ekrem Ziya Duman, “1935 ve 2009 Felsefe Ogretim Programlarina Gére Yazilmis
Ders Kitaplarindaki Cesitli Felsefe Kavramlarinin Karsilastiriimasi”, s. 272.

29 Osman Kafadar, “Tlrkiye'de Cumhuriyet Doneminde Liselerde Felsefe Egitimi”, s. 695.
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yetci Cephe hikumeti iktidardayken hazirlanmis olmasi siyasi-ideolojik arka planiy-
la ilgili zikredilmesi gereken énemli bir husustur.

1985 PROGRAMI

Bu programin amaclari kisminda yer alan, “Ogrencileri Tiirk ve Tirk-islam ale-
minin de iginde bulundugu insanhgin kiltir ve medeniyet gelismeleri konularinda
suurlandirmak” maddesindeki millet ve din vurgusu, bu programi diger program-
lardan ayirmaktadir.3°

Bu programda da 6grencilerin milli kulttrimuzin farkina vararak milli egitim
temel kanununa uygun birer vatandas olmalarini saglamak amaglar arasinda sa-
yilmistir.

Programin dikkat ¢ceken taraflari sunlardir:

- Mifredatin Gglinci boéliumdind olusturan ve “Roma ve Ortacagda Bilim ve
Felsefe” basligini tasiyan bélimde “islam ve Tiirk islam Diinyasinda Bilim ve Felse-
fe” basliglyla bir boélim aciimis olmasi ve bu bolimin genel mifredatin %20 sini
olusturmasi;

- Bahsedilen bdliimde Kuran, hadis ve kelam ilminin, felsefenin islam diinya-
sinda ortaya ¢cikmasini saglayan olumlu etkenler arasinda sayilmis olmasi;

- Dérdiincii bdlim olarak “islam Bilim ve Felsefesinin Batiya Gegisi” basligina
yer verilmis olmasi;

- “Yeni Cagda Felsefe” baslkli besinci bolimin Osmanliyla baslayip Tirk-
islam diisiince tarihiyle devam ediyor olmast;

- Altinci bélumin “Osmanhlarda Yenilesme ve Cumhuriyet” bashgini tasiyor
olmasi ve bu bélimde Osmanliyi yeren klasik Uslubun kullaniimamasi.3t

1985 programi daha gok Tiirk-islam (ilkiisiine gore diizenlenmis izlenimi ver-
mekte ve icerisinde ahlak ve din felsefesine dair icerik yer almamaktadir.

1985 programinda bilim ve felsefenin Osmanl DusUlince sistemindeki yeri Uze-
rinde Ozellikle Bilim Tarihi acisindan durulmustur.3?2 Daha ¢ok muhafazakar bir
dunya goruslyle kendini 6n plana cikaran Anavatan Partisi iktidarinin bu programa
diinya gériisiini yansittig) goriilmekte, bu cercevede Tirk islam diisiincesine yéne-
lik vurgularin programda daha oncekilerden cok farkh olarak ele alindigl dikkat
cekmektedir.

30 Lise 3'Gncl Sinif Felsefe Dersi Ogretim Programi, Tebligler Dergisi, 48(2195), Milli Egitim Genglik ve
Spor Bakanlg|, 1985, 359-361.

31 Lise 3’lincli Sinif Felsefe Dersi Ogretim Programi, 1985, 359-361.

32 Aytekin Demircioglu, Ekrem Ziya Duman, “1935 ve 2009 Felsefe Ogretim Programlarina Gére Yazilmis
Ders Kitaplarindaki Cesitli Felsefe Kavramlarinin Karsilastiriimasi”, s. 272.
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1993 PROGRAMI

Bu program felsefe dersini, lise, anadolu lisesi ve yabanci dil agirlikh liselerinin
tim alanlari ile fen lisesi ve Anadolu glzel sanatlar liselerinin 11. siniflarinda ortak
genel kiltlr dersi olarak tanimlamistir.

1993 programinin genel agiklamalar basliginda yer alan “Bir yandan bilgi, bi-
lim, bilimsel bilgi, bilimsel yontem, bilimsel arastirma, cesitli bilimler hakkinda ge-
nel ve sistemli bilgiler verirken, 6te yandan insanin varli§inin ve onun ifadesi olan
kiltirin yalnizca bilim ve bilimsel bilgi Gzerinde olusmadigl, insanin ayni zamanda
pratik, ahlaki, politik, estetik ve dinsel bir varlik oldugunu belirtmek, bu alanlara
iliskin felsefi tutum ve yaklasimlari tanitmak, bdylece, gerek insan, gerekse kultur
hakkinda daha genis, daha zengin bir anlayisin olusturulmasina calisiimistir. "33
ifadesi, 6nceki programlara gore bir farkliliga isaret etmektedir. Burada pozitivist
anlayistan farkli bir insan tasavvuruna dikkat gekilmekte ve insanin dinsel bir y6-
ninin de var oldugu hatirlatiimaktadir.

Yine genel aciklamalar kisminda “Felsefenin kendisinden, tarihinden, filozofla-
rindan sdz ederken Farabi, Gazali gibi Tiirk-islam disiniirlerini ve bunlarin konuya
iliskin goéruslerini uygun yerlerde, uygun olcllerde dile getirme, bdylece Tirk insa-
ninin ait oldugu kiltir dinyasinin felsefi basarilarinin evrensel felsefe hareketi
icindeki yerini ve degerini belirtme imkani getirilmistir.”34 denilerek, bu programin
diger programlardan farki ortaya konulmus ve Tiirk-islam disiincesine 6zellikle
vurgu yapilmistir.

Yine 1993 programinda ahlak felsefesi konularinin islenisi anlatilirken, Mevla-
na, Yunus Emre ve Haci Bektasi Veli'den hareketle, tasavvuf distuncesinde evren-
sel ahlak yasasinin nasil temellendirildiginin 6zellikle aciklanmasi 6greticiden is-
tenmistir.35

1993 programinda din felsefesinin amaclarindan bahsedilirken,din felsefesi-
nin temel kavramlari olarak; Tanri, vahiy, peygamber, iman, ibadet, ylce, kutsal gi-
bi terimlerin agiklanmasi istenmis ve din felsefesinin temel sorunlari; Tanrinin var-
g1, evrenin yaradilisi, vahyin imkani, ruhun 6limsuzIGgu olarak belirlendikten son-
ra bunlarin kabulline yonelik agiklamalarin yapiimasi istenmistir.36 Sorunlardan
bahsedilirken kullanilan dilin pozitivist bir dilden ziyade teistik bir karakterde oldu-
gunu séylemek mimkuinddr.

1993 programi, din felsefesinin ilk programdan sonra tekrar bir Unite olarak

33 Ortadgretim Kurumlari Felsefe Dersi Programi, MEB, Milli EgitimBasimevi, Ankara, 1992, s. 716.
34 Ortadgretim Kurumlari Felsefe Dersi Programi, 1992, s. 716.
35 Ortadgretim Kurumlari Felsefe Dersi Programi, 1992, s. 716.
36 Ortadgretim Kurumlari Felsefe Dersi Programi, MEB, Milli EgitimBasimevi, Ankara, 1992, s. 716.
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kendisine yer bulmasiyla da dikkat cekmektedir. Bunun laiklik ilkesinin egitimdeki
uygulamalariyla baglantili olduguna isaret eden yorumlar vardir.371993 programiy-
la birlikte ilk defa bilim felsefesi Unitesine de yer verilmesi bilim metafizik iligkisi
acisindan da 6nemlidir.

2009 PROGRAMI

2009 tarihli programin I. Unitesi olan “Felsefeyle Tanisma” (initesinin kazanim-
larinda 2. kazanim olarak daha cok islam felsefesinde 6n plana cikan hikmet (bil-
gelik/sophia) kavramiyla felsefe arasinda bag kurulmasindan s6z edilmekte iken38
2009 programinin tadilati niteligindeki 2010 tarihli Talim ve Terbiye Kurulu Bas-
kanlig tarafindan gerceklestirilen Felsefe Dersi Ogretim Programinda Yapilan De-
Sisiklikler de “Hikmet kavramini fark eder. ” ifadesi ¢ikarilmistir. Yine bu tadilatta
bir kisim dini kavramlar, 6rnegin “akil emaneti” gibi programdan ¢ikariimistir.3®

Bu programda llI. Unite, varlik felsefesine ayriimistir ve burada metafizikle ilgili
bilgiler verilmistir.#® Bu Unitenin kazanimlarinda “Ontoloji ve metafizik hakkinda
bilgi sahibi olur. ” ifadeleri kullanilmaktadir. Ayrica bu Unitede bilimin de varlik ko-
nusunu ele aldigini, fakat felsefenin varliga bUttncul bir acidan bakarken; bilimin
varliga indirgemeci bir bakis acisiyla yaklastig belirtiimektedir.4t

2009 programinin ahlak felsefesine ayrilan IV. Unitesinin kazanimlarinda 9.
kazanim olarak “Evrensel bir ahlaki tavir olarak Anadolu bilgeliginin baslica dérnek-
lerini tanir. 7 ifadeleri kullaniimaktadir. Bu ¢ercevede programda Ahmed Yesevi,
Mevlana, Yunus Emre ve Haci Bektas-1 Veli gibi isimlerin evrensel nitelikteki sevgi
temelli fikirlerine yer verilmektedir.42

Yine bu programda VI. Unite “Din felsefesi’ne ayriimis olup burada Tanri basta
olmak Uzere teoloji kapsamindaki pek cok metafizik problem ele alinmistir. Bu Gni-
tede dinin ne anlama geldigj, din-akil, din-felsefe iliskisi, din ile felsefenin benzes-
tikleri ve aynistiklari noktalar karsilastiriimis, kisacasi dine felsefi acidan yaklasil-
mistir. Din Felsefesi Gnitesinde iman, inang, ibadet, dini tecrube, fitrat,tevhid, yuce,
kutsal, Tanri, vahiy, peygamber gibi kavramlara yer verilmesi gerektiginden s6z edi-
lir. Yine inanan bir varlik olarak insan, evrenin yaratiligl, vahyin imkani, ruhun
OlimsizIGgu gibi konularin, felsefi bir problem olarak tartisiimasindan s6z edilir.

37 Osman Kafadar, “Tlrkiye’de Cumhuriyet Doneminde Liselerde Felsefe Egitimis. 703.

38 Felsefe Dersi Ogretim Programi,T. C. Milli Egitim Bakanligl Ortadgretim Genel Mudurligu, 2009, s.
25.

39 Tebligler Dergisi, T. C. Milli Egitim Bakanlig Talim ve Terbiye Kurulu Baskanligl, Say:: 1, Tarih: 25. 01.
2010.

40 Felsefe Dersi Qgretim Programi, 2009, s. 8.

41 Felsefe Dersi Qgretim Programi, 2009, s. 29.

42 Felsefe Dersi Ogretim Programi, 2009, s. 31.
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Yine Tanri ile ilgili deizm, teizm, monoteizm, politeizm, panteizm, pananteizm, ate-
izm ve agnostizm gibi yaklasimlardan séz edilir.43

Bu programda ders igeriklerinde bulunan Tirk-islam disiincesine yoénelik
mahsus vurgularin kaldirldigl da goérulmektedir. MUsliman-muhafazakar siyasal
gelenekle irtibatlandirilan, kendisini muhafazakar demokrasi ¢ergevesinde tanim-
layan** Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarinin felsefe miifredatlarinda Tirk-islam
Distincesi perspektifine yonelik herhangi bir diizenleme yapmadigl goérilmektedir.
Bu cercevede 2009 yilinda yapilmis olan kismi duzenlemelerin de 2010 revizyo-
nuyla cikarildigl bu programda dikkat ¢ekilmesi gereken bir durumdur.

Felsefeyi bilime indirgeyerek insan dlslncesinin, dolayisiyla da felsefenin ala-
nini daraltmak isteyen pozitivist ve neo pozitivist anlayislarin ginimuzde énemini
yitirmis oldugu gorilmektedir.> Bdyle olmasina karsin bu programin énceki prog-
ramlarin pozitivist perspektifini tevarls edip metafizie genis bir alan ayirmadigi
sdylenebilir. Yine bu programin cagdas felsefenin meta etik, cevre felsefesi, tekno-
loji felsefesi gibi alanlarina da yeterli alan agmadigl gorilmektedir.

SONUG VE TEKLIFLER

Felsefenin dinle iliskisi klasik felsefenin oldugu gibi cagdas felsefenin temel
tartisma alanlarindan birisidir. Yine bir anlamda felsefenin cagdas glizergahini me-
tafizikle olan baglami belirliyor denilebilir. Tirkiye'de felsefenin resmi 6g8renim
programlarinin seriivenini de dine bakisla tartismak, bize birtakim bulgular sagla-
yabilir. Bu cercevede Turkiye'de cagdas disuncenin seyrini felsefe 6gretimi izlegi
Uizerinden takip etmek, elverisli bir imkan olarak éniimiizde durmaktadir. Oyle ki
sadece mifredat programlari gézden gecirildiginde bile konjonktirle felsefe dersi
arasinda bir korelasyonu séze konu etmek mimkin gériinmektedir. Bu gergevede
siyasal konjonktirlin felsefe dersi Uzerindeki yansimalarini, felsefe dersinin konu-
lar Uzerinden tartismak gundeme getirilebilir.

Cumhuriyet dénemi felsefe dersi miifredat programlarina bakildiginda ilk prog-
ramdan sonlara dogru metafizik problemlere bakis acisinda bir degisimin ipuclari-
na rastlamak mamkun gérinmektedir. Nitekim 1938 programinda “Pozitif ilim go-
rdstnun suurlu ve sistemli bir zihniyet haline getirmek” esas amaclardan birisi ola-
rak gosterilirken; 1993 programinda “insan varliginin ve onun ifadesi olan kiiltiiriin
yalnizca bilim ve bilimsel bilgi Uzerinde olusmadigl...” ifadeleri kullaniimistir. Yine
bu cercevede daha ¢ok metafizik problemlerin sorgulandig bir alan olarak din fel-
sefesinin, ilk program olan 1924 programinda yer alip daha sonralari kendisine

43 Felsefe Dersi Ogretim Programi, 2009, s. 9, 33. )
44 Kemal H. Karpat, Kisa Tlrkiye Tarihi, TimasYayinlari,Istanbul, 2012, s. 244.
45 Slileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Akgag Yayinlari, Ankara, 2010, s. 35.
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ancak 1993 ve 2009 programlarinda yer bulabilmesi de programlarin genelde me-
tafizik 6zelde de din algisi agisindan degerlendirilisinde énemli bir bulgu olarak
dikkat cekmektedir.

Bu calisma, cumhuriyet sonrasinin siyasi tarihi ile egitim anlayisi arasindaki
paralellikler Gizerinde durduktan sonra su sonuclara ulasiimistir:

- Milli Mucadele’den hemen sonra hazirlanan ilk lise felsefe mifredatinin ah-
laki ve dini konulara vurgu yapmasinin, maneviyatin éneminden bahsedilmesinin
nedeni, milli micadelenin kazaniimasinda dinin birlestirici glicinln fark edilmesi-
dir demek c¢ok iddiali bir sonu¢ olmayacaktir.

- Pozitivizmin etkisi laikligin ilanindan hemen sonra 1938 programiyla kendini
gostermis, 1985 programinda yumusatiimaya calisiimissa da, halen etkisini de-
vam ettirmektedir.

- Muhafazakar referanslar olan Demokrat Parti’nin felsefe mifredatinda her-
hangi bir degisiklik 6nermedigi goriilmektedir.

- Milliyetci cephe hikUmetinin yaptigl dizenlemeler, felsefe programlarinda
dikkat cekici degisiklikler meydana getirmis, hiikiimetin son bulmasiyla yeni kuru-
lan hilkiimet tarafindan Tirk-islam diisiincesi lehine yapilan diizenlemeler, Tiirk
egitim sisteminin genel amaclarina uymadig| gerekgesiyle ortadan kaldiriimistir.

- 1980 ihtilali sonrasinda birokraside ortaya ¢cikan muhafazakarlasma egili-
mi, felsefe programlarinda da kendisini gostermis, 1985 tarihli program Tiirk-islam
duslncesi temelinde yeniden olusturulmustur.

- Su anda yurarlikte olan program, 2002’den beri Ulkeyi ydneten siyasi kad-
ronun izlerini tasimamaktadir. 2009 yilinda yapilan ve 1985 programina benzer
Ozellikler tasiyan program, 2010 yilinda revize edilerek, kimi unsurlar c¢ikartilip da-
ha pozitivist bir diinya gorlisu temelinde yeniden olusturulmustur.

Mufredat programlari incelendiginde gorilmektedir ki; yonetim erkini elinde
bulunduranlarin fikri yapisi, hazirlanan mufredat programlarina yansimaktadir. Sa-
dece mifredat programlari ele alindiginda bile: pozitivist bakis acisinin etkisi, tek
parti déneminin talepleri, demokrasinin ilkeye hangi tarihte geldigi, milliyetci cep-
he hikimetlerinin varlig), lkede yasanan darbelerin izleri, 1980 sonrasinda mu-
hafazakarligin siyasal temsiliyetinin artisi hakkinda bilgi sahibi olunabilmekte, bu
doénemlerin farkli ideolojik karakterlerinin izleri tespit edilebilmektedir. Dolayisiyla
genelde felsefe tedrisatinin 6zelde lise felsefe derslerinin bir takim ideolojik ref-
lekslerle aragsallastiriidigini séylemek mimkdnddr.

Nihayetinde bu calisma, yukarida da belirtildigi Gzere cumhuriyet dénemi lise
felsefe ders kitaplarini Tirkiye'de felsefenin cagdas sertiveni agisindan degerlen-
dirmeyi teklif ettigi gibi: Universitelerin felsefe bdlimlerindeki ders igeriklerinin
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eger varsa konjonkturel degisim seyrini tartismayi da teklif etmektedir.
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Sabir, basa gelen sikinti ve beldlar karsisinda, metanet gosterip olumsuzluklari
olumlu kilma, stikir ise Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyiliklerden dolayi
duyulan minnettarligini s6z ve ifade ile gostermektir. Ehl-i Sinnet alimlerinden EbQ
Mansarel-Maturidi (6.333/944)'de sukur ve sabir kavramlari aralarinda ntans ol-
makla beraber birbirine yakin bir anlamda kullaniimislardir. Belé ve musibetleri ka-
bul etmeye sabir, nimetleri kabul etmeye ise stkur denir. Yuce Allah, Hazreti Adem’i
agaca yaklasmamakla imtihan ettigi gibi, evlatlarini da her hal ve durumda sabir ve
stkirle imtihan etmektedir. Bu imtihan da kulun beld ve musibetlere karsl sabret-
mesi, nimetleri kabul etmeye ise siklr etmesiyle gerceklesir. Clinku hikmet diinya-
sinda kisinin basina gelen her sey gizli bir sebep ve hikmetin geregidir. Boylece
Maturidi, sabir ve stkir konusundaki hikmet bakis agilariyla kendinden sonraki bil-
ginleri etkilemistir. Bu calismada Maturidi’nin sabir ve stikir kavramlar hakkinda goé-
rusleri degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler:Maturidi, Sabir, Stikiir, Hikmet, imtihan.

Relationship among Patience, Gratitude and Wisdom according to Maturidi
Abstract

Patience is in the face of hardships and troubles experienced, and showing stea-
diness by turning negative situations into positive ones; gratitude is shown for the
blessings and goodness coming from God or man and is expressed in words and
phrases. One of ahl al-Sunnah scholars, Abu Mansur al-Maturidite (6. 333 / 944) al-
so used gratitude and patience concepts close to each other although there is a nu-
ance. And patience is used for accepting the calamities and scourges, gratitude is
used for accepting the blessings from God. Not only God tested Adam whether he
will approach the forbidden tree, but also He is testing Adam’s sons in every state
and situation with patience and gratitude. This trial takes place with the servant’s
patience towards calamities and scourges and his/her gratitude for the blessings.
Whatever the servant is exposed to is the necessity of wisdom and a secret reason.

Makale gonderim tarihi: 27. 08. 2015 Makale kabul tarihi: 30. 11. 2015
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Thus, Maturidite influenced the subsequent scholars with his wisdom view on pa-
tience and gratitude. This study will evaluate the views of Maturidi on patience and
gratitude.

Keywords: Maturidi, Patience, Gratitude, Wisdom, Test.

GIRIS

Yiice Allah Adem’i topraktan yaratmis ve ona rilhundan Ufleyerek? iki eliyle,?
glizel ve en serefli bir bicimde,3 varlik alemine cikarmistir. insan, kendisine verilen
akil, irade, hafiza, sabir, gazap gibi duygu ve yeteneklerle Allah’in 6zel 6nem verdigi
bir varlik anlaminda Esref-i Mahlikat; yaratiimislarin en sereflisi/halife Gnvanini
almistir.* Ayetlerde insanin zorluklara katlanacak bicimde yaratildigl, nankér bir
varlik,® asirn bir sekilde hirsina duskln,” aciz,® sabirsiz ve tahammulsiiz oldugu,®
vurgulanir. Verilen nimetlere sukretmesi, basina gelenlere sabretmesi istenir. Al-
lah’in sabredenlerle beraber oldugu ve onlarl sevdigi,1® sabir ve takvayla glizel

davraniglarda bulunanlarin ecirlerinin asla zayi edilmeyecegil! ve mikafatlarinin
onlara kat kat verilecegi'2 ifade edilir.

Ehl-i Stinnet’initikadi ekollerinden Matdridiyye'nin kurucusu kabul edilen Ebu
Mansir el-Maturidi (6. 333/944), inanc silsilesinde imam-1 A’zam Eb( Hanife
(6.150/767)’yi en iyi anlayan bilginlerden biri olarak; onun itikadi gorislerini do-
nemine, cagina ve daha sonraki donemlere gilizel bir sekilde aktaran sayil bilgin-
lerden biridir.13 Maturidi, kelam, tefsir, fikih gibi alanlarda Kur’an bitunlGgini
merkeze alan rasyonel ve dengeli yorumlariyla tarihi sureg icerisinde gelisen Ehl-i
Sinnet gizgisinin olusumunda blyUk katkilari olmus bilginlerdendir.1* Yasadigi d6-
nemde sayisiz akimin etki ve tehdidine maruz kalmasina ragmen islam toplumu-
nun birlik ve butlinlGga icin calismistir. 15

* Bu makale “Maturidi’nin Hikmet Anlayisi” adli doktora ¢alismasindan Uretilmistir.

** Yrd. Dog. Dr., Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam ve Mezhepler Tarihi Anabilim Dali Ogretim
Uyesi.

1 Secde, 32/9.

2Sad, 38/75.

3 Tegabun, 64/3; Tin, 95/4.

4 Bakara, 2/30; Enam; 6/165; Hicr, 15/29.

5 Beled, 90/1-4.

6 Had, 11/9-10; Isra, 17/67-69; Hac, 22/66; Mi'minun, 23/78;Ankebut, 29/65-66.

7 Meaéric, 70/19-21;Fecr, 89/16-20.

8 Maide, 5/30-31;Nahl, 16/4.

9 Maide, 5/19-21; Fecr, 89/16-20.

10 Bakara, 2/153, 249; 66; Al-i imran, 3/146; Enfal, 8/46.

11 Had, 11/115; Yasuf, 12/90.

12 Nahl, 16/96; Nis3, 4/25.

13 Bkz. EbU’l-HasenatAbdulhay el-Leknevi, el-Fevaidi’l-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Kahire, 1324, s.
195.

14 Bkz. Eb{’'I-Muin en-Nesefi, Tabsirati’l-Edille fi Usuli’d-Din, Tahk: Hlseyin Atay, DIiB Yay, Ankara, 2004,
1/19, 29.

15 Bkz. EbGMuhammmed Abdulkadir b. Muhammed Eb{’l-Vefa el-Kuresi, el-Cevahiri’l-Mudiyye fi Taba-

— —
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Maturidi'ye gére her seyin yaratilis gayesi ve hakikati demek olan “hikmet”, Ki-
tabu’t-Tevhid ve Te'vilatu’l-Kur'dn veya Te'vilati Ehli’s-Stinne adl eserlerinde ken-
disini anahtar bir kavram olarakgostermektedir. Yani Maturidi’'ye gére alemde ya-
ratilan her bir seyin hikmeti vardir ve hicbir sey bosu bosuna yaratiimamistir. Yara-
tilan bu hikmetleri idrak ile yaraticlya iman etmek akil sahibi her insanin kulluk go-
revidir. ilahi fiilin de hikmet disi olmasi miimkiin degildir. Clinkii hikmet disina cik-
mak ise sefihliktir ve rububiyete aykiridir.16 Maturidi'ye gére Allah, insani en glizel
sekilde yaratarak kainati onun emrine vermis, kendi varligina ve birligine inanma
istidadini ona bahsetmistir. insanin yaratilis hikmeti ibadet, hamd ve siikirdir. Ki-
si, kendisine iyilik yapana, tesekkir edebilme kabiliyet ve ahlaki sorumluluguyla
yaratilmistir. Bundan dolayi insanin kendisine iyilik yapanlara karsi tesekkur etme-
si gerekir. Ayni sekilde insan basina gelen kétulik ve musibetlere karsi da cliz'i
iradesiyle sabretmelidir. Maturidi, verilen nimetlere karsi stkretmemeyi “gaflet”
olarak tanimlar.'” Clnkl kalp, Hakk'i kavrayacak, goz, Hakk’i ve O’na ait isaretleri
gorecek, kulak ise Hakk’tan gelen daveti duyacak sekilde yaratiimistir. Bunlari yerli
yerinde kullanmayip, imani hakikatlerden habersiz olanlar, habersiz gibi davranan-
lar gafillerdir. Gaflet dlinya ve ahiret icin gerekli ve 6nemli olan bir seyin degerini
kavrayamama, dikkatsizlik ve dalginlik sebebiyle yanilip ihnmale disme, kendini ta-
nimama ve evreni Cenab-1 Hakk’in tecelll aynasi olarak gérememe, diinyaya dalip
evrene nazar ile tefekklr 6zelligini kullanamamaktir. Cinki insan hikmet dolu
dinyada, sabir ve sukir ile imtihan edilmektedir.18

Bu makalede Maturidi’'nin hikmet bakis acisiyla sabir ve slkir hakkinda
kelamf problemlere ¢6zim arayislari ve acgiklamalari incelenenip degerlendirilecek-
tir.

A. SABIR, SUKURVE HIKMET KAVRAMLARI
A. 1. Sabir

So6zlikte “engellemek, hapsetmek; glcli ve direncgli olmak” anlamlarindaki
sabr kelimesi, Uzuntu, basa gelen sikintilar karsisinda diren¢ géstermekve olum-
suzluklari olumlu kilmak igin gosterilen metanettir.1® Sabir “nefsi telastan, dili
sikayetten, organlan cirkin davraniglardan koruma, nimet haliyle mihnet hali ara-
sinda fark gézetmeyip her iki durumda stkdnetini muhafaza etme, Allah’tan bas-
kasina sikayette bulunmama”?° dir. Allah’in guzel isimlerinden biri olan es-

—_ —
kati’l-Hanefiyye, Kahire, 1413/1993, 1/130 vd.

16 Bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatl Ehli’s-Stinne, Tahk. Mecdi Basellum, DarUI—KUthU’I—iImiye,
Beyrut, 2005, IV/227.

17Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, X/127.

18Bakara, 2/155.

19Seyh Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafulstilahati Flinun, Thk. AliRahruc, Libnan, 1996, 1/823-4.

20Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Haz. Rizeli Hasan Hilmi Efendi, Bahriye Matb. , istanbul, 1305, 1l/458-

— —
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Sabur,“glinahkarlan cezalandirma konusunda acele etmeyip te’hir eden lutfuyla
muamele eden Yiice Allah”21 manasinadir.22

Sabir kelimesi bes ayette gecmekle beraber, mistaklariyla birlikte ylze yakin
ayette gecmektedir. Ayetlerde Kur'an, genel olarak insanlari korku, aclik, yoksul-
luk, yakinlarin 6lima, Grin kaybi gibi musibetleri sabirla karsilayanlarin ve Allah’a
teslimiyet gosterenlerin rablerinin lGtfuna, rahmetine ve ebedi kurtulusa erecekleri
mujdelenir.23

Allah elgisi “Hi¢c kimseye sabirdan daha hayirli ve genis bir nimet verilmedi”24
aciklamasinda sabrin nimet oldugu vurgulanir. Cocugunu kaybetmenin acisiyla ag-
layan bir kadina Res(lullah’in, “Allah’tan kork, sabirli ol!” sdzline karsilik, “Benim
derdimden sen ne anlarsin!” seklinde tepki gosteren kadin, daha sonra kendisine
nasihat edenin Hz. Peygamber oldugunu 6grenince ondan 06zir dilemis, bunun
Uzerine Hz. Peygamber, “Sabir ilk sarsinti sirasinda gdsterilen metanettir’25 bu-
yurmustur. Diger bir hadiste ise Hz. Peygamber sikintiya ugramanin istenen bir du-
rum olmamakla birlikte bdyle durumlar basa geldiginde “sabirli olmayi”26 §gutle-
mistir. Hz. Ali'nin, “Allahim! Senden sabir diliyorum” dedigini duyan Resdlullah, “Bu
sézlinle Allah’tan agir bir imtihan istemis oldun; O’ndan afiyet dile!”?” buyurmus,
mua’'minin her halini sabir ve siiklrle sevaba donlstiirme durumunu soyle izah et-
mistir: “MU’minin durumuna gercekten hayret edilir. Zira her durumu onun igin ha-
yir sebebidir, bu 6zellik sadece mi’minlerde bulunur. ClnkU sevinecek olsa slkre-
der bu onun igin hayirdir, basina bir bela gelse sabreder bu da onun igin bir hayir-
dir. 728

islami literatiirde haramlardan uzak durmada ve dini gorevlerin ifasinda ta-
hammul gosterme seklindeki sabir farz; dinen mekruh olandan uzak durma sek-
lindeki sabir mendup; can, mal ve namusunun saldiriya ugramasi karsisinda, ayri-
ca gereksiz yere acliga, susuzluga katlanma anlamindaki sabir haram; bedenine
zarar verecek derecedeki acilara katlanma seklindeki sabir mekruh; dinen yapil-
masinda bir sakinca olmayan konularda sabir géstermek de mubahtir.2°

— —

9

21 Epu’l-Kasin Ragib el-isfahani,el-Miifredat fi Garibi’l- Kur'an, Tahk. S. A. Ravaviri, y. y. Beyrut, 1992,
“sbr” md. ;CemaluddinibnManzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut,trs. ,“sbr” md.

22 Ep{ isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, istanbul, 1981, Daavat, 82; ibnMaceEbd Abdullah
Muhammed, es-Siinen, istanbul,1981, Du3, 10; Eb( Abdullah el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cagr Yay,
istanbul, 1981, Daavat, 68; Mislim, Zikr, 5; Bekir Topaloglu, “Sabdr”, DIA, istanbul, 2008, 35/361-2.

23 Bkz. Bakara, 2/155-157; Al-i imran, 3/142; Muhammed, 47/31.

24 Buhari, Zekat, 50; Rikak, 20; Muslim, Zekat, 124.

25 Buhari, Cenaiz, 32, 42; MUslim, Cenaiz, 14, 15.

26 Bkz. Buhari, Cihad, 112; Muslim, Cihad, 20.

27 Tirmizi, Daavat, 93.

28 Mislim, ZUhd, 64.

29 Ebu Hamid el-Gazali, ihya-u Ulumi’d-Din, Kahire,trs. , IV/68-9; ibnKayyim el-Cevziyye, Uddetii’s-Sabirin
ve Zahiret(i’s-Sakirin, DarU'I—KUtUbi’I—iImiye, Beyrut, trs., s. 30-1.
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Ezcumle sabir, Uzlntl, basa gelen sikinti ve belalar karsisinda direng goster-
me; olumsuzluklari olumlu kilmak i¢in gosterilen metanet olmaktadir.

A. 2. SUKUR

Sukir terim olarak “Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolayi
minnettarligini ifade etme, nimete séz ve fiille mukabelede bulunma, Allah’a itaat
edip glinah islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma,insana bah-
sedilen duygu, dlslince, aza ve cevarihi yaratilis gayeleri istikametinde kullan-
ma”30 seklinde tanimlanmistir. Stkir, yapilan iyiligi bilmek ve onu yaymak, iyilik
edeni iyiligiyle 6vmek; minnettarliktir.3t Sakir ve Sekur, Allah icin kullanildiginda
“sukrin karsiligini veren” veya daha genel olarak “iyi ve faydali davranislari dolayi-
siyla kullarini édillendiren ve rahmetiyle giinahlarini bagislayan” manalarina ge-
lir.32 Yiice Allah’in isimlerinden biri de“az da olsa kulun iyi bir ameline fazlasiyla
karsilik veren”anlaminda es-Seklr’'dur.33 Allah’a karsli minnettarlik igin stkdr, in-
sanlara karsi minnettarlik igin tesekkur kelimeleri kullanilir. SUkrin karsiti kafir-
dir. Kufar ise nimeti inkar etme, nankorliktir. Kulun Allah’a sikri O’nun kendisi-
ne olan ihsanini anarak O’na hamdetmesi, Allah’in kuluna stkri de yaptig iyiligi
anip onu évmesidir. Hz. Peygamber “insanlara tesekklr etmeyen Allah’a da suk-
retmez”34 hadisinde sukri, yapilan iyilige mukabelede bulunma konumunda tut-
mustur. SUkar, kisinin kendisine yapilan bir iyiligi bilip sahibine 6vgu ile mukabelede
bulunmasi ve bunu diger insanlara da duyurmasidir. Hamd sz konusu iyiligin kendi-
sine yonelik olma sarti aranmadan bir kimsenin mutlak manada lutufkarhginin ve iyi-
likseverliginin dile getirilmesidir.35 Hamd (6vgu) birini layik oldugu seyle nitelemek
demektir. Bu sebeple hamd sadece Allah’a yonelik olarak miinasip gorulmustr.36
Beld ve sikintilara sabretmenin ruhi bir yicelis ve manevi bir erginlik, nimetin yol
acacagl simariklik ve azginliktan, belanin sebep olabilecegi isyandan daima Allah’a
siginmak gerekir. Aslinda hamd ve siikiir bu suuru canli tutan énemli faktérlerdir.3?

Sonuc olarak slkdar, Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolayi
minnettarligini ifade etme, elde ettigi ve kavustugu nimete soz ve fiille mukabelede
bulunma, Allah’a itaat edip gunah islemekten uzak durmak suretiyle ittika ederek
nimetin geregini yapmadir.

30 Firgzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kdmdasi’l-Muhit, Beyrut, 1986,“skr” md. ;ibonManzur, Lisani’l-
Arab, “skr” md.

31 Bkz. Bekir Topaloglu, “Hamd”, DIA, istanbul, 1997, 15/443; Mustafa Cagrici, “Siikiir”, DIA, Ankara,
2010, 39/260.

32 Epu Cafer et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, y. y, Beyrut, 1412/1992, 11/55; IV/338; VIII/55-6.

33 Bekir Topaloglu, “Sekdr”, DIA, istanbul, 2010, 38/493.

34 Epu Davud,Edeb 11; Tirmizi, Birr 35.

35 jonManzur, Lisdnii’l-Arab, “Hmd” ve “Sena” madd:; Isfehani, Miifredat, “Hamd” mad.

36 Bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an Terciimesi, Ensar Yay, istanbul, 2015, 1/36-7.

37 Bkz. Topaloglu, “Hamd”, DA, 15/442-5.
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A. 3. HIKMET

Hikmet, Arapca “h-k-m” koékinden, hikim ve ihkdm, derin ve yararh bilgi, bil-
gelik, gizli neden ve insani zulimden, cehaletten alikoyan, engelleyen bir 6zellik-
tir.38 {lim ve akilla gercegin bulunmasidir.3° Hikmetin adaletli ve dengeli davranma
manalariyla irtibatindan dolay! “ractlin hakim” yani hakim adam dendiginde, hik-
met ve adalet sahibi akla gelir. Allah’in Hakim olmasi da hiikmn, O’na ait olusunu
ve kararlarinda daima hikmet ve adalet sahibi oldugunu ifade eder. Allah’a hikmet
sahibi denmesi O’nun kendine 6zgl bir yetkinlige isaret eder. Alimler de Allah’in
hikmet sahibi yani Hakim oldugunda ittifak etmislerdir.#° Bu sebeple Allah’in hik-
mettigi her sey hak ve bir hikmete mebnidir.41 Hakim, Allah’a nisbetle, Aziz, Alim,
Habir, Vasi, Ali, Hamid veTevvab kelimeleriyle birlikte mana ve muhteva zenginligi
kazanmistir.42

Hikmet terimi, if’al babinda kullanildiginda isi saglam yapmak anlamina gelir.43
Hikmet, “bilgelik, Allah’l geregi gibi bilme bilgisi, insanin varliklarin hakikatini, ger-
cek yuzunu, glcu oraninda bilip ona gére hareket etmesi, ntiblivvet, peygamberlik,
Kur'dn’i ve slinneti dogru bir sekilde anlayabilme ve amel etme, mislimanlarin
isine yarayan her tirli dogru bilgi ve s6z, hiikiim vermede dogru karar verme ye-
tenegi, Allah’in hikimlerinde gézetmis oldugu ¢ogu defa illeti de icinde bulunan
list maksatlar ve islam dininde hiikiimlerin konulus amaclari”** gibi manalari ifade
eder.

Hikmet kavrami hadislerde de gecger. Abdullah b. Abbas (v. 68/687) hakkinda
Hz. Peygamber “Allahim, ona hikmeti 6g8ret"*> “Allahim! Ona hikmeti ve Kitab’in
(Kur'an’in) te'vilini 6gret”8, diyerek dua etmistir. ibn Abbas (6. 68/687)'In Kur'an'i
anlama ve yorumlamasinda s6hret bulmasi ile bu hadislerle baglanti kuruldugunda
hikmet’in “Kur’édn’i isabetli ve dogru yorumlama” manasinda oldugu sdylenebilir.
Bir rivayette: “Allah kime hayir murad ederse onu dinde fakih kilar’7 denilir. Diger
bir rivayette “Ben hikmet eviyim, Ali de onun kapisidir’#® s6z hikmet ile Hz. Ali (6.

38 Bkz. ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, “hkm”md. ;Isfehani, el-Miifredat,“hkm”, mad.

39 Bkz. EbQ’I-Hlseyin Ahmet ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Thk. Abdusselam Muhammed Hasan,
Beyrut,trs. ,“hkm” madd. , [I/91-2.

40 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilm-i Keldm, y. y. ,istanbul, 1959, s. 226-8.

41 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Siinne, X/574.

42 Bkz. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri S6zIigi, ISAM, istanbul, 2010, s. 107.

43 Bkz. ibnManzdr, Lisand’lFArab, “hkm” md. XXII/143; ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthah Tacii’l-
Liga,tahk. Ahmed Abdulgafur Attar, Beyrut, 1979, “hkm” mad. ,V/1901 vd.

44 Bkz. Muhammed Murtaza ez-Zebidi, TAcii’l-Arusmin Cevahiri’l-Kamus, Beyrut, trs. Mektebetiil-iimiye,
“hkm” mad, 1/200vd. e

45 (A&all s Al iy Sl Ade 2300 1l 5 s opdl A 4488 261) Buhari,Fedailu's-sahabe, 24.

46 Bkz. ibn Mace, Mukaddime 11.

47Bkz. Buhari, ilim, 10, Humus, 7; Mislim, imaret, 175, Zekat, 98, 100, (csill 8 448 1A 4 4 25 ()

48 Tirmizi, Menakib, 20 (\liie s « &asall a Ui)
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40/660)'yi irtibatlandinr. Hadislerde hikmet kavrami ile faydali ilim, iyi (salih)
amel, glizel ahlak, marifetullah, basiret, 6glt-ibret, glizel séz gibi kdmil mi’minde
bulunmasi gereken hasletler gibi manalarinda zikredilmektedir.

Hikmet kavraminin "her seyi yerli yerine koyma" seklinde bir tanimi da yapil-
mistir ki bu tanim ayni zamanda "adalet” kelimesine de karsilik gelmektedir.4?
Hikmet kelimesinin bu anlami dikkate alindiginda ziddi sefeh’tir.5° Bu nedenle
Maturidiler, hikmetsizligin Allah’in adaletine ve Rububiyetine aykiri olmasi yéniyle
O’nun hakkinda asla dusunilemeyecegini ileri surerler.5 Fikih terimi olarak hik-
met, Kur'an ve slinnette mevcut hikimlerin anlasiimasi, yorumlanmasi ve yeni
olaylara yansitilmasi faaliyetinin odaginda yer alir. Hikmun konulus amaci veya
s6z konusu hikimle saglanmak istenen sir, maslahat anlamindadir. Allah’in her
hikmuinde bir sirrinin oldugunu, bu sir hilkme uygun disen (mUnasip olan) masla-
hattir.52 Sari’ tarafindan o hikmun konulmasina temel teskil eden seydir ve hu-
kiimle sebep arasindaki anlam baglantisini tespit edip kavramaya yoneliktir.53
Hikmetin ortak anlam 6zelligi, hem ilim, hem saglam kilma hem de sézde ve fiilde
isabet ile herseyi yerli yerine koymadir. Ziddi ise sefeh, abes ve cehalettir. Parlak
bir zeka, glclu bir hafiza, sihhatli bir disinme, kuvvetli bir anlayis, isabetli tahmin,
glzel tedbir, zihin acikhigl ve kolay 68renme hikmetin muhtevasini teskil eden bas-
lica unsurlardir. Maturidi, hikmeti “her seyi yerli yerine koymada isabetli olmak ve
her hak sahibine hakkini verip kimsenin hakkini yememek, her seyi yerli yerine
koymak”54 dedikten sonra Kurén, Slinnet, hidayet, nur, ruh ve sifa oldugunu da
sdyleyerek hikmetin, esyanin hakikatini anlayan nur, ruh sahiplerini dirilten ruh,
her seyin iyi ve kotl yoninl anlayan hidayet, her turll hastaliklardan koruyan sifa
olarak cesitlendirir.55 Allah’in yaratmasi tesadufi degildir ve bu yaratistaki hersey
kanun, hikmet, adalet, tenaslp ve Olglye goredir.56

MaturidikelamcilarindanEbu’l-Muin en-Nesefi(6. 508/1184), hikmetin manasi
ve kelamcilarin gértsi hakkinda su 6zet bilgileri verir:

“Bu konuda llgatciler arasinda ihtilaf vardir. Bazilari da hakim, bir seyi muh-
kem kilan diye tanimlar. Bazilari da Hakim'i, nefsini heva ve cirkin seylerden aliko-

49 Bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, Haz: Bekir Topaloglu, M. Arugi, iSAM yay, Ankara, 2005,
s. 176; Te'vilati Ehli’s-Siinne, 11/373.

50 Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Sdnne, /173, VII/48, VIII/270.

51 Maturidi, Tevhid, s. 176; Te'vilati Ehli’s-Sinne, 11/373; Nesefi, Tabsira, 11/505-6.

52 Bkz. Ebu Hamid el-Gazali, el-Mustasfamin ilmi’l-Usul, trc. H. Yunus Apaydin, islam Hukuk Metodolijisi,
Klasik Yay, istanbul 2006, Il 279

53 Ferhat Koca, “Hikmet”, DIA, istanbul, 1998, 17/514 vd.

54 Maturidi, Tevhid, s. 37; (A& bl (pudw Yo 4ia Ba 63 JS oy dndage pod S pag of (b AlaY); dagal)
YMaturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, 11/261-2.

55 Bkz. Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, 11/261-2.

56 Bkz. Osman Oral, Maturidi’nin Hikmet Anlayisi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitlsu, Kayseri, 2014, s. 32 vd.
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yan manasinda oldugunu séylerler. Bir kismina gére hikmet, esyanin hakikatlerini
bilmek, onlari yerlerine koymaktir. Her kim, hikmete ilim manasi verirse, onun ziddi
bilgisizlik (cehl) dir. Her kim ki hikmeti fiil manasinda alirsa, onun ziddi akilsizlik
(sefeh)'dir. Kelam alimlerine gére Allah her tirl(i gayesiz ve abes fiilden uzaktir.
Eger boyle bir sey distindlirse, Allah'in her seyi bilme ve her seye gli¢ yetirme siI-
fatlarina aykiri olabilecegi gibi ilahlik sifatina da aykiri oldugundan acziyetin kaniti
olur. Ayrica Allah'in her fiili kullarini faydalandirmak amaciyla mefsedeti 6nleyen
saglam bir sistem olusturma gayesini gutttga gibi, fiillerinde mutlak tasarruf sahi-
bidir ve yaptiklarindan sorgulanamaz.”>’

Ozetle hikmet, adalet, ilim, peygamberlik, Kur'an bilgisi ve anlama giicti, Hz.
Peygamber’in Stinnet’i, Allah’a itaat ve O’nun emirlerini dlisiinmek, yerinde s6z
séyleme ve is yapma, amelle birlikte ilim, akla uygun olan sey, ilham ile vesveseyi
ayiran nur, hazir dogru cevap verme, hak dtslincenin kisiye hiikmetmesi, ruhlarin
stikinete erdigi sey, ledlinni ilim, 6g(t-ibret vb. gibi manalarindadir.

B. MATURIDI'DE SABIR, SUKUR VE HIKMET

Maturidi'ye gore suliklr ve sabir kavramlari aralarinda ntans olmakla birlikte
ayni anlam araligini ifade etmektedirler.5® Basa gelen beld ve musibetlere karsi
metanet gosterme, sabir; nimetleri yerli yerinde kullanma ise stkurdur. Allah, Hz.
Adem’i agaca yaklasmamakla imtihan ettigi gibi, ogullarini da her hal ve durumda
sabir ve sUklrle imtihan etmektedir.5® Bazi ibadetlerden tembellik yliziinden hos-
lanmaz, namaz ibadeti gibi. Bazisindan da cimrilik ylizinden hoslanma, zekat gibi.
Kiminden de her iki sebepten dolayl hoslanmaz, hac ve cihad gibi. Sabir, Kisinin
musibetler karsisinda telasa kapilmadan glcli olmasi, her seyin Allah’tan geldigi-
nin bilinci ile tahammul edip dayanma glcu goéstermesidir. Bu imtihan da kulun
beld ve musibetlere karsi sabretmesi, nimetleri kabule karsi da sikir etmesiyle
gerceklesir. CUnkU hikmet dunyasinda kisinin basina gelen her sey bir gizli sebebin
bir hikmetin geregidir.

insan, kendisine iyilik yapana, tesekkiir edecek kabiliyet ve sorumlulukta yara-
tlmistir. Bu sebeple kisi, kendisine sayisiz nimetler veren Allah’a ve iyilik yapan in-
sanlara tesekkir eder. Allah’in imtihan hikmeti geregi insana verdigi akil, Allah’a
sUkur ve ibadetin gerekliligi hikmune vardig) gibi yine ilahi kitapta farz kilinan her
ibadetin neden farz kiindigini anlama ve yorumlamada fonksiyon icra eder. Stkriin
hikmeti, Allah’in nimetinin etkisinin kulun dilinden “itiraf ve 6vgl”, kalbinde “sahit-
lik ve muhabbet”, organlarinda da “itaat etme ve boyun egme olarak” ortaya ¢Gik-

57 Bkz. Nesefi, Tabsira, 11/505-6.
58 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, VI/12; Te'vilati’l-Kur'an,|/234, 11/432, V/282.
59 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, |/447.
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masidir. Nimet sahibini bilip onu évmek demektir.®° Allah elgisinin, “Stkreden bir
kul olmayayim mi?”61 ifadesi bunu gosterir. Allah hikmet sahibidir ve hikmetine gé-
re hareket eder. Boylece O’nun fiilleri hikmet ve adalet olup, emrettigi her iste mut-
laka giizellikler bulunur. Bdylece islam, faydali ilimleri 6grenmeyi tesvik eder. Ciin-
ku ilim, yaratiklara hikmetle bakmayi ve Allah’i tanimayi, Allah’t tanima da tefekkar
ve tezekkiir(l (ibadeti) gerektirir. ibadetler de nefis terbiyesi ile kétii huylardan ari-
nip ylce ahlakla guzellesmeyi saglar.

Maturidi'ye gore Allah’a slikretmenin hikmeti, Allah’in yardimina, affina, rah-
metine, IUtuf ve keremine kavusmanin yani sira, eldeki nimetlerin devam etmesi
ve heniz ulasilamayan nimetlerin elde edilmesidir.2 Nitekim bu konuya énem ve-
ren kimse ve topluluklar pek cok guzelliklere kavusmuslardir.63 Hamd ve sukir kul-
lugun anahtaridir ve ibadetler de yaraticlya hamd ve sUkir amaciyla yapilr.84 Si-
kir, kisinin kendisine yapilan bir iyiligi bilip sahibine 6vgl ile mukabelede bulun-
masl ve bunu diger insanlara da duyurmasidir. Hamd ise s6z konusu iyiligin kendi-
sine yonelik olma sarti aranmadan bir kimsenin mutlak manada lGtufkarhiginin ve
iyilikseverliginin dile getirilmesidir. Buna goére hamd slikirden daha kapsamlidir.
Hamd ve sukir, imandan kinaye olup yaraticlya duyulan minneti dile getirme, mut-
lu bir olay ve durumdan, yapilan bir iyilikten duyulan hosnutlugu bildirme, goérllen
iyilige karsi gosterilen memnunluk, minnettarliktir.65

Maturidi'ye gore ise sUkretmek, en basit ifadeyle, verilen nimetin karsiligini
6demek ve nimet vereni miukafatlandirmaktir.66 SUkir ise her hal ve durumda Al-
lah’l hatirlamakla olur ve nimetlere razi olmanin adidir.6? Maturidi, sadece dil ve
beden ile sukretmeyi yeterli gérmez. Asil sukur, dil, beden ve kalp ile birlikte olma-
hdir. Allah’a inanarak ve O’nun verdigi nimetlerin farkina vararak, Allah’in verdigi
nimetlerin sukrini eda etme konusunda, diliyle (kavlen), batlun organlariyla (fi’len)
ve gonulden (kalben) slUkretmektir.68 Siklr, Allah’a itaatte gayret etmek ve
mukéafat ve mucazattir.8® Sakir, slikreden sekir ise ¢cok sikreden kimsedir. Sekdr,
Allah’in verdigi nimetlere, hakkiyla sikretmekten aciz oldugunun farkina varmak
anlamina da gelmektedir.”0 Sukur, verilen nimetleri yerli yerinde kullanma, Allah’a

60 Bkz. Ebu Hamid el-Gazali, Mizan({’l-Ahlak, Gev. H. A. Aslantiirkoglu, Saglam Kitabevi, istanbul, 1974,
s. 232-3.

61 Bkz. Buhari, Rikak, 20, Tefsir, 48/2, Teheccid, 6, Mislim, Sifatumunafikin, 79-81.

62 jbrahim, 14/7.

63 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, V/104, 106, IV/180-1.

64 Maturidi, Tevhid, s. 278; Te'vilati Ehli’s-Stinne, VII/5.

65 Maturidi, Tevhid, s. 278; Te'vilati Ehli’s-Stinne, VIII/320; Maturidi, Te'vilatd’l-Kur'édn, 1/13.

66 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 111/9, 146, X/47.

67 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, VII/5.

68 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 1/104, 358-9.

69 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 111/9, 146.

70 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, 111/9, IV/405.
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verdigi nimetlerle isyan etmeme, nimetleri vereni unutmama, gorulen iyilige karsi
tesekklr etmedir. SUkur, Allah’a inanip, O'na ortak kosmamak, butin koétultkler-
den uzak durulmasina inanip -bazen hata etse de- itaatte gayret etmektir. Bu ba-
kimdan insanin Allah’a hamd ve sikretmesi, insanin kendisine Allah tarafindan ve-
rilen sayisiz nimeti, O’'nun istedigi dogrultuda kullanmasi anlamina gelir.7*

Maturidi'ye gore dinya insanliga faydali olma hikmetiyle yaratiimistir ve her
nimetin de kendine gore bir sukri olmalidir. Her bir duyu organi kendine gére bir
sUkdar ister. Nitekim kisi sadece duyu organindaki kusurun giderilmesi i¢in tum var-
hgini feda etmeye hazirdir.”2

Allah insanlara verdigi sayisiz nimetlerden bir kismini belirtiyor ki, stikretsinler
yahut da inkar edenler Allah’in gliclinli ve kudretini anlasinlar. Allah insanlara cgesit
cesit nimetleri imtihan edilmesi icin vermistir. Dolayisiyla kulluga uygun hareket
ederek verilen nimetlere karsi Allah’a sukredilmelidir. Yeri goklerden ayirmak, her
canllyl sudan yaratmak, direksiz olmasina ragmen gogi dusmekten koruyup tut-
mak Allah’in hikmeti ve kudretindendir. Oldikten sonra dirilme, toprak olduktan
sonra yeniden canlanma da Allah’in kudretindendir. Bunun hikmeti Allah’in bizatihi
zengin ve milk sahibi oldugunu belirtmesi, ihtiyaglarindan dolayi evlatlar, ortaklar
ve esler edinenlerin durumunda olmadigini gdstermek icindir.”

Estetik ve ziynet de sikur icindir. Mesela yildizlarin yaratilma hikmeti,”* karada
ve denizde karanliklarda insanlarin yol bulunmasi i¢indir.”® Bir diger hikmeti de
gokylizinlin slislenmesidir. Ay, ayette belirtildigi izere?® diinya evinde gece lamba-
sI gorevini Ustlenmistir. Dolayisiyla glizel gériinimlere dua ve sukir istenir. CUnku
ziynet, imtihan igindir.77 Maturidi, denizlerin yaratilmasinin hikmetini rizik aramak
ve sUkUr icin oldugunu da belirtir.78

Hic kimse Allah’a layikiyla sikredemez, fakat buna ragmen Allah, hikmet, lGtuf
ve fazlindan dolayi insanlarin samimi bir sekilde yerine getirmeye calistiklari ibadet
ve tatlan siUkir olarak kabul etmektedir.”® Maturidi'ye gére bu kabul, su sekilde
gerceklesir; Allah ile insan arasinda bir ticaret/alisveris s6z konusudur ve Allah ile
ticaret yapan bir kimse kesinlikle kazanch cikar.8 Bu manada Allah gece ve gun-

71 Maturidi, Tevhid, s. 119; Te'vilati Ehli’s-Sinne, |/144, 11l/210 vd, IV/147, Te'vilati’l-Kur’an, 1/309.
72 Maturidi, Tevhid, s. 278-9.

73 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 1/623.

74 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, VI/427-8.

75 En’am, 6/97; Nahl, 16/16; Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, X/108-9.

76 Fussilet, 41/11-12.

77 Al imran, 3/191; Maturidi, Te'viltd Ehli’s-Siinne, X/108-9.

78 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 1X/219.

79 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 111/9.

80 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, IV/180-1.
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dizl sikretmeye vesile kilmistir ki calismak da uyumak da sikurdir.81 Maturidi’ye
gore her insan baslangicta cimridir fakat imtihanla ve tecrlibeyle comert ve sabirli
hale gelebilir.82 Boylece Allah sabreden kuluna bu fiili sayesinde Ug¢ turli mikafat
vaad etmistir: Birincisi, manevi arindirmasi ve bagislamasidir. ikincisi, rahmetidir.
Uciinclist hidayetidir. Buradaki hidayet sabreden kullarina dinine ve musibetlere
karsl teslim olma bilinci olabilir.83

Bazi alimler de sabirla sikriin esit degerde oldugunu ileri sirmistiir. Mesela
“Sikir m0 sabir mi daha faziletlidir?” sorusuna Ebu Hamid el-Gazzali
(6.505/1111), “Su mu ekmek mi daha degerlidir?” sorusuna benzetir ve suya ihti-
yacl olan icin suyun, ekmege ihtiyaci olan i¢cin ekmegin daha degerli oldugunu ifa-
de eder.84 Bu ylzden zenginin 6évilmesi varliktan, fakirin évilmesi yokluktan dolayi
degil; her ikisinde de 6vglye layik olan varligin ve yoklugun hakkini verebilmeleri,
sabir ve suklr yapabilme iradesi gostermeleridir. “Yemek yiyip stikreden oru¢ tu-
tup sabreden gibidir’es; "imanin yarisi sabretmek, diger yarisi da siikretmektir."ss;
“Basina iyi bir sey gelirse slikreder, k6t bir sey gelince sabreder”®” hadisleri ile
imanin bu iki faziletten olustugu, yarisinin sabir, yarisinin stikir oldugu anlasiimak-
tadir.

C. IBADETLERDE SABIR VE SUKUR

Maturidi’'ye gore diinya hayati ahirete yonelik hamd ve sikir igin yaratiimis-
tir.88 Bedeni ibadetler, beden nimetinin sUkrinl, mali ibadetler ise mal nimetinin
zanilan bir servetin siikriinii yerine getirmektir. islam’daki ibadetlerin bir hikmeti
de, insani ruhen ve bedenen saglam tutmak, rihi ve bedent hastaliklara karsi ko-
rumaktir. Bircok hikmetleri iceren ibadetlerin ve slikriin hikmeti insana bakan yo6-
niyle hikmet, adalet, rahmet ve IUtuftur. Cink{ insan ancak kendisini yaratan
Rabbine karsi ibadet etmekle bir deger kazanir. ibadetlerin 6zii, sadece bir takim
bedeni hareketlerden ibaret sekiller degil, ruhun derinliklerinden gelen bir samimi-
yetin ifadesidir. Kendi varlik imkanlariyla tam ve mikemmele ulasamayan insanin
her seyini borclu oldugu mikemmel ve ylce varliga karsi itaat ve yaklasma istegi,
ibadetlerle anlam kazanmaktadir.8?

81 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, VIII/39.

82 Bkz. Maturidi, Tevilatl Ehl-i Siinne, 111/198-9.

83 Maturidi, Te'vilatd’l-Kur'dn Tercimesi, 1/12-3.

84 Bkz. Gazzali, ihya,IV/135-141.

85 Buhari, Etime, 56.

86 Abdurrauf el-MUnavi, Feyzu’l-Kadir,Misir,trs. , 11/ 188.
87 Mislim, Zihd, 64.

88 Maturidi, Te'vilatl Ehli’s-Stinne, VIlI/424.

89 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, IV/180-1.
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Maturidi'ye gore Peygamberler, ibadet sekillerini ve kullugu Ummetlerine 68-
retmislerdir. Allah’a gercek manada kulluk, ibadetlerin butiin manalarini duyarak
ve manalari bizzat yasayarak olur. Bu sekilde yapilan kulluk da insanin hem bu
diinyada hem de ahirette mutlu olmasini saglar. Allah’i tam manasiyla, ruhen, kal-
ben, cismen ve malen zikir olan ibadetlerin timu, O’nu insanin suurunda muteal,
hazir ve nazir olarak suurlastirmaya yoneliktir. Allah’t insanin suurunda suurlastir-
ma vasitasi olan ibadet-zikir o kadar énemlidir ki, bir yandan insani ibadet-zikrin
disinda her an Allah’t anmaya goéturUr, 6bir yandan insana Allah aski, iyi ahlakhlk,
yetkinlik ve mutluluk kazandirir. Namaz ve orug gibi ister bedenle yapilanlar, zekat
gibi ister malla yapilanlar ve hac gibi, ister hem beden hem de mal ile yapilanlar
olsun bltun farz ibadetlerde belirlenmis bir zaman unsuru ve sarti vardir. Hi¢ stp-
hesiz bununla ibadetler insanda zaman suurunu yerlestirmeyi ve ona zamanin de-
gerini hatirlatmay hedef almistir. Namaz insana glinde en az bes defa, giinlin ce-
sitli vakitlerinde akip giden zamani hatirlatir. Meseld sabah namazinikilan kimse
08leyi kilinca, aradaki zamanin ve dolayisiyla dmriiniin an be an yok oldugunu ha-
tirlar. Bunun akabinde de daha dikkatli davranir.?© Namaz, bitlin yaratiklarin dua
bicimlerini bir araya toplamistir. Glnes, ay ve yildizlar namazlarini rekat rekat kili-
nisi gibi dogma ve batma hareketlerini surekli tekrar ederler. Daglar, namazdaki
kiyam gibi ddima dik dururlar. Hayvanlar, namazdaki ruku gibi devamli egilmis hal-
dedirler. Bitkilerin kokleri, namazdaki secde hali gibi her zaman yerdedir.
Maturidi'ye gére namaz ibadetin ilk sarti abdesttir. Bunun hikmeti Rabbin huzuru-
na tertemiz olmaktir. Suyun baslica goérevlerinden biri temizlemedir.t Bu ylzden
namaz icin abdest alinir. Dolayisiyla her dakika O’nun huzuru oldugundan tertemiz
olmak hedeflenmistir.92

Zekat gibi mali ibadetlerin bir diger hikmeti de hem sikir, hem de fukaraya
yardim edilip ediimeme konusunda imtihandir.?3 isldam’da zorluk yoktur, maddi ve
manevi temizlik esastir.94 Zekatla nefis ve mal temizlenir.?5 Zekati vermeyenler fa-
Kirlerin haklarini yediklerinden haram yemis, onlarin kul hakkina girmis olurlar.
Dlnya ve ahirette cezayl hak ederler. Boyle toplumlarda huzurlu yasanmaz. Eger
malin stkrinl eda ederlerse Allah da mallarini artirir, bereketlendirir. Allah “stik-
rederseniz artiririm”9 sdzinl vermektedir.®” Maturidi’ye gore insanlarin stikretme-

90 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, VIII/423-4.

91 Enfal, 8/11.

92 Bkz. Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 11/339.

93 Maturidi, Te'vilati Ehli’sSinne, 1/233.

94 Maide, 5/6; Bakara, 2/222 ayetleri buna delildir. Maturidi, Te'vilati Ehli’sSinne, 1/233.

95 Maturidi, Te'vilati Ehli’sSinne, X/592, VII/245.

9% jprahim, 14/7.

97 “Ey Ademoglu! Infak et ki, ben de sana infak edeyim. ” Muslim, Zekat, 11; Maturidi, Te'vilati Eh-
li'sStinne, 1/572.
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lerini emreden ilahi beyanlarla kastedilen anlam, birkac sekilde yorumlanabilir. Bi-
rincisi, Allah’a sikretmek, nimetlerin O’'ndan geldigini bilmektir. ikincisi, insanin ve-
rilen nimetlere stkrl yerine getirmekten aciz oldugunu itiraf etmesi ve bu nokta-
daki eksikligini bilmesidir. Acziyet,kulluk sifatlarindan olup insanoglunun fitri yarati-
lisi geregi maddi-manevi giic, kuvvet, tahammiil ve sabrinin sinirli olusudur. Ugiin-
clsl insanin verilen nimeti sadece Rabbine taatte bulunmak icin kullanmasidir.
Maturidi, “Sukrederseniz artirirrm” ifadesini, “siz Allah’a gercekten inanir ve inan-
cinizin geregini yerine getirirseniz, ben de, hem diinyada hem de ahirette verdigim,
verecegim nimetleri devam ettirir ve artiriim” seklinde aciklar.%8

Dlnyadaki hayatin devami icin Allah’a yapilan butln taatler, sukur ve ibadet-
kapsaminda degerlendirilebilir. insanin huzur ve mutlulugu ancak ibadetler saye-
sinde kazanabilir. Allah herseyi hikmetle yaratmistir. Her halde sikur s6zkonusu-
dur.?® Maturidi’'ye gore Allah, Hz. Adem’i agaca yaklasmamakla imtihan ettigi gibi,
insani da her hal ve durumda sabir ve sukuirle imtihan etmektedir.10 Bu imtihan
da kulun belad ve musibetlere karsi sabretmesi, nimetleri kabule karsi da sukdr
etmesiyle gerceklesir.191 Allah’in emri olan ibadetler, ancak samimiyetle yani
ihlasla yapildiginda makbl olur ve sevaba donusur. Cunku “Allah, kendi rizasi go-
zetilerek yapilan amellerden baskasini kabul etmez.”102 Maturidi'ye gore kotulukle-
rin hikmeti, insanin acziyetini hissedip Allah’a boyun bikme ve itaatin olmasi igin-
dir. ClinkU insan hayirla ve serle imtihan olmaktadir.103 Bela ve musibetlerin bir di-
ger hikmeti nasihat olmasidir.1°4 Hikmetin sirrini anlayan insan, isinde ve calisma-
larinda basarili olur. Basaril olan insan ise, her zaman ve her yerde mutlu ve hu-
zurlu olur. Bu manada ki insanlarin ibadete ihtiyaci hasta olan kisinin ilaca olan ih-
tiyaci gibidir. Cinkl insanin yaratilis hikmeti ibadet, hamd ve sukirduar. Kendisine
verilen her tirll nimetten sikredip siikretmediginden hesaba cekilecektir.195 Na-
maz ve orug, sagliklibir bedenin siikrini zekat da helal kazanilan bir servetin sik-
riinli yerine getirmektir. Namaz ve zekat dinyada ebedi kalmayi nefisten cikaran
ahirette baglanti kuran ibadetlerdir ki birgokayettebu ylizden yanyana gelmistir.106

C. 1. ORUC

Maturidi’ye gére islamin bes sartindan biri olan orug,107 ferde ve sosyal hayata

98 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stnne, 1/106, 111/9, IV/147.

99 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Sinne, VI/11.

100 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 1/447.

101 Bkz. Maturidi, Te'vilatl Ehli’s-Sinne, VI/12.

102 Nesai, Cihad, 24.

103 Bakara, 2/155, Enbiya, 21/35, A'raf, 7/168.

104 Maturidi, Te'vilati Ehli’sSinne, 1X/128.

105 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, X/610.

106 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, V/307.

107 Bkz. Buhari, iman, 1; Maslim, iman, 22, Tirmizi, iman, 3.
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yonelik bircok faydasi olan hikmetlerle dolu olmasinin yaninda, kisiye sikur ve sa-
bir egitimini veren ibadetlerdendir. Orug tutanlar ibret ve tefekklrle yeme ve icme-
sini terk ettigi icin dvgllye mazhar olurlar.198 insan orug sayesinde nefsani arzulari-
na direnir, sabrederek nefsi terbiye ile iradesini giiclendirir. insan daha sabirli ve
tahammuilli olur. Orug, yalniz a¢ kalma degil goz, kulak, burun, agiz, kalp, el, ayak
vs. tlim organlarla haramlardan, tim kot ahlak érnegi olabilecek tim davranis-
lardan sakinmadir.19° Boylelikle akil, oruc¢ tutanlarin évglye deger oldugunu an-
lar.110 Qrug, bir nevi sabir egitimidir. Orug vasitasiyla helalleri bile uzun bir middet
terk etmeyi 68renip bunu aliskanlik haline getiren insan, haramlardan kesin sekil-
de uzak durmay 68renir. Orug, kisiyi sabirli kilar. Ozellikle, bazi kétii aliskanliklari-
na mahkum olan bir Kisiyi, belirli bir stire zarfinda, oructan baska hangi kuvvet bu
aliskanliklarindan alikoyabilir? Aliskanliklardan uzak durmak buyuk bir sabir isidir.
Boylelikle akil, orug tutanlarin évglye deger oldugunu anlar.111

Maturidi, “yemeden icmeden el ¢cekmis ziimre yani melekler génlillerde ylik-
sek mevkidedirler’t12 der. Orugta insani, ahlaki, psikolojik, sosyolojik ve sihhi yon-
den bir cok hikmetler bulunmaktadir.113 Bedeni ve behimi arzulari besleyen maddi
gidalar azaltarak cismani tarafini da zayiflatir. Bedenin zekati orug insani nefsinin
hakimiyeti altinda ezilmekten kurtarir. Az yemek, az uyumak ve az konusmak sure-
tiyle cismaniyetin maglup ve mahkum, ruhaniyetin galip ve hakim duruma gecme-
sini temin eder.114

Bircok hikmetleri iceren, ferdi ve toplum hayatinda saglik, baris ve huzuru sag-
layan, kullugun gostergesi ibadetlerden olan orug, insani melekler gibi 6vglye de-
ger yapmakta Allah’a yakinlasmayi idrakle en glizel ahlaki davranislari kazandira-
rak adeta meleklestirmektedir. Diger bir hikmetiyle de orug, insan organlarin uzun
slre dinlenmesini saglayarak sihhatini korur; kisiye glic ve zindelik verir.

C. 2. CALISMAK

Bireyde direkt olarak sabrin, dolayl olarak da sukrin tesekkulliinde ¢alismanin
dnemi yadsinamaz. Calismak islami 6gretide salt bir ibadet olmaktan daha ziyade
insanin kendini gerceklestirmesiyle yakindan ilgilidir. Arapca'da "glic ve gayret sar-
fetmek, bir isi basarmak icin elinden gelen blitiin imkanlari kullanmak" manasin-
daki“cehd” kéklnden olan cihad, "dini emirleri 6grenip ona gére yasamak ve bas-

108 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 254.

109 Maturidi, Te'vilati Ehl-i Stinne, 1/344.

110 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 254.

111 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 254.

112 Maturidi, Tevhid, s. 254.

113 “Orug bir kalkandir. " Buhari, Savm,2;“Oru¢ benim igindir, onun mUkafatini ben veririm. "Buhari,
Savm, 9, Muslim, Siyam, 30.

114 Bkz. ibnMace, Siyam, 44; Maturidi, Te'vilgtiEhl-i Stinne, 1/344.
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kalarina 6gretmek, iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmaya calismak, Islam'l teblig,
nefse ve dis dlismanlara karsi miicadele vermek, hakki Ustiin ve hakim kilmak icin
elden gelen gayreti sarfetme”dir.115 Maturidi'ye gore diismanla, seytanla ve nefisle
olmak Uzere ¢ sekilde cihad yapilir.116 Cihad nefis, mal ve zekatla olur. Clinki ha-
diste "Asil mUicahid nefsiyle cihad edendir'1” buyrulmustur. Allah yolunda diisman-
la mlcadele edilirken itaati de terketmemek gerekir.118

Maturidi'ye gore insan nefsiyle lezzetleri ve sehvetleri isteyip istememekle, ya-
ratiklar arasinda onlara yardim etmekle, acima ve korkulara goglis germekle de
cihad yapar. Dinyada maiset icin sabrederek calismak da Allah yolunda bir nevi
cihadtir.11® Gece ve gundizin yaratilis hikmeti, geceyi bedenlerin dinlenmesi, giin-
diz de galisma igindir.120 Matlridi,“Gundlzi de calisip kazanma zamani kildik”121
ayetine gore gunduz calisma, gece dinlenme zamani, sene, aylarin hesabini bil-
memiz igin gece ile glinduzln yaratiima hikmeti oldugunu sdyler.122 Maturidi'ye go-
re cihad yaraticinin emrine kafir gibi cevap vermemek degil, O’na glivenen kul gibi
s6zUnU dinleyip cevap vermektir.223 Cihad savas halinde kafire kilicla, minafiga da
hadlerle olur.124 Mal ile cihad, Allah’in insana ihsan ettigi mal ve servetin yine Allah
yolunda harcanmasidir. Cinku “mdsriklere karsi mallarinizla, canlarinizia ve dille-
rinizle cihad edin”125 denmistir. Maturidi’ye gére mal ve g¢ocuklar oyun ve eglence
icin degil, hikmetle yani imtihan icin verilmistir.126 Clnk{ onlarin maiset derdi bir
imtihan vesilesidir,127 bu da bir nevi cihaddir. Kisinin calismasi ibadetin bir cesidi
oldugundan zekat ibadeti de Maturidi’ye gére malla yapilan cihada girer. Allah mal-
lari ve evlatlari imtihan igin yaratmistir ki onlar hakkinda emir ve nehiylere karsi
nasil amel isleyecektir.128 Maturidi'nin mal ile yapilan yardim, infak ve harcamalara
“mal ile yapilan cihad” dedigini de gérmekteyiz. Allah’a itaatle yapilan diinyadaki
hayatin devami icin insanin yaptigl butin g¢alisma ve didinmeler siikir ve ibadet
olabilmektedir.

115 Bkz. Tehanevi, Kessaf, "cihad" md;ibnManzdr, Lisanii’l-Arab, “Cehd” madd.
116 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, 11/116.

117 Bkz. Tirmizi, Feza'il'l-Cihad, 2.

118 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Stinne, 11/116.

119 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 1X/634-5.

120 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, VIII/139.

121 Nebe, 78/11.

122 Bkz. Maturidi, Te'vilatl Ehli’s-Sinne, VII/7, 8.
123 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, V/177.

124 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, X/95.

125 Bkz. Eb{ Davud, Cihad, 18, Nesai, Cihad, 1.
126 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, V/187.

127 Enfal, 8/28.

128 Bkz. Maturidi, Te'vilatl Ehli’s-Sinne, X/43-4.
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D. iMTIHAN, SUKUR VE SABIR

Maturidi'ye gore insan fakirlikle, musibetlerle, nefislere gelen belalarla sinanir.
imtihanin hikmeti de insani acziyetini hissettirip sabretmeye dolayisiyla yaraticlya
slUkretmeye yonlendirmektir.122 Maturidi, hikmet dolu diinyada imtihanin sirrinin
akll kullanip kullanmakta oldugunu belirtir ve insanin imtihani kazanabilmesi igin
Hakim Yaratici bu dinyayi uygun bir tarzda yaratmistir,130 diyerek diinyanin yarati-
s hikmetini insanin akliyla tefekklr etmesi ile aciklar. Yani Allah yerylzinQ ve
gokyliziinl bosu bosuna yaratmamis, ikisini de hikmetle yaratmistir. Bu hikmetleri
anlayabilmesi, tefekkilr edebilmesi icin lUtfuyla akil vermistir ve idrak icin de akli-
mizi kullanmamizi istemektedir. Maturidi akh, varliklari ve onlarla ilgili bilgileri tas-
nif ederek sonuglar ¢ikaran ve insana kiyas yapma gucu veren zihni bir faaliyet ola-
rak gormektedir.131 Maturidi salt ve donuk akildan ziyade islevsel akli esas alir, akil
yUrGtme anlamina gelen “nazar” kavramini ¢cok kullanir. O’'nun nazar, tefekklr, te-
debbir ve teemmiuil gibi kavramlarla ayni manaya gelecek sekildedir.132 Maturidi,
aklin gercek bilgiyi veremeyecegini iddia edenlerin bile akh kullanmadan kendi di-
slincelerini dahi ispatlayamadiklarini séylemektedir.133 Matiridi’ye gore akil, insa-
na verilen buyUk bir ilahi 1Gtuf olup ayni zamanda insanda bulunan “en aziz sey-
dir.”134 insan akl 6lcisiinde diinyada miikafat veya ceza goriir.135 Dolayisiyla akil
insana verilen en buyuk nimettir. Ancak bu nimet, kifur ve inangsizlik halinde en
blyuk musibet haline gelir. Béyle bir durumda, akilsiz bir hayvan akil sahibi bir in-
sandan hem daha ¢ok mutlu, hem de daha az zararli ve yikicidir. CunkU Rabbini

tanimayan bir akil, sahibine iskence ¢ektirir, baskalarina da beld ve musibet ve-
rir.136

Korku, aclik, fakirlik gibi durumlarin verilmesinin hikmetinin emniyet, tokluk ve
zenginlik gibi guzel gérunen durumlarin kiymetinin anlasiimasi sukur ve sabir vesi-
lesi olmasi icindir.137 Koétullkler, iyilikleri, gizellikleri, sihhat ve selameti bilmek
icindir.138 Eger korku, aclik ve fakirlik gibi haller olmazsa sabir gerceklesmez, dola-
yisiyla da mikafat durumu hikmetsiz olur.139 Allah hastalik ve sikintilari, hikmetinin

129 Maturidi, Te'vilatd Ehli’s-Siinne, V/77; Metin Ozdemir, “Maturidi’'nin Kétiiliik Problemine Yaklasimi”,
Maturidi’nin Daslince Diinyasi, Ed: Saban Ali Dlzgun, Kiltlr ve Turizm Bak. Yay, Ankara 2011, s.
422; Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi, istanbul, 2002, s. 104-5.

130 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, IV/126, VI/461, 473.

131 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 5, 17, 18, 267.

132 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 16, 17, 18.

133 Bkz. Hilya Alper, imamMaturidi’de Akil-Vahiy lliskisi, iz Yay, Istanbul, 2010, s. 164-5.

134 Bkz. Maturidi, Te'vilati’l-Kur'én, 11/23

135 Bkz. Gazali, [hya, I1l/872-3

136 Maturidi, Tevhid, s. 160

137 Bakara, 2/155-156.

138 Maturidi, Te'vilati Ehli’sSinne, 1X/128.

139 Maturidi, Te'vilati Ehli’sSinne, 1/597.
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bir tezahUrl olarak, kullarindan azade kilmamis, hatta en bulylk bela ve musibetle-
re ugrayanlar Peygamberler olmustur.140 Peygamberler verilen nimetlere karsi sik-
run nasil yapildigini gosterdikleri gibi basa gelen bela ve musibetlere karsi sabrin
gosterilmesinde de 6rnek, rehber olmuslardir.141 Bitlin peygamberlerde sabir 6zel-
ligi vardir. Her seyde sabirli olmalari istenmistir.142

“Basiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiziindendir, O, yine de
cogunu affeder’143 ayetinde yaptiklariniz ifadesini glinahlariniz seklinde anlayan
Maturidi, musibetleri glnahlarin karsigl olarak gorir.144 Bu dinya hayatinda
mu’'minin basina gelen, dismaninin saldirmasi, ona galip gelmesi ve bazi zaman-
lar ona aci ¢ektirmesi kaginilmaz olan gerekli seylerdendir. Bunlar, kavurucu sicak-
lk, siddetli hastalik, sikintilar ve kederler gibidir. Bunlar tabiat ve insanin bu diinya
hayatinda gelisimini tamamlamasi icin gerekli bir istir. Bu durum yetiskin bir insan
icin gegerli oldugu gibi cocuklar ve hayvanlar igin de gegerlidir. Bunlarin boyle ol-
masi hakimler hakimi, hikmetlilerin en hikmetlisi olan Allah’in bir hikmeti geregidir.
Sayet bu diinya aleminde hayir serden, fayda zarardan, lezzet acidan ayriimis ol-
saydi, 0 zaman bu alem baska bir alem, bu hayat da baska bir hayat olur ve hayirla
serrin lezzetle elemin, faydaliyla zararlinin bir arada bulunmalarini gerekli kilan ila-
hi hikmet kaybolurdu. Bunlarin birbirinden ayrilmasi, bu alemden baska bir alemde
gerceklesecektir. “Bir imtihan olarak size iyilik ve kétulik veririz’145 “Biz onlari yer-
ytiztinde iyiler ve kétiiler olarak bélik bélik ayirdik; iyilige ddnerler diye onlan gu-
zellikler ve koétllliklerle sinadik™146 ayetlerindeki gibi Allah’in diinyada insanlari bir
glnah islemedikleri halde, kendilerine bazi sikintilar vermek slretiyle imtihan et-
mesidir ki bunun hikmeti de bulyuk bir ihtimalle onlar uyarmak, ginah isledikleri
takdirde ahirette kendilerini bekleyen azabin blyukligini kendilerine hatirlatmak,
insani ibadete, siikretmeye yonlendirmektir.147 Peygamberler de ma’sum olduklari
halde bir ¢cok bela ve musibetlerle imtihanlara maruz kalmislardir. Mesela, Hz.
Peygamber Taif'te tagslanmis, Uhud savasinda disi kirilmis, Hz. Yakub’un gbézu koér
olmus, Hz. Eyyub ¢ok sikintili hastaliklara maruz kalmistir. Ginku onlar musibetlere
tahammul gdéstermede bile insanlara 6rnek olmuslar, esyanin hakikati ve hikmetini

140 “insanlarin en ¢ok musibete udrayanlar evvela peygamberlerdir, sonra derecelerine gére veliler ve
salihler gelir. Kisi dinine gére bela ve imtihanlara maruz kalir. Eger saldbet-i diniyesi (dini dayaniklilik
ve dayanma glicl) varsa, beldsi daha da artar. Fakat dininde gevsek yasiyorsa ona gére musibetlerle
karsilasir.  Kisiye belalar gelir gelir de artik onun (zerinde higbir giinah kalmaz. "Buhari, Merda,
3;Tirmizi, Zihd, 57;Darimi, Rikak, 67.

141 Ahkaf, 46/35.

142 Al imran, 3/200; Enam, 6/34.

143 Sura, 42/30.

144 Bkz. Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 111/339, Xlll/195.

145 Enbiya, 21/35.

146 A'raf, 7/168.

147 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, V/77.
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anlamaya calismislardir. insan, aklini kullanmaya calismazsa hissiz gibi belki hay-
vanlardan daha asag| olabilir.148 Hayvanlar gibi yer, icer, yemede, icmede ve seh-
vette nefsine hakim olmayip sukretmezse cezasini geker. O halde iyilik ve hayrin
kiymeti zorlayarak degil, suur ve serbest bir irdde ile yapimasindadir.14®
Maturidi'ye gore iyiliklerle koétlllklerin ayrilmasinin hikmeti akillarin dlinya-ahireti,
sevabi, miUkafati ve cezayl ayirt edebilmesi icindir.150 ClnkU kotullkleri iyilikle
savma ve affetme prensibi vardir.151 Bu yapilirsa kalpler sevgiye, dostluga doé-
ner.152

Emir, emre muhatap olan kisinin, emredileni yapmak suretiyle itaat etmesini
gerektiren; nehiy ise fiilin yapilmamasini gerektiren s6zdiir.153 Maturidi'ye gore Al-
lah’in emrettigi ve nehyettiklerinde hikmetler vardir.154 Allah insanlari en glizel bi-
¢cimde yaratmis, yerylUzinde bulunan her seyi, hem yerylzinin hem de semanin
bereketlerini insanlarin emrine vermistir. Bu nimetleri vereni tanimak kulun gére-
vidir. Bundan da imtihan yani emir ve nehiy zarQreti dogar. Allah bu emir ve nehye
mukafat ve cezayi da eklemistir ki 6zendirme ve sakindirma ilkeleri yeterince etkili
olabilsin.155 Emir ve nehiy olmazsa insanin muvazenesi bozulur. Mesela, Allah in-
sana kendisine zararli seyleri yasaklar ki onlardan gelebilecek zararlardan koruna-
bilsin. Dolayisiyla Allah insanlar hayirla ve serle yani iyilikler ve koétulUuklerle imti-
han eder.156 insan bu diinya hayatinda ruhlar aleminden ebedi hayata dogru giden
bir misafirdir. “Dlnyada bir yolcu, bir misafir gibi”157 davranmalidir.

Mu'tezile alimlerinden Kadi Ahmed Abdulcebbar (6. 415/1025) da hastalik,
sel, deprem ve benzeri diger zarar ve elemler, belad ve musibetler hem ibret ve im-
tihan gibi iyi bir amaca hizmet etmeleri ve hem de Allah’in bunlarin karsiligini vere-
cek olmasi nedeniyle kétllik degil, iyilik oldugunu, insanin bunlara Gzilmesi ve
kaygilanmasi gerekmedigini de belirtir. Bunlar sdyet hem simdi hem de gelecekte
insanlar icin faydal ise, bu durumda insanin onlara razi olmasi ve stkretmesi ge-
rekecegini sdyler.158 Dolayislyla Kelami diistiincede salt kotulik yoktur. Yani her ko-
th gibi gérinen seyin mahiyetinde, bir hikmete binaen var olmasi agisindan bir iyi-
lik yonU vardir. Mahiyeti itibarlyla mutlak kotllik olmadigl, kotllugun goreceli ol-

148 A'raf, 7/179.

149 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, V/97.

150 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 1X/225-6.

151 Fussilet, 41/34.

152 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Stinne, 1X/81-2.

153 Bkz. Gazali, el-Mustasfa, Il/47.

154 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, V/160.

155 Maturidi, Tevhid, s. 224; Te'vilati Ehli’s-Stinne, VIII/285.

156 Maturidi, Te'vilati Ehli’s-Siinne, X/359; Te'vilati’l-Kur'én, 1/227, 11/448, 111/339, 1X/221, XIlI/195.

157 Buhari, Rikak, 3.

158 Bkz. KadiAhmedAbdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’'t-Tevhidve’l-Adl, nesr. i. Medkur-T. Hiiseyin, Kahire,
1962, Xlll/413.
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dugudur. Yani ko6tu bilinen sey 6ziinden dolayi degil kendisine ilisen bir takim arizi
sebeplerden dolay kétldur. Nitekim dinya hayatindaki kithk, sefalet, aclik ve has-
talik gibi sikintilar, her ne kadar kétulik olarak isimlendirseler de gercekte onlar,
hikmetli, dogru, hak ve adil islerdendir.15°

SONUG

Maturidi’ye goére sabir ve stkir, varli§in yaratilis hikmetlerindendir. Kisi sabah
aksam, darlikta bollukta, her zaman ve her durumda sabretmeli, hamdetmeli 6zel-
likle de bir nimetle karsilastiginda yaratanina bol bol sikretmelidir. Bu stkur de dil,
kalp ve diger organlarla olur. Dil ile sUkir ifade eden sozleri séylemektir, kalple su-
kir, her nimeti verenin Allah oldugunun idrakidir. Maln sUkri zekat vermek, ilmin
sUkrU insanlara dogru bilgileri aktarmak, bedenin sikri, Allah’a ibadet etmek ve
insanligin yararina faydali isler yapmaktir.

insanda yaratilan her bir duyu organinin yaratilis hikmeti vardir. Mii'min, bun-
lar hikmetlerle dolu imtihan dinyasinda ebedi hayatini kazanma yolunda basina
gelen kotulik ve musibetlere karsi iradesiyle sabretmeli, diinyasini ve ahiretini
cennete cevirebilme yolunda gayret gdstermelidir. insan faydali seyleri yapip zararli
seylerden kacindigi élciide Allah’a siikiir gdrevini getirmis olur. insanin herbir or-
gani degisik sukur ister. Sikur de dil, kalp ve diger organlarla olur. Dil ile stkur ifa-
de eden sozleri sdylemek, kalple siikir, her nimeti verenin Allah oldugunun idraki-
dir. Malin sukri zekat vermek, ilmin siikrli insanlara dogru bilgileri aktarmak, be-
denin sukri, Allah’a ibadet etmek ve insanhgin yararina faydal isler yapmaktir.
Peygamberlerin gonderilme hikmetlerinden biri de sabir ve sikir yollarini 68retme-
leri ve her konuda 6rnek olmalaridir. Allah sevdigi kullarini imtihana tabi tutar.
MU’'min Allah’a inanmistir, hastalik, saglk, lituf, musibet gibi hayatin cok cesitli
esintileri onun ana istikdmetini bozmaz, kulluk vasfini, imanini sarsmaz. lyiliklerle
karsilassa sUkreder, belalarla karsilagssa sabreder ve hatta musibetlerin kazandi-
racagl sevabi ve karsiliginda Allah’in lGtfunu dislinerek Rabbine hamd ve siklr de
eder.

Kaynaklar:
» Alper, Hlya, imanin Psikolojik Yapisl, istanpul, 2002.
» , ImamMaturidi’de Akil-Vahiy lliskisi, 1z Yay, Istanbul, 2010.

159 Bkz. Maturidi, Tevhid, s. 170 vd. ;Maturidi’'ye gore zararli nesnelerin yararlari da vardir ki igylzinl
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insanoglu tarih boyunca hicbir zaman bu fani diinya ile yetinmemistir. Belkide
cennetten yeryliziine indirilmeden mutevellid hasret ve vuslat arzusu, hem seméavi
dinlerin hem de gayri semavi dinlerin muntesiplerinin hissettikleri duygulardir. Fani
dinyadan memnun olmayan insanlarin 6telere olan istiyakiyla baslamis olan misti-
sizm, tek tanri inancina sahip dinlerde Allah askini gaye edinmistir. Bu makalede Hi-
ristiyan bir mistik olan William Blake’in hayatina kisaca goéz attiktan sonra onun mis-
tik duslince yapisini inceleyecegiz. Blake’in Mistik dustncelerini incelerken, Tasav-
vuf'ta da karsilasabilecegimiz noktalar olacaktir. Ancak bu ortak noktalarin analizi
baska ¢alismalara birakilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mistik, Mistisizm, William Blake, Tasavvuf.

A Mystic in English Literature: William Blake
Abstract

Human beings have never been satisfied with this ephemeral world. Perhaps, ye-
arning and desire of rejoining —stemming from the descent from the heaven to the
earth— are the emotions felt by the members of both celestial and non-celestial reli-
gions. Mysticism, having started with the zeal of people who weren't satisfied with
this ephemeral world towards the eternal world, aimed at the love of God in the reli-
gions where there is a belief of single God. In this article, glancing at the life of a
Christian mystic William Blake, we will try to shed light into his mystic thoughts. While
studying Blake’s mystic thoughts, there will be common points with Sufism. Nevert-
heless, analysis of these common points has been assigned to other studies.

Keywords: Mystic, Mysticism, William Blake, Sufism.
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GIRIS

Tasavvuf ve mistisizmin, sGfi ve mistigin farkli kavramlar oldugu, Tasavvuf
akademisyenlerinin genel kanisidir. Tasavvuf ve slfinin tanimlarini kendi kaynakla-
rina havale ederek mistik ve mistisizmin kisa bir tanimiyla baslayalim. Mystic keli-
mesinin s6zlik anlami; ruhen énemli, sembolik, okllt karakteri ya da glcu olan,
gizemli veya belirsiz karakteri olan, gizemleri 68renmeye ¢alisan, siradan insan bil-
gisinin otesine gectigini iddia eden gibi anlamlara gelmektedir. Mysticism ise sira-
dan anlayisin ya da algilayisin étesindeki seyleri ruhsal sezgi (intuition) ile elde et-
me doktrini olarak tanimlanir. Mistisizmde amag, dogaUstu bir nesne Uzerinde ru-
hun tiim gliciini yogunlastirmaktir. Bu nesne tanri, Hz. isa, Hz. Meryem, evliya ve-
ya melaike, doga, glzellik gibi soyut kavramlar, hatta k6t ruhlar bile olabilir. Bu
nesnelerden hangisi hedefse o, mistik icin tanri mesabesindedir. Tum sevgisini ya
da askini o hedefe yoneltir ve tim zihni melekeleriyle hedefini anlamaya calisir.
Dulnya ve icindekiler mistik icin yetersiz kalir. Tim mistikler bu fani alemin kifayet-
sizligi nedeniyle daha iyiye, ya da fani olmayana yonelirler.2 William Blake, ingiliz
Edebiyat’'nda mistik olarak bilinen ¢ok yonli bir sanatkardir. Dlnyevi menfaatlere
tamah etmeyerek mistik mesajlarini verebilmek amaciyla hayatini sanata adamis,
siir ve hakkaklikla/oymacilikla ugrasmis, kehanet kitaplari yazmis, sanatinin maddi
karsiliginl alamadan/almadan diger dleme goc etmistir.

1. HAYATI

William Blake 1757 yiinin Kasim ayinda Londra’da, Broad Caddesi 28 numa-
radaki evde dlnyaya goézlerini agtl. Babasi Londra’nin ¢ok da populer olmayan bir
mahallesinde mureffeh denebilecek bir corap Ureticisi olan3 James Blake ve anne-
si Catherine Blake idi.* Babasi ve annesinin irlandali olmasi hasebiyle William Bla-
ke'in damarlarinda akan irlandali kani, onun duygusal ve ruhaniyete acik olmasi-
nin sebeplerinden biri olarak zikredilirdi.5 Babasi James bir Protestandi ve Anglikan
kilisesine muhalif tavirlariyla bilinen bir “Swedenborgian” (Emanuel Sweden-
borg’un &gretilerini benimseyen) olarak tarif edilirdi.® Annesi ise ~hakkinda az sey

*Okt. Dr., Aksaray Universitesi Yabanci Diller Yiiksekokulu.

1 Webster’s Encyclopedic Unabridged Dictionary of the English Language, New York: Gramercy Books,
1989, “Mystic” ve “Mysticism”.

2 P. Berger, William Blake: Poet&Mystic, ingilizceye trc. D. H. Conner, Londra: Chapman&Hallitd. ,
1914, s. 68-69.

3 Alexander Gilchrist, the Life of William Blake, Londra: John Lanethe Bodley Head Ltd. , Yay., 1906, s. 5

4 Irene Langridge, William Blake: A study of His Life and Artwork, Londra: George Belland Sons Yay. ,
1904, s. 3.

5a. mif. ,age, s. 3.

6 Arthur Symons, William Blake, Londra: Archibald Constableand Company Ltd., Yay., 1907, s. 25.
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bilinmesine ragmen- ruhaniyete acik bir kadindi.” Ailede her giin mutlaka incil
okunurdu. Bu okumalar esnasinda eldeki malum metin (zerinde yapilan yeni yo-
rumlar ailenin sadakat ve sevkini artirird.8 Babasi James bir muhalif olsa da ingiliz
kilisesi tarafindan icra edilen vaftiz, evlilik ve defin uygulamalarini benimsemisti ve
oglu William’1 iki haftalikken St. James’s Church’de vaftiz ettirmisti.®

Blake’in cocukluk doneminde onun siir/mistik hayatina dair bize ipucu verebi-
lecek ilk olay 4 yasindaki tanr misahedesidir. Bir glin pencereden disari bakarken
tanny! gorlr ve ciglik atar. Haddizatinda Blake tanriya dair pek ¢cok sey duymustur
ve Ellis’e (v. 1916) gore duydugu bu seyleri hayal ederek tanriyr gormuisti.1° Bazi
kaynaklarda ise ilk misahedesi sbyle anlatilir: Blake daha cocukken dogaya cikip
dolasmayi severdi. Sekiz yasindayken Londra’nin o devirdeki kirsal kesimlerinden
olan Dulwich Tepesi civarinda Peckham Rye denilen mevkide dolasirken bir agac
gordi. Agacin Uzerinde 1sil 1sil bir siri melek vardi ve agac dallari sanki yildizlar-
dan mutesekkildi.’* Yaz sabahina denk gelen bir baska zaman, samanlarla ugra-
san isciler arasinda dolasan melekleri gormusti.12

Blake'in istikbali adina ailesinin ilk diisindigl meslek, baba meslegi olan ¢o-
rapcilik idi. Ancak Blake sira disi/muhalif yapisi geregi ticaret vb. gibi para-pul isle-
rinden nefret ediyordu.1® Onun ¢ok erken yaslarda inkisaf etmis bir sanat zevki
vardi. Cogu blyuk insanin babasinin aksine Blake’in babasi oglunu ¢orapcilik ko-
nusunda zorlamamis, onu kendi ilgi alanini takip etme konusunda serbest birak-
mistl. Hatta on yasindayken onu Starnd’de Pars’in ¢izim okuluna géndermisti.14
Pars’in okulunda okudugu siralarda onbir-oniki yaslarinda diizensiz siirler yazmaya
baslamisti. 1>

Bu okuldan Blake’in cok fazla istifade ettigini veya zihin diinyasinin sekillen-
mesinde bu okulun 6nemli bir etkisinin oldugunu séylemek neredeyse imkansizdir.
Zira Blake, formel egitimin karsisindadir. Ona gore egitim tamamen mekanik bir
islemdir ve zihni basma-kalip fikirlerle doldurur.16

Babasi Blake’i 14 yasinda iken UnlU bir hakkék olan Rylands’a girak olarak

vermek ister. Ancak Rylands ile gérismeden sonra Blake babasina “Baba! Bu
adamin simasindan hoglanmadim. Sanki bir gun asilacakmis (idam edilecekmis)

7 William P. Swainson, William Blake: Seer, Poet, & Artist, Londra: C. W. Daniel, Yay., s. 6.
8 Basil De Selincourt, William Blake, New York: Charles Scribner’s Sons, Yay. , 1909, s. 2

9 Charles Gardner, William Blake: The Man, New York: E. P. DuttonCo., Yay., 1919, s. 12.
10 Edwin J. Ellis, the Real Blake, Londra: Chatto&Windus, Yay., 1907, s. 3.

11 Gilchrist, age, s. 7, Swainson, age, s. 6, Gardner, age, s. 13.

12 Gilchrist, age, s 7.

13 Ellis, age, s. 7.

14 Langridge, age, s. 4.

15 Gilchrist, age, s. 11.

16 Selincourt, age, s. 5.
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gibi gérinlyor” diyerek bu cirakhgl reddeder. Gercekten de 1783 yilinda Rylands,
kalpazanliktan asilarak idam edilir.1” Akabinde Blake’in Basire’e cirakligl baslar.
Basire, saglam bir sanatkardir fakat kati tavirlari olan biridir. Yine de onun
hakkakhginin izleri Blake’'de gériilmustiir.i® Oyle ki Blake’in hayatinda hi¢ kimse
onu bu kadar etkilememistir. Basire’in metotlari Blake'in tabiatina zit olsa da tale-
besinin nev-i sahsina munhasir yeteneklerini kesfedebilmistir. Ve belki de bu sa-
yede Blake, kendi devrinde yasayanlardan sadece Basire’a hi¢ eksilmeyen bir say-
gl gostermistir.1® Basire’a yapilan ciraklik slirecinde Blake ressamliktan ziyade
hakkakliga yonelmeye baslamistir.2° Blake'in Basire’in taliminde gecen yedi yilinin
Ozellikle son bes yili, West MinsterAbbey adli manastirdaki gotik eserlerin gizimle-
rini yapmakla gecmistir. Hatta manastirdaki calismalari esnasinda Hz. isa ve hava-
rilerini gordUgl bir de misahedesi olmustur.2t Gardner’in zikrettigine gore West
Minster Abbey’deki bu bes yillik calismanin bir sebebi de Basire’in Blake’den sonra
aldigl iki yeni cirakla Blake'in anlasamamasidir.22 Blake bu ciraklik devrinde de
oyma islerinden arda kalan vakitlerde siirler yazmaya devam etmistir. Muhtemelen
1783 yilinda basilan Poetical Sketches adli ilk siir kitabindaki siirlerin gogu bu d6-
nemde yazilmistir.23 Yine bu dénemde muhtemelen ginimuze ulasmis ilk oymasi
Joseph of Arimathea among the Rocks of Albion’ u icra etmistir.24

Blake 21 yasindayken Basire ile gegirilen ¢iraklik ddbnemi sona erdi.25 1778 yI-
inda Royal Academy’ye basladi. Bu akademide Antique School’da Moser’in goze-
timindeydi.26 Akademide canli modellerin resimlerini yapma imkani buldu. Ancak
canli modellere bakarak resim yapmak ona goére “6limlilik kokuyordu”.2” Bu
okulda Blake iyi bir performans sergiledi. Toplum nezdinde saygin kabul edilen
sahsiyetlerin neredeyse tamaminin gizimlerini yapti.28 Yine bu yillarda kitap firma-
lari icin gizimler yapip maisetini temin ediyordu. Novelist's Magazine i¢in calisan
ressam ve hakkak Stothard ile de bu vesileyle tanisti.2®

1782 yilinda Blake, Catherine Bouchier isimli bir bayanla dinya evine girdi ve
Green Street'te bir eve ¢iktl. Catherine mutevazi bir aileden gelmesine ve egitim
seviyesi dislk olmasina ragmen Blake icin ideal bir es oldu ve 6mri boyunca ko-

17 Langridge, age. s. 5.
18 a. mlf. ,age, s. 5.

19 Selincourt, age, s. 3.
20 Ellis, age, s. 12.

21 Symons, age, s. 35-36.
22 Gardner, age, s. 17.

23 Symons, age, s. 36.

24 P, Berger, age s. 18.
25 L angridge, age, s. 6.

26 Gilchrist, age, s. 29.

27 Langridge, age, s. 7.

28 Gilchrist, age, s. 31.

29 | angridge, age, s. 8;Gilchrist, age, s. 33;Symons, age, s. 43; Gardner, age, s. 22.
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casina sadik ve saygili kald1.3°

Ailesini gecindirmek i¢in Blake oymalar yapmaya devam ederken Mathew aile-
siyle tanisti. Bu aile 0 donemde Londra’da Unll ve sanat-sever bir aileydi. Bu aile
Blake’in ilk siir kitabi Poetical Sketches’e maddi olarak destek verdi ve basiimasini
sagladi.3t

1784 yilinda Royal Academy’de iki ¢izimini sergiler ve ayni yil babasini kaybe-
der. Blake ve esi Catherine bunun Uzerine Broad Street’e tasinirlar. Blake burada
eskiden tanismis oldugu Parker isimli biriyle ortaklasa bir diikkan acar ve burada
hakkakliga devam eder ve yaptigl cizimleri satar. Ancak bu ortaklik ¢cok uzun sire
devam etmez ve diikkan kapanir.32

1788 yilinda Poland Street’e tasinir ve iki yil sonra meshur eseri Songs of In-
nocence’l yazar, etrafina oymalarini yapar, bastirir ve yayinlar.33 Akabinde Ghost of
Abel, Book of Thel, “Mariage of Heavenand Hell”, ve yedi kitaplik bir serinin ilki
olan the French Revolution’u yazar fakat bunlari hemen yayinlamaz.34 Blake bu yil-
larda ilk ve son yayimcisi Johnson’la tanisir.35 Johnson’un diikkaninda Blake’in de
aralarinda oldugu bir grup entelektlel (coterie) belli araliklarla bir araya gelmekte-
dir. Bunlar arasinda Mary Wollstonecraft, Fuseli, Tom Paine, Godwin, ve Holcroft
gibi isimler vardir.36

1792 yihinda annesini kaybeden3? Blake ertesi yil 6nliindeki yedi yilini gegire-
cegi Lambeth’'deki Hercules Buildings’e tasinir. Bu yedi yillik dénem zihnen ve ru-
hen zengin bir ddnemdir. Yorulmak bilmeyen sanatgi, bu yillarda surekli musahe-
deler, hayaller, riyalar gorlr ve bunlar tasvir eder.3® Bu dénemde verdigi eserleri
sdyle siralayabilirizzThe Gates of Paradise, Visions of the Daughters of Albion,
America, a Prophecy, ParadiselLost, Songs of Experience, Europe, a Prophecy, the
Ancient of Days, the Book of Urizen, theSong of Los, the Book of Ahania.3® Ayrica
Lambeth’deki bu popdilaritesi ona kraliyet ailesinin ¢izim 6gretmenligi davetini de
getirecekti. Fakat Blake, asil gaye-i hayali olan ruhani meselelerin muhafaza edilip

30 Langridge, age, s. 9; Gilchrist, age, s. 39; Symons, age, s. 43;Ellis, age, s. 39; Swainson, age, s. 7; Se-
lincourt, age, s. 7; Gardner, age, s. 24; Berger, age, s. 26.

31 Langridge, age, s. 11; Gilchrist, age, s. 44; Symons, age, s. 52; Ellis, age, s. 43; Berger, age, s. 28.

32 | angridge, age, s. 14; Gilchrist, age, s. 57; Symons, age, s. 56; Ellis, age, s. 95; Swainson, age, s. 9;
Gardner, age, s. 39-40.

33 Langridge, age, s. 16; Gilchrist, age, s. 70; Symons, age, s. 57; Ellis, age, s. 119; Swainson, age, s. 10;
Berger, age, s. 30.

34 Langridge, age, s. 17.

35 Gilchrist, age, s. 92.

36 Langridge, age, s. 17-18; Gilchrist, age, s. 94; Symons, age, s. 68-69; Ellis, age, s. 119-120; Gardner,
age, s. 82.

37 Symons, age, s. 70.

38 Langridge, age, s. 21; Symons, age, s. 70-71.

39 Swainson, age, s. 11-12.
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aciklanmasi ugruna bu teklifi geri gevirdi. Ayni donemde bir yil icerisinde 537 ¢izim
yapmasi da onun sairliginin yani sira ne kadar velld bir hakkak oldugunun goster-
gesidir.40

1800 yilinin Eylil ayinda Blake ve esi, dostu William Hayley’in daveti lizerine
Sussex’in Felpham koyune tasinirlar. Bu sessiz-sakin kdyde hayat ilk baslarda Bla-
ke’e cok cazip gelmistir.4t Sahilde Hz. Musa (a. s) ve diger Beniisrail peygamberle-
riyle goristligli misahedeleri olmustur. Ayrica Homer, Dante, ve Milton gibi sahsi-
yetleri de yine burada musahedelerine konuk etmistir.42 .Ancak sonraki dénemler-
de Hayley ile aralari bozulmus, bir patronun emri altina girmeye dogustan isyan
bayragl acmis olan Blake, 1804’Un baslarinda Felpham’dan ayriimistir.43 Felp-
ham’da iki uzun kehanet kitabi Milton ve Jerusalem’i yazmistir ancak bu iki eser
Londra’ya dondikten sonra tamamlanabilmistir.44

Aslinda Blake’in rotasi belliydi. St. Francis gibi fakirligi kendine zevce olarak
secmis, bu sayede popularite ve makam-mansip, ve maddi imkanlara vabeste ol-
madan kendi sanatsal ve siirsel gayelerine ulasmayi hedeflemisti. Bu hedef i¢in de
esi Catherine miitevazi bir hayata razi olarak onun en sadik yoldasl olmustu.45

Felpham’dan sonra Blake 1804 yilinda 17 yilini gecirecegi South Molton
Street’teki 17 numarali binanin birinci katina tasindi.4¢ Burada 6ncelikle Milton ve
Jerusalem’i tamamlamistir, tabi iclerinde kendi gizimleriyle.4” Bir patronun altinda
¢alismak fitratina ters olan Blake, 1805 yilinda yeni bir yayinci bulur: R. H. Cro-
mek.*8 Bartolozzi'nin atdlyesinde hakkakligl 6grenmis olan Cromek, zamanla ya-
yincilik ve satis isine de girmis ve emekliligine hazirlanan Blake’i kesfetmisti.4?
Cromek, Blake'in 12 cizimi icin 20 pound vermeyi taahhut etmisti. Ancak, bu an-
lasma s6zde kaldi ve Cromek bu isi Stothard’a teklif etti. Bdylece Blake icin Cro-
mek devri de sona ermis oldu.5 1809 yilina kadar Blake ¢esitli calismalara devam
etti ve Royal Academy’de iki eseri sergilendi. Sonrasindaki 9 yillik sure¢ hakkinda
cok fazla bilgi sahibi degiliz. 1818 yilinda ise gercek bir arkadas ve yardimci olan
John Linell ile tanisti.3* Devrin en Unli manzara ressamlarindan olan Linnell’in

40 | angridge, age, s. 23.

41 Langridge, age, s. 24; Gilchrist, age, s. 141; Symons, age, s. 136; Ellis, age, s. 190-191; Swainson,
age, s. 12; Berger, age, s. 31-32; Gardner, age, s. 117.

42 Swainson, age, s. 12.

43 Gilchrist, age, s. 204; Swainson, age, s. 13.

44 Langridge, age, s. 31.

45 Langridge, age, s. 32.

46 Gilchrist, age, s. 205; Swainson, age, s. 13; Gardner, s. 153.

47 Gilchrist, age, s. 205.

48 Gilchrist, age, s. 219.

49 | angridge, age, s. 35.

50 Swainson, age, s. 14-15; Selincourt, age, s. 20.

51 | angridge, age, s. 47; Symons, age, s. 218; Gardner, age, s. 174.
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Blake’den yardim talep etmesiyle Blake o devrin gen¢ sanatcilarlyla tanisma
imkani buldu.52 1818'den itibaren Linnell, Blake icin hem bir yoldas hem de bir
havari (disciple) oldu. 1819 yilina Linnell Blake’i ressam ve astrolog arkadasi John
Varley ile tanistirdi.53 Blake’in meshur portre ¢izimleri Varley i¢indi.5* Bu portre ¢i-
zimleri genellikle 61U fakat Blake'i ziyaret eden kisilere aitti ve Varley bu konuda
Blake’e ylrekten inaniyordu.5®

1821 yilinda Blake ailesi Strand’deki Fountain Court’a tasindi.5¢ Blake burada
gecirecegi son yillarinda hak etmis oldugu sayginhgl kazanmisti.57 1825 yilinda ha-
yatindaki en 6nemli sahislardan biri olan Crabb Robinson ile tanisti.58 Bdylelikle
Blake'in etrafinda dmriiniin son zamanlarinda bir grup dost ve talebe halkasi
olusmustu. Bu halkada John Linnell, Samuel Palmer, Edward Calvert, ve George
Richmond, Frederick Tatham gibi isimler vardi.?® Son zamanlarinda talebesi Tat-
ham icin “Ancient of Days” gizimiyle mesgul oldu.6° Nihayet 1827 yilinin 12 Agus-
tosu’nda 6gle vakitlerinde vefat etti.6t

2. MISTiK GORUSLERI

Blake’in mistik disiincesinin temelinde iki duygu ile karsilasiriz: insan sevgisi
ve dunyayl kicimseme, fakat ayni zamanda dunyadaki canli-cansiz her seyi sev-
me. Blake, pek ¢ok mistigin 6tesine gecemedigi bu duygusal boyutu asarak, du-
slince ve bilgi boyutuna ulasmistir. Tabi bu boyutta zihninin hayal gucunin etkisin-
de oldugunu da akildan ¢ikarmamak gerekir.52

Blake’in mistik sistemi ayrica iki disUncenin yikilmasina dayanir: Duyu organ-
larimizi delil olarak kabul etme, insan mantigina dayanma. Ona goére tanriya,
ebedilige, bekaya, ve daha pek ¢ok soyut kavrama dair insanoglunun fikirleri orga-
nik fikirler degildir. Yani fiziki organlarimiz tarafindan Uretilmis distnceler degildir.
Bunlar zaten beserin fitratina dercedilmis arzulardir. Bu sebeple duyu organlarimiz
yetersiz ve yanilticidir.63 Bunu Auguries of Innocence (Masumiyetin Kehanetleri)
adl siirinde soyle vurgular:

52 | angridge, age, s. 47.

53 Symons, age, s. 223.

54 Langridge, age, s. 48; Gilchrist, age, s. 268; Symons, age, s. 223.

55 Swainson, age, s. 15.

56 Langridge, age, s. 50; Gilchrist, age, s. 294; Symons, age, s. 227; Swainson, age, s. 15-16; Gardner,
age, s. 180.

57Langridge, age, s. 50.

58 Langridge, age, s. 54; Gilchrist, age, s. 56; Symons, age, s. 232.

59 Symons, age, s. 232-233.

60 L angridge, age, s. 56.

61 | angridge, age, s. 56; Gilchrist, age, 383; Symons, age, s. 236; Ellis, age, s. 436; Swainson, age, s.
16; Gardner, age, s. 188

62 Berger, age, s. 71-72.

63 a. mif. ,age, s. 77.
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When we see with, not throught he eye,
Which was born in a night to perish in a night
When the soul slept in beams of light.

Go dappears and God is light

To those poor souls whod well in nighté4

Goren goz degildir aslinda

Zira yakismaz bu bir gecede dogup bir gecede fena bulana

Ruh manevi uykuya dalinca nur huzmeleri altinda

Tanri zahir olur ki nurdur aslinda

Gecelerde [O’'nu aramakla] ikamet eden muhtag ruhlara

Yani fani olan gozlerin gercek hakikatleri miisahede etmesi imkansizdir. insan

neredeyse ginunin yarisini harcadigl uykuda bile goziiyle géremiyorsa, géze ya da
gormeye glvenmek imkansizdir. Fiziki alemle mukayyed bir g6z Cendb-1 Hakk’in
tecelli nurlarini nasil gérsiin? Kisi ancak méanevi bir uyku halinde ilahi nurlar
musahede edebilir ve bu misahede de biyolojik gézle olmaz.

Blake’in yikmak istedigi ikinci prensip mantiga givenmedir. Duyu organlarinin
guvenirliligini sorgulayip alternatif olarak insan mantigini 6n plana ¢ikaran filozofla-
ra muhalif olarak Blake, insan mantiginin dogustan kazanilan bir yeti olmadigini
ancak birikmis tecribenin bir sonucu oldugunu disinur. Ezcimle mantik, simdiye
dek 68rendigimiz seylerin oranidir (ratio). Bu sebeple degismez degildir.65

William Blake’in mistik géruslerinin temeline inersek, verdigi eserleri ilham ne-
ticesi yazdigini goririiz. Milton adl kehanet kitabindan bahsederken, bu eseri 6n
hazirlik yapmadan, ani bir sekilde, bir defada 20-30 satir yazdigini ifade eder. Ar-
dindan cok uzun slirmesi gereken bu isin ¢ok kisa bir slirede tamamlandigini séy-
ler.66

a. Mistik Goraslerinin Kaynagi

Blake’in mistik gérUslerinin orijinalitesi daima tartisiimistir. Bu tartismalardan
muhtemelen sdyle bir sonu¢ ¢ikar: Blake dnceden sdylenmis seylere yeni bir sey
ilave etmemis olabilir, ancak surasi muhakkak ki malzeme seciminde ve ayri par-
calari bir doktrin olarak birlestirmede tamamen 6zgundir. Mistik dlsuncelerinin
izine Hind mistisizminde, Tasavvuf'ta, Eflatunculukta, hatta Kabala'da da rastla-
nabilir. Ancak bu kaynaklarin ne kadarini Blake’in okudugunu tespit etmek
imkansizdir. Okudugu kesin olarak bilinenler basta incil olmak lzere Dante, Miton,
Boehme, ve Swedenborg'dur. Blake, kainatin tanriyla birligi konusunda en ¢ok
Boehme’den etkilenmistir. Boehme’ye gore tanr kendisini izhar etmek istedi, ve

64 William Blake, Poetical Works of William Blake, edt. Edwin J. Ellis, Londra: Chatto&Windus, 1906, |, s.
141-142.

65 Berger, age, s. 79.

66 White, Helen C. ,Mysticism of William Blake, ABD: Madison Yay. , 1927, s. 180.
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bu ylzden kendisinden gayri bir sey gerekti. Kendisinden iki ayri unsur zuhdQr etti:
Dilemesi ve iradesi. iradesi icinde sinirsiz dilemesi aksetti. Bu irade onun viicudu-
nun cevheriydi. Zira irade zatinin sembollyd.67

Boehme’den sonra en ¢ok etkilendigi kisi Swedenborg olmustur. Ailede zaten
Swedenborg’un gorusleri etkili oldugu icin cocukluktan itibaren Blake’in suuralti
kaynaklarindan birisi olmustur. O da Swedenborg gibi misahedeler yasamis ve
Swedenborg’un Memorable Visions adli eserine benzer bir sekilde Memorable
Fancies adli eserini yazmistir. Ancak Blake’i en ¢ok etkileyen gérisl insanin tanri-
ya benzemesi olmustur.68

b. Bazi Mistik Gordsleri
bb. insanoglunun ilahiligi/tanrisallig

Blake’in mistik distnce yapisindaki en énemli meselelerden birisi insanoglu-
nun ilahiligi/tannsalligidir. Bu diisiincesini Cenab-1 Hak ile Hz. isa arasinda bir ko-
nusmayi naklederek ifade eder:8°

If thou humblestt hyself thou humblest Me.
Thou also dwellest in eternity.

Thou art a man. God is nomore.

Thy own humanity learn to adore ;

Forthat is my spirit of life.
Awake, arise to spiritual strife, 70

Eger kendine mlitevazi olursan, Bana tevazu gostermis olursun

Ayni zamanda 6liimsdzlikle kaim olursun

Insansin artik, tanri degilsin

Insanligin tapmayi 68rensin

Zira budur Ben’im hayat nefham

Uyan, ruhi miicahedeye ylksel

Bu ifadeleriyle Blake insanin tevazi( neticesinde benliginden kurtulmasi gerek-

tigini, bu dogrultu da rohi bir miicadele olan miicahedenin gerekliligini vurgular. in-

san ancak bu sekilde halifesi oldugu Zat'i temsil edip O’nun ahlakiyla ahlaklanir.

Blake insandaki bu ilahilige kanit olarak tanriyr arzu etmesini ileri slrer. Zira
kisi gérmedigini arzulamaz. Bu baglamda Of Natural Religion adli minik eserinde
sunlari ifade eder:

e Insanoglunun algisi duyu organlariyla sinirlandirilamaz, zira o, duyu organ-

67 Berger, age, s. 198-202.

68 a. mif. ,age, s. 204.

69 Spurgeon, Caroline F. E. ,Mysticism in English Literature, Cambridge: Cambridge University Press,
1913, s. 133.

70 William Blake, Poetical Works of William Blake, edt. Edwin J. Ellis, Londra: Chatto&Windus, 1906, |,
“TheEverlasting Gospel”, s. 141-142.
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larinin hissettiklerinin 6tesini de algilayabilir.

e insan “cok”a sahip olunca bu, “az” ile ayni olursa, yaniimis bir ruh “daha-
sl dahas!!” diye feryad eder. insan her seye malik olmayinca tatmin ol-
maz.

e Eger biri sahip olamayacag| seyi arzularsa, nasibine ancak yeis dlser.
e insan Sonsuzu arar, miilk sonsuzdur, kendisi de sonsuzdur.

e Her seyde sonsuzlugu goren tanriyr gérir. Sadece akli goren, kendini go-
rur.

e iste bdylece tanri bizim gibi, biz de onun gibi oluruz.”
be. Tezkiye-i nefs

Blake’in mistik disUncesinde en 6nemli meselelerden birisi de stphesiz ruhun
arindinimasidir (tezkiye-i nefs):
Abstinence sows sand all over
The ruddy limbs and flaming hair,

But Desire Gratified
Plants fruits of life and beautyt here.”2

Zihd tzerine kumlar atar

Etten kemikten uzuvlarin ve glr saclarin
Ancak arindirilmis arzular

Déndasdir glizelligine cennetin

insan ancak ruhunu arindirabilirse, kendisindeki arzu ve istekleri olumlu yéne
kanalize etmis olur ve ahiret meyvelerinin tohumlarini eker. Bunun igin en énemli
vesilelerden biri zihddur. Eger arzu ve istekler terbiye edilmezse insan, “Hevasini
tanr edinen kimseyi gérdin mi? Sen (Res0lim!) ona koruyucu olabilir misin?”73
ayetinde zikredilen tehlikeyle karsi karsiya kalir. Bu durumda da baki ahiret nimet-
leri, fani arzu ve heveslerle kaybedilmis olur.

bd. “lyi" ve “kéti”

Blake’in “iyi” ve “k&tl”ye dair gorlsleri tipik mistik goriislerle ayni dogrultuda
olsa da, onlardan daha coskulu oldugu soylenebilir. Gergek bir mistik disunar “ké-
tl”den korkmaz zira o da “iyi” ile ayni kaynaktan nes’et etmistir. Aksi takdirde yer-
ylzlinde vahdetten ziyade ikilik olurdu.” Kehanet kitaplarinin en énemlilerinden
olan The Marriage of Heavenand Hell adli eserinde bu dustncelerini sdyle ifade

71 William Blake, Poetryand Prose of William Blake, edt. Geoffrey Keynes, Londra: Nonesuch Press,
1946, “There is No Natural Religion”, s. 148.

72 a. mif. ,Poems of William Blake, edt. John Sampson, Londra: Chatto&Windus, 1921, s. 167

73 Furkan 25/43.

74 Spurgeon, age, s. 141-142.
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eder:

Cekme ve itme, akil ve enerji, ask ve nefret insan varlig) igin gereklidir. Bu zit-
liklardan dinin “Iyi ve két(” dedigi mefhumlar cikar. “lyi”, akla itaat eden edilgenlik-
tir. “K6ti”, enerjiden kaynaklanan aktifliktir. “lyi” cennettir, “kétii”cehennem.”s

Ayni eserinin The Voice of the Devil adli b6lumunde bu konudaki goéruslerini
daha acik bir sekilde ifade eder:

Tim inciller ve kutsal kanunlar asagidaki hatalarin kaynagi olmustur:
1. insan iki unsurdan mitesekkildir: Cesed ve ruh.

2. Kétilik adi verilen enerji, cesedden ayridir. lyilik adi verilen akil, ruhtan
ayridir.

3. Tann ahirette enerjisinin pesinden kosanlara azab edecektir.
Ancak Blake, bunlarin mukabilinde su gérlsleri benimser:

1. Kisinin ruhtan ayri bir cesedi yoktur. Cesed, bes duyu organi tarafindan
farkina varilan ruhun bir parcasidir.

2. Enerji hayatin kaynagidir ve cesedden sadir olur. Akil, enerjiyi ihata eden
bir dairedir.

3. Enerji, ebedi mutluluktur.76

Blake'in bu ifadelerinden anladigimiz kadariyla insanin eylemleri, enerji neti-
cesi agiga cikar. Bazi insanlar, akillarini kullanarak enerjilerini olumlu yonde sarfe-
derler ve bu eylemler “iyilik” olarak adlandirilir. Digerleri ise akillariyla her zaman
enerjilerini gemleyemeyebilir. Bu durumda da o kisilerden “kétiluk” adi verilen ey-
lemler sadir olur. her haltiikarda enerji hayatin kaynagidir ve ebedi mutluluktur.

be. Tanri-evren vahdeti

Blake’in mistik duslnce sisteminde tanri-evren vahdeti de 6nemli bir yere sa-
hiptir. Zira ona gore kainattaki her sey tanrinin bir s6ztudur, ve esasinda tanridir.””
Bu dusuncelerini meshur The Lamb siirinde soyle ifade eder:

Little Lamb, who made thee,

Dost thou know who made thee,
Gave thee life, and bade thee feed
By thes treamand o'er the mead
Gave thee clothing of delight,
Softest clothing, woolly, bright
Gave thee such a tender voice,
Making all the vales rejoice?

75 Blake, Poetryand Prose of William Blake, s. 181.
76 Blake, age, s. 182.
77 Spurgeon, age, s. 132.
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Little Lamb, who made thee ?
Dost thou know who made thee ?
Little Lamb, 1 ''ll tell thee ;
Little Lamb, I 'll tell thee :

He is called by thy name,

For He calls himself a Lamb.
He is meek, and He is mild,
He became a little child.

I a child, and thou a lamb,

We are called by His name.
Little Lamb, God bless thee !
Little Lamb, God bless theel8

Klglk kuzu, kim seni yaratti

Bilir misin kim seni yaratti

Sana hayat verdi, seni besledi

Dere kenarinda ya da bir ¢cimenlikte
Sana mutluluk libasi giydirdi

En nazik libas, yGnld, parlak

Sana boylesine yumusak bir ses verdi
Tim bu vadileri neseyle doldurdu

Klglk kuzu, kim seni yaratti
Bilir misin kim seni yaratti
Klglk kuzu, sana soyleyim
Kliglk kuzu, sana s6yleyim

O senin adinla anilir

Zira o kendisine de Kuzu der

O miilayimdir ve naziktir

O klc¢uk bir cocuk olmustur
Ben bir ¢gocuk, sen bir kuzu

Biz onun adiyla aniliriz

Klglk kuzu, tann seni kutsasin
KlgUk kuzu, tanri seni kutsasin

Blake bu ifadeleriyle yine insanin yeryuzlndeki halifeligini vurgular ve alemin
Hakk’in kelimeleri olduguna isaret eder. Bltlin varlikta O’'nun eserleri miisahede
edilir. Mulayemet ve nezaket kavramlariyla de adeta Hakk’in rahmetinin gazabina
galebe calmasini ve bu neticede kainatin var oldugunu bizlere hatirlatir.

SONUG

1757 yihinin Kasim ayinda Londra’da, Broad Caddesi 28 numaradaki evde
diinyaya gelen William Blake, ingiliz Edebiyati’'nin en dikkat cekici isimlerinden bi-
ridir. HenUz ¢ocuk yasta sira digi bir yazar olacaginin isaretlerini veren Blake, koyu

78 Blake, Poetical Works of William Blake, s. 65.
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Katolik bir ailede dini geleneklerle yetistiriimistir. Calismamizda goruldugu gibi, ha-
yatinin degisik donemlerinde farkli mistik tecribeler yasamistir. Belki de bu mistik
egilimleri sebebiyle baba meslegi olan corap ticaretini benimsememis, hatta okul
hayatinda da iyi bir 68renci olamamis, sairliginin yanina ilave edilecek bir meslek
olarak Oymaciligi/Hakkakligi se¢mistir. Dinyanin degersizligi, yasamin faniligi, in-
sanin kutsal olusu gibi mistik goruslerini siirlerinde oldugu gibi, icra ettigi oymacilik
sanatinda da ifade edebilmistir. Eserlerinde gorUsleriyle beraber; misahede, riya
ve hayallerini bulmak da mimkdinddr. Blake’in géruslerinde ailesinden tevaris et-
tigi Hristiyan inancinin ve Swedenborgian 6gretilerinin etkisiyle beraber, Tasavvuf’a
paralel meseleler de okuyucunun karsisina cikar. Bununla beraber, islami ulthiyet
anlayisina aykirt meseleler de Blake'is(fiden ziyade mistik kabul etmemizi gerekti-
ren 6nemli bir sebeptir.
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Tlrk demokrasi tarihinde Takrir-i Sik(n Kanunu'nun 6zel bir yeri vardir. Kanunun
cikarildigl donemin siyasal yapisi dikkate alindiginda, 6ncesi ve sonrasindaki gelis-
meler Turkiye'nin demokratiklesme sulrecinde, 6nemli kiriimalara yol agmis, siyasal
yonetim anlayisl, muhalefetsiz bir tek parti iktidarina dontismdustlr. Takrir-i SUk(n
Kanununa tarihsel agidan bakildiginda farkli yaklasimlarin ortaya ¢iktigi gorilmekte-
dir. Bu yaklasimlar genel itibariyle, ideolojik bir bakis acisini yansitmaktadir. Calisma
ideolojik yaklasimlardan kacinilarak, Takrir-i Sikdn Kanunu’nun demokrasi tarihi-
mizdeki etkileri ve donemin siyasal anlayisini ortaya koymayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi, Seyh Sait isyani, Istiklal
Mahkemeleri, Takrir-i Stikin Kanunu.

Views on the Law on the Maintenance of Order
Abstract

In the history of Turkish democracy, Law On The Maintenance Of Order owns a
distinguished place. When considered the political nature of the period in whichthe
law was enacted, the developments before and after this law in the democratization
process in Turkey, have led to major breaks, political management approach has
turned into a one-party rule without opposition. When viewed from a historical pers-
pective on Law On The Maintenance Of Order ,different approaches seem emerge.
These approaches, in general terms, reflect the ideological perspective. Avoiding
from the ideological approaches, the present study attempts to unearth the influnces
of Law On The Maintenance Of Order over the history of democracy and the politcal
understanding of theera.

Keywords: Progressive Republican Party, Sheikh Said Rebellion, Independence
Courts, Law On The Maintenance Of Order.
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GIRIS

Tirk demokrasi tarihinin koklerini son yiz elli yilda arayabiliriz. Tanzimat'la
baslayan temel hak ve hurriyetlerdeki degisim giderek geliserek, |. ve Il. Mesrutiyet
yonetimlerini dogurmus, daha sonrasindaki gelismeler de Cumhuriyet yénetimini
ortaya c¢ikarmistir. Ancak bu tarihi sirecler yasanirken, énemli kirilmalar da ya-
sanmistir.

Osmanli devleti yerine kurulan yeni Tlurk devleti temelde milli bir devlet anlayi-
sini benimsemistir.l Milli devlet ayni zamanda demokratik bir devlet yapisina
ulasmak istemisse de bunu tam olarak basaramamistir. Demokratik devletin temel
argiimanlarindan biri de siyasal partilerdir. Turk tarihinde Il. Mesrutiyetle birlikte
baslayan partili 6rgttlenmeler donemi sancili bir seyir izlemistir. Partilerin 6ne sur-
dukleri siyasal gérusler, zaman zaman gerilimlere neden olmustur. Bu gerilimlerin
temelinde ise donemin konjokturel yapilari etkili olmustur.

Il. Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerindeki iktidar muhalefet iliskileri agisin-
dan bakildiginda demokratiklesme sireci gelgitlerle devam etmis, zaman zaman
ileri adimlar atilsa da bunlar yeterli olmamistir.

Tlrkiye Cumhuriyeti’'nin kurulus yillarinda TBMM’nin acilmasi, saltanatin kaldi-
rilmasi, cumhuriyetin ilani, halifeligin ilgasi, 1921 ve 1924 anayasalarinin kabuld,
milli egemenlik ilkesinin benimsenmesi gibi inkilaplar, Tirk demokrasisinin gelis-
mesi agisindan 6nemli adimlardir. Ancak, tam demokrasiye gecis ¢ok partili siya-
setle mumkindur. Tarkiye Cumhuriyeti'nin ilk siyasi partisi Halk Firkasi’dir.2 Daha
sonra Cumhuriyet Halk Firkasi adini alacak olan bu parti, iktidar partisi olarak dev-
leti ydbnetmeye baslamistir. 17 Kasim 1924’te Cumhuriyet Halk Partisine muhale-
fet eden bazi milletvekilleri bu partiden istifa ederek Terakkiperver Cumhuriyet Fir-
kasI’'ni kurmuslardir.2 TCF’nin kurulmasindan birka¢ ay sonra meydana gelen Seyh
Sait isyani Turkiye Cumhuriyeti igin blyUk bir tehdit olusturmus, TCF isyanla iligki-
lendirilerek kapatiimistir.# TCF'nin kapatiimasinda, inkilaplara karsi ¢ikanlari sus-
turmak amaciyla c¢ikarilan Takrir-i Stkdn kanunu etkili olmustur. Takrir-i Stkdn
Kanunu’nun uygulanis bicimi zaman zaman tartismalara yol acmis, bu kanunun
Turkiye'nin demokratiklesme strecini olumsuz etkiledigi savi ileri surtimustir. Ca-
ismamiz, Takrir-i Sikdn Kanunu’nun ortaya cikisi, uygulanisi ve sonuglarinin Turk

* Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Tarih Anabilim Dali Doktora Ogrencisi.

1YOK Komisyon, Atatiirk ilkeleri ve inkilap Tarihi (Atatiirkgilik),YOK Yayinlari, Ankara 1997, s. 35-37.

2 Ahmet Mumcu, Tlrk Devriminin Temelleri ve Geli§imi,inkllap Kitabevi Yayinlari, istanbul 1996, s. 106-
107. Bkz. Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu(cev. Metin Kirath), Trk Tarih Kurumu Yayinla-
r, Ankara 1991, s. 259-260.

3 Feroz Ahmad, Modern Tirkiye’'nin Olusumu, (gev. : Yavuz Alagon), Kaynak Yayinlari, istanbul 2005, s.
74.

4 Sevket Sureyya Aydemir, Tek Adam,lll. Cilt, Remzi Kitabevi, istanbul 2001, s. 197-201.
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demokrasi tarihi icindeki yeri Uzerinde durmayi amaclamaktadir.

TAKRIR-i SUKON’ A YOL ACAN GELISMELER

1) Terakkiperver Cumhuriyet Firkasr’nin Kurulmasi

Cumbhuriyet tarihinin dnemli olaylarindan biri de ilk muhalefet hareketi olan Te-
rakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin kurulmasidir. Bu firkanin énemi daha 6nce silah
arkadaslar olan ve Milli Micadeleyi birlikte gerceklestiren bir kadro tarafindan ku-
rulmasidir. istiklal Savasi'nin kazaniimasindan sonra (lkenin yeniden yapilandiril-
masi konusunda izlenecek yolda, Milli Micadeleyi gerceklestiren bu kadro igeri-
sinde gorus farkhliklar ortaya ¢ikmistir.

Tarihsel sire¢ dikkate alindiginda Milli Miicadele kadrosunun boéliinmesine yol
acan ve bu kadro icinde muhalif bir firkanin dogmasina neden olan Ug¢ temel nokta
vardir: Cumhuriyet’in ilani sonrasinda yasananlar; halifeligin kaldiriimasi sirasinda
yasananlar ve 1924 Anayasasi’nin kabull sirasinda yasananlar. Halk Firkasi’'nin
bdlinmesine ve muhalif bir partinin kurulmasina neden olan olaylarin baslangici,
Cumhuriyetin ilaniyla baslayan gelismelerdir. Cumhuriyetin ilan edilmesinden son-
ra, Halk Firkasi icinden farkli sesler yikselmeye baslamistir. Bunlardan biri de Rauf
Bey'dir. Bu ¢ercevede, Rauf Bey’ in duslncelerine bazi gazetelerde yer verilmistir.>
Rauf Bey'in, Vatan ve Tevhid-i Efkar gazetelerinin bas yazarlari ile yapmis oldugu
mulakat, 1 Kasim 1923 tarihinde basinda yer almistir. Tevhid-i Efkar, 1 Tesrin-i
sani 1339 ,tarihli nishasinda “Rauf Bey ile Cumhuriyet Meselesi Hakkinda Mihim
Bir Mulakat” bashgini atarken, Vatan, gazetesi ayni tarihli niishasinda“Sabik Heyeti
Vekile Reisi Rauf Bey’'le Muhim Bir Mllakat” bashgi altinda Rauf Bey’in fikirlerine
yer vermistir. Rauf Bey ile gerceklestirilen miilakatta 6ne ¢ikan ve elestirilen husus,
Rauf Bey’'in Cumhuriyet meselesiyle ilgjli sorulan soruya verdigi cevaptir.6 Rauf
Bey'in gazetelerdeki sdylemleri, ismet Pasa ve Halk Firkasinda rahatsizliga yol ac-
mistir. Halk Firkasi Meclis Grubu, Rauf Bey'i basina verdigi demecini aciklamak
Uzere gagirmistir. Rauf Bey, bunun Ulzerine 22 Kasim’da Halk Firkasi Grup toplanti-
sina katilmistir. Rauf Bey’den agiklanmasi istenen hususlar kisaca sOyledir:

5 Vatan, 1Tesrin-i sani 1339, s. 1-2; Tevhid-i Efkar, 1Tesrin-i sani 1339, s. 1-2.

6 Rauf Bey’e Cumhuriyet meselesi hakkindaki dislincesi soyledir: “Meselenin Cumhuriyet kelimesi (ize-
rinde tartisiimasi ve mitalaa edilmesi dogru degildir. Asil dnemli olan kuvvetini yalniz milletin oy ve
takdirinden alarak baska hicbir tesir ve kuvvetin karsisinda egilmeden, milleti ve memileketi refaha,
saadete ylkseltmektir. Bunu saglayacak olan da bu hiikimet tarzidir. Bu esaslar baki kaldik¢a isim
degisikligi, hedef ve amaci degistirmez. Cumhuriyet seklinin ani bir surette ilan edilmesine gelin-
ce;...Cumbhuriyetin bir glinde ilan edilmesi halkga gayri mesul kisiler tarafindan diizenlenmis bir seklin
emri vaki sekilde kabul edildigi fikri ve endisesi halkta hasil oldu. Bu endise pek tabi gérilmelidir.
Cumbhuriyetin ani bir sekilde kabul edilmesinin hikimetce zaruri gérilen bir sebebi vardir. Siphesiz
meclis bu durumu millete anlatacaktir. Cumhuriyetin acele ilaninin sebebini meclis ve hiikiimet mil-
lete anlatmali ve ispat etmelidir. "Tevhid-i Efkar, 1 Tesrin-i sani1l339 , s. 1-2; Vatan,1Tesrin-i sani
1339, s. 1-2.
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Cumbhuriyet idaresi Hakimiyeti Milliye’ ye dayandigina goére halkin endise sebe-
bi nedir? Cumhuriyet “Gayri Mesul Zevat” tarafindan ilan edildiyse “Gayri Mesul
Zevat” kimdir?

Cumbhuriyet’in ilan edilmesinde Cumhuriyet kelimesinin énem arz etmedigini
sdylemesinin sebebi nedir?? Grup toplantisinda yaptigl agiklama sirasinda “Cum-
huriyeteiyim” demesine ragmen; bunu beyanat verdigi sirada sdylememesi, elestiri-
len hususlardan birisidir. Halk Firkasi Grup toplantisinda Rauf Bey, kendisine yo-
neltilen sorulari tek tek cevaplandirmistir. 22 Kasim 1923 ginu yapilan ve sekiz
saat suren bu toplantida Rauf Bey, ¢ok sikistirlmis ama sonunda kamuoyuna fir-
kada bir ayrihik olmadig aciklanarak toplantiya son verilmistir.8 Mustafa Kemal Pa-
sa, Halk Firkasi Grup toplantisinda yer almis; ancak konusmaci olarak séz alma-
mistir. Cumhuriyet’in ilani, Rauf Bey’in demeci ve Halk Firkasi Grup toplantisi hak-
kindaki goruslerine olayin yasandigl yillarda sessiz kalmis, ancak Nutuk’ta bu ko-
nudaki dusuncelerini agiklamistir.? Yine Nutuk’ta Rauf Bey'i “en iyi hiikiimet bicimi
hangisi” sorusuna verdigi cevaptan dolayi da elestirmistir.

Terakkiperver Cumhuriyet Firkas’ni kurulma surecine tasiyan gelismelerden
bir digeri de halifeligin kaldirima sirecidir. Halifelik ile ilgili haberlerin arttig| ve ar-
tik herkes tarafindan konusulur hale geldigi olaylarin baslangici Aksam gazetesinin
Halife Abdiilmecit Efendi’nin istifa edecegi haberini yayimlamasidir. istifa haberinin
etkisi ile endiseye kapilan Lutfi Fikri Bey, Halife’'yve “Huzur-u Hazret-i Hilafetpena-
hi'ye Acik Arz” bashg ile acik mektup yazmistir.10 LUtfi Fikri ile ayni endiseleri tasi-
yanlardan biri olan Hiseyin Cahit (Yalgin) de halifenin istifa etmesi ile ilgili olacak-
lara deginerek, Lutfi Fikri gibi benzer konulara deginmistir.12 Hikimetin konuya
miidahil olmasina neden olan olay ise, Hilafet ve ingiltere islam Cemiyeti Reisi Aga
Han ve Emir Ali tarafindan Reis-i Cumhur Gazi Mustafa Kemal Pasa’ya gonderilen
mektubun ikdam, Tanin ve Tevhid-i Efkar gazetelerinde yayimlanmasidir.’2 Béylece
hilafet tartismalari farkli bir seyir izlemeye baslamistir. 5 Aralik 1923 tarihinde ik-
dam gazetesi “Hilafet ve ingiltere Cemiyet-i islamiyesi”; Tanin “Hilafet Meselesine
Dair”; 6 Aralik tarihli Tevhid-i Efkar gazetesi “Hilafet Meselesi Hakkinda Hint Mus-
[imanlarinin Fikri” basligl ile haber yayimlamiglardir. Mektup, Halifelik makaminin
muhafaza edilmesi gerektigi dislincesindedir.’3 Hikimet bu mektubu igislerine

7 Vatan, 23 Tesrin-i sani 1339, s. 1- 4.

8V atan, 28 Tesrin-i sani 1339, s. 1,; Yesil, s. 124-130.

9 Mustafa Kemal Pasa, Rauf Bey'in: “Bence meseleyi, Cumhuriyet sézc(igi Uzerinde gériismek dogru de-
gildir” sbzlerini  “Cumhuriyetin adini bile anmak istemiyor” seklinde yorumlamistir. Kemal Atatirk,
Nutuk (Yay. Haz, Zeynep Korkmaz) 1919-1927, Atatlirk Arastirma Merkezi, Ankara 2006, s. 555.

10 Tanin,10 Tesrin-i sani 1339, s. 1.

11 Tanin,11 Tesrin-i sani 1339, s. 1.

12 jkdam,5 Kanunuevvel 1339, s. 1; Tanin,5 Kanunuewvel 1339, s. 1; Tevhid-i Efkar, 6 Kanunuevvel
1339, s. 1

13 jkdam,5 Kanunuevvel 1339, s. 1; Tanin,5 Kanunuevvel 1339, s. 1.
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mudahale olarak degerlendirirken, esas problem, bu mektubun Ankara’da goénderi-
len makama ulasmadan istanbul gazetelerinde yayimlanmasi olmustur.4

Hiklmet, Aga Han ve Emir Ali'nin mektuplarinin yayimlanmasinin ardindan 8
Aralik 1923 tarihinde Meclis’i gizli celsede toplayarak konuyu gérismustur. 8 Ara-
ik 1923 tarihinde gergeklesen gizli celsede Hiyanet-i Vataniye Kanununun Birinci
Maddesi'nde degisiklik yapilmistir. “Saltanatin kaldirilmasina ve hikimranlik ve
hékimiyet hakkinin ‘terkedilmez, béllinemez ve devredilemez’ seklinde, Tiirk halki-
nin gercek temsilcisi olan Blytk Millet Meclisi’nin manevi sahsiyetinde bulundu-
guna” iliskin 1 Kasim 1922 tarihli kararn; “TBMM’nin hukukuna isyani kapsayan
sbzle veya yazili olarak veya eylem seklinde muhalefet veya bozgunculuk veya ya-
yinda bulunan kimseler vatan haini sayilir” seklini almistir. Burada“yayin” kelimesi
vardir ki, kanunda yer alan sekliyle mektuplarin yayimlanmasi acgik¢a vatana hiya-
net sucu sayllmaktadir. ismet Pasa, konusmasinin devaminda bu konuyu neden
meclise tasidiklarinin aciklamasini yaptiktan sonra istanbul’a istiklal Mahkemesi
gonderilmesini teklif etmistir.t5 ismet Pasa’nin konusmasindan sonra sbz alan
Rauf Bey, A8a Han ve Emir Ali'nin génderdigi mektuplar ve bu mektuplarin istanbul
gazeteleri tarafindan yayimlanmasi konusunda ismet Pasa’ya hak verip onu des-
teklerken, itiraz ettigikonu Istanbul’a istiklal Mahkemesi’nin génderilmesi olmus-
tur. Olayin ¢éziimiinde, istiklal Mahkemesi'ne isi gétiirmeden énce yapilacak bas-
ka seylerin oldugunu dile getiren Rauf Bey, kanunun Hiyanet-i Vataniye Kanunun-
dan daha kuvvetli bir kanun oldugunu, bu kanunun da taklibi hikiimet kanunu ol-
dugunu vurgulamistir.16

Gizli celsede yapilan konusmalarin ardindan Basvekil ismet Pasa’nin vermis
oldugu takririn oylamasina gecilerek istanbul’a istiklal Mahkemesi’'nin génderilme-
sine karar verilmistir. Diger dnemli bir oylama ise, Antalya mebusu Rasih Bey'e Is-
tanbul’a gidecek olan istiklal Mahkemesi’'nin yetki ve gorevleri, faaliyet sahasi ko-
nusunda bazi kanunlarin degistiriimesi icin verilen takrirdir. Yapilan uzun tartisma-
lar sonucu gergeklestirilen oylamada takrir 89 kabuloyu, 63 ret oyu ve 6 ¢cekimser
oy ile kabul edilmistir.2” Oylama yontemi tayin-i esami ile yapildigindan kimlerin
evet ya da hayir oyunu verdigini bilmemiz acgisindan 6énemlidir. Burada asil 6nemli
olan nokta, dzellikle ret oyu veren bazi mebuslarin yaklasik bir yil sonra kurulacak
olan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi mebusu olmalaridir. Yine de ret oyu verenle-
rin cogu Halk Firkasi icinde kalarak mebusluguna devam etmistir.18

14 Yesil, a. g. e, s. 136.

15 TBMM, GZC, C. 4. D. 2. i. 64, s. 314-317.

16 TBMM, ZC, C. 4, D. 2, i. 64. ,s. 321, Rauf Bey’in konusmasinin tamami igin bkz: 317-322.

17 TBMM, GZC, C. 4,D. 2, i. 65, s. 215.

18 Ahmet Yesil, Tiirkive Cumhuriyeti’'nde llk Teskilath Muhalefet Hareketi: Terakkiperver Cumhuriyet Fir-
kasi,Cedit Nesriyat, Ankara, 2002, s. 137.
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Halifeligin kaldirimasindan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi'nin kurulmasina
kadar gecen surede meydana gelen olaylar muhalefeti daha belirgin bir hale ge-
tirmistir. Cumhuriyetin ilani ve Halifeligin kaldiriimasi?? ile ortaya ¢cikan muhalefet
daha sonra gelisen olaylarla birlikte, kisa surede teskilatlanarak partilesmistir. Ha-
lifeligin kaldirnimasindan sonra Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’'nin kurulmasini
hizlandiran gelismelerden biri de anayasa gorusmeleridir. Anayasa gorismeleri Ha-
lifeligin kaldirilmasindan hemen sonra 9 Mart'ta baslamistir.2° Meclis’e sunulan
taslak 108 maddeden olusmasina karsin yapilan bazi degisiklikler sonucunda
1924 Anayasasl, 105 madde olarak kabul edilmistir.

Sonug itibariyle Meclis tasariy1 oldugu gibi kabul etmemis, degisiklik yapmistir.
1924 Anayasa gérismelerinin butiiniinden ziyade daha ¢ok Meclis tarafindan kar-
si c¢ikilan maddeler Uzerinde durmak gerekir. 1924 Anayasasi’nda tartisilan ve
Meclis'in reddettigi maddelerden biri 25. maddedir. Madde Uzerinde konusmalar
ve yasanan tartismalar ardindan maddenin oylamasina gegcilmistir. 24 Mart'ta
maddenin tamami i¢in yapilan oylama sonucunda 2 kabul, 2 ¢ekimser ve 126 ret
oyu ile 25. madde Meclis tarafindan kabul edilmemistir.2t 25. maddenin reddedil-
mesi tek ornek degildir. Cumhurbaskaninin gérev suresi de tartisilan ve reddedilen
maddelerden biridir. Meclis’e sunulan Anayasa teklifinin 31. maddesi Cumhurbas-
kaninin gérev suresini belirlemektedir.22 Meclis, bu maddeye de karsi ¢ikmistir.
Uzun tartismalarin ardindan Cumhurbaskaninin gérev slresi “bir se¢cim dénemi”,
ortalama 4 yila indirilmistir. Bazi maddelerde Meclis’in (tasarida hikimet ve Reis-i
cumhura taninmis haklar takrirlerde degisiklik yaparak) etkinligi arttinlmistir. Te-
rakkiperver Cumhuriyet Firkasi kurulmadan 6énce yasanan gelismeler mecliste
elestiride bulunan bir grubun varli§ina isarettir ve bu grubun igerisinden bir azinhk
ilk muhalefet partisi olan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’ni kurmustur.

1924 senesi icinde ismet Pasa ve Hiikiimetine karsi duyulan rahatsizliklar ar-
tarak devam etti. Musul sorunu, yurt disina kacan azinliklarin Tarkiye’deki mallari-
na tekrar sahip olabilmeleri icin mebuslarin devreye girmeleri, GUlkeye gelen muha-
cirlerin yeterince desteklenmemeleri gibi konular kamuoyunda buyUk tenkitlere yol
actl. Bu durum daha énce mecliste baslamis olan muhalefet hareketine yeni bir
ivme kazandirdi. Muhalefetin olusmasinda ve partilesmesindeki temel neden, Ul-

19 20. Yizyilin baslarinda Hilafet hareketi ve Tiirkiye'deki yansimalari konusunda bkz. , Mim Kemal Oke,
Hilafet Hareketleri, irfan Yayincilik, istanbul 2005. s. 64-211.

20 TBMM, ZC, C. 7, D. 2, 1. 7, s. 213-233.

21 25. Madde: Tasarida: “Meclis segimlerin yenilenmesine kendiliginden karar verebilecegi gibi, Reisi-
cumhur da hikumetin goriisiinli almak ve gerekgesini gostermek sartiyla buna karar verebilir” seklin-
deydi. Yesil, a. g. e, s. 141-143. ; Taha Akyol, Atatdirk’in ihtilal Hukuku, Dogan Kitap, istanbul, 2012,
s. 425.

22 Akyol, a. g. e, s. 430-431.
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kenin diktatorlige dogru gittigi inanciydi.23 Diger bir neden de mecliste gorlsllen
kanunlarin mahiyetinden ziyade, kanunlarl ¢ikarmada izlenen yontemdi. Aslinda
muhalefet devletin modernize edilmesi konusunda bazi farkliliklara ragmen, Mus-
tafa Kemal Pasa’yla benzer gériislere sahipti.2* Ancak farkliliklar da yok degildi. ik-
tidarla muhalefeti ayiran temel gizgilerden biri de toplumsal degisimlerde izlenecek
siyasetti. Muhalefetin temel yaklasimi; degisimin slratli ve devrimci bir zihniyetle
degil evrimsel ve kademe kademe gerceklesmesiydi. iktidar ise, modern toplumlar
seviyesine ulasmada, toplumda siyasi ve kultlrel degisimin zorunlu oldugu, bu de-
gisimin gecmisten (Osmanl islahatindan) farkli olarak dualizmi(ikiligi) yasatmaya-
cak radikal-kéktenci 6nlemlerle yapilmasi ve istenilen noktaya toplum gelinceye
kadar bu tarz inkilaplarin devam ettirilmesiydi.2®

TBMM'nin ikinci déneminin ilk toplanti yili boyunca hikimete karsi muhalefet
eksik olmamis, fakat Halk Firkasi iginde ciliz bir ses olarak kalmistir. Hatta bu parti
ici muhalefet, 1924 Anayasasinin tartismalarinda gortldigu gibi, zaman zaman,
hikUmeti destekleyen kanada agir basmistir. Buna ragmen bir muhalefet partisi-
nin kurulacag sdylentileri cok énceden baslamistir.26 Muhalefet dnceleri kendisini
Halk Firkasi'nin meclis grubundaki toplantilarinda gosterdi. Sonralari meclis genel
kurulunda da boy gostermeye basladi. Muhalefetin basini eski basvekil Rauf Bey
cekiyordu. Rauf Bey ile CHF nin ileri gelenlerinden ismet Pasa arasinda, Lozan go-
rusmelerinden itibaren sirlp gelen derin gorus ayriliklar vardi. Bu arada Refet Pa-
sa’nin (Bele) bir ara milletvekilli§inden istifa edip tekrar dénmesi yeni bir firkanin
kurulacagi soylentilerini gliclendirdi.2” Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin2® olus-
masina yol acan siyasal olay, 20 Ekim 1924 ginlu Mentese (Mugla) mebusu Esat
Efendinin Mibadele, imar ve iskan Vekili Refet Beye ydnelttigi bir soru dnergesidir.
Bu Onerge mubadil ve muhacirlerin yerlestiriimelerinde gorilen beceriksizlik ve
yolsuzluklari elestiriyordu. Bir hafta sonraki toplantida bakanin verdigi yaniti Meclis
doyurucu bulmamis, “sual” “istizah”a(gensoru) ¢evrilmistir. O gin Kazim Karabekir
askeri gérevinden istifa ederek Meclise katilmistir.2®

TBMM'’de beklenen firtina pasalarin ordudan istifa ederek siyasi yasami tercih

23 Nurettin Gliz, Trkiye'de Basin-iktidar iliskileri (1920-1927 ), Gazi Universitesi Yayinlari, Ankara 1991,
s. 137-138.

24 Hakan Ozoglu, Cumhuriyet’in Kurulusunda iktidar Kavgasi, (Gev. Zuhal Bilgin), Kitap Yayinevi, istanbul
2011, s. 117.

25 Yesil, a. g. e, s. 222.

26 Mete Tuncay, Tirkiye Cumhuriyet’inde Tek Parti Yonetimi’nin Kurulmasi(1923-1931), Cem Yayinevi,
istanbul 1992, s. 100.

27 Tevfik Gavdar, Tiirkiye’nin Demokrasi Tarihi 1839-1950,imge Kitabevi, Ankara 1999, s. 263.

28 Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi'nin kurulusu, Tark Siyasi hayatindaki yeri ve kapatilmasi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Yesil, a. g. e, s. 99-386. Sina Aksin, Ana Cizgileriyle Tiirkiye’nin Yakin Tarihi, imaj
Yayincilik, Ankara 2001, s. 180.

29 Tungay, a. g. e, s. 100.
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etmeleri ile koptu. Kazim Karabekir istifasinda “Bir yillik ordu komutanligim zama-
ninda gerek teftislerim sonucu verdigim raporlarimin, gerekse ordumuzun yuksel-
mesi ve gliclenmesi i¢cin sundugum tasarilarimin dikkate alinmadiklarini gérmekle
cok Uzuntiliyim. Uzerime diisen gérevi mebus olarak daha vicdan rahatligi ile
yapacagima tam bir kanim oldugundan ordu komutanligindan istifa ettigimi bildiri-
rim” demistir. Mustafa Kemal Pasa bu olayl Rauf ve Adnan (Adivar) Beylerin bir ter-
tibi olarak gérmuistiir.3° Bu durum Mustafa Kemal Pasa’yi eski arkadaslari tarafin-
dan kurulmus bir komployla karsi karsiya bulunduguna inandirmisti. Mustafa Ke-
mal Pasa komploya hizli ve etkili tedbirler almakta gecikmedi.3® Mustafa Kemal
Pasa bir “Pasalar Komplosu”ndan kuskulanarak, kendisine bagh komutanlari Mec-
listen ¢ekip ordu Ustindeki denetimini pekistirmis, gorevlerinden istifa eden Kara-
bekir ve Ali Fuat Pasalarin da, devir ve teslim igslemlerini tamamlamadiklari gerek-
cesiyle meclise katilmalarini engellemistir.32 Ancak neticede 17 Kasim 1924’de
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi kuruldu. Firkanin baskani Kazim Karabekir Pasa,
genel baskan yardimcilari, Dr. Adnan ve Rauf Bey, genel sekreteri Ali Fuat pasa ol-
du. Firkanin meclis grubu 29 kisiydi.3® TCF'nin 58 maddelik bir programi ve 64
maddelik bir tiz0g0 vardir.34 Program agisindan sdylenebilecek en belirgin sey par-
tinin liberal, demokrat bir gizgide yurimek istemesidir.3%

TCF’nin kurulmasi Halk Firkasi’'ndaki bazi gruplar rahatsiz etti. Dolayisiyla on-
lar yeni partinin kurulusunu pek hos karsilamadilar. Ozellikle parti adinin iginde
“Cumhuriyet” kelimesinin yer alisi ve programindaki “Parti duslinceye ve dini
inanclara saygilidir” s6zu Mustafa Kemal’inde hosuna gitmiyordu. “Cumhuriyet ke-
limesini sdylemekten bile cekinenlerin, Cumhuriyet'i daha dogdugu gun bogmak
isteyenlerin kurduklar partiye cumhuriyet hem de “Terakkiperver Cumhuriyet” adi-
ni vermeleri, Atatiirk’e gore inandirici degildi. Yeni partinin dini dislince ve inanis-
lara saygili olduguna programinda yer vermesi, yurt icindeki bilingsizleri, cahilleri,
bos inanc sahiplerini etkileyecek bir arag olarak degerlendiriyor; karsi devrimcilerin
bundan yararlanarak:“Biz yeni yasalar istemeyiz. Bize eski yasalar yeter. Medrese-
ler, tekkeler, bilgisiz softalar, seyhler, miridler biz sizi koruyacagiz; bizimle birlik

30 Cavdar, a. g. e, s. 263.

31 Erik Jan Zircher,Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi (1924-1925),iletisim Yayinlari, istanbul 2003, s.
73.

32 Tuncay, a. g. e, s. 101.

33 Bu milletvekillerinden altisi; Ristli Pasa, Miralay Ayici Arif, ismail Canpolat, Ahmet Siikrii Bey, Abidin
Bey ve Halis Turgut Bey, izmir suikast davasinin uzantisi olarak Ankara istiklal mahkemesi tarafindan
asilmiglardir. 13’0 ikinci meclisten sonra politika sahnesinden silinmislerdir. Digerleri ise 1939'dan
sonra meclise yeniden donebilmislerdir.

34 Yeni partinin programinda yer alan(6. madde), “firka efkar ve itikadat-1 diniyeye hiirmetkardir (dini fikir
ve inanglara saygilidir)” denilmektedir. Seyh Sait isyanr’'ndan sonra gikarilan Takrir-i Stikun Kanununa
dayanarak hiiklimet, partinin programindaki bu maddeyi gerekge gostererek partiyi kapatmistir.

35 Partinin beyannamesi, programi ve nizamnamesi icin bkz. :Yesil, a. g. e., s. 223-233; Tuncay, s. 370-
381. Cavdar, a. g. e, s. 266.
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olunuz. Clunku Mustafa Kemal’in partisi halifeligi kaldirdl. Muslimanligi zedeliyor.
Sizi gavur yapacak, size sapka giydirecek”36 diye propaganda yapmalarinin, yeni
partinin kurulmasindan gug¢ aldiklari ve ¢ogaldiklari séyleniyordu. Mustafa Kemal,
bu durumdan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi ileri gelenlerini sorumlu tutuyordu.
Buna karsilik Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’'nin ileri gelenleri, Cumhuriyetin ge-
listirilmesini savunarak, batili anlamda bir liberal-demokrasiyi benimsediklerini be-
lirtiyorlardi. Bu siirectezaman zaman muhalefette etkili olan TCF, ismet Pasa Hi-
kiimeti'ni istifa ettirerek Fethi Bey Hikimeti'nin kurulmasini sagladi. ismet Pasa
Hukumeti’'nin istifasi muhalefet partisinin ilk basarisi olarak da degerlendirilebilir.

Ali Fuat Pasa anilarinda, Fethi Bey hikimetinin kurulmasini “mu’tedillerin
(thmlilarin) miifritlere (asiricilara) galebe etmesi” sonucuna bagliyor.3” 11 Aralik
1924’te Mustafa kemal Pasa parlamentodaki muhalefete karsi tepkisini agikca ilk
kez ortaya koydu.38 TCF, kisa suUrede yurt iginde 6rgitlenmesini tamamlayarak se-
¢imlere katilmak arzusundaydi. Ancak gelismeler hi¢ de o yonde olmadi.

2. SEYH SAIT ISYANI

Osmanli imparatorlugunun egemenligi altindaki cesitli etnik gruplarin milliyetgi
hareketleri 19. Yuzyiln ilk yarisindan itibaren yukselmeye baslamistir. Yunan, Sirp,
Bulgar, Arnavut ve Arap milliyetciliginin yani sira Kirt milliyetciligi hareketini de .
Mahmut dénemine kadar geriye gotirmek mimkindir. Milliyetgiligin giderek ivme
kazandigl 19. Ylzyilda U¢ blylk Kirt ayaklanmasini gérmekteyiz. Bunlardan birin-
cisi vergilendirme olaylari nedeniyle cikan Revanduz ayaklanmasidir. Digerleri ise
tarih sirasiyla Bedirhan Bey ve Seyh Beydullah ayaklanmalardir. Il. Abdilhamit
déneminde slrekli sorun c¢ikaran Kurt asiretlerini merkezi yonetimle 6zdeslestir-
mek igin bu asiretlere bagli koylllerden olusan “Hamidiye Alaylari” olusturulmus-
tur.39 1. Mesrutiyet ve |. DUnya Savasi siralarinda da bazi Kurt dernekleri kurularak
bagimsiz bir Kirdistan devleti kurulmasi amaclanmistir. Ancak Milli Mlcadele d6-
neminde, bu derneklerin faaliyetleri cok da etkili olmamistir.

Turkiye yakin tarihinin 1920’li ve 1930’lu yillanyla ilgili ok énemli bir konu,
sirekli Kiirt ayaklanmalarinin yarattigi ic savas benzeri durumdur. Ozellikle i¢ poli-
tikaya yansimalari bakimindan, bu ayaklanmalar, denebilir ki, Kurtulus Savasi ka-
dar etkili olmuslardir. 1972 yilinda Genel Kurmay Harp Tarihi Baskanlig tarafindan
yayinlanan bir askeri tarih arastirmasi, Turkiye Cumbhuriyeti'nde Ayaklanmalar

36 Aybars, a. g. e, s. 214.

37 Aybars, a. g. e, s. 215. Ayrica bkz. Cavdar, a. g. e, s. 268. Tungay, a. g. e, s. 106-107.
38 Zlrcher,a. g. e, s. 90-94.

39 Cavdar, a. g. e, s.273.

Miitefekkir, 2015, 2(4): 377-403



386 Erciiment SARIAY

(1924-1938), 18 ayaklanmayi kapsamaktadir.?® Bu ayaklanmalardan biri olan
Seyh Sait Ayaklanmasi, yarattigl sonuglar bakimindan en énemlisidir. Cinki Seyh
Sait*t ayaklanmasi Turk demokrasi tarihinin énemli kirlma noktalarindan biri olan,
Takrir-i SGkdn Kanunu’nun g¢ikariimasina neden olmustur. Seyh Sait Ayaklanmasi-
nin askeri yoni yiz gin icinde baslayip bitmekle birlikte, dogurdugu sonuglardaha
uzun sireli gelismelerle eklemlenmistir.42 Seyh Sait isyaniyla ilgili olarak Ergiin Ay-
bars'in genel degerlendirmesi soyledir. “Seyh Sait Ayaklanmasi, Dogu Anadolu
bélgesinde 1843’ten beri ¢cikmis olan diger ayaklanmalara benzemez. Hazirlanisi,
uygulanigi ve sonuglari bakimindan degisiklikler gosterir. O gline kadar ¢cikan ayak-
lanmalarin kékeninde derebeylik ve yagma sebepleri yatarken; gen¢ Cumhuriyet’e
ve onun getirdigi, ilkelere karsi yapilan bu ayaklanma, feodal ¢ikarlarin devami igin
bir ydntyle teokratik dlizenin savunmasini yapmak, Hilafet’in yeniden kurulmasini
saglamak ve saltanat’i geri getirmek, diger yandan da bu hareketin icinde gizlen-
mis olan, bagimsiz bir Kiirdistan devleti kurmak amacini gliden ve Iingilizlerin tah-
rikiyle cikmis tehlikeli bir ayaklanma idi”.43

13 Subat 1925 Cuma gund, (simdiki Bingdl ilinin bir ilcesi olan) Geng ilinin,
Ergani ilgesinin, Egil bucaginin Piran kdylnde, haklarinda eskiya diye tutuklama
karar bulunan, Seyh Sait’in adamlarindan on kisinin jandarmalara teslim olmayip

40 Genisbilgi igin bkz. , Tlrkiye Cumhuriyeti'nde Ayaklanmalar, ATASE Ankara, 1972. Tungay, a. g e, s.
127.

41 Naksibendi tarikatinin biyUklerinden sayilan Seyh Sait 1865 yillarinda dogmustu. Seyh Sait Elazig vi-
layetinin Palu kazasindandi. Kugik yasta ailesiyle birlikte Hinis’a gitmis ve orada yerlesmisti. Bir ta-
raftan din ilmi tahsili yaparken, babasinin 6limii (izerine ailenin reisi oldu. Ug karisi besi kiz, besi er-
kek on cocugu vardi. Hayvancilikla gecinen Seyh cok zengindi. Yaninda sadece ¢oban olarak 120’ye
yakin adam besliyordu. Hinis’a yerlesmesinde Palu’da sahip oldugu buyuk koyun sirilerine yetecek
kadar mera olmamasi etken olmustu. Seyh Sait, her yil Hinis’in ve bilhassa Savsan nahiyesinin genis
meralarinda yetistirdigi on slrlye yakin hayvanlari satmak i¢in yiizlerce defa Halep’e gidip gelir koyun-
lar orada satar, oradan mal satin alir yada, altinlarini heybesi icine doldurur, Hinis’a dénerdi. Bu gezi-
leri vasitasiyla butiin havaliyi tanimis ve kendisini tanittirmisti. Bu Hinis’la Halep arasindaki yollar
Uzerinde Seyhi tanimayan hemen hemen yok gibiydi. Zenginligin bir baska sebebi ailenin gayet akilli-
ca ve isabetli evlilikler yapmasi, kiz alip vermesidir. Bunlarin sonucu olarak Seyh Sait’in sayede ko-
yunlarinin sayisi ¢cogalmamis, ayni zamanda nifuzu da blyimustir. Seyh Sait basit bir Naksibendi
blylUgu oldugu halde bir cok Naksibendi seyhinden daha genis ve daha yaygin bir niifuza sahipti. Git-
tikge artan serveti, kendisine daha fazla niifuz sagliyordu. Feodal diizen icerisindeki agalik sifatiyla
Kartler Gizerinde oldukga etkili idi. Isyani tertip edenler bilhassa Zaza Kiirtleri arasinda biyik niifuzu
olmasli nedeniyle dmriinu rahat icinde gecirmis; din,mezhep, siyaset ve hikimet ile alakasi higbir za-
man koyun surulerinden daha fazla olmayan Seyh Sait'i isyanin basina gecirmislerdi. Bolgede o tarih-
lerdeki seyhlik muessesesini sadece dini bir miessese olarak gormemek lazimdir. Seyhler hekim ka-
nun adami,ruhani lider ve psikiyatrist islevlerini de yerine getirmekteydiler. Bunun yaninda Seyhler
tekkelerinde oturan muritlerinin getirdikleri hediyelerle gecinen yash bash kimseler degil; ata binen, si-
lah ve kili¢ kullanmakta usta vuruskan, gozi pek derebeylerdi. Seyh Sait de isyana basladigl zaman
altmisini geckin olmasina ragmen ding gériiniiyordu. Genis bilgi igin bkz. Metin Toker, Seyh Sait ve Is-
yani, Akis Yayinlari, Ankara,1968. ; Hakan Kutlu, Sark istiklal Mahkemesinde 1925-1927 Déneminde
Takrir-i Siikun Kanununun Uygulamasi, indnii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Di-
li, Yiksek Lisans Tezi, Malatya 2007, s. 70-71.

42 Tuncay, a. g. e, s. 128.

43 Omer Kirkgiioglu, Mondros’tan Musul’a Tirk-ingiliz iliskileri, imaj Yayinevi, Ankara, 2006, s. 376. ;
Aybars,a. g. e,s. 217. ; Aksin, a. g. e, s. 181-183.
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atesle karsilik vermeleri ayaklanmayi baslatmistir. Olaylar G¢ hafta boyunca ayak-
lanmacilar lehine gelismis, Seyh Sait kuvvetleri 7 Martta Diyarbakiri kusatmislardir.
Bu arada bazi ordu birliklerini dagitmislar, Palu ilcesini ve Elazig merkezini almis-
lardir. Seyh Sait'in Diyaribekir'i ele gecirememesinden sonra, seferber edilen as-
kerler yiginak yapip yavas yavas duruma egemen olmuslardir. Seyh Sait ve hareke-
tin 6teki onderleri 15 Nisanda teslim alinmislar, fakat bastirma hareketi mayis so-
nuna kadar sirmustir.44

isyanla ilgili basinda ilk haberler 16 Subat tarihli gazetelerde kiiciik haberler
seklinde yer almistir. Bu haberlerde isyanin basit bir olay oldugu, kisa slirede basti-
rilacagindan bahsedilmistir.45> Ancak olayin basit bir adli vaka olmadigl kisa siirede
anlasilmistir. isyan haberinin basinda yer almasi ve Ankara’ya ulasmasindan sonra
18 Subat'ta Meclise ilk bilgiyi Dahiliye Vekili Cemil Bey vermistir.46¢ Ancak Mustafa
Kemal, Hikiimetin verdigi bilgilerle yetinmemis, daha detayl bilgi almak icin Ozel
Kalem Mudurl Hayati Bey’i ve Hasan Riza Bey’i vazifelendirmistir.4”

Seyh Sait isyan’’nin baslamasindan kisa bir sonra, Meclis’te ve CHF grubunda
yapilan degerlendirmeler neticesinde boélgede sikiydnetim ilan edilmistir. Bagsbakan
Fethi Bey mecliste isyan hakkinda bilgi vererek, sikiydnetim kararinin gerekgelerini
aciklamistir.48 isyancilarin lzerinden cikan propaganda brosirleri ve mektuplar,
ayaklanmanin Kart ulusgulugu yonuina (ulusal bir Kirt hikimeti talep ediliyordu)
ve islami karakterini (seriatin egemenligi ve hilafetin yeniden kurulmasi istenmek-
teydi) acikca ortaya koyuyordu.4® isyanin ne amacla cikarildigl zaman zaman farkli
gorisleri de beraberinde getirmistir. Ancak genel kani, dinin kullanilarak bagimsiz
bir Kurt devleti kurulmasinin amaclandig yonindedir.

Mustafa Kemal Pasa’nin isyana tepkisi su sozleriyle 6zetlenebilir:“Halkin her
yandan yukselen atesli lanet ve nefret duygulari karsisinda irticain tamamiyla eri-
yecedine giivenim tamdir”.5° Seyh Sait isyani Tiirkiye'nin Kurulus siirecinde karsi-
lastigl en ciddi problemlerden biridir. isyan karsisinda alinan dnlemler, Tirkiye'nin
demokrasi tarihinde bir kirllma noktasi olarak da degerlendirilebilir.

44 fsyanin baslamasi ve gelismesi hakkinda genis bilgi icin bkz. , Siireyya Ahmet Orgeevren, Seyh Sait is-
yani ve Sark Istiklal Mahkemesi, Temel Yayinlari, istanbul 2002. ; Hasan Riza Soyak, Atatiirk’ten Ani-
lar, 5. Baski, YKY,istanbul, 2008, s. 302. ;Tuncay, a. g. e, s. 128.

45 Vatan,16 Subat1341/1925 s. 2; Cumhuriyet, 16 Subat1341/1925 s. 3; Tevhid-i Efkar, 16 Su-
bat1341/1925, s. 2.

46 “Ergani vilayetinde Seyh Sait isminde bir saki peyda oldu; taraftarlari ile beraber sakavet ilan etti. Fa-
kat Hikimetimizin aldigi ciddi tedbirler neticesi olarak pek yakinda kamilen tenkil edilecekleri tabii-
dir. 7 Soyak, a. g. e., s. 302.

47 Soyak, a. g. e, s. 303.

48 Sonradan Sark istiklal Mahkemesi'nde miiddeiumumilik(saveilik) yapacak olan Ahmet Siireyya, Fethi
Bey'i isyan karsisindaki tutumundan dolayi elestirmistir. Orgeevren, a. g. e, s. 45-46.

49 Ziircher, a. g. e, s. 116-117.

50 Cavdar, a. g. e, s. 277.
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TAKRIR-i SUKON KANUNU VE SONUGCLARI

Seyh Sait Isyaninin genislemesi sonucunda basbakan Fethi Bey anayasanin
86. Maddesi uyarinca sikiyonetim ilan etti ve 23 Subat 1925’te onaylamasi igin
TBMM’ ye basvurdu.51 Fethi Bey meclisteki konusmasinda, Tarkiye’nin kritik bir si-
recten gectigi bir ddnemde bdyle bir isyani cikaranlarin vatana ihanet ettiklerini
aclikca ifade etti.52 Fethi Bey'in sikiydnetim teklifi, muhalefetinde destegiyle oybirli-
giyle kabul edildi.53 Muhalefetin bu desteginin kendileri acisindan énemli bir ge-
rekcesi vardi. Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi aleyhinde sdylenenler Firkayi ol-
dukca rahatsiz ediyordu. Fethi Bey’in hikimetin basinda olmasi, Karabekir ve ar-
kadaslarina giiven veriyordu. Eger ismet Pasa ve ona yakin olanlar iktidara gelir-
lerse zor duruma dUsebilirlerdi. Gazi Pasa’nin sabrinin tasacagindan da endise du-
yuyorlardi. Bu nedenle , Fethi Bey'i ellerinden geldigince destekleme egilimindeydi-
ler. ilk destegi de sikiydnetim kararinda gésterdiler. Muhalefetin hiikiimete destek
vermesi Fethi Bey'in ilimli Kisiliginin bir sonucuydu. Muhalefet de Fethi Bey gibi

51 Yesil, a. g. e, s. 297.

52 TBMM, ZC, C. 14, 1. 64., s.370-377.

25 Subat 1925 Carsamba glini égleden sonra Meclis Genel kurulu isyan bélgesinde sikiyénetim ilan
edilmesi ve Hiyaneti Vataniye Kanununa ek madde konmasi tekliflerini goriismek lizere toplandi. Bu
toplantida Basvekil Fethi Bey Devlet kuvvetlerine karsi Geng vilayetinde bazi asiler silahla ayaklandik-
lari icin hiklmet tarafindan anayasaya dayanarak ilan edilen sikiydnetimin gerekgelerihakkinda bir
aciklama yapti; Seyh Sait isyaninin nasil ¢iktig ve genisledigi, dinin siyasi amaclar icin kullanilip, bol-
ge halkinin istismar edildigi ve Hilafeti ve saltanatini geri getirmek adina Kirtcillik yapilabilecegini,
bélgede iki seneden beri Kirtcllik calismalan yapildigini ve ayaklanmanin gittikce gelismekte oldu-
gunu; Hiikiimetge alinan sikiyénetim kararinin onaylanmasini, daha 6nce Meclis’e okunan iller disin-
da Malatya’da da sikiyonetim ilan edildigini ve dini ve mukaddesat-1 diniyeyi arac yaparak halki ayak-
lanmaya kigkirtanlarin sert sekilde cezalandiriimalari icin hazirlanan bir kanun maddesinin ve askeri
harcamalarin kabullini istedi. Bagvekil Fethi Bey’'den sonra s6z alan Terakkiperver Cumhuriyet Fir-
kanin lideri Kazim Karabekir Pasa “Hiklmetimizin Beyanatina nazaran sark vilayetlerimizin bazi yer-
lerinde mahdut mdtegallibenin dis tesviklere kapilarak ve dini alet ittihaz ederek halki tahrik etmekte
olduklari anlasiimaktadir. Bunun icin hikimetin 6rfi idare ilan etmesi dogrudur. Efendiler, dini alet it-
tihaz ederek milli mevcudiyeti tehlikeye koyanlar lanete sayandir. Bu hareket vatana ihanettir. Sunu
cihan bilsin ki, disarida veya icerde herhangi bir tehlike karsisinda bu vatanin eviatlari her vaki tek
vicut halinde tehlikenin karsisina dikileceklerdir. Hikimetimize bitin kuvvetimizle muizahiriz. Bu
itibarla hikumetin bu husustaki izahatini ve tedbirlerini muvafik gértiyoruz. ”. Yesil, a. g. e., s. 297.;
Cavdar,a. g. e, s. 275. Bkz. Mahmut Gologlu, Devrimler ve Tepkileri(1924-1930),Turkiye i§ Bankasi
Kiltir Yayinlar, istanbul 2006, s. 113-117. ; Aybars, a. g. e, s. 225-226. ; Fethi Bey ve Kazim Kara-
bekir Pasa’nin goriisleri basinda da yeraldi. Ornegin bkz. , Cumhuriyet, 26 Subat 1925.

Resmi Ceride, 26. 11. 1341, Sayi:85. ; 556 Sayill Hiyanet-i Vataniye Kanunu’nun 1. Maddesinin Tadili
Hakkindaki 15 Nisan 1339 Tarihli Kanuna Muzeyyel Kanun; Tasarinin 1. Maddesi 6nemlidir;

BIiRINCi MADDE — Dini veya mukaddesati diniyeyi siyasi gayelere esas veyaalet ittihaz maksadiyle
cemiyetler teskili memnudur. Bu kabil cemiyetleri teskiledenler veya bu cemiyetlere dahil olanlar hai-
ni vatan addolunur. Dini veya mukaddesatidiniyeyi alet ittihaz ederek sekli Devleti tebdil ve tagyir ve-
ya emniyeti Devleti inlal veya dini veya mukaddesati diniyeyi alet ittihaz ederek her ne suretle olursa
olsun ahali arasina fesat ve nifak ilkasi icin gerek minferiden ve gerek mugtemian kavli veya tahriri
veyahut fili bir sekilde veya nutuk iradi veyahut nesriyat icrasi suretiyle harekette bulunanlar kezalik
haini vatan addolunur.

iKINCi MADDE — isbu kanun nesri tarihinden muteberdir.

UCUNCU MADDE — isbu kanunun icrasina Adliye vekili memurdur.

1 saban 1343 ve 25 subat 1341

5

@
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olayl ¢ok buyUk bir hadise olarak degerlendirmiyordu. Dolayisiyla alinan tedbirleri
yeterli gorlyorlardi.54

Ancak CHP’nin sahinleri bu tedbirleri yetersiz bularak memnun olmadilar. On-
lar igin Seyh Sait isyani Fethi Bey’in yumusak politikalariyla énlenemezdi. Amacglari
daha radikal onlemlerin alinmasiydi. Mustafa Kemal’de sahinlerle benzer goris-
teydi ve gelismelerden rahatsizdi.

Daha 6nce ismet Pasa’nin basvekillikten ayriimasi ve Fethi Beyin hiikiimet
kurmasi, yeni muhalefet partisinin olusmasi karsisinda CHF’nin ¢ézilmesini 6nle-
meye ydnelik,gdniilsiiz alinmis bir karardi. Bunun en énemli isareti, ismet Pasa’nin
CHF Umumi Reis Vekilligini korumasi ve Fethi bey’le anlasmazliga distp Dabhiliye
Vekilliginden ayrilan Recep (Peker) Bey'in de firkanin Katib-i Umumiligine getiril-
mesiydi. Bu durum, Fethi Bey HikUmeti'nin CHF ileri gelenlerinin -en énemlisi de
Cumhurbaskaninin- gézliinde adeta gegcici bir nitelik tasidigini gésteriyordu. Bu du-
rumu Mete Tungay ; “kéktenci egilimdekiler, Seyh Sait Ayaklanmasini, birkag¢ ay
once zoraki girilen ihmli yoldan caymak icin bir bahane olarak kullanmayahazirdi-
lar”.55 Seklinde yorumlarken, Erglin Aybars isesOyle degerlendirmistir ; “Hukimetin
ve muhalefetin ayaklanmaya gerekli 6nemi vermemesi, hiikiimetin olayin dogal
tedbirlerle bastirilabilecegi gbrlisiinde olmasi, daha dnemlisi, olusum déneminde
olan Tiirk inkilabina karsi girisilmis, gerici bir karsi devrim olarak yorumlanmamasi
en cok Mustafa Kemal'i endiselendirmis ve bu sebeple Ismet Pasa’yl Ankara’ya
cagirmist”.56

Mustafa Kemal Pasa ve ismet Pasa, Tirkiye’nin Batililasmasi icin yapilan inki-
laba karsi en kUcUk bir direnisi bile zararli goruyorlardi. Gericilik hareketlerine karsi
sert bir politika izlemek isteyen Mustafa Kemal Pasa’nin, bdylesine tehlikeli bir
ayaklanma karsisinda, Fethi Bey hukimetini pasif ve inkilabi gerceklestirebilecek
yetenekte gérmedigi icin ismet Pasa’yi yegledigi ve ayaklanma dolayisiyla bir hii-
kimet degisikligine gidilmesini amacladigl anlasiliyordu. Bu nedenle kendisi gibi
diislinen ismet Pasa’yl Ankara'ya cagird.5”7 ismet Pasa’nin Ankara’ya gelisinden
sonra ortam cok gerginlesti. ismet Pasa ve radikaller Mustafa Kemal Pasa’dan
destek gorurken, Fethi Bey hikimeti yalniz muhalefetin destegini saglayabiliyordu.

Bakanlar Kurulu, bdylesine gergin bir ortamda, Genelkurmay Baskani Fevzi
Pasa’'nin da katilmasiyla Mustafa Kemal'in baskanliginda toplandi. Toplantidan
sonra Mustafa Kemal Pasa, basbakan Fethi Bey ile bir sure yalniz géristu. Ertesi

54 Kazim Karabekir Pasa’nin dini siyasete alet etmek olarak tanimladigl mesele bir miiddet sonra parti-
lerine de isnad edilecek ve partinin kapatilmasina yol agacakti.

55 Ozoglu, a. g. e, s. 130-131. ;Tuncay, a. g. e, s. 137.

56 Aybars, a. g. e, s. 227-228.
57 Ismet In6n(, Hatiralar, Bilgi Yayinevi, Ankara, 2006, s. 461.
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gln, 2 Mart 1925 tarihinde, CHP grup toplantisinda ayaklanma olayi ayrintili olarak
ele alindi.58 Fethi Bey, sikiydnetimin yeterli olacag) gorlisinde direnirken, ki bu goé-
riis muhalefet partisinin de goriist idi. ismet Pasa ve arkadaslari ise ayaklanmay,
genis capli bir karsi devrim hareketi olarak goruyor, rejimi devirmek amaci tasidi-
gina inaniyorlardi. Bu nedenle zaman kaybedilmeksizin en sert tedbirlere basvu-
rulmasini istiyorlardi. Alinacak tedbirlerin basinda da istiklal Mahkemeleri kurul-
masl, muhalefetin yikici olarak nitelenen calismalarina son verilmesi ve Tirk inki-
labina karsl yayin yapan gazetelerin kapatilarak, sahip ve yazarlarinin cezalandi-
rimasitydl.5® Bahriye Bakani ihsan Bey’in, hikiimet kararlarinin oybirligiyle degil,
cogunlukla alindigini agiklamasi, sikiyénetim konusunda Bakanlar Kurulu'nda an-
lasmazlk oldugunu gosteriyordu. Kurul toplantisinda, Fethi Bey'in yumusak politi-
ka izledigi kabul edildikten sonra, sert tedbirlere basvurulmasi teklifi 60’a karsi 94
oyla kabul edildi. Bu durumu, hikimetinin yeterli gériilmedigi seklinde yorumlayan
Fethi Bey, Cumhurbaskani Mustafa Kemal’e istifasini vererek® durumu TBMM’nde
acikladl. Yeni kabine kurulana kadar, Cumhurbaskani’nin istegi Uzerine gérevine

58 1947'de , Kazim Karabekir Pasa’nin Meclis baskanligina geldikten sonra incelenebilen Halk Firkasi
grubundaki tartismalara ait tutanaklardan anlasildig) Gzere, Fethi Bey’le Halk Firkasi mufritleri olarak
bilinen ve onsekiz kisilik takririn sahipleri arasinda sert tartismalar ve ithamlar yasanmistir. Fethi Bey,
Seyh Sait isyanini miicerred manaslyla zabita vak'asl saymanin dogru olmayacagini savunmustur.
Basvekil, “hadisenin memleketin bir kisminda yasayan vatandaslarin menfi ve katlaniimasi gli¢c hayat
sartlarindan siyrilarak insan gibi yasamak mUcadelesini verdiklerini, yol, su, 1sik, mektep, posta, dok-
tor, mahkeme istediklerini sGylemistir. Fethi Bey, garp ile sark olarak cografi ayirimlarin artik Cumhu-
riyet hudutlari icinde mevzubahis olamayacagini, bu farkliligin giderilmesinin Cumhuriyet’in benimse-
digi ve temelleri (izerinde ylikseldigi adalet ve esitlik mefhumunun tabii icabi icabi oldugunu savun-
mustur. Buna karsilik gruptan “ bir avug Kurt'ten mi korkuyorsun?” itirazi ylkselmis, Fethi Bey, Turki-
ye Cumhuriyeti’nin Osmanli Devleti’nin kalintisi tzerinde ylkseldigini hatirlatarak, garbin bu blyik
devlete Babil Kulesi dedigini hatirlatmis, bugiin milli sinirlar icinde yasayanlarin irk-kavim-dil izerinde
ayrim yapilarak ifadesinin ¢cok tehlikeli béliinmelere sebep olcagini séylemis, vatanin bélinmez blitd-
1Gga Uzerinde durarak , buglin sadece Tirkiye Cumhuriyeti ve kanun nazarinda tamamen musavi
onun hiir vatandaslari vardir” demistir. Fethi Okyar, U¢ Devirde Bir adam, (Yayina hazirlayan, Cemal
Kutay),Terciiman Yayinlari, istanbul 1980, s. 369. Bu sdylemler, Fethi Bey’in Halk Firkas! igindeki ra-
dikallerden ne kadar farkl disiindigunun bir gdstergesi olarak gorilebilir.

59 Kutlu, a. g. e, s. 96.

60 Fethi Bey'i istifaya gétiiren en 6nemli neden siki ydonetimin ilanindan sonra ilkenin vaziyetini deger-
lendirmek icin davet ettigi muhalefet firkasi yetkililerine, yaptig gérismede Ustlenmis oldugu gorevi-
nin misyonuna uygun gelmedigi anlasiimaktadir. Fethi Bey bu gérismede genel durumdan soz ettik-
ten sonra bu karisik ortamda “ size firkanizi kendi kendinize dagitmanizi teblige beni memur ettiler;
dagitmazsaniz istikbali ¢cok karanlik gorliyorum ¢ok kan akacak”, s6zine karsilik Karabekir Pasa, “
kanun dairesinde firka teskil etmek elimizdedir. Fakat bunu dagitmak elimizde olmayan seydir. Siz
hiklmetsiniz. Her tiirlt kuvvetiniz, tirli vasitaniz vardir. Firkamizi behemahal dagitmak arzu ediyor-
saniz onu yapmak elinizdedir” seklinde karsilik vermistir. Fethi Bey bu tir konusmaya mecbur ol-
maktan miiteessir oldugunu ifade ettikten sonra goriisme bitmistir. ikincisi, CHF grup toplantisinda
meydana gelen bir olaydir. Bu toplantida CHF mufritleri (asiricilar) muhalafetin dini siyasete alet etti-
gini belgeleyen (TCF programinin altinci maddesi) ve bu isyanin mahiyetinin ortada olusunun muhale-
fetin ve daha ok da istanbul basininin irticay koriikleyen yazilarina davam ettigini buna karsi hiiki-
metin tedbir almasi gerektigini hatirlatirken , Ahmet Slreyya Bey, bunun en kestirme yolunun 6rfi ida-
renin istanbul’u da icine alacak sekilde genisletilmesini teklif etmistir. Fethi Bey bu teklife karsi ¢i-
karken ismet Pasa ayni toplantida, birkag giin sonra icraya koyacag) teklifleri énerdi. Yani istedigi hi-
kimete genis yetkilerin verilmesi ve istiklal mahkemelerinin yeniden calisir hale getiriimesiydi. Yesil,
a. g. e, s.298-299.

o
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devam edecegini bildirdi. Mecliste muhalefet adina s6z alan Rauf Bey, Fethi Bey
hikUimetinin Geng ayaklanmasi dolayisiyla sikiydnetim ilan ettigini, aldig| tedbirle-
rin Meclis'te cogunlukla kabul edilmis oldugunu, fakat simdi azinlkta kalmasinin
anlasilamadigini ve Fethi Bey’in acgiklama yapmasini istedi. Bunun Uzerine Fethi
Bey kisa bir agiklama yaparak tartismalari uzatmadi.61 Birka¢ gun sonra da mebus-
luktan ayrilarak, blylkelgi olarak atandig| Paris’e gitti.62

ismet Pasa Halk Firkasigrubunda giiven oyu aldiktan sonra hemen Meclis
Umumi Heyeti toplanmis ve 4 Mart tarihli oturumda Basvekalete Malatya Mebusu
ismet Pasa’'nin atandigina dair Riyaset-i Cumhur tezkeresi®3 okunmustur. Beklenil-
digi gibi 4 Mart 1925te sertlik yanlilarinin destekledigi ismet Pasa hiikiimeti ku-
rulmustur.84 ismet Pasa, hilkiimet programi hakkinda kisa bir bilgi vererek, Meclis-
ten guven oyu istemistir.

TBMM, 179 vekilin katildigl oylamada 2 cekimser 23 red oyuna karsilik 154
oyla ismet Pasa hiikiimetine gilvenoyu verdi.85 ismet Pasa, giiven oylamasindan
6nce hukumet programiyla ilgili olarak Meclise sOyle seslendi;

“Huklmetin umumi siyaseti malumdur. Disislerinde yabanci devletlerle dost-
luk minasebetlerinin korunmasi, anlasmaya varilmayip askida kalmis meselelerin
iyi sonuglara baglanmasi, Bayindirlik, Tarim ve Saglik bakanliklarindan memlekete
samil blylk tedbirlerin gelistiriimesi, Cumhuriyetin feyizli ve dlzeltici ¢calismalari-
nin Maliyede, Ticarette, MilliEZitimde ve Adalette de devami, Memleket savunma-
sinda Kara, Deniz ve Hava kuvvetlerinin cins ve sayilarinin iyilestirilmesi ve artti-
rilmasina énem veriyoruz. i¢ politikada her seyden evvel son hadisenin siirat ve
siddetle bastiriimasi, memleketin maddeten ve manen fesattan korunmasi, umu-

61 Aybars, a. g. e, s. 227-228. Cavdar, a. g. e, s. 277. Kutly, a. g. e, s. 100.

62 jkinci ismet Pasa Hiikiimeti'nin aldig kararlari Fethi Bey igine sindirememistir. O’na gére, Halk Firkasi
meclisin sadece yuzde onunu temsil eden TCF'ye tahamml edememektedir. Oysa Fethi beyTCF deki
sahsiyetlerin samimi olduklarina inanmaktadir. CUnku onlar, Milli Micadele’nin en bunalimli ginle-
rinde, en zor gorevleri cesaretle, samimiyetle, blyuk bir fedakarlikla yerine getirmislerdir. Bunu da
Mustafa Kemal Pasa’yla omuz omuza yapmislardir. Fethi Bey onlarin samimiyetinden hi¢ slphe
duymamistir. Kurduklar Firkayl da demokrasinin ve rejimin glvencesi olarak gormustir. O meclis
baskanligl gorevinin tarafsiz olarak ylritmenin gucligini gérmis ve Mustafa Kemal Pasa’nin goru-
sunu alarak, mebuslukdan istifa ederek Paris’e buyUkelgi olarak gitmis ve orada bes buguk yil kalmis-
tir. Aybars, a. g. e, s. 227-228. Cavdar, a. g. e.,s. 277.; Kutlu, a. g. e, s. 100.

63 TBMM, ZC. C. 15. D. 2, 1. 69, s. 127.

64 jsmet Pasa Hikiimeti su bakanlardan olusmustur; Basvekil - ismet Pasa (Malatya), Hariciye - Dr. Tevfik
Ristii Bey (izmir), Dahiliye - Cemil Bey (Tekfurdag), Nafia- Sileyman Sirr Bey (istanbul), Maliye - Ha-
san Bey (Trabzon), Ticaret - Ali Cenani Bey (Gaziayintab), Adliye - Mahmud Esat Bey (izmir), Ziraat -
Sabri Bey (Saruhan), Miidafaa - Recep Bey (Kiitahya), Bahriye - ihsan Bey (Cebelibereket), Maarif -
Hamdullah Suphi Bey (istanbul), Sihhiye - Doktor Refik Bey (istanbul), Gérildigi gibi yeni hiikiimete
Fethi Bey Hikimetindeki,igisleri ve Adliyevekilleri yerini korumus, ancak bir middet énce Fethi Bey
hikimetinden istifaeden Recep Bey kabinede Milli Miidafaa Vekili olarak gorev almistir. Bu durum-
desisikligin iimlilar ile mufritler arasinda oldugunun gostergesidir. Kutlu, a. g. e, s. 101. ; Yesil, a. g. e.
,S.299.

65 TBMM, ZC. C. 15. D. 2, 1. 69.s. 129.
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mi rahatlik ve Sukdnetin korunmasi, her durumda ve sart altinda Devlet otoritesi-
nin teyidi icin sdratli ve tesirli hususi tedbirlerin alinmasina taraftar bulunuyoruz.
Yiksek Meclisin incelemekte oldugu bltcenin stratle tamamlanmasini bilhassa
istirham ederiz. Hliklimet, ¢calismalarinda basari sebebi olacak maddi ve manevi
kuvveti, Blytk Millet Meclisinin gliven ve yardiminda bulacaktir. Bu gliveninizin
derecesini belli etmenizi rica ederim!”66

HUkUmet programi hakkinda TCF adina konusan firka genel sekreteri Ali Fuat
Pasa, hiikiimet buhraninin suni olarak ortaya ¢ikariimis oldugunu aslinda boyle bir
buhranin var olmadigi belirtmis ve isyan olayinin hikimetin diismesine sebep ola-
rak gosterilmesini dogru bulmamaktadir. Kabinelerin ikide bir degistiriimesini dog-
ru bulmayan Ali Fuat Pasa; “Milleti huzur ve Siklna mazhar etmedikce, idarede
istikran temin eylemedikge, refah ve terakki ciimlenizce malGm oldugu lzere mu-
hal olur. Isyanlar, irticalar, tenkil ve asiler, mirteciler tedip olunmalidir. Buna sup-
he yoktur. Ancak milletin hukuku tabiiyesini ve hdrriyetini tahdit ve tazyik edecek
tedbirlere de idare makinesinde yer verilmemesini rica ederim” diye devam eden-
sdzlerindehtukumetlerin varolma sebebini, yalniz ve yalniz milletin hukukuna riayet
etmek ve ettirmek, vicdanlarda huzur ve Sukdn vicude getirmek olarak nitelen-
dirmistir. Bu sebeple ismet Pasa hikiimetinin etraflica programi tartisiimadan
kendileri tarafindan desteklenmeyeceklerini bildirmistir.67 ismet Pasa, Ali Fuat Pa-
sa’ya cevaben ;

“Mevcut olan hadiseyi suratle itfa etmek istiyoruz ve bunu hepimiz istiyoruz.
Memleketin ifsattan vikayesi, huzur ve siikinun muhafazasi igin, seri ve muessir
tedabiri mahsusa ittihazini iltizam ediyoruz. Meclisi Ali bu kanaati izhar buyurursa,
programimizda kabul ettigimiz vechile, memlekette yalniz hadisatin itfasini degil,
batin memlekette hadisati muhtemeleye karsi behemehal seri ve muessir tedabiri
mahsusa alacagiz. Malum olmayan ve iki manaya cikacak olan iltibasl kelimelerin
zarari daha coktur ve bu mutadim degildir. Gayet acik bir surette vaziyeti ortaya
koyup, kemali cesaretle ve kemali kanatla alacagimiz vaziyeti ifade etmek hem va-
zifemizdir, hem de Blylik Meclisin memlekete ¢izmis oldugu necat yolunda muvaf-
fakiyetle ydrimek icin en kisa yoldur. Onun igin tebedduli hlikiimette ve hikime-
tin takip edecegi siyasette malum olmayan hi¢ bir nokta yoktur. Yalniz bu muina-
sebetle husust bir hasbihalin ve bir firka ictimainin burada mevzubahis olmasi ve
bilmecburiye benim firka dahilinde muhtelif mebahisten bahsetmis olusum, ihti-
mal ki arkadaslarimiz arasinda hakikaten ihtilafi efkar oldugunu ifham eder. Bu
béyle degildir. Teskilati siyasiyenin kendi icinde miinakasat olur! Sonra kanaatlar
birleserek ylirtyebilirler. Bu noktai nazardan herhangi, bir zaaf hasil olmamasini

66 TBMM, ZC.

C.15,D
67 TBMM, ZC. C. 15

2,0
,D. 2,1.
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izhar icin tafsilat vermedim. Ben takip olunan bir hatti hareketin, mismir ve faydali
olan bir hareketin, behemehal lehdari ve aleyhtari olmasini tabii addedenlerde-
nim. Bir hareketin mittefikan lehtari veya mlittefikan aleyhtari olur seklim ender
addederim. Fakat muayyen bir hedefe ylirliyen ve muayyen bir hatta teveccih
eden bir adamin eger sinei millette leh tarlan ekseriyeti katiyeyi haiz iseler, o hatti
hareket takip olunacak demektir. Ekalliyete iseler diger fikir ylirliyecek demektir.
Bunun icin herhangi bir iltibasa mahal kalmayacak surette vuzuhla idarei kelam
ettigimi zannediyorum. Meclisi Alinin tayini esami ile verecegi itimat karari iizerine
takip olunacak hatti hareket taayylin edecektir.”6 Ali Fuat Pasa’nin, Fethi Bey’in
isyan bélgesiyle ilgili yeterli 6nlemi almadigini mi iddia ediyorsunuz sorusuna, is-
met Pasa, Fethi Beyle kendisinin tartismaya sokulmamasini, bunun bir faydasinin
olmadigini, isyanin biran 6nce sonlandiriimasi icin her tirlii hukuki ve askeri énle-
min alinmasi gerektigini, bu konuda hikimetinin kararl oldugunu vurgulamistir.®

Ayni giin ismet Pasa Takrir-i Sikdin Kanunuyla ilgili énergesini Mecliste okudu;
“Ahval ve hadisati fevkaladei ahirenin gésterdigi Ilizum ve memleket dahilinde
emniyet ve asayisi huzur ve Stikdnu ve nizami ictimaiyi ihlal edecek irticakarane ve
ihtilalkarane harekat ve tesebblsata ve ifsadata karsi icap eden tedabiri ittihaz ile
Turkiye Cumhuriyetinin ntfuz ve kudretini takviye ve inkilabin esasatini tarsin ve
masum halki i1zrar ve idlal eden mlitecasirlerin siratle takip ve tenkili maksadiyle
icra Vekilleri Heyetinin 4 Mart 1341 tarihli ictimainda karara iktiran eden isbu la-
yihanin iktisabi kanuniyeti i¢cin Meclisi Alinin nazan tasvip ve tasdikine arzina mu-
saade buyurulmasini rica ederim.®

4 Mart 1341

Basvekil

ismet

Onergeye gore;

Madde 1-irtica ve isyana’ ve memleketin nizami ictimaisini ve huzur ve
Siklnunu ve emniyet ve asayisini ihlale bais bilumum teskilat ve tahrikat ve tesvi-
kat ve tesebbusat ve nesriyati Hikimet, Reisicumhurun tasdiki ile resen ve idare-
ten men’e mezundur. isbu efal erbabinin Hiikiimet istiklal Mahkemesine tevdi
edehbilir.

Madde 2-isbu kanun tarihi nesrinden itibaren iki sene middetle meriyiil icra-

68 TBMM, ZC. C. 15,D. 2,1. 69, s. 128.

69 TBMM, ZC. C. 15,D. 2,1. 69,s.128.

70 TBMM, ZC. C. 15, D. 2,i. 69, s. 131. ismet inénii’niin TBMM'deki Konusmalar 1920-1973, Birinci
Cilt (1920-1938), TBMM Kaultur, Sanat ve Yayin Kurulu Yayinlari, Ankara 1992, s. 217.

71 Madde metninde gegen “irtica ve isyan” kelimelerinin adliye enclimeninde gorusilirken “irticaa veis-
yana”seklinde kabul edildigi meclis gorismelerinin baslangicinda Karesi mebusu Ahmet Slreyya Bey
tarafindan aciklanmis baskanlik tarafindan ibare dizeltildikten sonra gérismelere gecilmistir. TBMM,
ZC. C.15,D. 2,i. 69,s.132.
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dir.
Madde 3-isbu kanunun tatbikine icra Vekilleri Heyeti memurdur.”2

Kanun tasarisi Mecliste blylUk tartismalara yol actl.”® Muhalefet, daha 6nceki
sikl ydnetim ilaninin ve Hiyanet-i Vataniye Kanunu’na olumlu yaklasmisken Takrir-i
Sikln Kanun tasarisina tepki gosterdi. Muhalefetin bu iki olaya karsi aldig farkli
tutum, siki ydnetimin kurallarinin yalnizca tlkenin dogusunda uygulanmasindan ve
Hiyanet-i Vataniye Kanunu degisikliginin (hatirlanacag) gibi, dinin siyasal amacli
kullanimina atifta bulunuyordu) kendilerine karsi kullanilacagini heniiz tasavvur bi-
le edememelerinden kaynaklanmis olmalidir. Ote yandan, Takrir-i Sikdn Kanunu,
hakumete iki yillik bir sire icin Ulkenin her yaninda gecerli, sinirsiz yetkiler vermek-
teydi. Kanun Hikimete iki yil boyunca diledigi her seyi yapmasi igin tam bir 6zglr-
lik verdigi gbz 6nline alindiginda, daha kapsamli bir baski aginin nasil kurulabile-
cegini hayal etmek zordu. Tartismada TCF adina birkag kisi s6z aldi. Zeki, Feridun
Fikrive Vehbi Beyler,yasanin hakimiyet-i milliye temel ilkesini cignedigini ve bu ylz-
den de anayasa aykiri oldugunu belirttiler.” Kazim Karabekir hikimetin gerekli
gordigl tim yasal 6nlemleri destekleyebilecegini, ancak, milletin temel anayasal
haklarini ayaklar altina almanin yanlis oldugunu sdyledi.”> Konusmasi disinda bir
kez daha s6z aldi§inda da, basin 6zglrligl konusundaki kaygilarini dile getirerek,
yasay! “elastiki” olarak nitelendirdi.”® Rauf Bey, bir dnceki hikiimetin meclise sun-
dugu bilgilerin, ayaklanmanin bdlgesel ve Tirkiye Cumbhuriyeti icin kesinlikle bir
tehdit olusturmayacak, 6nemsiz bir olay oldugunu mecliste séyleyerek acikca tar-
tismay! gelistirdi.”” Aslinda bunun dogru oldugu séylenebilirdi, ¢clinkii daha 26 Su-
bat’ta isyancilar, ele gecirdikleri tek 6nemli kent olan Elazig’dan sirilip cikartil-
miglardi.

Rauf Bey’in konusmasinin ardindan s6z alan Halis Turgut, hareketin Klrtgu ni-
teligine dikkat ¢cekerek, bunun ayaklanmanin tim Ulkeye yayilmasini 6nleyecek bir
etken olmasinin altini gizdi. Ayrica hiikkiimete, sikiydnetimi iki yilli§ina ilan etmeleri-
nin nedeninin, isyanin iki yil slrecegini tahmin etmelerinden mi kaynaklandigini
sordu.”® Hiklimet 6nergesi Recep Peker, Adliye vekili Mahmut Esat Bozkurt ve son
olarak da bizzat ismet tarafindan savunuldu.”® Savunmalarinda onlari Refik Koral-
tan, Ali Saip, Tunali Hilmi, Stireyya, Kilic Ali ve ilyas Sami destekledi.2® Sonunda ya-

2TBMM, ZC. C. 15,D. 2, i. 69,s.131. )
73 Ismail GOldas, Takrir-i Stik(n Gérismeleri,Belge Yayinlar, Istanbul 1997, s. 426-469.

74 TBMM, ZC, D. 2, C. 15, i. 69. s. 131-149.
75 TBMM, ZC, D. 2, C. 15, i. 69. s. 134-135.
76 TBMM, ZC, D. 2, C. 15, i. 69. s. 145.

77T TBMM, ZC, D. 2, C. 15, i. 69. s. 135-136.

78 TBMM, ZC, D. 2, C. 15, i. 69. s. 135-136. ; Ziircher, a. g. e, s. 121-123.
79 jsmet in6nd’ndin TBMM'deki Konusmalari, s. 218-219.
80 TBMM, ZC, D. 2, C. 15, I. 69. s. 131-149.
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sa 22'ye karsl 122 oyla kabul edildi.8 Takrir-i Stiklin Kanunu’'nun kabul edilme-
sinden hemen sonra Meclis baskanligina verilen basvekalet tezkeresinde muhale-
fetin itirazina ragmen, iki istiklal Mahkemesinin kurulmasi da kabul edildi.82 Ardin-
dan, Mustafa Kemal’'in yakin takipcileri olarak taninan bir dizi asiri uca mensup
mebus mahkeme Uyeliklerine secildi.83 Bu iki Istiklal Mahkemesinden biri isyan
Mintikas Istiklal Mahkemesi(Sark istiklal Mahkemesi) , digeri de Ankara Istiklal
Mahkemesidir. Mahkeme Uyeliklerine gelince;

isyan Mintikasi Istiklal Mahkemesi:
Baskan: Mazhar MUfit (Kansu-Denizli), 97/117 oyla
Savcr: Siireyya (Orgeevren-Karesi), 124/146 oyla
Uye: Ali Saip (Ursavas- Urfa), 123/146 oyla
Uye: Litfi MUfit (Kirsehir), 125/146 oyla
Yedek: Avni Dogan (Bozok), 122/146 oyla
Ankara istiklal Mahkemesi:
Baskan: Ali (Cetinkaya-Afyon), 124/146 oyla
Savci: Necip Ali (Kiguka-Denizli), 126/149 oyla
Uye: Kilig Ali (Gaziantep), 124/146 oyla
Uye: Ali (Zirh-Rize), 124/146 oyla
Yedek:Dr. Resit Galip (Aydin), 124/146 oyla8*

7 Mart'ta ulusa, orduya ve devlet memurlarina yonelik bildiride, Mustafa Ke-
mal’in desertlik yanhsi cizgiyi destekledigi ortaya cikiyordu. Bu bildiri de yalniz or-
duyu ve devlet memurlarini tim glcleriyle yasanin uygulanmasini saglamaya ve
halki da bu yolda onlari desteklemeye cagirmiyor, ayni zamanda yasanin yalniz ce-
zalandirmaya yénelik degil, caydirici 6nlem almayl amacladigini da dile getiriyor-

8L TBMM, ZC, D. 2, C. 15, i. 69. s. 149. ;Ziircher, a. g. e, s. 121-123. ; Aybars, a. g. e, s. 232.

82 TBMM, ZC, D. 2, C. 15, I. 69. s. 149. “Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Riyaseti Celilesine31 Temmuz
1338 tarihli stiklal Mehakimi Kanunu’nun birinci maddesinin bahsettigi salahiyete binaen hiikiimeti-
niz harekat-1 askeriye mintikasinda usulii dairesinde derhal bir Istiklal Mahkemesinin teskil ve faaliye-
te iptidar eylemesini tahti vicupda gérmekte ve isbu mahkemece verilecek idam kararlarinin dahi
ayni kanunun besinci maddesi mucibince ve vaziyetin mistaceliyet ve istisnaiyete binaen Meclisi Ali-
ce tasdik edilmeksizin infazina misaade eder. Bundan baska ahvali fevkaladeye binaen ilan olunan
seferberligin milletin ve Cumhuriyetin emniyetini mubhil ve irticai propagandalarin, tesebblisat ve ha-
rekatinkavanini mahsusuna tebaan men’i ve tecziyesi esbabinin da serian ikmali maksadiyla ve ayni
tarihli Istiklal Mehakimi Kanununun birinci maddesi mucibince idam kararlari Meclisi Alice tasvip
edilmek ve merkezi Ankara’da olmak ve dairei kazasi harekati askeriye mintikasi haricindeki vilayata
samil bulunmak lizere derhal ikinci bir Istiklal mahkemesinin teskiline miisaade buyurulmasini teklif
ve rica ederim efendim. Bassvekil ismet”.

83 Ziurcher, a. g. e, s. 123.

84 Tungay,a. g. e, s. 142. ; Aybars, a. g. €, s. 234.
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du.8

Takrir-i SUkin Kanunu’'nun ilk uygulamasi, hikimetin bu yasaya dayanarak
hemen 6 Mart 1925 giini, istanbul’da ¢ikmakta olan Tevhid-i Efkar, Istiklal, Son
Telgraf, Aydinlik, Orak Cekic ve Sebillirresat adli gazete ve dergileri kapatmasi ol-
mustur.8® Gazete ve dergilerin kapatiimasi, gazetelerde mansetten duyurulmus-
tur.87 ismet Pasa kabinesinin kurulmasiyla birlikte, olaganiistii kosullar nedeniyle,
yuritme organinin gercek yoneticisi durumunda gorilen Cumhurbaskani Mustafa
Kemal Pasa, bu yasaklama kararinin ertesi ginu, basinda Cumhuriyete karsi yapi-
lan yayinlarin siddetle kovusturulup 6nlenecegini aciklamistir.88 Gazete ve dergile-
rin kapatilmasinin yani sira bazi gazeteciler de istiklal Mahkemelerinde yargilan-
mislar ve tutuklanmiglardir. Bu arada sola yonelik takibatlar yapilmis, sol yayin ya-
pan gazete ve gazeteciler de duzen bozuculukla suglanmiglar ve tutuklanmislar-
dir.8 Bu slirecte hiikkiimet yanlsi basinin da sertlik yanlisi bir tutum sergiledigini
soylemek mamkuandr.

Tutuklamalarla ilgili olarak basbakan ismet Pasa Samsun’da sunlari sdyliiyor-
du; “Blyuk Millet Meclisi’nin kanunlarina karsi gelenler hemen cezalandirilirlar ve
Millet Meclisi’nin kanunlarindan yakalarini kurtaramaziar. Hiiktiimet suclari izleye-
cek ve sahiplerini cezalandiracaktir.”® Seyh Sait isyani sebebiyle cikarilan Takrir-i
SUkdn Kanununa dayanilarak sirdurilen sert tutumun TBMM’nde temsilcileri bu-
lunan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’na da gosterilecegi, hiilkimete yakin gaze-
telerin ve hiikiimetin aciklamalarindan anlasiliyordu.®t Sark istiklal Mahkemesin-
de, ayaklanmayi dolayh olarak kiskirtmak suglamasiyla yargilananlar arasinda, TCF
Urfa katib-i mesull emekli yarbay Fethi Bey de vardi. Bu zatin durusmasinda, par-
tisini suclayarak herhangi bir kanit meydana ¢ikarilamamasina karsin, kendisi 5 yil
hapse mahkum edildikten sonra; Mahkeme 25 Mayis 1925'te, gérev bolgesi igin-
deki buatiin TCF subelerini kapatma kararini vermistir. Bu arada, firka yoneticileri-
nin kamuoyu 6nunde 6rgutlerini savunmaya calismalari bir ise yaramamis, bu par-
tinin programindaki “dinsel disilince ve inanglara saygi” ilkesinin butin karsi-
devrimcilere bir ¢agri niteligi tasidigini diline dolayan hiklimet yanlisi basinin sert

85 Ziircher,a. g. e, s. 123. ; Aybars,a. g. €, s. 234.

86 Bir ay sonra, Hiseyin Cahit Bey'in basyazari oldugu Tanin de onlara katildi. HUseyin Cahit(Yalgin) Gnll
bir ITC Uyesi ve siki bir Ankara hikiimeti muhalifiydi. 11 Agustos 1925'te listeye, Ahmet
Emin(Yalman) yonetimindeki Vatan da eklendi. Kapatilan diger bazi gazeteler ise sunlardi: Yoldas,
Presse du Soir, Resimli Ay, Millet, Sada-yi Hak, Dogru Séz, Kahkaha, Tok Sdz, istikbal ve Sayha. Orta-
da biyik gazete olarak hiikiimet yanlisi Hakimiyet-i Milliye ile Cumhuriyet kaldi. Ozoglu, a. g. e. , s.
145.

87 Vakit,7 Mart 1341/1925, s. 1. ;Aksam,7 Mart 1341/1925, s. 1. ;Vatan,7 Mart 1341/1925, s. 1.

88 Tuncay, a. g. e, s. 142-143.

89 Cavdar,a. g. e, s. 280-282. bkz. Tuncay, a. g. €, s. 142-146.

90 Cavdar, a. g. €, s. 281. Ayrica bkz. Aybars,a. g. e, s. 240.

91 Gologlu,a. g. e, s. 147-148.
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tepkileriyle karsilanmistir.

Ankara istiklal Mahkemesinde de dini siyasete alet ettikleri gerekcesiyle yargi-
lanan Salih Baso ve arkadaslari hakkindaki dava dolayisiyla, yine 1925 Nisan
ayinda bu partinin istanbul’daki Cagaloglu merkez subesi ile biitiin &teki subele-
rinde arama yapilmasina karar verilmis, bu arama sonucunda Ankara istiklal Mah-
kemesine cuvallarla evrak gonderilmistir. Bu mahkeme, s6z konusu davanin sanik-
larini 5-15 yil kirek, mlebbet hapis gibi cezalara carpitan kararinda, TCF progra-
mindaki “efkar ve itikadat-1 diniyeye hirmetkar” olma ilkesiyle gericiligin kiskirtildi-
ginin kanitlandigini kabul ederek gereginin yapilmasi igin hikimetin dikkatini
cekmistir. Ali Fuat Cebesoy anilarinda, daha Takrir-i Sikin Kanunu ¢cikmadan &n-
ce, Basvekil Fethi Bey'in muhalefet firkasi ileri gelenlerine -belli ki, Reis-i Cum-
hur’dan aldig! bir talimat uyarinca- kendi kendilerini feshetmelerini énerdigini, fa-
kat bunu kabul etmediklerini yaziyor. Bu kere, gerek ayaklanma bodlgesi gerekse
Ankara Istiklal Mahkemelerinde goriilen bazi davalarla TCF (iyelerinin iliskilendiril-
mesi, hikimete 3 Haziran 1925 gunki toplantisinda Takrir-i Stikiin Kanununa da-
yanarak bu partiyi yasaklama olanagini vermistir.92 Ali Fuat Pasa ise bir agiklama
yaparak, partisinin irtica ya da gizli faaliyetlerle hicbir ilgisinin bulunmadigini vurgu-
layarak, partinin yasalar cercevesinde etkinlik gbstermeye devam edecegini soy-
lemistir.93 Muhalefetin zaman zaman uzlasmaci tavrina karsin, hikimet ve basinin
sert tavirlar, muhalefet partisinin de kapatilacag) gortisuni glclendiriyordu. Nite-
kim hilkiimet, istiklal Mahkemelerinin hazirladig raporlar da gbz dniinde bulundu-
rarak, Takrir-i SGkan Kanununun kendisine verdigi yetkiye dayanarak, 3 Haziran
1925’de Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin kapatilmasina karar verdi.?*

Parti'nin kapatilmasiyla ilgili kararnamede, Ankara istiklal Mahkemesi'nce ya-
pilan arastirma sonucunda, Terakkiperver Cumhuriyet Firkas’’nin istanbul’daki ba-
z1I gorevlilerinin Parti programinda bulunan “Efkar ve itikad-i1 diniyeye hlirmetkar
olmak” hikmunu, kamuoyunu ve gericiligi kiskirtmak icin, Diyarbakir'daki yargila-
malarda da Parti’nin resmi goérevlilerinin Parti programindaki ayni maddeyi, mem-
leketi dinsizlikten kurtarmak icin bir propaganda araci olarak kullandiklarinin sabit
oldugu belirtiliyor, istiklal Mahkemesi’nin kendisine verdigi yetkiye dayanarak, bél-
gesindeki Terakkiperver Cumhuriyet Partisi subelerini kapattigl hatirlatiliyordu. De-
vamli, cesitli illerden gelen ihbarlardan da, Parti’'nin programinda bulunan bilinen
esaslari, dini politikaya alet etmek icin kullandiklari, Ankara istiklal Mahkeme-
si'ndeki yargllamalarin Vahdeddin’in ¢evresinde bulunan vatan hainlerinin Avru-
pa’da kurduklari merkezlerde, ilke icinde “Hiirriyet ve itilaf” devrinden kalma boz-

92 Tungay, a. g. e, s. 147.
93 Ziircher, a. g. e, s. 127.
94 Yesil, a. g. e, s. 385.
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gunculardan genis bir gerici 6rgit kurduklarinin kesinlikle anlasilmasindan sonra;
bu durumda dini politikaya alet eden bir parti oldugu icin Terakkiperver Parti'nin
calismalarina HikUmet'ce izin verilemeyecegi belirtildikten sonra “Takrir-i Stkidn
Kanunu”nun hikUmlerine gore, “Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi”nin bitun sube-
lerinin HikUmet karariyla kapatildig ve ilgili devlet memurlari tarafindan, kapatma
isleminin uygulanacag) bildiriliyordu. Partiye Uye olan bazi kimselerin dini politikaya
alet ederek propaganda yaptiklari ve bu propagandanin Seyh Sait ayaklanmasinda
onemli etkisi oldugu gerekgesiyle alinmis olan bu karar, Reis-i Cumhur tarafindan
onaylandiktan sonra yururlige girdi.95 Boylece Tlrkiye Cumhuriyet’in ilk muhalefet
Partisi kapatilmis oldu. Oysa Turkiye'nin ¢ok partili demokrasiye gecis slrecinde
Onemli bir firsat ortaya ¢cikmisti.

1925-1926 yillari Turkiye'nin en buhranli donemi olmustu. Takrir-i SUkdn Ka-
nunu ve istiklal Mahkemelerinin siirmekte olan calismalari, Seyh Sait ayaklanma-
sinin yarattigl ortam, inkilap hareketinin gliclenmesi, Terakkiperver Parti'nin kapa-
tilisl, Sapka Kanunu ve ona karsi girisilen hareketler ve diger olaylar Glkenin sosyal
yapisini ¢ok etkilemisti.®¢

1926’da TBMM Birinci Dénem Lazistan mebusu Ziya Hursit ve arkadaslari
tarafindan Reis-i Cumhur Mustafa Kemal Pasa’ya karsi suikast tesebbusinde
bulunuldu. Tesebbuste yer alanlardan Giritli Sevki’'nin 17 Haziran 1926’da yapti-
g1 ihbar Uzerine, suikast girisimi ortaya c¢ikarildi. Ziya Hursit’in 6dnderliginde bu
tesebblse katilan Copur Hilmi, Laz ismail, Glirci Yusuf, ihbardan sonra ele geci-
rildiler. Suikast girisimin hedefi Mustafa Kemal Pasaydi. Ancak Cumhuriyete,
anayasaya ve hlUkimete karsl bir hareket olarak degerlendirildi. Ziya Hursit,
amacinin sadece suikast yapmak oldugunu belirterek, diger suglamalari reddetti.
Mustafa Kemal de suikast girisimini cumhuriyet’e yonelik bir hareket olarak gé-
riyordu.®” Olay cumhuriyet karsiti bir hareket olarak algilaninca sorusturmalarin
seyri de degisti. Durusmalar baslamadan énce ilging olan, isyan mintikasi istiklal
Mahkemesi Uyelerinin “22 Haziranda yolladiklari telgrafla, sug¢lularin icinde me-
buslarin da bulunduguna deginerek, béyle alcaklar varsa, derhal dokunulmazlik-
larinin kaldirilmasi icin Meclisin toplantiya ¢cagrilmasini” istemeleridir. Oysa olaya
el koyan 6teki istiklal Mahkemesi, hi¢ béyle bir gereksinim duymaksizin, sliphe
Uzerine “sucdstl” bahanesiyle eski TCF milletvekillerini tutuklatmaya baslamistir
bile. Basvekil, tutuklanan Kazim Karabekir Pasa’yl serbest biraktirinca, bu kere
Ankara listiklal Mahkemesi onu da tutuklatmaya kalkmis, ancak Reis-i Cum-
hur'un araya girmesiyle, basvekil mahkemece alinan 6nlemlere boyun egerek

95 Aybars,a. g. e, s. 307.
96 Aybars, a. g. e, s. 357.
97 Gliz, a. g. e., s. 202-203.
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kendini kurtarabilmistir.%8

Ankara istiklal Mahkemesi 26 Haziranda izmir'de cogunlugu milletvekili olan
49 tutuklu sanigl yargilamaya baslamistir. Bu saniklardan saniktan mahkemeye
cikarilanlar Ug gruptu: (1) suikast dizenleyicileri, (2) onlarla iliskili ve iliskisiz eski
TCF'liler ve (3) daha eski ittihatcilar. Bunlardan ilk iki grup, 13 Temmuz giini veri-
len kararda ayiklanmis, ittihatcilarin davasiysa Ankara’ya ertelenmistir. Suikast da-
vasinin son kararinda, 13’0 vicahen(ylUzune karsl), 2'si giyaben (Kara Kemal ile
Abdulkadir) olmak lzere 15 kisi idama mahkum edilmistir.?° Yargilama slresince
ittihatcilara 1908’den sonraki biitiin eylemleri hakkinda sorular yoneltilmistir. Yar-
gilamalar sonucunda verilen kararlarla ittihatcilar tamamen susturulmus, eski TCF
Uyelerine de buyUlk bir gbzdag) verilmistir.

istiklal Mahkemelerinin aldigi kararlar giniimizde dahi tartisiimaya devam
etmektedir. Bu konuda Erglin Aybars’in degerlendirmesi su yondedir:

“Istiklal Mahkemelerini elestirenlerin dayanak noktalari, olagan demokratik
yargi organi ile kiyaslamak olmaktadir. Istiklal Mahkemelerinin olagantistii sartlar
icinde, olaganusti yetkilerle calisan inkilap mahkemeleri olduklarini g6z 6niine
almadan duygusal bir yaklasimla ele almak, bizi stiphesiz yanlis bir sonuca gotu-
rar. Delil ihtiyaci ve temyizi olmayan, vicdani kanaatine gére karar verme yetKisi
bulunan ve kararlari derhal uygulanan, tim asker ve sivil gérevlilere emir verme
yetkisiyle galisan Istiklal Mahkemelerinin verdigi kararlarda Tiirk inkildbinin ger-
ceklestigi olagantisti sartlarin etkisi bulundugu stphesizdir. Suikast olayinda suc-
lu bulunan bir¢ok kisinin, hukuk mahkemelerinde delil yetersizliginden serbest ka-
labileceklerini bilmek, gérlistiimiizii aciklamakta yararl olur”.1° Mete Tuncay ise
istiklal mahkemeleri icin su degerlendirmeyi yapiyor:

“Istiklal Mahkemelerinin adaletin gereklerine ve hukukun genel ilkelerine uy-
gun olmasalar bile, hi¢ degilse bir yasaya dayanarak ve bir parlamento karariyla
kurulmus olmalari bakimindan, bicimce yasal olduklari savunulabilir. Ama, gercek-
te olup bitenlere bakilinca, bu sinirli anlamdaki yasallik bile kuskulu bir duruma
diismektedir’”. Sark istiklal Mahkemesinde Savci Siireyya Bey ile tartisirken, Uye-
lerden Lutfi Mufit Bey'in “Bizim belli, milli bir amacimiz vardir. Ona varmak icin
arasira kanunun (stline de c¢ikariz” demesi egemen anlayisi yansitmaktadir.101
Mete Tuncay, Ergiin Aybars’in yukaridaki yorumuna da atifta bulunarak elestirmek-
tedir.192 Mustafa Kemal Pasa, Takrir-i Siikiin Kanunu ve istiklal Mahkemeleri hak-

98 Bu tutuklamalar istiklal Mahkemelerinin ne kadar pervasizca hareket ettiklerinin bir gdstergesidir.

99 Mete Tungay, a. g. e, s. 161-163. Ayrica bkz. Aybars, a. g. e,s. 384-396.

100 Aybars, a. g. €, s. 396.

101 Bu soylem yeni Tlrkiye devletinin cagdas hukuk devleti olma yolunda ne kadar eksik kaldiginin bir
gostergesidir.

102 Tuncay, a. g. e, s. 169.
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kinda sdyle bir degerlendirmede bulunmustur:

“Saygideger efendiler, durumun ciddilesmesi lizerine, hiikiimetge olaganlisti
tedbirler alinmasi gerektigi yolundaki gérlisiimUzi ilk defa ortaya koydugumuz
zaman, bunu iyi karsilamayanlar vardi. Takrir-i Siikin Kanunu’nu ve istiklal Mah-
kemeleri’ni bir baski vasitasi olarak kullanacagimiz distincesini ortaya atanlar ve
bu distinceyi benimsetmeye calisanlar oldu. Stphe yok ki, zaman ve olaylar, bu
nefret verici duslinceyi asilamaya calisanlari, elbette utanilacak bir duruma du-
stirmdstlr. Biz alinan fakat kanuni olan bu olagantsti tedbirleri, hichbir zaman ve
hicbir sekilde kanunun Gstline ¢ikmak igin bir vasita olarak kullanmadik. Ak-
sin,memlekette huzur ve glivenligi saglamak icin uyguladik. Biz o tedbirleri, mille-
tin medeni ve sosyal alandaki gelismesinde yararli kildik.

Efendiler, aldigimiz olagan(sti tedbirlerin uygulanmasina gerek kalmadigi g6-
riildiikce, onlarin uygulamadan kaldiriimasinda tereddit edilmemistir. Nitekim, is-
tiklal Mahkemeleri, zamaninda kaldirildigi gibi, Takrir-i Stikin Kanunu da ydrirlik
sdresinin sonunda, yeniden Buytk Millet Meclisi’nin incelemesine sunuldu. Meclis,
Kanunun bir stire daha ydrtrlikte kalmasini gerekli bulmussa, elbette, bu milletin
ve Cumhuriyet’in yliksek yararlari icindir. Yice Meclis’in elimize istibdat vasitasi
verme gayesi gliderek béyle bir karar aldigi disdindlebilir mi?

Efendiler, Takrir-i StikGn Kanunu’nun yirirliikte ve Istiklal Mahkemeleri’nin
faaliyette bulundugu slire icinde yapilan isleri g6z énline getirecek olursaniz, Mec-
lisin ve milletin gliven ve itimadinin tamamen yerinde kullaniimis oldugu kendili-
ginden anlasilir. Memlekette cikarilan blylk isyan ve hazirlanan suikast tertipleri
bastirilarak saglanan glivenlik ve huzur, elbette butlin milletce memnunlukla karsi-
lanmistir. "193 Demek suretiyle, Takrir-i Siikiin Kanunu ve istiklal Mahkemeleri
hakkindaki gorislerini 6zetlemistir.

istiklal Mahkemelerinin gérev siiresi 7 Mart 1927’de sona ermistir. Takrir-i
Sikiin Kanunu ise, istiklal Mahkemelerinin sona ermelerinden sonra iki yil daha
yUrurlikte kalmig, ama bu sire icinde hemen hemen hig kullaniimamustir.

istiklal Mahkemelerinde gdriilen davalari, 1925 Takrir-i Stik(n kanunuyla orta-
ya ¢ikan slrecin bir devami olarak gormek mumkuindur. Davalar ve verilen kararlar
her turli muhalefetinsusturulmasinda son asamadir. Bu sUrecte, yalnizca Meclis-
teki muhalefet tecrit edilmekle kalmamis, solcu ve islamci basinin da yer aldigl her
thrli muhalif disunce bertaraf edilmistir.104 Béylece Mustafa Kemal ve iktidar sa-
hiplerinin 6niinde kendilerini engelleyici hicbir unsur kalmamistir.

103 Kemal Atthrk, Nutuk, S. 605. .
104 Seyh Sait Isyaniyla TCF, Izmir suikast tesebblslyle de eski Ittihatgilar iligkilendirilmistir.
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SONUG

Takrir-i Siikin Kanunu’'nun kabull ve Istiklal Mahkemelerinin kurulmasi Tiirk
demokrasi tarihinde bir ddnim noktasidir. Asir sertlik ddnemine gegisin temelleri
Takrir-i SUk(n Kanunu ve istiklal Mahkemeleri ile atiimistir.

Takrir-i SUkdn Kanunu, meydana getirdigi sonuclar bakimindan alelade bir ka-
nunu degil, bir dénemi isaret etmektedir. Bu dénemde siyasal muhalefetin tama-
men susturuldugu, muhalif basin ve yayin organlarinin kapatildigl, Kirt Bagimsizlk
hareketinin bastirildigi gériilmektedir. Ayrica 1926’daki izmir Suikasti gerekce gés-
terilerek, gayri sénuklesmis bulunan “artik muhalefet”unsurlari da ortadan kaldi-
rilmistir. Bu dénem 1927’ de sona ermis gorinse de etkileri 1946’lara kadar de-
vam etmistir.

Aslinda, Takrir-i Sikdn Kanunu Seyh Sait Ayaklanmasini bastirmak amaciyla
cikariimistir. Ancak battn muhalif unsurlarinda yok edilmesiyle bir tasla birka¢ kus
vurulmustur. Takrir-i SUkdn Kanunu yeni kurulmus olan Tirkiye Cumhuriyeti’'ni ko-
rumanin getirdigi bir tedirginligin sonucudur. Bu tedirginlik asir bir hassasiyete yol
acmis, Milli Mucadeleyi birlikte gerceklestirmis asker ve sivil devlet adamlarini bir-
birine kustlirmekle kalmamis, zaman zaman bu Kisilerin birbirlerine karsi disman-
ca bir tutum takinmalarina da neden olmustur.

Takrir-i SUkGn donemi demokratik bir anlayis yerine, siddet politikasinin 6n
plani ciktigl bir dénem olmustur. Cumhuriyet’in kuruculari, devleti ve rejimi koruma
konusunda samimi davranmiglar, ancak muhalif dislnceye, asir bir tepki goster-
mislerdir. Bu durum, TUrkiye’'de ¢ok partili demokrasiye gecisi geciktirmistir.

Turkiye Cumhuriyeti’'nde sosyal ve kiltirel alanda bircok inkilap bu dénemde
yapiimistir. Ancak, bu inkilaplar zaman zaman bazi tepkilere yol acmistir. Tepkilerin
dnlenmesinde istiklal Mahkemelerinin rolii cok énemlidir. istiklal Mahkemelerin
verdigi bazi kararlar, bugiinden bakildiginda stphesiz ki tartisilabilir kararlardir.
Fakat zamanin sartlarn g6z 6niinde bulunduruldugunda alinan kararlarin konjektu-
re uygun oldugu gorilmektedir.

Takrir-i Sukin Kanunuyla Tek Partili Cumhuriyeti’nin temelleri atilmistir. Tek
Partili ddnemde inkilaplar, yukaridan asaglya dogru gerceklestirilmeye calisiimistir.
Musamaha ve sabir yerine kati ve aceleci bir tutum sergilenmistir. Takrir-i Stkin
dénemi, Cumhuriyeti kuran asker ve sivil siyasal elitin iktidar micadelesine dénus-
tlrdGgl bir ddnem olarak ta nitelendirilebilir. Bu micadeleden Mustafa Kemal Pa-
sa ve arkadaslar galip ¢citkmislardir. Takrir-i SUkdn dénemini, Kemalizm ideolojisine
kaynaklik eden bir dénem olarak da gormek mimkundur.

Takrir-i Stk(n Kanunu’nun cikarilmasi ve istiklal Mahkemelerinin kurulmasi
sonucunda gerceklestirilen uygulamalar, Turkiye'de ¢ok partili demokratik hayata
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gecisi geciktirmistir. Eger muhalif unsurlara biraz daha sabir gésterilebilseydi, Turk
demokrasisidaha da ileri gidebilirdi.
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N. A. Berdiyayev'in felsefi mirasinin XX. Ylzyil Bati Avrupa felsefi akimlarina ak-
tif bir sekilde etki etmis oldugu hic kimse igin bir sir degildir. Varoluscu felsefenin
temsilcileri, felsefi antropoloji, Yeni Tomistler ve Personalistler ya Rus dusunurleri-
ni yakindan taniyorlardi ya da kendi yaratici disuncelerinde onlarin orijinal fikirle-
rinden yararlaniyorlardi. Berdiyaev’'in eserlerinin bir¢cok dile ¢evrilmis olmasi, onu
Avrupa’nin felsefi hayatinda etkili kildig) gibi felsefe aleminde de Rus filozof figliru-
ndn énemini ortaya koymustur. 90’l yillarda Berdiyaev ¢alismalari Glkede yeniden
gliindeme gelerek okurlarin énemli élclide ilgi odag haline gelmistir. Berdiyaev'in
eserleri Uzerine yapilan arastirmalar ¢ok ve cesitli olmakla beraber cogu zaman ce-
liskilidir. Ornegin P. P. Gaydenko filozofun disiincelerini degerlendirmede Soviyet
felsefesinin geleneksel elestiri cercevesinde kalarak tek tarafliliktan ve yaraticiliga
karsl Onyargidan kurtulamamistir. Berdiyaev'in felsefi gizgisini gésteren ve onun
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personalizminin igerigini belirten dusiincesi sudur: “Romantizm, gnostizm ile birle-
serek saglikh dislince yoklugu, saglam anlami kiigimsemek igin ortaya ¢ikan her-
trlG gercek kotulUkleri reddeder” (Ventsel K. N: 144.)

0. D. Volokogonova’nin “N. A. Berdiyaev. Entelektlell Biyografisi” adl arastir-
masini ele alacak olursak yazar sadece BerdiyaeVv'in felsefi dislince gizgisini degil
ayni zamanda onun insani biyografisini de sistematik olarak incelemektedir. L. I.
Novikova ve I. N. Sizemskaya “N. A. Berdiyaev’in Ozgiir Ruh Felsefesine Giris” adli
¢alismalarinda dusunuarun 6zglr ruh felsefesini incelerken okurlarn Berdiyaev'in ¢e-
ligkili felsefesiyle bulusturuyorlar. Bununla birlikte belirtmek gerekir ki A. A. Ermec-
heva, i. S. Vdovinoy ve L. G. Fedotova’nin arastirmalari Rus filozofu Berdiyaev’in
0zglrlik kavramlarina adanmistir. Ne yazik ki bugiine kadar Berdiyaev’in felsefe-
sini bir butun olarak inceleyen arastirmalar bulunmamaktadir. Simdilik arastirma-
cilar filozofun felsefi bakis acilarindan sadece birkag¢ tanesini agiklamaktadirlar.
Bunun disinda, Berdiyaev'in cagdas felsefeye etkilerini inceleyen calismalar da bu-
lunmamaktadir. Bu calismanin amaci Berdiyaev’'in Fransiz personalizmin lideri
olan E. Mounier (1905-1950) uzerindeki etkilerini incelemek ve ortaya cikartmak-
tir. Bunu yapmadan 6nce, Rus dusunarin felsefi personalizmini gézden gecirmek
gerekir. Onun bu konudaki disuncelerini Hiristiyan disuncesi ve baska terminoloji
ile sosyalist personalizmi Uzerinden kisa basliklar halinde acikalamaya calisacagiz.

Berdiyaev’e gore felsefenin en 6nemli problemi, kisilik ve toplum problemidir.
Bunun icin kisilik ve toplumun icerigine dayanarak ve sadece bunun Uzerinden du-
sunarun felsefi sistemini anlamak mumkuandur; Berdiyaev'in kendisi de insan fel-
sefesini bunun Uzerine insa edilebilecegini ileri sirmektedir. Buna dayanarak Ber-
diyaev, kisiligi inkar eden, hatta onu yutan ya da 6z-merkezci ve keyfi kisiligi en Uc-
ra kbsesine kadar anlamasini saglayan butin felsefi akimlara negatif bakmaktadir.
( Gaydenko P. P. 1998:17)

Kisilik varlikta temellenmistir ve sadece toplumla kendisini ortaya koyabilir.
Berdiyaev'a goére ruh, can ve beden kendi basina var olamazlar. insan ve ondaki
kisilik, canli-bedensel ve ruhsal olan bu Ucliniin sentezinden olusmaktadir. insan
varliginin bu diinyadaki trajedisi buna baghdir. Kisilik higcbir zaman kendi basina
uzun sure yalniz kalamaz. Cunki yalnizlik onun igin ¢ekilmez olandir. Bunun igin o
her zaman baskasini aramak zorunda. Yalnizliktan kurtulus ancak objektiflesmek-
le ve askinlasmakla mimkinddr. Yani objektiflesme siireci kisiligin ve sosyal varli-
gin kendi 6zline derinlesmesidir. Toplumda kendini tanitmakla kisilik kendi i¢sellik
glcunu kaybedebilir ve toplumun éniinde kéle durumuna dusebilir. Berdiyaev top-
lum durmunun sadece totaliter devletlerde degil ayni zamanda kapitalist devlet-
lerde de oldugunu sdylemektedir. “Burjuva” fenomeni insanin komformist oldugu-
nun acik érnegidir. Bdylece pesonalizmin gérevi insanin serbest birakilimasi ve gu-
rurunun geri kazandirilmasinda yatmaktadir. Bu da ancak toplumda ve bireyin kal-
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binde (6ncelikle) kisilikci yani manevi-sosyalist devrimle mimkindr.

Bu yuzden Berdiyaev hakli olarak marksizm 6gretisinde yatan humanist egilim-
leri vurgulamaktadir. Fakat ayni zamanda “Personalizm ve Marksizm” adli ¢alis-
masinda ciddi bir sekilde derin iktisadi konulari ve insanin 6zgurligin, kisisel ol-
mayan kararlarini elestirir (Berdiyaev N. A. 1935: 3-191). Kisisel devrim, ilk énce
her bir bireyin kendi maneviyatinda, kendi i¢ diinyasinda gerceklesmelidir. Eger bu
gerceklesirse o zaman devrimin sosyal yonU taninmayacak bir sekilde sosyal varli-
gini olgunlastirir. Geleneksel yani kisisel olamayan toplulukta insanin insana dav-
ranigl sadece bir gesit ihtiyaccini karsilamak i¢indir. Yeni bir toplum (persona) ola-
rak insanin insana iliskisinde “ben” olanin “sen” olana karsi sevgi ve kendini feda
etme temelinde ifade kazanir. Béylece, personalist topluluk (communaute) bir yeni
varolus dunyasinda “Biz” olarak var olur ki bununla dnceki nesnelestirilen sosyal
iliskiler ortadan kalkiyor. Ayni zamanda sunu da belirtelim ki Berdiyaev'a gore per-
sonalist topluluk eskatolojiktir. Onun belirttigine goére tarihin sonu gelir ve cennete
benzeyen yenilenmis ve aydinlanmis dinya sehri olusur. Bundan dolayl Berdi-
yaev'in personalist 68retisi umutsuzluktan cok daha umutludur (Berdiyaev. N. A.
1935:3-19). Diyalektigin objektifliginin ve deneylstiliginin tim trajikligini anla-
yarak Berdiyaev gelecek toplumun ruhani gelisme grafiginin yukariya dogru oldu-
gunu gostermektedir. Bu ylizden ¢ogu arastirmacilar bu faktére dayanarak Berdi-
yaev'in felsefi mirasinin Utopikligi ve trajik karamsalligini fark etmislerdir. Fakat
buna bakmayarak BerdiyaeVv'in personalist 6gretisi kendi yoniinde iyimser ve genel
itibariyle himanistiktir.

Bir orijinal felsefi bakis acgisi olarak Fransiz personalizmi, yirmi yedili yaslarda
olan Emmanuel Mounierle “Esprit” dergisi ¢cevresinde olusmustur. Derginin canli
kalmasinda sadece filozoflar degil ayni zamanda yazarlar, ressamlar ve gazeteciler
de emek sarfetmislerdir. Kisilik problemi sadece derginin esas problemi degil ayni
zamanda felsefi akimininda énemli problemi olup, daha dogrusu Avrupa burjua
dlnyasinin yirminci ylzyilin ilk ¢eyreginde “insan krizinin” vurgulanmasidir. Birlikte
¢alisma ve ortak arastirma yillarinda Mounier “Personalizmin Manifestosu”adl ¢a-
lismasini yayinladi (1936). Bu g¢alismada Mounier kisiligin ve personalist toplulu-
gun olusturulmasi icin yeni basliklar altinda felsefi anlaminiortaya koymaya calisti.
Sonraki ¢alismalari olan “Personalizm nedir?” ve “Personalizm”’de bu konulari da-
ha cok derinlestirmis ve belirginlestirmistir. Fransiz personalizminin esas anahtar
fikirlerini metinler halinde belirtelim.

Mounier’e gére personalizm olusmus bir akim degil, bir sistemden cok felsefi
sdylev egilimidir. Bunun icin personalizm cagdas Avrupa felsefesinin yetistirdigi co-
cuk degildir. Bircok kisisel problem XX. YUzyilin ¢cok daha éncesinde Sokrates, Pas-
kal, Leibniz, Fichte, Kierkeegard, Dostoyevski, Marks, Bergson ve baska disunur-
lerin ¢alismalarinda ele alinmistir. Mounier'e gore personalizm bir Ogreti olarak
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“insan kKisiliginin onun gelisiminde temel dayanak olusturan kollektiv mekanizma-
larin ve maddi ihtiyaglarin éncelikli oldugunu iddia eder “Bdylece kisilik kavrami
bitin personalizm 6gretisinin merkezidir. Mounierkisiligi “kisilik, manevi bir varlk
olarak kendi varli§inda var olmayi bilen bir ben” olarak agiklar (Mounier E, 1999:
269).

Kisiligin esas gorevi diger kisiliklerle ortak bir topluluk yaratmaktir. Mounier'e
gore bu topluluk 6yle bir topluluk halidir ki burada kisilik sadece Ustlin bir deger
degil ayni zamanda birincil gercektir de. Boylece personalist topluluk kisiliklerin ki-
siligidir (Mounier E, 1999: 369).

Personalist topluluk nasil mimkun olabilir? Bu soruya Mounier sonucunda
onun gercgek olabilecegi birgok ¢6ziim 6nermektedir. “Personalizmin Manifestosu”
adh calismasinda o “kisilik icin yapilan devrim sadece kisilikle 6rtisen araclari kul-
lanabilir” oldugu vurguluyor (Mounier E, 1999:407).

Her bireyin maneviyatinin UstlnlGgl, bos hayallerden kurtularak diistiniine-
bilme ve konsantrasyon saglamaktir. Ayni zamanda bu kollektiv aragta olabilir yani
personalist topluluklarin olusturdugu kemiklesmis eski insani toplumlarin temeline
dayanarak yenileri olusturmaktir ki bunun etrafinda gelecek medeniyetin ideolojisi
ve degerleri gelisecektir. Hangi ydontemle yeni topluluk eskisinin yerine gecer? Boy-
le bir soruya Mounier’in iki farkl cevabi var. Birincisi: kisilik dinyasi siddeti kaldi-
ramiyor ve personalist gelismislik insan iliskilerinde personalizmin dogal sirecini
gosterir. ikincisi: Ayni zamanda “Sonug olarak eger biz diizensiz toplulugun yerine
gecmek icin yetistik ise ve sadece siddet (ve bu olanaklidir) nihai basari getirirse o
zaman onu saymamak icin hicbir gecerli sebep olmaz” demektedir (Mounier E,
1999: 408).

Mounier ve arkadaslarl hayatin diger alanlarinda personalist gelisiminin diger
mekanizmalarinin grafigini asagidaki gibi teklif etmektedirler: Cocuklarin persona-
list egitimi; kadinlarin azad edilmesi; politikada ¢cogulcu yonetim; ekonomide kisili-
ge kadar varan merkezden uzaklasma; paradan daha ¢ok emege deger vermek;
kurumsal zorlama lzerinden 6zgUlrlik vb. Dolayisiyla Mounier tim bunlarin sadece
manevi degil ayni zamanda ekonomik devrime 6nclilik edecegini ve “manevi dev-
rimin iktisadi olacagl ve ya devrimin tamamen olmayacagini, iktisadi devrimin ya
manevi olacagini ya da bu devrimin olmayacagini” ifade etmektedir (Mounier E,
1994). Oyle ki Fransiz personalizminin temsilcilerinin tasarladiklari personalist fi-
kirleri karsi dusuncelerden yoksun degildir. Ayni zamanda belirtelim ki bu felsefi
akim sadece Vatikan’in sosyal politikasini aktif bir sekilde etkilememis bununla bir-
likte Avrupada Ogrencilerin memnuniyetsizliklerinin sebebi olmustur (Mounier E,
1999: 3-12).

Mounier’in ¢alismalarini okudugumuzda Berdiyaev'in felsefi dusincelerinin
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etkisi ortaya cikmaktadir. Bu herseyden 6nce Fransiz filozofun kullandigl felsefi
sisteminde belli oluyor. Biitiin temel kavramlar, mesela kisilik, ruh, 6zgurlik ve top-
lum Og8retisi Berdiyaev’'in ¢alismalarinda var idi. Bunun disinda Berdiyaev kendisi
de “Esprit” dergisinin gelisiminde faaliyet gbstermis, bu felsefi toplulugun oturum-
larina da katilmis ve sahsen sadece Mounier ile degil diger bltliin dergi calisanlari
ile de tanisiyor idi. Ornegin onun Klamare’de evini sik sik ziyaret eden P. Landsberg
bunlardan birisidir. “Put” dergisinin 49. sayisinda Berdiyaev Mounier’in “Persona-
list ve Herkesi Kapsayan Devrim”adl kitabi hakkinda pozitiv yaklasim sergilemeke
birlikte geng bir fransiz entellektlelin faaliyetlerine onay vermistir. Mounier’in bir-
cok dusulncelerini onaylasa da Rus filozofu bazi personalist fikirlerinin tam islen-
memis oldugunu belirtmekte idi. Mesela Berdiyaev, Mounier’in kisilik hakkinda 6g-
retisinin gelismedigini belirterek “ Mounier kisiligi o kadar ¢ok toplumla birlestir-
mektedir ki, “ben” demekten vazgecip “biz” demeyi tercih etmektedir. . . Onun top-
lumu bir kisilik olarak gérmesi cok slpheli geliyor. Kisiligin insana degil de topluma
ve sosyolojik butlin olarak kullaniimasikarmasik bir problemdir” seklinde disunce-
lerini dile getirmistir (N. A. Berdiyaev:1935. Ne 49: 90- 120).

Mounier’in personalist devrim anlayisi cogu zaman Berdiyaev ile 6rtiismekte-
dir. Fakat onun gerceklesmesinin kesin mekanizmalarini olusturarak ona sosyal bir
anlam yuUklemektedir. Berdiyaev'de ise, tam tersine devrim ruhsal ve gercek ol-
maktan ziyade ahiretseldir. Bu ylzden benim disiinceme goére, bu iki personalist
duslinceye sahip filozofun bakisi birbirinden ayriimaktadir. Buna 6rnek olarak Ber-
diyaev “Samapoznaniye/ Kendini Tanima” adli galismasinda Fransiz personalizmi
hakkinda kendi goruslerini yazmaktadir: “Esprit” dergisinin cizgisi benim disunce-
lerime daha yakin idi. Kurucu ve editéri Mounier ¢ok aktif bir insan, fakat zayif bir
Katolik idi. Fakat “Esprit” yine de katolik temelli idi. Ancak dergi dini ve felsefi so-
runlarla az ilgileniyordu, o sosyal ve politik sorunlara adanmisti... “Esprit” harekati
herturli acimaya layiktli. Bu sadece entelektuallarla sinirlanmistir ve onun sosyal
etkisi az idi. ” Personalist toplulugun olusmasi icin farkliliklar ve tutarsizliklara
bakmiyarak Berdiyaev ile Mounier arasinda dislince ortakliginin oldugunuve Ber-
diyaev’in Mounier’efelsefi etkisini belitmek gerekir. Mounier Berdiyaev’i distne-
rekten soyle yazmistir: “Tasavvuf ile siyasetin siki birlesmesi, yogun 6zgurlik hissi
direkt sosyal dislamaya bagli,“insanin objektiflestiriimesi”, para ve ekonomik dis-
lama-hepsi onda mevcuttur”. Yukaridaki agiklamadan da anlasildig) gibi Rus filozo-
fu Fransiz personalizminin olusmasinda 6nemli rol oynamistir.

Kaynaklar:

» bepases H. A. MepcoHannam 1 Mmapkeuam // Mytb. Ne 48. 1935. ( Berdiyaev. N. A., Personalizm

& Marxsizm // Put MyTb. Ne 48. 1935. )

» bepases H. A. Camono3HaHue. - MockBa. , 1991. (Berdiyaev N. A. , Samopoznaniya. Moskova

1991).

» bepasesa A. 10. Mpodeccus: xeHa duaocoda. - Mocksa. , 2002. (Berdiyaeva L. Yu. , Professi-
ya: Jena filosofa. Moskova 2002. )
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mahkemeye cagirilanlarin entellektielliklerine baghdir. Acil krizleri asmaya ¢alisan
ve kiltirin ne oldugunu sdylemeye imkan saglayacak olan ahlaki olanaklar, kilti-
rin kendisinin ne olup ne olmadigini séyleyemez. Kriz ¢cok yayginsa, bizim entelek-
tlel ve ahlaki yasamimizi her yonuyle icine alir. O zaman bu durumumuzun tedavi-
si igin hangi kaynaklar ele alacagimiz, krizin etkilemis oldugu alanlarin timinde
toplanabilir. Unlii Karl Kraus ruh ¢céziimlemesinde diger disiplinlerde uygulanabil-
mesi amaciyla tedavinin sonuglanabilmesini iceren ¢ogu hastaliklarin belirtilerini
aciklar.

Calismamin sonunda Ingiliz cagdaslar ve Amerikan ahlak felsefesi igin
Kraus’un sozlerinin iyi bir anlasmaya varmak icin gecerli oldugunu iddia edecegim.
(Ben Anglo-Saxon dinyas! disindakilerin daha iyi seyler oldugunu sdylemiyorum
unutmayin; au contraire. ) Su sekilde devam edecegim: ilk olarak, kiltirimuzdeki
ve onlarin tarihsel koklerinin ahlaki kriz belirtilerinin ne olacagini tanimlayacagim;
ikinci olarak, yeni ahlak felsefesinin temel 6zelliklerinin ne olmasi gerektigini acik-
layacagim; Ucglincl olarak, ahlak felsefesinin aslinda kiltlirel durumumuzun bir
aciklamasi oldugu ve onun karisikliklarini dizelten kaynaklarin yoksunlugunu ele
alan bir tanimda karara varacagim; ve sonug olarak da bunun neden bdyle oldu-
gunu sorgulamam gerekecek.

AHLAKI KRIiZiN BELIRTILERI

Ahlaki krizin dis belirtilerini saptamak zor degildir: New York Times etigin artik
moda oldugunu ilan ettiginde ne anlatmaya calisiyor olabilir? Periyodik olarak ah-
lakin yeniden kesfedilebilir bir kiltir oldugu hakkinda ne sdylenebilir? Aramizda
genellikle kisa sureli olarak gorulen ahlaki kizginlik neden anlktir? Liberal ikonog-
rafi birkag yiIl 6nce Richard Nixon’un seytani ylzi Sam Ervin’in meleginin iyi kalpli-
ligi ile denk tutulan bir toplum igin ne yapmaliyiz? Varli§in amaci bilinci yok etmek-
tir. Senator Ervin kongrede dnerilen sivil haklar mevzuatinin her parcasina karsilik
oy verdi. Vietnam Savasi sirasinda ne yaptiklarini basarili bir sekilde unutan Politi-
kacllar ve akademisyenler karsisinda ne yapmaliyiz? Tegmen Calley’in askeri mah-
kemedeki mahkumiyetindeki cumhurbaskaninin etkisini simdi kim hatirliyor?

Bu tlr sorularin cevaplarinin saptanmasi, gegici ve kirllgan olan doga kilturu-
muzin ortada olan ahlaki tutumlarina sahip olma egilimindedir. Bence ¢agdas ah-
laki tartismalar ve inancta bu 6zellikler esas alinmistir. Bu degisebilir ve bitmek
bilmeyen cagdas ahlaki tartismalarin merkezi bir 6zelligidir. Bu birbiriyle rekabet
eden sonuglar igin birbirine karsi uygulanmistir. Ornegin, “Biitiin modern savaslar
yanlistir. 7, “Ozgiirlik sadece anti-emperyalist savaslar icin mesrulastirilabilir. 7,
“Bazen buyuk bir gucu korumak icin savasa gitmek gerekir, glic dengesi barisi ge-
rektirir”, ya da “Kurtaj cinayettir. ”, “Her hamile kadinin kurtaj hakki vardir. 7, “Bazi
klrtajlar savunulabilir, bazilari degil. ” Rasyonel olarak onlar terimin kokeni baki-

Miitefekkir, 2015; 2(4): 411-424



“A Crisis in Moral Philosophy: Why is the Search for the Foundation of Ethics so Frustrating?” 413

mindan savunulur. Bu terimlerin birbirleriyle kiyaslanamaz oldugu sonucuna varilir.
Terimler Ortagag teolojisinden kaynaklanan savaslarin kavramlarini ¢agristirir. Or-
tacag teolojisinden kaynaklanan savaslarin temelindeki dislinceyi aciga ¢ikartma-
daki amac¢ kismen Marx ve Fichte’den kaynaklanan savas ve kurtulusa iliskin
amaca karsi gelir. Ayni zamanda Machiavelli'yi de i¢eren her iki duslnce birbiriyle
catismaktadir. Thomistik ve incil’in arka planindaki ahlaki yasanin temeli Tom Pa-
ine, Mary Wollstonecraft ve John Locke’a bircok sey borclu oldugumuz bireysel
haklar konusundaki temelle catisir. Ayrica faydaci post-Benthamci dislinceyle de
bu duslnceler ¢atisir. Ben kesinlikle birbirleriyle kiyaslanamaz dustnceler oldukla-
rini ddsunayorum. Clnku faydayi iceren iddialara karsilik haklari iceren iddialar te-
razi metaforunu cagristirir, ya da 6zgurligu cagristiran iddialara karsi adaleti cag-
nstirdigini iddia eder. Ahlaki 6lgliniin bazi gesitleri pratikteki bosluga denk gelir.
Hicbir 6lglsu yoktur, ya da en azindan bu kultlr higbir 6lclye sahip degildir. Bun-
dan dolay ahlaki argimanlar hizlica tek bir sekilde sonlandirilabilir ve diger sekilde
sonlandirilamaz. CUnku hicbir argiman zaferle sonuclanana kadar tasinamaz. Ka-
rakteristik arglimanlar sadece yol gosterir ve karsi iddialarla celisen iddialar gide-
rek artar. Bu yeterince kétldur, ama hepsi degil.

Sizi ikna etmek icin yeterince iyi nedenlere sahip olmasam da, benim igin dU-
slincelerinizi degistirebilirsiniz. Konumumdan dolayi, sizin dislinceleriniz yerine
benim duslincelerim kabul edilebilir. Paylasilan rasyonel kriterlerin yoklugu, bize
her birinde baslangictaki keyfiligi aciga cikartir ya da gosterir.

Baskalarini ve igimizdeki keyfiligi inandirmak bakimindan yetersizligin bu bag-
lami, Amerikan’in suan ki ayirt edici bir 6zelligidir. Anlasilabilir bir fenomen olan
duygularin hizli degisimlerine ve ¢ok az ahlaki istikrar ile bir araya getirilen o kadar
cok ahlaki 6z bilince ulasmak icin daha az sasirtici olacak bir arka plan saglar. Ay-
rica ahlaki hayatin belirli alanlardaki 6zel kaygilarindan bagimsiz olarak etigin te-
mellerini sorgulama ihtiyaci hicte sasirtici degildir. Peki bu durumu ne ortaya ¢I-
kardi?

Cevabli kismen de olsa hazirdir: Toplumumuz ahlaki gelenegin belirli turlerinin
taslyicisi olan farkli gecmislerin bir dizi bulusma noktasina dayanir. Buyuk 6l¢ude
bu geleneklerin her biri baskalariyla karsilastirildiginda degistirildi ve parcalandi.
Amerikan devletinin kurumlari, onlarin soyut evrensellik cagrisiyla ve uzlasmasiyla,
aslinda rakipler icin karsilastirilmasi gereken bir yer vardir ve bir dereceye kadar
uzlastirma gerektiren farkli bakis acilari kabul edilmemelidir. Bu Amerikan imajinin
bir maskesidir. Clnku o siyahlar tarafindan temsil edilmektedir. Kizilderililer, Japon
ve isvegliler, irlandali Katolikler tarafindan, Yeni ingiltere Puritanlar, Alman Luther-
ciler, ve yurtsuz laikler ile karsilastirimalar mimkun degildir. Pluralizmin karisiklik-
larinin, kavramsal pargalarinin karmakarisik bir form icinde ahlaki argiman diize-
yinde oldugunu sdylemek sasirticidir.
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MODERN AHLAK FELSEFESININ TEMEL OZELLIKLERI

Modern ahlak felsefesinin ¢ temel 6zelligi vardir. Bunlar; sezgilerin cekiciligi,
akil kavraminin kullanimi, birbiriyle rekabet eden ahlaki taleplerin éncelik sorunla-
rni gdstermedeki yetersizlik. iddialarimi érneklendirebilmek icin birkac drnek ver-
mem yeterli olacaktir. Bu ylzden belirli bir tipte ve sayginliktaki keyfiligi 6rnekle-
rimde kullanmaya dikkat edecegim. Benim nihai énerim, modern analitik ahlak
felsefesinin esasinda hayali bir disiplin oldugu Uzerine temellenecektir. Bunun
cagdas uygulayicilart 18 ve 19. ylzyilin 6nde gelen cansiz golgeleridir. Onlarin ha-
talar sadece onlardan 6nce gelenlerin hatalarini tekrarlamaktir.

Modern ahlak felsefesinin en ©nemli oncillerinden bir tanesi Henry
Sidgwick’tir. Sidgwick 19. yuzyildan yirminci yuzyila kadar olan aradaki boslukta
“sezgi” kelimesini kullandi. Ayni zamanda Sidgwick aciklamak, sistematiklestirmek
ve Onceki felsefik olan ahlaki sezgilerimizi tutarl bir rasyonel bitun haline getir-
mek amaciyla J. 0. Urmson, Sir David Ross, giinimiizde de John Rawls’un yaptig
gibi ahlak felsefesinin gorevini Ustlendi. Bu yazarlarin, Sidgwick’in kendi yargilarina
dikkat etmeden, cogu seyi Sidgwick’'e borglu oldugunu kabul etmeleri sasirticidir.
Cunku Sidgwick Cosmos’u bulmayl umdugu yerde Kaos’u bulmustur. Yani, onlar
bizim dnceki felsefi sezgilerimizin uyumlu ve tutarli bir formda olmadigini ve bir bu-
tln olarak rasyonel ve sistematik bir butlinlesmeye sahip olmadig olasiliglyla yliz-
lesmediler. Oysa kanitlar oldukca yakindir. Rawls dagihmin bir dizi ilke agisindan
adalet kavraminin ne olmasi gerektigini aciklamaya galismistir. Nozick 6nceden
baslayan Rawls’in kesin ve yaygin olarak elde tutulan iddialarina sert bir cevap
vermistir. Buradan onun 6ncillerinin kabul edildigini gésterebilmemiz mimkuanddar.
Adalet kavraminin icerigi dagihminin herhangi bir bicimi agisindan acikliga kavus-
turulamaz. Onlarin aralarindaki tartismanin yapisi gindelik ahlaki tartismalarin
modlarini hatirlatan tiim felsefi dislnceyi kapsar. Neden Nozick’in éncillerini ka-
bul etmeliyim? Nozick, bana vaat iceren higbir neden veremez. Ozgiirligiin en yiik-
sek seviyeye cikartildigl her sosyal diizen c¢esidini planlamak amaciyla onlarin her-
hangi bir sosyal hiyerarsideki asil pozisyonlarindan habersiz olmasi dusunsel akil
tarafindan kabul edilebilir oldugunu savunur. Buradaki esitsizlikler belli bir derece-
ye kadar tolere edilebilir. Cink{ onlar 6zglrlGgin iyi bir seviyeye ulasabilmesi icin
oncelikle esitlige sahip olmasi gerektigi distincesinin gelistiriimesi etkisine sahip-
tir.

Peki ama dogal haklar konusunda, 6rnegin Nozick'in dncilleri yerine bu varsa-
yimsal rasyonel varliklarin seg¢imini kabul etmek amaciyla, neden benim simdiki
sosyal durumumu tercih etmeliyim? Ve neden Rawls’'un 6ne surdigu esitligin te-
melinde oncelikle 6zglrligin oldugu sdylemini kabul etmeliyim? Bircok elestirmen
bu ikinci soruda Rawls’un cevabindaki zayifliga dikkat ceker. Ancak énceki sorulari
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disundugimuzde Rawls’un durumundaki bu zayiflik acikga gorulir.

Rawls onun o6ncillerini kabul etmedigim takdirde rasyonel bir kisi olarak basa-
risiz olacagimi 6ne stirebilir. Bu tlr bir diisiince diger ahlaki filozoflarin 6zellikle de
R. M. Hare’in calismalarinin merkezi olmustur. Rawls sezgi anlayisina basvurmus
ve bunda israr etmistir. Hare, Rawls’un bu dusuncesine karsi ¢ikmistir. Clinku ah-
laki diistince igindeki anlayis ayrimciligl ortadan kaldirabilmek icin olanak bulabile-
cegimiz, bu ilkelerin kabul edilebilir ve gerektiginde reddedilebilir oldugu dustince-
sine dayanmaktadir. Fakat onun bu disuncesinin Ustesinden ancak Hare gelebilir.
Gercek su ki Naziler de dahil olmak Uzere, bir sinifin “fanatikler”i olarak isimlen-
dirdigi sinifsal faktorler disindakiler bir yana, baskalarinda evrensel ilkelere basvu-
ramam ve kendi kosullarimi hazirlamak igin hentiz hazir degilim. Oysa Naziler bu-
nun gibi ilkeleri kabullenmeye hazirdirlar. “Yahudi olsam bile, tim Yahudileri idam
etmeliyiz, bunu yapabiliriz. ”

Ahlaki ilkeleri birbirinden ayiramayiz, cinku onlar birbirlerini takip ederler. Hat-
ta Hare'in gorisinde bile, yalnizca onun nedenleri ya da mantigl bir yana, mantikli
olmayan gerekgeler ile birlikte neden ve mantik gerekgelerini bir araya getirerek
olusturdugu ahlaki normlar Hare’e 6zgli duygu ve fanatikleri igcinde yer almayacak-
tir. Buna karsin son noktada kabul etmemiz i¢in ve ona karsilik en azindan iyi bir
arguman var gibi gbzukmuyor. Suphesiz siyasiler bu tir ilkeleri kabul etmek isteye-
cektir. Clnk, “Beceriksiz oldugumun farkina varildiginda, tim beceriksiz siyasiler
makama mahrum olur. ” Rawls’a kadar acik bir sekilde sezgi kavramina basvur-
mak, Hare’in Ustl kapali bu béliminde dahi yanhslansa bile gérmek zor degildir.

Ahlakin basit ve iki yonlinU géstermek istiyorum. Bunlardan biri olan sezgiler
guvenli bir yol gosterici degildir. Cinku neden kendi icerisinde bazen tutarhhigin bir
anlami olarak ortaya gikarken bazen de karar teorisi araciliflyla bicimine katki sag-
lar. Bundan dolayl neden, ahlak felsefesinde kullanilan ahlaki ilkelerin iceriklerini
yerine getirebilmesi bakimindan bir kavram olarak yetersizdir. Ne ahlaki olarak il-
kesiz ne de tutarsiz olmasi yanls degildir. ilkesizligin tutarsiz oldugu bile acik de-
gildir. Pratikte 6ncelikle tutarsizhgin bazi ilkelere sahip olmasi gerekir (Aksi halde
tutarsizligin ne oldugunu sdyleyemeyiz). Modernitenin baslangicinda yayilmasinda
iki k6t adam olan Diderot’un Lui in Le Neveu de Rameau ve Kierkegaard'in ‘A’ in
Enten-Eller’in etkili oldugu disinulir. ikisi de higbir kurala bagl kalmaz. Rawls ve
Hare onlara ne séyletmesi gerekir? Rawls ve Hare onlara iki turli yanit verebilir:
Onlarin cevaplarini destekleyebilirim. Ne kadar mantiki olursa olsun kétu adamlari
ikna edebilmek amaciyla ahlaki teori gerekli degildir. Bu, dinleyicinin ciddiyeti icin
gereklidir. Bunun onlarin cevabi olabilmesi icin, benim onlarin deyisiyle séylemem
gerekir. Onlarin argiimanlarinin, dinleyicileri ilkeli bir hayat siirmenin dogru oldu-
guna ikna etmek igin, bir baslangic noktasi olacagini ileri sirer. ilkelilik herhangi
bir rasyonellik kavramindan daha ¢ok sey ifade eder. Aslinda bu genellikle modern
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ahlak felsefesinde varsayilir ve ben buradan hareket edecegim.

Ahlak felsefesindeki temel kavramlardaki bu zayifliklarin sonuclarindan bir ta-
nesi kural ya da ilkelerle iliskisini bize hicbir sekilde gdsteremez. Bireysel kural ya
da ilkelerin dogrulama metotlar ¢cok fazladir. Pratik, teorik, evrensel ve sezgici ge-
rekcelere ve ayni zamanda bunlarin her birinden daha fazla ¢eside sahibizdir. Ama
Ross’dan Rawls’a kadar olan 6énceki sorularin degerlendirilmesi oldukg¢a dayanak-
sizdir. Yerlesmis olan degerlerimiz hakkindaki bazi tartismaya acik olmayan du-
rumlarin oldugu varsayilir. Bdylece keyfilik gériinir hale gelmeye baslar.

Bu basarisizliklarin tarihsel kokleri vardir. Filozoflar icin ikinci bir se¢cenek olan
felsefe tarihini temele alan Analitik ahlak filozoflari, (6zel okullarda dans dersleri
gibi, onlar zarif bir dokunusla katkida bulunurlar, ama bu temel bir gereksinimdir. )
neden kavraminin atasi Hare, ya da Hume, ya da Mill, ya da kim olursa olsun bu
basarisizliklarin 6zelliklerini Kant’a borcludur. 18 ve 19. yuzyil tartismalarinin te-
meline islendiginin farkina varilmamistir ve simdi 6ncekilerden daha buytk bir ba-
sarl elde etmistir. Pratik aklin salt bicimsel kavramlarindan énemli ahlaki ilkeleri
tiretmek icin Kant'in k6t séhreti onun takipgileri tarafindan tekrarlandi; ve bunda
Hume ve Mill'in hayaletleri de etkin bir rol oynamistir.

18. yuzyilin nuksederek tekrardan tartisilan 6zelliklerinden bir tanesi, pozitif
argliman Uzerindeki olumsuz UstlnlGguddr. Hume, Smith, Diderot, Kant ve Mill'e
borglu oldugumuz ve onlara rakip olanlara karsilik iyi argimanlar vardir. Onun
kendi durumunu belirlemede basarisiz olurken, baskalarinin éncillerinin her birine
de zarar verir. Ayni sekilde onun eksikliklerinden bahsetmek yerine yeni ahlak fel-
sefesinde, baska birine karsilik diger yazarin sdylediklerini tekrarlayabilirim. Orne-
gin; Rawls’a karsl Hare, Hare’e karsi Warnock, Nagel’e karsi Harman vb. Aslinda
onun icinde gizlenmis olan modern analitik ahlak felsefesine karsilik sasirtici bir
fikir birligi vardir. Her modern ahlak filozofu, kendisi ve yandaslari disindaki tim
modern ahlak filozoflarina karsidir. Bu ylzden herhangi bir dis saldir igin bir ge-
reksinime ihtiyac vardir.

AHLAK FELSEFESIi VE MODERN KULTUR

Siradan bir ahlaki biling ve analitik ahlak felsefesinin kosullari arasinda bir
uyum oldugu gbéze carpmaktadir. Siradan bir ahlaki bilingte kesinlikle bu noktalar-
da keyfilik ve istikrarsizlik agiga ¢ikar. Analitik ahlak felsefesi ise herhangi bir mev-
cut olan ve onun tarafindan ¢6ziimlenemeyen sorunlari aciga ¢ikartir. Bu tur ahlak
felsefesi caginin bir yansimasidir ve bu sonu¢ detaylar dikkate alinarak daha da
glclendirilmistir. Diger bakis acilarinin éncullerini kabul etmek icin, her cagdas ah-
laki bakis acisini destekleyen ahlaki argimanlari hilkme baglayan rasyonel kriter-
lerde uzlasmaya variimasi gerekir. Fakat bu ahlak felsefesinin yetersizligi icerisin-
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de yansitiimaya calisilir. Bu ylzden 6zellikle bir dizi ahlaki durum bazi ahlak filozof-
larinin goziiyle aksettirilir. Ahlak filozoflarinin hepsi degilse de bir cogu karakteris-
tik orta sinif libarelleridir ve filozof kiliginda sunulan ahlaki durus normalde bu tur
liberalizmin nedeni olmasi sasirtici degildir. Ancak liberalizmin gesitleri vardir ve bu
ylzden Newsweek'in cagdas ekonomik liberalleri Nozick’in teorisi icerisinde kendi
betimlemesini incelerken, zamanin ¢agdas siyasal liberalleri Rawls’'un adaleti teo-
risi icerisindeki betimlemelerinde inceleyebilirler. Analitik ahlak felsefesi modern
liberalizm tarafindan giyilen bir¢ok ideolojik maskelerden bir tanesidir. Ama bu du-
rumu sirdirmemiz sadece olumsuz polemigin 6nemini vurgulamamizla mimkin
olacaktir. Bunun yerine hem ¢agdas ahlaki gcikmazi hem de ¢agdas ahlak felsefesi
ile ilgili ctkmazi yeni bir perspektif elde etmek icin denemek istiyorum. Bunu yap-
manin bir yolu, disaridan gelen bazi bakis acilarini benimseyerek simdiden kendini
uzaklastirmaktir. 18. yuzyil sonlarinin Polinezyasindan daha fazla distan gelen ba-
Kis acisI nedir?

Kaptan James Cook’un lglncu seferinin ginligiinde, Cook Polinezya’ya 6zgl
olan tabu kelimesinin ingilizce konusanlar tarafindan ilk kesif olarak kayda gecirir.
ingiliz denizciler Polinezyal belirsiz cinsel aliskanliklarin ne oldugunu anlamada ve
erkek ile kadinlarin birlikte yemek yemeleri gibi davranislari lGzerinde yasagin geti-
rilmesiyle ilgili net bir tezathk hayrete dusUrlcudur. Kadin ve erkeklerin birlikte
yemek yemelerinin neden yasaklandigini sorduklarinda, onlara o uygulamanin ta-
bu oldugu sdylendi. Onlar tabunun ne anlama geldigini sorduklarinda, onlar biraz
daha bilgi alabildiler. SUphesiz tabu sadece yasak anlamina gelmez. Tabu, bir kisi
ya da bir uygulama ya da bir teorinin yasaklanmasinin nedeni olan belirli bazi hu-
suslarini verir. Peki ama ne tur nedenler? Bu soru ile derdi olan sadece Cook’un
denizcileri degildir. James Frazer ve Edward Tylor'dan Franz Steiner ve Mary Doug-
las’a kadar gelen antropologlar da onunla miicadele etmek zorunda kalmislardir.
Miicadeleden problemin iki ¢6ziim yolu ortaya cikar. ilki, Cook’un denizcilerinin
kendi muhbirlerini sorgulamalari igin herhangi bir anlasilir cevap alamiyor oldugu
gercegi 6nemlidir. Bu onlarin kendi muhbirlerinin kullandiklari kelimeleri anlama-
diklarini gosterir. Bu iddia, Kamehameha Il 1819 yilindan kirk yil sonra Hawaii ta-
bularini kaldirdiginda, sosyal sonuglarin yetersizligi ve kolayhg| tarafindan saglam-
lastirildi.

Ama Polinezyalilar kendilerinin aslinda iyice anlayamadiklari nasil bir kelime
kullanmalari gerekir? iste bu durumda Steiner ve Douglas aydinlaticidir. Her ikisi
de tabu kurallarinin genellikle karakteristik olarak iki asamali bir gecmisinin oldu-
gunu sdyler. ilk asamada tabu kurallarina onlara gére anlasilabilir olan bir icerik
yerlestirilir. Bu nedenle Mary Douglas Tevrat'in 5. kitabinda tabu kurallarinin belli
bir tur siniflandirma ve bir kozmoloji varsayildigini iddia etti. Orijinal iceriginden ta-
bu kurallarini cikardigimizda, onlar éncelikle keyfi yasaklarin bir dizisi olarak go-
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rinme egilimindedirler. Aslinda karakteristik olarak onlar baslangictaki gérinimu
kayboldugunda ortaya cikarlar. Tabu kurallarinin anlasildigl bu aydinhk icerisindeki
inanclarin gecmisi unutulmus degil vazgecilmistir.

Onlar hem yorumlanmasinda hem de gerekcesinin tartisilabilir olmasi gibi
herhangi bir statliden yoksunsa, bdyle bir durumda kurallar kendi otoritesini gu-
vence altina alan herhangi bir statliniin yoksunlugundadir. Bir kiltiirin yeniden yo-
rumlanmasinda kaynaklar yetersiz oldugunda, o zaman hakli gérevi imkansiz hale
gelir. Dolayislyla nispeten kolay, her ne kadar bazi cagdas gozlemciler sasirmasina
ragmen, tabular Kamehameha II’'nin zaferidir (Yeni ingiltere Protestan misyonerle-
rinin siradanhklarinin kabul edilmesindeki ahlaki boslugun yaratiimasi olarak anla-
silir). Ama Polinezya kdlttriindeki analitik felsefenin iyi dileklerinin begenildigi ¢cok
aciktir. Tabu anlaminin sorusu bir dizi yolla ¢ézllebilir. Tabu, net bir sekilde dogal
olmayan nitelige sahip olan bir taraf tarafindan s6z konusu edilirdi. Ayrica Prichard
ve Ross gibi zorunlu ve dogru bir niteligin adi olan ve Moore liderligindeki ayni
mantik da tabunun bdyle bir niteliginin adi oldugunu géstermemiz mimkindur. Di-
ger bir tarafin tartisilmasi ise suphesizdir. “Bu tabudur. ” kabaca “Ben bunu red-
dediyorum. " ile ayni anlama gelir. Acikgasl Stevenson ve Ayer liderligindeki 6nce-
likle duygusal bir kullanima sahip olmasi bakimindan “iyi” olarak goérulen ayni
mantigin, tabunun duygusal teorisini desteklemesi mimkindlr. Bu durumda bir
Uclincl taraf muhtemelen ortaya ¢ikmis olacaktir. “Bu tabudur. "un gramatik for-
mu evrensellestirilebilir zorunlu bir buyrugunda gizlenir.

Bu sanal tartismanin anlamsizligl ¢ekisen taraflarin ortak bir varsayimindan
dogar. Yani, durum ve gerekcelendirmedeki kurallarin gidisati calismanin yeterince
sinirlart belirli bir konumunun ve calismanin otonom bir alandaki materyallerinin
tedarik edilmesini saglar. Gergcek dliinyada bizim acimizdan durumun bu olmadigini
biliyoruz. Tabu kurallarinin karakterini anlayabilmemiz icin, hayatta kalma haricin-
de bir 6ncekinden daha ayrintili kiltlrel kdkenli hicbir yol yoktur. Sonug¢ olarak,
hem Polinezya anlayisi igindeki 18. Ylzyll sonundaki tabu kurallarinin sonuglarini
hem de onlarin tarihlerindeki yanlis bir teoriye deginmeden anlasilir kilinmadigini
biliyoruz. Tek hakiki teori onlarin anlasiimazhgini sergiledigi durumlardan biri olabi-
lir. CUnkl onlar zaman icerisinde o anda ortaya cikarlar. Ayni zamanda uygun bir
hakiki teori tabu kurallarinin bir kiimesi icin sadece neyi ayirt etmemizi saglayacak
olanlardan biri olacaktir. Karisiklik ortadan kaldirildiginda ve 6éncekinde meydana
gelen sonraki durum igerisindeki tarihsel gecisleri anlamak igin bize imkan saglar.
Tarihin belirli bir tiriinde yazmak bizim ihtiyacimizi karsilayacaktir.

Ve simdi soru benim 6nceki tartismamin 1siginda ortaya cikacaktir: Neden Ste-
venson, Ross, Prichard, Moore, Hare ve herhangi bir geride kalan hayali Polinezya
karsitlari hakkinda dusiundigimuzden farkh olarak saf analitik ahlak felsefeciler
gibi mi distinmeliyiz? Nig¢in tabunun bizim dustundugimuzden farkli olarak iyi, dog-
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ru ve zorunlu oldugunu distunmeliyiz? Bu soruyu cevaplamadaki girisim bir diger
soruyu ortaya c¢ikaracaktir: Nigin hatiralarin bizim kendi kiltirimuzin ahlaki soy-
leminde kullanilmamaldir? Oysa, o0 zaman geriye ne kalir?

Bu cevap, bizim kultirimuzdeki ortak ahlaki séylemin dizeninde kiltirel ola-
rak yitip gitmis hemen hemen butln felsefi sistemlerin pargalarinin mezarinin bu-
yUk bir parcasidir. Savas hakkinda birbiriyle rekabet eden sonuglar televizyon, ga-
zete ve barlar iginde giinlik ahlaki argimanlar tartisilir. Zaten belirttigimiz gibi,
hem amat6r Machiavellianism tarafindan suclanilan hem de faydacihigin eski ver-
siyonlarini, yok olmaya karsi olan yarisinda savasin ortacag doktrininin kalintilarini
bulabilirsiniz. Kesinlikle benzer bir durum kirtaj, 6lum ve 6lme ile ilgili, ayni za-
manda evlilik ve aile konusunda, hukukun toplumdaki yeri ve esitlik adalet iliskisi
hakkinda da tartisilir. Cliinku bagislamak ve terk etmek farkli gecmislerimiz disin-
daki genis bir piramitte kavram ve kuramlar arasindaki karsilastirma durumunda
ortaya cikar.

Parcalara ayrilmis olan bu felsefi analiz yontemlerinin oldukca yetersiz olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Onlar sistematik olmayan kavramsal arkeolojinin pra-
tikteki bir tlrldUr. Bu arkeolojik sistemin uygulayicilarinin biyik bir ¢ogunlugunu
simdimizin olusturdugu gegmisimizin farkli yonlerini ayirt etmemizi asla etkileme-
mistir. Yani ne sdyledigimiz ya da x bir kavram olarak veya da sagduyulu inanclar
olarak parca parca ortaya cikar. Bu inanclar orijinal baglamdan yoksun birakilan
blyUk olcekli felsefi ve teolojik sistemlerin aslinda kalintilaridir. Sonug olarak, cag-
das ahlak filozofunun cagdas ahlaki krizler icin sdyleyecek ¢ok az seye sahip ol-
masi sasirtici degildir. O, tarihsel anlagl ya da kendisini anlamada basarisizdir. Bu
basarisizlik, rekabetin yapisini belirlemedeki gereklilik ve sistematik dusunce ice-
rikleri olmaksizin sistematik olarak rakip durumlar ele alindiginda kendi kendini
suclar. Celisen durumlar arasinda karar vermek sdyle dursun, modern sonugsalci-
lik, onun mutlakiyetci rakipleri ve elestirmenlerini séyle bir yan yana disundn.

Her ahlaki diizen bir takim gorevler ve belirli tiirde yasaklar icerir (“Oldiirme-
yin!”, “Yalanci taniklik etmeyin!”, “Anne ve babana hiirmet et!”). Diger yandan ge-
nel emir; iyiyi gerceklestirmek ve diger yandan kotiligi bosa cikartmak ve ondan
kacinmaktir. Fakat bu iki unsur arasinda farkli bir iliski birbiriyle rekabet eden ve
alternatif ahlak dizenleri arasindaki temel farklardan biridir. Diger yandan Tho-
mistler ve Kantgilar mutlak ve istisnai ahlak yasalarinin yasak ve gérevlerinin ne
oldugunun belirlenmesini saglar. Ayrica onu, bizim gérevimiz, baskalarinin ve ken-
dimizin yararini gézetmek ve baskalari ile kendimizin zarar gérmesini engellemek
amaclyla ahlak yasasinin yasaklari ve emirleriyle sinirlanmasi gerektigi takip eder.
Hangi vesileyle olursa olsun, herhangi bir yikimi 6nlemek amaciyla ya da genel ola-
rak iyiyi gelistirmek amaciyla ahlaki bir hukuk prensibine itaatsizlik edebilir. Ve
tartma ya da yararl sonuglari dengeleme s6z konusu olabilir. Yani, bu makul pren-
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sibe uymanin énemine karsilik belirli bir durumda bdyle bir ihlal sonucu makul bir
sekilde 6ngorilebilir.

Aksine bir faydacinin eyleminde herhangi bir emir ve yasaklama goérulmez.
Gunku bir faydaci yalnizca duruma bagli ve kosullu bir glice sahiptir. Mill davranis
kurallarini syle yazar, “Hareket edilecek en tehlikeli yere ve durumun asil kosulla-
rini analiz etmek icin zaman ve araclarin olmadigl tutumuna isaret eder,” ama sart-
lar bdyle bir analiz Gizerinden hareket etmemize olanak sagladiginda, en blylk
mutlulugu ya da en azindan aclyi tesvik edeceginden herhangi bir kuralin menfaati
yer degistirebilir ya da degistirilebilir ya da askiya alinabilir. Bu ylizden ahlakin te-
mel hikmda, genel iyinin bizim 6ngoérilerimiz tarafindan sinirlandiriimasi gerekir ve
ongorilerimize baglidir.

Diger bir takim Kantgl ve faydaci hareketin durumu arasinda bir mesafe s6z
konusudur. Faydacilarin kendi kurallari genellikle takip edilen varliklarin sonugclari-
nin degerlendiriimesine tabii olmasi gerekmesine ragmen, bir faydaci yontemin
yelpazesinin faydaci ucunda faydaci yaptigindan daha az kosullu ve gegcici saygl ile
kurallar tedavi edilebilir. Kosullu durumlar degiseceginden dolayi, saygl icin mim-
kiin olan en iyi sebebi sunan kurallarin bile zaman zaman yeniden degerlendiril-
mesi gerekebilir. Sonug olarak, faydaci kurallar eylemin herhangi bir ¢esidini agik-
lamaz. Faydaci eylem daha ¢ok durumlara bakmaksizin yasaklanir ve bu dogru ka-
bul edilir. Faydacilik kuralinin, faydacilik eyleminin icinde kaybolmasini iceren Da-
vid Lyon’un arglimaninda bile basarili degildi.

Hala Kant’a karsit olmasina ragmen izgenin sonunda, Kant’a yaklasan tiim ey-
lem secimlerinin bazi durumlarinda koétulUklerin yapimini icerdigine inanan hicbir
ahlakel olamaz. Fakat bazi kétilUkler digerlerinden daha az kéttdur. Boyle bir ah-
lakel bazen kotilik yapmanin gerekli oldugunu disiinen faydacilara benzeyecek-
tir. Ama bir faydacinin aksine kotlligl ona acik ve hala mimkin olan en iyi eylem
olarak gérmek ister.

Bununla birlikte, bu aradaki durumlar 6nemli olmasina ragmen, ilk olarak ey-
lemin belirli tirlerinde bunu inkar edenler ve kosullar ve sonuglarina bakilmaksizin
ya da yapilmasi gerektiginde bunlarin arasindaki ¢atismayi dikkate alsak bile, bi-
zim sadakatimiz Uzerinde onlarin taleplerini degerlendirebilecegimize inaniyorum.
Sadece suan icin, her ne kadar suan icin olmamasina ragmen, bir model igindeki
bu dislnceler dikkate alindiginda, onlarin felsefi baglamlarindaki cesitlilikle en
azindan dibine kadar gdmulmustur. Sonugcta, Aristoteles, Aziz Paul ve Aquinas’dan
farkh olarak ahlakgilar Kantgilarin yaptigi gibi zorlayici bir bicimde eski mutlakiyetgi
tutumu savunmuslardir. Onlar icindeki G. E. M. Anscombe’nin dénemindeki sonug-
cularin, ayni zamanda bircok cesitleri vardir. Bunun icin G. E. Moore’un takipgileri
ve Benthamites arasindaki karsitligl animsamak yeterlidir.
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Her iki gorisin guvenilir taraftarlari acikca onlarin kendi durumlarini tam ve
onlarin rakiplerini ayni élctide yanlis buldugu yéntemi dikkat cekicidir. Bu ylzden
bir keresinde Anscombe sunu yazdi: “Eger birisi bir eylemin énceden sorgulanmaya
aclk oldugunu disinurse, masum bir yarginin tedarik edilirken bir eylemin saygin-
ik disinda herhangi bir seyin gerekip gerekmedigi sorgulanmaya agiktir. -Onunla
tartismak istemiyorum, onun bozuk bir zihin yapisina sahip oldugunu goésterir. ”
Jonathan Bennett’e gore, agikcasi zararin tahmini sonuclari durumun bazi tirlerin-
de eylemin gerceklesmemesinin bir nedeni olarak kabul edilmesine ragmen, so-
nuclarina bakilmaksizin herhangi bir eylem tirinin yasaklari rasyonel olarak sa-
vunulmayabilir ve bdyle bir tanima erisebilmek ve bdyle bir yasak sadece “karisik-
hgin” hatta belki de daha kétlsl “muhafazakarhgin” bir sonucu olabilir. ”

Aslinda birbiriyle rekabet eden kahramanlarin anlasamadiklari sey nedir? En
azindan (¢ temel anlasmazlik oldugundan siiphe ediyorum. Biri; nedensellik, 6ngo-
rulebilirlik ve bilingli kavramlarin etrafinda odaklanir ve diinya-biling iligkisini icerir.
Digeri; bir yasa, kotuluk, duygu kavramlari ve kendiligin butunlUgu ile ilgilidir.
Uclinciis(; sosyal kimlik ile bireysel kimligin iliskisine odaklanir ve siyaset etigi ile
ilgili sorulari icerir. Kisaca her birini gézden gecirelim.

Eylem nedir? Bir eylem ve etkileri, sonuglari ve sonuglari arasindaki ayrim ve
baglanti nedir? Nedensel baglantilar yasa benzeri genellemenin bilgisi olmadan
kurulabilir mi? Yani bu inanc ve niyetlerinin etkisindeki bir ddonemde nedensel bag-
lantilar, baglantinin bir déneminde genisleme olmadan karakterize edilmesiyle el-
de edilebilir mi? Bu grup sorular geleneksel olarak eylem felsefesi ya da zihin fel-
sefesi olarak ikiye ayrilir. Ama onlara bir cevap -onlara bir yanit gerektirmeyen en
azindan bazi teoriler-, ahlakin herhangi bir agiklamasi oldugunu varsayabiliriz. Ne-
den bir etkendir ya da hangi cevaplara baghdir?

Bu anlayisin gucu, bazi romancilar tarafindan éngorilen sorular dikkate alina-
rak ortaya ¢ikartilabilir. Dickens’in diinyasi, bunun faal pratik etkilerinden bir tane-
sidir. Bu tlr duygular malzemenin o an ki edimini ortaya c¢ikartabilir. Maddi ve Kisi
olanagl saglandiginda bu tir edimler somutlastirilabilir, zarar ve fayda simdiki in-
sanin bir eyleminin konusudur. Aksine Proust’un dinyasi digerlerinin her bilince
erisememesinden biridir. -Yanilsamalarin bu araligi dev aynanin bir salonunu olus-
turur- Dis diinyada eylemlerimizin aslinda tam olarak belirgin olmayan karakterini
olusturur. “Ne icin?” Proustcu bakis acisinin sdylemeye calistigl sey, bazi durum-
larda dlzenlemelerin gerektigidir. Aci, hayal kirnkligl ve sanat inkar edilemez ger-
cekliklerdir. Tolstoy’'un sanat dlinyasi yanilsamalardan bir tanesidir ve buyuk bir
etkiye sahip olan icat kavrami ayni élgide hayalidir. Savas ve imparatorluklarin
ylkselisi ve zaferlerin yikimi yapilamaz veya da yapilamamistir, onlar ola gelmek-
tedir. TUm bunlarin ahlaki edimin oldugunu gosterir.
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Bu nedensellik, eylem ve zihin felsefesi Uzerine bir Anscombe, Quine, David-
son ya da Wisdom’in sorularini cevaplamada ya da cevaplarini degerlendirmeyi
kabul etmek esastir. Bunlarin hepsine karsi belki de verilen o karar, Dickens, Tols-
toy ve Proust arasindaki durumu belirlemektedir. Bundan dolayi bizce net olmayan
belirsiz durumlari bir kenara birakmallyiz. Bunu kabul etmek istemesek bile, bu
diinyada yasamak zorundayiz. Bu yuzden etik nedensellik, zihin ve eylem felsefesi
ile sistematik bir baglantiyi gerekli kilar.

Sorularin ikinci kismi yasalar, koétullk, duygu ve 6z butlinlugl ile alakahdir.
Stoacilar, Thomistler ve Kantcilar kozmik konum olarak kendilerinin farkina varir-
lar. Olimcil ya da yakin 8liimciil yaralar alabilir. Faydacilar her zaman oldugu gibi
ona acik eylemin en yararli ya da en az zararli olan rotayi se¢cebilmesi igcin ben’i an-
lamasi gerekir. Ne olursa olsun bunu yaparken de ben’i kapsayabilir. Hicbir eylem
ahlaken ben’in &tesinde degildir, hicbir sinin yoktur. Bernard Williams bu bakis
acislyla bUtinligun bir erdem olarak geleneksel kavramin ortadan kalktigini be-
litmistir. BUtlnlik neyin yapilacagini net bir sekilde zarar gormemesi gereken si-
nirlara dayandirir. Bu sebepten Stoacilar, Thomistler ve Kantgilar i¢in benim arzum
bu nedenlere dayanarak egitilmelidir. Clinkl onlar benim bUtinligimua koétlye kul-
lanirlar. Bu yasanin ihlali, hem yasanin hem de arzunun nedenleri hakkinda bir tez
gerektirir. Thomist¢i ve Kantgl semalardaki asil belirgin olan duygu, en azindan
tévbe duygusunun sekillenmesinde pismanligl gerektirir. Faydaci diizen pismanlik
duygulari igin bazi mahallere sahip olabilmesine karsin, tévbe ya da vicdan azabi
gibi duygularin hicbirini icermez. Ayrica Stoacilar, Thomistler ve Kantcilar insan
psikolojisindeki cesitlilikler ne olursa olsun zamansiz olan bir ahlak duzeniyle ylz-
leseceklerine inanirlar. Bentham ve onun takipgileri, ahlaki dlzenin zamansiz bir
psikolojinin dayatmis oldugu sinirlar icerisinde degisebilecegini ileri slrerler. Bura-
daki metafiziksel sorulara verilen sistematik cevaplar, birbiriyle rekabet eden ahla-
ki bakis acilarini 6ngdrebilecegi aciktir. Bdylece aslinda bu Uglincl grup soruyu
olusturur.

Ben kimim? Nasil davranmaliyim? Oyunum icerisinde ben kimleri temsil ediyo-
rum? Benim yaptiklarimdan kim sorumludur? Eger Alman olsam, nasil bir Yahudi
ile baglanti kurabilirdim? Eger babam blylk babasinin yanmasina sebep olduysa?
BuyUk babasi yakildiginda, babam evdeyse ve hicbir sey yapmadiysa? Onlarin ken-
di secimleri haricinde olumsal ve gerekli olmayan, liberal siyaset teorisi ahlaki fak-
tériin tim siyasi ve sosyal, ailesel ve etnik 6zelliklerini 6ngdérmistiir. Ozetlersek,
otonom insanlik sujenin konusu olmustur. Ancak bireylerin edimlerinde siklikla bir-
lesmis edimler vardir. Dinya kendisini ortaya koyarken, ailem, Glkem, partim, ku-
rumsal kimligim ben’dir. Onlarin gegcmisi benim ge¢cmisimdir. Dolayisiyla su soru or-
taya cikar: Ahlaki kimlik, siyasi kimlikle nasil baglantihdir? Aristoteles, Kant, Hegel
ve Marx bu soruya farkli cevaplar verir. Her cevap devletin ve devlet ile vatandas
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arasindaki iliskinin belirli bir gérinimin( gerektirir. Bu ylizden siyaset kurami ile
sistematik bir baglam olmadan etnik problemleri c6zemem.

Daha 6nce 6ne slirmiis oldugum tezimin icerigi artik acik ve segiktir. Bizimki,
bu sorularin sistematik iliskileri teorinin seviyesinde ve gunluk uygulama varsayim-
larinin igerisinde filozoflar tarafindan bilinen bir kultir haline geldi. Ama biz ge¢gmi-
si, ortacagl, erken modern dinyalari bir kenara biraktigimizda, estetik diizey disin-
daki blyUk 6lgude ve giderek artan bir vizyonun tamamindan yoksun bir kultur ha-
line getirildigimizi gérlriz. Deneyimimizin herbir b6lim yeni bir yéntemle geri ka-
lanindan ayrilmistir. Entelektlel arastirma faaliyetleri kalaniyla birlikte bélimlere
ayrilmis ve bolinmustar. Calismanin diisiinsel bolumi kismen etkili ydntemlerle ve
parcalara ayirarak sorunlar birbirinden ayristirmistir. DUsuncenin sonucu olan
modeller, gundelik hayatin deneyimine iyi bir sekilde karsilik verir.

Ahlaki felsefenin sonuglari acgiktir. Ahlak, onun bir parcasi olarak kultirin ve
toplumun bicimlerini yansitir. Bu tanidan daha cok bir belirti haline gelir. Fakat
onun kendi problemlerini ¢dzebilmesi ise mimkiin degildir. Clinkl incelemenin ay-
ri ve farkl bir formundan soyutlanmistir. Bundan dolayi bu sorunlar onlarin ¢6zu-
munU gerektireceginden sistematik cergeveden yoksun birakiimislardir.

AHLAKI BILIMLERIN GELECEGI

Nasil ki ahlak felsefesinin tarihi parca parca yapilan analizlerle bayuk capli bir
sistematik sorgulamadan onun gecisine maruz kalmissa, -Bdylece etigin temelleri-
nin nedeninin aranmasi faydasizdir- yeterince karakterize edilirse, en az U¢ yon-
temle desteklenmesi gerekir. ilk olarak, ard arda gelen taleplerle ayni dogrultuda
olan fikri ddnlsUmler ortaya ¢ikmistir. Sadece felsefe alt béliumlere ayrilmamistir,
ayni zamanda ahlaki bilimlerin geri kalaniyla da yeniden paylastiriimistir. Dolayisiy-
la bu alisiimisin disinda olan cagdas olgulardan kaynaklanmaktadir. Entellektiel
sinir tasi profesyoneller araciliglyla kontrol edilir ve “Bu felsefe degil!” ya da “Ger-
cekten sosyoloji yapiyorsun. ” gibi bazi cigliklara isaret eder. Adam Smith’in aksine,
Ahlaki Duygu Teorisi olan Glasgow’un dersinin ikinci béluminde ve Uluslarin Zen-
ginligi kitabinin dérdiinct bélimunl yayinladiginda, o birden fazla disipline katkida
bulundugunun farkinda bile degildi. Bundan dolayl 18. ylizyildan beri ahlak felse-
fesi ne olmadig| ya da artik ne olmadigl agisindan tanimh hale gelmistir. Sonug ola-
rak, ahlak bilimlerinin ve onlari izleyen gelecegin ne oldugu tarihe islemedikce, ah-
lak felsefesindeki degisikliklerin tarihi kismen anlasiimaz hale gelecektir. Bu gele-
cek, Mill'in cevirisiyle “ahlaki bilimler” séylemine cevrildigi gercegiyle temsil edilir.
Mill, Dilthey ve baskalarinin kendi amaclari icin devralinan bir kelime olan Geis-
teswissenschaften Almanca bir kelimeden tiretilmesi gerekir. Bu yiizyldaki ingiliz-
ler, bazi Aiman yazarlarinin cevirileriyle ilgilenmislerdir. Ayrica onlar Geisteswis-
senschaften’in ingilizceye esdeger bir kelime olmadigini iddia etmislerdir.
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ikinci olarak, tiirin 6nemli sorular vardir. Onceden maddeler belirlenmesine
ragmen, erken 19. ylzylla kadar ahlak felsefesinin neredeyse sadece kitaplarda
yazili olmasi higte énemsiz degildir. Bu sure ve bu nedenlerin olasi kapsami, bu
degisimden etkilenmis olan arglimanin bir parcasidir. Ama ayni zamanda, filozof
kendini halkin okuma surekliligindeki degisiklikte kendini yansitir. Hume, Smith ve
Mill genellikle egitimli halkin varoldugunu farzeder ve halkin zihni, mihenktasi ve
kaynagl olan iki yoninU saglayan calismanin ortak varlig ile bilgilendirilir. Bazen
blyUk 6lciide mihenktasi ve kaynagin bu noktalari degistirilmesi ve varligina ek-
lenmesi i¢in onlar bazi hususlari arastirirlar. Bu sadece profesoérler tarafindan pay-
lasilan bir dialog cagdas profesyonellesmis katkilardan ¢ok farkh bir girisimdir. Fel-
sefe sadece kademeli degil, rastgele de olabilir. (Genellikle tahsilli aklin yikiminin
bu parcasi profesyonel felsefik literatlriiniin tamamen g¢ogalmasidir. Felsefi dergi
sayisinin artisindan beri olan bu bakis acgisi -ve yazma, baski artisini ortaya ¢ikartir-
tam anlamiyla bitmek bilmeyen koétlulUklerin kendisidir. Gérev ya da mevkinin 6n
kosulun yayinlanmamasi durumu ¢ok kuvvetli hale gelir. )

Sonug olarak, liberal statikonun gelecekteki ahlak felsefesinin yansimasiyla
sunulan ideolojik islevlerin Uzerine yansitiimasi gerekecektir. Agiktir Ki, sezgilerimi-
zZi aciga cikartmayi arzulayan bir ahlak felsefesi bir ydontemle bu sezgilerin koruyu-
cusu olmasi gerekecektir. Ahlak felsefesi rasyonel olmanin nedendeki analizinden
olan ilkelerin elde edilmesi gerektigini iddia etse de, aslinda bliyluk 6lcide kabul
edilemeyecek bilesenlere sahiptir. Bu bilesenlerin kokleri olduk¢a baskadir ve
baska bir sekilde bunlarin koruyuculari olmalari muhtemeldir. Ben 18. ylUzyilin va-
risi olarak felsefeyi belirlemede hakliysam, gelecekteki ahlak felsefesinin sasirtici
olan bu koruyucu yontemle faaliyette bulunmalidir. Onun korumus oldugu ahlak
ayni zamanda 18. yuzyilin varisidir. Ama 18. ylzyilda bir ¢esit felsefenin liberaliz-
min epistemolojik temellerini reddettigi iddia edildi. Apagik olmamiz icin anlasil-
masl zor olmayan dogrulara inanmaliyiz. Bu ylizden Bentham’in psikolojisini ya da
Kant’in aklin gucleri gorisinu kabul edemeyiz. Bundan dolayi liberalizmin kendisi
temelsiz hale geldi. Cink( ¢agimizin ahlaki liberaldir ve karsihgini beklemedigimiz
etik temellerin aranmasini imit etmek icin daha fazla nedenlere sahibizdir.
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insanlarin diger insanlari degerlendirebilme kapasitesi, sosyal diinya icerisin-
de yollarini bulabilmek icin temel éneme sahiptir. insanlar, cevrelerinde bulunan
diger insanlarin hareketlerini ve niyetlerini yorumlayabilmek ve kimin arkadas ki-
min hasim, kimin uygun bir sosyal partner olabilecegi, kimin olamayacagl konula-
rinda dogru yargilarda bulunabilmek durumundadir. Gercekte, tim sosyal hayvan-
lar kendilerine yardimci olabilecek bireysel turdeslerini tanima ve bu bireyleri ken-
dilerine zarar verebilecek olan digerlerinden ayirt edebilme kabiliyetinden fayda-
lanmaktadir. Yetiskin insanlar diger insanlari hizla ve otomatik olarak, hem davra-
nis hem de fiziksel 6zellikler temelinde degerlendirirler, fakat ontogenetik orijin ve
bu kabiliyetin gelisimi iyi anlasiimamaktadir. Burada, 6 ve 10 aylik ¢cocuklarin di-
gerlerine karsl davranislarini, o bireylerin sempatik mi kaginilmasi gereken birimi
olduguna karar vermelerinde gz 6nune alindigini gésteriyoruz. Cocuklar, bir bas-
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kasina yardimci olan bireyi bir baskasina engel olana; yardimci olan bireyi tarafsiz
olan bireye ve tarafsiz bireyi engelleyen bireye tercih etmektedir. Bu bulgular, ko-
nusma 6ncesi ¢ocuklarin bireyleri digerlerine karsi gosterdikleri davranislara goére
degerlendirdigine dair bir delil teskil etmektedir. Bu kabiliyet, ahlaki dlslince ve
hareketler icin bir temel olarak kabul edilebilir ve erken gelisim déneminde ortaya
cikan bu durum, sosyal degerlendirmenin biyolojik adaptasyon oldugu goérisiini
desteklemektedir.

6 ve 10 aylik cocuklarin sosyal etkilesimlere yonelik sezgilerinin degerlendiril-
mesine yénelik deneylerimizde iki ydntem kullaniimistir: icerisinde cocuklarin ter-
cihlerini uzanma davranisiyla dlgen “cocuklarin tercih” paradigmasi ve ¢ocuklarin
beklentilerini bakma sureleriyle yorumlayan “beklentinin ihlali” paradigmasi. Son
paradigma cocuklarin beklenmedik veya surpriz olaylara daha uzun sureyle bakma
egilimde olduklar yonindeki olgudan yararlanmaktadir. Deney 1’de cocuklar ilk
basta bir tepenin lzerinde dinlenmekte olan bir karakter gérmusler (ahsaptan ya-
piimis ve Uzerine yapistiriimis blyuk goézlere sahip ‘tirmanicr’). Alisma evresinde,
cocuklara icerisinde tirmanicinin tekrar tekrar bir tepeye tirmanmaya calistigl gos-
terilmistir. Tirmaniciya Ug¢lncu girisimde ya kendisini arkasindan iten bir yardimci
tarafindan yardim edilmis ya da tirmanici bir engelleyici tarafindan asag) itilmistir
(Sekil 1a; Uyarma kKlipleri ve destekleyici yontemler igin web:http://www. yale.
edu/infantlab/sosyal degerlendirme ve destekleyici bilgiler igerisinde). Cocuklar,
degisen yardim etme ve engelleme denemelerini her bir denemedeki dlglilen bakis
sUresiyle bakis sureleri bu olaylar yeterince incelediklerini gosteren énceden belir-
lenmis bir kritere ulasana kadar gormustir. Laboratuarimizda yuratulen énceki ca-
lismalar, cocuklarin benzer sekilde yardim etme ve engelleme yonundeki bilgisayar
animasyonu olaylarini acikladigini ve tirmanicinin da miteakiben yardim edene
yaklastigini ve engelleyiciden kacindigini bulmustur. Burada ¢cocuklarin kendilerinin
-yanlarinda duranlarca midahale edilmeden ve etkilenmeden- nasil yardim eden-
leri ve engelleyicileri degerlendirdigini sorduk. Bir bireyin, taninmayan UclncU bir
tarafa yonelik davranislarina sahit olmak, ¢ocuklarin bu bireylere yénelik tutumla-
rini etkileyecek miydi?

Test evresinde, secenek Olcitiumiz cocuklarin yardim edene ve engelleyiciye
kars! tutumlarni incelemektedir. Cocuklar bu ikisi arasindan birini se¢cmek icin
tesvik edildi (yani, bir tanesine erismek icin). Cocuklar bluyuk bir cabuklukla yardim
ediciyi segtiler (10 ayliklarin 16’sindan 14’0, binom olasilik testi, tek kuyruklu P=0.
002; 6 aylk cocuklarin 12’sinden 12’si, P=0,0002), bu bulgu da ¢ocuklarin iki ka-
raktere yonelik, tirmaniciya yonelik davranislari temelinde bir birinden farkl izle-
nimleri benimsediklerini ortaya koymaktadir (bakiniz: Sekil 2).

Goézetim suresi 6lcimuz, 9 ve 12 aylik cocuklarin tirmanicinin yardim edene ve
engelleyiciye yonelik tutumu hakkindaki beklentilerinin degerlendirmesini yaptigi-
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miz 6nceki ¢alismalarimizi aynen tekrarlamis ve bu soruyu klgik cocuklara dogru
genisletmistir. Cocuklar, tirmanici, yardim edici ve engelleyici iceren yeni bir vitrin
izlemislerdir (Sekil 1b). Onceki sonuglarimizi taklit ederek, 10 aylik cocuklar, takip
eden olaya daha uzun bakmislardir (meanengelieyici = 4. 96 sn. , meanheiper= 3. 82 sn.
; ikili t-test, t(15) = 2. 603, iki kuyruklu P = 0. 02) bu bulgular da, daha 6énceden
engellemede bulunan kisiye yaklastiginda yasanan surprizi isaret etmektedir. Ne
var ki 6 aylik ¢cocuklar her iki olaya da esit sekilde bakmislar (meanengelieyici = 5,7 sh.
, Meanneper= 6,7 sn. ; 1(11) = 0. 80, P=0. 44) bu bulgu da ¢ocuklarin, kendileri se-
cenek Olgimimuizde yardim edeni engelleyene karsi tercih etmelerine ragmen,
tirmanicinin ayri tutumlarini iki karaktere atfetmedigini ortaya koymaktadir. Bu so-
nuc da sosyal degerlendirme kapasitesinin baskalarinin degerlendirmelerinden
sonug ¢ikarabilme kapasitesinden énce gelistigini ortaya koymaktadir.

Bizim 6nerdigimiz husus, kiglk gocuklarin digerlerini kendi sosyal davranislari
temelinde degerlendirmesinin—c¢ocuklarin olaylarimizin ylzeysel kavramsal boyut-
lar degil, sosyal boyutlarina goére yapildigidir. Eger bu yaslardaki ¢ocuklar 6rnegin
yukari ve asagl hareketi veya yukari itme veya asagl cekme hareketini tercih edi-
yorlarsa, bizim deneklerimiz yardimciyl bu sosyal olmayan nedenlerden 6turl seg-
mis olabilirler. Bunu yorumlayabilmek igin, icerisinde ¢ocuklarin Deney 1'deki gibi
fakat itilen nesnenin hareket ettigi ve tirmanicimiz gibi amag odakli degil, ama bu-
nun yerine hareketsiz (Sekil 1c) ve sosyal yardim veya engelleyici kavramlarinin
uygulanmadigl bir varlik seklinde olaylar gérdukleri ikinci bir deney daha gergekles-
tirdik.

Deney 2'de, yeni ¢ocuk guruplar iki karakter gérmuslerdir (Deney 1'deki yar-
dimci ve engelleyici), deneylerin degistiriimesinde, siraslyla hareketsiz nesne (De-
ney 1'in tirmanicisi, ancak gozleri ¢ikariimis ve kendi kendiliginden gelisen bir ha-
reket yasanmamistir) hafifce tepeden yukari itme veya asagl itme uygulanmistir. iki
karakterin fiziksel gezinmeleri (yortungeleri) ve itilen nesnenin iliskili etkileri Deney
1’deki yardim eden ve engelleyici lizerindeki etkilere benzerlik gdstermesine rag-
men, bu olaylar sosyal etkilesimler degildir ve “yardim” ve “engelleme” olaylari ola-
rak gorilemezler. Daha sonra ¢cocuklara se¢enek 6lgutu verilir.

E8er sosyal degerlendirmeler harig, kavramsal tercihler Deney 1’de ¢ocuklarin
tercihlerini yonlendirebiliyorsa, benzer tercihler burada da elde edilebilmelidir: Co-
cuklar blyuk bir hizla yukari itme ve asag| itme karakterini tercih etmelidir. Ancak,
hicbir yas gurubu bunu yapmamistir. On aylik ¢cocuklarin 6 tanesi yukari iteni seg-
mistir (binom olasilk testi, tek kuyruklu, P=0. 613; 6 aylik 12 ¢cocugun doért tanesi
de bu tercihi yapmistir P=0. 927).

Alinan bu yanitlar, Deney 1'den alinanlara gore anlamli 6lcide sapma goster-
mistir (10-ayliklar P=0. 04, Fisher’in kesin test; 6-ayliklar, P=0. 001) ve burada co-
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cuklar, bu hareket sosyal baglam icerisine gomulduginde ezici bir cogunlukta yu-
kari itici (yardim ediciyi) secmisler bu durum da Deney 1’de ¢ocuklarin tercihlerinin
algisal degil, sosyal oldugunu yani yardim ve engelleme olaylari arasindaki farkhh-
ga bagl oldugunu isaret etmektedir.

Cocuklarin tercih kaliplari G¢ olasilk isaret etmektedir: cocuklar pozitif sekilde
bir baskasina yardimci olan bir bireyi degerlendirebilmektedir (bdylece ¢ekici olan
yardim ediciyi bulurlar); bir baskasini engelleyen bir bireyi olumsuz olarak deger-
lendirebilirler (bOylece, engelleyiciyi itici bulurlar); veya hem pozitif hem de negatif
degerlendirme siireci isler durumda bulunabilir. Biz de buna gore, yeni 6 aylk ve
10 aylik cocuklarin, her ikisi de yardimci olan (¢ocuklar igin yardim/nétr olma kosu-
lu) ya da her ikisi de engelleyici olan (engelleyici/tarafsiz kosul) tarafsiz karakter ve
deger karakter arasinda secim yaptigl Uglncl bir deney gerceklestirdik. Deney
3’teki aliskanlik denemelerinde, her bir cocuk Deney 1’deki tirmaniciya yardim et-
meyen/engellemeyen tepeden yukari veya asagl hareket eden ama tirmaniciyla
etkilesimde bulunmayan bir tarafsiz karakter gorir (Sekil 1d). Cocuklarin bu taraf-
siz karaktere nasll baktiklari bu deneyde 6lciimeye calisiimistir.

Secenek Olgutiinde, her iki yas gurubundan cocuklar, yardimciyla bir ¢ift oldu-
gunda, engelleyiciyle bir ¢ift olusturuldugu duruma gore kiyasla tarafsiz karaktere
farkl sekilde reaksiyon gostermislerdir (Fisher'in kesin testi, her iki yas gurubu igin
¢ift kuyruklu P=0. 01). Yardimci/ tarafsiz kosulundaki ¢cocuklar sistematik olarak
yardimclyl secerken (8 tane 10 aylk gocugun 7 tanesi, binom olasilik testi, tek-
kuyruklu P=0. 035; ve sekiz tane 6 aylik gocugun yedi tanesi, P=0. 035), engelleyi-
ci/ tarafsiz guruptaki cocuklar tarafsiz karakteri se¢mistir (sekiz tane 10 aylik ¢o-
cugun yedi tanesi, P=0. 035; ve sekiz tane 6 aylik cocugun yedi tanesi, P=0. 035).
Yani, cocuklar hem yardim edenlere yonelmisler hem de bagimsiz olarak engelleyi-
cilerden kacinmislar; bu da hem pozitif hem de olumsuz degerlendirmeleri ortaya
koymaktadir. Cocuklarin tercihleri genel algisal tercihleri temel almamisti: her bir
kosulda, tarafsiz ve degerli karakterler belirli hareket kaliplarini harekete gegirmis;
etkilesim yerine yalniz hareketi tercih etmek (veya tam aksi),gdzlemlendigi gibi bi-
rini tercih etmek ve bir digerinden kaginmak seklinde degil, her iki kosulda tarafsiz
karakterin genis kapsamli tercihini (veya kacinma) meydana getirebilirdi. Buna go-
re ¢cocuklarin yardim ediciye karsi tercih yonelisi ve engelleyiciden kacinmasi en iyi
Ozellikle sosyal degerlendirme olarak aciklanabilir: baskalarinin amaclari dogrultu-
sunda kolaylastirici sekilde isbirligi dahilinde hareketi begenme; ve baskalarinin
amaclarini begenmeme.

Bakma zamani olcutimuzde, her iki yas gurubundaki ¢ocuklar test olaylarini
ayirt etmede basarisiz olmuslardir (tirmanicinin tarafsiza yaklasimina karsi degerli
karakter (yardim eden veya engelleyici), c¢ift kuyruklu t-testleri, tim P-
degerleri>0,3). Deney 1’deki bakis zamani sonuglariyla birlikte, bu sonu¢ 10 aylik
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cocuklarin, bir bireyin karsit hareketler gerceklestiren iki kisiye karsi nasil reaksi-
yon gosterecegi konusunda beklentileri olmasina ragmen, bir bireyin daha az be-
lirgin hareketler gerceklestiren kisilere nasil reaksiyon gosterecegini tahmin ede-
medigini gdstermektedir. Onceki arastirma, yasamlarinin ilk alti ayindaki cocukla-
rin statik algisal 6zellikler temelinde sosyal bireylere yonelik tercihlerde bulundu-
gunu gostermistir (6rnegin, yiz cekiciligi, irk) ve 18 aylik cocuklar es zamanli ola-
rak isbirligine dayall yardimlasma davranisina girismektedir. Burada ortaya konu-
lan bulgular, kiguk ¢ocuklarin sosyal tercihlerinin digerlerinin ilgili olmayan tgtincu
taraflara yonelik davranislarindan etkilendiklerine dair ilk delilleri teskil ediyordu.
Cocuklugun cok erken asamalarinda sosyal degerlendirmenin mevcudiyeti, bireyle-
ri digerleriyle bulunduklar etkilesimlerin dogasina gére yorumlamanin sosyal diin-
yayl hem evrimsel hem de gelisimsel olarak incelemede merkezi bir yerde bulun-
dugunu ortaya koymaktaydi. Bu tiir degerlendirmeler yapmaya yonelik kapasite bi-
yolojik adaptasyon olarak gorilebilir: gurup avciligl, yiyecek ve savas ekipmani pay-
lasimi gibi is birligi davranisi bir gurubun bireysel Uyeleri icin faydali olabilir fakat
sadece eger bireyler bedavacilari is birligine katilanlardan veya kendilerine dlsen
payl yapma egilimi gosteren ‘karsilikli dlsiinenler'den ayirt edebildigi slirece basa-
rili sekilde evrimlesebilir. Bulgularimiz, konusma 6ncesi ddnemdeki ¢ocuklarin bu
ayrima karsi hassas olabildiklerini ortaya koymaktadir. Bireyleri kendi sosyal hare-
ketlerine gore degerlendirebilme kapasitesi ayni zamanda ahlaki bilinci gelistiren
bir sistemin temeli olarak hizmet edebilir. Sade bir sekilde, gercek bir ahlak siste-
minin bircok boyutu, konusma éncesi cocuklarin kavramasinin étesindedir.

a
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Sekil 1: Cocuklara gosterilen sosyal etkilesim olaylari. a, Deney 1 ve 3’Un Yardim eden ve engelleyen
aliskanliklari. Her bir deneyde, tirmanici (kirmizi daire) tepeye ¢ikmak igin iki kere denemede bulunmak-
tadir, her defasinda tepenin asagisina kadar geriye dogru diismektedir. Uglincli denemede, tirmanici
yardim eden biri tarafindan tepenin lzerine kadar itiimekte (sol panel) veya tepeden asagiya en-gelleyici
tarafindan itilmektedir (sag panel). Deney 1'deki cocuklar bu iki olay degisen sirada gérmustir; Deney
3’deki ¢ocuklar da icerisinde resmedilen ta-rafsiz olayla ilgili olarak degisimdeki yarim etme veya engel-
leme olaylarindan birini gérmuslerdir. b, Deney 1 ve 3’lic bakma slresi test olaylari. Tirmanici te-penin
Uizerinde sagindaki (sol panel) veya solundaki (sag panel) karakterle oturmak icin hareket etmektedir. c,
Deney 2'nin yukari itme ve asagl itme alis-kanlik olaylari. Hareketsiz bir nesne (kirmizi daire) tepenin en
altinda durmak-tadir (sol panel) ve ya yukari itilmekte, ya da tepenin lzerinde durmakta (sag panel) ve
asagl dogru itilmektedir. Cocuklar bu iki olayi degisken sekilde gor-mektedir. d, Yardim edici/ tarafsiz (sol
panel)’den ve tarafsiz aliskanlik olaylari veDeney 3'lUn engelleyici/ tarafsiz (sag panel) kosullari. Tirmani-
ciyla etkilesime girmeyen tarafsiz karakter, yardim eden (sol panel) veya engelleyiciyle (sag pa-nel) ayni
yolu takip etmektedir. Her bir cocuk, a’'da resmedilen ilgili tarafsiz olay-la degisen, ya yardim etme ya da
engelleme olayini gormustur.
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Sekil 2: Tercih Sonuglari. Cocuklarin Deney 1, 2 ve 3 kapsaminda her bir karakteri segme yuzdesi. NS,
anlaml degil. * tek-kuyruklu P<0. 05; **, P<0. 05.
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Pozitif ve negatif sosyal hareketler yapanlari bir birinden ayri sekilde degerlen-
direbilme kabiliyeti, dogru ve yanls hakkindaki nihai somut kavramlari iceren bir
sistem icin bir temel teskil edecektir. Klicik deneklerimiz Gzerinde gézlemledigimiz
sosyal degerlendirmeler, gercek ahlaki yargl icin en az bir hayati bilesene sahiptir:
bunlar cocuklarin harekette bulunanlarla dogrudan kendi tecriibelerinden dog-
mamaktadir. Deneklerimiz, karakterlerimizle 6nceden bir gegmise sahip degillerdir
veya bu karakterlerin giristigi hareketlerin sonuclarindan da etkilenmemektedirler.
Deneklerimizin degerlendirmeleri bilinmeyen bireyler arasinda gecen olaylara sahit
olunmasi temelinde gerceklesmistir: cocuk, etkilenmeyen, alakasiz (ve bu ytzden
tarafsiz) UclincU kisi olarak, bir sosyal hareketin degeri hakkinda yorumda bulun-
maktadir.

Bulgularimiz, insanlarin sosyal degerlendirmeye 6nceden distnulenden cok
daha erken giristigini isaret etmekte ve bireyleri kendi sosyal etkilesimleri temelin-
de degerlendirme kapasitesinin evrensel oldugu ve 6grenilmedigi gorisini des-
teklemektedir. Mesela, bu anlayisin karmasikhgini belirlerken, ¢ocuklar onlari ce-
zalandiran aracilarla etkilesimle bulunmayi 6dullendirenlere tercih ederler mi so-
rusu, daha ileri bir arastirmanin konusudur.

YONTEM OZETi

Denekler saglkli tam zamanli ¢ocuklardir ve New Heaven bélgesinden kabul
edilmisler Yale Universitesi, K. W. Cocuk Biling Laboratuari’nda test edilmislerdir.
On ayliklar 9 ay 12 gun ile 10 ay 16 gln arasinda bir aralikta; 6 aylklar ise 5 ay 3
gunluk ile 6 ay 17 gin arasindadir.

Aliskanlik olaylar bir ekranda ortaya cikmistir (122 cm genisliginde, 66 cm
ylksekliginde) tabandan tepeye 43 cm yikseltiye sahip yesil egim icermektedir.
Karakterler bloklardir (9 cm X 9 cm X 1 cm) ve buyuk (2,5-cm capinda) ‘portlek
gozlere’ sahiptir (Deney 2'deki gbozsliz nesne hari¢). Bakma zamani testi ekrani
(122 cm X 66 cm),tabandan tepeye 14 cm ylksekliginde bir tepe icermektedir.
Cocuklar ebeveynlerinin kucaklarinda oturmaktadir; ebeveynler, ¢cocuklara miida-
hale etmemeleri konusunda uyariimiglardir. Deney 2’deki tim ¢ocuklarin ebeveyn-
leri ve Deney 3'deki 6 ayliklar ilave olarak secenek 6l¢itl sirasinda gozlerini ka-
pamalar konusunda uyariimiglardir. Gocuklara (1) bir birini izleyen ¢ deneme (ilk
Ucunden sonra) Uzerine bakma zamani yari yarlya azalana kadar veya (2) 14 de-
neme gosterilene kadar, alisma denemelerine katilmiglardir. Alistirma ve bakma
zamani test denemeleri igin deney sonu, (1) gocuk 2 sn. kadar surekli olarak bas-
ka yone baktiginda veya (2) 60 snara verdiginde gerceklesmistir.

Cocuklann gozlemledigi karakter kimliklerine bakma suresini gozetleyen go-
rinmeyen kodlayici kullaniimis ve tercih dlcitli uygulanmistir. ikinci bir kodlayici
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bagimsiz sekilde her deneyde her guruptan deneklerin rastgele %25’ini kodlamis;
kodlayicilar her iki 6lcltte %98 pozitif uyum yakalamislardir.

Alttakiler her deneyde ve her yas gurubundaki denekler kapsaminda denge-
lenmistir: yardimci/ tarafsiz karakterlerin kimlikleri (Deney 1), yukari iten /asag)
iten (Deney 2) ve degerli / tarafsiz karakterler (Deney 3); alistirma olaylarinin sira-
sl; secenek ve bakma siresi sirasi (Deney 1 ve Deney 3); secenek ve bakma suresi
deneylerinde karakterlerin konumu; yardimci/engelleyici(deney 1) ve degerli/ ta-
rafsiz karakter (Deney 3) icin bakma suresi test denemelerine tirmanicilarin yakla-
sim sirasl.
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DOLAYLI YOLDAN, DOGRUDAN BAKISA \
‘INSAN FELSEFESI’

Nuri CICEK* \

Gazi Universitesi, Edebiyat Fakultesi, Felsefe BolU-
mii Ogretim Uyesi Prof. Dr. Nurten Gokalp tarafindan
yayin hayatina kazandirilan eserlerden biri olan “insan
Felsefesi” adli eser Nobel Akademik Yayincilik tarafin-
dan Ankara’da 2014 yilinda yayinlandi.
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Yazarin diger kitaplar:

“C. L. Stevenson’unEmotivizmi”, Atatiirk Universite-
si Yayinlari, Erzurum, 1998.

FELSEFESI
“Psikoloji ve Felsefe”, Atatiirk Universitesi Yayinlari, =

Erzurum, 1998.
“Duygu ve Etik”, Nobel Akademi Yayincilik, Ankara, 2010.
“Psikoloji Felsefesi”, Nobel Akademi Yayincilik, Ankara, 2010.
“Felsefe’de Kisi ve Kisicilik”, Nobel Akademi Yayincilik, 2014.

Yazarin yayinlanan kitaplarinin yani sira, yurticgi ve yurtdisinda yayinlanmis pek
cok bildiri, arastirma ve bilimsel makalesi bulunmaktadir. Yazar hakkindaki bu ta-
nitici ifadelerden sonra “insan Felsefesi” isimli kitabina gecebiliriz.

* Ars. GOr. , Aksaray Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bélimd, nuricicek@aksaray. edu. tr.
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Yazarin Onséz de belirttigi (izere eserin amaci felsefe tarihindeki insan ile ilgili
degerlendirmeleri ele almak ve bagimsiz bir problem alani olarak insan problemi-
nin sekillenis slrecini degerlendirmeye calismaktir. Bu amac¢ dogrultusunda yazar
eserinde alti ana baslik lizerinden ilkcag diisiincesinden baslayarak Yirminci ylzyl
felsefesini de kapsayan bir cercevede insan felsefesini ele almistir.

Felsefe, insanin kendisini ve kendi disindaki her seyi anlama ve anlamlandir-
ma cabasinin Urunuduar. Bu cercevede bilgi, varlik ve (ahlak, siyaset, sanati da ice-
ren) deger alanlarina iliskin degerlendirmeler felsefi sorgulamalarin igerigini olus-
turur. insanin kendisini anlamasi ve anlamlandirmasi, ben’in ben olmayandan far-
kinin ortaya konulmasi ise 6zelde insan felsefesi olarak tanimlanabilir. insanin
baska seyler degil de bizzat kendisinin ne oldugunun anlasiimaya calisiimasi, in-
san nedir? sorusu ile baslayip devaminda insanin sosyal, psikolojik ve tarihsel an-
lamda butun etki ve etkilenme alanlarinin ortaya konulmasini gerektirir.

Yazar insan probleminin, felsefi bir problem olarak sekillenisinin yakin zaman-
lara denk geldigini belirtmektedir. Bunu da iki sebebe baglamaktadir. Bu sebep-
lerden biri, insan probleminin bagimsiz bir problem olarak sekillenmesinden c¢ok
diger felsefi problemler (ahlak, varlik, siyaset...vb) ile ele alinmis olmasidir. Diger
bir sebep ise felsefe tarihinde felsefe problemlerinin sekillenis sireci ile ilgilidir.
Tarihsel olarak felsefedeki ilk gelisme dis dlinyaya iliskin problemlere yonelik oldu-
8u icin felsefi dusilince de bu yonde ivme kazanmistir. Bu ivme dogrultusunda in-
san onceleri yasadigl diinyayl ardindan kendini tanimaya calismistir. Felsefi sorgu-
lamalar da insan 6nceleri dolayli yénden ele alinirken yakin zamanlarda dogrudan
incelenmeye/sorgulanmaya baslanmistir.

Eserin ilk bdlimi ilkcag Disiincesinde insan bashgl altinda Sokrates (M. O.
470-399) 6ncesi doga felsefesi olarak adlandirilan dénem ile baslayip Sokrates,
Platon (M. 0. 427-347), Aristoteles (M. 0. 384-322) ve Stoa Felsefesini ele almak-
tadir. ilkcag Yunan felsefesinin ilk ddneminde temel problem doga, retilen felsefe
de buna bagli olarak doga felsefesi veya varlik felsefesidir. Yunan felsefesinin ikin-
ci doneminde ise, doga ve varlik felsefesinden insan felsefesine bir gecis yasan-
mistir.

Tirk islam filozoflar Yunan felsefesinin eserlerini terciime etmis, onlari islam
inan¢ ve kultara ile iliskilendirerek eserler vermislerdir. Eserin ikinci béluma Turk
islam Felsefesinde insan basligl altinda Farabi (870-950), ibn Sina (980-1037) ve
ibn Riisd (1126-1198)'de insan diisiincesini ele almaktadir.

Ortacag Bati dustincesinde insan, Hiristiyan teolojisi ¢cercevesinde disinilme-
ye ve anlansilmaya baslamistir. Hiristiyanhgin ilk ylzyihinda Hiristiyan doktrinleri
Aristoteles’ten ¢ok Platon ve Yeni-Platoncu okulun etkisi altindadir. Daha sonraki
dénemde ise Aristoteles’in etkisi artacaktir. Eserin G¢lincli bélumua bu dogrultuda
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Aziz Augustinus (354-430) ile Aquinali Thomas'in ( 1225-1274) duslncelerini ele
almaktadir.

Modern felsefe Batr’da 17. Ylzyilda baslayip 18. Yuzyil Aydinlanma felsefesi ile
blyUk bir ivme kazanan, fakat 19. Ylzyildan itibaren zaman zaman Kita felsefe-
sinden gelen yogun tepkilerle karsilasan felsefeyi ifade etmektedir. Bu donemde
felsefe yeni birtakim 6zelliklerle tanimlanmistir. Bu donemde diinyaya ve insana bu
yeni bakisin bir sonucu olarak, insan eyleminin ve bu arada tarihin 6znesi kilan ye-
ni ve sekuler bir tarih felsefesi gelistirilir. Yaratici ve 6zgur insan, bundan bdyle
kendi kurdugu ve yapicisi oldugu icinde anlami kendisine kapall olmayan bir tari-
hin 6znesidir. Eserin dérdiinci bolimi modern felsefe basligl altinda bu yaratici ve
0zglr insani ele almaktadir.

19. Yuzyilda bilimsel gelisme sonucu ortaya cikan psikoloji, sosyoloji vb. insan
bilimlerinin disinda felsefedeki gelismeler bize insan problemi acisindan ¢ok belir-
gin bir tablo sunmaktadir. 19. YUzyilin birinci yarisinda felsefe zihin ya da bilincin
tarihsel boyutunu kesfetmeye yonelmektedir. Akildisinin kesfine yonelik bu surecte
akil cagl olarak bilinen 18. YUzyilin aksine bu donemde filozoflarin bir kismi gercek-
ligin sanildig gibi rasyonel olmadigini kor bir iradenin gergeklige nlfuz ettigini 6ne
sUrerler. Bu cercevede yazar eserin besinci béliminde Arthur Schopenhauer
(1788-1860) ile Friedrich Nietzsche (1844-1900)’in géruslerine yer vermektedir.

20. Yuzyl insan felsefesi agisindan dolayli degil dogrudan g¢alismala-
rin/goéruslerin yer almasi bakimindan énemlidir. Eserin son bolimu olan yedinci
bdlimde ise yazar, Antropolojik ile Felsefi yaklasimlar basliklari altinda 20. Ylzyil-
da insan duslncesini ele almaktadir. Yazar, Antropolojik yaklasimlar bashgi altinda
MaxScheler (1874-1928), ErnstCassirer (1874-1945) ve Ontolojik temellere daya-
nan antropolojiyi bir bélimde; Felsefi yaklasimlar basligl altinda Varoluscu felsefe
ve Personalizm (Kisicilik) disiincesini diger bir béliimde anlatir. Ozellikle eserde
Personalizm distncesinin anlatiimasi 20. Yizyilldaki insan felsefeleri ¢calismalari-
nin dogrudan yonini anlatmasi bakimindan 6nemlidir.

Sonug olarak insanin kendisini anlama ve anlamlandirma ¢abasina dair gérus-
leri derli toplu olarak sunan eserin dili sade ve anlasilir nitelikte olup insan felsefe-
siyle ilgilenenlere rehber ayni zamanda insan Felsefesi (Felsefi Antropoloji) dersle-
rinde kullanilacak bir kaynak durumundadir.

Kaynak;

Nurten Gokalp, “insan Felsefesi”, Ankara, Nobel Akademi Yayincilik, 2014,
154 Sayfa.
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AKSARAY ULU CAMiIi*
ibrahim Hakki KONYALI

Cami, Aksaray carsisinda kendi adini verdigi mahallede sehir parkinin dogu-
sundadir. Saginda Kiz Sanat Okulu, solunda kltlphane vardir.

Cami’nin bati ve kuzey taraflarina birisi mumyalik daminin Ustline perisan bir
halde atilmis dort kitabeli tas buldum.

Bunlardan birisi evvela Cami’nin icinde abdest muslugu halinde kullanilirken
tamir sirasinda disariya cikarilan ve miiezzin mesrutasinin 6niine yerlestirilen tarihi
Roma lahdinin tizerine gelisigiizel konmustur. Ustiinde iki satir halinde giizel bir
sUlUs ile su kitdbe okunur:

Yy panike 5 allie Gl
sxyma Jls ol Sy e a8 dlaeas

AR

Ehalinden inayetle ve miftiiden delaletle
Bi hamdillah SUd murekkem bin Ugytz sél-i hicride. 1300

Bu kitdbe Cami’'nin 1300 H. - 1882 M. yilinda miftunun delaleti ve halkin yar-
dimi ile tamir edildigini gésteriyor.

* Vakiflar Dergisi, Ankara 1975, say1:10, s. 273-288.
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Mabedin batisinda enkaz arasinda buldugumuz 0,90x0,45 metre ebadindaki
bir mermerde de devrinin silisu ile l¢ satir halinde su kitabeyi okudum:

olaludl sy 54l yal -)

lald 5 pde (ol daw 8 el cpalledle -

Kitabenin sol kenarinda yukaridan asagiya (s, s)ezs) Mimarihu Firuz oku-
nur.

Kitabenin Arapca okunus sekli soyledir:
1. Emere bi imaretihi ve tecdidihi es-Sultan
2. (l-A’zam Sultan Muhammed ibn-i merhum-tl-magfur
3. Alaeddin Bey fi seneti ihda asere ve semanemiye
Kitabe dilimize soyle cevrilir:

«Bunun yapilmasini ve yenilenmesini merhum ve magfur Aldeddin Bey’in oglu
yuce Sultan Sultan Muhammed 811 yilinda emretti. »

Kenaredeki yazinin Tirkcesi de sudur:
Mimari Firuz.

Bu kitdbe Karamanoglu Alaeddin Beyzade Sultan Mehmed'in Ulu camii yap-
tirmasi ve yenilemesi hakkindadir. Karamanogullarindan Mehmed Bey 811 H. -
1408 M. yilinda bu camii yenilemistir.

Yine buraya atilmis 0,52x0,47 metre ebadindaki bir mermerde de Karamano-
gullar devri Sullsu ile; iki satir halinde su Arapca kitabe okunur.

Olaluad) adgal) el ()

aSle A Glab (g desa 0 paall=Y

Tarkcesi sudur:

«Karamanoglu Mehmed oglu ibrahim Bey Sultanligi giinlerinde (yapildi) Allah
mulkand muhalled kilsin. »

Bu ibrahim Bey bundan evvelki kitabede adi gecen Karamanoglu Mehmed
Bey'in ogludur. Kitabede tarih gibi yapilan, yaptirilan seyin adi da yoktur. Cami’nin
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bir tamirle ilavesine yahud medrese gibi baska bir yapiya ait olmasi ihtimali vardir.

Bu ibrahim Bey, Karaman hiikiimdarlik zincirindeki ikinci ibrahim Beydir. La-
kabi da babasi Il. Mehmet Beyinki gibi Taceddin’dir.

ibrahim Bey’in babasi Mehmed Bey, onun babasi Alaeddin Bey, onun babasi
Sucauddin Mirza Halil Bey onun babasi Urum Seyyidi séhretli Bedreddin Mahmud
Bey, onun babasi Kerimuddin Karaman, onun babasi da Nurlih Sofudur.

Bu kitabede ibrahim Bey «ibrahim b. Mehmed b. Karaman seklinde gecmistir.

Kitabelerde, vakfiyelerde kisaltma kasdiyle bdyle babadan buylik dedeye gec-
mek olagan seylerdendir. ibrahim Bey’in Karamandaki imaretinin tas vakfiyesinde
de adi boyle gecer.

Bu ibrahim Bey’in Topkapi Saray! arsivinde 5318 numarada kayith 17 metre
35,5 santim uzunlugunda tomar halindeki 835 H. - 1465 M. tarihli Arapca vakfiye-
sinde de adi babasinin ve dedesinin adlar sdyle geger:

«Taceddin ibrahim ibni Mehmed ibni Alaeddin ibni Halil ibni Mehmed ibni Ka-
raman»

851 H. - 1447 M. tarihli bir hiicette de ibrahim Bey ve dedeleri séyle siralan-
mistir.

dils o cpalledle cp dena G aaah) | Olali Uadd) e)ye¥) el aalill uSI ey
oybeail 4l el lash (n asana o

A Olsky (M dussi pm )l Gen) Al ansrm)

sandl ALl () Sl dene Jeliadll sl 0 I elal-Y

sl Jal e g Lelaad lall oda Jad uladl-¥

Ll GlaaY) e ol JSU alie Guaalls— €

Laldin 5 Oine 5 gans s el A lllS Lgie ) o) Adia gm0

Bu hiccet Atabey Fahreddin Arslan Dogmus’un Konya’daki Atabekiyye medre-
sesine aittir. Arslan Dogmus bir Selguklu veziridir.

Yine Cami’nin kuzeyinde sokaga atilmis bir tas buldum. Tasin sag tarafi kiril-
mis, diger kisimlari da yer yer catlamistir. Kalan kisimlarda sunlari s6kebildim:

Ol ALgal) oLl G Dsadl aae L. )

1 Bu yaziyl yazdiktan sonra tasin kaybolan parcasindaki yaziyl bulduk buraya aynen koyuyoruz.
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Bu kitdbe bize Karamanoglu Aldeddin Beyzade Taceddin Mehmed Bey'in 811
H.-1408 M. yilinda Aksaray kalesini tamir ettirdigini gosteriyor. Bu tarih Ulu Ca-
mi’nin tamiri ve yenilenmesi tarihinin aynidir.

Mehmed Bey Ulu Camii imar ederken Aksaray surlarini da onarmistir.

Ulu Cami’nin mumyalik denilen eski bezir deposunun Ustline atilan tas yiginlari
arasinda da kitabeli bir tasin yanhz sol kdsesini buldum. Bunda su kelimeler ve
cumleler var idi:

Bu kitdbe Safii mezhebinden bir zata aittir. Tarihi 667 H. 1268 M. yilini goste-
riyor. Bu tarihte Selguklu tahtinda Sultan Ill. Keyhlsrev oturuyordu. Aksarayli
Mehmed Hamza kadi bey bu kitabenin bir parcasini vaktiyle Cami’'nin iginde bu-
lundugunu séylemisti, simdi yok olmustur. Bu, Safii zatin Aksaray’da ne yaptirdig
simdilik bilinmiyor.

Cami’nin bati tarafinda Aksaray Din Gorevlileri Yardimlasma Demegi binasinin
6nune atilmis bir tasta da su kitabeyi okudum:

B il abig dalie 5 Sl (58
el de o deme zladl ad)
GAE 258 a0 0)lie anislyl ol

ol 0o ok [wsm o 3]

Sag kenarinda da (sene 1118) yazilidir. Kitabeyi bir de yeni harflerle okuyalim:
Kildi bani bu mekama bdyle bir eser bina
Seyyid el Haci Mehmed ibni Abdulah Aga

Tamam olunca minare didim Ferid tarihin

[ =g S0 3] Bezmi adin icre
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sene 1118

Ferid isminde birisinin hazirladigl bu tarih kitabesine gére Abdullah Agazade
Haci Mehmed isminde bir hayirsever 1118 H. - 1706 M. yilinda Ulu camie bir mi-
nare yaptirmistir. Bu minare yikilmis; sonra simdiki beton iki serefeli minare yapti-
rilmistir. Bunu asagida genisce yazacagim.

Simdi camii gorelim. Mabedin Tag kapi dedigimiz blyik kapisi batiya sehir
parkina acilir. Mabed tamamen kesme tasla yapilmistir. Duvarlarinin bazi yerlerin-
de kusak halinde sislemeli taslar gorullr. Biz bunlarin ilk Selguklu mabedinin ka-
hintilart oldugunu kabul etmek istiyoruz. Kaynaklarin Arhalais dedikleri sehir fethe-
dildikten sonra Selguklu hikumdari Sultan I. Mes’ud burada bir cami yaptirmis ve
bir de minber koymustur. Sonra oglu Sultan Il. Kilicaslan sehri yaparken bu camii
yenilemis ve adini asagida inceleyecegimiz Cami’nin minberi lizerine de kazdirmis-
tir.

Paris Milll Kiitiphanesinde bulunan Farsga «Tarih i Ali Selguk der Anadolu» adli
kitabda Aksaray hakkinda sunlar yazar:

dolaned g Ganed Au ) dsmae (g Sl w8 LG

238 cjlee Wl 5 lebe OIS 5 2K sl ) hadl il )

Tlrkcgesi sudur:
550 yilinda Mes’ud oglu Kiligaslan’in hikimdarhg,

Hukumdarhginin ilk zamanlarinda Aksaray’i yapti, kervansaraylar ve pazarlar
kurdu.

Sultan I. Mes’ud 510 H. - 1116 M. yilindan 550 H. - 1555 M. yilina kadar hi-
kiimdarlk ettigine gore Ulu camii yerindeki ilk mabed bunun hikimdarlig zama-
ninda kurulmustur. Sultan Il. Kiligaslan’in veliahdligl yillarinda bu camii yeniledigi
ve genislettigi anlasiimaktadir. Bu hikimdar 37 yil kadar Selguk tahtinda kalmis-
tr.

Tac kapinin ak mermerden iki mihrabgikli kisminin bu devirlerden kaldigini ka-
bul ediyoruz. Bu kisinin temellerinde Selcuk devri sUsleri gorulir. Bu susler duvar-
larin bazi yerlerinde de gbze ¢arpar. Bu eski kapinin Ust kisimlari yok olmustu.

Aksaray valisi merhum Ziya Bey’'in zamaninda 1925 yilarinda muihendis Galip
Bey’in hazirladigi plana gére kapi tamir edilmistir. Tamirde Kayserili Seyh ve Saa-

2 Sahife: 35.
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dettin ustalar ¢calismislardir. Kapinin cephesindeki ve yanlarindaki stsler tamamen
Ziya Bey’in zamaninda hazirlanmistir. Selguklular ve Karamanogullari devirlerinin
orijinal susleri ile hi¢ alakasi yoktur. Cami’nin bati duvarindan tasan kisimlarin Us-
tlne yerlestirilen hantal ve agir tas susler de yenidir.

Bunu bana 4 Eylil 1970 giini camii tetkik ederken bu susleri kazan ve yapan
Osman Mustu anlatmistir. Tak kapinin istelaktitleri de yenidir. Gonil tamir esna-
sinda orijinal kapinin taklid edilmesini isterdi. Her nedense bu yapilamamistir. Son-
radan Tak kapinin énline bir camekan yapiimak suretiyle buyUk kapinin iyi gérunu-
sl bozulmustur. Yukarida aynen verdigimiz Karamanoglu Il. Mehmed Bey’in 881
H.- 1408 M. tarihli tamir ve tecdit tarihini gosteren kitabe iste bu kapinin tstiinde
idi. Tamir esnasinda atilmistir. MUnasib bir yerine konulmasi 1azimdi. Portalin igin-
de sag tarafta Uzerinde yalniz besmele kalan kitabeli bir tas vardir. Bunun ilk Ca-
mi’'nin tasi olmasi ihtimali vardir. Tamir esnasinda kitdbenin diger kisimlari tarak-
lanmak suretiyle yok edilmistir. Kapi kemerlerinin ve sdvelerinin susleri Selguk
devrinindir. Ahsap kapinin sag kanadinin Ustliinde devrinin stlis ile:

@Sl 4l & Jas i B »
Sol kanadinin Ustiinde de:
an) il ge o0 2 A aalisal) ) 50

yazilidir. Kapinin susleri glizeldir. Bu kitdbe «Mescidler Alah icindir. Allah ile be-
raber baska birisini iddia etmeyiniz. Yani, Allah’a es kosmayiniz», anlamina bir
ayettir.

Refikam Sefika Konyali Cami’nin enini 36 metre 55, boyunu da 35 metre gibi
soyle bir gelisiguzel dlgmustar.

Buglin bize kadar gelen Cami’'nin kitabesinden 6grendigimize gére mimari Fi-
ruz isminde bir sanatkardir. Cami’nin kubbeleri duvarlarla 12 kalin yigma situn
Uzerine dayanmaktadir. Mihrabin énliindeki kubbe ile kuzey tarafindaki miezzin
mahfelinin Gstiini Orten kubbe derindir. Digerleri carpi isareti seklinde tamamen
tastandir. Mihrabin Ustiindeki kubbe digerinden derindir. Eteginde doért pencere
var idi son tamir esnasinda 6rtlmek suretiyle kapatiimistir. Mlezzin mahfilinin Us-
tinu 6rten kubbe bundan klcuktir. Bu ikinci kubbenin kuzeyini 2,86 metrelik
kisminin baska yerlerde esine rastlanmayan tas istelaktitler sisler.

Cami’nin kuzey duvarinda ¢atlamalar vardir. Bazi ¢atlamalarin tehlikeli oldugu
sdylendi. Cami’nin tak kapidan girince karsimiza gelen yigma situnun alt kismi
vaktiyle catladig| icin demir cemberlerle kenetlenmis ve Ustli de sivanmisti. Son
tamir sirasinda bu sivalar soyulmus, cemberi meydana c¢ikariimistir. Cami’nin ku-
zey tarafinda 5 kemerli kisim vardir. Bu kisimlar birbirine yine kemerli kapilarla
baglanmistir. Bunlarin Ustliinde de ayniyle bes kemerli ikinci kat halinde muezzin
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ve kadinlar mahfili vardir. Buraya tak kapidan girince soldaki tas basamakli merdi-
venle cikilir. Bir de kuzey tarafindaki merdivenle disaridan buraya acilan bir kapli-
dan girilir.

Mabedin kuzey sag kosesinde de «Parmak Kapi» denilen Gglncl bir kapisi
vardir.

Mabedin mihrabi algidandir. Cok harab olan mihrab son zamanlarda yagh bo-
yalarla ve cesitli sUslerle dejenerelestiriimistir. Bu mihrabin aslina uygun, bir sekil-
de restore edilmesi lazimdir. Cami’'nin sag kible késesinde simdi 6rilmuis olan bir
kapi vardir. Burada duvarin iginde bol sulu bir kuyu var idi. Eskiden burada abdest
alinirdi. Kuyu dibinden agzina kadar tandir seklinde pismis camurla érilmastir.
Suyu ¢ok boldu. Bunun gibi bir kuyu da Cami’nin batisindaki Sanat Okulu’nun bah-
cesinde vardir. Séylendigine gbre kuyularin dibinde coskun bir sekilde akan sular
varmis. Bir ara belediye bu kuyudan elektrik motoru ile su alarak parki sulamistir.
Suyu biraz tuzlu oldugu icin bitkilere pek faydali olamadigi igin tatil edilmistir.

Cami’'nin kible tarafindaki eski halkevi yeni sanat okulunun temeli acilirken
toprak altindan Bizans devri déseme mozaikleri ¢cikmisti. Bizans devrinin Arhalais
sarayl burada imis. Il. Kilicaslan'in sarayinin da burada oldugunu soéyleyenler var-
dir.

CAMI’NIN SAMDANLARI

Cami’nin mihrabinin iki tarafinda bakirdan iki buylik samdan vardir. Her ikisi-
nin Ustlne devrinin cok glizel bir siilisu ile su kitabeler kaziimistir:

Crd g ej\ s (g)yudl 3aly ‘?J cﬁbﬂ Py cnla Jday ‘_;L\S\m 2l CISED p28 il g 280
Ve Gl

Kitabenin Tirkcesi sudur:

1094 H. - 1682 M. yilinda vakfedilen bu samdanlar yazilari ve yapilis tarzlari
ile iyi muhafaza edilmeleri gereken tarih yadigarlandir.

Cami’nin kible duvarina asiimis bir levhada nefis bir talik ile yazilmis Hazreti
Peygamber hakkinda su levha okunur:

Lé_;l:_’sgﬂﬂ; ?XLC_ du‘)am Lg\ TG
80 Gl galyl jpa giia (yala

o) S o e Alypa HsuyS
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Sair ve nazim Sadik’in yazdigl bu manzumeyi bir de yeni harflerle okuyalim:
Sensin ey sahi risil dlemi canin glinesi
Dameni sun’i suver oldu anin perdekesi
Nushal zatin iken 1&fzu huruftan ari
Gorundr suretle mani zatin revisi
Sirri zatin ide ¢ln perdei suretde zuhur
Kim gorar zulmeti leyl icre aceb mahvesi
Gorduler bilmediler, zat-i serifin gergis
Arab-u Hind-U Acem hem nice ehl-i Habesi
Ne bilur gevher-i maksud-i ezel kadrini ol

Sadika olmasa ger puta-i ask simkesi

YAZMA KUR’ANLAR

Camide iki yazma Kur’ani Kerim vardir. Bunlar emekli miezzin Niyazi Sen-
ses’in dolabinda kilid altinda muhafaza edilmektedir.

Birisi 0,32x0,21 metre ebadindadir. Cok glzel bir silus ile yazilmistir. Birinci
ve ikinci sahifeleri orta derecede tezhiplidir. Sonunda sunlar yazilidir:

Chnpdll Caaaadl) 138 CoSas)

e say o) alal g yaall (gl ()58 e Y

S n sty zlally ikl SBpdl) deae Y
Cianadl) 138 Ty lai el agallgls agl U e —¢
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Her sahifesinde 15 satir bulunan bu Kur’ani Kerim ketebesine gore 1292 H. -
1870 M. yilinda imam zade sdhretini tasiyan Aksarayll Mehmed Nuri tarafindan
yazilmistir. Bu hattatin yazdigi yirmi Gg¢linci Kur’ani Kerim’dir. Hat hocalar Trab-
zonlu Mehmed Sevki ile Nigdeli Haci Yakip Hakki'dirlar.

Diger sahifesinde Arapga su vakfiye okunur:
Canptll Cinaaal) 138 Cifg 38
s o) s sl el Tasma U5 ol e zlall o LT sl sl £
Ay b Jay oans SRy g WY G 4 Dy (ghedl 5ol b ady 3 ) aalal)
Wslay Gl e 4l Logld drans Laey

Bu vakfiyeye gére bu mushafi Haci Osman Beyzade Sehy Haci ibrahim Aga,
Aksaray’daki Ulu Camide okunmak icin vakfedilmistir. Koydugu sarta gére Kur'an
satilamaz, degistirilemez, degistirilemez, rehin konamaz, satin alinamaz. Bunlari
isittikten sonra bu istenilen seyleri yapanlarin giinahi kendi Uzerlerine olacaktir.

Simdi bu vakifin torunlarindan Aksaray’da «Sisman» soyadi tasiyanlar vardir.

AKSARAY’IN TARIHINi SOYLEYEN BIR YAZI

Cami’nin igine asiimis bir Aksaray muftusunin Aksaray’'in tarihi, eski adlar ve
vasiflari hakkinda sdyledigi bir manzume gordiik. Efsanevi ve tarihe uymayan ki-
simlari bulunan Aksaraylilarca pek meshur olan bu manzumeyi de buraya alyo-
rum:

@l Ol ns Ll
Gl als Haalgd oLl
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Manzumeyi bir de yeni harflerle okuyalim:
Aksaray’in va’z eden blinyadini
Sah Nehvad’dir Sam evladi
Zaptedup saltanat ile ol

Adini Sonya dediler bin yil

Zuhur edip sonra Yunan

Milk-i Yunan dediler sani

Cok idi anda askeri Islam

Anin ¢in didiler kubbet-tl islam
Olmadi feth icin asla sefer

Anin ¢un didiler Dar-ul-zafer
Cunku dlinyaya geldi ol hazret
Yine Sonya ile buldu sehir s6éhret
Al-i Selguka duslp nevbet

Adini Aksaray dediler ol saat
Yasamaz ana hakaret eden

Nice onsuz ki ani garet eden
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ZulmedUp hakaret edene Mevla

Ruz-U seb vere ana ylz bin bela

Amin
Sonya Milk-i Yunan  Kubbet-iil islam
1 2 3
Dar-Uz Zafer Sonya Aksaray
4 5 6
Manzumeye goére Aksaray’in su alti adi ve vasfi vardir:
1. Sonya
2.  Milk-i Yunan
3. Kutbetil islam
4. Dar-uz Zafer
5. Tekrar Sonya
6. Aksaray

Hazreti Nuh’un oglu Sam’in evladindan Nehbad’in Aksaray! kurdugu ve adina
Sonya denildigi hakkinda ciddi higbir kaynakta herhangi bir isarete rastlanmaz. Her
sehrin boyle efsanevi masal seklinde menkibeleri vardir. Karaman Eyaletine, Kon-
ya'ya bir cok kaynaklarda, Selcuk kitabelerinde Taht-1 Yunan, Milk-i Yunan, Memle-
ket-i Yunan denildigini goriiyoruz. Dar-iiz zafer ve Kubbet-{il isldam herhangi bir yer
hakkinda kullanildigi gibi Aksaray icin de bir vasif olarak kullaniimis bir terkiptir.

Eski kaynaklarda mesela Selcuk namelerde, Omeri’nin Mesalik-iil Ebsar fi
Memalik-il Emsar adli kitabinda sehrin adi «Aksara ).k seklinde yazilir. (Sera }w)

da Farsca saray anlammadir. Daha sonraki kaynaklarda bu ad Aksaray seklinde
yazilmaya baslanmistir3

CAMI’NIN BEZIRHANESI

Cami'nin kuzey tarafinda sol kdsede kapisi sokaga kuzeye acilan cami ile be-
raber yapilmis, camiden biraz taskin tek katl, bodrum halinde bir yer vardir. Eski-
den burada Cami’nin zeytinyaglari, bezirleri saklandig| icin bezirhane diyorlardi.
Sonra buraya bir Selcuk mumyasi konmustu. Bundan sonra buraya mumyalik da
denilmeye baslanmisti. Bir gun Aksaray mebusu merhum Vehbi Bey demisti ki:

- Aksaray’da magara gibi bir yerde bir mumya vardir. Halk kuraklik yillarinda

3 Evliya Celebi Seyahatnamesinde (cild 3, sahife 192’de) dar-i suleha dedigi Aksaray'in kalesinin Ulu ir-
mak kenarina, sehrin ortasina dort kdse olarak tastan yapiimis miistahkem bir bina oldugunu, burg ve
barularinin o kadar yliksek olmadigini, bltln burglarinin, dislerinin, bedenlerinin ve mazgal delikleri-
nin hendese ilmine goére yapil-digini, kiiclik kapi, Demirkap, kici kapu, Eregli kapisi, Konya kapisi adli
5 kapisi bulundugunu yazar.
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bunu cikararak suya batirirlar, tekrar yerme getirip korlar!

Ben eski Tirk ve islam Eserleri Miizesi midirii Hamdi Zade Abdiilkadir
Bey’den bu mumyanin bir resmini almis 7 glin mecmuasinda ve daha baska mec-
mua ve Kitablarinda nesretmistim.

Vehbi Bey’in anlattigi mumyanin lhlara’daki gayri islami devirlere ait bir mum-
ya oldugu ve oradaki koylilerin yagmur dualarindan evvel bulundugu magradan
alinarak suya batirilip tekrar yerme kondugunu, bezirhanedeki mumyanin bdyle
yapiimadigini 1970 yili EylUl ayi icinde Aksaray’da bu camii incelerken yerlilerden
08rendim. Buradaki mumyanin bir belediye reisinin yikarak mahruti kubbesindeki
tuglalari baska yerde kullandigi bir Selcuk tiirbesinden, getirildigini sdylediler. Bu-
nu bir Selguk prensine ait oldugunu 6grenmistim. Sonra vali Ziya Bey’in zamaninda
bir belediye baskani bu kiymetli tarih yadigarim buradan aldirtarak hatib Mustafa
Efendi vasitasiyle Evrah Kabristaninda Cemiyet derecesine gémdurmustur. Ihla-
ra’daki bir mumya Nigde muzesine goturilmustir.

CAMI’NIiN DAYAMALARI (PAYENDELERI)

Cami yigma oldugu sdylenen bir tepenin ¢evresine hakim bir noktasina yapil-
mistir. Mabedin dogusunun pek yakinindan Karamanoglu Mehmed Bey’in tamir et-
tirdigi kale duvarlar gecer. Kaleyi 599 H. - 1202-203 M. yilinda II. Kilicaslan yap-
tirmist. On kaplama taslari sokiilen ve bedenleri bir tas ocagl gibi kullanilan kale
duvarlarinin izlerine ve ayakta bize kadar gelen parcalarina bu taraflarda cokca
rastlaniyor. iste kale duvarlari bdyle sdkiiliince tipki Konya'daki yigma tepe lzerine
kurulan Aldeddin Cami’'nin ki gibi Ulu Cami’nin duvarlari istinadsiz kalinca yer yer
acilma ve ¢okme tehlikeleri gosterdigi icin duvarlarinin disaridan payendelerle, da-
yanmalarla destelenmesine luzum goralmustur.

Mabedin kible ve dogu taraflarina dayamalar yaptiriimistir. Bunlarin bazilarini
Dibekzade Mehmed Efendi yaptirmistir. Bazilari da son zamanlarda yaptiriimistir.
Cami’'nin Ustl toprak Ortlu idi. Tas kubbeleri herhangi bir zelzeleye karsi muka-
vemetli yapmak i¢in bu mimari tarzdaki binalarda bdyle toprak konurdu. Son tamir
sirasinda, bu topraklar azaltiimistir. Bunu mahzurlu gérenler ve kuzey tarafindaki
catlamalarin bundan dogdugunu sdyleyenler vardir.

Evliya Celebi «Karamanoglu ibrahim Camii dort kemer Ustiinde kargir kubbe»
seklinde vasiflandirdigl cami ile bu camii kastediyorsa hataya dislyor demektir.
Filhakika Fatih ve Il. Bayazit ilyazici defterlerinde Aksaray’da bir ibrahim camii var-
dir. Amma Karamanoglu Mehmed Bey camii basta yer alir. Clinki Mehmed Bey
camii dort kemer Ustiinde tek kubbeli degildir.
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CAMI’NIN HALI KiLiM ZiLi VE SECCADELERI

Selguklular, Karamanogullari ve Osmanogullarinin Aksaray’inda en iyi hal ve
kilimler yapilirdi. ibn-i Batuda seyahatnamesinde Aksaray’i yazarken sunlari séyler:

«Belediye nisbetle koyun ylininden imal olunan kaligelerin (halilarin) bir yerde
naziri yoktur. Bunlar Sam, Misir, Irak, Hind, Cin ve Bilad-1 Etrak’e gonderilir. »*

Sultan I. Mesud’un yaptigl, oglu Il. Kilicaslan’in veliahdligl zamaninda genis-
letlp yeniledigi, Karamanoglu Mehmed Bey’in de yine yenileyerek imar ettigi Ulu
Camide elbette o devirlerinin kiymetli halilari ve seccadeleri var idi. Fakat yerinde
selahiyetli kisilerden tesbit ettigime gore iyi ve tarihi eserlere musallat olan batililar
ve Amerikalilar Cami’nin en kiymetli hali, kilim ve Zzililerini birer suretle caldirmis-
lardir. Bir defasinda bir hirsiz Cami’nin kible tarafindaki pencereden kendisini iple
iceriye sarkittirmis, en kiymetli hali ve seccadeleri toplayarak kapiyr agmis ve alip
goturmustir. Bir baska zamanda da yine bir hirsiz yatsi namazi vaktinde camie
girmis, bir yerde gizlenerek gecelemis, en kiymetli hali ve seccadeleri toplamis, sa-
bahleyin mlezzin Cami’nin kapisini acip ezan okumak igin minareye cikinca o da
topladiklarini serbestge alip géturmustur.

Bir mufta ile bir mUezzinin de vaktiyle kiymetli halilari asirdiklarini sGyleyenler
oldu.

1970 yih Eylilinde Vakiflar Genel MidurlGgi buradaki kiymetli tarihi hali, ki-
lim ve zili gibi sergilerin ayrilmasini bir heyete yaptirdi. Heyetin karsisina camii
imar, halilarini degistirme kastiyle kurulmus bir dernek cikmistir. Bu heyet dernegin
gosterdigi 730 kadar irili ufakh hali, kilim ve Zzilileri inceledi. Bunlar Cami’nin bir
kemer altina gelisiglizel atilmig, glvelerin, béceklerin ve farelerin tahribine terk
edilmisti. Dernek 163 bin lira sarfederek camie Isparta cezaevinde yeni ve diz ha-
hlar dokuttugu icin bunlari sergiden kaldirmisti.

Bunlarin icinden 60 kadar hali ve hali seccade ile 90 kadar seri halinde bir
muzeye verilebilecek desenli ve gubuklu kilim ve zili aynimistir Bunlar yine o der-
nege teslim edilmistir. Geri kalanlarin bir kismi sergisiz cami ve mescidlere dagiti-
lacak, hurdalar da elden ¢ikarilacak.

CAMI’NIN SAHESER MINBERI

Bu buyuk minber Tlrk ahsab isciligi sanatinin saheser bir 6rnegidir. Abanos-
dan yapiimistir. Sanatkar bu minber de yazinin, sedef kakmaciliginin, kabartmacili-
gin, ince agac isciliginin ve sislemenin her cesidini toplamistir. Minberde bircok
glzel sanat kollarinin elele verdigini gorlrlz. Tarihl minber zaman zaman layik ve

4 ibn-i Batuda seyahatnamesi, Cild-1. ,Sahife 41, 324-325'de Aksaray hakkinda, genis bilgivardir.
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ehil olmayan eller tarafindan hoyratca tamir gérmus, surasina burasina bilhassa
kap! kanatlarinin arkalarina gelisiglizel parcalar cakilmistir. Bu arada sag tarafin-
dan 7, sol tarafindan 11 parca eksilmis veya asirilmistir. Bu yerlerin benzerleri ile
kapatilmasi temenni olunur. Gobeklerdeki sedefkari isler cok muvaffaktir. Surasi-
na burasina beser suall yildizlar serpilmistir. Bu yildizlar 20 nci asrin sanatkarlari
tarafindan taklid edilerek mebzulca kullaniimaktadir. Minberin kapisinin Gstundeki
aynaklikda U¢ satir halinde Arapca bir kitdbe vardir. Birinci satir asagidan yukari,
ikinci satir yukaridan kifil, GglincU satir da solda yukaridan asaglya yaziimistir.
Kitabe sudur:

Skl Al &)
B O dsmnne Al gl G g¥ls gl BB elle cpabially WD) S Gually Liall el - ¥
Oiagall el juals (Bl -V
Kitabeyi bir de yeni harflerle yazalim:
— Fi eyyami’s-Sultan
— El-Muizzi'd-dlinya ve’d-din Rikni’l-islami ve muslimin Melik-i Biladi’r-Rum-i
ve'l-Ermen ebii’l-feth Mesud ibn-i Kilic
— Arslan Nasir-1 Emiri’l-M{’minin.
Kitabe dilimize soyle cevrilir:

«Emir-il MU’minin yardimcisi Kiligaslan’in oglu feth babasi, Rum ve Ermen bel-
delerinin Melik’i, islam’in ve mislimanlarin dayanag), din ve diinyanin azizi
Mes’ud’un hiikiimdarligi yillarinda. »

Bu kitabe bize minberin Konya Selcuklularinin ikinci Sultani I. Kiligaslan’in oglu
I. Mes’ud’un hikimdarlk yillarinda yapildigini gésteriyor.

Sultan Mes’ud 510 H. - 1116 M. yiindan 551 H. - 1156 M. yilina kadar hu-
kiimdarhk yaptigina gore bu yillar icinde yapildigl kabul edilecektir. Minber kapisi-
nin sol sévesinde yukaridan asagl, sag sévesinde asagidan yukariya yazilan ve ay-
naligin altinda devam eden bir kitdbe daha vardir. Onu da buraya aliyorum:

D38 ALY uat DY) b gl Jlea Jalall SO sl JaY1 VLN ) sjlec s3ac)
Al el Agall e QLY
D5 dlee 0Sally BSH aals Galsall (i sl by dolall Cipd ADAY saee-Y
Sy a8 il) Qll G W15 as)ll Olslen
oledll A el (segall yual dge (D)) B GHle s kT
Kitabeyi yeni harflerle de yazalim:
— Hazihi imaret-Gl Emir-il-isfehselar-il-ecel-is-seyyid-il Kebir-il adil Cemal-id-din
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Kutb-il islam Nasir-il-islam fahr-il enam izz-id-devle Beha-il mille.

— Umdet-il-hilafet-i Seref-il-mUllk-i v-es-selatin Nasir-i Clyus-il Mislimin Kaa-
mi-il keferet-i v-el-mQsrikin imadis slgur Pehlivan-ir-Rumi ve-l-Ermen Alb inanc
Kutlug Bilga.

— Eb( Said Gazi Kiligaslan Mieyyid-i Emir-il MG’'minin EazzallahU ensarehu.

Bu kitabe dilimize soyle cevrilir:

«Bu imare®, yani bu mescidle bu minber ylice baskumandan, Emir, bliyik ada-
letli efendi, dinin cemali, islamin kutbu, imami (halifenin) yardimcisi, kullarin 6gi-
nilecek adami, devletin izzeti, milletin degerlisi, hilafetin destegi, sultanlarin ve
meliklerin serefi, mUslimanlarin askerlerinin yardimcisi, kafirlerin ve musriklerin
koklerini kaziyan, sinirlarin diregi, Rum ve Ermenin pehlivani (Kahramani), Alp
inang, kutlug bilgd Ebu Said Géazi, mU’'minlerin Emir’inin teyidcisi Kilicaslan’indir.
Allah yardimcilarini aziz etsin. »

Bu kitdbede de Sultan I. Mes’ud’un yani babasininki gibi tarih yoktur. Parlak
ifadeli, tumturakli vasifli bu kitabe bize Kiligaslanin henlz hikiimdar olmadigini,
Emir ve bulundugu yerin baskumandani oldugunu gésteriyor. Sultan |I. Mes’ud’un 3
oglu var idi. Birisi kendisini begenmis, kibirli, ikincisi evcimen idi. Uclinciisi akilli
idi. Sultan Mes’ud onu kendisine veliahd se¢misti. Ona babasinin, I. Kilicaslan’in
adini vermisti.

Yukarida yazdigimiz gibi saltanatinin basinda 551 H. - 1156 M. yilinda Aksa-
ray’l bina etmis, kervansaraylar, pazarlar kurmustu.”

iste bu Kilicaslan yurdunu 586 H. - 1190 M. yilinda sagliginda 11 evladina
paylastirmis, Sivas ile Aksaray’i oglu Meliksah’a vermisti. Sonra ogullari babalarini
dinlememisler, onun Ustln hakimiyetini inkar etmislerdi. Nihayet Kilicaslan kurdu-
gu, imar ettigi Aksaray’i oglunun elinden kurtarmak igin yaptigl savas sirasinda
hastalanarak 580 yili Saban’inin ortalarinda, 29. 8. 1191'de 6ImuUs8, cenazesi
mumyalanarak Konya'ya getirilmis, Aldeddin Tepesi’nde kendisinin yaptirdigl mah-

5 Cami, mescid, han, hamam, medrese vesaire gibi seylere Araplar imaret derler. Bu kelime bizde daha
cok asevi anlamina kullanilir olmustur. Buradaki imaretle mescid ve minber kastedilmistir. Clnku
minberin bir baska yerinde bunu yapan yazilirken (mescidin ve minberin mimari) denilmektedir. Alb,
inang, kutlug ve bilga Turklerde blylkleme vasiflaridir. Kahraman, imanli, kuvvetli ve bilgicanlamlari-
nadir.

6 Tarih-i Al-i Selguk der Anadolu, Sahife 38'de ibare aynen soyle:

Al e sy B}L_(/-;‘ ~— bt
;!— '1‘_,._’/4,:,[-(.' FL ,-(» 4 L"":’E /’.-Uﬁ',')

e 22l el

7 Diivel-i islamiye sahife 216’da bunun hikiimdarlik yilini 551 H. - 1156 M. 'den basla-tr.
8 Tarihi Eb-il-Fida, cild 3, sahife 85.
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ruti kubbesi mavi ¢ginilerle slsli muhtesem tiirbesine konmustur.

Kilicaslan babasinin Aksaray’da yaptirdigi camini klasik mimaride (Hazf ve is-
bat) diye ifade edilen bir sekilde onarmis ve adini da minbere yazdirmisti.

Muhtesem minberin sag alt kisminda ayakkabilik, siiplrgelik denilen agzi aci-
gin (¢ tarafina yazilmis bir kitdbe daha vardir. Bunu da aliyorum:

sl ~ o ially dmesl) lena - )
OSadsh dagd mlall Y

Gadly 3l [4isd] ol Jlashr
Kitabeyi bir de yeni harflerle yazalim:
— Mimar-ul-Miscid-i v-el-minber salah-ud-devle
_ Zeyn-Ul-hac hoca Nustekin
— EI-Cemali dame mivaffekiyyetih(® el-izzii v-el-beka v-ed-devlete.
Kitabenin Turkgesi sudur:

«Bu mescidin ve minberin mimari devletin selahi (devlet islerine yarasik), Hac-
cI'nin susl, hoca Nustekin-i Cemali’dir. Onun devlet, izzet ve beka yolundaki mu-
vaffakiyeti devamli olsun»

Hoca cok kere zenginler, ticaret erbabi icin kullanilan bir kelimedir. Mimarin
adi Nustekin’dir. Eski Tirkler'de bdyle adlar coktur. Lakabi da Cemalidir. Aksarayli
bilyUk alim ve muderris Mehmed Cemaliddin’in evladi ve torunlar da Cemali laka-
bini tasirlar. Yavuz'un ve Kanuni'nin sadrazami Aksarayl Pir Mehmed Pasa’da Ce-
maleddin-i Aksarayi'nin torunlarmdandir. Kendisi, evladi ve torunlari da Cemali
lakabini tasirlar. Bu mimarin ailesinden gelmis olmalari ihtimal icindedir.

Minberin kapi kanatlarinda, korkuluklarinda Selcuklu devri sulusu ile Fatihe,
ihlas, fetih sdreleri ile Bakara sdresinin 255 ve 256. ayetleri kirsi ayeti yazilmistir.

Araplarin (her hattat cahildir) seklinde dilimize ¢evirdigimiz bir tekerlemeleri
vardir. Bu minberin hattati da dyledir. Kur'an ayetlerinin bazi kelimelerini yanlis

yazmistir. Fatihe sOresindeki (wgaxdll) kelimesini (csiiall), (aelaienil) cimlesini de
bitisik olarak (selxianil) sekillerinde yazmistir.

Herkesce, her muslimanca bilinen sdreleri ve ayetleri buraya almaya llizum
gormedim.

Minberde Osmanlilar devrindeki tamirlerde yazilarda ve sus yerlerinde bazi ka-

9 Bu kelimenin «i s« olmasi daha uygun olacaktir. Burada kopya hatasi olsa gerek. Zaten hattat Kur’'an
ayetlerinde bile hata ettigi icin hu tahminimizin dogrulugu kabul edilir.
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risikliklar oldugu kolayca anlasiliyor.

Mimarin Sultan Mes’ud devrinin bir sanatkari oldugunda hi¢ stphe yoktur.
Bunu yazi GslGplar acikga gosteriyor.

Konya'daki Aldeddin camisinde de bu Ulu Camisindeki abanoz minbere ben-
zeyen, bunun kadar muhtesem, blylk bir sanat eseri olan bir minber daha vardir.
Bunu da 550 yili Recebinde (1155 M. yilinda) Ahlath lstad Haci Menglberti yap-
mistir.19 (Meng) hiida, Allah anlaminadir. (Berti) garb Turkcesinde «verdi» seklinde
kullanilir. Sanatkarin adinin garb lehcesindeki ifadesi soyledir:

Hldaverdi, Allahverdi, Tanriverdi.

Bu minberin kapisinin Ustundeki aynalikta Sultan I. Mes’ud’un adi séyle gecer:
sl el 5eals D)) 28 (g 5mase il Gy Ll e

Tlrkgesi soyledir:

«Din ve dinyanin izzeti feth babasi, Emir-il MU’mininin yardimcisi Kiligaslan’in
oglu Mes’ud. »

Minber Alaeddin caminin ilk kurucusu Sultan I. Mes’ud adina yapilmistir. Bu
minberin kapi sévelerinde de su kitabeyi okumustuk:

OS5 Cpally aall e ae¥l Q) @llle anally cajall Gpbadls s alaall sLiiali alaadll Ualudl)
Cebbdl 5 Aglall jad cpaldls D)

Oare dllabie yali Al DL Jadla cpaaladl Gl pSpdalls 5,80 1B Gualll 3all juasY

D)) 8 o 3smane n Dl @l @il s WLals w8y Ga¥ls gl Sl olalu ) dadT
Alld) Cae Ly aSle ald g asUals ) ol) Cpriagall jual uals

Bu kitabeyi bir de yeni harflerle yazalim:

— Es-Sultan-ul Muazzam Sahinsah-il A’zam Seyyid-i selatin-il Arab-i v-el-Acem
malik-i rikab-il imem izz-Ud-diinya v-ed-din riikn-il-islami v-el-mislimin fahr-Gl-
mullk-i v-es-selatin

— Nasir-Ul Hak b-il-berahin katil-0l kefereti v-el-mUsrikin giyas-tl miicahidin
hafiz biladillah Nasir-1 ibadillah muin-i

— Halifetillah Sultan-i Bilad-ir-Rum-i v-el-Ermen-i v-el-Efrenc-i v-es-Sam eb-(l
Feth Kilicarslan ibni Mes’ud ibni Kilicaslan Nasir-i Emir-il Mi’minin Edamallahi
Sultanehi ve hullide miilkeh( ve zaafe ikbalehd.

Tlrkgesi soyledir:

10 Bu hususta abideleri ve kitabeleri ile Konya Tarihi adl kitabimizin 311-312 nci sahifelerinde genis bilgi
vardir. Bu kitabeyi Zeki Oral bizden yanls kopye etmis ve yanlis yazmistir.
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«BuyUk Sultan, Ulu Sahinsah, Arap ve Acem sultanlarinin efendisi, immetlerin
dizginlerini elinde tutan, din ve diinyanin izzeti, Miislimanlarin imami ve islam’in
dayanagl, Sultanlarin ve Meliklerin 68iinme medari, delillerle hakkin yardimcisi,
kafirlerin ve musriklerin katili, micahidlerin arkasi, Allah’in beldelerinin koruyucu-
su, Allah’in kullarinin ve Allah’in halifesinin yardimcisi, Rum, Ermen, Efren¢ ve Sam
llkelerinin sultani, feth babasi, Emir-il MU’mininin yardimcisi, Kilicarslan oglu
Mes’ud oglu Kilicarslan. Allah saltanatini devamli kilsin, Ulkesini ebedi etsin,
ikbalini kat kat eylesin. »11

Bu kitabe Il. Kilicarslan’in hikimdarlig zamanina aittir. Ulu Cami kitabesi
onun emirligi, veliahdligl zamanini gostermesi itibariyle Aldeddin caminin minbe-
rinden daha eskidir. Bu bakimdan da ayrica 6nem tasir.

Aldeddin camisinin minberinin kitdbesinde Kiligarslan’in dedesi Sultan I. Kili-
carslan’in adi da geciyor. Aldeddin camii minberinin alt kisminda ayakkabilik ve
sUpurgelik gibi kisimlar yoktur.

ARSIV VESIKALARINDA ULU CAMIi

Osmanli hikimdarlari kanunnamelerine goére her 25 yilda bir Glkede umumi
bir yazim yaparlardi. Bu yazimda yurdun butin vakiflari, memlahalari, zeamet ve
timarlari, korulari, babalarinin adlari ile erkek mukellef nifus, kdyleri, mahalleleri,
koprileri, kaleleri ve cesitli vergileri yazdirirlardi. Bunlari padisahin en guvendigi
tahrir emirleri yaparlardi. Meseld Karaman Eyaletinin bir tahririni Yavuz adina Ke-
mal Pasazade yapmisti. Tahrir emininin yaninda giizel yazih bir de katib bulunurdu.
Defterler ¢ok kere iki tane hazirlanirdi. Birisi Topkapl Sarayinda Fatih’in yaptirdig
defterhane hazinesine konur, kapisi padisahin sadrazamda bulunu muhiru ile
muhdrlenirdi. Birisi de defterhaneye verilirdi.

Topkap! Sarayl miize haline getirilirken buradaki defterlerin ¢ogu atilmis, bir
kismi yakilmis, bir kismi da benim nesriyatimla kurtularak Basvekalet arsivine geti-
rilmisti. Defterhane hazinesinde bulunan defterler Ankara’ya géturilmus ve ilk za-
manlarda Temyiz Dairesinde 158 numarall bir odaya konmustur. Bunlarin sayisi
2323 kadardi. Bunlari burada ben buldum. Adina da Kuyudi Kadime arsivi demis-
tim. Simdi bu defterler Tapu ve Kadastro umum mudirligi arsivine ayni adla ta-
sinmistir. Bu defterlerde herhangi bir ilave, silinti ve tahrif yapilamazdi. Yapilacak
tashihler ancak nisancinin el yazisi ile ve hususi misaade ile yapilirdi.

Ankara’da Kuyudi Kadime arsivinde icine Aksaray’i da alan birisi Fatih devrine
ait 881 H. - 1476 M. tarihli birisi de 25 sene sonra Il. Bayezid adina yazilan 906 H.
- 1500 M. tarihli iki ilyazici defteri vardir. Eski memuru bunlar ¢épluge atmisti. Her

11 Abideleri ve kitabeleri ile Konya Tarihi kitabimizin 309 ncu sahifesine bakilsin.
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ikisini de ben kurtarmistim. Fatih devrinin defteri yeni 255, eski 564 numarada
kayitlidir. Il. Bayezid’in defterinin yeni numarasi 256, eski numarasi da 565'dir.

Fatih devrinde Karaman Eyaleti su vilayetlere ayrilmisti:

Konya, Larende, Seydisehri ve Bozkir, Beysehri, Aksehir, ligin, Nigde, Slcaid-
din ve Andugu (Simdiki Altunhisar), Urgiip, Eregli, Aksaray, Kochisar. Goriliyor ki
Fatih devrinde Aksaray vilayet idi. Osmanlilarin bitln tahrir defterlerinde Aksa-
ray’'in vakiflar sayilirken Ulu Cami basta gelir. Ve hepsinde Cami (Karamanoglu
Mehmed Bey Cami) seklinde gecer. Fatih defterinde aynen sdyle yaziimistir:

Saa ) Jumb o patln) Wse (Jsie Ola sl e el gl Do o el dena pals s
o LiabL

Yeni harflerle sdyle yazilir:

akfi cami-i Mehmed Bey ibni Aldeddin Bey an ebna-i Karaman miitevelli
Mevlana ibrahim ibni Fazullah bi hiikm-i Padisah»

Fatih zamaninda Karamanogullarindan Aldeddin Beyzade Mehmed Beyin Ak-
saray’daki camimin mutevellisi Fazlullah oglu Mevlana ibrahim idi. Bu yazinin s-
tine (Mukarrer) yazilmistir ki, bu Cami’nin vakiflari hakkindaki hukim ve beratlar
ylrurlikte kalmis ve Fatih mitevellisi Mevlana’ya da bu hususta berat vermistir.

Fatih devrinde bu Cami’nin Rumdigin, Sudadi, Gostlk, Alai kdylerinden ve Su-
[imencik mezraasindan gelirleri vardi. Kdylerin hepsi Aksaray’a baglidir, mezraida
oradadir.

Il. Bayezit, ilyazici defterinde Karamanoglu Mehmed Bey caminin gelirleri sdyle
siralanmistir:

Rumdigin ile Yesilin, Hisarcik, Altintas, Karzani, Kafirpinari, Danismendli ve
Selame ini mezralarindan

Susadi kOyU ile Aksaray’a bagli Mance, Erlkagag, Mareson ¢ukuru mezrala-
rindan

Alayi koyl ile Aksaray’a bagli Donuz, Bilviran, Gokpinari ve Pervane mezrala-
rindan

Gostik ve Yalnizagac kdylerindenn
Siuliumencuk kéyunden

Tavsanca mezrasinin nisif malikanesi.

Bu deftere sdyle bir kayit da ilave edilmistir:

«Zikrolan evkafin muhsulati altl sehim kilinup bir sehim mutevelli ve bir sehim
hatib ve bir sehim imam-i cami ve iki sehim huffaz ve bir sehim muezzin ve ferras
ve muarrif tasarrufunda ola diye mastur imis. Kéhne defterde mukayyet. Bervechi
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tevzi tasarruf ederler. »

Ulu camide bir de kitlphane var idi. Bunlar harf inkildbindan sonra suraya bu-
raya atilmis ve dagiimistir. Bir kisminin da kitliphane bodrumunda bulundugunu
soylediler. Ben Aksaray’l incelerken kitiphane kapali ve memuru da izinli oldugu

icin kitablar goremedim.

Ankara’da Kuyudi Kadime arsivinde 131 numarada kayith 992 H.-1584 M. ta-
rihli ilyazici defterinde de hem Karaman Eyaletinin kanunnamesi ve hem de Kara-
manoglu Mehmed Bey’in camimin gelirleri Aksaray, Eylpili, Hasandag, Bekir, Kog-
hisar ve Ylizdecivan nahiyelerinin mahallelerinin, kdylerinin ev ve nlfus sayilari ayri
ayr yazilmistir. Bu defter Aksaray’in tarihini inceleme yltzunden ¢ok muhimdir. Def-
terin basinda Ill. Murad’in tugrasi ve 13 satir halinde Karaman Eyaletinin Aksaray

livasinin tahririni yapanlarin adlan vardir. Buraya aynen aliyorum:
sl Can )l Al s

eddly B3ally Guallall oy Al daalleY

28 2y Ll Craa) ally dase Lo Ae-V
Gl (515l b Jamiall il o35S
obabis GUab) ol plalid) jalro

O OB e gl 0 Qs A ¥

asle 2 & Glabi gUabiey

Ole¥lsy saall af A asilali oA

ihaae V) dlabe Caraal culalrd

Wla loji cula saiha s 83 daal o) s
LS (e a5 ()8 bl sl alas 50
sl (b aalail ilsll Jle olS)ly s Y

ale audiy Cpaaiiy () A JgY) il VY

[Y44Y]

Bu satirlar bize Ill. Murad zamaninda Aksaray Livasinin mufassal tahririni Ka-
raman Hazme deftardari Ahmedoglu Mustafa’'nin yaptigim gosteriyor. Katibi de

dergahi Ali defter katiplerinden Mehmed oglu Kadri'dir.

Aksaray Evkafini iyi anlamak icin Fatih devri defterinden Aksaray’in icindeki

vakif miesseseleri buraya siralamayi faydal buldum:
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A

12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.

Karamanogullarindan Alaeddin Bey’in oglu Mehmed Bey cami.

Melik Mahmud Hangahi. Mutasannifi Hz. Baba Yusuf idi.

Zincirili Medrese. Muderrisi Mehmed Celebi idi. Fatih kendisine berat
vermigtir.

Beramuniyye Medresesi. M{iderris Mevlana Hiisam idi.

Ebu bekriye medresesi. Mitevellisi Mevlana Abdullah idi. Medrese tamire
muhtag idi.

Bedriyye medresesi. Emir Hoca tasarruf ediyordu.

Seyfiye Medresesi. Mevlana Taceddin idare ediyordu.

Melikiye medresesi. Mehmed Fakih idare ediyordu.

Haci Bektas Sultan zaviyesi.

. Fahriye Mevlevihanesi. Mehmed Celebi tasarruf ediyordu.
. Siraciye Darul ilmi (ilimevi) Fazlullah vakfetmistir. 738 tarihli vakfiyesi go-

rdlmustar.

Mubarek Sah kizi Nefise Hatun Turbesi. Mevlana sllalesindendir.
Mercaniye zaviyesi. Seyh Haci Mehmed’in tasarrufundadir.
Aksaray’da musluk.

Gariplere kefen parasi vakfi.

Oliilere giil suyu vakfi.

Hoca Huseyin mescidi. Emirzebey mahallesindedir.
Fahri Tabib mescidi.

El&gdz mescidi.

Seyh Cemaleddin zaviyesi.

Baydi Hatun zaviyesi. lhlara kdéyundedir.
FeramuUziyye zaviyesi.

Kalember mescidi.

Efdaliyye Hangahi.

Gazvini Ali zaviyesi.

islam Pasa Hatun Dariil huffazi.

Nakkasiye zaviyesi.

Babli zaviyesi.

Debbaglar mahallesi mescidi.

Minare mahallesi mescidi.

Mevlana Yakup mahallesi mescidi.

Emir Fakih mahallesi mescidi.

Hatib mahallesi mescidi.

Emir Yusuf mescidi.

Pasacuk mahallesi mescidi.

Boyaci Ali mahallesi mescidi.
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37. Kigi kapi mahallesi mescidi.
38. Ahmed Bey mescidi.
39. Fikal zaviyesi.

Nigde yilliginda (sahife 176’da) Ulu Cami hakkinda su yanlis bilgi verilmekte-
dir:
«Karamanoglu ibrahim Bey camii (hicri 835) 1431. Bu cami Mehmed Bey oglu

ibrahim Bey zamaninda hicri 835 tarihinde ikmal edildigi Cami’'nin 835 tarihli vak-
fiyesinden 6grenilmektedir. »

Yukarida yazdigimiz kitabesine ve arsiv vesikalarina gére camii Karamanoglu
Mehmed Bey 811 H. yilinda yaptirmistir. Higbir vesikada Cami’nin Mehmed Bey’in
oglu tarafindan yaptirildigl hakkinda isaret yoktur. ibrahim Bey’in vakfiyesi denilen
vakfiye baska bir hayir eserme ait olmasi lazim gelir.

Ulu Cami’nin mumyalik denilen bezirhanesme atiimis bazi mezar taslan bul-
duk. Disariya cikarttirarak inceledik. Ayak tasi oldugu anlasilan birisinin Gizerinde:

o el (b e
dolerang Cpayly Cuw Ao

yazihdir. Bu 746 yili Safer ayinda 6len birisine aittir. (1345 M. ) Altinda (Ruhun.
selamette olsun) anlamina Farsca bir ciimle vardir. Baska bir ayak tasinda da sun-
lari okuduk:

Bu da 741 yil Rebillahiri Cuma gunu 6len birisine aittir (1310 M. ).

Serpuslu bir tasin bir ylzinde;
Jailag
Gl s o sayall

Shudl (lslya

Obir yliziinde de:
Ol ed A

slaedl
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AR R PR

yazilidir. Bu mezar tasi da 1016 yili Sabaninda (1607 M. ) 6len Aksaray Mir li-
vasl Handan Bey’e aittir. Bu taslar baska yerlerden buraya getirilmistir.

Ulu Cami’deki minberin Aksaray’da Taspazari mahallesinde Hoca Yusuf tara-
findan yaptinilip sonra da yikildigl anlasilan camiden Ulu camie getirildigi hakkin-
daki rivayeti kabul etmek istemeyiz. Clinkii Karamanoglu Mehmed Bey yukarida
yazdigimiz cami kitabesinde Ulu camii yenileyerek imar ettigi acikca belirtilmistir.
Cami Sultan Mes’ud tarafindan yapilmis ve oglu Il. Kilicaslan tarafindan gelistirile-
rek ibadete aciimistir.

Resim 1: Ulu Cami’in Ta¢ Kapisi, Minaresi ve Sadirvani
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Resim 3: Ulu Cami’in gok kiymetli yadigarlarindan bir seccade
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o FEERREE
Resim : 5 Ulu Cami'ia igi

Resim 5: Ulu Cami’in igi.
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462 ibrahim Hakki KONYALI

Resim 6: Ulu Cami’nin kiymetli seccadelerinden bir bagkasi.
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Resim 7: Ulu Camideki seccadelerden bir baska 6rnek.
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Aksaray Ulu Camii 463

Resim 8: Ulu Cami’nin ¢atlayan bir sttunu Resim 9: Ulu Cami’nin yigma sltunlarindan

tamir sirasinda boyle cemberlenmistir. birisi.

Resim 10: Ulu Cami éniinde bir Roma lahdi ve islami kitabeler
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464 ibrahim Hakki KONYALI

Resim 11: Ulu Cami’in Selguk Hikimdari .Mesud tarafindan yaptirilan muhtesem
abanoz minberi

Resim 12: Ulu Cami’nin minberinin sag tarafi.
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Aksaray Ulu Camii 465
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Resim: 13: Ulu Cami’in tarihi vaaz kiirsUsu
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