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Yayin ve Yazim ilkeleri

Genel llkeler

Mutefekkir Dergisi uluslararasi bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir.
Mutefekkir Dergisi’nde sosyal bilimlerin her alaniyla ilgili bilimsel ¢galismalar yayin-
lanir.
Yayinlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergide yayinlanmayan yazilar iade edilmez.
Derginin yayin dili Tlrkce, Arapca ve ingilizce'dir. Diger dillerdeki calismalarin ya-
yinlanmasi, Yayin Kurulu’nun kararina baghdir.
Yazl, http://mutefekkir.aksaray.edu.tr adresindeki online makale gonderme ve ta-
kip etme sistemi araciliglyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem sulreci takip edilebilir. Ayni zamanda,
mutefekkirdergisi@gmail.com ve mutefekkirdergisi@aksaray.edu.tr e-posta adres-
leri veya karasal posta araciliglyla da yazi gonderilebilir.
Yazilari yayinlanan arastirmacilara derginin ilgili sayisi takdim edilir.

Yayin ilkeleri
Mutefekkir'de yayinlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, orijinal ve alana katki
yapma 0zelliklerine sahip olmalidir.
Daha 6nce herhangi bir sekilde yayinlandig tespit edilen (ya da yayinlanan aras-
tirmayla blylk oranda benzerlik gosteren) yazilar degerlendirmeye alinmaz.
Yayinlanmak Uzere dergimize gonderilen arastirmanin teknik ve bilimsel kriterlere
uygunlugu editér tarafindan incelenir.
Teknik ve bilimsel kriterlere uygun arastirmalar Yayin Kurulunun degerlendirmesiy-
le konunun uzmani 2 (iki) hakemin goruslerine sunulur.
Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklar degerlendirmeyi “Hakem Degerlen-
dirme Raporu”yla Yayin Kurulu’na bildirir.
Bir arastirmanin yayinlanip yayinlanmamasi “Yayinlanabilir”, “Diizeltmelerden Sonra
Yayinlanabilir” ve “Yayinlanamaz” secenekleriyle sunulan gorlslerle karara baglanir.
Bir arastirmanin yayinlanabilmesi i¢in iki hakemin olumlu olmasi gerekir. Yine iki
hakem tarafindan “yayinlanamaz” gérusu bildirilen yazilar yayinlanmaz.
Hakemlerden biri “Yayinlanabilir” digeri “Yayinlanamaz” gorisu bildirirse arastir-
ma bir Giclinclii hakeme génderilir. Ugiincii hakemin karari hangi goriisii destekler-
se o karar verilerek uygulanir. “Duzeltmelerden sonra yayinlanabilir” secenekli du-
rumlarda arastirma muellifin tashihine sunulur, tashih edilmis nishanin yayin-
lanmasina Yayin Kurulu karar verir.
Yayin Kurulu gerek gordiigi takdirde dérdincl bir hakemin gorusiine basvurabilir.
Dlzeltmelerden sonra tekrar gormek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Yazim ilkeleri
Yazinin bashginin altinda yazar adi, unvani, gérev yaptigl kurum ve kendisine ulasi-
labilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Yazilarin hangi
akademisyen tarafindan sisteme eklendigi ya da dergiye gonderildigi, sistem yone-
ticisi tarafindan zaten gorilebildiginden, bu bilgiler, yazilar hakem sirecinden geg-
tikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dolayisiyla yazilar sisteme giri-
lirken, gdzden gegirilip yazara ait herhangi bir bilginin yazida yer almadigindan
emin olunmalhdir. Bu husus, makaleyi inceleyecek hakemlere daha rahat hareket
imkani taninmasi agisindan énemlidir.
Yazilar en fazla 20 sayfa (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla 30 sayfa) ol-
malhdir.
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Yazilarin 100 kelimelik Tiirkce 6zeti ve bu dzetin ingilizce cevirisi, yabanci dildeki
makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zetleri veriimelidir. 5 kelimelik anahtar kelime-
ler ingilizce ve Tirkce olarak eklenmeli, makale basliklar Tirkce ve ingilizce ola-
rak yazilmahdir.
Arastirmanin sonunda Kaynaklar verilmelidir.
Dipnot ve Atif ilkeleri
MLA Stil

. Kitap: Kitap yazarinin soyadi veya meshur adi, adi, eser ad (italik), ceviri, tahkik,

sadelestirme, edisyon gibi yayina hazirlayanin adi, soyadi, kaginci baski oldugu,
baski yeri ve tarihi, varsa cildi ve sayfasi
Ornek: Fayda, Mustafa, islamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilisi, Ankara, 1982, s.
35.
Ornek: Yak{t el-Hamevi, Mu'cem(i’l-Biildan, thk. Ferid Abdilaziz el-Ciindi, 1. baski,
Beyrat, 1990, V/116.
. Makale: Makale yazarinin soyadi ve adi, makale adi (tirnak icinde ve italik), dergi
veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, baski yeri ve tarihi, cildi veya yili, sayi
numarasi, sayfasi
Ornek: Onkal, Ahmet, “Sariye Olayl Uzerine Bir Rivayet Arastirmasi”, Mitefekkir,
Konya, 2005, Yil: 3 Sayi: 6, s. 9-49.
Basilimis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri, kitap bolumleri makalelerin
referans usuliine uygun olmaldir.
. Hadislere yapilan atiflar Concordance usuliine uygun olmalidir. Ornek: Buhari,
iméan 15.
. Muellif ve eserler, ilk gegctigi yerde tam kinye ile verilmeli; sonraki atiflarda yazarin
soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi yazilmaktadir.Ornek: Taberi, Tarih, 1/20.
Arapca eser isimlerinde birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri biylk, diger-
leri kiicUk harflerle yaziimalidir. Ornek: Zehebi, Tarihu’l-islam, 11/15.
APA Stil
. Metin icinde gdndermeler, parantez icinde asagidaki sekilde yaziimalidir.Ornek:
(Koprall 1944), (Koprull 1944: 15).
. Birden fazla yazarli yayinlarda, metin icinde sadece ilk yazarin soyadi ve ‘vd.’ ya-
zilmahdir:(Gokay vd. 2002).

. Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarli yayinlarin diger yazarlari da belirtiime-

lidir.

. Metin icinde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin sadece yayin tarihi
yaziimalidir:"Tanpinar (1976: 131), bu konuda ...."

. Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi; yazar belir-
tilmeyen ansiklopedi vb. eserlerde ise eserin ismi yaziimalidir.

. Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir:"Koprili (1926)

..... " (Celik 1998'den).
Kaynaklar:

. Metnin sonunda, yazarlarin soyadina goére alfabetik olarak asagidaki sekillerden
birinde yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde, ya-
yimlanis tarihine goére siralanmali; bir yazara ait ayni yilda basiimis yayinlar ise
(1980a, 1980b) seklinde gosterilmelidir:

. Karahan, Leyla ve Ulkii Giirsoy (2004). Kavaid- Lisan-1 Tirki 1893. Ankara: TDK.

. Koprill, Mehmet Fuat (1961). Azeri Edebiyatinin Tekamuli. istanbul: MEB Yay.

. Shaw, Stanford (1982). Osmanli imparatorlugu. Cev. Mehmet Harmanci, istanbul:
Sermet Matb.

. Timurtas, F. Kadri (1951). "Fatih Devri Sairlerinden Cemali ve Eserleri". iU Tiirk Dili
ve Edebiyati Dergisi IV (3): 189-213.




Publishing and Writing Principles

General Principles

Mutefekkir is a refereed academic journal.
Mutefekkir publishes scholarly articles about every field of Social Sciences.
All responsibilities of published manuscripts belong to the authors.
Unpublished manuscripts are not returned.
The primary language of the journal is Turkish, Arabic and English. However, upon
the decision of the editorial board, articles in other foreign languages may also be
published.
Via the online article uploading and checking system on http://mutefekkir. aksa-
ray.edu.tr , the authors can log in to a personal web page with an email address
and a password, send their articles and check the referee process. At the same
time, articles can be delivered through mutefekkirdergisi@gmail.com and mute-
fekkirdergisi@aksaray.edu.tr, and also through regular mails.
Contributors will be given the relevant published issue.

Publishing Principles
Articles submitted for consideration of publication in Mutefekkir must be acade-
mic, original and make contributions to the concerning area.
Articles published anywhere in any form or greatly extracted from any published
materials are not taken into consideration.
Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the edi-
tor in terms of technical and academic criteria.
Following the decision of editorial board, the appropriate articles are then sent to
two referees known for their academic reputation in their respective areas.
The referees send their scientific and technical evaluation reports to the editorial
board by Article Evaluation Form.
The publication of the article is decided upon the choices "Issuable", "Non-
issuable" and "Issuable after Correction"
In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If
one of them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and
his/her report, whether positive or negative, will determine the result.
In the situations of "Issuable after the correction", the study is introduced to the
revision of the author and the editorial board decides whether the article will be
published or not.
If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.
If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her on-
ce more.

Writing Principles

Under the title of the article, there should not be information about the name of
the author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the
system administrator can already see the author of an article, the information
about the author will be added to the article after the referee process. Thus, while
adding an article to the system, the authors must be sure that there is no informa-
tion about him/her. This is especially important for the referees who will examine
the article to work independently.

Articles should not be longer than twenty (20) pages and if there is an appendix of
pictures, drawings, maps etc. should not be longer than thirty (30) pages.

Around one-hundred-word abstract of the articles and English translation of the
abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and English abst-
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racts should be submitted for foreign language articles. There should be Key
Words consisting of five both in Turkish and English. The title of the article should
be in Turkish and Engilish.
Each article should include a bibliography at the end.
Footnote Writing Principles
MLA Style

. Book: Surname or famous name of the author of the book, name of the author,

book title (italic), name and surname of the translator or editor and so on, which
edition, printing place and date, volume and page. Example: Fayda, Mustafa, is-
lamiyetin Glney Arabistan’a Yayilisi, Ankara, 1982, p. 35. Example: Yaqut al-
Hamavi, Mu’cem al-Buldan, ed. Farid Abdulaziz al-Jundi, 1st. Edition, Beirut, 1990,
V/116.

. Article: Surname of the writer of the article, name of the writer, article title (italic

and in quotes), title of journal or book (italic), name of the translator-if it is a trans-
lation, printing place and date, volume or year, issue number, page. Example:
Onkal, Ahmet, “Séariye Olayi Uzerine Bir Rivayet Arastirmasi”, istem, Konya, 2005,
Year: 3, Issue: 6, p. 9-49.

. Published symposium papers, entries for encylopaedia, book chapters should be

same with the articles.

. References to the hadiths should be in accordance with Concordance. Example:

Bukhari, Iman 15.

The authors and the books should be given in the full name and title but in the fol-
lowing references surname or famous name of the authors and short title of the
book should be mentioned. Example: Tabari, Tarikh, 1/20.

. In the Arabic books names the first letter of the first word and proper nouns should be

written in capital letters; the other letters should be written in lowercase letters. Exam-
ple: Dhahabi, Tarikh al-Islam, II/15. Example: Ibn Sa’d, al-Tabagat al-kubra, 11/25

APA Style
The references within the text should be in parenthesis as following: (Koprull
1944), (Koprili 1944: 15).
If there are more than one writers, only the surname of the first author and et.al.
should be written :(Gokay et al., 2002).
In the bibliography, all the authors of multiple-author article ahould be given.

. If the name of the author is given in the text, only the publication year shoulb be

given "Tanpinar (1976: 131), thinks that ...."

. For the works and manuscripts which do not have publication date, only the author

should be written; for the works such as encyclopaedia etc. which do not have an
author, the name of the work shoulb be written.

. In the citations from a secondary resource, the primary resource should also be

written :"Koprali (1926) ....." (cited Celik, 1998).
Bibliyography

. The bibliography should be written at the end of the text, listed in the order of the

surnames of authors in any of the following formats. If there are more than one
works of an author, it should be ordered according to the publication date. If the
date is the same, then it should be as follows: (1980a, 1980b).

Karahan, Leyla and Ulkii Giirsoy (2004). Kavaid-1 Lisan-1 Tirki 1893. Ankara: TDK
Képrill, Mehmet Fuat (1961). Azeri Edebiyatinin Tekadmdlii. istanbul: MEB Yay.

. Shaw, Stanford (1982). Osmanli imparatorlugu. trns. Mehmet Harmanci, istanbul:

Sermet Matb.
Timurtas, F. Kadri (1951). "Fatih Devri Sairlerinden Cemali ve Eserleri". IU Turk Dili
ve Edebiyati Dergisi IV (3): 189-213.
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Yeni bir sayda bulugmamin mutlulugunu yagayarak, sizleri say-
_qty[a se[amﬁyoruz. mitefekkit, pir [slami ilimler Fakiiltesi der_qisi ola-
rak; a[amy[a ifgifi gﬁnce[ sorunlara yb’neﬁ'k fikir iiretmeyi asil amaci
olarak goriirken, sosyal bilimlerin biitiin alanlarini kapsayan genis bir
yelpazeyi faaliyet alam olarak belivlemekte ve bu alanlarda iiretilen fi-
kirleri desteklemeyi ve yayin hayatina kazandirmays bir gorev telakki
etmektedir. Bu alanlarda iiretilen ¢alismalar, uluslararasi akademik
yayin  kriterlerine  uyqun  bir  gekilde degerlendirildikten  sonra
mitefeklsic'de yer bulmakta ve ilim gelenegine eklemlenmekeedir.
mitefekbicde yer alan yayinlar, Tiirkee Ingilizce ve Arapga olabilecegi
giﬁi, yayin kurulunun onayt ile (ﬁger dillerde de olabilmektedir. Aka-
demik yayinlarda var olmast gereken genel geger kurallar mUtefelkir,
gonderilen ¢aligmalarda da bulunmalidur.

Bu saymuzda sekiz teﬁf, iig; terciime, bir; kitay inceleme ve bir de
nostalji olmak iizere on ii¢ ¢alisma yer almaktadir. Bu sayimizda biri
Arapea, digeri de Ingilizce ofmak iizere yabanc: dilde iki telif calisma
bulunmaktadir. Bundan sonraki sayilaromzda da diger dillerden ya-
yin kabul etmeyi ve hakemleme siiveci olumlu tamamlananlart yayim-
lamay umuyoruz.

mitefekkit sqadece basili olarak deg“i[, giiniin gerek[erine uyqgun
bir sekilde web ortammda da yayrmlanmaktadir. ULAKBIM tarafin-
dan desteklenen ve akademik indekslerde taranmay: kolaylagtiran bir
sistem olan Agik Dergi Sistemi alt yapisiyla olugturulan web sayfas:
http:[[mutefekkir.aksaray.edu.tr de ilk sayimizdan itibaren okuyucu ve
yazarlarimizin hizmetindedir. Okuyucu, yazar ve hakem olarak kayit

alan site, bu sistem umctﬁg’ty[a yayin t(yfumakm ve hakemlemektedir.



§gﬁ[ay‘ bir ortamda siirdiiriilen yayin cfejerfemfirme siireci, yuzurfur ta-
rafindan da adim adim takip edilebilmektedir.

Yaptigimiz titiz caligma akademik indeksler tarafindan takdir
gormektedir. Bu sayumizdan itibaren ulusal ve uluslar arast bir ¢ok in-
dex tarafindan dergimizde yayymlanan makaleler dizinlenmeye basla-
migtir. Ayrica dergimiz ULAKBIM DERGI Park’ta yer almis ve bura-
da yer almamn sagladigi avantajla yazarlaroun calismalarma DOI
numarasi da vermeye baglamigtir.,

Titiz bir degerlendirme siirecinden gecerek bu saymmizda yayim-
lanacak olan cahsmalarm; ilim geﬁ:nefjimize katk: yapmasini umuyor,
emeklerini bizlere emanet eden yazarlarimza ve hichir maddi menfaat
gozetmeden ilme katki adina kyametli vakitlerini ayirarak degerlen-
dirme yapan hakemlerimize tegekkiir ediyoruz.

Yeni sayilarda goriismek dilegiyle.

Tevfik Allah (c.c.)'tandur.

0. Zahid CIFCI
Editor
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OZET

Bir Vakia Olarak Medya Teshiri ve Etkileri -Islam ve Hukuk Acisindan Karsi-

lagtirmali Bir inceleme-

Teshirin normal ve anormal olan gesitleri vardir. Duruma goére de hikmi degisir;
mubah veya haram teshir gibi. Hikiim degistigi gibi ceza da degisir. Fakihler, teshi-
rin tazminati konusunda Ug farkli gériis ortaya koymuslardir. Birincisi, manevi zarar-
larin tazminatinin maddi sekilde édenmesinin caiz gorilmesidir. ikincisi; her du-
rumda manevi zararlarin tazminin caiz olmamasidir. UQUncus[J ise; manevi zararla-
rin ta’zir yoluyla maddi olarak 6denmesinin caiz olmasidir. Bu durumda is, yargiya
tasinir. Modern hukuka gelince, bazi devletler, teshir sucuyla ilgili bazi cezalar koy-
muslar, basin hirriyetini sinirlamiglar ve basina yansimis teshir icin buyuk miktarda
maddi tazminatlar getirmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Teshir, Ta'vid, Medya, Sosyal Medya.

ABSTRACT

Media Exposal and its Effects as a Fact -Comperative Analysis in terms of
Islam and Law-

Exposal has got types ranging from normal to abnormal. Its judgement changes
according to the situation, such as forbidden exposal and permissible exposal.
Fagihs (Islamic Canonists) have put forth three points of view as regards with the
indemnity of the exposal. First, it is permissible to meet the indemnity of moral da-
mages through material payment. Second, it is not always permissible to meet the
indemnity of moral damages. Third, it is permissible to meet the indemnity of moral
damages through material payment using ta’dhir (bodily punishment). In this case,
the issue is referred to the jurisdiction. When it comes to modern law, some states
have determined some penalties about exposal, restricted the media freedom and
implemented large amount of indemnities for the exposals occurred through media.

Keywords: Exposure, Compensation, Media, Social Media
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OzET

insanoglunun diinyasinda iki temel kavram vardir: Glizel ve ¢irkin, dogru ve yan-
lis, sevap ve gunah. Bu ikilemin varligl insanoglunun hiirriyetinin bir neticesidir. Zira
6zgUrligu olmasaydi s6z konusu ikilemlerden biri olmayacak digeri ile zorunlu ola-
rak yetinecekti. Dini emir ve yasaklara karsi gelme ve yaraticiya baskaldirmanin da
ortak adi olan giinah da, bu zit ikilemlerden birisidir. insanoglu bu diinyaya imtihan
icin génderilmistir. Glnah, bu imtihandan beklenen neticenin ortaya ¢cikmasi icin im-
tihanin bir geregidir. Gulnahlarin olmayisi, insanin imtihani kaybetme ihtimali-
nin/hakkinin olmamasi demektir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Giinah, Ahlak Felsefesi, islam, Felsefe

ABSTRACT

The Concept of Sin on the Axis of Ethics

Humankind has two major conceptions in his world: good and evil, right and
wrong, righteousness and sinfulness. This dichotomy is the result of man’s freedom;
for, if he lacked freedom, he would not have one of these dichotomies and become
content only with the other. Sin, being the common name for violating religious
commands and prohibitions, and disobeying the will of the Creator, is one of these
opposite binaries. Man is sent to this world for being tested. Sin is required in this
test in order the expected result to emerge. The absence of sins is the absence of
the possibility/right that man might/could lose the test.

Key Words: Morality, Sin, Ethics, Islam, Philosophy
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GIRIS: AHLAK VE GUNAH KAVRAMLARI

Ahlak ilminin konusunu, duygu, distnce ve davranislari hakkinda iyi veya ko6-
t0 seklinde deger hikimleri verilebilen yegane varlik olan insanin akil, irade, vic-
dan gibi ahlaki kabiliyetleri ile 6fke sehvet vb. duygularini ve bunlardan dogan fazi-
let ve reziletleri tetkik ve tahlil etme ve bu kabiliyet ve duygulardan ahlaki hayat
adina yararli olanlar gelistirmenin, zararl olanlarin da islah etmenin yollarini aras-
tirmaktir.t Dolayisiyla ahlak koétllukleri engellemeyi, iyilikleri yerlestirmeyi hedef
alir.

Ahlak kisaca neyi yapmaliyiz, neyi yapmamallyiz? sorusunun cevabini arasti-
ran bir ilimdir. Su halde bu ilim bize hayir ve ser hakkinda bilgi vermeyi, insan ola-
rak uymak zorunda oldugumuz kaide ve kanunlari, vazife ve sorumluluklar tanit-
mayl, boylece ahlaki ve ictimai bakimdan mikemmel bir insanlik meydana getir-
meyi gaye edinir.2

GuUnah, inanan insanlar igin, dinin ahlaki boyutunda cok fazla dneme sahiptir.
Dine inanan insan iyiliklere yonelmeyi ve glinahtan uzak durmayl ancak o dinin
ahlak sistemi igerisinde bulur. Zira dinden kaynaklanan ahlak, dinin diger ilkeleri
(inang/ibadet) gibi baglayicidir. Kisinin sergiledigi bir davranis neticesinde lehinde
ya da aleyhinde bir hikiim terettlip edecegi ahlak kurallaryla uyusup uyusmaya-
cagl konusu, onun dini hayatinin bir pargasini olusturur.3 Ancak bir dine inanma-
digl halde dinen glinah sayilan bir takim davranislardan kaginan kimseler igin ne
diyecegiz? Ornegin ateist bir insan icin dine inanma ve ona bagli olarak ahirette
hesap verme inanci vs. olmadigl halde son derece dirist, iyiliksever, yardimlas-
may! seven, hirsizlik yapmayan ve ondan nefret eden birisi oldugu gézlemlenebilir.
Bu insanlar da kendilerince birtakim ahlaki ilkelere sahiptirler. Ancak bu ahlak ¢o-
8u kere subjektiftir. Zira bu sistemin, herkesin Uzerinde hakim olan bir kontrolcu-
s yoktur.

Toplumlari yéneten ahlak yasalar vardir. Genelde, yeryiziinde yasayan insan-
lara baktigimizda hemen hemen her toplulukta ayni ahlak yasalarinin hikim sur-
digu, ayni ahlak ilkelerinin insanlar tarafindan benimsendigi goruliir. Higbir top-
lumda hirsizligin takdir edilip 6vildigline sahit olunamaz. Ahlak yasalari yonin-
den insanlik bir birligin etrafinda saf durmus gibidir. Bu yasalarin benimsenip uy-
gulanmasinda s6zbirligi edilmis gibi bir durum goérilmektedir. Bunun sebebi acik
ve kesin olarak insanhgin baslangicta tek bir toplum olusu ve yeryliziine ayak ba-

* Yrd. Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1 Jzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev: Selahattin Ayaz, istanbul ts., s. 101; Bedia Akarsu.
Ahlak Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, ss. 21-22; Mustafa Cagrici,Ana Hatlariyla Islam
Ahlaki, s.21.

2 Gagrici, Mustafa, A.g.e. s.22.

3 Sadik Kilig, Kur'an'da Giinah Kavrami, Konya 1984, 287 vd.
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sisindan itibaren surekli ilahi talimatlara muhatap bulunusudur. Yeryizine dagi-
lan insanlar iman, ibadet konularinda tahrifler, tagyirler, tebdiller, degismeler du-
zeltmeler yaptilar ama ahlak yasalari konusunda pek fazla bir degisiklik yapama-
dilar.4

Gunah ya da sekiller anlamda sug, toplumun 6niinde hos karsilanmayip ayip
ve cirkin olarak deger bulmus, ziddi olan iyilik glizellik, baris, sevgi ve Islah kav-
ramlari da dinyadaki tim insanlar tarafindan genel kabul gérmus ve tim insanhk
tarafindan ideal degerler olarak kabul edilmistir. Ama ne yazik ki dinyada kin ve
nefret, zulim ve gbzyasl, isgal ve soykirim, sdmuru ve katliamlar, insanlari aglik ve
susuzluga terk ederek; insanlarin emeklerinin karsihginin verilmemesi, hak ve
hirriyetlerinin ellerinden alinmasi ve aklimiza gelebilecek her turli ginahla es
olarak kullanilan sugclar, hicbir zaman eksik olmamistir. Gelistirilen hicbir ahlaki
sisteme riayet edilmemistir.5

Dindar olmanin étesinde iyi bir insan olmanin da sarti -glinah olarak saydigl-
miz- ¢irkin davranislardan uzak kalarak Ustlin degerlerle yasamak olarak kabul
edilmistir. Kotl ve cirkin islerden uzak kalip strekli iyiligi arzu etmek ve iyilik pe-
sinde kosmak tiim ahlak disUnce sistemlerinin ortak degerleridir.6

Esasen insanlarda herkesin sevip sayacag), itibar edecegi erdemli bir topluluk
olusturma ve insanlk suglarinda uzak kalma temayulu vardir. Ancak iyilik ve gu-
zellik hususunda tarih boyunca (izerinde bir birliktelik saglanmis degildir. Ornegin
tUm insanlarin ortak kanisi; terérle micadeledir. Dinyada higbir toplum terérizmi
savunmaz ve terdrizmi de ahlak olarak idealine almaz. Bizatihi teréristlik yapan
kisi dahi terériin kétl oldugu ve onunla micadele edilmesi gerektigi gérusinde-
dir. Ancak diinyaya baktigimiz zaman gugcli toplumlar kendi zihni yapisina uyma-
yan insani terorist olarak goérebiliyor ve binlerce kisiyi bir bomba ile 6ldirmekten
cekinmiyor. Oldiiriilen toplumlara baktigimiz zaman da onlar; kendi vatanlarini
midafaa eden milli micadelenin iceresinde, terdristlik séyle dursun, onurlu bir
miicadelenin igerisinde yer almaktan seref duyan insanlar olarak kendilerini tani-
tiyorlar. Simdi btin bunlar karsisinda baktigimiz zaman temelde her iki taraf da
hakh gérinmektedir. Dlnyada ortak bir disunce ile su hakli ya da su haksiz diye-
bilecek her iki tarafin da kabul edebilecegi ortak ahlak /etik ilkeleri yoktur.”

iste diinyada ortaya cikan her tiirl{i ihtilafin, savasin, zulmiin ve insanlik sug-
larinin temel sebebi de budur. Bunlardan bir tanesi haklidir diyelim, onun kim ol-
dugu bilinse de karsi taraf bir takim ¢ikarlari dolayisiyla bunu kabul etmemektedir.

4 Max Horten, "Moral Philosophers in Islam", Islamic Culture, XIll 1974 , s. 6;

5 Majid Fahry: Ethical Theories in Islam, Leiden, 1991, s. 31; ilhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1998, ss. 54-56.

6 Goldziher, Muslims Studies, New York 1977, s. 206-207

7 Greg Bankoff; Risk Bélgeleri: Batinin Terér Uzerine Gérisleri ve Islam'in Yeri; Gev: Sahin Giirsoy, Hakki
Karasahin; Dini Arastirmalar, Cilt: 7, s. 20, s. 380
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iste butiin bunlardan dolayi haklilar degil de gicliler egemenligini sirdirmekte-
dirler. Bu hadiseleri inceledigimiz zaman “insan 6ldirmek” btin dinlerde ve ah-
lak sistemlerinde blyUk bir su¢ olarak telakki edilmistir. Ancak élduren taraf boz-
gunculugun ve kétuligin kaynaginin kurutuldugu gorisinde iken, diger taraf ise
masum bir insanin 6ldirildigu gérisindedir. Ortada bir sug var ve her iki taraf da
haklhgini ispat etmeye calismaktadir.s

Din ahlaki bir yasayisi hedef almaktadir. Fakat ahlak zorunlu olarak dine bagh
kalmamaktadir. Sosyal veya baska nedenlerle ateist oldugunu sdéyleyen kisi veya
gruplarin da bir tir ahlak anlayisina sahip olduklar gériilmektedir.®

Biz burada diyoruz ki diinyada genel gecer herkesin lzerinde anlasabilecegi
bir ahlak sistemi ancak bitin insanlarin kuvvetinin Uzerinde ilahi bir gu¢ tarafin-
dan vaz’ edilmelidir. Clnk{ bana goére dogru olan bir baskasina gore yanlis olmak-
tadir. Her ahlak sistemi meseleye dar bir bakis acisindan yaklastigl icin, blnyele-
rinde bazi eksiklikleri barindiriyor olmalari kaginilmazdir. Bu bakimdan, esas ko-
numuza gecmeden 6nce, gelistirilmis olan ahlak sistemlerine bu yonleriyle kisaca
bir deginmek faydali olacaktir.

1. Sezgici Ahlak ve Glinah:

Sezgici ahlak; ahlaki degerleri sezgi yoluyla kavradiklarina inananlarin ahlak
anlayisidir. Sezgi yoluyla kavranan bu degerler, biitlin insanlar icin objektif olarak
dogru, evrensel olmak durumundadir. Clinkl sezgi, yeni ahlaki deger ortaya ko-
yamamakta fakat insan sezgi yoluyla var olani kesfetmektedir. Ahlaki deger veya
prensipleri sezgi yoluyla kavrama yetisi her insanda kuvve halinde mevcuttur. Belli
davranislarin dogrulugu yanlishigy, iyiligi kétuligu sadece sezgi yoluyla apacik ola-
rak bilinir. Sezgi yoluyla bilinen evrensel ahlaki degerler, basit ve apagcik olarak bi-
linme vasiflarina sahiptirler. Bu sebepten herhangi bir dogrulamaya ihtiya¢ duy-
mazlar.10

H. Bergson ve G.E. Moorel gibi distiniirlerin savundugu bu sezgici ahlak teori-
sinde adindan da anlasilacag gibi stbjektif duygusallik, objektifligin yerini aliyor-
du. Bu teoriye gore biz bir seye iyi veya kotl derken objektif gercekligi anlatmak-
tan ¢ok kendi duygularimizi dile getirmis oluyoruz.11

Aralarindaki bazi ayriliklara ragmen, Moorel’'un sezgiciligini W.D. Rassue ve
H.A. Prichard da savunmuslardir. Bu disUndrlerin ortak yani, iyiligin temelindeki

8 Ahmed Mahmud Suphi, el-Felsefetil'l-Ahlakiyye fi Fikri'l-islam, Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye. Beyrut, 1992.
ss. 41-44.

9 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, 5.103.

10 Richard Rorty, ,intuition, The Encyclopedia of Philosophy, edit.: Paul Edwars, The Macmillan
Compan_y, New York, c. IV, ss. 204-212; Descartes, Aklin idaresi igin Kurallar, Cev: Mehmet Karasan,
2. bsk., Istanbul 1989, s. 14

11 Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak iliskisi, TDV Yay., Ankara 1991, s.73.
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sevgiyi gorebilmeleridir. Onlar goére iyiyi tanimlayamayiz. Fakat eninde sonunda
onun ne oldugunu sezeriz.12

Gunahi tam anlamiyla merkeze alamayan ahlak teorileri, tim insanlik i¢in ob-
jektif bir kuram sergileyememistir. Zira herkesin sezgileri; distncelerine, hislerine,
fikri yapisina ve diinya gorisune gore sekillenir. Dolayislyla bir isin kétilGgu, ortak
bir kant ile degil de insanlarin sezgisine kaldiysa bu su gétirmez bir gergek olmak-
tan uzaktir. CUnkU insandaki sezgi bazen sehvetinin ya da hirsinin esiri olabilir.

2. Duygucu Ahlakta Ginah:

Bu teori, ahlakin, gercekte bilissel bir degeri olmadigini, onun insanin rasyonel
boyutundan ziyade arzu ve istekleriyle ilgili boyutuna dayandigini savunur. John
Lock, David Hume ve John Stuart Mill gibi disunurler ahlakin temeli olarak duygu-
yu alirlar.13

Epiklr'e gore insanin dunyada gerceklestirmesi gereken sey, mutlu bir hayat-
tir. “Biz mutlu kilacak seyleri tatbik etmeye, kendimizi alistirmak zorundayiz. Cun-
ki eger mutlu isek bu, her seyimizin olmasi demektir. Fakat eger degilsek butln
davranislarimiz mutlulugu elde etmeye yonelmelidir. Mutlu bir hayati gercekles-
tirmenin ise iki 6nemli sarti vardir:

1.01im ve Tanri fikrinin davranislarimizda hicbir tesiri olmamalidir.

2.Butun arzularimiz kolayca tatmin edilebilir tlirden arzulara yani basit bir ha-
yat icin gerekli arzulara indirgenmelidir.14

Epiklr, Tanrilarin varligini inkar etmez. Bununla birlikte onlarin mikemmel bir
mutluluk i¢cinde olduklarini bu sebepten diinya ve insan isleriyle ilgilenmediklerini
sdyler. Bu nedenle Tanriya iman ve ibadet gibi inan¢ ve davranislarda bulunmasi-
nin anlamsiz olacaginin vurgular. Ruhun 6lumsizIUgind inkar ederek insani 61Um
korkusundan kurtaracagini imit eder ve su disiinceyi telkin eder: “Oliim(in, senin
icin bir hi¢ olduguna kendini inandirmaya alistir. Clnkd iyi ve kotu, bir duygu ve
suur haline delalet eder. Oysa 6lim, battin duygularin kaybolmasi demektir. Bu
sebepten 6limdln bir hi¢c olmasinin dogru bir sekilde anlasiimasi, 61imli bir hayati
zevk alinir bir hale getirir. Bu durumda 6liimden korktugunu sdyleyen bir kimse
aptaldir. Clinkl biz var iken, 6liim olmayacak, 6lim geldiginde ise biz olmayaca-
8iz. Demek ki 6lim, insanin hem dirisi hem de élisa icin hicbir sey ifade etme-
mektedir.”15

12 Hans Reichenbach, Bilimsel Felsefenin Dogusu, Cev: Cemal Yildirim, Remzi Kitabevi, istanbul 1979,
s.33

13 Aydin Hiseyin , “lyi ~Kétiiniin belirlenmesinde Aklin ve Vahyin Rolii”, Marife Dergisi, Sayi, 2 5.133.

14 Ahmet Cevizci, llkcag Felsefesi Tarihi, Asa Yay., Bursa, 2000, s. 225; Harun Tepe, "Bir Felsefe Dali
Olarak Etik", Dogu-Bati, Sayi:4, Ankara, 1998, s. 16

15 Kamiran Birand, ilkgag Felsefesi Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1987,
s. 106.
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David Hume ve John Stuart Mill, ahlaki degerleri insanin i¢glidusu ile temel-
lendirir. Tanr’'nin istekleri ile ahlaki degerler arasinda ilgi kurulamaz. Mill, “Ahlaki
iyi veya kotuyu belirleyen esas kriter, fayda veya en buyUk mutluluk ilkesidir.” de-
mektedir. Haz ile mutlulugu 6zdeslestirerek insana haz veren her seyi iyi, aci ve-
renleri de kotlu saymaktadir. Béylece Mill, buradan hareketle hedonist (zevkgi) ah-
laka ulasir.16

Duygu ile temellendirilen ahlak, faydaci ve menfaat gézeten bir yapidadir.
Bergsan’a gore “Sahsi menfaat pesinde kosan zeki bir varlik cok zaman kamu
menfaatinin istediginin tam tersini yapar.” Olgiinin haz ve mutluluk olarak ko-
nulmasi sadece kamu menfaatini engellemez; insandaki ahlak bilincinin ortadan
kaldirlmasi sonucuna vararak fert ve topluma mistereken zarar verir. Ayrica men-
faatin dogrusu evrensel degil slibjektiftir.17

Uyusturucu bagimlisi bir insan ictigi her ilagctan zevk aldigl halde uyusturucu
tim dinyada kot gorulerek yasaklanmistir. S6z konusu disilince, ahlak olma id-
diasini yitirmistir. Cunki bir insanin zevk aldigl davranis baskasi igin, birakin on-
dan zevk almayi onun i¢in belki en blyuk zulimddar.

Oliim fikrinden uzaklastirmaya calisan bu sistemde giinah fikri, zaten tartisil-
madig gibi toplumda yasayan insanlara mutluluk sunma yerine sadece iyilik tavsi-
yelerinden ibaret bir eglence sunmaktan baska bir fikir ortaya koyamamistir.

3.Akilci Ahlak ve Giinah

ilk olarak Sokrates’te goriilen bu yaklasim Platon ve Aristotales tarafindan ge-
ligtirilmigtir.

Sokrates’te erdemlerin timu bilgelige dayanmaktadir. Bilgi insanlari dogru ey-
leme, bilgisizlikte yanlis eyleme goturlr. Ahlaki eylemlerin kaynag bilgidir. Kimse
kotlyl isteyerek yapmaz. Clnku insanin kétlyl iyiye Ustln tutmasi dogasina ayki-
ridir. 18

Aristo’da akil, faal (active, etkin) ve mUnfail (passive, edilgen) olmak Uzere iki-
ye ayrilir. Faal akil mantiki muhakeme yapabilme ve dislinme melekesi, pasif akil
da bu melekeye boyun egen, onun emirlerine itaat eden taraftir. Bdylece faziletler
de ikiye ayrilir. 1-DUslince faziletleri (intellectual virtues): Bunlar “bilgelik” ve “dog-
ru hikiim verme” gibi aklin faziletleridir. 2-Karakter veya ahlak faziletleri (moral
virtues): Bunlar da, “comertlik” ve “6l¢ullltk” gibi ruhun arzulayan, isteyen kis-
kang faziletleridir. Dustnce faziletleri egitim ile karakter faziletleri de aliskanlikla

16 s, J. Mill, Faydacilik, Gev: Nazmi Coskunlar, MEB Yay., istanbul, 1965, s. 19-20

17 Henri Bergson, Ahlak ile Dinin iki Kaynagi, Cev. Mehmet Karasan, MEB, Yayinlari, Ankara, 1949, s.
56

18 Grigoris Petrov, Sokrat ve insanlar, Gev. Hasip A. Aytuna, istanbul, 1973, s. 13.
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elde edilir.19

Ahlaki eylem ve davranislarimizda duygunun ya da ruhun binlerce etkisinin,
aklin ahlaki 6zellikteki yapisina karsi slrekli gatisma halinde oldugunu sdyleyebili-
riz. Aklin ahlaki vardir. Akil, ahlaka uygun davranmak gerektigi bilincinde oldugu
slirece kendi 6zine uygun bir durus halinde olabilir. Ancak duygu ve duygulanim
icin tam da bunlari séylemek zordur. Onlar ahlaka aykin olduklarinda bile kendi
dogalarina ve varlik tarzlarina ters diismis olmazlar. 20

Rasyonalist ahlakin 8nemli isimlerinden biri olan immanuel Kant ahlaklilikla
mutlulugun birlesmesinden olusan en ylksek iyinin elde edilmesini éncelikle bir
sorun olarak gorlr. Kant, bu sorunu ¢ézmek igin kurtulusu, varligini kendi akil
diinyasinda kavradigimiz 6zglrlUk idesiyle birlikte ruhun 6lims0zIGgund ve Tan-
r’'nin varligini birer postulat olarak koymakta bulur. Ruhun 6limszIUgu postulati-
na tam ahlaki uyum igin muhtaciz. Niyetlerimizle ahlak kanunu arasinda tam bir
uyum gorebilmek icin “sonsuzca bir ilerleme”nin mimkin olmasi gerekir. Bdyle
bir ilerleme icinse varligin devam etmesi, rasyonel kisiligin yok olmamasi sarttir. 21

Kant'a gore “iyiyi isteme” vazifeden dolayi yapilan fiillerde ortaya ¢cikmakta ve
bu vazifeden dolayi yapilan bu fiil, sirf egilim ve arzudan dolayi yapilanlardan ayirt
edilmektedir. Bu konuyu aciklarken Kant, vazifenin ahlak kanununa saygidan do-
layl davranmak manasina geldigini sdyler. Vazife kanununa saygidan dolayl dav-
ranista bulunma zorunlulugudur. 22

Kant, akilla temellendirdigi gériisiinii evrensel kilmak icin sdyle der: “Oyle ha-
reket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel kural yani itaat ettigin kanun evrensel bir
kanun ilkesi seklinde olsun.”23 S6z konusu ilke insanlig iyiliklere motive etme agi-
sindan son derece 6nemli bir sézdlr. Ama burada ince bir ayrinti unutulmustur. O
da islam’a gdre davranislarin anlam kazandigi niyet kavramidir. Zira niyet olmadig
takdirde bu ilke yalnizca kalabaliklarin oldugu yerde varligini surdirebilir. Ama
kimsenin olmadigl mahalde insanin bu sekilde davranmasi, sirf insanlarla dusin-
cede beraber olma fikrinin amacina ulasmasi uzak bir ihtimaldir. Zira askin bir
varligin korkusunu tasimayan birisi sirf bir ilkeye uyarak her zaman ahlakli davra-
namaz. Zira ¢ekici olan kétultkler akl esir alabilirler.

Kant'in “hareket et” emir kipinin igerdigi anlami, niyetlerimizi de igine alacak
sekilde genisletsek bile “lyilik giizel ahlaktir, giinah ise kalpte yerlesip de insanla-
rin bilmesini istemedigin seydir’24 hadisinin ifade tarzindaki yetkinlik ve mikem-

19 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev., Saffet Babiir, Ankara: Ayrac Yayinevi, 1997, s. 11.

20 gahin Filiz, Ahlakin insani ve Dini Temelleri, Konya, 1998, s.41

21 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev.: i. Kucuradi, U. Gokberk, F. Akatli, TFK Yay., Ankara 1999,
s. 147.

22 Bedia Akarsu, Immanuel Kant'in Felsefesi/Ahlak Ogretileri-2, iUEF Yay., istanbul 1968, s. 55.

23 Immanuel Kant, Secilmis Yazilar, cev.: Nejat Bozkurt, Remzi Kitabevi, istanbul 1984, s. 93.

24 Mislim, Birr, 14.
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mellige ulasmasi mimkiin olamaz. Kant'in bu sisteminde insanlari birbirlerine ko-
tUluk etmeye coktan hazir farz etsek bile, kétiluk iradesi eylem olarak fiilen harig-
te tecelli etmedikce kimseye zarar gelmez. Bu sebepten Kant'in “kesin buyrugu”
ahlak yasasini ve ahlaki gérevi adeta yalnizca eylemlere has kilar gibi gozikmek-
tedir. 25

Kant pratik akilla temellendirdigi teorisini, dini ahlakin temeli olan Tanri ile
sonuclandirmak zorunda kalir. Kant’a goére insani bir Tanri’'nin var oldugu inancina
goétlren ahlak yolunun baslangic noktasi sahip oldugumuz zihinsel yatkinliktir.
“Doganin glzellikleri arasinda, sakin ve rahat bir sekilde varolusun zevkine eren
bir insani disiiniiniiz. Bu insan iginde bir ihtiya¢ duyacaktir. Bir varliga minnet ve
stkran duygularini iletme ihtiyaci. Yine dislnelim ki ayni insan baska bir zaman
ancak gonullllu fedakarliklar sonucu yerine getirebilecek bir dizi 6devlerin agirhg
altinda bocalayip durmaktadir. Bu durumda da o, icinde bir baska ihtiyac duya-
caktir. Gorevini yerine getirirken bir yaraticiya boyun egme ihtiyaci. O diislincesiz-
lige kapilarak 6dev cizgisinden sapsa ve bunun icin herhangi bir kimseye hesap
vermek zorunda olmasa da kendi kendisini kinayan bir yargicin sesini icinde duyar
gibi olacaktir. Bu insan, tek kelime ile akil sahibi, ahlaki bir varliga muhtac oldu-
gunu anlayacaktir. Cinku o, bir gaye igin yaratiimistir. Bu gaye hem insani, hem
de diinyanin yaraticisi olan bir varligin mevcudiyetini zorunlu kilar.” 26

Kant ince bir ayirima dikkat ¢ekerek bir fiili 6deve uygun olarak yapmakla,
onu 6devden dolayr yapmak bir ve ayni sey degildir der. Su veya bu arzumuz yeri-
ne gelsin diye 6deve uymus olabiliriz fakat 6devden, ahlak kanununa saygidan do-
layl bir eylemde bulunmussalk, iyiyi istemis ve saf pratik aklin kanununu yerine ge-
tirmis sayiliniz. Bu sekilde hareket eden insan kendi emprik sartlarini asabilmekte
ve tabiatin mekanizminin Ustlne c¢ikabilmektedir. Bu insanin kisiliginden baska
bir sey degildir. Oyle bir kisilik ki insani “gayeler (lkesi"nin serefli bir {iyesi haline
getirir. 27

Kant'in ahlak kanitini su sekilde maddeleyerek 6zetleriz;

1.insan en yiiksek iyiyi tam anlamiyla gerceklestirmekle gorevlidir.

2.0yleyse bu gerceklestirme mimkiin olmaktadir.

3.Fakat insan tek basina kaldig| slirece en yliksek iyiyi tam anlamiyla gercek-
lestiremez.

4.Tanr’nin varligl ve ruhun 6limsuzligi mantiken zorunludur.28

Glnah olarak sayilan kétulikleri tim insanlar igin ortak degerde bulusturma-

25 Mehmet Emin Erisirgil, Kant ve Felsefesi, insan Yay., Istanbul 1997, s. 349.

26 Mehmet S. Aydin, Age., s. 112-113.

27 Mehmet S. Aydin, Allah'in Varligina inanmanin Akliligi, islami Arastirmalar, say:: 2, yil: 1986, s. 15.
28 Mehmet S. Aydin,, Kant ve Gagdas ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak iliskisi, s. 44
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nin Tanr fikri olmaksizin gerceklesmeyecegini anlayan Kant, ahlak sistemini, in-
sanlari asan bir otoritenin varligina inanarak basarih olabilecegini belirtmistir.

3.4.Dine Dayanan Ahlak Sisteminde Giinah:

Din ile ahlak kavramlari giinlik hayatta cogu kez birlikte kullanilan birinin di-
gerini cagnistirdigl iki kavramdir. Bunun sebebi her iki miessesenin birbirine ihti-
yac¢ duymasidir. Zira ahlak, evrensellik ve istikrar icin mutlak degerlere ve otorite-
ye ihtiyac duyar. Tanri inancindan uzak suni bir ahlak olusturmak zannedildigi gibi
kolay degildir. insani asmayan her otorite yine insan tarafindan tesirsiz kilinip ber-
taraf edilebilir. Tanrinin varligina inanan bir insanin dini ve ahlaki tecribeleri, ayri,
ayr degil i¢ icedir. Zira bir yandan akla (insana) diger yandan vahye (Tanri’'ya) da-
yanir.29 islam ahlaki s6z konusu oldugunda ahlakin kaynaginin islam dini ve Al-
lah’a iman oldugu, hatta Allah’a imanin da ahlaki bir eylem oldugu gorulir.30

Din ile temellenmeyen teorilerin hemen hepsinde eksik olan unsur, ahlak ilke-
lerinin belirlenmesinde zaman ve zemine gore degismeyen, vahiy gibi sabit bir 6l-
¢cutln olmayisidir.3t Zira dini ahlakta bazi emir ve yasaklar vardir ki bunlar teab-
bldi olarak vaz’ edilmistir, o sekilde inanilir.

islam ahlakinda domuz eti yemek ve icki icmek haramdir. Zina etmek haram-
dir/gunahtir. Simdi domuz eti yemenin haram/ginah olusunu din digi bir temele
oturtursak, bunun savunulacak bir tarafi belki de yoktur. Sayet sagliga zararli der-
sek, birisi ¢ikarak; uzun émurli olmasini domuz eti yemesine baglayabilecektir.
Zevkei ve mutlulukgu ahlak anlayislarina gére domuz eti yemek, icki igmek, nikah-
siz birlikte olmak hicbir zaman sug¢ degildir. Belki aksine mutlu olmanin formlarin-
dan biri olarak ahlakin bir parcasidir.

islam’da dini sorumlulukla, dini ahlak birbirlerinin yerine kullanilarak ayni an-
lama gelmektedir. islam ahlakinda kriter, herhangi bir ilkenin toplumun bitiin fert-
lerince kabul edilmesi degildir. Zira biitiin insanlik islam ahlakinin karsisinda ola-
bilir. MUslUman kisi: “butun insanlik bu ahlaka sahipken ben onlara karsl gelme-
yeyim” diyerek kalabali§a uymayi ahlakin bir gereksinimi olarak kabul edemez,
cunku butin insanlarin yanilma payi vardir.

Ahlaki degerlerin ideal olmasina gelince butln Oteki tercihler haz ve eleme
aittirler. Gergi onlarda da suje objeye dogru yénelmis ve onu kavramis olsa bile,
her eylem bireysel ve tek kalmaya mahkimdur. Haz verdigi icin veya elem verdigi
icin begenilmeyen seylerin baskalari igin de ayni olmasini isteyemeyiz. Burada ter-
cihlerdeki bireysellik aciktir. Haz ve elem tercihlerinde nesnellik s6z konusu degil-

29 Husamettin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya 1996, s.
182.

30 Toshihiko lzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 128.

31 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, TDV Yay., Ankara 1996, s. 161.
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dir. Ancak bunlar ideal degerler icerisinde bulunurlarsa onlarin etkileriyle bireysel
olani asmaya dogru yonelebilirler.32

islam ahlaki dairesinde diisiindigiimiizde domuz eti yemeyen icki icmeyen bi-
risinin, sirf sagligina zarar verdiginden dolay! uzak durmasi onun, islam ahlakina
sahip birisi oldugunu géstermez. Ya da zina etmeyi toplum ya da yakinlarinin ki-
namasi korkusuyla, aids hastaligl endisesiyle yapmamasi, hirsizlik, cinayet vb. gu-
nahlardan da buna benzer sebeplerden dolayl kacinmasi, islam ahlakina gore
onun 6vilecek bir ahlaka sahip oldugunu géstermez.33

islam’da ahlakellik, kiside k&tUligl yapabilme 6zgurliigi elinde oldugu, ki-
nanma endisesi olmadigl halde herkesin gérdugl bir yerde oldugu gibi kimsenin
gormedigi bir yerde de glinah isleme istidadi mevcutken onu yapmamasidir.

Kur'an’da gecen “Biz insana sahdamarindan daha yakiniz”.34 “Bilmezler mi ki
Allah, agiga vurduklari seylerden de, gizlediklerinden de haberdardir”3s gibi ayet-
lerle insanin her aninin rabbi tarafindan yakinen kontrol edildigi ilkesi vicdana yer-
leserek insanin hal ve hareketlerini bu murakabe altinda gergeklestirme dusun-
cesi islam ahlakinin insandaki bireysel kontrol mekanizmasinin yaptirimini aciklar.

Orf ve adetlere uyan kimse sadece toplumla uyusma halinde olma ve ictimai
telakkiye uyum gostermenin étesinde bir gaye gutmez. Halbuki ahlak kanunlarina
uyan kimse ideal olarak kendi vicdaninda bu kanunlarda bir kutsallik gordigin-
den: ruhunu selamet ve kemale ulastirmak, insanlik serefini korumak, Allah riza-
sinl kazanmak gibi yuksek distncelerden dolayl ahlaki davraniglarda bulunur.36

Kur’an, uhrevi sorumlulugun mahiyetini anlatan ve “hesap ginu” olarak tabir
ettigi o glinlin ¢etin azabina ugramamak icin diinyada kétullklerden uzak durmayi
ogutler.

“Herkesin (iyilik ve kotullik olarak) yaptigi seyleri karsisinda hazir bulacagi o
glinde (insan) isteyecek ki kétdllkleri ile kendisi arasinda uzun bir mesafe bulun-
sun.37 O gun Allah kétller hakkinda su emri vermektedir: “onlari tutuklayin: ¢linku
onlar sorguya c¢ekilecekler.”38 “Yiizlerinin ateste paramparga oldugu o glin, ‘eyvah
bize!’ diyecekler, “Keske Allah’a itaat etseydik! Ve diyecekler ki Ey Rabbimiz biz
blylklerimize ve reislerimize uyduk onlar da bizi yoldan ¢ikardilar rabbimiz onlara

32 Hilmi Ziya Ulken, Ahlak, istanbul, 1946, s.13.

33 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, cev. Sabri Hizmetli, Fecr Yay. Ankara 1986, s. 153; Bkz. Hulusi
Arslan, “Ahlaki Degerlerin Degisimi Sorqnu: Nesnellik ve Oznellik”, Tabula Rasa, 13, 63-80 2005, s.
75; Dan Sperber, “Ahlaki Gérecelilige lliskin Antropolojik Notlar”, Etigin Dogal Temelleri, ed. Jean-
Pirre Changeux, Cev. Nermin Acar, Ankara 2002, s. 292.

34 Kaf, 50/16.

35 Bakara, 2/77.

36 Mustafa Cagricl, Age., s. 28.

37 Ali imran, 3/30.

38 gaffat, 37/24.
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iki kat azap ver! Onlari blylik bir lanetle rahmetinden kov.”3® Keske o glin (hay-
vanlarin toprak oldugunu goriince ) bir toprak olsaydim diyecektir.”40 Bu ve benze-
ri bircok ayette bu mesaj verilmektedir. Belki diinyada bize glzel gorinen bircok
glinah cok tatl gelecek ve hi¢ de karsiliginda ceza almadan kurtulacagiz. Ama bu-
tlin bunlarin karsiliginin gérilecegi ve adaletin o gin gerceklesecegi fikri, inang
sahiplerine dnceden haber verilerek bdylece glinahlarin islenmesi durumunda
karsilasilacak vahim sonucu hatirlatmaktadir.

Neticede ahlakin kisiyi giinahtan koruma noktasindaki islevi ancak islam ah-
lakinin 6nerileri ve onun egitimiyle gerceklesir. Yukarida da soéyledigimiz gibi insa-
nin kendi ahlak ilkesine uygun olan bir davranis, islam’a gére giinah olabilmekte-
dir. Insanlar giinahtan engelleyen bir ahlak sisteminde; éncelikle kendisini her
yerde goriip ve gdzetleyen ve bunlari kaydeden bir Tanri inancinin olmasi, “insan-
lar 6ldikten sonra tekrar diriltilecek ve dinyada isledikleri glinahlarin hesaplarini
verecektir” bilincinin olmasi gerekir.

“Oldiikten sonra ebedi bir hayata kavusma inanci insanin ahiret alemindeki
saadetini temin ettigi gibi ahirette kainatin yaraticisi 6niinde hesap verme duygu-
su cemiyetteki fenaliklari, fitne ve fesadi, zulim, cinayet ve haksizliklari 6nleyen
biricik amildir. Boyle bir iman insan kalbinde bir polis gibi yerlesirse insani daima
hayir islemeye, serden kaginmaya, kétl seyleri terk ederek faziletlerle siislenmeye
hak ve adalete uymaya Allah’tan korkarak her yerde onun koydugu hududu as-
mamaya sevk eder.”41 Yine ayni sekilde islam ahlakinin bir parcasi olan 81imu
distnmek ve 6lim korkusuyla ginahlardan kacinmak da ahlakin ginahi engel-
lemedeki buylk islevlerinden birisidir. SOyle ki: “MUmin kabir hayatini disindukce
ve orada karsilasacagl nimet ve azabi hatirladik¢a, kabrin ya cennet bahcelerin-
den bir bahge, ya da cehennem c¢ukurlarindan bir cukur olacagini tasavvur ettikce
oraya hazirlanacaktir. Kabirdeki azaptan kurtulmak, kabrini cennet bahgelerinden
biri yapmak icin Allah’in emir ve nehyine daha ¢ok dikkat edecek ve hem de dun-
yadan sonraki hayatin mutlulugunu kazanacaktir.”42Simdi de Din ahlaki ile beseri
ahlakin insani kétiliklerden uzaklastirma iyiliklere yoneltmede etkinligini karsi-
lastirahm.

5. Kétiliiklerden Korunmada Din Ahlaki ile Beseri Ahlakin Farki:

insanlara iyi, faziletli ve erdemli yasama sekli sunma gayretinde olan ahlak
anlayislari, ilke ve prensiplerini her zaman mensuplarina aktarma, isin 6nemini ve
IGzumunu anlatma durumu ile karsi karsiyadir. CinkU ahlak, bir noktada fedakar-
liktir, digerkamiktir, kendi arzu ve isteklerini birakip bir ideal ugruna bir davaya

39 Ahzap, 33/ 66-68

40 Nebe, 78/40.

41 s1leyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat Kabir Hayati Ankara, 1997, s. 27-28.
42 Mustafa Rahmi Balaban, Tarih Boyunca Ahlak, istanbul, 1949, s. 27
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sahip ¢cikmaktir. Dolayisiyla diinyada maddi bir karsiligl yoktur. Onun igin bu hu-
susta insanlarin inandiriimasi, kalben 6zimsenmesi ve bireylerin ikna edilmesi ve
prensiplerin insanlarin akil stizgecinden gecirilmesi lazimdir ki insanlar Uzerinde
bir otoritesi ve manevi yaptirimi bulunsun. Aksi halde kimsenin gérmedigi bir yer-
de iyi davranmanin mantigi her zaman bulunamayabilir.

Simdi dine inanmayan insanlarin iyiliklerini nereye koyacagiz. Onlar kendileri
icin belirledikleri bir ahlaka uyma arzuyla yola ¢ikmislardir. Bir noktada bu ilkeleri
kendilerine vazife yapmislardir. insan kendi cizmis oldugu vazifeye her zaman
uyabilir mi ya da karsiliksiz bir is yapabilir mi? Zira din ahlakinda insanin yaptiginin
bir uhrevi karsiligl vardir. Vazife, genellikle insanin yapmakla muikellef bulundugu,
sorumlulugu gerektiren ve muieyyidesi olan is, tutum ve davranislar icin kullanilir.
Dini ahlakta vazife imanin bir geregi olan Allah’in emrine, iradesine ve rizasina uy-
gun disen her bir istir. Her vazife bir emrin ya da yasagin sonucudur.

Vazife ahlakini ilk defa dillendiren Kant'tir. Vazife ahlakinda, her ahlak sistemi
ahlaki dayandirdig| temel esas Uzerine farkli gérisler ileri sirmuslerdir. Kant’a go-
re vazife: aklin belirlemis oldugu ahlak kanununa sayginin yapilmasini zaruri kildi-
81 is43 seklinde tarif etmistir. Emir ve yasagin neticesinde dogan vazifenin arka-
sindaki yaptirim gucu yine her ahlak sisteminde farkhdir.

Sekller ahlak teorilerinin en blylk yanilgisi, insanin baska yénlerden oldugu
gibi ahlak bakimindan da inanma ihtiyacindan bagimsiz olamayacagl gergegini
g6z 6nlne almamalardir. Sézgelimi Unlu Fransiz sosyolog E. Durkheim bati ahlak
egitiminde ¢ok 6nemli ve tesiri olan bir eserinde ahlakin din ile baglantisini ta-
mamiyla kopararak dinin yerine igtimai suuru koymaya ¢alismistir.44

Bu ahlak anlayisinda kalplerden “Allah’a saygl” suuru silinerek meydana ge-
lecek boslugun “Topluma Saygl” hissi ile doldurulmasi hedef alinmistir. Ne var ki
laik egitimcilerin miidahaleleriyle insanin inanma ihtiyacinda bulunan mukaddes
ve miuteal varlik ile baglantisini koparmaya zorlamasi -gortldigu kadariyla- fertler
ve toplumlar icin iyi seyler getirmemistir. Dini suurun zayifladigl toplumlardaki ah-
laki dususler gosteriyor ki kalplerden dini ve uhrevi sorumluluk kaygisinin cekil-
mesini, ahlaki ve igtimai sorumluluk distincesinin silinmesini takip etmekte ve
hirriyet distincesi her tirli ahlaki kayitlardan siyrilma arzusunu almaktadir.45

insanhigin temel bir vazifesi olarak kabul edilen iyilik, giizellik, hiirriyet, adalet,
yardimseverlik gibi duygusal kavramlar herkesin kotu dedigi insanin dahi dilinden
dismez. CUnkU insan bu hareketleriyle insandir. Tersini disundigimiizde insanin
koétllUkleri savunmasi, insanligindan ¢ikmasiyla esdegerdir. Bu davraniglari insan-

43 immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, Gev. loanna Kuguradi, Ankara, 1980, s. 89, 90.

44 E. Durkheim, Sosyoloji Dersleri, cev. A. Berktay, iletisim Yayinlari, istanbul, 2008, s. 56

45 Cogkun Can Aktan, Ahlaki Yeniden Yapilanma ve Toplam Ahlaka Dogru 1 : Ahlak ve Ahlak Felsefesi,:
Ari Dislince ve Toplumsal Gelisim Dernegi, Istanbul, 1999, s. 78

Mutefekkir » Yil: 1 o



Ahlak Felsefesi Ekseninde Glinah Kavrami 51

lardan gercekten samimi olarak dillendirenler oldugu gibi kahramanlk adina, ri-
yakarlikla toplumdaki tepki korkusuyla sergileyenler de vardir. Burada dikkatimizi
ceken husus bu iyi davraniglari kisinin kimsenin gérmedigi, bilmedigi bir yerde de
yalniz basina ayni davranisi sergilemesi o davranisi “ahlakh” kilar.

Nitekim islam ahlaki kisiye “Senden ortaya cikmasini, halkin gérmesini iste-
medigin seyi yalniz iken de kendi kendine yapma”46 telkininde bulunur.

insanlar zorla giinahlardan uzaklastirarak, onlari iyiliklere ydnelterek hicbir
zaman onlari ahlakli bir fert olarak kazanamayiz. lyilik gibi kétilik de insanin igin-
dedir ve insan herhangi bir dis tesirle, sartlarin degismesiyle, zorla alistirma ile
kaba kuvvetle 1slah edilemez. insanin icindeki potansiyel bir giic olan iyilik enerji-
sini harekete gegiren glic, dini duyarliligl kaybolmamis bir vicdan olmalidir.

Ahlaki 6dev, farazi veya mantiki bir zaruretten ibarettir. Cunkl insan eylemde
bulunurken kendi kendisi ile geliskiye dismek istemedigi icindir ki, eylemlerini akli
bazi kavramlara dayandirma zorunlulugu duyar. Bu anlamda ahlaki édev, zorunlu-
luk duymayi anlatan farazi veya mantiki bir zaruret olarak gérilebilir. Bu nedenle
asll 6dev insanin serbest davranislarini aklin verilerine gore ve algiladigl dizenin
gerekleri cercevesinde dizenleme isleminden baska bir sey degildir.47 Ahlaki
O0devdeki zorlama; bir dizen yahut muiesseseden geliyorsa bu kanun ahlakiligi
olur.

istisnasiz her insan bir takim ahlak kanunlarina riayet etmek suretiyle kendi
vicdaniyla ahenk icinde yasamak isteyebilir hangi ve ne tirden kanunlar oldugu
onemli degildir. Herkes iyilik yapamaz. Fakat herkes iyilik isteyebilir ve onu sevebi-
lir. Birgcok kisi haksizliklarin duzeltiimesine katkida bulunamaz fakat her insan
kendine veya baskasina yapilan haksizligi kinayabilir. Ahlak, fiilin kendinde olma-
yip, her seyden evvel insanin dogru durist yasamak istemesinde, iradesinde, ira-
desinin ¢abasinda kendi kurtulusunun mucadelesindedir.

DurUst bir davranisin arkasinda her zaman kuvvetli bir ahlaki vicdanin bulun-
dugunu zannederiz. insanlarin davranislari ile bu davranislarin arkasindaki gercek
sebepler arasinda baglanti kurmak ¢ok zordur. Benligin savunma mekanizmalari
ylzinden kendi davranislarimizin gercek sebebini bilmedigimiz haller bile olmak-
tadir. Bu zorluk baskalarinin davranisini degerlendirmekte daha fazla karsimiza
¢ikar bizi bu konuda yaniltan baslica iki tip vardir.1- Bagkalarini aldatmak icin
maksatli bir sekilde dogru davranis gdsterisinde bulunanlar 2- icinde bulundugu
cevre kot harekete imkan vermedigi icin dogru davrananlar48

Kant, bir ahlakin arkasinda hangi gic¢ olursa olsun onun korkusuyla yapilan

46 Semseddin Miinavi, Feyzu’l-Kadir Serh-u Camiu’s-Sagir, Misir, 1938, C.V, s. 463.
47 [smail Killioglu, Hukuk-Ahlak iliskisi, IFAV Yay., istanbul, 1996, s.332.
48 Glingdr, Erol, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, istanbul, 1995, s. 68.
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“kotiliklerden uzak durma” eylemini ahlaki bulmaz. O, bu konuda sdyle der: Ah-
lak kanunu mesut ve bedbaht olacagimizi nazar itibara almadan bizden iyilik
yapmamizi ister. Eger ahlaki emirlerin arkasinda harici bir otorite varsa ve biz bu
otoritenin emrine, ondan korktugumuz igin itaat ediyorsak bu itaat ahlaki sayil-
maz. Bu otoritenin iyi olduguna inandigimiz icin ona itaat etmis oluruz.4® Kant'in
bu distncesi ile dini ahlaki da tedbir ahlakinin (bir otoritenin korkusuyla bir isi
gerceklestirme ahlaki) icine sokarak elestirmek son derece yanlistir.

Ayni sekilde J. P. Sarte bu konuda séyle der: “Allah inanci, insan hurriyetinin
feda edilmesine sebep olur. iste bu tezat dolayisiyla Allah inancina baglanmak,
sonunda insanin kendi hiir varligini kaybetmesine sebep olmaktadir”s0

Guzel bir harekette bulunmak, baskalarni disinmek, onlara yardim etmek
dolayisiyla bundan dogan kazang, asla bencil degildir. Kisi yaptigl iyiligin karsihgini
karsisindan bekleme ile Tanr’dan beklemesi halini, bir menfaat dusUlincesiyle on-
dan kacindigl gerekgesiyle elestirmek son derece yersizdir. Dini 6zellikler tasiyan
tedbir motiveleriyle dini olmayan motiveler arasinda bir ayinm yapmak gereklidir.
Tedbirli bir teistle tedbirli bir ateist arasindaki fark; tedbirli ateist, sirf kendi konu-
mundan veya toplumun kinamasindan korktugu icin kétulik yapmaktan kacini-
yorsa, kanun ve toplum elinin yetismedigi yerde istedigini yapmakta bir sakinca
gormeyecektir. Oysa teist icinde gecirdigi en gizli niyetleri bile bilen bir Tanri’nin
varligina inanmaktadir. Mehmet S. Aydin bu disunceyi soyle elestirmektedir: Ted-
birli tutumla ahlaki tutumu karsi karsiya koyanlar teistin icinde bulundugu inanc
boyutunu ve psikolojik sartlarin degerlendirilmesini yeterince yapamamakta ve
Tanr’dan korkmayla kanundan ya da toplumdan korkmayi bir ve ayni sanmakta-
dir.51

Beseri ahlakta ahlaklilik 6zgurlGgin bir neticesidir. Dolayislyla insan dini ahla-
ki yasayarak 6zgurliguni kullanmadan korkuyla fiilleri gerceklestirdigi inanci, dini
tam anlamamadan kaynaklanmaktadir. insan rabbi karsisinda bir kéle degil, onun
iradesini gerceklestirmek UGizere yasayan bir halifedir.

Ateist ahlakinda insanin amaci, kendini olabildigine gligstiz kilmak degil, en
buylk glice ulasmaktir, insanin boyun egmesi degil kendini her yonden gelistir-
mesi en blyuk erdemdir. Bu anlayista inang, kisinin kendisine énerilenlere, 6ne-
renin hatiri icin razi olmak degil, dustnceleri ve duygulariyla edindigi deneyime
dayanan kesin bir kanidir. Onlarda seving havasi agir basar, oysa ilahi dinde tzln-
tl ve sucluluk havasi agir basar.52

“insanlardan 6ylesi vardir ki, bu diinya hayati hakkinda gériisleri senin hosu-

49 immanuel Kant, Age., s. 78

50 jbrahim Coskun, islam Diisiincesinde inkar Problemi, Konya, 2001, s.181.

51 Mehmet S. Aydin, Age., s. 211.

52 jlhami Giller, “Allah insan lliskisinin Ahlaki Boyutu” islami Arastirmalar, Sayi 3, Ankara, 1991, s. 200.
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na gider; (dahasi) kalbindekileri Allah’a sahit tutar. Ustelik tartismada son derece
ustadir. Ancak hakimiyeti eline alir almaz yeryliziinde fesat ¢cikarmaya urtinleri ve
nesilleri yok etmeye calisir”53ayetinin inis sebebi farkli olsa bile inanmadigl halde
iyi seyler sdylemeye ¢alisan insanlarin her zaman samimi olamayacag| anlatiimak-
tadir.

insani giinaha sevk eden ve insanin en blyiik diismani olan seytan inanma-
yan insanin pesini birakmaz. “Rahman’in uyarisini gdrmezden gelmeyi tercih eden
kimseye gelince, Biz onun igine Gteki kisiligini olusturmak (izere (kalici) bir seytani
ddrti yerlestiririz’s4 ayeti ile “ve (bize karsi isyankar olduklarindan) onlara (seytani
ddrtdlerini) can yoldaslari olarak musallat ettik; ve bunlar, 6nlerine serilmis olan
ile, bilgi alanlarinin disinda kalani kendilerine gtizel gsterdi. Ve bdylece kendile-
rinden énce gelip ge¢cmis olan diger (glinahkar) insan ve gbrinmeyen insan ve go-
rtiinmeyen varlik topluluklari icin gegerli olan (ceza) vaadi onlar icin de gecerli ola-
cak. Kuskusuz onlar(in hepsi) hiisrana ugrayacaktirss ayetiyle Allah’a inanci olma-
yan insanlarin koétilikle dolu oldugunu ve onlarin iyilik istegi tasisalar bile seyta-
nin ve nefislerinin esaretinden kurtulamayacaklari islam inancina gére kesindir.

inanmayanlarda da giizel ahlaka rastlamak mimkiin ise de, saglam iman
zemini (zerine oturmadigl icin bu davranislarin istikrarli olmasi mimkin degil-
dir.56 Clinkl bunlar insanin kendi yapisini bilmemektedir. insanin icyapisini zaafla-
rini ve kuvvetleri ancak onu yaratan bilir. Hadis olup olmadigina dair tartismalar
bir yana “Kendini bilen Rabbini bilir’s7 s6zi belki burada énem kazanabilir. Dola-
yisiyla Allah’t bilmeyenler kendilerini bilmemektedirler. Kendisi istedigi kadar iyilik
pesinde kosarsa kossun o kimse nefsinin ve seytanin durtllerinden kurtulamaz.
Bunlarin ahlakini inkar edemeyiz ama bu ahlak istikrarli degildir. Her an ¢6zilme
ihtimaliyle karsi karsiyadir. Dolayisiyla onlardan her zaman faziletli, erdemli ve
yiksek degerlerle yasayan insanlar diye bahsetmemiz mimkun degildir.

Hicbir otorite ve kanun tanimayarak, ahlaki kendine bir vazife kabul edip su-
rekli iyi harekette bulunmak fikri pratikten ¢ok uzak bir distincedir. Felsefi teoriler
genis halk Kitlelerinin zihni gelisimine hizmet ettikleri halde kalplere tesir etme ve
ahlak ilkelerini ruhlarin derinliklerine indirip orada yasatma konusunda din ve
inan¢ kadar basarili olamamiglardir. Dolayisiyla insanin kutsali tanimasi ve kétu-
IGkleri glinah olarak telakki etmesiyle iyilik pesinde kosmasi ve iyi bir insan olmasi
s6z konusudur.

53 Bakara, 2/204-205.

54 Zuhruf, 43/36.

55 Fussilet, 41/25.

56 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 101.

57 Acluni, Kesfu'l-Hafa, Beyrut, tsz., C. Il, s. 262; Bahsi gecen ifade konusunda tartismalar soz
konusudur. Ayrintili bilgi icin bkz. Prof. Dr. Ali Yardim: Mesnevi Hadisleri, Kayseri, 1970, s. 137
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SONUG

insan 6zgiir olarak yaratiimis bir varliktir. Ne melekler gibi sadece hayir isle-
mek Uzere yaratiimis, ne de hayvanlar gibi otonom; iradesiz yaratiktir. GUnah is-
lemek, yollarin iyi ve kot olarak belirlenmis ve bu yollardan birisini secme husu-
sunda muhayyer birakiimis, dolayisiyla iradesini kullanabilme glculyle yaratiimis
bir varlik i¢cin s6z konusu olabilir. Ayni sekilde onun fiilleri bir anlam tasiyabilir.
Kendilerine iyi ve kétl arasinda bir secim hakki verilmemis olan melek ve hayvan-
lar icin glinahin bir anlami yoktur.

Glinah islemek, insanin sahip oldugu iyi ve kétl istidatlari, nitelikleri ile birlik-
te dUsunuldigunde bir anlam tasir. Allah insana, ginaha girebilecek potansiyel
glcl verdigi gibi, onun Ustesinden gelebilecek takva cihetini de ihsan etmistir.58
Bunlarin disinda Allah, insana yasakladig| seylere diskinlik egilimi de vermistir.
Gunahlarda bulunan cazibenin etki alanindan kurtulmak zordur. Dolayislyla, insa-
nogluna yalnizca yasaklarin gbsterilmesi bir basina anlamli sayillamazdi. Yasagin
anlam tasilyabilmesi i¢in insanda ona meylin bulunmasi da gerekliydi. Clinki ona
meyl olsun ki, ondan kaginabilmek degerli olsun.

Gunahin tersi olan iyi amelleri gerceklestirmek, Kur'an’da “sarp yokus”s® ola-
rak ifade edilmistir. islamin emir ve yasaklarinin insan nefsine agir gelmesi, bu
meyanda anlamlidir. Ciink{ Insan kendiliginden zorunlu olarak Allah’in emir ve
yasaklarina riayet etmis olsaydi bu itaatin bir anlami olmazdi. Allah Teala, insanla-
ra verdigi bu tabiatla birlikte glinahlarin anlamini ve nesnelerini de tanitmistir. Al-
lah Teala, insanlarin glinahlara disecegini bildigi icin kotullk ve iyilikten bir tarafa
karsilik vermede, tim toleransini ve lltfunu iyiliklere kat kat sevap vermeden ya-
na kullanmistir.

insanlarin sinirsiz arzu ve isteklerini frenlemek ve onlari iyi davranislara yé-
neltmek igin gelistirilmis olan ahlak anlayislari ve hukuk olusumlari, insanlar igin
arzu edilen neticeyi vermede yeterli olamamislardir. CinkU kanunlan vaz’edenler
insanlarin inanglarina ve gonullerine s6z konusu hedefleri yerlestirememislerdir.
Bu dusUnce ile kisi, insanlar ve kanun 6nunde iyi bir insan olsa bile firsatini bul-
dugu ilk anda ¢6zilme ve arzularina teslim olma hali ile karsi karsiyadir. Clnki
insandaki nefsi ve seytani meyillerden ancak ihlasl insanlarin kurtulabilecegié°
Kur'an’da beyan edilmektedir.

Ayni sekilde inanmayanlarin kétuluk ve sug¢ anlayislarinda deneyim ve tecribe
ile bir fayda s6z konusu iken, Kur'ani glinah anlayisinda insan igin bir deneyim ve
tecrlbe ile faydanin olmasi s6z konus degil, bilakis Sari’in riza ve hatiri igin ondan

58 Sems, 91/8.
59 Beled, 90/11.
60 Bkz. Yusuf, 12/53; Sad, 38/83.
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kacinma vardir. Ornegin inanan birisinin domuz etini yememesi onda bir takim
hastaliklarin dogacagi icin degil, Allah’in riza ve hatir icindir. Burada domuz eti is-
terse sagliga son derece faydali olsun hi¢ 6nemli degildir.

Ancak Allah’in rnizasini talep eden insanlar da glinahtan hali degildir. Allah Te-
ala bu durumu bildigi icin ginahkarlarin cezasini hemen vermemis onlari ertele-
mistir. Nitekim Kur’an, dlinyada her gunah isleyenin cezasinin hemen verilmesi
s6z konusu olsaydi; higbir canlinin olmayacaginiét bildirir. Peygamberimiz de eger
insanlar hi¢ glinah islememis olsaydi; Allah’in onlari helak ederek yerlerine glinah
isleyip sonra tevbe eden kullari yaratacaginié2 beyan etmektedir. Ancak Kur'an’da
glinahi ifade eden kavramlarin ¢ogu inkarcilarin ve musriklerin 6zellikleriyle ilgili-
dir. MU’minlerin glinahlari ise arizi bir durumdur. Onlar iman ettigi halde rabbinin
emirlerini yerine getirmeyerek ya da yasaklanan bir seyi yaparak giinaha duserler.
Ancak onlarin bu glinahi, bir karsi gelme, bir isyan, bir inkar, bir kibir, bir tugyan ve
bir meydan okuma degildir. Bunun tersine imani oldugu halde unutma, yaniima,
gaflete diisme, ihmal etme veya nefse ve seytana gegici olarak kanmadir.

Kur'an’da toplum olarak glinahin gectigi ayetlere bakildigl zaman ¢ogu kere
itikadi anlamda glinaha saplanan toplumlar oldugu goérullr. Ne var ki onlarin igeri-
sinde hi¢ gunaha girmedikleri halde, onlarin gunahlarina mani olmadiklarindan
ayni akibeti paylastiklari anlatilir. Onun icin mi’minler bu konuda uyarilarak onla-
rin da eski kavimler gibi ayni hataya diusmemeleri istenir.

Kur’an, ginahin insanlarin iradeleri ile azalip yok olmasini, iyiliklerin hakim
olmasini hedefler. Bu sekilde toplumun ve insanligin Gstln degerlere sahip olarak
erdemli yasamasini saglar. Allah insanligin ginahtan kurtulmasini ister. Bunun
icin peygamberler ve kitaplar gondermistir.
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OZET
Vahdet-i Viicad Agisindan Ana Hatlariyla Konevi’nin Esméa Anlayigi

Vahdet-i Viicd teorisyenleri arasindaki en 6nemli sahsiyetlerden biri olan Konevi,
selefi ibn Arabi gibi ilaht isimlere ciddi 6nem vermistir. Klasik tasavvuf dénemi muel-
liflerinin aksine Konevi, ilahi isimler meselesini sadece zikir agisindan ele almamis,
ayni zamanda ontolojik agidan da meseleyi degerlendirmistir. Tasavvufi ontolojisini
aciklarken ilahi isimleri merkezi bir noktaya yerlestirmistir. Ona gore Cenab-i
Hak’tan ilk taayylin ya da tezahir eden varliklar, ilaht isimler ve sifatlardir. Ayrica fi-
ziki alemdeki her bir nesne ilahi bir ismin tecellisi veya mazharidir. Bu isimler Ko-
nevi'nin fikirlerinde dylesine 6n plandadir ki onun esmaya dair gorlsinin, varlik go-
ruslyle neredeyse ayni anlama geldigini disinmek mimkindir. Bu ¢alismada Ko-
nevi'nin varlik gértsunin buylk 6lgude ilaht isimlere istinad ettigi fikrinden hareket-
le, onun esmad’l-hiisna anlayisinin ana hatlari ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: ilahi isimler, Konevi, Vahdet-i Viicid

ABSTRACT

Being one of the most important figures among the wahdat al-wujad(oneness of
the being) theoreticians, Qunawi paid a significant attention to the Divine Names,
like his predecessor ibn Arabi. Unlike the authors of classical period of su fism,
Qunawi tackled the issue of Divine Names not only with regard to the
Dhikr/rememberance/repitition of the divine names but also to ontological con-
cerns. He placed the Divine Names in a central position while describing his Sufistic
ontology. According to him, the first things manifested/disclosured from the God are
His names and attributes. Everything in the physical world is the self-disclosure of a
divine name, or the loci of manifestation/madhar of that name. These divine names
have got such an eminent position in Qunawi's ideas that it is almost possible to
consider his reflections on the divine names paramount to his ontological views.
From the point of view that Qunawi’s ontology is mainly based on Divine Names, an
outline of his reflections on divine names has been introduced in this study.

Key Words: Divine Names, Qunawi, Wahdat al-Wujad
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INTRODUCTION

Sadr al-Din al-Qunawi (d. 673/1274) is one of the eminent figures in the dis-
semination of ibn Arabi’s (d. 638/1240) teaching, which is named “Wahdat al-
Wujad” after his life-time, though it is not enough to denote the teaching of ibn
Arabi. Being both a disciple and a step-son of ibn Arabi, Qunawi grew up spiritually
and physically under the influence of his master and step-father. As a result, his
sufistic views were moulded by Sheikh al-Akbar ibn Arabi. Qunawi internalised and
then reflected ibn Arabi-style of philosophical Sufism to such an extent that his fol-
lowers, who regarded ibn Arabl as the greatest master/Sheikh al-Akbar, consid-
ered him as the Great Master/Sheikh al-Kabeer. This means that Qunawi is not a
mere interpreter to ibn Arabi; on the contrary, he re-designed and systematised
the teaching of his master. Besides, he raised very important disciples including
Sa'd al-Din Sa'id Farghani (d. 699/1300), Mu'ayyad al-Din Jandi (d. 691/1292 [?])
and Fakhr al-Din 'lraqi (d. 688/1289), all of whom played an important role in the
conveyance of the theory of wahdat al-wujdd to various centers of Islam as of
13th century.

Featuring such an eminent position, Qunawi placed the Divine Names at the
center of his ontology. Before examining his views about the Divine Names, we
had better briefly check the position of Divine Names among Muslims in general.
In Islamic literature, Divine Names have always been of high importance within
the works and ideas of Muslim scholars, with a wide variety of diciplines ranging
from Kalam (theology) to Tasawwuf (mysticism/sufism), from Figh (Islamic law) to
Sunnah (tradition). The preliminary source of Islam, the Qur'an, attributes the
beautiful names to God: "All the beautiful names are His."t The general view of the
scholars about the divine names depends on the prophetic saying reported by
AbQ Hurairah: “God has got 99 names (1 less from 100). He who memoris-
es/counts them enters into the Heaven”. Ibn Majah and Tirmidhi added a list of
99 Divine Names at the end of this report.2 The Divine Names that we recite are
in these lists.

1- General Approach to Divine Names in Sufism

Among the Islamic Disciplines, Sufism is the mostly-interested one in the Di-
vine Names. During the classical period of sufism, Divine Names found an im-
portant room for themselves in a sufi's life with the help of Dhikr. Dhikr is a sufis-
tic concept derived from the Arabic root " s3" which means “to remember” or “to

* N.Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tasavvuf Anabilim Dali Doktora 6grencisi.
1 Surah al-Hashr, 59/24
2 Tirmidhi, “Da’awat”, 82; lbn Méajah, “Du’a”, 10.
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recite”. The most common and well-known way of Dhikr3 is carried out by repeat-
ing the Divine Names in definite numbers, mostly calculated through Abjad.4

From the time of al-Ghazzali, Sufism started to gain a new dimension, later
called "Philosophical Sufism". Ibn Arabi was the most influential figure in this type
of Sufism. This new type of Sufism not only dealt with the traditional sufi practises
like dhikr and mujdhadah, but it also handled ontological and epistemological
problems. The representatives of this type produced ideas about the creation of
the universe and the sources of knowledge. Named as Wahdat al-wujdd later, this
type of Sufism gave a great importance to the Divine Names in the process of
Creation of the Universe. As a result, Divine names acquired one more dimension
in Islamic literature in addition to dhikr: a role in the creation of the universe.

In order to understand the Qunawi's view of Divine Names and their role in his
ontological ideas, we had better look briefly at ibn Arabi's approach to Divine
names. It is possible to say that, the Divine Names help us know the God, whom
we can’t understand and know without His names and attributes. On the other
hand, considering the Divine Names as the principles which provide the necessary
knowledge about the God cannot be possible without seeing their dual function.
One of these functions is that the Divine Names are the origin of the existence.
With this point of view, divine names are underlying causes of the universe. The
second function of the Divine Names is that they are the source of the knowledge.
Inasmuch as knowledge is about existence, the Divine Names, being the primary
source of the existence, are also the main reference of knowledge.5 We must ex-
amine ibn Arabi’s teaching about the Divine Names with this perspective. To start
with, according to ibn Arabi, the Divine Names that we know and that have a defi-
nite number are not the real names of God. They're the worldly names of God's
actual names that exist in His Supreme Realm.é Besides, God created the whole
universe in order to observe the essences of His Names.” We shouldn't forget
that, although we talk about 99 Divine Names, the number of real Names of God
is infinite.8 Pointing out the relation between the Divine Names and the Universe
in ibn Arabi's Teaching, Chittick states that Islamic theology commonly calls crea-
tures the “acts” (af"al) of God. He also reports that, according to ibn Arabi, these

3 For details and types of Dhikr see Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézlugd,
istanbul: Agag Yay., 2009 5th edition , pp. 728-730

4 According to abjad calculating system, letters in the Arabic alphabet have certain numerical values.
For example the letter " ! " has the value of 1, the letter " .« " has the value of 60, the letter " =" has
the value of 800 etc. If you want to calculate the abjad value of a word, you add the numeric values
of the letters that word consists of. For example, the abjad value of_the word " 53" is 700 + 20 +
200 = 920. For the details about abjad see Mustafa Uzun, "Ebced", DIA, X, pp. 69-70

5 Kartal, Abdullah, ilahi Isimler Teorisi, istanbul: Hayy Kitap, 2009, pp. 139-141.

6 Kilig, Mahmut Erol, ibn Arabi Diisiincesine Giris, istanbul: Sufi Yay., 2009, p. 312.

7 ibn Arabi, Fosoos al-Hekam, edt. AbQ al-‘Ala Afeefy, Beirut: Dar a'l-kitab al-Arabi p. 48.

8 ibn Arabi, ibid, p. 65

e Sayl:2 ¢ Guz » 2014



60 Ali Fahri DOGAN

acts are nothing but the “traces” (athar) of God’s names, the Vestigia Dei. The
Dhat (the Essence of God) is the ultimate source of all names and all realities. In
Himself, God knows everything that will appear in the universe for all eternity, be-
cause all things are simply the traces of His knowledge of His Essence, which is
Infinite and Absolute Being. So, God knows not only His own names, but also the
names of all things. If He calls Himself by many names both in the Quran and in
other scriptures, it is because the traces of the names are infinitely diverse.®

The relation between wujud and the nonexistent things is described with re-
gard to the divine names in ibn Arabi’s works. Some of these names point to the
wujud's perfections/kamal; such as life, knowledge, desire, and power. The traces
of these perfections can be seen in the universe; nevertheless, the names them-
selves have no independent existence. For, they are simply words that designate
relations and the relations themselves are not entities. As a result, it is possible to
think that names are words that represent the manner one thing is related to an-
other thing. The "things" which have an established connection might be said to
have wujud, but the actual connections do not. However, the traces and proper-
ties of the relations can be noticed everywhere, so a nonexistence - the relation -
leaves its traces in wujud. Relations appear once we conceptualize the entities
which are said to have wujid or to be in wujud. Besides, the names arise from the
traces that are perceived in the things, so they arise from the things. Since the
things arise from wujud, the traces in fact belong to God.10

2. Divine Names according to Qunawi

Qunawi's approach to the Divine Names is based upon the background of his
master ibn Arabi. It is very obvious that most of Qunawi’s views depend on ibn
Arabi’s views about the Divine Names. Qunawi handles them in terms of Divine
Knowledge. According to him, the topic of the Divine Knowledge is the Existence
of God and the principles/mabadi are Essential Names of God/Asma al-Dhat.
Moreover, these Names comprise Verbal Names/Asméa al-Fil and Adjective
Names/Asma al-Sifat which are subjective to Asma al-Dhat. 11 Qunawi also states
that the reason behind the existence of the universe is the demand of these
Names for appearance (talab al-dhuhdr), which is consistent with ibn Arabi’s ide-
as.12 From this point of view, Divine Names are the substance of existing things
and provenance of the possible beings. Nothing can exist without these Names.

9 Chittick, William "On the Cosmology of Dhikr", within Paths to the Heart: Sufism and the Christian East,
edt. James S. Cutsinger, Indiana: World Wisdom, 2004, pp. 55-56.

10 william Chittick, the Self-Disclosure of God: Principles of Ibn Al-Arabi’s Cosmoloogy, Albany: State
University of New York Press, 1998, pp. 39-40.

11 Qunawi, Miftdh Ghayb al-Jam’ wa al-Wujdd, edt. Dr. Asim ibrahim al-Kayyali, Lebanon: Dar al-Kotob
al-limiyyah, 2010, p. 3.

12 Ekrem Demirli, Konevi'de Bilgi ve Varlik, istanbul: iz Yay., 2005, p. 231.
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Besides, the grounds of the Possible Realm can remain constant only by depend-
ing on these names. If it hadn't been for the judgements (ahkam) and effective-
ness (tasarruf) of these Names, there would be no name as regards with the ex-
istence of the universe and no image would appear. 13

Qunawi's view of the Names depends directly on ibn Arabi and indirectly on
ibn Qasi, as Ekrem Demirli, who has studied Qunawi's knowledge and existence
reflection as a doctoral thesis, expresses. In this idea, all the divine names carry
each others' meanings implicitly. It is obvious that these sufis were inspired by the
Qur'anic verse "Pray to Him whether with the name Allah or Rahman, all the beau-
tiful names are his".14 As a result, it is possible that any divine name can be at-
tributed to another; for, all the Divine Names designate a single reality: the Abso-
lute Being (al-Wujad al-Moutlaq).’® To summarize, we can say that on the one
hand, the Divine Names are differentiated concepts each having its own meaning
and influence; on the other hand, despite their different meanings and influences,
all the Divine Names designate the same reality, that is, the God.

2.a. General Categorization of Divine Names according to Qunawi

We encounter the idea of ibn Arabi that the Divine Names we know here in
this physical world are the names of the Real Names in Qunawi's approach to the
issue, as well.16 Moreover, in the introduction of his book Sharh Asmaillah al-
Husna, Qunawi reminds us that the Divine Names are infinite:

The names are infinite. For, they consist of stages involving the property of
God. This property is the essences of the possible beings. These essences can't
be characterised with finiteness because they are identical to the God’s affairs.
No ending can be considered for God's affairs either in the World or Hereafter.17

According to Qunawi, the origin of the Divine Names is the First Entification of
God/Taayyun al-Awwal. Thinking Martaba al-Ghayb as the first, Taayyun al-Awwal
is the second level of Divine Presences. According to the sufis who favor wahdat
al-wujdd theory, there are several phases that existence has undergone for the
present-level of physical world. Chittick expresses these phases as follows:

Sadr al-Din Qunawi, Ibn al-'Arabi's most influential disciple, seems to have
coined the expression "the five divine presences", referring to the five domains in
which the name God exercises its influence in a global fashion. In Qunawi's terms,

13 Qunawi, Sharh Asmaillah al-Husna, trns. Ekrem Demirli with the name of Esmad'-hiisnd Serhi ,
Istanbul: Iz Yay., 2011, p. 10.

14 Sgrah al-lsra, 17/110.

15 Demirli, ibid, p. 325.

16 Qunawi, an-Nafahat al-llahiyye, edt. Muhammad Khaj, Tahran: Intisharat-i Mawla, 1969, p. 72.

17 Qunawi, Esmau'l-hiisna Serhi, p. 14.
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the first presence is the divine knowledge, which "embraces all things"18. Hence
the divine knowledge, by embracing everything, whether divine or created, deline-
ates the total sphere of influence of the name God. However, this is on the level of
God Himself, within His own non-manifest knowledge. The second presence is the
spiritual world, which manifests the full range of the properties of the name God
in the appropriate spiritual modes of existence. The third and fourth presences
are the imaginal and corporeal worlds, and the fifth presence is the perfect hu-
man being, who is the "all-comprehensive engendered thing" (al-kawn al-
jami'). The divine presence specific to the perfect human being is the whole of re-
ality on every level, which is to say that he experiences simultaneously the first
four levels in their fullness and total integration. After Qunawi, "the five divine
presences" becomes a standard discussion among Sufi theoreticians, though a
wide variety of schemes are offered to explain exactly what it signifies.1®

In this first Entification of God which is called Taayyun al-Awwal, all the Divine
Names are united / mujmal. They haven't differed from each other yet (tafseel).
However, in the second entification called Taayyun al-Thani, these Names differ-
entiate from each other. According to Qunawi, four main names appeared first
from four Essential/ Dhati Adjectives: Life / Hayat, Knowledge / 'llm, Will / Iradah,
Might / Qudrah. So, the four primary names are: al-Hay (the Living), al-'Alim (the
Knowing), al-Murid (the Willing) and al-Qadir (the Mighty).20 Qunawi's statements
remind us the Seven-Imam/Leader-Names theory of lbn Arabi. In his Insha al-
Dawaer, ibn Arabi expresses that all the Divine names have seven Imam Names:
al-Hayy (the Living), al-Alim (the Knowing), al-Murid (the Willing), al-Qadir (the
Mighty), al-Qail (the Locutor), al-Jawad (the Generous), al-Muqgsid (the Equitable).
Rest of the Divine Names are subjective to these seven names according to ibn
Arabi.21

Another categorization of Divine Names in Qunawi’s reflection is the classifi-
cation of the names as Asma al-Fi’l (Verbal Names), Asma al-Sifat (Attributal
Names) and Asma al-Dhat (Essential Names).22 However, it is al-Farghani, one of
the forecoming disciples of Qunawi, who expounded these categories. For in-

18 Sgrah al Mu’min, 40/7

19 william Chittick, "Presence with God", reached at http://www.ibnarabisociety.org/articles/presence.
html on April 19th, 2014. The original article was first published in the Journal of the Muhyiddin Ibn
'Arabi Society, Vol. XX, 1996. For details about Divine Presences see "The Five Divine Presences:
From al-Qonawi to al-Qaysari", The Muslim World,721982 , pp. 107-28.

20 Qunawi, al-Foqooq fT Asrari Mostanedati Hekam al Fosoos, edt. Muhammad Khaji, Tahran: Intisharat-i
Mawla, 1413-1371, p. 242.

21 ibn Arabi, Insha al-Dawair, edt. H. S. Nyberg, Leiden: Buchhandlug und Druckerei vormals E. J. Brill,
p.33; al-Futdhat al-Makkiyya, Beirut: Dar al-Kotob al-iimiyyah, edt. Ahmad Shams al-Din, 2011, |, p.
157.

22 Qunawi, al-Ijaz al-Bayan fi Ta'weel al-Umm al-Qur’an, edt. Jalal al-Din Ashteyani, Qum: Moassasa-e
Bostan-e Ketab, 1423-1381, pp. 97-98.
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stance Verbal names designate the acts of God such as al-Baith (the Resurrector),
al-Ghafoor (the Forgiving) etc. According to al-Farghéni, Verbal Names have influ-
ence in the levels of Universe/Maratib al-Kawn. Attributal names designate some
aspects of God, such as al-Aleem (the Knowing) and al-Murid (the Willing). Again
Fahrgani states that these Attributal Names are not the same as the Essence / al-
Dhat. Essential names are the direct names of God and they are the aspects and
entifications which are the same as the Essence (Ayn al-Dhat). These names in-
clude Allah, al-Rahman (the All-Merciful), al-Rahim (the All-Beneficent).23

Qunawi also classified the Divine Names with linguistic concerns. For exam-
ple, he states that some of the Names are Pronouns such as He (Huwa), We
(Nahnu), | (Ana). Some of them are References (Kindyah) which al-Farghani calls
Mudharéat such as al-Khaliq (the Creator), al-Jdel (the Maker). In addition to them,
there are regency names (neyabah). Although regency names have subjects, the-
se are not real subjects. Qunawi gives such an example “a shirt protects you from
the sun”. According to him, He who protects is in fact God; however, the shirt is a
regent. It protects on behalf of God.24

Qunawi handles the afore-mentioned tradition about the number of the
names in a sufistic way. According to him, the phrase “1 less than 100" in the
tradition is for enhancement. This kind of statement is safer not to make a mis-
take. Because ninety-nine is like seventy-seven, nine is like seven, etc. By doing
so, God has discarded a misunderstanding. Another thing in the tradition that
Qunawi expounds is the concept of “ihtha” which is translated as memorizing or
counting. Qunawi attributes deeper meanings to this concept. He states that, ac-
cording to Men of God (Ahl-Allah), ihtha means being qualified with these Names,
appearing with the Realities (Hagaiq) of them and being servants (‘abd) in ac-
cordance with the results of them.25 Consequently, Qunawi recalls us the famous
saying among the sifis: “Acquire the morals of God (Tahallagq( bi Ahlak-Allah)”.

2.b Roles of the Divine Names in the Creation of the Universe
Qunawi determines two demands of the Divine Names: the demand to be
known and the demand to exert their influences. According to him, the reason be-

hind the existence of the universe is these demands. On the other hand, Qunawi
emphasizes that the names or a'yan al-thabitah2é (immutable entities), which are

23 sa'd al-Din al-Farghani, al-Muntahé al-Madarik, edt. Dr. Asim Ibrahim al-Kayyali, Lebanon: Dar al-
Kotob al-limiyyah, 2007, |, pp. 44-45

24 Qunawi, Esmadi'l-hiisna Serhi, p. 14.

25 Qunawi, Esmadi'l-hiisna Serhi, pp. 15-16.

26 Alyan al-thabitah is an Arabic phrase that could be translated as immutable entities. These entities
are the imaginary counterparts of physical beings in the Knowledge of Allah. They exist in the Second
Entification Taayyun al-Thani but they don't have a real existence, in ibn Arabi's words, they haven't
smelled the existence yet For details, see Suad al-Hakim, al-Mu’jam al-Sufi al-Hikmah fi Huddd al-
Kalimah, Beirut: Daru Nadrah, 1981,, pp. 831-839 .
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their loci of manifestation/madhar, come up in a position that are coloured with
each other. In other words, names or a'yan al-thabitah not only show their own ef-
fects and influences, but also show each others' as well. This results in reciprocal-
ity of the relation between the objects in the physical world. Besides, a kind of
amalgamation among the elements in the physical world exists among the Divine
names and realities/haqaiq. In fact, the amalgamation among the elements is the
result of the one among the names.27

Qunawi also states that all the figures perceived in this world, are the effigies
(soorat - plural: souwar) of the Realities of the Names, and Divine and Universal
Levels. For instance the Great Pen (Qalam al-A'la), which is the firstly-created ob-
ject and has written whatever will happen till the Doomsday, is the loci of manifes-
tation/madhar of the name al-Mudabber (the Ruler) and the effigy of the attribute
Qoudrah (Power). The Preserved Tablet (Lawh al-Mahfouz), on which the Great
Pen writes the Knowledge of God till the Doomsday, is the appearance place of
the al-Moufassil (the Elaborating). All the orbits (falak) and stars in them are the
effigies and levels of the Names. The Angels are the effigies of the influences of
the Names. Elements are the effigies of the Names that pertain to the Cloud
(‘Ama)28. The Sun is the loci of manifestation of al-Muhyi (the Reviver).22

We see the reflections of ibn Arabi's idea that God created the things in the
number of Divine Names on Qunawi. As a result of this idea, there becomes a re-
lation between any existing thing and a divine name. Qunawi handles this relation
with the concept of Rabb al-Khas (Personal/Private Lord), which was first coined
by ibn Arabi. According to this idea, Qunawi states that the Divine Names are
means between the universe and God; moreover, any existing thing depends on
God via a particular name. So, this particular Divine Name is the Rabb al-Khas
(Private Lord) of that thing. While all the things have this characteristic, humans
have a more comprehensive and encompassing position. The human, who is also
the small universe /alam al-saghir, is in relation with all the creatures. So, every
human features knowledge about everything. In other words, the human is an
apograph of everything. Within the power and level of the human, with the means
of what he has from that thing, he has the potential of prefiguring everything. This
is also prevalent in the realm of God because He encompasses everything. Thus,
he who knows God thoroughly can know the reality of everything through inclusion
and obligation.30

The relation between the Divine Names and the existence is also the source

27 Demirli, ibid, p. 231

28 ‘Ama is the arabic word which means Cloud. This divine cloud is the result of Nafas al-Rahmani and
the origin of the nature in ibn Arabi’s teachings. For details see Suad al-Hakim, al-Mu’jam, p. 821.

29 Qunawi, al-Miftah, pp. 49-50

30 Demirli, ibid, pp. 327-328.
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of Qunawi's views on the singularity (wahdah) and plurality (kasrah). According to
him, the name God is the origin of all the singularity and plurality.31 Singularity is
the Attribute of God and plurality is the Universe's. With this regard, singularity
and plurality are opposite concepts. However singularity has a relative plurality in-
asmuch as one is half of two, a third of three, a quarter of four etc. These are ob-
ligatory judgements for the singularity of One; yet, they are relative judgements,
not real. Besides, plurality has its own singularity. This singularity is the result of
the singularity of the whole, being plenary and entire.32 Demirli restates Qunawi's
ideas by saying that singularity is the essence of the existence. Plurality, on the
other hand, has a relative existence. What's more important, in order the plurality
to exist, it should transform into singularity and comprise a singularity. This is
what Qunawi called singularity in plurality. We understand that Qunawi tackles
with a singularity which includes two types. One of them is an absolute oneness
called Ahadiyyah. This kind of singularity hasn't got an opposite concept that in-
cludes plurality. The other type of singularity involves some plurality and is called
Wahidiyyah. Not only is this wahidiyyah the origin of all the singularity, but also is
the bridge between God and the plurality. This singularity is the Names and At-
tributes of God.33

Perfection (kamal), Creation and Divine Names

The relation between the Divine Names and the Universe has got another as-
pect called Perfection / Kamal. According to Qunawi, the universe has emerged
so as the Kamal (of the Essence /Dhat) to appear.34 This Perfection is handled in
two ways: Perfection of the Essence (Kamal al-Dhati) and Perfection of the Names
(Kamal al-Asmai). Qunawi states that both of these perfections stem from the
Names.3% Perfection of the Essence doesn't need anything to appear. Here the
Perfection is carried out by the Essence for Himself.36 In the Perfection of the
Names, Dhat appears for Himself through His loci of manifestation/madhahir or
self-disclosure places/majla.3” We can remember the saying "l loved to be
known..." which is the central point of Wahdat al-Wujid theory. In order to be
known, the Essence appeared for Himself through Himself in the first entification.
In this level or presence, there is absolute unity called ahadiyyah, nothing except
for the Essence exists. As a result, the first type of perfection, which is the aim of

31 Qunawi, al-Fogooq, pp. 236-237.

32 Qunawi, al-Nafahat, pp. 52-53.

33 Demirli, ibid, pp. 227-288.

34 Qunawi, al-Nafahéat, pp. 95-96.

35 Qunawi, al-Nosoos fi Tahqiqi Tawr al-Mahsoos,edt. Jal’al al-Din Ashteyani, Tahran: Moassasa-e Chab
wa Daneshgah-e Mashad, 1396, p. 51.

36 Abd al-Razzaq Qashani, Lataif al-A’lam fi Isharéati ahl al-llhdm, edt. Ahmad Abd al-Rahmén Sayih et.
Al., Beirut: Maktaba al-Sagafah al-Diniyyah, 2005, Il, pp. 595-596.

37 Qashani, ibid, p. 467.
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the creation of the universe, happens. In the second entification, the Names and
Attributes of the Essence show up, differentiating from each other called ta-
mayyuz. In this level, again there is a unity but this time a relative unity called
wahidiyyah which includes an implicit plurality. This singularity stems from the
plurality of the Names and Attributes. Here, the Essence appears for Himself
through these Names and their appearance places, which results as Perfection of
the Names.

Moreover, Qunawi states that each divine name that is related to the universe
has a perfection pertaining to itself and directed to itself. This perfection is com-
pleted, shows up and takes place with the appearance of the influences and re-
sults of a name on existing things. The appearance of a name's sovereignty oc-
curs through demanding help from the name Allah in order to show the perfection
within itself. In other words, divine names demand God to make apparent what
will complete their perfection and make out their sovereignty. This is possible only
through turning of each of these names to their origin with the influence of each
other's over everything and getting the colour of all the other names.38 To sum up,
we can say that the most comprehensive name Allah allows all the other names
to reach their perfection with a self-disclosure on a majla by bestowing them an
existential help which sufis call madad al-wujddi.

Self-disclosure / Tajalli and Divine Names

Self-disclosure, which is the English translation of Tajalli, is a very important
concept in wahdat al-wujdd theory. This universe is nothing but the self-
disclosures of various divine names according to the sufis having embraced ibn
Arabi's teachings. Qunawi expresses that the self-disclosure happens as regards
with the level of al-Dhahir (the Manifest), al-Batin (the Non-manifest), and al-
Jami (the Comprehensive). For, plenary levels of the self-disclosure are restrict-
ed with these names. If the self-disclosure belongs to al-Dhahir, and happened
in the visual realm (4lam al-shadah), it allows the self-disclosure place (majla)
to see the Haqq as a disposition / hal in everything. If the self-disclosure be-
longs to al-Batin, and the majla perceives what it perceives through its own un-
seen realm (&lam al-ghayb) and within this realm, this self-disclosure expresses
the singularity of existence (ahadiyyah al-wujad). If the self-disclosure belongs
to al-Jd&mT, and the perceiver perceives it in the middle level that combines the
ghayb / unseen and the shadah / visible and as regards with this level, he/she
achieves the position of awareness of the two-sides (unseen-visible) and the
position of combining two favors. According to Qunawi, these self-disclosures
belong to the Divine Names.3°

38 Qunawi, a-l'jaz, p. 99.
39 Qunawi, al-l'jaz, pp. 40-41.
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Divine Names and the Perfect Man

In wahdat al-wujad theory, perfect man or al-insén al-kédmil is a very important
concept. It is also possible to describe ibn Arabi's teachings under the title of
"human perfection" or as the path to becoming perfect man.420 As mentioned be-
fore, all the entities that we encounter in the physical world are the result of Di-
vine names. In other words, any entity in the world is the result of a particular
name and this relation is called Wajh al-khas or Rabb al-Khas. However, perfect
man is the loci of manifestation / madhar of all the names, not a particular name.
As Chittick mentions, God created the universe to manifest the fullness of His
generosity and mercy. Through the cosmos, being displays the infinite possibilities
latent within itself. But it only manifests Itself in Its fullness through Perfect Man,
since he alone actualizes every divine character trait, or every quality of Being. He
also states that in perfect man, the unity of the dynamic and static dimensions of
ibn Arabi's cosmology can be seen.41

It is usual for us to encounter similar ideas in Qunawi's reflections. According
to him, in the end, the human can harvest the result of the namely or cosmic reali-
ties for which he was a madhéar at the beginning. This situation provides the hu-
man a comprehensiveness called jam'iyyat which is also known as the "reality of
the realities / haqigat al-haqaiq". The situations of the perfect humans are the se-
crets of this reality and its differentiated images. The perfect man is the madhar
of this reality and appears via this reality. As a result of this comprehensiveness,
the portion of the perfect man among the Divine Names is the name "Allah". For,
each entity except for the human is issued from the Haq and depends on Allah
with one of His names later. This particular name is private for it and the or-
der/hukm of Allah determines over him as regards with this name which is domi-
nant on him.42

Qunawi gives information about the creation of the Perfect Man in an elabo-
rated way in his Miftdh.43 In Foqooq, he considers the perfect man, who is the rep-
resentative of the most comprehensive divine name "Allah", as the heart of all the
extant things. The perfect man is an isthmus between necessity/wujdb and possi-
bility/imkéan. In addition, he is a mirror between the Eternal Essence and the finite
things (hadith). 44 In other words, the perfect man is a mirror on which the God
sees the perfection of His creation, or the Perfection of the Names / al-kamal al-

40 Hiilya Kiiglik, "Light upon Light in Andalusi Sufism: Ab('l-Hakam ibn Barrajan and Muhyi al-Din ibn al-
Arabi as Developer of His Hermeneutics", within Zeitschrift Der Deutschen Morgenlandischen
Gesellschaft ZDMG , Band 163, Heft 2, 2013, p. 403.

41 william Chittick, The Sufi Path of Knowledge, New York: The State University of New York Press,
1989, p. 30.

42 Qunawi, al-Miftah, pp. 76-77.

43 Qunawi, al-Miftah, pp. 86-96.

44 Qunawi, al-Fogoog, p. 248.
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asmai. On the other hand, the created things / khalq see the self-disclosures of
their Lord's names on this mirror. To sum up, we can say that Qunawi attributes a
central position to the Perfect Man as regards with being a representative of the
totality of the Divine Names, which is called jam'iyyat.

CONCLUSION

Like many wahdat al-wujdd sufis, Qunawi loaded deeper meanings to the role
of the Divine Names, as well. According to him, divine names have a direct and
significant impact on the creation of the universe. Qunawi handled the divine
names in various categories. Also he repeated the idea of ibn Arabi about the in-
finity of the names. According to him, and to ibn Arabi as well, the names we know
here and their numbers are the names of the real Names. Being first entities dif-
ferentiating from the God, divine names followed the levels of the universe (al-
maréatib al-kawn). These names are the reason behind the multiplicity in the uni-
verse, as well. On the other hand, whatever exists in the universe is the result of a
divine name because they are the appearance places of those names. As we un-
derstand from his ideas, Qunawi produces an ontological view in the centre of
which are divine names. As a result, we can say that when we examine his onto-
logical views, it means that we are studying his approach to divine names.
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OzeT

ibadet maksadiyla ziyaret edilebilecek (ic mescidden biri olan Mescid-i Nebi, is-
lamin on kusur yillik Medine déneminin yonetim merkezi, istisare mekani ve en
onemlisi de ibadet merkezi gibi birgok fonksiyonu yerine getirmistir. Ayrica Hz. Pey-
gamber’in kabrinin de bu mescidin igerisinde bulunmasi, Muslimanlar agisindan
daha bir 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber’in bu mescidde yapilan ibadetlerin
Mescid-i Haram (Kabe) hari¢ diger butiin mekanlardan daha faziletli oldugunu bil-
dirmesi, kabrini ziyarete gelenlere c¢esitli mujdeleri haber vermesi sebebiyle MuslU-
manlar, kabr-i serifi ziyareti tarih boyunca 6nemsemis, en 6nemli ibadetlerden kabul
etmis ve Mescid-i Nebevi'yi de ziyaret ederek orada ibadet etmeye gayret gostermis-
lerdir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mescid-i Nebi, ibadet, Fazilet, Ziyaret.

ABSTRACT

The Masjid al-Nabawi and the Virtue of the Worships Performed there within
the Context of the Related Hadiths

Masjid al-Nabawi, one of the three mosques that can be visited for the purpose
of worship, have been settled for many functions such as government center of
about ten years of Medina period, consultation place and most importantly a wor-
ship center. Furthermore, its being the grave of the Prophet increases the im-
portance of this place for Muslims. Since The Prophet notifies that the pray in this
place is more virtuous than the ones in other places except Masjid al-Haram (Kaa-
ba) and gives glad tidings for those who visit his Holy Grave. Muslims have cared
about visiting his Holy Grave throughout the history, considered it as one of the
most important worships and tried to pray while visiting this place.

Keywords: Hadith, Mescid-i Nebevi, Pray, Virtue, Visitation.



72 Asir ORENG

GIRIS

islam’daki iki kutsal sehirden birisi olan Medine’ye apayri bir fazilet kazandi-
ran Kabr-i Serif’in de icinde bulundugu, insaatinda bizzat Hz. Peygamber'in galisti-
81, islam’in U¢ kutsal mescidinden biri olan Mescid-i Nebevi, hem sehir acisindan
hem de Mislimanlar tarafindan ayri bir kiymeti haizdir. Mescid-i Nebevi'nin fazile-
ti hakkinda bircok rivayet gelmekle birlikte konumuz acisindan énemli olan riva-
yetler 1siginda mescidin kutsiyet ve fazileti ortaya konmaya calisilacaktir.

Rivayetler Baglaminda Mescid-i Nebevi’de Kilinan Namazlarin Fazileti

Hz. Peygamber, mescidinde kilinan namazlarin Kabe haric diger mescidlerde
kilinan namazlardan ¢ok daha faZziletli oldugunu “Benim (Medine’deki) bu mesci-
dimde kilinan bir namaz, (Mekke’deki) Mescid-i Haram muistesna baska mescid-
lerde kilinan bin namazdan (sevab bakimindan) daha hayirlidir’t sdziyle ifade
ederek Mescid-i Nebevi'nin 6nemini ve faziletini agikca ortaya koymaktadir.

Hz. Enes’ten gelen konu hakkindaki bir rivayette “Kim benim mescidimde hi¢
kacirmadan kirk vakit namaz kilarsa ona atesten beraat ve azabdan kurtulus yazi-
lir. Nifaktan da uzak olur” buyrulmustur.2 Hadisin Taberani’de gecen rivayetinde
“Nifaktan da uzak olur’ kismi gecmemektedir. Bu hadis, Nubeyt b. Omer (veya
Amr) isimli ravisi sebebiyle tenkide maruz kalmistir. Ancak, ibn Hibban, bu raviyi
sika/glvenilir raviler arasinda saymistir.3 ibn Hacer de, ibn Hibban’in bu raviyi si-
ka raviler arasinda zikredisini dile getirmektedir.4# Heysemi, Ahmed b. Hanbel'in

*Yrd. Dog. Dr. SDU ilahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Malik b. Enes, Eb( Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, 179/795 , el-Muvatta, Muvatta, Kible 5, hadis no: 9,
1, 196, Cagr Yayinlar, 1410/1989, istanbul; Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b.
Fazl, Siinen-i Darimi, Salat, 131, hadis no: 1390, tahkik ve ta’lik: Mustafa Dib el-Baga, Daru’l-Kalem,
1412/1991, Dimesk; Mislim, Ebu’l-Hiseyin Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabdri, Sahihu
Mislim 261/875 , Hac 94, hadis no: 505, 506, 507 1394 , tahkik: Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru’l-Kitlbi'Himiyye, 1413/1992, Beyrut; ibn Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-
Kazvini, 273/887 , Sineni ibn Mace, ikameti’'s-Salat 195, hadis no: 1404, Daru’l-Ma’rife,
1416/1995, Beyrut; Tirmizi, Ebli isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi, 279/892 , el-Camiii’s-
Sahih/Slnenl’t-Tirmizi, Salat, 243, hadis no: 325; Menakib 68, hadis no: 3916, tahkik: Ahmed
Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, ibrahim Atve, Daru ihyait-Tirasi’l-Arabi, t.y, Beyrut.
Tirmizi, hadisin hasen sahih oldugunu ve bu bab’da Hz. Ali, Hz. Meymune, Hz. Ebu Said, Hz. Clibeyr b.
Mut’im, Hz. Abdullah b. Ziibeyr, Hz. ion Omer ve Hz. Ebu Zerr'den de rivayet geldigini belirtmektedir.
Bkz: Tirmizi, Stinen, 11, 148; Nesai, Eb(G Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, 303/915 , Siinend’l-
Kibra, 11, 33, tahkik: Abdullgaffar Suleyman Bindari, EbG Abdullah Seyyid b. Kesrevi b. Hasan,
DérU’I—KUtUbi’I—iImiyye, 1411/1991, Beyrut; Beyhaki, Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali, es-
Sinend’l-Kibrd, , Ill, 246, Daru’l-Fikr, t.y, Beyrut.

2 Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyylb el-Lehmi, 360/971 ,Mu’cemi’l-Evsat, VI, 211,
hadis no: 5440, tahkik: Mahmdd b. Ahmed et-Tahhan, Mektebeti’'l-Maarif, 1415/1994, Riyad;
Ahmed b. Hanbel, Eb0 Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani, 241/855 , el-Misned, Musned, Il
155, el-Mektebet(’l-islami, 1405/1984, Beyrut.

3 ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Kitabi's-Sikat, V, 48, 1. Baski,
Muiessesetl’l-KUtlbi's-Sekafeti, Daireti'l-Maarifi'l-Osmaniyye , 1400/1980, Haydarabad.

4 ibn-i Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fazl Sehabeddin Ahmed, 852/1449 , Ta'cili’l-Menfaa bi-Zevaidi Ricali’l-
Eimmeti’l-Erbaa, I, 304, tahkik: ikramullah imdadiilhak, |. Baski, Dér(]'l-Besairi'I»isIémiyye,
1996/1416, Beyrut.
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Midsned’inde, Taberani’'nin de Mu’cemu’l-Evsat’inda bu hadisi naklettigini ve ravi-
lerin sika oldugunu sodyleyerek, hadisin bir b6limunu Tirmizi’de des nakledildigini
belirtir.6 Miinzirt de, Heysemi’'nin verdigi bilgileri ifade ederek ravilerinin sahih ravi-
ler oldugunu belirtir.” Kastallani de isnaddaki ravilerin tamaminin Sahih’in ravileri
oldugunu belirtmektedir.8 Gorllecegi lizere hadis hasen derecesinden asagiya
dismemekte, ulema hadisle amel edilebilecegini, belirtmeketedir. Glinimizde de
hac menasiki yerine getirilirken ¢ogu kimse hadiste bildirilen fazilete erisebilmek
icin Mescid-i Nebevi'de rivayete binden kirk vakit namazi tamamlamak i¢in cema-
atle kilmaya 6zen gostermektedir.

Ayet-i kerimede bildirilen® Takva mescidinin bu mescid oldugu da rivayetlerde
bildirilmektedir. Nitekim rivayette bildirildigine gére Hadre ogullarindan bir kimse
ile Amr b. Avf ogullarindan biri temelleri takva Uzerine atilan mescid konusunda o
mescidin Mescid-i Nebevi veya Mescid-i Kuba oldugu hakkinda minakasa edip
durumu Hz. Peygamber’e sormalari Uzerine O da kendi mescidini kastederek “o
mescid burasidir ve burada ¢ok hayirlar vardir” buyurmustur. Rivayetten anlasildi-
8 Uzere takva mescidi Mescid-i Nebevi'dir.20 Nitekim ibn Kesir, Mescid-i Ne-
bevi'nin ayette s6zl edilen sifata daha layik oldugunu ifade etmektedir.11

Cumhura goére Mekke, Medine’den faziletli oldugu gibi, Kédbe de Mescid-i Ne-
bevi'den daha faziletlidir. imam Malik ile bir takim ulemaya gére bilakis Medine,
Mekke’den, Mescid-i Nebevi de Kabe'den faziletlidir.22 Kadi lyaz, Hz. Peygam-
ber’in kabrinin bulundugu yerin dinyanin en faziletli yeri oldugunu, Mekke ve Me-
dine’nin yerylzinin en faziletli mahalleri bulundugunda ittifak edildigini, yalniz
Kabr-i Serif’in yerinden sonra bu iki beldenin hangisinin faziletli oldugunda ihtilaf
edildigini dile getirmektedir.13 Bu yerlerde kilinacak namazdan muradin ne oldugu

5 Tirmizi, Salat, 64, hadis no: 241

6 Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman, 807/1405 , Mecmaii’z- Zevaid ve
Menbai’l-Fevaid, IV, 8, Dari'l-Kitabi'l-Arabi, 1402/1981, v.y.

7 Minziri, Ebd Muhammed Zekiyyiddin Abdilazim b. AbdUlkavi, 656/1258 , et-Tergib ve't-Terhib, Il
215, ta’lik: Mustafa Muhammed Ammara, Daru’l-Fikr, t.y, Beyrut.

8 Kastallani, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed, irsadi’s-Sari li-Serhi Sahihi'l-Buhari, Il
329, Matbaati'l-Meymeniyye, 1891, Bulak.

9 Tevbe 9/108.

10 Tirmizi, Salat 241, hadis no: 323. Hadisin benzer varyantlari igin bkz: Mislim, Hac 96, hadis no: 514
1398 ; Tirmizi, Tefsir, 10, hadis no: 3099; Nesai, Stinen, 11, 36; Ahmed b. Hanbel, Misned, 111, 8, 91;
Hakim en-Nisablri, Ebd Abdullah ibnii'-Beyyi Muhammed, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, 11, 334,
Da’ru’l-Ma’rife, 1411/1990, Beyrut.

11 jbn Kesir, Ebu’l-Fida imadiddin ismail b. Omer, 774/1373 , el-Bidaye ve’n-Nihdye, Ill, 218,
Mektebetl’l-Maarif, 1979, Beyrut.

12 Nevevi, EbQ Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nari, 676/1277 , el-Minh&c fi Serhi Sahihi Mdislim
b. Haccac Serhu Sahihi Mislim , 1X, 163-166, Daru’l-Fikr, ty, Beyrut. Mekke ve Medine’'nin
hangisinin daha faziletli olduguna dair genis caph bilgi icin bkz: Benn0ri, Muhammed Yusuf,
Mearifii’s-Stinen Serhu Sineni’t-Tirmizi, 111, 323-329, el-Mektebet’'l-Bennlriyye, t.y, Pakistan.

13 Kadi lyaz, Ebu’l-Fazl lyaz b. Musa b. lyaz el-Yahs(bi, 544/1149 , Serhu Sahihi Mislim li-Kadi
lyaz/ikmald’l-Mu’lim - bi-Fevaidi Mdislim, 1V, 511, 1. Baski, tahkik, Yahya ismail, Daru’l-Vefa,
1419/1998, y.y.; Tahavi, Ebd Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi, 321/933 , Serhu
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konusu da tartisiimistir. Hanefilerden Ayni, Kesmiri ve Tahavi'ye gére hadislerde
ifade edilen namazdan murad farz namazlardir. Safit ve Malikilerden bazilarina
gore ise farz veya nafile batin namazlardir.14

Cogu fukahaya gore Kabe’'de kilinan namaz Mescid-i Nebevi'de kilinan na-
mazdan daha faziletlidir. Bu konuda gelen hadislerin zahiri de bunu géstermekte-
dir. Hattd Hz. Omer’in minber Uzerinde “Mescid-i Haram’da kilinan bir namaz,
baska mescidlerde kilinan namazdan ylizbin derece daha faziletlidir’i5 dedigi ve
orada bulunanlardan buna kimsenin itiraz etmedigi rivayet olunmaktadir.16

Nevevi, Hz. Peygamber’in Mescidinde namaz kilmaya diskiin olan kimsenin o
zamandaki mescid kisminda (Hz. Peygamber’den sonra ilave edilen kisimda degil)
namaz kilmasi gerektigini de ayrica ifade eder. Nevevi'ye gore Hulefa-i Rasidin
zamaninda yapilan ilavelerde kilinan namaz igin bu derece sevab yoktur. Clnki
faziletin bin kat artisi Hz. Peygamber’in mescidi hakkinda varid olmustur. Hz. Pey-
gamber, bu manay! “...bu mescidimde...” buyruguyla ayrica te'yid etmistir. Fakat
Mescid-i Haram’in bu sekilde olmadigini, ona sonradan yapilan ilavelerde kilinan
namazin hikmunin icinde kilinan namaz gibi oldugunu da Nevevi sdylemekte-
dir.17 Bu konuda ibn Hacer, Nevevi'nin yukarida naklettigimiz Hz. Peygamber za-
manindaki mescit kisminda namaz kilmanin daha faziletli oldugu yonindeki gori-
slinu zikrederek bu gorise katilip katilmadigl hususunda suk(t etmistir. Aliyy(’l-
Kari, Subki ve baskalari, Nevevi'nin bu gérisiine katiimislardir. ibn Teymiye ise bu
gorlise karsi cikarak bazi eserleri delil gdstermistir. Iimam Malik'e bu husus so-
rulmus ve faziletin Hz. Peygamber zamanindaki mescid semtine miinhasir olma-

—_ —

Meéni’l-Asér, 111, 128, tahkik: Muhammed Seyyid Cadiilhak, Muhammed Ziihri en-Neccar, Alem’l-
Kutlb, 1414/1993, Beyrut.

14 Nevevi, Serhu Sahihi Mislim, IX, 163-166; Ayni, Ebd Muhammed Bedreddin Mahmd b. Ahmed
b.Musa el-Hanefi, 855/1451 , Umdeti’l-Kari Serhi Sahihi’l-Buhari, 111, 85, Daru’t-Tabaati'l-Amire, ty,
y.y; Kesmirl, Muhammed Enver Sah b. Muazzam Sah, Feyz('l-Bari ala Sahihi’l-Buhari, 11, 434, Daru’l-
Ma'rife, t.y, Beyrut; ibn-i Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fazl Sehabeddin Ahmed, 852/1449 , Fethu’l-Bari
Serhu Sahihi’l-Buhéri, 111, 55, Daru’l-Marife, t.y, Beyrut.

15 Humeydi, Ebl Bekr Abdullah b. Zibeyr b. isa, 219/834 , el-Miisned, hadis no: 941, tahkik, Ta'lik:
Habiburrahman A’zami, I. Baski, Daru’l-Kitibi'lHimiyye, 1409/1988, Beyrut; Tahavi, Ebl Cafer
Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi, 321/933 , Serhu Miiskili’l-Asar, 11, 61, tahkik: Suayb el-
Arnaut, Muesseseti'r-Risale, 1415/1994, Beyrut; lbn Hacer el-Askaléni, Ebu’l-Fazl Sehabeddin
Ahmed, 852/1449 , el-Metalibi’l-Aliye bi-Zevaidi’l-Mesanidi’s-Semaniye, VII, 169, hadis no: 1329, I.
Baski, Daru’l-Asime, tah: Sa’d b. Nasir es-Sesri, 1419/1998, Riyad; Fakihi, Eb( Abdullah Muhammed
b. ishak b. el-Abbas, 272/885 , Ahbaru Mekke fi Kadimi’d-Dehr ve Hadisih, 11, 96, hadis no: 1199,
tah: Abdllmelik b. Abdullah b. Dehis, II. Baski, Daru’l-Hidr, 1414/1994, Beyrut.

16 Ayni, Umdetii’l-Kari, 111, 686.

17 Nevevi, Serhu Sahihi Mislim, 1X, 163-166. Hz. Peygamber'in kendi sagliginda genisletmede
bulundugunu bilmekteyiz. Sade ve son derece fonksiyonel olan Mescid-i Nebevi, mislimanlarin
sayisinin artmasiyla ihtiyaca cevap veremeyince h. 7. yilda 628 Hayber donusl yeni ilavelerle ge-
nisletildi. Hz. Osman, Hz. Peygamber’in tesvikiyle Mescid-i Nebevi'ye bitisik bazi yerleri buraya dahil
etmek amaciyla satin almistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 70; Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer
b. Ahmed, 385/995 , Siinenl’d-Darekutni, IV, 195, tahkik: Seyyid Abdullah, Hasim el-Yemani el-
Medeni, Daru’l-Mehasin, 1386/1966, y.y: Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. el-Hlseyin b. Ali , 458/1066 ,
es-Sunenl’l-Kubra, VI, 167, Daru’l-Fikr, ty, Beyrut: Taberani, Ebu’l-Kdsim Sileyman b. Ahmed b.
EyyGb el-Lehmi, 360/971 , el-Mu’cem{i’l-Kebir, 1, 196. Hadis no: 521, tahkik ve tahri¢: Hamdi Abdi’l-
Mecid es-Selefi, Daru ihyai't-Tlrasi'l-Arabi, t.y, Beyrut.
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digini savunarak Mescid-i Nebevi'ye yapilan ilavenin bu fazileti barindirmamasi
durumunda Rasid halifelerin bircok sahabi’'nin huzurunda ilave (yapilan ilaveye
kimse karsli ¢cikmamis) yapmayi caiz gérmemesi gerektigini zikretmistir. Diger ta-
raftan rivayete gore Hz. Omer, Mescid-i Nebevi'ye ilave isi bitince séyle sdylemistir:
“Eger mescid Cebane’ye kadar uzasaydi, baska bir rivayete gére de Ziilhileyfe'ye
kadar uzasaydi hepsi ResGlullah’in mescidi olurdu”8 buyurmaktadir.1®

Konu hakkinda Hz. Eb( Hureyre’'den rivayet edilen bir hadiste de Hz. Peygam-
ber’'in “Eger bu mescid San’a’ya kadar genisletilseydi mescidim olacakti"20 mea-
lindeki hadis bu gercegi ortaya koymaktadir. Bir baska rivayette de “Bu mescide
ne ilave yapilsa, hepsi benim mescidim olurdu” buyrulmaktadir. 21 Mibarekfard,
Hz. Eb( Hureyre’nin hadisinin sahih olmasi durumunda ihtilafin ortadan kalkaca-
8in1, hadisin delil olup olamayacagini bilemeyecegini ve hadisin senedine ulasa-
madigini sdylemektedir.22 Suyiti, bu hadisi zikrederek Zlubeyr b. Bekkar’'in, Ahbaru
Mekke adli kitabinda tahric ettigini sdyleyerek hadisin sihhati hakkinda sukut et-
mektedir.23 Mlnavi'de hadisin sihhati Uzerinde konusmazken, Azizi, SuyGti'nin
hadisi hasen goérdigiini sdylemektedir.24 Gorlilecegi (izere Mescid-i Nebevi'ye ila-
ve yapilabilecegi ve bu ilavelerin mescidden sayilabilecegini bildiren hadisler zayif-
tir.25 Fakat giinimiizde imam Malik’in konu hakkindaki goriisii agirlik kazanmakta ve
Mescid’i Nebevi'nin ilavelerle birlikte tamami mecidden sayilmaktadir. Bize gore de
gunimuzde Muslimanlarin sayisinin artmasi sebebiyle Hz. Peygamber zamanindaki
mescid kisminda ibadetin ¢cok blylk mesakkat ve izdihama sebebiyet verecegi de g6z
éniine alinirsa imam Malik’in bu konudaki gériisii daha isabetlidir.

18 Semhadi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed, Vefa’i’l-Vefa bi Ahbéri Dari’l-Mustafa, 11,
242 , nsr. M. Muhyiddin Abdilhamid , 1374/1955, Beyrut.

19 Miibarekfiri, Ebu’l-UI& Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim, 1353/1935 , Tuhfetii’l-Ahvezi bi-
Serhi Camii’t-Tirmizi, 11, 281, tashih: Abdu’l-Vahab Abdu’l-Latif, Miessesetl Kurtuba, 1406/1985,
Kahire: Aliyy(’l-Kari, Eb’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed, 1014/1606 , Mirkatu’l-Meféatih
Serhu Miskati’l-Mesabih, 11, 392-396, Daru’l-Fikr, 1412/1992, Beyrut.

20 Deylemi, EbG Siica Siyreveyh b. Sehradar, el-Firdevs bi-Me’sari’l-Hitab, 111, 378 hadis no: 5152,
tahkik: Said b. Besy(ni Zaglul, Dari’l-Kitiibi'l-iimiyye, 1406/1985, Beyrut; Semhadi, Vefau'l-Vefa, 11,
242; Hindi, Alauddin Ali b. Abdilmelik b. Kadi Han Mttaki, Kenzi'l-Ummal fi Siineni'l-Akval ve’l-Ef'él,
XIll, 337, hadis no: 34832, tashih: Saffet es-Saka, Miessesetl'r-Risale, 1399/1979, Beyrut.

21 ibn Hacer el-Heytemi, Ebu'l-Abbas Sehabeddin Ahmed, Kitabii’l-Cevherii’l-Munazzam fi Ziyareti’l-
Kabri’s-Serifi’n-Nebevi’l-Mikerrem, s. 121-122 tahkik: Muhammed Zeynihim ve Muhammed Azib, 1.
Baski, Mektebeti Medbdli, 2000, Kahire.

22 Miibarekfari, Ebu’l-Uld Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim, Tuhfetii'l-Ahvezi bi-serhi Camii’t-
Tirmizi, 11, 282, tashih: Abdu’l-Vahab Abdu’l-Latif, Miessesetll Kurtuba, 1406/1985, Kahire.

23 Suy(ti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr , 911/1505 , Cdmiu’s-Sagir, hadis no: 7431,
Feyzi'l-Kadir igerisinde , Dar('l-Ma'rife, 1391/1971, Beyrut.

24 Minavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacilarifin b. Ali, 1031/1622 , Feyzii’l-Kadir Serhi’l-
Camii’s-Sagir, V, 314, Dari’l-Ma'rife, 1391/1971, Beyrut; Azizi, Ali b. Ahmed el-Bulaki, 1070/1659 ,
es-Siracl’l-Minir bi-Serhi’l-Camii’s-Sagir, 111, 194, Matbaati’l-Hayriyye, 1304/1886, Misir.

25 Aclint’nin rivayet hakkindaki genis aciklamasi igin bkz: Aclini, Ebu’l-Fida ismail b. Muhammed,
1162/1749 , Kesfl'l-Hafa ve Miizilii’l-ilbas Amma igtehere mine"I—Ehédis ala Elsineti’'n-Nas, 11, 27,
hadis no: 1605, tahkik: Ahmed Kalas, Haleb: Mektebetl't-Turasi’l-Islami, ty, Haleb.
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Mescid-i Nebevi'de Kilinan Namaziarin Fazileti Hakkindaki Rivayetlerin Tahrici

Alimlerin cogunluguna gére mekanlara Ustiinlik ve kutsallik kazandiran igin-
de yapilan ibadetin baska mekanlarda yapilan ibadete tercih edilmesi sebebiyle-
dir.26 Buhari sarihi Ayni, Hz. Ebu Hureyre’'den rivayet edilen “Benim (Medine’deki)
bu mescidimde kilinan bir namaz, (Mekke’deki) Mescid-i Haram mdstesna baska
mescidlerde kilinan bin namazdan (sevab bakimindan) daha hayirlidir’2? hadisi-
nin bircok sahabiden degisik lafizlarla geldigini sdyledikten sonra, rivayetin diger
ravi ve tariklerini séyle siralamaktadir:

1. Hz. Ali ve Hz. Ebu Hureyre’den gelen rivayeti Bezzar Misned’inde “Benim
mescidimde kilinan namaz, Mescid-i Haram haric diger mescidlerdeki bin namaz-
dan daha faziletlidir” seklinde tahric etmistir. Ayni, hadisin senedinde bulunan Se-
leme b. Verdan’in zayif oldugunu ve Hz. Ali'den isitmedigini nakletmektedir. 28

2. Hz. Meymine’den gelen rivayeti Muslim Sahih’inde, Nesai Sdinen’inde 29
“Mescidimde kilinan namaz Kabe mescidi haricinde diger mescidlerdeki bin na-
mazdan daha faziletlidir” lafziyla tahri¢c etmistir.

3. Hz. Ebl Said’'den gelen rivayeti Eb( Ya’'la, Misned’inde30 tahri¢ etmistir.
Ebu Ya’la'nin tahri¢ ettigi hadiste fazilet miktari ylz namaz olarak ifade edilmek-
tedir. Hadisin manasi su sekildedir: “Bir kere Ras(lullah, birisi ile vedalasti, sonra
da ona: “Nereye gidiyorsun?” diye sordu. O kisi de: “Beyti’l-Makdis’e gitmek isti-
yorum” dedi. Bunun Uzerine Ras(lullah: “Benim su mescidimde kilinan bir namaz,
Harem Mescidi mustesna olmak lzere, baska mescidlerde kilinan yliz namazdan
efdaldir” buyurdu. Hadisin isnadi sahihdir.

4. Hz. CUbeyr b. Mut'im’den gelen rivayeti Ahmed b. Hanbel, Bezzar ve Ebu
Ya’'la, Misned'lerinde, Taberani de Mu’cem(i’l-Kebir'de,31 tahric etmistir. Ayni, se-

26 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Ill, 54-56.

27 Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. ismail, 256/870 , Sahihu’l-Buhéri, Fadlu’s-Salat 1, hadis no:
1190, Beytu’l-Efkari’d-Diveliyyeti, 1419/1998, Suudi Arabistan; Muslim, Ebu’l-HUseyin Mislim b. el-
Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahihi ML’Jinm, Hac, 94, hadis no: 505, 506, 507 1394 ; tahkik:
Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-KGtabi’l-limiyye, 1413/1992, Beyrut; Tirmizi, Salat, 243, hadis
no: 325, Menakib 68, hadis no: 3916; Nesai, Ebl Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, 303/915 ,
Stnend’l-Kabra, 11, 33, tahkik: Abdilgaffar Sileyman Bundari, EbG Abdullah Seyyid b. Kesrevi b.
Hasan, Dar0’l-Kutubi’l-limiyye, 1411/1991, Beyrut; Darimi, EbG Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman b. Fazl, 255/868 , Siinen-i Darimi, Salat, 131, hadis no: 1390, tahkik ve ta’lik:
Mustafa Dib el-Baga, Daru’l-Kalem, 1412/1991, Dimesk; Malik b. Enes, Eb( Abdullah el-Asbahi el-
Himyerj, 179/795, el-Muvatta, Kible 5, hadis no: 9, I, 196, Cagr Yayinlari, 1410/1989, istanbul; ibn
Mace, lkameti’s-Salat 195, hadis no: 1404; Tahavi, Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-
Ezdi, 321/933 , Serhu Muskili'l-Aséar, 111, 126, tahkik: Suayb el-Arnaut, Miiessesetii'r-Risale,
1415/1994, Beyrut; Beyhaki, Stineni’l-Kiibra, 111, 246.

28 Ayni, Umdetii’l-Kari, Ill, 684-685.

29 Miislim, Hac 94, hadis no: 510 1396 ; Nesai, Stinenii’l-K(ibra, |, 256, hadis no: 770.

30 Ebd Ya'la, Ahmed b. Ali b. el-Miisenna el-Mevsili, 307/919 , Miisnedii Ebi Ya’la el-Mevsili, 1l, 293,
hadis no: 1165, tahkik: Hlseyin Selim Esed, |. Baski, Dari’l-Me’mun li't-Turas, 1407/1987, Beyrut.
Heysemi, Ebu Ya’la’nin ricalinin sahih oldugunu séylemektedir. Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, IV, 6.

31 Ahmed b. Hanbel, Misned, 1V, 80; Ebu Ya'la, Miisned, XIII, 408, hadis no: 7412; Taberani, Ebu’l-
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nedde bulunan Muhabbed b. Talha’'nin, diger ravi Clbeyr'den isitmedigini soyle-
mektedir.32

5. Hz. Abdullah b. Zibeyr'den gelen rivayeti Ahmed b. Hanbel, Misned’inde,
Taberani, Mu’cem(i’l-Kebir'de, ibn Hibban Sahih’inde33 tahric etmistir. Hadisin laf-
zI “Benim bu mescidimde kilinan namaz Mescid-i Haram disindaki diger mescid-
lerdeki namazdan daha efdaldir Mescidi Haram’daki namaz ise buradaki yliz na-
mazdan daha efdaldir” seklindedir. Heysemi, Ahmed b. Hanbel ve Bezzar'in sened
ricalinin sahih oldugunu sdylemektedir.34 Aliyyu'l-Kari'de Zehebi’den naklen hadi-
sin isnadinin Buhari ile Mislim’in sarti izere sahih oldugunu séylemektedir.35 ibn
Hacer el- Askalani, ibn Abdulber'den naklen bu rivayetin merfu mu mevkuf hadis
mi oldugu hakkinda raviler arasinda ihtilaf vuku buldugunu fakat bu rivayetin sa-
habenin kendi ictihadiyla sdyleyebilecegi bir s6z olmadigini ve hadisi Hz. Peygam-
bere isnad eden ravilerin daha kuvvetli oldugunu dolayisiyla hadisin mevkuf oldu-
gunu bildirmektedir.36

6. Hz. ibn Omer'den gelen rivayeti Mislim Sahih’inde, ibn Mace de Si-
nen’inde® tahric etmigtir.

7. Hz. EbQ Zer'den gelen rivayeti Taberani, Mu’cemu’l-Evsat'ta38 tahri¢ etmis-
tir. Taberani’nin tahrig ettigi bu hadiste ise fazilet miktari bin yerine dértyliz namaz
olarak gecmektedir. Rivayet su sekildedir: “Biz, Rasllullah’in huzurunda bunlarin

—_ —
Kasim Sileyman b. Ahmed b. EyyGb el-Lehmi, 360/971 , el-Mu’cemi’l-Kebir, 11, 151, hadis no:
1606; tahkik ve tahrig: Hamdi Abd{’l-Mecid es-Selefi, Daru Ihyat’'t-Tirasi’l-Arabi, t.y, Beyrut; Ion Ebi
Seybe, EbG Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim, 235/849 , Kitabl’'l- Musannef fi'l-Ehadis ve'l-
Asar, V, 162, hadis no: 7594, tahkik: Muhammed Avvame, |. Baski, Daru Kurtuba, 1427/2006,
Beyrut; Tahavi, Serhu MU§kili'I—Asér, 11, 61, hadis no: 600; Tayalisi, Ebd Davud Slleyman b. Davad b.
Carud Farisi, 204/819 , Misnedu EbT Davud et-Tayalisi, hadis no: 992, tahkik: Muhammed Hasan,
Muhammed Hasan Ismail, Daru’l-Kitibi’l-limiyye, 1. Baski, 1425/2004, Beyrut; Bezzar, Eb( Bekr
Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri, 292/905 , el-Bahrii’z-Zehhar Miisnedii’l-Bezzar , hadis no: 423,
tahkik: Mahfuz er-Rahman Zeynullah, 1409/1988, Beyrut.

32 Ayni, Umdetdi’l-Kar, 111, 684-685.

33 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 5; Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. ismail, 256/870 , et-Tarihu’l-
Kebir, 11, 94, Déru'l—KUt[]bi‘I—iImiyye, 1360/1941, Beyrut; ibn Balaban, Ebu’l-Hasan Alaeddin Ali b.
Balaban b. Abdullah, 739/1339 , Sahihu ibn Hibban bi Tertibi ibn Balaban, Sahih, 1V, 499, hadis no:
1620, tahkik, tahri¢ ve ta’lik, Suayb Arnaut, Il. Baski, Miessesetl'r-Risale, 1414/1993, Beyrut;
Bezzar, Misned, hadis no: 425; Tahavi, Serhu Meéanil'l-Asér, 1, 245; Tayalisi, Misned, hadis no:
1367.

34 Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 1V, 4.

35 Aliyy(’l-Kari, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed, Mirkati’l-Mefatih Serhu Miskati’l-
Mesabih, Il, 393, Dar('l-Fikr, 1412/1992, Beyrut.

36 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Ill, 55.

37 Mislim, Hac 94, hadis no: 509 1395 ; ibn Mace, ikameti’'s-Salat, 195, hadis no: 1405; Beyhaki,
Sinenu’l-Kibra, V, 246; Tayalisi, Mdsned, 11, 389, hadis no: 1936, Buhari, Tarihu’l-Kebir, 1, 303;
Tahavi, Serhu Meéanil’l-Asar, 111, 126; Neséai, Sinen, V, 213; Abdirrezzak, Eb( Bekr Abdlrrezzak b.
Hemmam es-San’ani, 211/827 , el-Musannef, V, 121, hadis no: 9136, tahkik: Habibi’r-Rahman
A’zami, el-Mektebeti’l-islami, 1403/1982, Beyrut; ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 163, hadis no: 7595.

38 Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyy(b el-Lehmi, 360/971 , Mu’cemii’l-Evsat, VII, 495,
hadis no: 6979, tahkik: Mahmid b. Ahmed et-Tahhan, Mektebetl’'l-Maarif, 1415/1994, Riyad;
Hakim, Mdstedrek, 1V, 509; Tahavi, Serhu M[J§kili'l—Asér, 11, 67, hadis no: 608.
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hangisi efdaldir, RasUlullah’in Mescidi mi yoksa Beytl’l-Makdis mi? diye miizakere
etmistik. RasUlullah, “Benim su mescidimde kilinan bir namaz, Beytu’l-Makdis
Mescidi’nde kilinan dért yliz namazdan efdaldir. Benim mescidim ne glizel namaz
kilinacak yerdir!” buyurdu.

8. Hz. Erkam b. Ebu’l-Erkam’dan gelen rivayeti Ahmed b. Hanbel, Mdus-
ned’inde, Taberani, Mu’cemd’l-Kebir'de3? tahri¢ etmistir. Hadisin lafzi séyledir: Bir
adam Hz. Peygamber’'e geldi. Hz. Peygamber nereye gidiyorsun diye sorunca
adam Beyti Makdis tarafina eliyle isaret ederek O tarafa ya Rasdlallah dedi. Hz.
Peygamber “Ticaret yapmaya mi gidiyorsun?” diye sorunca adam, hayir namaz
kilmak i¢in gidiyorum dedi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber “Medine’ye isaret ede-
rek buradaki namaz -Sam tarafini isaret ederek- oradaki namazdan bin kat
faziletlidir” buyurdu.40

9. Hz. Enes’den gelen rivayeti Bezzar, Misned’inde, Tabarani, Mu’cemu’l-
Evsat'ta4! tahric etmistir. Hadisin lafzi “Benim bu mescidimdeki namaz Mescid-i
Haram haricindeki diger mescidlerdeki bin namazdan daha efdaldir” seklindedir.
Heysemi, senedde bulunan Ebu Bahr el-Bekravi'nin bir cemaat tarafindan zayif
sayllsa da Ahmed b. Hanbel ve Eb( David’un, onu sika saydigini séylemektedir. 42

10. Hz. Enes’ten gelen sevap derecesi ellibin namaz olarak bildirilen bir bas-
ka rivayeti ibn Mace, Siinen’inde43 tahric etmistir. Hz. Enes’ten gelen rivayette
sOyle buyrulmaktadir: “Bir adamin kendi evinde kildigi namaza bir namaz sevabi
verilir. Oturdugu beldenin sakinlerinin devam ettikleri camide kildigi namaza yirmi
bes kat sevap verilir. Cuma namazinin kilindigi camide kildigi namaza bes yliz kat
sevap verilir. Mescidi Aksa’da kildigi namaza elli bin kat sevap verilir. Benim mes-
cidimde kildigi namaza da elli bin kat sevap verilir. Mescidi Haram’da kildigi na-
maza ise ylz bin kat sevap verilir.” Hadisin bazi tariklerinde Mescid-i Aksa’da kili-
nan namazin sevap derecesi besbin olarak gegmektedir.44

Bdsiri, hadisin senedinin zayif oldugunu sdyleyerek senedde bulunan Ebu’l-
Hattab ed-Dimeski’nin halinin bilinmedigini, yine seneddeki Zureyk hakkinda da
konusuldugunu sdéylemektedir. Ebu Zur'a, ZureyK'in rivayetinde bir beisin olmadi-
gini sdylemektedir. ibn Hibban’da onu hem sikalar4s hem zayiflar46 arasinda zik-

39 Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, 1, 307, hadis no: 907; Hakim, Miistedrek, 111, 504.

40 Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, IV, 5; Heysemi Taberani’nin isnadinin sahih oldugunu séylemektedir.

41 Tabarani, Mu’cemii’l-Evsat, 1V, 541, hadis no: 3920.

42 Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 1V, 6.

43 |bn Mace, Salat 198, hadis no: 1413; Tabarani, Mu’cemii’l-Evsat, VII, 112, hadis no: 7008; ibn Adiyy,
Kamil, V1, 327.

44 SuyQti, Camiu’s-Sagir, hadis no: 5079.

45 ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Kitabii's-Sikat, IV, 239, 1. Bask,
Muiessesetl’l-Ktlbi’s-Sekafeti, Daireti'l-Maarifi'l-Osmaniyye , 1400/1980, Haydarabad.

46 ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed Biisti, Kitabi’l-Mecruhin mine’l-Muhaddisin
ve'd-Duafai ve’l-Metrukin, |, 301, tahkik: Mahmud ibrahim Zayid, Daru’l-Baz, t.y, Mekke.
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rederek, tek basina bazi seyleri rivayet ettigini ve sikalarin hadislerine benzemedi-
gini, dolayisiyla sika zatlarin hadislerine uygun olmadikca rivayetiyle delil alinama-
yacagini sdylemektedir.47

Suy(ti hadisin diger sahidlerinden dolay! hadis i¢in sahih hikmUnU vermistir.
Fakat M{inavi, Suy(ti’nin bu gériisiine katiimayip bu hadisi ibni’l-Cevzi’nin sahih
saymadigini, ibn Hacer'in de hadisin senedinin zayif oldugunu séyledigini ifade
etmektedir.48

11. Hz. Cabir b. Abdullah’tan gelen rivayeti ibn Mace, Siinen’inde4 tahric et-
mistir. Hadisin lafzi “Benim mescidimdeki namaz Mescid-i Haram hari¢ diger
mescidlerdeki bin namazdan daha efdaldir. Mescid-i Haram’da kilinan bir namaz
ise onun disindaki mescidlerde kilinan ylzbin namaza bedeldir” seklindedir.
Basiri, hadisin isnadinin sahih ricallerinin ise sika oldugunu séylemektedir.50 ibn
Hacer Askalani ibn Mace’nin senedinin sika oldugunu sdyledikten sonra hadisin
son cumlesi bazi nishalarda, Mescid-i Haram’da kilinan bir namaz onun disindaki
mescidlerde kilinan ytizbin namaza bedeldir” cimlesi ‘Onun disindaki mescidler-
de kilinan ylz namaza bedeldir seklinde gelmistir. Bu ifade birinci sekliyle Mes-
cid-i Nebevi hari¢ onun disindaki mescidlerde kilinan ylzbin namaza bedeldir an-
lamina gelmekteyken ikinci sekliyle Mescid-i Nebevi'de kilinan yliz namaza bedel-
dir anlamina gelmektedir.5 Glinim{zde basili olan ibn Méace niishalarinda rivayet
“ylizbin” olarak gecmekteyken Tahavi ayni rivayeti “ylz kat” olarak tahric etmis-
tir.52 Nitekim Tahanevi de elindeki ibn Mace niishalarinda sadece birinci rivayetin
gectigini, ikinci rivayetin ise bulunmadigini sdyleyerek bunu nishalarin givenilir
olmamasina ve dikkatli tahkik yapiilmamasina baglamaktadir. 53

12. Hz. Sad b. Ebi Vakkas’tan gelen rivayeti Ahmed b. Hanbel, Bezzar ve Ebl
Ya'la Mdisned’lerinde54 tahric etmistir. Hadisin lafzi “Benim mescidimde namaz,
Mescid-i Haram mdistesna diger mescidlerdeki bin namazdan daha hayirlidir” sek-
lindedir. Heysemi, Ahmed b. Hanbel ve Ebl Ya’la’'nin senedinde bulunan Abdur-

47 Bisiri, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ebi Bekr b. ismail, Misbahu’Z-Ziicaceti, fi Zevaidi ibn Méce,
I, 835, hadis no: 503, tahkik: Avd b. Ahmed es-Sehri, Camiati’l-Islamiyye, 1424, Medine.

48 SuyQti, Camiu’s-Sagir, hadis no: 5079; Miinavi, Feyzu’l-Kadir, IV, 289.

49 jbn Mace, ikametii's-Salat 195, hadis no: 1406; Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, 11, 62, hadis no: 599,
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 343-397.

50 B{isiri, Misbahu’z-Ziicace, I, 829 hadis no: 500.

51 jbn Hacer, Fethu’l-Bar, Ill, 55.

52 Tahawi, Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi, 321/933, Serhu Meéani’l-Asér, 111, 127,
tahkik: Muhammed Seyyid Cadilhak, Muhammed Zihri en-Neccar, Alemii'l-Kitiib, 1414/1993,
Beyrut.

53 ATahénevi, Zafer Ahmet eI—Qsman ve Esref Ali, 1310/1394-1280/1362 , ['lai’s-Siinen, V, 147,
Idaretl’l-Kur’an ve’l-Ulami’l-Islamiyye, t.y, Pakistan.

54 Ahmed b. Hanbel, Mdisned, 1, 184; Ebu Ya’la, Miisned, 11, 112, hadis no: 174, Tahavi, Serhu Meanil’l-
Asar, 111, 126.
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rahman b. Ebi'’z-Zinad’in zayif oldugunu séylemektedir.55

13. Hz. Eb(’'d-Derda’dan gelen rivayeti Bezzar, Miisned’inde,56 tahric etmistir.
Hadisin lafzi “Mescid-i Haram ylizbin namaz, benim mescidimdeki namaz bin na-
maz, Mescidi Aksa’daki namaz ise besyliz namaz yerindedir” seklindedir. Minziri,
Bezzar’in isnadinin hasen oldugunu séylemektedir. 57

14. Hz. Aise’den gelen rivayeti ibn Ebi Seybe, Musannefinde ve Tirmizi,
ilel'inde rivayet etmistir.58 Hadisin lafzi “Mescidimdeki namaz diger yerlerdeki
namazdan bin kat daha efdaldir” seklindedir.52 Bu hadislerin ¢cogunlugu mana iti-
bariyle Hz. Ebu Hureyre’'nin hadisleri gibidir. Goriilecegi lUzere bazilarinda sevab
derecesi farklilik arzetmektedir.

Mescid-i Nebevi’de Kilinan Namazlarin Fazileti Hakkinda Vérid Olan Rivayetle-
rin Yorumlanmasi

Yukarida zikrettigimiz konu hakkindaki Hz. Ebu Hureyre’'nin hadisi ve benzer
tariklerle gelen diger hadisler, Mescid-i Nebevi'de kilinan namazin faziletini Mes-
cid-i Haram’daki namazin faziletinden hari¢ tutmustur. Mescid-i Haram’in istisna
edilmesi ¢esitli manalara muhtemeldir. Beyan edilen ihtimalleri Mibarekfiri, sdyle
siralamaktadir:

a) Istisnanin manasi sdyledir: Benim mescidimdeki bir namaz, Mescid-i Ha-
ram’da kilinan bin namazdan Ustiin degil, daha az sayida Ustiindr.

b) Mescid-i Haram’da kilinan namaz, benim mescidimde kilinan nhamazdan
daha Ustindur.

c) Her iki mescidde kilinan namazin fazileti esittir. ihtimalleri siraladiktan son-
ra Mubarekflri, Mescid-i Nebevi'de kilinan namazlarin daha faziletli oldugunu soy-
leyen kisilerin Mescid-i Haram’da kilinan namazlarin Mescid-i Nebi’de kilinan na-
mazlardan daha faziletli olduguna delalet eden hadisleri dikkate almadiklarini dile
getirerek ihtimalleri siralayanlari elestirmis ve Mescid-i Haram'in daha faZziletli ol-
dugunu ifade eden hadisleri siralamamistir.60

Malikiler'den EbG Bekir Abdullah b. Nafi'ye gore bu istisnanin manasi, Mes-
cid-i Nebevi'de kiinan namaz diger mescidlerde kilinan namazdan bin kat,
Kabe’'de kilinan namazdan ise bin kattan biraz asagl olmak Uzere faZziletlidir de-
mektir. Maliki ulemasindan bir cemaatin gorisleri de bu sekildedir. Hatta bazilari
bu goriisii imam Malik’den de rivayet etmislerdir. Diger alimlere gére Kabe'de kili-

55 Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 1V, 5.

56 Bezzar, Miisned, hadis no: 4142; Tahawvi, Serhu ML‘J@kHi’I—Asér, 11, 69, hadis no: 609.
57 Muinziri, Tergib ve't-Terhib, 11, 216.

58 jbn Ebi Seybe, Musannef, V, 164, hadis no: 7597.

59 Ayni, Umdeti’l-Karf, Ill, 684-685.

60 Miibarekfari, Tuhfeti’l-Ahvezi, 11, 282-283.
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nan namaz Mescid-i Nebevi’de kilinan namazdan daha faZziletlidir. Hadislerin zahi-
ri de bunu gdstermektedir. Hz. Abdullah b. Ziibeyr'den Hz. Omer’in minber tzerin-
de, “Mescid-i Haram’da kilinan bir namaz diger mescitlerde kilman yliz bin na-
mazdan daha faziletlidir” derken isittigini aktarmaktadir. Stifyan, Ashabin Mescid-i
Haram’da kilinan namazi Hz. Peygamber’in mescidi hari¢ diger mescidlerde kili-
nan ylz bin namazdan daha faziletli gérdiklerini sdylemektedir. Mescid-i Ha-
ram’in ona faZzileti yliz namaz kadardir.61 BUsiri, bu hadisin ravilerinin givenilir ol-
duklarini belirtmistir.62 ibn Hacer, Siileyman b. Atik’in ibn{i’z-Ziibeyr'den, onun da
Hz. Omer'den rivayetini kaynak gostermeden zikretmistir. Atd’nin ibnii’'z-Ziibeyr’in
kendisinden rivayetini ises3 Abdiirrezzak’a nisbet ederek zikretmistir. Yine ibnii'z-
ZUbeyr'den merfl olarak nakledilen bir rivayeti de Ahmed b. Hanbel’e nispet etmis
ve Ibn Abdilber’den ibni’z-Ziibeyr'den nakledilen rivayetin merfd veya mevkuf ol-
dugu konusunda ihtilaf edildigini, merfl olarak nakledenlerin daha saglam ve ha-
fizalar daha giiclii oldugunu sdylemektedir. ibn Hacer “Mescid-i Haram’da kilinan
bir namaz ytiz bin namazdan daha faziletlidir’ cimlesinin Hz. Omer’e ait oldugunu
soylemistir.64 Aslinda Ulemanin bu babdaki tartismalari Mekke ile Medine’nin
faZiletleri hakkindaki ihtilaftan dolayidir.

Medine’de ve Mescid-i Nebevi’de Namaz Diginda Yapilan Diger ibadetler ve
Faziletleri

Mescid-i Nebevi’'de namaz kilma ibadeti disinda baska amellerin de faziletli
olduguna dair hadisler de rivayet edilmistir. Fakat bu rivayetlerin cogu sened itiba-
riyle zayiftir.65

Medine’de Ramazan orucunu tutmak veya orada Cuma namazini kilmanin
fazileti hakkinda Hz. ibn Omer’den gelen rivayette “Benim mescidimde kilinan bir
namaz Mescid-i Haram haric diger yerlerdeki kilinan bin namaz gibidir. Medine’de
ramazan orucunu tutmak diger yerlerdeki bin ay ramazan orucunu tutmak gibidir.
Medine’de Cuma namazi kilmak diger yerlerde kilinan bin Cuma namazi gibidir”
buyrulmaktadir.66 Rivayeti tahric eden Beyhaki, hadisin zayif oldugunu

61 Humeydi, Miisned, Il, 420, hadis no: 941.

62 Bisiri, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ebi Bekr b. ismail 840/1436 , thafi’l-Hiyereti’l-Mehere bi-
Zeva'idi’l-Mesanidi’l-Asere, 11, 19, hadis no: 950, tahkik: Heyet, Daru’l-Vatan, |. Baski, 1999/1420,
Riyad.

63 Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asér, 11, 61, hadis no: 597.

64 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Ill, 44.

65 Semhadi, Vefai’l-Vefa, 1, 170; Said er-Rufai, Salih b. Hamid, el-Ehadisii’l-Varide fi Fezaili’l-Medine, s.
328, Daru’l-Hudayri, t.y, y.y.

66 Beyhaki, Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali , 458/1066 , Suabii’l-iman, VI, 44 hadis no: 3852, I.
Baski, tahkik ve tahric: Abdulali Abdilhamid Hasir, Mektebetli'r-Resid, 1423/2003, Riyad; Suydti,
Camiu’s-Sagir, hadis no: 5108; Miunavi, Zeyniddin Muhammed Abdurrauf b. Tacilarifin b. Ali,
1031/1622 , Feyzi’'l-Kadir Serhi’l-Camii’s-Sagir, IV, 227, Dari’l-Ma’rife, 1391/1971, Beyrut; ibni’l-
Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, 597/1201 , Ebvabu Zikri Medinet’r-Resul, s. 54,
tahkik: Merzuk Ali ibrahim, 1414/1993, Medine.
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sdylemektedir. Suydti, hadisin hasen oldugunu séylemis, fakat MlUnavi, buna itiraz
ederek rivayetin zayif olduguna hikmetmistir.67

Mescid-i Nebevi’de ilim 6grenmenin fazileti hakkinda da mustakil rivayetlerde
gelmistir. Konu hakkinda Hz. Eb( Hureyre’'den gelen bir rivayette sdyle buyrulmak-
tadir: “Hayirli bir seyi 68renmek veya 68retmekten baska hi¢ bir maksadi olmaya-
rak benim mescidime gelen kimse, Allah yolunda savasan mdicahidin mertebe-
sindedir. Bundan baska bir niyetle (mescidime) gelen kimse de baskasina ait bir
esyaya bakan kimse mesabesindedir.”68 Ayni konuda Mescid-i Nebevi'de ilim 6g-
renmenin sevabinin mucahidlerin cihad sevabina denk oldugu hakkinda Hz. Sehl
b. Sa’'d’dan “Kim hayri égrenmek veya 68retmek amaciyla bu mescidime gelen
kimse Allah yolunda micahit mesabesindedir. Kim de bunun disinda insanlarin
bidatlerinden olan baska bir amacla mescidime gelirse baskasina ait esyaya hay-
ranlikla bakan kimse durumundadir” lafziylas® ve orada ilim 6grenmenin sevabinin
hac sevabi kadar olacagl hakkinda Hz. Ebl Umame el-Bahili’den “Kim bir hayn
68renmek veya O6gretmekten baska bir sey dilemeksizin mescide giderse, kendisi-
ne hacci tamam olan bir hacinin ecri nasip olur” lafziyla’ hadisler rivayet edilmis-
tir.

Hadiste s6zl edilen mescid, Medine’deki Mescid-i Nebevi'dir. Sindi, hadiste
ifade edilen tahsisin Mescid-i Nebevi'ye ait olmasini, belirtilen faziletin sadece bu-
raya mahsus olmasi veya hadisin buyruldugu konusmanin bu mescidde vuku
bulmasi sebebiyledir ki bu takdirde de diger mescidlerin hikmUnuln de bu tahsisin
icine girecegini ifade etmektedir. Yine Sindi, hadisin konusunun Mescid-i Ne-
bevi'ye namaz igin gelenlerin disinda kalan kimseleri kapsadigini da ifade etmek-
tedir. Ciinkii mescidlerin kurulusunun asil gayesi namazdir. ilim 6grenimi ve dgre-
timi ile mesgul olmanin cihada benzetilmesinin sebebi ise ilmi ¢calismalarda dinin
ihyasl, seytanin maglubiyeti, nefsin terbiye edilmesi ve sehvani arzularin kiriimasi
gayretinden dolayidir. Bu nedenledir ki “Bununla beraber mdminlerin hepsinin
topyekiin sefere cikmalari uygun degildir. Oyleyse her topluluktan biiyiik kismi sa-
vasa cikarken, bir takim da din hususunda saglam bilgi sahibi olmak, dini hikim-
leri 68renmek icin ¢alismall ve savasa cikanlar geri dondlklerinde kétlltklerden

67 Beyhaki, Suabu’liman, VI, 44, hadis no: 3852; Suy(ti, Camiu’s-Sagir, hadis no: 5108; Miinavi
Feyzu’l-Kadir, IV, 227.

68 jbn Méace, Mukaddime 17, hadis no: 227; Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 350-418-527; ibn Hibban,
Sahih, 1, 288, hadis no: 87; Hakim, Mdistedrek, 1, 91; Ebl Ya’'la, Misned, XI, 359, hadis no: 6472.
Busiri hadisin isnadinin sahih oldugunu séylemektedir.

69 Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, VI, 215, hadis no: 5911. Heysemi, hadisin senedinde Buhari ve ibn
Hibban’in sikalardan gordigl, Nesal ve bir cemaatin ise zaif gordigu Ya’'kub b. Humeyd’in
bulundugunu sdylemektedir. Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 1, 123.

70 Taberani, Mu’cemii’l-Kebir, VIII, 94, hadis no: 7473; Ebli Nuaym, Hilyeti’l-Eviiya, VI, 97; Hakim,
Mistedrek, 1, 91, hadis no: 311. Hakim’in Mdstedrek’ine yaptigl zeylinde Zehebi, bu hadisin
Buhari’nin sartlan Uzerine sahih oldugunu sdylemektedir. Mlnziri hadisin isnadinda beis olmayip
rivayetin hasen oldugunu ifade etmektedir. Mlinziri, Tergib ve’t-Terhib, 1, 104.
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sakinmalari Gmidiyle, onlari uyarmalidir’’t ayetinde de belirtildigi Gzere bir
cemaatin ilmi calismayi strdlirmek icin savastan geri kalmalari islami bir emir
mahiyetindedir.72

Bu ayet, dini iyi 68renme ve 6gretilmesi hususunun son derece gerekli oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Dinya ve ahiret mutlulugunun kazanilmasi, Allah’in
hidayetinin, kurtarici prensip ve dlcillerinin kisacasi islam’in dogru bilinmesine
baghdir.73

SONUC

Mescid-i Nebevi'de kilinan namaz ve namaz disinda yapilan diger ibadetlerin
faziletine dair rivayetler, konunun 6nemini ve hassasiyetini ortaya koymaktadir.
Kilinan namazlarin kat kat faziletli oldugunun sahih rivayetlerle bildiriimesi, mes-
cide ziyareti ve orada namaz ve onun disindaki hayirli amellerin yapilmasina tes-
vik etmektedir. Rivayetlerin bildirdigi izere Mescid-i Nebi’'de ibadet etmek, 6zellik-
le namaz ibadetini yerine getirmek blyik 6nem arz etmekte ve kat kat sevabi be-
raberinde getirmektedir.

Namazin disinda kalan maksadlar arasinda ilmi calisma icin mescidlere ve
benzeri yerlere gidenlerin sevabi belirtildikten sonra hadisin son kisminda baska
maksatlarla bu kutsal yerlere gidenler, baska sahislara ait esyaya bakip duran ki-
siye benzetilmektedir. Carsiya gidip her hangi bir alis-veris yapmayip sirf magaza-
larda ve pazarda bulunan ticaret esyasina bakmakla yetinen kimsenin herhangi
bir kazanc saglamadig gibi, camilere baska amaclarla giden kisi de bir fayda elde
edemeyecegi ortaya konmaktadir. Hadis gerek Hz. Peygamber’in mescidi ve ge-
rekse diger mescidlerin ilim alisveris yerleri oldugunu, din egitim ve 6gretimi yo-
nlinden de mabedlerden istifade edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Kaynakga:

» Abdlrrezzak, EbQ Bekr Abdlrrezzak b. Hemmam es-San’ani, (211/827), el-Musannef, tahkik:
Habibl’r-Rahman A’zami, el-Mektebeti’l-islami, 1403/1982, Beyrut.

» Aclini, Ebu’l-Fida ismail b. Muhammed, (1162/1749), Kesfi’l-Hafa ve Miizili’l-ilbas Amma
istehere mine’l-Ehadis ala Elsineti’n-Nas, tahkik: Ahmed Kalas, Haleb: Mektebetii't-Tiirasi’l-
islami, ty, Haleb.

» Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani, (241/855), el-MUsned, el-
Mektebet('l-islami, 1405/1984, Beyrut.

» AliyyU’l-Kari, EbQ’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed, (1014/1606), Mirkati’l-Meféatih
Serhu Miskati’l-Meséabih, Daru’l-Fikr, 1412/1992, Beyrut.

» Ayni, Ebd Muhammed Bedreddin Mahmid b. Ahmed b.Musa el-Hanefi, (855/1451), Umdeti’l-
Kari Serhi Sahihi’l-Buhari, Daru't-Tabaati’l-Amire, t.y, y.y.

» AZizi, Ali b. Ahmed el-Bulaki, (1070/1659), es-Siracl’l-Mdnir bi-Serhi’l-Camii’s-Sagir, Matbaa-
tU’'l-Hayriyye, 1304/1886, Misir.

71 Tevbe 9/122.

72 Sindi, Ebu’l-Hasan Nureddin Muhammed b. Abdu’l-Hadi, 1138/1725 , Hasiyetii’s-Sindi ala Siineni
ibn Mace, 1, 149-150, tahkik ve tahric: Halil Me’m(in, Daru’l-Marife, 1416/1995, Beyrut.

73 Yildinm Suat, Kur’an- Hakim ve Aciklamali Meali, s. 205, Isik Yayinlari, 2002, istanbul.
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Benn(riyye, t.y, Pakistan.

Beyhaki, Eb(d Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali, (458/1066), es-Siinenl’l-K(ibra, Daru’l-Fikr, t.y,
Beyrut.

.......................... Suab[J’I—iman, VI, 44 hadis no: 3852, |. Baski, tahkik ve tahric: Abdilali Abdl-
hamid Hasir, Mektebetl'r-Resid, 1423/2003, Riyad.

Bezzar, Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri, (292/905), el-Bahrii’z-Zehhar (Miisne-
di’l-Bezzér), tahkik: Mahfuz er-Rahman Zeynullah, 1409/1988, Beyrut.

Buhari, Ebl Abdullah Muhammed b. ismail, (256/870), Sahihu’l-Buhari, Beytl’'l-Efkari'd-
Duveliyyeti, 1419/1998, Suudi Arabistan.

......................... et-Tarihu’l-Kebir, Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 1360/1941, Beyrut.

Bisiri, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ebi Bekr b. ismail (840/1438), ithafii’l-Hiyereti’l-
Mehere bi-Zeva'idi’l-Mesanidi’l-Asere, tahkik: Heyet, Daru’l-Vatan, |. Baski, 1999/1420, Riyad.

............................ Misbahu’Z-Ziicaceti, fi Zevaidi Ibn Mace, tahkik: Avd b. Ahmed es-Sehri,
Camiati’lHislamiyye, 1424, Medine.

Déarekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed, (385/995), Siinenii’d-Darekutni, tahkik: Seyyid
Abdullah, Hasim el-Yemani el-Medeni, Daru’l-Mehasin, 1386/19686, y.y.

Darimi, Ebd0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl, (255/868), Stinen-i Darimi, tahkik
ve ta’lik: Mustafa Dib el-Baga, Daru’l-Kalem, 1412/1991, Dimesk.

Deylemi, Ebl Suca Siyreveyh b. Sehradar, el-Firdevs bi-Me’siri’l-Hitab, tahkik: Said b. Besylni
Zaglul, Dari’-Kitibi'Himiyye, 1406/1985, Beyrut.

Ebd Ya’'la, Ahmed b. Ali b. el-Musenna el-Mevsili, (307/919), Mdsned( Ebi Ya’'la el-Mevsili,
tahkik: Hiseyin Selim Esed, I. Baski, Dari’l-Me’mun li't-Tlras, 1407/1987, Beyrut.

Fakihi, Ebd Abdullah Muhammed b. ishak b. el-Abbas, (272/885), Ahbaru Mekke fi Kadimi’d-
Dehr ve Hadisih, tah: Abdilmelik b. Abdullah b. Dehis, Il. Baski, Daru’l-Hidr, 1414/1994,
Beyrut.

Hakim en-Nisabdri, Ebd Abdullah ibnii'l-Beyyi Muhammed, el-Miistedrek ale's-Sahihayn,
Da’ru’l-Ma'rife, 1411/1990, Beyrut.

Heysemi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebi Bekr b. Stleyman, (807/1405), Mecmali’z- Zevaid ve
MenbaU’l-Fevaid, Dar('l-Kitabi'l-Arabi, 1402/1981, y.y.

Hindi, Alauddin Ali b. Abdilmelik b. Kadi Han Muttaki, Kenzi'l-Ummal fi Sdneni'l-Akval ve'l-
Efal, tashih: Saffet es-Saka, Miiesseseti'r-Risale, 1399/1979, Beyrut.

Humeydi, Ebl Bekr Abdullah b. Zlbeyr b. isa, (219/834), el-Miisned, tahkik, Ta’lik: Habibur-
rahman A’zami, |. Baski, Daru’l-Kitiibi’lHimiyye, 1409/1988, Beyrut.

ibn Balaban, Ebu’l-Hasan Alaeddin Ali b. Balaban b. Abdullah, (739/1339), Sahihu ibn Hibban
bi Tertibi ibn Balaban, tahkik, tahri¢ ve ta’lik, Suayb Arnaut, Il. Baski, Mlessesetu'r-Riséle,
1414/1993, Beyrut.

ibn Ebi Seybe, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed b. ibrahim, (235/849), Kitab{’l- Musannef
f’l-Ehadis ve'l-Asar, tahkik: Muhammed Avvame, |. Baski, Daru Kurtuba, 1427/20086, Bey-
rut.

ibn Hacer el-Askalani, Ebu’l-Fazl Sehabeddin Ahmed, (852/1449), Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-
Buhaéri, Daru’l-Marife, t.y, Beyrut.

............................... el—MetéIibL'J’I-AIiye bi-Zevaidi’l-Mesanidi’s-Semaniye, |. Baski, Daru’l-Asime,
tah: Sa’d b. Nasir es-Sesri, 1419/1998, Riyad.

........................ Ta’cilii’-Menfaa bi-Zevaidi Ricali’l-Eimmeti’l-Erbaa, tahkik: ikramullah imdad(il-
hak, |. Baski, Déri]'I-Be§airi’l—islémiyye, 1996/1416, Beyrut.

ion Hacer el-Heytemi, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed, Kitabi’l-Cevherii’l-Munazzam fi
Ziyareti’l-Kabri’s-Serifi'n-Nebevi’l-Miikerrem, tahkik: Muhammed Zeynihim ve Muhammed
Azib, 1. Baski, Mektebetl Medbdali, 2000, Kahire.

ibn Hibban, Ebd Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Kitabi's-Sikat, Miiessese-
t0'I-KUtlbi’s-Sekafeti, (Dairetd'l-Maarifi'l-Osmaniyye), 1400/1980, Haydarabad.

ibn Kesir, Ebu’l-Fida imadiiddin ismail b. Omer, (774/1373), el-Bidaye ve’'n-Nihdye, Mektebe-
tU’'l-Maarif, 1979, Beyrut.

ibn Mace, Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini, (273/887), Stinenti ibn Ma-
ce, Daru’l-Ma’rife, 1416/1995, Beyrut.

ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed BUsti, Kitabii’l-Mecruhin mine’l-
Muhaddisin ve’d-Duafai ve’l-Metrukin, |, 304, tahkik: Mahmud ibrahim Zayid, Daru’l-Baz, t.y,
Mekke.

Mutefekkir » Yil: 1 o



Konu Hadisleri Baglaminda Mescid-i Nebevi ve Orada Yapilan ibadetlerin Fazileti 85

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»
»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

»

ibni’I-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, (597/1201), Ebvabu Zikri
Medinetii'r-Resul, tahkik: Merzuk Ali ibrahim, 1414/1993, Medine.

Kadi lyaz, Ebu’l-Fazl lyaz b. Musa b. lyaz el-YahsQbi, (544/1149), Serhu Sahihi Mdslim li-Kadi
lyaz/Ikmalii’l-Mu’lim  bi-Fevaidi Mdslim, 1. Baski, tahkik, Yahya ismail, Daru’l-Vefa,
1419/1998, v.y.

Kastallani, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed, irsddi’s-Sari li-Serhi Sahihi'l-
Buhari, Matbaati’l-Meymeniyye, 1891, Bulak.

Kesmiri, Muhammed Enver Sah b. Muazzam Sah, FeyzU('l-Bari ala Sahihi’l-Buhari,
Daru’l-Ma’rife, t.y, Beyrut.

Malik b. Enes, Eb( Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, (179/795), el-Muvatta, Cagri Yayinlari,
1410/1989, istanbul.

Mdubarekfari, Ebu’l-UIA Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim, Tuhfeti'l-Ahvezi bi-serhi
Camii’t-Tirmizi, tashih: Abdu’l-Vahab Abdu’l-Latif, Mlessesetll Kurtuba, 1406/1985, Kahire.

Munavi, Zeynuddin Muhammed Abdurrauf b. Tacilarifin b. Ali, (1031/1622), Feyzi’l-Kadir Ser-
hi’l-Camii’s-Sagir, Dari’|l-Ma’rife, 1391/1971, Beyrut.

Munzir, Eb0 Muhammed Zekiyylddin Abdilazim b. Abdilkavi, (656/1258), et-Tergib ve't-
Terhib, ta’lik: Mustafa Muhammed Ammara, Daru’l-Fikr, t.y, Beyrut.

Mduslim, Ebu’l-HUseyin MUslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabari, Sahihu Muslim (261/875),
tahkik: Muhammed Fuad Abdilbaki, Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1413/1992, Beyrut.

Nesai, Eb( Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb, (303/915), Siineni’l-Kibra, tahkik: Abdilgaf-
far Siilleyman Biindari, Eb0 Abdullah Seyyid b. Kesrevi b. Hasan, Dar{’l-Kitiibi'lHimiyye,
1411/1991, Beyrut.

Nevevi, EbQ Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nari, (676/1277), el-Minhac fi Serhi Sahihi
Mdslim b. Haccac (Serhu Sahihi Mislim), Daru’l-Fikr, t.y, Beyrut.

Said er-Ruféai, Salih b. Hamid, el-Ehadisi’l-Varide fi Fezaili’l-Medine, Daru’l-Hudayri, t.y, y.y.

Semhidi, Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed, Vefa’i’l-Vefa bi Ahbari Dari’l-
Mustafa, (nsr. M. Muhyiddin Abdilhamid), 1374/1955, Beyrut.

Sindi, Ebu’l-Hasan Nureddin Muhammed b. Abdu’l-Hadi, (1138/1725), Hasiyetl’s-Sindi ala
Siineni ibn Mace, tahkik ve tahric: Halil Me’m{n, Daru’l-Marife, 1416/1995, Beyrut.

Suyati, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr , (911/1505), Camiu’s-Sagir, (Feyzl'l-
Kadir igerisinde), Darii'l-Ma’rife, 1391/1971, Beyrut.

Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyydb el-Lehmi, (360/971), el-Mu’cemii’l-Kebir,
tahkik ve tahrig: Hamdi Abd{i’-Mecid es-Selefi, Daru ihyaii't-Tiirasi’l-Arabi, t.y, Beyrut

................................... Mu’cemi’l-Evsat, tahkik: Mahm{d b. Ahmed et-Tahhan, Mektebet(’l-
Maarif, 1415/1994, Riyad.

Tahanevi, Zafer Ahmet el-Osman ve Esref Ali, (1310/1394-1280,/1362), [’laii’s-Siinen, idare-
ti'-Kur'an ve’l-Ulami’l-islamiyye, t.y, Pakistan.

Tahavi, Eb0 Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi, (321/933), Serhu Meéni’l-Asér,
tahkik: Muhammed Seyyid Cadilhak, Muhammed ZUhri en-Neccar, Alem{’I-Kitab,
1414/1993, Beyrut.

Tahavi, Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selamet el-Ezdi, (321/933), Serhu Miiskili’l-Asér,
tahkik: Suayb el-Arnaut, Miesseseti'r-Risale, 1415/1994, Beyrut.

...... ....Serhu Meéni’l-Asér, tahkik: Muhammed Seyyid Cadilhak, Muhammed
Zihri en-Neccar, Alem{’'I-Kittb, 1414/1993, Beyrut.

Tayalisi, EbG Davud Slleyman b. Davad b. Carud Farisi, (204/819), Misned( Ebi Davud et-
Tayalisi, tahkik: Muhammed Hasan, Muhammed Hasan ismail, Déru‘l—KﬂtUbi’l—iImiyye, .
Baski, 1425/2004, Beyrut.

Tirmizi, EbQ isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi, (279/892), el-Camiii’s-Sahih/Siinenii’t-
Tirmizi, tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, ibrahim Atve, Daru
ihyai't-Turasi’l-Arabi, t.y, Beyrut.

e Sayl:2 ¢ Guz » 2014






mutefekkif

KSARAY DNIversiTes] Istaml iLimLen FakDLTES] Denois)
Yil:1 o Sayi:2 « Glz « 2014 « s. 87 - 105

“DIYET” BIR CEZA MIDIR?
(CEzAi VE MEDENT MUEYYIDE ACISINDAN “DIYET”)

<
p=
a2
'_
oy
<
o
<

Ibrahim PACACI*

Ozet

Hukuk kurallarinin kabul ve tatbik edilmesini zorlamak amaciyla kanunlara konu-
lan hikimlere hukukun mdueyyideleri denir. Bu mueyyideler, mahiyetleri bakimin-
dan, cezal ve medeni mieyyide kisimlarina ayrilir. Fikih kitaplarinin ceza béliminde
ele alinan diyet, magdur veya yakinlarinin kaybini bir lglide tazmin etmeyi amacla-
yan medeni mieyyidedir. Eylemin durumuna gore tek basina uygulanabilecegi gibi,
bir cezal mleyyide ile birlikte de tatbik olunabilir.

Diyet, aralarindaki bazi farkliliklara ragmen, giinimuz hukuk sistemlerinde kabul
edilen 6ldurme ve miuessir fiillerde mahkemece takdir edilen maddi ve manevi taz-
minata benzemektedir. Diyetin miktarini belirlemek ictihadi bir konu oldugu icin,
glnumuizde diyet miktarinin, mahalli 6rf ve Ulke sartlari da g6z 6niinde bulundurula-
rak iki tarafin hakkini gézeten 6lcide bir deger olarak tespit edilmesi uygun olur.

Anahtar Kelimeler: Diyet, ceza, hukuk, mUeyyide.

Abstract

Is "Diyah" a Punishment?

The provisions included into law, in order to force the implemantation of and the
obedience to the rules and regulations are called sanctions. These sanctions are
named as penal or civil sanctions in terms of their compositionsExamined in the
criminal law chapters of figh, Diyah (blood Money) is a civil sanction that aims to
compensate the loss of the victim or his/her relatives to an extent. Diyah can be lev-
ied either alone or together with a penal sanction depending on the severity of ac-
tion.

Although there are differences, diyah is similar to the material and moral indem-
nities determined by the court in case of homicide and physical violence in today’s
law system. As, the determination of the quantitiy of diyah is a decisional one, it
would be convenient to ascertain a value by considering local customs and the
country’s circumstances, protecting the rights of both parties.

Keywords: Diyah, punishment, law, sanction
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GIRIS

insan toplumsal bir varliktir ve tarih boyunca her zaman toplu halde yasamis-
tirt, Fakat, bunun yaninda insanin tabiatinda, kendi ¢ikarlarini 6nde tutma, kendi-
si icin uygun olani elde etme arzusu da bulunmaktadir. Bir de toplumda her ¢esit
karakterden insanin bulunmasi, bunlarin kuvvet ve zeka seviyelerinin farkli olma-
sl, kendisi igin istedigini elde etme hirsi, toplu yasamanin faydalari yaninda bazi
sakincalarini da ortaya c¢ikarmaktadir. Bunun tabii sonucu olarak da, fertlerin bir-
birlerine ve topluma, toplumun da fertlere karsi hareket tarzlan ile birbirleriyle
olan munasebetlerini dizenleyen kaideler bulunmaktadir. Aksi halde toplumda
dizenden, intizamdan s6z edilemez.

Toplumu duzenleyen kurallar bulunmakla birlikte, toplumu olusturan bireyle-
rin hepsi, zorlayici bir unsur bulunmaksizin hukuk kurallarina uyacak kadar fazilet-
li, cemiyet ruhunu igine sindirmis degildir. Bu sebeple, insanlari hukukun emir ve
yasaklarina uymaya zorlayan bir takim tedbirler dizenlenmistir ki, bunlara mdey-
yide denilir.

islam hukukunda diyet ve ers, cana veya uzuvlara karsi islenen cinayetlerde
uygulanan medeni muieyyidedir. Fakat klasik fikih kaynaklarinda diyet konusu,
genellikle ceza hukuku ile ilgili bélimde yer almaktadir. Giiniimiizde de, islam
Ceza Hukuku ile ilgili yazilan eserlerde, diyet ve ers ceza olarak ele alinmaktadir2.
Bu ise cezanin sahsiligi ilkesiyle bagdasmamaktadir. Bu ¢alismada, diyetin ceza
olup olmadigi degerlendiriimeye calisilacaktir.

I. DIYETIN TANIMI VE UYGULANMASI

A. Diyet

islam hukukgulari sahsa ydnelik cinayeti; adam 8ldiirme, miiessir fiil ve anne
karnindaki ceninin 6limuyle sonuglanan cinayetler olmak Uzere Uge ayirirlar.

Can veya can hukmiindeki uzuvlarin kaybina neden olan eylemlerde édenen
mal veya paraya diyet3; 6lumle sonuclanmayan yaralama ve sakat birakmalarda

* Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, islam Hukuku Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi.
ibrahimpacaci@aksaray.edu.tr

1 Edis, Seyfullah, Medeni Hukuka Giris ve Baslangi¢ Hiikimleri, Ankara 1987, 4-5.

2 bk. Osman b. Ali ez-Zeylal, Tebyinu’l-Hakaik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Bulak 1313, 6/126; Zeyniiddin b.
iorahim ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rayik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Beyrut ty. 8/372; ibn Abidin,
Muhammed Emin Efendi, Hasiyetii Reddi’-Muhtar ala Diirri’l-Muhtér, istanbul 1984, 6/641; Mansur
b. YGnus el-Buhuti, Kessafu’l-Kind” an Metni’l-lkna’, Beyrut 1982, 6/5; Abdulkadir Odeh, et-Tesri’u’l-
Cinaiyyi’l-islami Mukarinen bi’l-Kandni’l-Vad’i, Beyrut 1992, 1/663, 2/175, 189, 201, 261; Mustafa
Ahmed ez-Zerka, el-Fi’lu’d-Dar ve’d-Daménu Fih, Dimesk 1988; Abdilaziz el-Hayyat, el-Mleyyidatdi't-
TesrTiyye, Kahire 1986, 121-123; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu'l-islami ve Edilletuhd, Dimesk 1989,
6/298; Ali Bardakoglu, “Diyet”, DIA, istanbul 1994, 9/473-478; Ali Safak, “Ers”, DIA, istanbul 1995,
11/308.

3 Ali Bardakoglu, “Diyet” DIA, 9/473; ibrahim Pacaci, “Diyet ve Ers” Dini Kavramlar SézIigl, Ankara

Mutefekkir » Yil: 1 o



Diyet Bir Ceza midir? 89

(mdessir fiillerde) 6denen miktari belirli mal veya paraya ers; miktar yetkili merci
tarafindan takdir edilecek olan bedele hiikimet-i adl* ve ceninin dismesine ne-
den olan eylemden dolayl 6denmesi gereken tazminata da gurres denir. Diyet, ers
ve gurre, cana veya uzuvlara karsi islenen cinayetlerde uygulanan birer medeni
mieyyide olup, ayni zamanda bir cezal mieyyide ile birlikte tatbik olunabilir.

1.Adam Oldirmede Diyet

Klasik fikih kaynaklarinda adam 6ldirme, Hanefilere goére kasten, kasta ben-
zer, hatayla, hata yerine gegcen adam 6ldirme ve 6lime sebebiyet verme olmak
Uzere beses; iclerinde S&fii ve Hanbelilerin de yer aldigl cumhura gore, kasten,
kasta benzer ve hata ile olmak Uzere Uge7?; Malikilere gore ise, kasten ve hata ile
olmak Uzere ikiye8 ayrilir.

a.Kasten Adam Oldiirmede Diyet

Kasith olarak adam 6ldurmede asli ceza kisastir. Ancak hak sahibinin kisas-
tan vazgecmesi veya kisasin herhangi bir sebeple uygulanamamasi durumunda
diyet s6z konusu olmaktadir. Burada, belirlenmis bir diyet yoktur, katil ile maktu-
Itn velisinin anlastiklar miktar 6denir. Bu sebeple Hanefi ve Malikilere gére, kas-
ten 6ldirmede, kisastan diyete donulebilmesi icin katilin de kabul etmesi sarttir.
Karsilikli anlasmayla belirlendigi icin Hanefiler, 6denen bedele, diyet yerine, sulh
bedeli denilmesini uygun gérmuslerdir. Buna gore diyet, ikinci derecede muieyyide
konumundadir. Diger taraftan, kisasin uygulanmasi mimkiin olmayan durumlar-
da, agirlastiriimis diyet ddenir.® Safii ve Hanbelilere gore ise diyet, asli mleyyide-
dir. Maktulln velisi, kisas veya agirlastiriimis diyetten birini secme hakkina sahip-
tir; katilin rizasina bakilmaz.10

b.Kasitsiz Adam Oldiirmede Diyet
Kasta benzer ve hatayla dldirme ile 6lume sebebiyet vermede diyet, nassla

— —
2006, 126.

4 Ali Safak, “Ers” DIA, 11/307; ibrahim Pacacl, “Diyet ve Ers” Dini Kavramlar SozIigu, 126, “Ers”150.

5 Muhsin Kogak, “Gurre” DIA, istanbul 1996, 14/211; ibrahim Pacaci, “Gurre” Dini Kavramlar S6zliig(,
203.

6 Semsiileimme es-Serahsi, Mebsdit, Istanbul 1982, 26/59; ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rayik, 8/327; Ebu’l-
Hasen Ali b. Ebl Bekr el-Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Miibtedi, istanbul 1986, 4/158;
Zuhayli, el-Fikhu’l-lslami, 6/221.

7 Eb{ ishak es-Sirazi, el-Mihezzeb fi’I—Flkhi’l—imémi’g-Séﬁi, Tahkik: Muhammed Zuhayli , Dimesk, Beyrut
1996, 5/8-9, 77; Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni’l-Muhtéc ila Ma’rifeti Meani Elfazi'l-
Minhéac, Misir 1958, 4/2; Muvaffakuddin Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni,
Riyad 1997, 11/444; Zuhayli, el-Fikhu’l-isldmi, 6/222.

8 Ebu’l-Berekat Ahmed ed-Derdir, es-Serhu'l-Kebir ald Muhtasar Sidi Halil Hasiyet(i’d-Desaki ile birlikte
. 4/242-243; Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Risd, Bidayeti’l-Miictehid ve
Nihayet(’l-Muktesid, istanbul 1985, 2/397; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 6/223.

9 Burhanuddin Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil, el-Hidaye Serhu Bidayeti'l-Miibtedi, istanbul
1986, 4/167; Abdiilgani el-Ganimi el-Meydani, el-L(ibab fi Serhi'l-Kitab, Beyrut ty 3/149; Zuhayli, el-
Fikhu'l-islami, 6/309; Ali Bardakoglu, “Diyet”, DIiA, 9/475.

10 Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 4/48-49; Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, 6/309-310; Ali Bardakoglu, “Diyet”, DIA,
9/475.
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belirlenmis bir mieyyidedir. Kur'an-1 Kerim’de, “Yanlislikla olmasi disinda bir mi-
minin diger bir mimini éldirmesi disinilemez. Yanlislikla bir mdmini élddren
kimsenin, mimin bir kéle azat etmesi ve ailesi bagislamadikga onlara diyet 6de-
mesi gerekir. Yanhshkla élddrtlen kisi, mimin olmasina ragmen, ailesi size dlis-
man olan bir topluluktan ise, mimin bir kéle azat etmesi gerekir. Bu toplulukla
aranizda anlasma varsa, mimin bir kéle azat etmesi ve ailesine diyet 6demesi ge-
rekir. Azat etmek icin kéle bulamayanlar, Allah'in tévbelerini kabul etmesi igin ara
vermeden iki ay orug tutar. Allah her seyi hakkiyla bilir ve her seyi yerli yerince ya-
par.” buyrulmaktadirtl. Fakat Kur'an’'da, diyetin miktari ve 6denme sekli hakkinda
bilgi yer almamaktadir.

Diyetin miktari ve 6deme sekli, hadis ve sahabeden gelen rivayetlerle belir-
lenmistir. Hz. Peygamber diyeti, 100 deve olarak belirlemistir. Bunun yaninda bazi
hadislerde, diyetin 1.000 dinar altin, 10.000 veya 12.000 dirhem gimus, 200 sI-
gir, 2.000 koyun veya 200 elbise oldugu da belirtilmistiri2. Hadislere bakildiginda,
diyetin belirlemesinde devenin esas alindigl, diger maddelerin buna gbre deger-
lendirildigi gorilur. Nitekim bir hadiste sdyle anlatiimaktadir: “Rasdlulléh (s.a.s.)
hata ile 6ldirmenin diyetini yerlesik yasayanlara dért ylz dinar altin veya onun
karsiligr giimUs olarak belirlemistir. Bunu yaparken de, deve fiyatlarini esas almis-
tir. Deve pahalaninca diyeti artirmis, ucuzlayinca da azaltmistir. Rasilullah zama-
ninda deve fiyatlari, dort ylz dinarla sekiz y(iz dinar arasinda degisiyordu; giimUis
olarak karsiligi ise sekiz bin dirhemdi.”13 Hz. Omer de, deve fiyatlan yiikseldigi icin,
diyetin degerini 1.000 dinar altin, 12.000 dirhem giimus, 200 sigir, 2.000 koyun,
200 elbise olarak belirlemis ve her boélge halkinin kendi y6resinde yaygin olan
maldan vermesi gerektigini belirtmistir14.

Fikih mezhepleri, diyetin belirlenmesinde bu haberleri esas almistir. imam
Eb0 Hanife (6. 150/767) ve imam Malik'e (6. 179/795) gére diyet, 100 deve,
1.000 dinar altin veya 10.000 dirhem gimustir. Bunlardan birisiyle diyet édene-
bilirts. imameyne gore, bunlara ek olarak, 200 sigir, 2.000 koyun veya 200 elbise
de diyet olarak verilebilirté, imam Ahmed b. Hanbel'den (6. 241/855) gelen bir go-
riis, imameynin goriisi gibidir. Fakat ona gére elbise, aslin disindadir; digerleri bu-
lunmadiginda ancak diyet elbise olarak verilebilir. ClinkU aralarinda énemli farklar

11 en-Nisa, 4/92.

12 Ebu David, Diyat 18, 19, 20; Tirmizi, Diyat 1; Nesai, Kasame 30, 32, 44; Malik, Muvatta, Ukdl 1, 9.

13 Ebd David, “Diyat” 20.

14 Ep( Davad, “Diyat” 18; Ebl Bekir Ahmed b. El-Huseyn el-Beyhaki, es-Siinendi’l-Kiibra, Beyrut 2003,
8/135.

15 Merginani, el-Hidaye, 4/177-178; ibn Abidin, Reddi’l-Muhtar, 6/573-574; Meydani, el-Libab,
3/149; Derdir, es-Serhu'l-Kebir, 4/266; Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, 6/309.

16 Merginani, el-Hidaye, 4/177-178; ibn Abidin, Reddii-Muhtar, 6/573-574; Meydani, el-Liibab,
3/149; Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, 6/309.
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bulunmaktadir ve bu sebeple elbisede standardi yakalamak zorduri?. Safillere ve
Hanbelilerin cogunluguna gore ise, diyette asil olan devedir ve bunun miktarn da
100'dur. Ancak anlasma veya devenin bulunamamasi durumunda kiymeti verilebi-
lirt8. Nitekim Hz. Peygamber devrinde diyet 400-800 dinar veya 8000 dirhem
iken, deve fiyatlar yikseldigi icin 1000 dinar ve 12.000 dirheme c¢ikariimistiris.
Hata ile adam 6ldirmede develerin vasfi ise, iki, U¢, dort ve bes yasinda yirmiser
disi deve ile bir yasini tamamlamis yirmi erkek devedir. imam Malik ve Safii'ye (6.
204/820) goére bu yirmi erkek devenin iki yasini tamamlamis olmasi gerekir20. Sit
alimler hata ile 6ldirmede develerin dort gruptan secilecegi gorisindedir2?.

islam bilginlerinin cogunlugu, kasitli ve kasta benzer adam éldiirmede agirlas-
tinimis diyet uygulanacagini kabul etmis ve bu agirlastirmanin, yalniz deve ile
6denmesi durumunda, develerin vasfinda olacagini séylemistir. Bu gortste olan-
lardan Hanefilere ve bazi Hanbelilere gore diyet, bir, iki, G¢ ve dort yasini ta-
mamlamis develerin her grubundan yirmi beser olmak Utzere 100 disi devedir22.
imam Muhammed (8. 189/805), imam Malik, imam Safii, bazi Hanbeliler iic ve
dort yasinda otuzar disi deve ve bes yasinda karninda yavrusu bulunan kirk de-
ve23; Sia'ya gore ise, Ui¢ ve dort yasinda otuz Ugcer disi deve ve bes yasinda karnin-
da yavrusu bulunan otuz doért devedir24. Develerin yas ve cinsleriyle ilgili bu gorus
ayrhgl, Hz. Peygamber ve sahabeden gelen farkli rivayetlerden kaynaklanmakta-
dir.25

islam bilginlerinin cogunlugu, agirlastirmanin sadece deve ile ddenmesi du-
rumunda oldugunu kabul etmekle birlikte, bir kisim islam bilgini, kasit ve kasta
benzer cinayetlerde develerin degerindeki artis oraninin altin ve giimise yansitil-
masi gerektigini sdylemistir26. Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Hz. Omer (r.a.) dénemin-
de, deve fiyatlari artinca altin ve giimisten 6denen diyetin artiriimasi2?, agirlasti-

17 ibn Kudame, el-Mugni, 12/7-8.

18 jon Kudame, el-Mugni, 12/6-7; Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 4/53-56.

19 jbn Mace, "Diyat", 6; Eb Davidd, "Diyat", 20; Nesai, "Kasame", 33-34.

20 Sirbini, Mugni'-Muhtéac, 4/72; ibn Riisd, Bidayeti’l-Miictehid, 2/410.

21 EbG Cafer Muhammed b. Ali el-Kiileyni, el-Kafi, Tahran 1365, 7/282; Eb( Ca'fer et-Tisi, Tehzibu’l-
Ahkam, Tahran 1365, 10/158.

22 jbn Abidin, Redd(’l-Muhtar, 6/573; Seyhzade Damad, Abdurrahman Efendi, Mecma’u’l-Enhur i Serhi
Miilteka'l-Ebhur, istanbul 1991, 2/637-638; ibn Kudame, Mugni, 12/6 vd.; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami,
6/304.

23 jbn Abidin, Reddi’l-Muhtér, 6/573; Seyhzade, Mecma'u’l-Enhur, 2/637-638; imam Malik,
Miidevvene, 4/558-559; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/409-410; Ebu’l-Hasen el-Maverdi, el-Havi
ﬁFlkhi'§—$_éflT, 12/212-215; Sirazi, Mihezzeb, 2/195-196; Ibn Kudame, Mugni, 12/6 vd. ; Zuhayli,
el-Fikhu’l-Islami, 6/304-305.

24 Kileyni, el-Kafi, 7/282; Tasi, Tehzibu’l-Ahkém, 10/158.

25 Tirmizi, “Diyat”, 1; ibn Mace, “Diyat”, 4; Eb( David, “Diyat”, 19; Abdurrazzak b. Hemmam, Musannef,
9/283; Darakutni, Stinen, 3/177; Beyhaki, Stinen,8/74 .

26 Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, 6/304; Ali Bardakoglu, “Diyet” DIA, 9/476.

27 Eb( Dav(d, “Diyat” 18; Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibra, 8/135.
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riimis diyette develerin degerindeki artisin altin ve giimise yansitiimasinin uygun
oldugunu gostermektedir.

Bunun yaninda imam Safii ve imam Ahmed b. Hanbel ile imamiyye fakihleri,
oldurme fiilinin haram aylarda, harem bdlgesinde olmasi veya tartismal olmakla
birlikte yakin akraba arasinda cereyan etmesi durumunda da diyetin agirlastirila-
cagl goriisindedir. imam Malik, bunlardan sadece babanin kusurlu bir davranis
sonucu oglunu o6ldirmesi durumunda diyetin agirlastirilacagini kabul eder. Ha-
nefiler ve bazi Hanbeliler ise bu 6zel agirlastirma sebeplerini kabul etmezler.28

Fakihlerin hemen hepsi, kadinin diyetinin erkegin diyetinin yarisi oraninda ol-
dugu gorisundedir2e. Buna karsilik, kadinin diyetiyle erkegin diyetinin esit oldugu-
nu kabul eden bilginler de bulunmaktadir3o. Gayrimuslimin diyeti konusunda farkli
gorusler ortaya konmustur. Kitap ehlinden olan zimmi ve muste'menin diyeti,
Maliki ve Hanbelilere gére Misliman erkegin diyetinin yarisi3t; Safiiler ve imam
Malik'ten gelen bir rivayete gore Ugte biridir32. Mecasilerin ve diger din mensupla-
rinin diyeti ise 800 dirhem gumustir33. Hanefiler, kanlarn hukuken korunmus ol-
masi sebebiyle isldam Ulkesinde yasayan gayrimislimlerin diyetinin, Misliimanla-
rinki ile ayni oldugu gorisindedir.34

2.Miessir Fiillerde Diyet

Yaralama ve sakatlamayla sonucglanan muessir fiiller de, kasith veya kasitsiz
olabilir. Muessir fiil, kasith olarak gerceklestirilmis ise, asli ceza kisastir. Ancak
sug ile kisas arasinda denkligi saglamak ¢ok defa mimkin olmadigl ve maksadi
asma ihtimali bulundugu icin, kisasin uygulama alani sinirhdir. Kisas uygulanmasi
mimkin olmayan hallerde ise verilen zararla orantili miktarda magdura tazminat
Odenir. Yaralama kasti bulunmaksizin meydana gelen muessir fiillerde ise, kisas
s6z konusu degildir. Bu durumda da, magdura tazminat 6denir. Bu tazminata ge-
nel olarak ers denilmekle birlikte; nassla belirlenmisse ers veya ers-i mukadder;
belirlenmesi yetkili mercie birakilmissa hiklimet-i adl veya ers-i gayr-i mukadder
denir.35

28 ipbn Abidin, Reddi’l-Muhtar, 6/573; Seyhzade, Mecma'u’l-Enhur, 2/637-638; imam Malik,
Miidevvene, 4/558-559; ibn Riisd, Bidayeti’l-Miictehid, 2/409-410; Ebu’l-Hasen el-Maverdi, eI—Hévi
fi Fikhi’s-Safif, 12/212-215; $irazi, Mihezzeb, 2/195-196; Sirbini, Mugni’'l-Muhtac, 4/54; Ibn
Kudéme, Mugni, 12/6 vd. ; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 6/304-307; Ali Bardakoglu, “Diyet”, DIA, 9/.

29 Merginani, el-Hidaye, 4/178; ibn Risd, Bidayeti’l-Miictehid, 2/413-414; Sirbini, Mugni’l-Muhtac,
4/57; ibn Kudame, el-Mugni, 12/56.

30 Muhammed Ebi Zehra, el-Cerimetii ve’l-Ukdbetu fi’l-Fikhi’l-islami, Kahire ty., 506-507; Zuhayli, el-
Fikhu’lHislami, 6/311..

31 ibn Risd, Bidayeti’l-Miictehid, 2/414; ibn Kudame, el-Mugni, 12/51-53.

32 Sirbini, Mugni’l-Muhtéac, 4/53; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/413-414.

33 jbn Kudame, el-Mugni, 12/55; ibn Abidin, Reddi’l-Muhtar, 6/575.

34 Merginani, el-Hidaye, 4/178; ibn Abidin, Reddii’-Muhtér, 6/575.

35 Samil Dagel, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Karsi Miessir Fiiller, Ankara 1999, 83-84; Ali Safak,
“Ers” DIA, 11/307; ibrahim Pagacl, “Diyet ve Ers” Dini Kavramlar SézIiigi, 126, “Ers”150.
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Ersin belirlenmesinde hareket noktasi, tam diyettir. Ersin miktari; yaralamanin
derecesi, sucun islenis tarzi, muessir fiilin yol actigl kayip, organin hayati fonksi-
yonu, tek-cift veya daha ¢ok olusu gibi hususlar g6z 6ninde bulundurularak, tam
diyete gore belirlenmistir.36

Hz. Peygamber (s.a.s.)'in, hangi tlr yaralama ve sakat birakmalarda kisas uy-
gulanacagl veya ne kadar ers 6denecegi konusunda cok sayida aciklama ve uygu-
lamasi bulunmaktadir.37 isldam hukukculari da bunlardan hareketle, ers konusun-
da genis ve kapsamli bir hukuk doktrini olusturmuslardir.

islam hukukunda miiessir fiiller genel olarak; bir organi yok eden fiiller, be-
deni veya insani bir fonksiyonu iptal eden fiiller, bas ve ylzdeki yaralamalar, vi-
cuttaki yaralamalar seklinde dort kategoride incelenir.

Muessir fiil, insanin bir organini veya bedeni bir fonksiyonunu tamamen yok
etmisse yahut fitri 6zelligine ciddi 6lclide zarar vermisse tam diyet; bundan asag|
yaralamis ise verilen zararla orantili olarak belirlenen ers ddenir.

islam hukukcularinin bir kismi, kadinin ersinin tam diyetin Gcte birini, bir kismi
da yirmide birini asmadig| slrece erkeginkine esit oldugu goérlsindedir. Ancak
Eb0 Hanife ve Safil, kadinin diyetinin erkegin diyetinin yarisi olmasi kuralinin genel
olup yaralamalari da kapsadigini ileri slirer.38

3.Ceninin Diyeti: Gurre

Bir fikih terimi olarak gurre, ana karnindaki ceninin dismesine neden olan ey-
lemden dolayl 6denmesi gereken tazminati ifade eder.39

Muessir fiil, tehdit, korkutma veya ila¢c kullanma sonucunda ceninin dismesi
halinde, gurre 6denir. Hz. Peygamber, kavga eden iki kadindan, digerinin cocugu-
nu duslirmesine sebep olanin gurre olarak bir kéle veya cariye vermesini emret-
mistir40, islam bilginleri de, bunun degerini gdz 6niinde bulundurarak gurreyi 1/20
diyet, yani 5 deve veya 50 dinar olarak belirlemislerdir.41

36 bk. Merginani, el-Hidaye, 4/177, vd.; Kadizdde, Semsiiddin Anmed b. Klder, Netdicu'l-Efkar f7 Kesfi'r-
Rumazi ve'l-Esrér "Tekmiletii Fethi'l-Kadir", Beyrut 1977, 10/270, vd.; ibn Abidin, Reddi'-Muhtar,
6/573, vd.; Derdir, es-Serhu'l-Kebir, 4/266, vd.; ibn Kudame, el-Mugni, 12/105, vd.; es-Sirbini,
Mugni'l-Muhtéc, 4/53, vd.; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 6/342-361.

37 Nesai, “Kasame” 47; Hakim EbQ Abdullah Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn,
Beyrut 1990, 1/552; Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban, el-ihsan fi Takribi Sahihi ibn
Hibbén, Beyrut 1988, 14/508; Beyhaki, es-Stineni’l-Kibra, H.No: 7507 , 4/89, H.No: 16606-
16772, 8/79-99.

38 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 2/425; ibon Kudame, el-Mugni, 12/57; Merginani, el-Hidaye, 4/178;
Sirbini, Mugni’l-Muhtac | 4/57; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 6/359-360.

39 Muhsin Kocak, “Gurre” DiA, 14/211; ibrahim Pacacl, “Gurre” Dini Kavramlar Sézliga, 203.

40 Eb( Davad, “Diyat” 19; Tirmizi, “Diyat” 15.

41 Alaliddin el-Kasani, Bedai’'u’s-Sanai’ fi Tertibi’s-Serai’, Beyrut 1982, 7/322; ibn Riisd, Bidayetii’l-
Miictehid, 2/415; ibn Kudame, el-Mugni, 12/66; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 4/103, 105; Muhsin
Kocak, “Gurre” DIA, 14/211.
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Gurre 6denmesi icin ceninin 61U olarak dismesi, organlarinin kismen de olsa
belirmis olmasi ve annenin bu esnada hayatta olmasi gerekir. Cenin sag olarak
dogduktan sonra o6lirse, gurre degil tam diyet 6denmesi gerekir. Cocukla birlikte
anne de 6lUrse, iki tam diyet 6demesi gerekir. Ceninin dismesine neden olan ki-
sinin, ceninin annesi, babasi veya baska bir kisi olmasi arasinda fark yoktur. Ce-
ninin dismesini kastedip etmemesi de hiikm{ degistirmez. Gurre, ceninin mirasi
kabul edilir ve miras hukuku hikumlerine gére mirascilarina taksim edilir. Ancak
ceninin dismesine neden olan kisi mirasgilar arasinda ise, bu mirastan hisse
alamaz. Hanefi ve Séfillere gore gurre, ceninin dismesine sebep olan kisinin aki-
lesi tarafindan édenir.42

B.Diyet/Ers Yikimlisd

islam hukukunda diyet veya ers yikimlis, fiilde kasit bulunup bulunmama-
sina ve ersin miktarina gore degerlendirilmistir.

Kasten adam éldirmede katil, diyeti tek basina Ustlenir ve fakihlerin cogunlu-
guna gore, kendisine vade de taninmaz43. Fakat Hanefiler, kasten adam éldirme-
de ddenen diyeti sulh bedeli olarak kabul ettikleri icin, bu hususun anlasma sart-
larina bagli oldugunu soyler.44

Hata ile 6ldirmede diyet, 6ldurenin akilesi tarafindan 6denir. Bu konuda go-
riis birligi bulunmaktadir. islam bilginlerinin gogunlugu, éldiren kisinin akileye
dahil olup, diyetten kendi hissesine dliisen miktari 6deyecegi gérisindedir.45

Akile, Hanefilere gére, failin bagli bulundugu divan (yeleridir. Bunlar, ayni lic-
ret siciline kayith askeri birlik mensuplaridir. Ama fail, herhangi bir divana mensup
degilse akilesi, yakinlik derecesine gore erkek akrabasidir. Usul, fiirQ ve esler aki-
lenin disindadir.46 Hanefl mezhebinde akile kavrami gelistirilerek, belli bir bolge-
deki ayni sanat ve meslek erbabi ve iscilerin de kendi aralarinda akilenin fonksi-
yonunu icra edebilecegi seklinde bir doktrin gelistirilmistir.47

Safii ve Hanbelilere gére ve Malikilerde tercih edilen gorlise gore akile, failin
baba tarafindan erkek akrabasidir. Malikilere ve Hanbelilerde tercih edilen géruse

42 Kasani, Bedai’u’s-Sanai, 7/325-327; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 4/103-107; ibn Riisd, Bidayetii’l-
Miictehid, 2/415-416; ibn Kudame, el-Mugni, 12/59-69; Zuhayli, el-Fikhu’'l-islami, 6/362-367;
Muhsin Kocak, “Gurre” DIA, 14/212.

43 jbn Riisd, Bidayeti’l-Miictehid, 2/412-413; Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 4/55; ibn Kudame, el-Mugni,
12/13; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 6/307-310.

44 Kasani, Bedai'u’s-Sanai, 6/49, 7/249-256; ibn Abidin, Reddi’l-Muhtér, 8/274-275; Ali Haydar,
Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm | Beyrut ty. 4/27; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 6/307-310.

45 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, 7/255; ibn Abidin, Reddi’l-Muhtar, 6/638, 640; ibn Risd, Bidayeti’l-
Miictehid, 2/412; Sirbini, Mugni’l-Muhtéac, 4/13, 95; ibn Kudame, el-Mugni, 12/19-22; Zuhayli, el-
Fikhu’lHislami, 6/328-329.

46 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, 7/255-256; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar , 6/640; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami,
6/322-323.

47 Hamza Aktan, “Akile” DIA, istanbul 1989, 2/248.
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gore, usul ve furQd’ akileye dahildir. Safiller ise, Hanefiler gibi, usul ve flrd’'u akile-
nin disinda tutar. 48

islam bilginlerinin gogunlugu, kasit benzeri éldiirmeyi hata ile éldirme gibi
degerlendirerek diyet borcunu akilenin Ustlenmesi gerektigini séylemistir4?. Fakat
imamiyye ve diger bir grup islam hukukcusu, diyeti tek basina katilin iistlenmesi
gerektigi kanaatindedirs0. Malikiler ise, kasit benzeri 6ldirmeyi, kasten adam 6l-
dirme icinde degerlendirdikleri icin, katilin diyeti tek basina Ustlenecegi gorisin-
dedirsi,

Oldirenin cocuk veya deli olmasi halinde islam bilginlerinin cogunlugu, kasit-
hata aynmi yapmaksizin diyeti akilenin Ustlenecegini kabul etmistir. imam Safil
ise, temyiz glicline sahip olmayan ¢cocugun cinayetini, hata ile 6ldirme hiikmiinde
kabul etmekle birlikte, miimeyyiz olan gocugun kasten adam 6ldiirmesi durumun-
da, diyetin cocugun malindan édenecegi gortisundedir.52

islam bilginlerinin cogunluguna gore, yaralama ve sakatlamayla sonuglanan
muessir fiillerde ersi 6demekle yikimli olan kisi, prensip olarak failin kendisidir.
Fakat 6denmesi gereken miktar, Hanefilere ve Siaya gore diyetin yirmide birini,
Maliki ve Hanbelilere goére Ugte birini gegcmesi durumunda ersi akile Ustlenir.
Séfiller ise, miktari ne olursa olsun ersin akile tarafindan 6denmesi gerektigi go-
rastndedirss,

Diyet, akileye dahil kisiler arasinda taksim edilir. Fakat kadin, cocuk, deli ve
fakirlerden alinmaz. Failin ve akilenin diyeti 6deyemez durumda olmasi halinde
diyet, devlet butcesinden 6denirs4,

islam Ulkelerinde ceza hukuku alaninda yapilan kanunlastirmalarda, diyet uy-
gulamasinin devam ettigi gortlmektedir. Fakat diyet miktarinin tespiti, genelde
mahkemelerin takdirine birakilmis veya ulkenin iktisadi sartlarina gére bir diizen-
leme yapilmaya calisiimistir. Bedevi Arap kabileleri arasinda yapilan incelemeler-
de de, diyet uygulamasinin aralarinda devam ettigi, fakat gerek usul, gerekse mik-
tar bakimindan islam hukukunun klasik cizgisinden sapmalarin bulundugu goz-
lenmistir. Bunun sebebi, s6z konusu cevrede akile ve devlet bltcesi desteginin

48 Sirbini, Mugni’l-Muhtac, 4/95; ibn Kudame, el-Mugni, 12/39-44; ibn Risd, Bidayeti’l-Miictehid,
2/413; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 6/323-324.

49 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, 7/251, 255; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 6/530, 574; ibn Kudame, el-
Mugni, 12/15-19; Sirbini, Mugni’l-Muhtéac, 4/95; Zuhayli, el-Fikhu’l-Isléami, 6/317.

50 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, 7/255; Zuhayli, el-Fikhu’l-isiami, 6/326; Ali Bardakoglu, “Diyet” DIA, 9/

51 Derdir, es-Serhu'l-Kebir | 4/242-243; ibn Riisd, Bidayeti’l-Mictehid, 2/397, 412-413.

52 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, 7/97; Merginani, el-Hidaye, 4/188; Derdir, es-Serhu'l-Kebir, 4/237; ibn
Risd, Bidayetu'l-Mdctehid, 2/412; Sirbini, Mugni’-Muhtac, 4/10; Ibn Kudame, el-Mugni, 11/445,
12/29; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 6/309.

53 Kasani, Bedai'u’s-Sanar’, 7/322; Merginani, el-Hidaye, 4/229; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar, 6/581;
Ion Risd, Bidayetu’l-Miictehid, 2/425; Ibn Kudame, el-Mugni, 12/30; Sirbini, Mugni’l-Muhtéc , 4/95;
Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 6/360-361.

54 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 6/324-325.
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bulunmamasi ve kanuni diizenlemelere gidilmemis olmasidir. Bitlin bunlarin ya-
ninda boélge halkinin gelir seviyesi de disuk oldugu icin, diyet miktar disik belir-
lenmistir.55

Diger taraftan diyetin, magdurun butlin zararini tazmin ettigi séylenemez. Bu
sebeple, 6zel ve hakl gerekgelerin bulunmasi durumunda, diyetin yani sira ayrica
tazminat istenip istenemeyecegi tartisma konusudur.56

Il. MUEYYIDENIN TANIMI VE GESITLERI

A.Mdieyyidenin Tanimi

Mideyyide kelimesi, soézlikte kuvvetlendiren manasindadir5?. Hukuk kavrami
olarak ise, yaptirrm kelimesiyle es anlaml olarak, kanun, ahlak gibi kurumlarin
buyruklarinin yerine getirilmesini saglayan gi¢ anlamina gelmektedirss.

Din kurallarinin mueyyidesi daha ¢ok uhrevi olup, Allah korkusu, cennet, ce-
hennem gibi metafizik tasavvurlardir. Ahlak kurallar da, devletin maddi mueyyi-
desinden mahrumdur. Fakat bu kurallar, toplumun manevi mieyyidesi ile destek-
lenmistir. Hukuk kurallarinin mueyyidesi ise, cebir ve zorlamadir; hukuk kurallarini
ihlal eden, sadece ayiplanmakla kalmaz, fiili bir karsiliga da maruz kalir.

Toplumu olusturan bireylerin hepsi, mieyyide tehdidi olmaksizin hukuk kural-
larina uyacak kadar faziletli, cemiyet ruhunu igine sindirmis degildir. Bu sebeple,
miukelleflerin hukuk kurallarina uymalarini temin etmek amaciyla, insanlari huku-
kun emir ve yasaklarina uymaya zorlayan bir takim tedbirler diizenlenmistir; iste
bunlara hukukun mueyyideleri denilir. Buna gére mueyyide, “hukuk kural ve esas-
larinin kabul ve tatbik edilmesini zorlamak icin kanunlara konulan hikimler” sek-
linde tarif edilebilirse.

Hukukta mueyyideler, sadece cezadan ibaret degildir; fertlerin zarara ugra-
masini dnlemeye, meydana gelen zararin giderilmesine yonelik mieyyideler de bu-
lunmaktadir. Mieyyide, hukuka uygunlugu saglamak amaciyla konulan tedbirler
olduguna gore, bunlarin mutlaka ceza olmasi gerekmez; yokluk, fesat, tazminat

55 Ali Sadik Ebd Heyf, ed-Diyetii fi's-Seri’ati’l-islamiyyeti ve Tatbikuha fi’l-Kavanini ve Adati Misra’l-
Hadisiyyeti, Kahire 1932, 149-185; ivaz Ahmed idris, ed-Diyetii Beyne’'l-Ukibeti ve't-Ta'vidi fi'l-
Fikhi’l-islamiyyi’l-Mukéran, Beyrut 1986, 373-444, 608-618; Ali Bardakoglu, “Diyet” DIA, istanbul
1994, 9/478.

56 Ali Bardakoglu, “Diyet” DIA, 9/478.

57 Ebu'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, “xi” Lisanii'l-Arab, 4/42; Muhammed b. Yakub el-
FirGzabadi, “3 el-Kamusu'l-Muhit, 1/275.

58 Hasan Eren, Nevzat Gozaydin, ismail Parlatir, Talat Tekin, Hamza Zilfikar, “Mueyyide”, Tirk Dil
Kurumu Tirkge Sézliik, Ankara 1988, 2/1052, “Yaptinm” 2/1596.

59 Sadri Maksudi Arsal, Hukukun Umumi Esaslari, Ankara 1937, 54-57; Hamide Topguoglu, Hukuk
Sosyolojisi Sosyoloji Acisindan Hukuk , Ankara 1960, 149-152; A. Seref Gézubuyulk, Hukuka Giris ve
Hukukun Temel Kavramlari, Ankara 1973, 10; YUsuf Binatli, Hukuk Hakkinda Umumi Malumat ve
Medeni Hukuk, istanbul 1959, 18; Mustafa Resit Belgesay, Tirk Kanunu Medenisi Serhi Umumi
Esaslar, Sahsin Hukuku , istanbul 1945, 1/19.
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gibi diizenlemeler de, kisilerin hukuka uygun davranmasini sagladigl icin mueyyi-
dedir.

Bunun yaninda ingiliz hukukculardan Jeremy BENTHAM bazi durumlarda
mikafatin da muieyyide olabilecegini kabul etmistir. Zira onun ahlak teorisinde,
insan davranisini haz ve elem duygularinin belirledigi kabul edilmektedir. Ona gé-
re, ceza seklindeki yaptirnm tehdit; mikafat nitelikli yaptirim ise davettir. Bu se-
beple, en ¢cok kullanilan yaptirim ceza olmakla birlikte, cok sinirli bir alanda da ol-
sa, bazi durumlarda mukafat, yaptirrm olarak kullanilabilir.6® Ayni sekilde Buck-
land da, mikafat verilmek suretiyle halkin devlet diizenine uymasinin saglandigi
bir hukuk diizeninin mimkin oldugunu kabul eders?,

islam hukukunda mikéafatin mieyyide olarak kullanildigini séylemek miim-
kiindiir. i1ahi kaynakl olusu isldam hukukuna, akide -hukuk- ahlak bitinliginden
kaynaklanan hukuka saygi ve ¢ift yonli mueyyide 6zelligi kazandirmistiré2. Bu se-
beple islam Hukukunda muamelatta bile, helal-haram diisiincesi, uhrevi miikafat
ve ceza anlayisi bulunmaktadir. Bunun yaninda mukafat, maddi mieyyide olarak
da kullaniimistir. Nitekim bu cerceveden olarak islam’a isindirmak veya zararli fa-
aliyetlerine engel olmak amaciyla, gayrimuslimlere zekattan pay ayriimistiré3. Hz.
Peygamber, Huneyn Gazvesinde, gazileri tesvik etmek amaciyla, bir disman 6ldU-
renin, 6ldirdigu dismanin Uzerindeki ganimete sahip olacagini bildirmistire4. Ayni
sekilde, Glkedeki islenmemis topraklar ekonomiye kazandirmak maksadiyla, ara-
ziyi ihya edene vermistirés. Bununla birlikte, ahirete iliskin manevi mieyyideler di-
sinda, islam Hukukunda mikafatin mieyyide olarak kullanildig yerler cok sinirli-
dir.

B.Mieyyide Gesitleri

Hukuka uygunlugu saglamak amaciyla, devlet otoritesinin elinde bulunan
mueyyideler; genel olarak, ceza verme, zorla yaptirma, tazminat édetme, gecerli
saymama ve iptalini isteme seklinde siralanabilir. Bu mueyyideler nitelikleri baki-
mindan, maddi ve manevi mieyyide; hukuki maksatlar bakimindan, caydirici ve
tesvik edici mUeyyide; mahiyetleri bakimindan ise, cezai ve medeni mueyyide ki-
simlarina ayrilir.66 Konumuzla ilgisi sebebiyle bu bélimde cezal ve medeni miey-

60 Jeremy Bentham, The Limits Of Jurisprudence Defined, yy. 1945, 224-225

61 W. Buckland, Some Reflections On Jurisprudence, yy. 1945, 88-89.

62 Mustafa Ahmed Ez-Zerka, el-Medhalu'l-Fikhiyyu'l-Amm, el-Fikhu'l-islami fi Sevbihi'l-Cedid, Dimesk
1967, 1968, 1/49-50; M. Tahir lbn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, Cev. Akyuz Vepdi ve Erdogan,
Mehmet , Istanbul 1988, 185; Abdllkerim Zeydan, el-Medhal li Diraseti's-Seriati'l-Islamiyye, yy. ty.,
57.

63 et-Tevbe 9/60.

64 Mislim, “Cihad”, 41; Buhari, “Farzi'l-Humus”, 18, “Megéazi”, 54, “Ahkadm”, 21; Ebl( David, “Cihad”,
100, 136, 138; Tirmizi, “Siyer”, 13; lon Mace, “Ciha"d, 29.

65 Buhari, “Hars”, 15; Eb( David, “imare”, 37; Tirmizi, “Ahkam”, 38.

66 Bk. ibrahim Pacacl, isldam Hukukunda Medeni Mieyyideler, Bastirilmamis Doktora Tezi , istanbul

- —
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yideler ele alinacaktir. Cezai ve medeni mueyyideler, hukuka aykiri eylemin mahi-
yetine goére tatbik edildigi icin, dncelikle kanuna aykiri fiillerin gesitleri aciklana-
caktir.

1.Hukuka Aykir Fiil Cesitleri

Hukuka aykir fiiller; cezai gayri kanuni hareketler ve medeni gayri kanuni ha-
reketler olmak Uzere ikiye ayrilir. Gogunlukla hukuka aykiri eylemler, tatbik edilen
mueyyidelere gore taksim edilmistir: Kanunsuz hareket bir ceza gerektiriyorsa, ce-
zai gayri kanuni hareket; ceza degil de bir fiili ifa mecburiyeti, maddi tazminat veya
yokluk gibi bir mueyyide gerektiriyorsa, medeni gayri kanuni hareket oldugu belir-
tilmistiré7. Ancak, kanuna aykiri hareketlerin bu sekilde tanimlanmasi, “Cezai gayri
kanuni hareketler, cezai mieyyide tatbik edilen hareketlerdir. Cezai mueyyideler,
cezal gayri kanuni hareketlere uygulanan mueyyidelerdir” seklinde bir kisir déngu-
ye yol acar.

Bununla birlikte, gayri kanuni hareket gesitlerini, farkli tanimlayanlar da bu-
lunmaktadir. Aiman filozofu Hegel, kanunsuz hareketleri failin haleti rihiyesi nok-
tasindan ayirmis ve eger hareket suurlu ve kasith olarak meydana gelmisse cezat;
kasit ve suur disinda meydana gelmisse medeni gayri kanuni hareket oldugunu
belirtmistires. Fakat bu tanim da isabetli degildir. Zira medeni hukuka aykiri hare-
ketler, kasitli islenebilir; buna karsilik ihmal, cezai gayri kanuni hareket olmasina
ragmen, bunda dogrudan kasit yoktur.

Rus hukukcu Spasovig, gayri kanuni hareketin, objektif hukuku ihlal etmesi
durumunda cezai, subjektif bir hakki ihlal etmesi halinde ise medeni oldugunu
sOylemistire?. Cogunlukla hukuka aykir hareketler, ayni zamanda bir sUbjektif
hakki da ihlal ettigi icin, bu yaklasim tenkit edilmistir. Nitekim hirsizlik, cezai gayri
kanuni hareket olmakla birlikte, kisinin hakki da ihlal edilmektedir70. Tenkitte hak-
liik payl bulunmakla birlikte, tanim tamamen yanlis da degildir; belki noksandir.
“Eger gayri kanuni hareket objektif hukuku ihlal ediyorsa, ayni zamanda subjektif
bir hakki ihlal etse de cezal gayri kanuni harekettir; sadece slbjektif bir hakki ihlal
ediyorsa, medeni gayri kanuni harekettir.” denilebilir. Boylece, elestiriye mahal
kalmaz.

Cezal gayri kanuni hareketler ile medeni gayri kanuni hareketleri birbirinden
ayirmak i¢in kesin kriter bulmak guctir. Fakat ikisi arasinda, énemli farklar bu-
lunmaktadir. Bunlar sOyle siralanabilir:

— —
1998, 14-23.

67 Sadri Maksudi Arsal, Hukukun Umumi Esaslari, 166-169; M. Tahir Taner, Ceza HukukuUmumi Kismi ,
istanbul 1949, 1961, 12; Subhi Mahmesani, en-Nazariyyeti’l-Amme Ii’-Mucebéti ve’l-Ukid, Beyrut
1948, 1/110-112.

68 Sadri Maksudi Arsal, Hukukun Umumi Esaslari, 166.

69 Sadri Maksudi Arsal, Hukukun Umumi Esaslari, 166.

70 Sadri Maksudi Arsal, Hukukun Umumi Esaslari, 166.
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a) Medeni gayri kanuni hareketler, hususi hukuka ait kurallarin; cezai gayri
kanuni hareketler ise, amme hukukuna ait kurallarin ihlalinde s6z konusudur.

b) Cezal suclarin miieyyidesi ceza; medeni suclarin miieyyidesi ise, zorla icra,
zararin tazmin ve tamiri veya zarara mani olmak gibi hukuki yaptirimlardir.

c¢) Cezai suclar, “kanunsuz su¢ olmaz” kural geregince, kanunda teker teker
acliklanir; medeni suclar ise, cok gesitli olabileceginden kanunda ayri ayri agik-
lanmaz.

d) Cezai suclarda, ceza vermek igin bir zararin meydana gelmesi sart degildir;
halbuki medeni suclarda sarttir. Meseld adam éldiirmeye tesebbls, zarar olus-
masa da, cezal sugtur.

e) Cezal bir sugun taksirle islenmesi ancak istisnail hallerde mimkdin iken,
medeni suglarin timi hem kasten, hem de taksirle islenebilir.

f) Cezai suclarda mueyyide tatbiki icin, genelde magdurun dava agcmasi sart
kosulmazken, medeni suclarda dava sarttir.

Sunu da ilave etmek gerekir ki, bazi haksiz fiiller hem cezai mieyyideyi, hem
de hukuki mUeyyideyi dogurabilir. Bu durumda faile, hem ceza verilir, hem de me-
deni mieyyide uygulanir. Mesela hirsizlik hem bir suctur, hem de ¢alinan malin
geri verilmesini veya tazmin edilmesini gerektiren bir fiildir. Bunun gibi taksir ile
adam 6ldirme veya yaralama da, hem cezai mueyyideyi, hem de tazminati gerek-
tirir71.

2.Medeni ve Cezai Miieyyideler

Medeni mieyyideler; haksiz bir durumun ortadan kaldirilarak eski halin iade-
si, hukuk kurallarina aykiri islem veya akdin iptali ve bu islemlerden dogan zararin
tazmini gibi mieyyidelerdir. Bu tir mueyyideler, ihlal edilen hakkin, tamirini hedef-
ler. Cezai mueyyideler ise, bedene, hiirriyete, haklara ve mala taalluk eder. Bunlar
medeni mieyyidelerden tamamen baska mahiyette ve nispeten daha siddetlidir
ve suclunun tenkilini hedefler72. Hukuka aykiri fiillerde hangi tir mUeyyidenin uy-
gulanacaginda 6lcl, yukarida acgiklanan gayri kanuni hareket cesitleridir; hukuka
aykiri eylem, cezai gayri kanuni hareket ise cezal mieyyide, medent gayri kanuni
hareket ise medeni mueyyide tatbik edilir.

Diger bir yaklasima gore ise, fiilin dogurdugu zarar, dogrudan toplum diizenini
etkiliyorsa, cezai mueyyideye uygulanir. Kamu dizenini etkilemeyen ihlaller ise,
cezalandirimamalidir. Bu sebeple, fertler arasi iligkileri diizenleyen medeni hukuk

71 M. Tahir Taner, Ceza Hukuku, 9, 84; Sulhi Dénmezer, Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku
Genel Kisim , istanbul-1985-1987, 2/599-600; Sulhi Dénmezer, Sahir Erman, Ceza Hukuku Dersleri
Umumi Kisim , Istanbul 1958, 76-77; Kayihan icel, Siheyl Donay, Karsilastirmali ve Uygulamali Ceza
Hukuku, istanbul 1987. 29-33; Sadri Maksudi Arsal, Hukukun Umumi Esaslari, 166.

72 M. Tahir Taner, Ceza Hukuku, 10; Sulhi Dénmezer, Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku,
2/599-600; Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 2/252.
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kurallarinin ihlalinde, ceza uygulanmamalidir. Clinku fertler, bu gibi ihlallere karsi,
dnceden tedbir alabilir, haklarini koruyacak vasitalara miiracaat edebilir. Ornegin
alacakl, kefil isteyebilir; borclu borcunu vermezse, alacakli haciz yoluyla hakkini
alabilir; zararini tazmin ettirebilir. Bu durumda zarari giderildigi icin, daha ilerisine
gitmeye gerek olmadigl gibi, toplumsal bir fayda da yoktur.73

Ill. CEZAT VE MEDENT MUEYYIDELER ACISINDAN “DIYET”

Diyetin bir ceza mi, yoksa tazminat mi oldugu 6teden beri tartisiimaktadir. Fa-
kat fikih kitaplarinda diyet, genellikle, cezalarla ilgili bélimde incelenmistir. Gerek
klasik fikih kaynaklarinda, gerekse daha sonraki dénemlerde yazilan ceza hukuku
ile ilgili eserlerde diyet, islam Ceza Hukukunun (ukdbat) ana konularindan birini
teskil etmektedir. islam hukukunda cezalar had, kisas-diyet, ta‘zir seklinde (ic ana
gruba ayriimistir. Buna gore diyet ve ers, cezal mieyyide olarak gérilmektedir. Ni-
tekim bir kisim islam bilgini, diyetin bir ceza oldugu acikca ifade etmektedir7a.

Halbuki diyet ve ers ceza degil, medeni mueyyidedir. Clinkl diyet ve ersin
amaci, faili cezalandirmak degil, magdurun veya yakinlarinin zararini gidermektir.
Cezai ve medeni mieyyide kavramlari agiklanirken, cezanin suglunun canini, ma-
lini veya harriyetini hedef alan bir mieyyide oldugu, suglunun tenkilini gaye edin-
digi; buna karsilik medeni mueyyidelerin, haksiz bir durumun ortadan kaldirilarak
eski halin iadesi, hukuk kaidelerine aykiri olan muamele ve akitlerin iptali, zararin
tazmini gibi mleyyideler oldugu ve ihlal edilen hakkin tamiri hedeflendigi belirtil-
misti. Diyet veya ers de gozetilen gaye de, faili cezalandirmak degil, magdurun,
imkanlar dlcisunde, kaybini telafi etmektir. Ayetteki "...ailesi bagislamadik¢ca on-
lara diyet 6demesi gerekir."75 ifadesi de bunu gostermektedir. Nitekim bazi tefsir-
lerde diyetin, 6ldUrilenin ailesine, kaybettiklerine bedel olarak verildigi belirtil-
mektedir7e.

Diger taraftan failin diyet veya ersle yikumli olmasi igin cezai ehliyete sahip
olmasinin sart kosulmamasi da, bunlarin amacinin magdur veya yakinlarinin kay-
bini tazmin etmek oldugunu goéstermektedir. Bunun igin kiguguln, delinin, saglik
personelinin, kamu gorevlilerinin, hayvan ve esyanin yol agtigl 6lim, yaralama ve
sakatliklarda, gerekli illiyet bagl kurulabildigi ve magdur, hukukun korumasi al-

73 M. Tahir Taner, Ceza Hukuku, 10-11.

74 bk. Zeylai, Tebyinu’l-Hakaik, 6/126; ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rayik, 8/372; ibn Abidin, Reddi’l-Muhtar,
6/641; Buhuti, Kessafu'l-Kind’, 6/5; Abdulkadir Udeh, et-Tesr’u’l-Cinai, 1/663, 2/175, 189, 201,
261; Hayyat, el-Mieyyidati't-TesrTiyye, 121-123; Zuhayli, el-Fikhu'l-islami, 6/298; Hayrettin
Karaman, Anahatlariyla Islam I-{ukuku, Istanbul 1984, 1/239—2_40; Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA,
Istanbul 1993, 7/475; “Diyet”, DIA, 9/473-478; Ali Safak, “Ers”, DIA, 11/308.

75 Nisa 4/92.

76 ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru'l-Kurani'l-Azim, Beyrut ty., en-Nisa 4/92 , 1/459; Ebd Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi' li Ahkdmi'l-Kur'an, Beyrut 2006, Nisa 4/92 , 7/11.
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tinda oldugu sirece, diyet veya ers 6denir’?. Kur’an-i Kerim’'de hata ile adam 0l-
dirme icin belirlenen, kéle azat etme ve yakinlarina diyet 6deme seklindeki yapti-
rimin78 ikisi de kaybin tazminine ydneliktir: Birincisi, Musliman toplumun kaybet-
mis oldugu bireyi telafi etmeyi; ikincisi, 6lenin yakinlarinin kaybini tazmin etmeyi
amagclamaktadir. Zararin tazmini, kaybin telafisi ise, daha 6nce de belirtildigi gibi,
medeni mueyyidelerin ayirici 6zelliklerindendir.

Diyet veya ersin gayesi kaybin telafisi degil de faili cezalandirmak olsaydi,
magdur veya yakinlarinin af yetkisinin olmamasi veya affetmelerinin cezayl tama-
men ortadan kaldirmamasi gerekirdi. Clinkli ceza, kamu hukuku alanina; medent
mueyyideler ise ¢ogunlukla 6zel hukuk alanina girmektedir. Bunun i¢in adam 0l-
dirme ve muessir fiillerde, magdurun kisas ve diyet hakki disinda devletin, kamu
dizenini saglamak amaciyla baska bir ceza takdir etme yetkisi bulunmaktadir ve
magdur veya yakinlarinin haklarindan vazge¢mesi bu cezay etkilemez. Nitekim
kasten adam o6ldirmelerde, maktuliin yakinlarinin, bedel karsiliginda veya karsi-
liksiz kisastan vazgecmeleri, cezayl tamamen ortadan kaldirmamaktadir; devletin
tazir uygulama yetkisi devam etmektedir7e.

Burada diyet veya ersin, takibi sahsi sikdyete bagli suglar gibi oldugu; magdu-
run hakkindan vazgecmesi halinde cezanin dusebilecegi akla gelebilir. Ancak, ta-
kibi sahsi sikayete bagli suclarda da, ceza magdur veya yakinlarina 6demede bu-
lunmak seklinde degil, ya suclunun cismine, ya hurriyetine, ya da malina yonelik
bir ceza olmakta ve bu cezalar da Devlete 6denmektedir.

Kasten adam 6ldirmenin disinda diyetin akileye yiklenmesi de, diyet ve ersin
medeni mileyyide oldugunu gdstermektedir. Clinkii cezanin sahsiligi, islam huku-
kunun temel prensiplerinden biridir:

Cezalarda sahsilik, herkesin kendi fiilinden sorumlu olmasi; kimsenin baska-
sinin isledigi suctan dolayi cezalandirimamasi anlamina gelir. 5237 sayil Turk
Ceza Kanununun 20. maddesinde “Ceza sorumlulugu sahsidir. Kimse baskasinin
fiilinden dolayr sorumlu tutulamaz” denilmektedir. islam dini, Arap toplumunda
kabul edilen kolektif sorumlulugu reddetmis; yerine cezanin sahsiligi prensibini
getirmistir. Buna gobre, cezayl sucu isleyen ceker, suga istiraki olmayan kimseler,
baskasinin isledigi suctan dolayl ceza gérmez. Bir kisi, akrabalik veya dostluk de-
recesi ne olursa olsun, baskasinin isledigi sugtan sorumlu tutulmaz.8o

Bu prensip Kur'an-1 Kerim’de, diinya ve ahiret hayatinda gecerli genel ilke ola-

77 Ali Safak, “Ers”, DIA, 11/308.

78 Nisa 4/92.

79 Abdulkadir Udeh, et-Tesri’u’l-Cinaiyyi’l-isliami, 1/445.

80 Abdulkadir Udeh, et-Tesri’u’l-Cinai, 1/394; Hayrettin Karaman, Anahatlariyla isldam Hukuku, 1/239-
240; Yuksel Salman, Islam Ceza Hukukunda Cezay Dusdren Haller, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 1993, 7; Ali Bardakoglu, “Ceza” DIA, Istanbul 1993, 7/475.

e Sayl:2 ¢ Guz » 2014



102 ibrahim PACACI

rak ortaya konmustur: isré suresinde, “Dogru yolda giden faydasini kendi gériir;
dogru yoldan sapan ise zararini kendi ceker. Hi¢c kimse, baska birinin giinahini
ylklenemez..."81; Middessir suresinde de, “Herkes yaptigina karsilik rehindir;
onun karsiligini gérecektir.”82 buyrulmaktadir. Bunun disinda, gesitli vesilelerle
herkesin yaptiginin kendisine yarar veya zarar verecegi, hi¢ kimsenin baskasinin
isledigi sugtan sorumlu tutulmayacag vurgulanmistirg3. Hz. Peygamber de, “Her-
kes yalniz kendi yaptigindan dolayr cezalandirilir; baba oglun, ogul da babanin
yaptigindan dolayi cezalandiriimaz.” buyurmusturs4. Ayet ve hadisin ortaya koydu-
8u bu prensip, Islam hukukunun ilk olusumundan itibaren tatbik edilmistir.

Halbuki kasten adam éldirmenin disindaki cinayetlerde, diyet failin akilesine
yiklenmektedir. Bu durumda, diyet ve ers ceza ise, sugsuz kimseler asil sugu isle-
yenle birlikte ve ayni 6lcliide cezalandiriimaktadir. Bu ise, temelini Kur'an ve stinnet-
te bulan sug ve cezanin sahsiligi ilkesine aykindir. Buna gore diyet ve ers ceza degil
medeni mueyyidedir ve bunun igin, sug ve cezanin sahsiligi ilkesi kapsamina girmez.

Diyet ceza kabul edilen eserlerde, diyeti akilenin Ustlenmesinin bu prensibin
istisnasi oldugu belirtiimekte ve bu durum, yardimlasma ve benzeri gerekcelerin
yaninda, akilenin suca engel olma ylkimliligl konusundaki noksanligiyla agik-
lanmaya calisiimaktadir.85 Oysa akilenin suca engel olma yukimlUligu, hata ile
adam o6ldirmede degil, kasten adam 6ldirmede daha fazladir. Kasten adam 6l-
dirmede ise, magdurun velilerinin kisastan vazgecip diyet almalari durumunda,
diyet katil tarafindan 6denmektedir. Ayrica hata ile adam 6ldirmede, akilenin fiili
onlemesi de ¢cogu zaman mimkin degildir. Clnk( failin kendisi bile, 6ldirmeyi
kastetmedigi icin birini 6ldirecegini bilmemektedir. Dolayisiyla akile, cogunlukla
Onceden bu eylemden haberdar olup ona engel olamaz.

Diger taraftan Hz. Peygamber, kisinin hata ile yapilan eylemlerden sorumlu ol-
madigini bildirmistirsé. Modern hukuk sistemlerinde de, kaginilmaz hatanin cezayi
disirdugu kabul edilmektedird?. Tirk Ceza Kanununda da, “Sugun olusmasi kastin
varligina baglidir.”88; “isledigi fiilin haksizlik olusturdugu hususunda kaginilmaz bir
hataya dusen Kisi, cezalandiriimaz.”8 denilmektedir. Buna goére, kaginilmasi mim-
kin olmayan hata ile birinin 6lumune sebebiyet veren kisi su¢gsuz; mimkuin olan ha-
ta ile sebebiyet veren ise en fazla taksirli su¢ islemis olur. Dolayisiyla bazen kendisi-

81jsra 17/15.

82 Miiddessir 74/38.

83 En'am 6/164; Fatir 35/18; Fussilet 41/46; Necm 53/38, 39

84 Tirmizi, “Fiten” 2; ibn Mace, “Diyat”, 26. Ayrica bk. Eb( Davad, “Diyat”, 2.

85 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami, 6/318; Ali Bardakoglu, “Diyet”, “Ceza” DIA, 7/475.

86 jbn Mace, “Talak” 16; Hakim, el-Mdistedrek, “Talak”, Beyrut 1990, H.No: 2801, 2/216; Taberant,
Mu’cemu’l-Kabir, Kahire 1994, 2/97.

87 Suhli Dénmezer, Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku , istanbul 1999, 2/317.

88 TCK, Madde: 21.

89 TCK, Madde: 21/4.
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nin bile sugsuz oldugu bir durumda, akileye yuklenen diyeti ceza kabul etmek dogru
bir yaklasim degildir. Bu itibarla diyet bir ceza degil, magdur veya yakinlarinin kaybini
bir élclide tazmin etmeyi amaclayan medeni mueyyidedir. Eylemin durumuna gore
tek basina uygulanabilecegi gibi, bir cezal mieyyide ile birlikte de tatbik olunabilir.

SONUC

GUnUmUz modern hukuk sistemlerinin de kabul ettigi suc ve cezanin sahsiligi,
islam ceza hukukunun ilk tesekkiiliinden itibaren uygulanan temel prensiplerden
biridir. Bununla birlikte bir takim fikhi eserlerde diyetin, bu prensibin istisnasi ol-
dugu belirtiimektedir.

Halbuki diyet ve ers ceza degil, medeni mieyyidedir. Dolayisiyla diyet ve ers,
suc ve cezanin sahsiligi prensibinin istisnasi degildir. Nitekim konu incelendiginde
diyet ve ersin, failin cezalandiriimasi amaciyla olmayip, meydana gelen magduri-
yetin hafifletiimesi ve tazmini gayesine yonelik oldugu gorilir. Bunun igin, failin
sorumlu olmasi igin cezai ehliyete sahip olmasi aranmaz.

Bu ybénuyle diyet, 6ldirme ve muessir fiillerde mahkemece takdir edilen des-
tekten yoksun kalma tazminatina, maddi ve manevi tazminata benzemektedir.
Fakat diyetin miktar, 6deme yukimlulGgi, hak sahipligi... bakimlarindan séz ko-
nusu tazminattan farklidir.

Bazi islam dlkelerinde diyet miktarinin tespitinin mahkemelerin takdirine bi-
rakilmasi veya toplumun iktisadi sartlarina gore diyetin belirlenmesi ictihadi tercih
olarak degerlendirilebilir. Cinku rivayetler ve mezhep goruslerindeki farkliliklar,
konunun ictihadl oldugu sonucunu ¢ikarmamiza imkan saglamaktadir. Ayrica Hz.
Peygamber’in, cahiliye donemindeki diyet miktarini esas almasi?; asr-I saadette
diyet 400-800 dinar veya 8000 dirhem iken, daha sonra deve fiyatlarinin yuk-
selmesi sebebiyle 1000 dinar ve 12.000 dirheme c¢ikariimasi®i, diyet miktarinin
ictihadi olduguna isaret etmektedir. Bunlarin yaninda agirlastiriimis diyet, akile ve
akilenin sorumlulugu konularinda islam bilginlerinin farkli gérisler ortaya koymasi
da konunun igtihada agik oldugunu gostermektedir.

Diger taraftan, diyet olarak verilen bu mallarin degerleri, ilk dénemlerde birbi-
rine yakindi. GUnimuzde ise bunlar arasinda oransiz bir fark bulunmaktadir. Bu
durumda diyet 6demede, taraflardan birine veya yarglya bu mallardan birini seg-
me hakki tanima bir takim yanlisliklara yol acacaktir. Bu sebeple ¢cagimizda diyet
miktarinin, mahalli 6rf ve Ulke sartlari da g6z 6éniinde bulundurularak iki tarafin
hakkini gézeten 0Olglde bir deger olarak tespit edilmesi uygun olacaktir.92

90 Kiileyni, el-Kafi,7/280; Celaltiddin Abdurrahman b. EbQ Bekir es-Suy(ti, el-Havi li’l-Fetava fi’l-Fikhi ve
Uldmi’t-Tefsiri ve’l-Hadisi ve’l-Usdli ve’n-Nahvi ve’l-I'rdbi ve Sairi’l-Fiindn, Beyrut 1983, 2/219; Sah
Veliyyullah Dehlevi, Huccetullahi’l-Baliga, Beyrut 2005, 1/187.

91 [bn Méace, "Diyat", 6; Ebli David, "Diyat", 20; Nesai, "Kasdme", 33-34.

92 Ali Bardakoglu, “Diyet” DIA, 9/478.
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EFLATUN VE ARISTOTELES’IN POLITIKAYA DAIR
GORUSLERI ACISINDAN iBN HALDUN’UN
MUKADDIME METNI*

ARASTIRMA

Muhammet OZDEMIR**

OZET

Bu calismada, ibn Haldin’un Mukaddime metni, siyaset felsefesine iliskin temel
Antik metinler baglaminda bir arkeolojiye tabi tutulmaktadir. Oncelikle Aristoteles’e
ait Politika kitabinin Ortacag islam felsefesinde bilinip bilinmedigi, Arapcaya terci-
me edilip edilmedigi ve ibn Halddn’un sdz konusu metinden ne kadar haberdar ol-
dugu tartisiimaktadir. ikinci olarak Antik Yunan filozoflari olan Eflatiin ve Aristote-
les’in politikaya dair goriislerinin temelleri (izerinde durulmaktadir. Ugiincii olarak
Mukaddime’de yapilan politik degerlendirmelerin temel baglamlari ve iki Antik Yu-
nanli disunirin fikirleriyle iliskisine yer verilmektedir. Dordiincl olarak Mukaddi-
me’deki politik goruslerin 6zglinligl ve yeniligine dair modern bulgulara deginilmek-
tedir. Calismanin iddiasina gére, ibn Haldin’un Mukaddime’de kullandigl tahlil yon-
temi Aristoteles’in Politika’sindakine yakindir ve Aristoteles’in gorislerinden haber-
siz olmayan MuslUiman disunUr tarihi temel bir kavram yapmasi bakimindan yeni-
dir.

Anahtar Kelimeler: ibn Hald(n, Mukaddime, Siyaset Felsefesi, Eflatan, Aristote-
les, Politika, Devlet.

ABSTRACT

Ibn Khaldun’s Text al-Mugaddima in terms of Plato’s and Aristotle’s Views
of Policy

In this study, Ibn Khaldun’s work al-Mugaddima is investigated in the context of
basic Ancient texts which are relevant to the political philosophy. Firstly, whether Ar-
istotle’s book Politics is known in medieval Islamic philosophy or not and it has
been translated into Arabic or not and how much Ibn Khaldun is aware of this text
are discussed. Secondly, we focus on the basis of views of Plato and Aristotle which
are related to policy. Thirdly, the basic contexts of political considerations in al-
Mugaddima and the relation between al-Mugaddima and two Ancient philosophers’
opinions are mentioned. Fourthly, we focus on modern findings about the originality
and innovation in al-Mugaddima’s political thoughts. The study claims that lbn
Khaldun’s method for investigation in al-Mugaddima is close to Aristotle’s and he
innovatively made the history as a basic concept, being not unaware of Aristotle’s
views.

Key Words: Ibn Khaldun, al-Mukaddima, Political Philosophy, Plato, Aristotle, Poli-
tics, Republic.
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GIRIS

Bu ¢alismanin amaci, ibn Haldin’un Mukaddime adli metninin, dncelikle iki
Antik Yunan filozofu Eflatdn ve Aristoteles’in politikaya dair eserleri ve gorusleri
acisindan yerini tayin etmek ve ikinci olarak Ortagagda kaleme alinmis s6z konusu
metnin 6zgiinliigiine iliskin felsefi saptamalarda bulunmaktir. islam felsefesinin
veya Misliman cografyalarda Ortacag boyunca icra edilen felsefi faaliyetlerin bu-
yik 6lclide kadim Yunan mirasina dayanmis olmasi dolayisiyla ilk elde Mukaddi-
me metninin hangi Yunan filozofuna yakin durdugu tartisiimaya acilacaktir. ikinci
olarak, modern disiinirlerden bazilarinin goriislerinin ibn Haldin’un gérisleriyle
benzerlik gdostermesinden hareket edilerek sonraki modern disUnurlerin mevzu-
bahis olan metinle fikri minasebetlerine yer verilecektir.

Bdyle ortaya konulan akademik arastirmalarin musterek gayesi, Mukaddime
metninde igerilen felsefi, dini, ictimai ve 6rfi baglamlarin daha iyi anlasilabilmesi-
ne imkan temin etmektir. Baz arastirmalarda ise, ibn Hald{in’un cogunlukla hare-
ketli ve siyasi nitelikli olan yasami g6z déniinde bulundurularak ilgili gérisler agi-
sindan bir neticeye varilmaya calisiimaktadir. Kendinden 6nceki ve sonraki Unlu
yazarlarin metinleriyle mukayese baglaminda Mukaddime’'nin anlasiimaya calisil-
masi bir ydntem oldugu gibi ibn Halddn’un biyografisinden hareketle bir anlam
acia cikarma girisiminde bulunulmasi da baska bir ydntemdir. Biz ise, ibn
Hald(n'un Antik Yunan'dan ozellikle Eflatin ve Aristoteles’in eserlerini okuyup
okumadigini sorusturmanin yani sira hem Yunanh disUnirlerden, hem Mukaddi-
me metninden ve hem de modern politik eserlerden alinmis ana temalarin birbir-
leriyle karsilastirimasinin daha yararh olacagini varsayiyoruz. Cunki ana temalar
metinlerin etrafinda déndigi meseleleri ele vermektedirler. Boylelikle Eflatin ve
Aristoteles’in politikaya dair géruslerinden olusturulmus ana temalar ile modern
disiinirlerin politik yaklasimlarindan edinilmis temalarin ibn Hald(n’un ana te-
malariyla mukayese edilmesi sayesinde bir neticeye varmaya galisacag)z.

1. Aristoteles’in Politika Metni ve ibn Haldan

Onemli bir ibn Hald(in ve islam felsefesi arastirmacisi olan Ahmet Arslan, ibn
Hald(n ve Mukaddime metni (izerine yaptig! bir incelemede, islam diinyasinin
Aristoteles’in Politika adll metninden haberdar olmadigini; ¢linkii s6z konusu
metnin Arapcaya cevrilmedigini 6ne slirmektedir. Arslan, meseleyi gérece daha
sistematik bir baglama yayarak, klasik dénemde -miladi 13-14. ylzyillar 6ncesini
kastediyor- islam cografyasinda Plotinos’un Plotinos olarak taninmadigini, onun

* Bu galisma, Hitit Universitesi tarafindan 01-03 Kasim 2013 tarihlerinde Corum’da diizenlenmis
bulunan “Uluslararasi ibn Haldin Sempozyumu”nda sunulmus bildiri metninin gézden gegirilmis,
onemli eklemeler ve ¢ikarmalar yapilarak diizeltilmis ve gelistirilmis bir nishasidir.

** Yrd. Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiltesi Felsefe B&limi
Ogretim Uyesi, muhammetozdemir34@yahoo.com.
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eserlerinin Aristoteles’in eserleriyle karistirimis oldugunu ve neticede Yeni-
Platoncu Plotinos’un eserlerinden hareketle islam disiincesinde Eflatlin’un Dev-
let ve Kanunlar adl eserlerinden yola c¢ikan siyaset felsefelerinin varit oldugunu
belirtmektedir. Boylelikle Aristoteles’in Politika metninin klasik islam diistincesin-
de bilinmedigi, okunmadig ve politika lzerine tim yazimlarin Platoncu oldugu id-
dia edilmektedir (Arslan, 2009a: 229-230).

Ahmet Arslan’in bulgusu, hem islam felsefesi tarihi bakimindan hem de ibn
Hald(n dislincesi ve Mukaddime metninin tarihi bakimindan énemlidir. Fakat s6z
konusu iddianin bu denli kesin bir hikmu dogrulayacak nitelikte bir veri alanindan
hareket edip etmedigini irdelemek gerekmektedir. Clinkii baz islam felsefesi
arastirmalarinda aydinlanmaci bir ¢erceveden ve sorunlastirma tarzindan yola ¢i-
kilmakta ve felsefe ve din miinasebetleri baglamina ziyadesiyle yogunlasma, me-
tinler arasi mukayese ve tahlil yolunun g6z ardi edilmesine yol agmaktadir. Nite-
kim Arslan’in ibn HaldGn incelemesi de aydinlanmaci bir baglamda anlasilabilir
olmakta ve aydinlanma biraz biraz islam felsefesine uygulanmaktadir (Arslan,
2009a: viii, x, 14, 145, 196, 285, 407; krs. Terkan, 2007: 21-47). Burada kastet-
tigimiz, bilimin ve felsefi bilginin dinden, metafizikten ve inan¢ alanlarina iliskin
her tlrlh tartismadan arindirimasinin mesru oldugunu kabul ederek metinlerin
anlamlarina tarihi deger verme tesebbisidiir. islam felsefesi ve genel olarak
islam dusiincesi gibi kiiltiirel calismalar alanina giren tarihsel arastirma sahala-
rinda, Michel Foucault’'ya degin aydinlanma sorgulanmis ve ona ait baglamlarin
abartilmis oldugu fark edilmis degildir (Foucault, 2011: 162-192).

islam felsefesi tarihi yazarlari, Yeni-Platoncu Plotinos’a ve Proclus’a ait eserle-
rin -Theologia ve Liber De Causis-, islam diinyasinda goriilen terciime faaliyetleri
sirasinda Aristoteles’e ait sanildigini ve bdylece Arapcaya cevrilerek kabul gorduik-
lerini; ayrica Unli Musluman filozoflardan higbirinin Grekce bilmedigini ortak bir
saptama olarak aktarmaktadirlar. Hatta Peter Adamson ve Richard C. Taylor,
islam cografyasinda erken dénemde felsefe yapan ve Arapca yazan filozoflardan
higbirinin, Aristoteles’i, Hiristiyan Skolastik filozoflarin okuduklar kadar okumamis
olduklarini; ¢iinkl timUinlin Arapca tercimelerle sinirl bir okuma 0Olgegine sahip
bulunduklarini belirtmektedir (Fahri, 2000: 21, 45-46; Adamson&Taylor, 2007: 3).
islam felsefesi tarihi yazarlarinin genellikle ayni sekilde naklettikleri durum, Ars-
lan’in yukaridaki iddiasinin temel dayanag gibi gérinmektedir. Ne var ki, burada
mevzubahis olan tarihcilerin degerlendirmelerindeki misterek yogunlasmanin ge-
nellikle ibn Sina dénemi dncesiyle sinirlandigini; ayrica onlarin da miitercimlerin
felsefe bilmediklerini varsayarak hareket ettiklerini ifade etmemiz IGzumludur.
Musliman filozoflarin felsefe metinlerini tercime edildikleri Arapgadan okumus
olmalari, onlarin Aristoteles’in metinleri sanilan séz konusu iki metnin yarattig
felsefi uyusmazliklar gérmelerini engellemeyecektir. Nitekim daha 9. Ylzyilda ya-
samis olan EbQ Yasuf Yak{b b. ishak el-Kindi'nin, Plotinos ve Proclus’a ait eserle-
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rin Aristoteles’e ait olmadiginin farkinda oldugu bildiriimektedir (Adamson&Taylor,
2007: 41).

Yunan tarzi felsefeyle mesgul olan Musliman dusunurlerin, daha 11. ylzyil-
da, Aristoteles’in Grekceden terciime edilmis felsefi metinleri arasindaki uyusmaz-
liklarin farkinda olduklarinin ve bazi eserlerin ona aidiyetinden kuskulanildiginin
gostergesi, Gazzali'nin Tehafiitl’l-Felasife’nin ilk mukaddimesinde sdyledikleridir.
Gazzali, kendi eserinde felsefi gérusleri tahlil ederken, Aristoteles felsefesini en iyi
anlayan ve aktaran iki filozof olan Eb0 Nasr el-Farabi ve ibn Sinad’nin eserlerine
dayanacagini; clinki Aristoteles’in eserlerini terciime edenlerin ve ona serhler ya-
zanlarin biraktiklarn Arapca eserlerin glvenilir olmadigini, onlarin bir kisminin bo-
zulma ve degismeye ugradigini, bir kisminin da felsefeyle ugrasanlar arasinda tar-
tismall kabul edildigini dile getirmektedir (Gazzali, 2006: 12-13). Gazzali’'nin tanik-
lig1, daha fazla verimizin bulunmayisi dolayisiyla 6nemlidir. Clink(i Abdurrahman
Bedevi, Kindi'nin Grekge bilip bilmedigine iliskin bir incelemesinde zlci olanin,
Aristoteles’in Metafizik'i disinda Eflatin ve Aristoteles’in eserlerinin tercime edil-
mis oldugu hicri ikinci asrin ikinci yarisi ve tGg¢uncu asrin ilk yarisindaki felsefi eser-
lerin zamanimiza ulasmamasi oldugunu belirtmektedir (Bedevi, 2010: 179-180).
Gazzali'nin haber verdiginden anladigimiza gére, onun déneminden 6nce, Aristote-
les’in Arapgada bulunan eserleri Gizerine akademik bir tartisma mevcuttur ve han-
gi anlayisin tam olarak Aristoteles’e ait oldugunu fark etmenin baglayici bir yolu
bulunmamaktadir. Benzer bir sorun yirminci ylzyilda bile s6z konusudur ve mese-
la Aristoteles yorumcusu David Ross, Aristoteles’in bazi eserlerinin kendisine ait
olup olmadigina iliskin tartismalari aktarmaktadir (Ross, 2011: 26-45).
Gazzal’nin tanikliginin dnemli oldugunun tarihsel kaniti, ibn Riisd’tin Aristoteles’in
eserlerine yazmayi uygun buldugu biyUk, orta ve kiliclik Olceklerdeki serhlerdir.
Cinki ibn Riisd, Aristoteles’in eserlerinin ve fikirlerinin yanlis anlasildigini dii-
siinmis ve onun eserlerine ¢esitli hacimlerdeki yorum kitaplarini yazmak konu-
sunda kendini mecbur hissetmistir (Karliga, 2004: 380-386; Sarioglu, 2006: 33-
44). Nitekim Abdurrahman Bedevi'nin haber verdigine goére, -Ahmet Arslan’in sap-
tamasini tartismaya acacak tarzda- ibn Risd’iin Aristoteles’in eserleri arasindan
ihtisar ettigi ikisi, Politika ve Retorika'dir (Bedevi, 2010: 164). Anlaslilabildigi kada-
riyla, ibn Riisd’iin Aristoteles’in eserleri lzerine yaptigl kapsaml calismayla
Gazzal'nin tespiti arasinda bir iliski mevcuttur. Bizi ilgilendiren ise, Aristoteles’in
eserlerine iliskin bir tartismanin daha 11. yuzyillda kayda deger bir diizeyde cere-
yan ettigidir. S6z konusu tartisma, cagdas islam felsefesi arastirmacilarindan bazi-
larinin ihmal ettikleri bir gercegi gdzler 6niine sermektedir. Gazzali’den 6nce felse-
fe yapmis olanlarin -mesela ibn Sin&’nin-, hangi eserlerin Aristoteles’e ait olmadi-
giyla ilgili bir bilgiye sahip olmadiklar iddiasi, hi¢ degilse kesin degildir. Bize gore
ise, Politika adli metni de dahil Aristoteles’in eserleri bilinmektedir ve mesela
Farabi s6z konusu eseri anmaktadir.
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10. ylzyilda yasamis Musliman bir filozof olan EbG Nasr el-Farabi, Kitabu'l-
Huraf adli eserinde, Aristoteles’in medent ilme dair bir eserini bizzat ismini ver-
meksizin anmakta ve ondan alinti yapmaktadir. Aktarilan icerikte Aristoteles, me-
dent ilme (el-ilm’l-medeni) dair eserinin hemen basinda, izafetin (gorelilik) yalniz-
ca bir yasa ve zulim sanildigini belirtmekte; aktarimi yorumlayan Farabi ise, Yu-
nan filozofunun mevzubahis olan soézlyle goreliligin varliginin zayif oldugunu kas-
tettigini 6ne siirmektedir (Farabi, 2008: 32). Farabi, ihsai’l-UIdm adli eserinde
medent ilim veya felsefeyi tarif ederken bizzat isim vererek Aristoteles’in Politika
metnini anmaktadir. Hatta “Bélitika Kitabi”, herhangi bir tercimeye gerek duyul-
maksizin bizzat telaffuz edilmekte ve Eflatiin’un Siyaset Kitabi (Deviet) ondan son-
ra ikinci sirada anilmaktadir (Farabi, 1990: 128-129). Bu iki kayittan anlasildigina
gore Farabi, Aristoteles’in Politika adli metninden haberdardir; ciinkii Thsad’l-
UlGm’da tarif edilerek tanitilan medeni ilmin detayina dair ortaya konulmus bulu-
nanlar, Eflatdn’'un Devlet metninin icerigine degil, aksine Aristoteles’in Politika
metninin muhtevasina uymaktadir. Ne var ki, Kitabu’l-HurGftaki alinti bugin eli-
mizdeki Politika metninin basinda bulunmamakta; Aristoteles’in bir baska eseri
olan Nikomakhos’a Etik'in basinda ise, “cinku gorelik bir filize benzer, varlik i¢in
rastlantisaldir” ifadesi bulunmaktadir (Aristoteles, 2007; 2009: 14). Aristoteles’in
Politika metninde bulunmayan baglam, onun diger eseri olan Nikomakhos’a
Etik’'te bulunmakta; fakat orada da aktarldigl sekliyle degil, yorumlandig sekliyle
bulunmaktadir. Bu durum, Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adli eserine bir serh
yazmis Farabi’'nin (Adamson&Taylor, 2007: 62) felsefi birikimiyle celismekte gibi
gorinmektedir; ama filozofun ilimlerin sayimina dair eserinde medeni ilme ve si-
yasete dair getirdigi izahlar ve bizzat Politika’yl anmis olmasi, kati bir tenakuzu tali
bir konuma itmektedir. Yani Farabi’'nin Kitabu’l-Hurdfta medeni ilim dedigi tetkik
sahasi, ahlak felsefesi veya etik degildir ve elbette alinti yanlis sahaya baglanmis-
sa da, bizzat o ilmin anilmasi yeterlidir. Farabi’nin alintisi mantiga dair oldugundan
Aristoteles’in Retorik adli eseri de akla gelmektedir; fakat s6z konusu eserin ba-
sinda gorelilige dair bir degininin bulunmadig belirtiimelidir (Aristoteles, 2013).

islam felsefesi tarihinin klasik déneminde Aristoteles’in Politika adli kitabinin
Arapcaya cevrilip cevrilmedigini ve Musliiman filozoflarin séz konusu metnin muh-
tevasindan haberdar olup olmadiklarini tartisan Shlomo Pines da bizim gibi Eb{
Nasr el-Farabi'nin kitaplarindan hareket etmektedir. Farabi'nin Kitabi’l-
Mille’sinde yer alan “Aristo bunu Politika kitabinda acikladi” ibaresinden yola ¢I-
kan Pines, ayni eserde bulunan efendi-kéle tahlillerini de géz ardi etmemektedir.
Pines, Farabi'nin halefi olan Ebi’l-Hasen Amiri'nin Kitabii’s-Sadde ve’l-is’ad adl
eserinde bizzat adini anarak Aristoteles’e yaptigl atiflarin, Yunan filozofunun Poli-
tika metninin igerigiyle 6rtlistiglini de tespit etmistir. Bu kanitlar degerlendiren
Pines, islam felsefesinin klasik déneminde Aristoteles’in Politika adll kitabinin bi-
lindigini belirtmekte ve mevzubahis olan kitabin ilk iki boliminin Arapcaya kesin-
likle cevrilmis oldugu saptamasinda bulunmaktadir. islam felsefesi lizerine degerli
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arastirmalariyla taninmis olan Dimitri Gutas ise, Politika kitabinin ikinci kitabindan
ziyade altinci kitabinin ¢evrilmis olmasinin daha muhtemel oldugunu 6ne siirmek-
tedir. Esasen Gutas, “Arapca’ya TercUme Edilen Yunanca Felsefi Eserler” baslikli
kapsamli arastirmasinin Aristoteles kulliyatina iliskin bélimunde Politika’nin bir
kisminin “Kitab fT ilmi’l-medenti, Kitab fi tedbiri’l-midin ve ylisemma Falitikin”
isimleriyle Arapgaya tercime edilmis oldugunu belirtmektedir. (Korkut, 2006:
131; Gutas, 2013: 785).

Artik Ahmet Arslan’in iddiasinin hi¢c olmazsa kesinlik arz etmedigi ve ylksek
bir ihtimalle Aristoteles’in Politika metninin islam filozoflar indinde mechul olma-
dig); ayrica Aristoteles’in bir suire sonra Plotinos’'tan ayirt edilebildigi ortaya ciktigl-
na gore, ibn Haldlin’un Politika’yl okuyup okumadigini tahlil edebiliriz. Abdurrah-
man Bedevi, ibn Halddn’un Politika metniyle iliskisini 6zel olarak tartisip bir sonu-
ca ulasmaya calismaktadir. Bedevi'ye gére, ibn Haldin’un Mukaddime metninde
icerilen siyasi gorusler, Eflatdn’un Deviet metnindeki muhtevaya kiyasla Aristote-
les’in Politika kitabinda islenmis gorislere daha yakindir (Bedevi, 2010: 163).
Asagida bu meseleyi detayli olarak inceleyecegimiz icin simdilik ibn Haldin’un Po-
litika’yla miinasebetinin tahlil edilmesi uygun olacaktir.

Bedevi, ibn Halddn’un, Eflatdn’un siyasi gorislerine dair calismalar yaptig
halde herhangi bir tarzda Politika’yi anmadigini ve dolayisiyla onun Aristoteles’in
eserini okumus oldugundan emin olabilecegimiz bir kanitin bulunmadigini séyle-
mektedir. Fakat ibn Risd’(in kitaplarindan oldukca haberdar olan ibn Hald(n, en
azindan EndulUsli filozofun Politika ve Retorika'ya yazdigl 6zet (muhtasar) kitap-
lart okumus olmalidir. Bununla beraber Mukaddime yazari, ibn Riisd’lin ézetlerde
bulunan kendi gorusleriyle Aristoteles’in siyasi goruslerini tefrik edebilecek tarzda
bir yetkinlige de sahipmis gibi davranmakta ve mesela Endulislu filozofun “asabi-
yet”in bulunmadigl bir toplumda yetismis olmasi dolayisiyla muhtasar metinlerde
Aristoteles’in bazi gorUslerini yeterince aktarmadigini 6ne siirmektedir. Bu yorum-
da bulunmasinin gerekcesi, ihtisar edilen metindeki goriiste ibn HaldGin’un “asa-
biyet” yaklasimi ile uyusmayacak bir izahin bulunmasidir. Bedevi, ibn Riisd’(in ih-
tisar ettigi Politika ve Retorika’ya herhangi bir sekilde kendi goérislerini eklemedi-
gini hatirlatarak buradan ibn Halddn’un Politika’yl dogrudan okumamis oldugu ne-
ticesine ulasmaktadir. O halde Mukaddime yazar, Aristoteles’in siyasi gorislerin-
den kesinlikle haberdardir; fakat onun Politika’sini okumus oldugu ihtimali ya yok-
tur veya diisiiktiir. Abdurrahman Bedevi, ibn Hald(n’un Politika’yl benimsemedigi
veya ondan yeterince faydalanmadigl icin medeni bir felsefe yapamadigini ve hat-
ta onun bir filozof olmadigini 6ne slrmektedir (Bedevi, 2010: 157-168; krs.
Cabiri, 2003: 340-344).

Bedevi'nin olumsuz felsefi nitelik ve filozofluk yorumlarina katiilmamakla be-
raber ibn Halddin’un Aristoteles’in Politika metnini okumamis oldugu saptamasina
biz de katilmaktayiz. Clinkii ibn Hald(in, toplumsal yasam Uzerine siyasal nitelikli
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kuramsal distnce gelistirdigi icin bir filozof sayiimalidir ve sayet o, Politika metni-
ni okumus olsaydi, “asabiyet”in bulunmadig bir toplumda yetismenin ibn Riisd ile
sinirl olmadigini fark edebilecekti. S6z konusu terim, Aristoteles’in Politika’s! igin
de yenidir.

2. Eflatan ve Aristoteles’in Politikadan Anladiklari

Ortacag ve sonraki dénemlerde gerek islam cografyasinda (retilmis siyaset
felsefelerini anlamak icin ve gerekse modern gelismis toplumlarda Uretilen siyaset
felsefelerini anlamak igin her seferinde 6ncelikle Eflatln ve Aristoteles’in politika-
ya dair gorUslerini anlamak sarttir. Boylelikle politikaya iliskin ilk kavramlarin ve
ayrimlarin yaratildigl Antik Yunan’dan itibaren gelismeye devam eden siyaset fel-
sefelerini izlemek mimkin olabilecegi gibi daha fazla olarak anlasiimak istenen
metnin cesitli karsilastirmalar Uzerinden kendini anlamaya daha iyi sunabilecegi
varsayllmaktadir. Nitekim bir siyaset felsefesinde icerilmis anlamlari aciga ¢ikar-
mayla ilgili gérece daha verimli bir ydntem gelistirilebilmis degildir. ibn Haldln’un
Mukaddime metninin tarinte ve 6zel olarak politikanin tarihinde durdugu yeri tes-
pit ve ondaki temel baglamlarin aciga ¢ikarilmasi sadedinde de s6z konusu yon-
tem 6nemlidir.

Bircok felsefe tarihgisi Eflatiin’u felsefe yapmaya iten temel etkenin siyaset
oldugunu, onun bilgi ve ahlak da dahil gesitli felsefi sahalar siyasetin icinde de-
gerlendirip acimlamis oldugunu sdylemektedirler (Jones, 2006: 181; Arslan,
2008: 203-213). islam felsefesindeki telaffuzuyla Eflatiin veya Bati dillerindeki te-
laffuzuyla Platon icin yapilabilecek en iyi tespit budur. O, 68rencilerinden biri olan
Aristoteles’ten baslayarak butln insanlik tarihini hem felsefe yapmanin temel ni-
telikleri bakimindan hem de siyasete dair tahliller yapmanin tarzi bakimindan
onemli dlclide belirlemistir. Eflatin’un siyaset felsefesini ana hatlariyla bulabildi-
gimiz temel metin ise Devlet'tir. Bu metin farkli sekillerde incelenmis olmakla bir-
likte bizim agimizdan onda aciga cikan iki ana tema bulunmaktadir. Birincisi, Dev-
let kitabi, diyalogdaki konusmacilardan olan Thrasymakhos’un “Dogruluk, gucli-
nln isine gelendir.” cimlesi veya iddiasi ile baslamaktadir. Biz, s6z konusu iddiayi
“glcli olan hakhdir” seklinde ifade edebiliriz. Eflatln, s6z konusu iddianin dayan-
dig1 toplumsal deneyimleri tersyiiz edecek bir teori yaratmaya calismaktadir. ikin-
cisi ise, Devlet kitabi, coklugu birlige indirmeye calisarak insani sorunlari ve 6zel-
likle siyaset sorununu ¢ézmeye calismaktadir. Devlet'te konusan ve ironik bir se-
kilde her seyi bilen Sokrates’in saptamasiyla iyilik bir ve butin kalma, kétulik ise
bircok olma ve bolinmedir (Platon, 2012: 17, 166). Yani tecribi sorun, gugli ola-
nin hakli olmasidir. Bu sorunun kaynagl -kavramsal olarak- gokluk ve ¢6zimi de
birliktir. S6z konusu iki temanin Eflatin’un politikaya dair esas goruslerini kapsa-
digini ve kendisinden sonra tium siyaset felsefelerini etkiledigini duslinlyoruz
(Ruby, 2012: 21-22). Mesela modernlerden Jean-Jacques Rousseau da Toplum
Sézlesmesi adl eserine gugllu olanin hakliligl sorunuyla baslamakta ve sorunun
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kaynagini yine coklukta buldugu halde ¢6zimunu birlik yerine sdzlesmede bul-
maktadir (Rousseau, 2010: 6-7, 28-31). Eflatin’un Yasalar diyalogu ise, cogun bir
yapillmasinin yaratacagl sikintilarin yasalastirmayla nasil ¢cézllecegine iliskindir ve
yasanin kaynagina dair bir tartismayla baslayan kitap bizim kapsamimizin disin-
dadir (Platon, 2007). Yasalar'in Ortacagdaki Arapca 6zetinde -Kitabi’n-Nevamis
li-Eflatdn- bireylerin veya yurttaslarin ahlaki yetkinlikleri icin niiblvvet (Peygamber-
lik), namaz ve orugtan s6z edilmis olmasi, coklugun birlige indirilmesiyle ilgili yasa-
lastirma algilarinin Platonik diizeyde bile degisebildiginin bir érnegi olarak alinabi-
lir (Bedevi, 1982: 200-201).

Yukaridaki tespitlerimiz baglaminda Eflatin’un politikayi, dogru insani yarat-
makla ilgili bir toplumsal dliinya tasavvuru olarak diisindiguini séyleyebiliriz. Hem
Devlet kitabinda, hem de Yasalar kitabinda insanin kétulige ydnelmesiyle ilgili va-
rolussal tahliller séz konusu olmakta ve her seferinde mesele, egitim ile kesinlikle
¢6zulurmUs gibi varsayllmaktadir (Platon, 2012: 236, 316-317; 2007: 74-77).
Eflatin’a gore, dogru veya iyi insani yaratmanin mimkin tek toplumsal diinyasi
olarak devlette her sey dnceden belirlenip kurumsallastirildiginda ve yasalastiril-
diginda insanlardan kaynaklanan tim koétullUkler engellenebilecek ve her insan
sadece mutlu olacaktir. Bircok ihtiya¢ veya cikarin ortak bir kavram altinda esitle-
nerek birlestiriimesi ve artik farkliliklarin ortadan kaldiriimasi, bir toplumun duzeni
icin esas kosuldur. Bu bakimdan modernlerden Karl Marx'i cagrstirir tarzda
Eflatln’a gore filozofun gorevi halki dénlstlrmektir (Balibar, 2000: 23; Platon,
2012: 214).

Aristoteles’e geldigimizde, onun siyaset felsefesi baglaminda hocasindan
farklilastigini sdylememiz gerekmektedir. Aristoteles’in siyaset felsefesindeki te-
mel metni Politika’dir ve onun genel felsefi karakteriyle etige yaklasimina paralel-
dir. Eflatdn’un Devlet'inden farkli olarak Politika, devletin iyi icin kurulmus insani
bir ortaklik oldugunu soyleyerek baslar ve séz konusu iyinin bir ihtiyag, bir ¢cikar,
bir doga, bir adalet ve zorunluluk oldugunu, disaridaki tecriibi diinya (izerinden
kanitlamaya galisarak devam eder; ayrica devlette ¢okluktan birlige gidisin iyi ol-
madigini dzellikle belirtir (Aristoteles, 2007: 11-15, 39). Eflatlin’un yaklasimindaki
gibi Aristoteles’te de 6ne cikan birka¢ tema bulunmaktadir. Bir tanesi, Aristote-
les’in her seyi kendi dogasi Uzerinden anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alismasidir.
Filozof icin doga bircok anlami bir arada cagristirmaktadir. Bir varligin islevi, va-
rolma gayesi, ihtiyaci, durumu, dizenliligi ve iyisi onun dogasi olarak goriilmekte
ve genellikle s6z konusu doga, tum tahlillerin merkezinde is gérmektedir. Dogala-
ra iliskin saptamalar tabiattan ve sosyal hayattan alindig igin filozofun yaklasimi
gorece deneyseldir. Buna bagh olarak Aristoteles’'te fark edilen bir durum, onun
varligl veya tabiat ile toplumsal yasami oldugu gibi olumlamasi ve séz konusu go6-
rinime de doga demesi ve zorunluluk atfetmesidir. Filozof, varolani kendi deger
yargilarina gore degistirmeyi ve birlestirmeyi degil; mimkun oldugu kadar farklilik-
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larin korunmasini savunmaktadir. Mevzubabhis olan farkliliklar arasinda milkiyet
ve gug¢ farkhhgl da bulunmaktadir (Ross, 2011: 373-378). Aristoteles’te fark edi-
len ikinci tema ise, insanin dogasi geregi politik (toplumsal) bir canli oldugunu du-
stinmesidir (Aristoteles, 2007: 14; 2009: 17). Toplumsal yasam, devlet, kurumlar
ve yasalar aslinda sadece insanin ihtiyaclarinin giderilmesi, onun dogasinin gere-
gine uygun davranilmasi ve mutlu edilmesi i¢indir; diinyada insanla ilgili séylenen-
lerin ve yapilanlarin baska bir gayesi olmamalidir. Boylece filozof agisindan yurt-
taslik bir statli degil, her halkin dogal yatkinli§ina bagl olarak ibra edilmis bir s6z-
lesme olmaktadir (Thilly, 2007: 173-174; Arslan, 2009b: 279-280; Ruby, 2012:
26-28). Aristoteles’te fark edilen tclncu tema ise, onun toplumsal devrimler lize-
rinde durmus olmasidir. Filozof, kendi donemine gelinceye degin Yunan sitelerin-
de meydana gelen toplumsal devrimleri, ortaya ¢ikis nedenleri, baskaldirilari 6n-
leme yollari ve sorunlarin ¢6zimu bakimindan incelemektedir. Politika’nin yazari-
nin devletin yanina zaman zaman gliclin otoritesini yerlestirdigini gérlyoruz (Aris-
toteles, 2007: 162-179; Arslan, 2009b: 304-315). Anayasa tartismalarini Gguncu
tema ile birlikte degerlendirmek llizumludur. Bizim acimizdan Aristoteles’in siya-
set felsefesinde dne cikan U¢ tema bulunmaktadir ve onlar da yukarida ifade etti-
8imiz sekildedir. Bu arada Eflatin’un politik gorlsleriyle benzesecek sekilde Aris-
toteles’in de sdzgelimi devlet sekillerini tartismis oldugunu ve daha énemli olarak,
-H. W. F. Hegel’in Geist'l ile 6rtisecek tarzda- Politika yazarinin, Gstin nitelikli dev-
let baskaninin bizzat kendisinin yasa oldugunu ve yaptiklarinin yargilanamayaca-
gin1 6ne surduglinu belirtmek gerekmektedir (Aristoteles, 2007: 93-94, 107-108;
Hegel, 2003: 100-103).

3. ibn Haldidn’un Mukaddime Metninde Politika

Oncelikle Mukaddime metninin alistigimiz tirden bir siyaset felsefesi eseri
olmadigini, -mutlaka aktiel kavramlarla ve modern sosyal bilimlerle karsilastirma
Uizerinden anlatmak llzumluysa- onun daha ziyade tarih Uzerine egilmis toplum
temelli bir metafizik veya sosyolojiye dair esasl bir inceleme oldugunu séyleme-
miz dnemlidir. ibn Halddn, sz konusu eserinde, tarihe nedenselligi uygulayan ilk
kisi olarak “umran” adini verdigi bir toplum bilimini yarattigindan ve onu uyguladi-
gindan s6z etmekte; ayrica kurumsal olgular olarak insanlarin yarattiklari toplum-
sal nitelikli varliklarin neden ve nasil ortaya ciktiklarini arastiracagini taahht et-
mektedir (ibn Hald(in, 2005: 38-43; Arslan, 2009a: 56-66; Gorgiin, 2009: 325-
368).

ikinci olarak, Mukaddime adli eserin, devletle miistakil olarak ve bir siyaset
felsefesi yapacak tarzda ilgilendigini ve 6nemli bir alanini onun cesitli sekillerini
tahlile ayirdigini fark etmek Iizumludur. Eserin muhtevasinda umran ve asabiyet
terimleri tekrar tekrar telaffuz edilerek bir devletin nasil meydana geldigi, nasil yiI-
kildigl, gliciin ondaki etkisi, devlet baskaninin vasiflari, vatandaslarin vasifiari ve
resmi devlet kurumlarinin, ordunun, toplumsal dini durumlarin kurumsallasma
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tarzlaryla pek cok sorun detayll bir analizle ele alinmaktadir (ibn Halddn, 2005:
144-298). Mukaddime'nin s6z konusu bolimu Uzerinde farkli arastirmacilarin
tetkikleri bulunmaktadir ve ibn Hald(in’un devlet goriisii daha ziyade buradan ¢I-
karilmaktadir. Pek cok arastirmaci, “umran” (uygarlik veya kultlr), “asabiyet”
(egemen olma arzusunu tetikleyen bir tir yoksunluk bilinci) ve “haseb” (egemen-
lerde ailelere yayllmis olarak bulunan asalet) gibi ilk defa ibn HaldGn tarafindan
toplumsal yasamdaki degisimlerin ve yaratilan kurumlarin anlasiimasi icin kullani-
lan kavramlari tahlil ederek hem Mukaddime metnini anlamaya ¢alismis, hem de
ondaki siyaset felsefesi ve siyaset sosyolojisinin muhtevalarina nifuz etmeye ca-
balamislardir. Burada bizi ilgilendiren ise, Mukaddime’deki politik gérisun yeni-
den ortaya konulmasindan ziyade s6z konusu politik kuramlastirmada 6ne ¢ikan
temalarin saptanmasidir.

ibn Haldiin’un Mukaddime adl calismasinda siyaset felsefesi veya politika
acisindan 6nemli olan U¢ ana tema bulunmaktadir. Belirtmek gerekir ki muellif,
eserine, tarih biliminden s6z ederek baslamakta, sonra umrandan s6z edip onun
dogasi Uzerine konusmakta ve ilk faslin ilk mukaddimesinde de hem baslikta hem
de muhtevada insani bir aradaligin (toplum) zorunlu oldugunu sdylemektedir (“el-
Mukaddimet(i'l-01&: Fi Enne’l-ictima’e’l-insaniyye DarQriyyin”). Buna gére ibn
Haldln &ncelikle tecriibi davranmakta, tanik oldugu olaylarin yani sira tarihi bilgi-
lerin analizine 6nem vermektedir. ikinci olarak ise yazar, tecriibi veri ve tarihi veri-
den hareketle edindigi bir toplumsal veya insani dogayi 6zgll bir konuma yerles-
tirmekte ve daha sonra ona dayanarak tahlillerde bulunmaktadir (ibn Haldln,
2005: 7-50). O halde birinci tema, ibn Hald(in’un tanik oldugu sosyolojik durumla-
rin yani sira analitik bir tarihsel tecribeyi 6nemsemesi ve surekli kullanmasidir.
ikinci temamiz ise, Mukaddime yazarinin, varsaydigi insani doga veya 6zgil haki-
kate bagli kalmasidir. ibn HaldGlin’da rastlanan {clincii tema, “asabiyet” terimidir
ve toplumsal degisimlerde biling tarzlari ve krizlerinin ne denli etkin oldugunu im-
lemektedir (ibn Haldlin, 2005: 120-124). Sati el-Husri, G. W. F. Hegel'in kéle-
efendi diyalektigine benzer sekilde bir bedevi-hadari diyalektigine gondermede bu-
lunan s6z konusu “asabiyet” terimi icin 6nemli yorumlarda bulunmakta ve onun,
ibn Halddn’un 6zgunltginin gorildigi ve biitiin sisteme yayilmis esas terimi ol-
dugunu séylemektedir (el-Husri, 2001: 195-215). ibn Hald(in agisindan politik bir
degerlendirme yapmak gerektiginde onun igin devletin, insani ihtiyaclarin gideril-
mesi gayesiyle varlik bulmus, tarihsel ve toplumsal bakimdan zorunlu ve neden-
selliklere bagl bir kurum olmasinin yani sira insanin gelismesini ve uygarlk kur-
masini mimkin kilan bir birim oldugunu sdyleyebiliriz (Rosenthal, 1996: 123-
124).

Eflat(n ve Aristoteles’in basat temalariyla ibn Haldin’un Mukaddime’deki ana
temalari kiyaslandiginda, arada birtakim benzerliklerin ve farkliliklarin mevcut ol-
dugu; ama muhakkak bir saptama yapmak lizumlu oldugunda ise, Mukaddime
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metninin Aristoteles’in Politika’sinda 6ne ¢ikan temalara goérece yakin oldugu soy-
lenebilir. Clinkii hem Aristoteles hem de ibn Hald(n, insan ve toplumla ilgili bir
dogadan hareket etmekte, her ikisi de insanin zorunlu toplumsalligina vurgu yap-
makta ve toplumsal degisim veya devrimlerin gelisimini agiklamaya galismaktadir-
lar. Fazladan olarak Aristoteles, devlet sekillerini ve anayasa faaliyetlerini daha
sistematik tartismakta; ibn Halddn ise, tarihi ve toplum Uzerine egilmis bir bilimi
nedensellik kategorisi gercevesinde tahlil ederek biling krizlerinin sosyal hadiseleri
nasil yarattgini sistematik bir sekilde etiit etmektedir. Ayrica Abdurrahman Be-
devi'nin saptadigl sekilde mesela Aristoteles’in “haseb” veya “asalet”ten anladi-
giyla ibn HaldGn’un anladig farklidir. ilkine gore asalet, kisinin, bir sehre ilk ya da
¢cok eskiden yerlesen topluluklardan birine mensubiyetiyle, ydnetici veya hatiri sa-
yilir olma ile ve hirr olmayla ilgiliyken ikincisinde asabiyet sahibi olarak elde edil-
mis iktidarla ilgilidir ve daha psikolojik bir baglami bulunmaktadir (Bedevi, 2010:
164-165). Bir baska acidan ibn Halddn’un miilkiyeti ve ekonomik gelismeyi ahlaki
olarak olumlamadigini ve ahlaki yetkinlikle ekonomik gelismeyi ters orantili gor-
dugind, belki bu agidan Eflatiin’dan etkilenmis olabilecegini; oysa Aristoteles’in
ekonomik gelismeye karsi olumsal davrandigini séyleyebiliriz. Ana temalarin de-
taylarinda hem Eflatin’un gorlsleriyle hem de Aristoteles’in gorusleriyle uyumlu
veya bunlara aykiri oldugu izlenimi verebilecek pek ¢ok érnek bulunabilir. Ne var
ki, yukarida tespit ettigimiz ana sabiteler baglaminda Eflatin’un siyaset felsefesiy-
le ibn Haldn’un siyaset felsefesi arasinda temel bir uyusma bulmak kolay go-
rinmemektedir. Cinkl Mukaddime yazari, dogrudan disaridaki toplumsal yasam-
dan hareket etmekte ve tarihsel tecriibeler 1siginda onu oldugu gibi olumlamakta-
dir. Devlet kitabinin yazar ise, zihnindeki dogrulardan hareket ederek disaridaki
toplumsal yasamin yanhshgini dile getirmekte ve iyiligi icerisinde yasanilan toplu-
mun degistiriimesine baglamaktadir. Yine de ibn Haldiin'un politikaya dair goriis-
lerinin 6zgln oldugunu ve Aristoteles’e olan yakinhigina ragmen ondan farklilasti-
gini sdylemek gerekmektedir. ibn Hald(n ve ona ait Mukaddime metni lizerine
6nemli bir arastirmasi bulunan Stephen Frederic Dale, MUsliman dusunUrin Aris-
toteles’in metinlerinde icerilen goérislere paralel dlisindiglin(; fakat onu asan ve
ilk defa kendisi tarafindan yaratilmis bir paradigma ortaya koydugunu belirtmek-
tedir (Dale, 2006: 433-436).

4. Mukaddime’deki Gériiglerin Ozgiinligii

Suleyman Uludag, Mukaddime metni cevirisine yazdigl akademik degerlen-
dirmede, ibn Hald(in’'un modern disiinirlerden Machiavelli, Montesguieu, Vico,
Rousseau, Tard, Comte ve Marx ile iliskilendirildigini belirtmekte; Ahmet Arslan da,
onun 6nce Marksizm ile sonra serbest piyasa ekonomisiyle iligkili ele alindigini
sdylemektedir (Uludag, 2009: 118-127; Arslan, 2009: xvii). Sati el-Husri, ibn
Hald{n’un son derece 6zglin bir arastirma ve bilim dahl buldugundan emin oldugu
icin kendini 6vicu ifadeler kullandigini ve gercekten de tarihte daha 6nce bulun-
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mayan bir disiplinin yaratildigini dile getirmektedir. Husri, sorulan sorular, verilen
cevaplar ve izlenen ydntemle ilgili olarak Mukaddime’nin son derece 6zgin bir
eser oldugunu belirtmektedir. Belki Mukaddime yazarinin talihsizligi, buldugu ala-
nin kendi koydugu temeller lzerinden gelistiriimemis olmasidir (el-Husri, 2001:
97-103). Dale, ibn Haldin’'un Mukaddime metnini Emile Durkheim ve March
Bloch gibi modern sosyolog ve tarih analistlerinin paradigmalar baglaminda yeni-
den degerlendirmekte; ydntem ve Uslup olarak bakildiginda ibn HaldGin’un, Yunan
felsefesinden alinmis bir anlamlandirmayla tarih Gzerine analiz yapan ilk filozof
olmasi anlaminda “son Yunanli ve ilk tarih analisti” oldugunu belirtmektedir (Dale,
2006: 431-432).

Her dért arastirmaci ve baska uzmanlar, ibn Haldln ve Mukaddime metnini
kendinden tarihsel olarak sonraya ait dusunur, metin ve fikirlerle iligkili olarak tah-
lil ettikleri halde kendinden énceki tarihlere ait disinlr, metin ve fikirlerle mina-
sebetini sorgulamamaktadirlar. Bizim burada yaptigimiz tarzda nadiren Antik Yu-
nan felsefesi veya ibn Hald(n’dan dnceki dénem islam felsefesiyle mukayeseler
yapiliyor olsa da, ibn Hald(in’un gérisleri genellikle kendisinden sonraki dénem-
lerle karsilastirimaktadir. Kuskusuz Ebl Nasr el-Farabi'nin tarihte akli bir doga
veya gelisim arayan felsefe tarihi kurgusu ibn Haldiin’dan dnce énemli bir detay-
dir; clinkii onun yaklasiminda felsefe tarihi, bir islam felsefesini yaratacak tarzda
akli ve zorunlu olarak siirekli gelismektedir (Ozdemir, 2014). Bir noktaya degin
Farabi’'nin yaklasimi ibn Halddn’u etkilemis olabilir. Fakat ibn Haldin’un Mukad-
dime’deki gorislerinin 6zgunligu nedeniyle benzeri detaylar pek géz éniinde bu-
lundurulmamakta ve s6z konusu metin, kendisinden sonraki dustncelerle irtibatli
olarak ele alinmaktadir. Ozellikle umran, asabiyet ve tarihsel determinizm konu-
sunda o, hicbir dislnirden ve metinden dogrudan etkilenmemis gériinmekte;
herhangi bir yerden bir teori alip uygulamisa benzememektedir. Aksine modern
ardillarinin fikirlerinde onunkilerle ilgin¢c benzerlikler bulunmakta ve mesela He-
gel’in kdle-efendi diyalektigi, Marx’in burjuva-proleter diyalektigi dogrudan bedevi-
hadari diyalektigini cagristirmaktadir. CiinkU her (g tarih felsefesi temasi da biling
icerikleri ve kirllmalariyla ilgilidir ve tarihsel kanunlarla kendilerini mesrulastirmak-
tadirlar. Nitekim Akif Kayapinar, s6z konusu bilin¢ krizlerini ve kiriimalarini géz
dniinde bulunduran incelemesinde, ibn Hald(in’un asabiyet kavramiyla siyaset te-
orisinde yeni bir agilima sebep oldugunu belirtmektedir (Kayapinar, 2009: 121-
160). Biz de daha 6nce yapmis oldugumuz ve toplumsal ayricaliklarin cesitli top-
lumsal degisimleri 6nceleyen biling krizlerini yarattigini savunan bir incelemede,
s6z konusu asabiyet kavrami ve bedevi-hadari diyalektigini kullanmistik (Ozde-
mir&Yelocagl, 2012; Ozdemir, 2013). Ayrica ibn Haldlin'un Mukaddime’de gelis-
tirdigi ve modern Avrupa’da cesitli uyarlama ve yeni eklemelerin yapildigi tarih fel-
sefesine iliskin cikarimlar, Turkcede gelistirilen modern dulslnce igin de ilham
kaynagi niteligindedir. Onun hem Tirk modernlesmesinin farkl bir bakis acisiyla
degerlendirilmesi agisindan hem de modern Tirk dislincesinin izleyecegi yeni pa-
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rametreler ve felsefi temalar bakimindan énemli oldugu belirtiimelidir.

ibn Halddn, Mukaddime metninde, bircok 6zgiin tahlilde ve tespitte bulun-
maktadir. Onun islam tarihi, felsefesi, kelami, hukuku ve devlet teskilatlanmasi
bakimindan soyledikleri, kendinden énce baska Musliiman bilginlerin sdyledikle-
rinin bir devami niteligindedir. Sdzgelimi iklimler ve tavirlar nazariyesinde soyledik-
leri, kendinden 6nce hig dile getiriimemis seyler degildir; fakat ilk defa onun uygu-
ladigl toplumsal baglamlar bulunmaktadir. Boylelikle Mukaddime’deki goruslerin,
islam cografyasinda yapilmis felsefi ve bilimsel faaliyetlerden farkli bir merkezle
iliskilendiriimesine gerek olmadigl ve s6z konusu metnin temel kavramlarinda ol-
dukca yeni oldugunu sdyleyebiliriz.

SONUG

Bu calismada ibn Halddn’un Mukaddime metnini kaleme almasindan énce
islam felsefesinin varlik buldugu cografyada Aristoteles’in Politika adli kitabinin
okunup okunmadigini ve ilk metinde igerilmis politik gérislerin iki Yunan filozofu
olan Eflatln ve Aristoteles’in siyaset felsefesine dair gorisleri baglaminda edindigi
yeri incelemis bulunuyoruz. Bizim bulgularimiza gére, ibn Haldlin’dan énce de
Aristoteles’in Politika kitabl islam cografyasinda bilinmektedir. 12. yiizyilda Endii-
IUs cografyasinda Aristoteles’in eserleri Uzerine cesitli 6zet ve yorum calismalari
yapmis olan ibn Riisd, Yunanl filozofun Politika ve Retorika adli kitaplarini 6zet-
lemistir. Ayrica ondan epey bir zaman 6nce 10. yuzyilda felsefe yapmis olan
Farabi, Politika metninden ve onun muhtevasindan haberdar oldugunu kanitlaya-
cak politik deginilerde bulunmaktadir. Genellikle sorunlastirildigl tarzda Aristoteles
ile Plotinos’un eserlerinin karistirlmasi olgusu, Gazzali'nin yasadigl 11. yizyilda
noktalanmisa benzemektedir.

ibn Halddn’un Aristoteles’in Politika’sindan ve onun muhtevasindan haberdar
oldugu kesin ise de, bizzat s6z konusu metni okuyup okumadigl kesin degildir.
Hatta Mukaddime yazarinin ibn Risd’iin 6zetledigi metinler hakkinda yaptig
olumsuz yorumlara bakildiginda ibn Halddn’un Politika metnini okumamis oldugu,
onun igerigini s6z konusu 6zet metinlerden 6grendigi anlasiimaktadir.

ibn Halddn’un Mukaddime metninde benimsenen ana temalarla Eflatin’un
ve Aristoteles’in siyaset felsefelerindeki ana temalar karsilastirildiginda, Mukad-
dime’'nin muhtevasinin Eflatn’a nispetle Aristoteles’e yakin oldugu fark edilmek-
tedir. ClnkU Eflatdn politikayl, glglinin hakli olmasinin engellenmesi ve bir top-
lumda cokluktan ve cesitlilikten kaynaklanan catismalari bire indirerek ¢ézmek
olarak anlamaktadir. Eflatin’un bu sekilde disaridaki gercek toplumsal yasami
olumsuzlamasindan farkli olarak dnce Aristoteles ve sonra ibn Hald@n, insanin zo-
runlu toplumsal dogasindan s6z etmekte, dogrunun ve iyinin gcoklukta ve gesitlilik-
te oldugunu 6ne slirmekte ve toplumsal degisimlerin nedenlerinden bahsetmek-
tedirler. Bununla birlikte ibn Hald(n tarihin bizzat kendisi igin de gegerli bir doga-
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dan s6z etmekte ve boylelikle insanin yarattig) tarihin aslinda tekrar insani yaratti-
gini soyleyerek Aristotelesci doga yaklasimini daha ileriye tasimaktadir. Aristoteles
ve Ibn Hald(in arasinda birtakim énemli benzerlikler oldugu dlctide farkliliklar da
bulunmaktadir. ibn Hald(n, tarihe ve biling krizlerine yiikledigi misyonla Yunan se-
lefini geride birakmakta ve modern ardillarini haber vermektedir. Ornegin Hegel’in
ve Marx'in tarih felsefeleri, ibn Hald(n’un tarih {izerine sdylediklerine cok benzer
unsurlar icermektedir. Eflatdn ve ibn Hald(n’un politik goriisleri arasinda buluna-
bilecek benzerlikler ancak detaylarla sinirhdir ve Misliman disinUr, Aristote-
les’in gercekei gorUslerini daha ileriye tasimistir.

ibn Haldin’un Mukaddime metni, kendisinden dnceki ve sonraki siyaset fel-
sefesi ve tarih felsefesi metinleriyle kiyaslandiginda 6zgin politik ve tarihsel go6-
rislerin bulundugu bir calisma olarak belirginlesmektedir. Her haliikarda ibn
Hald(n seleflerinden ¢ok modern ardillariyla kiyaslanarak incelenmektedir. Bu ve-
ri, onun 6zgunlGginin acik bir kaniti durumundadir. Tarih ve cografyadaki veri
alaninin eksik olusu Uzerine bircok elestiri getirilmis olmasina karsin geriye uygu-
lanabilirligi gliclli bir sistem birakmistir. ibn Hald(in’un kendisi de tarihsel bir 6z-
glnlige sahip oldugunun farkindadir ve bunu ifade etmekten geri durmamistir.
Efl4t0n ve Aristoteles’ten sonra ibn Halddn’un da daha énce hic yapilmamis bilim-
sel bir etkinligi sistematik olarak icat etmek ve uygulamak bakimindan takdir
edilmesi gerekmektedir. Tarih ve toplum Uzerine nedensellik fikrine dayal bir me-
tafizik yapmanin mucidi ibn Hald(n’dur ve modern ardillari -ibn Hald(in’u bilerek
veya bilmeyerek- onun ac¢tigi yoldan yirimuslerdir.
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OzET

Kur'an insanlarin dustncelerini ve diinya gorUslerini etkilemekte, bdylece onlarin
davraniglarini yonlendirmektedir. Kur'an’in temel amaci, insani ve toplumu Allah
merkezli bir yasamla tanistirarak onlarin degismelerini saglamaktir. Kur'an, toplum-
lardaki haksizliklarin ve esitsizliklerin 6niine gegmekte ve kutsal olanin temel alina-
rak toplumun adaletli bir yapiya sahip olmasini istemektedir. Kur’an’a inanan
mU’minler, bu disincelerle toplumun yapisini degistirmek icin catismaya girmekte-
dirler. Kur’an, bu anlamda toplumsal ¢atismalarin mi’minlerin engellenmeleri ne-
deniyle ortaya ¢iktigini vurgulamaktadir. Kur'an, toplumsal ¢atismalarda yoneticile-
rin ve glcln 6nemini belirterek, mi’'minlere ¢atisma sirecinde toplumsal yasalar
cercevesinde belli bir yontem izlemelerini istemektedir. Kur'an, sinifsal, ekonomik
ve ¢ogulcu toplumlardaki catismalari degerlendirirken toplumsal diizenin saglan-
masinin yaninda, catismalari kutsal bir zemin Uzerine oturtmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Degisim, Toplumsal Catisma, Savas, Catisma Ku-
ramlari, Kur'an Sosyolojisi.

ABSTRACT

Social Conflict in Qur'an

Qur'an affects people’s thoughts and worldviews, so it steers their behaviors. The
main aim of Qur’an is to introduce a way of life with Allah at the centre to individuals
and society and to provide a change in people’s attitudes. Qur'an aims to overcome
inequalities and unfairnesses in the society and to dominate the life with holy rules
so that there will be a fair society. Believers in Qur'an dispute with these thoughts to
change the structure of the society. Qur'an emphasizes that social conflicts occur
because of these obstructions made by the rest of the society to prevent the believ-
ers. Drawing attention to the importance of the rulers and their power, Qur'an ad-
vises the believers to follow a method during the conflicts. Qur'an says that conflicts
are based on a sacred ground while providing a social order when it assesses the
disputes in economical, classical and pluralist societies.

Key Words: Social Change, Social Conflict, War, Conflict Theories, Sociology of
Qur’an.
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GIRIS

Kur'an’da yer alan toplumsal ¢atismalar, olaylar, metotlar, toplumsal yasalar
ve yonlendirmelerle insanlarin énidne serilmektedir. Kur’an'in toplumsal ¢atisma-
lara bakisinin arastiriimasiyla maslimanlarin zihinlerinde yer alan ¢atisma dusun-
celerinin beslendikleri kaynaklarin, ¢atisma slreci ve alanlarinin 6grenilmesiyle
islam toplumuna yansimalarinin neler oldugu ve bdylece toplumsal catismalarin
gercek yonlerinin nasil oldugu daha iyi kavranabilecektir. Bu bakimdan Kur'an’da
yer alan toplumsal ¢atismalarin nedenleri, Kur'an’in toplumsal ¢atismalarla ulas-
mak istedigi hedefleri, diger dinlere ve inanclara karsi toplumsal ¢atisma acisin-
dan bakisinin arastiriimasi 6nem arz eden bir konu olmaktadir.

Makalemizde Kur'an’da toplumsal ¢atismanin alanlari, temel dinamikleri ve
catismaya dogru giden surecler tespit edilerek mi’minlerin catismalarina neden
olan basliklar incelenmistir. Bdylece Kur'an’in sundugu cergevede mi’minlerin
toplumsal catismalarinin hangi cercevede ve ydnlendirmelerle slrdugl, catisma-
larda hangi noktalarin 6nemli oldugu, ne tlr 6lgitlerin deger kazandig ve catisma-
larin toplumsal degisime olan etkileri belirlenmeye calisiimistir. Ayrica sosyolojinin
ve Kur'an'in toplumsal ¢atismaya yaklasimlari kavram ve kuramlar agisindan kar-
silastirilarak benzerlikler ve farkhliklar tespit edilmistir.

A) Kur’an’da Toplumsal Catismanin Alanlari ve Temel Dinamikleri

Kur'an’da toplumsal catismanin degerlendiriimesinde 6ncelikli olarak
muU’minlerin biling yapisinin arastiriimasi gerekmektedir. Kur’an, éncelikle insani
maddi dinyanin olumsuz etkilerinden uzaklastirmakta ve insanin bilin¢ yapisini
sekillendirerek hayatin bu ideal cizgilerle sirdurulmesini istemektedir. Dolayislyla
mi’minlerin  hayatini sekillendirecek olan etken Kur'ani bilingsel altyapidir.
Kur'an’in birincil hedefi, dinini yasayacak olan mi’minin biling yapisini degistir-
mektir. Bu bakimdan catismalarin ilk olarak mi’minin disince dlnyasinda, daha
sonra davranislarinda aranmasi gerekmektedir.

1. ‘Sekiller Blyl’'niin Bozulmasi: Sorumsuz Bireyden ‘M{’min’e Gegis

Kur'an’la tanisan insan icin yasanilan hayat artik bambaska bir sekle burin-
mektedir. insan vahiy 6gretisini kabul ederek kendisindeki eksiklikleri ve yanlislik-
lan kabul etmis, kendisinin egitiimeye muhta¢ oldugunu ve hayatin anlamini bul-
mada 6zglr olmadiginin farkina varmistir. Vahyi geregi gibi anlayan mi’min bire-
yin zihni artik tamamen sekillenmis bir durumdadir. Nihayetinde Kur'an’in insan-
da olusturmak istedigi biling yapisi olusmus ve bu mi’min, hayata farkh bir yer
olarak bakmaya baslamistir. Sekuler byl bozulmustur artik:

Allah’in sonsuz kudretit karsisinda kendisinin higbir giici olmadigini anlayan

* Bu makale, 2006 yilinda Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Sosyolojisi Bilim Dalinda
yapilan “Kur'an’da Toplumsal Catisma” adli basiimamis Yiksek Lisans tezimizden faydalanilarak

- —
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kibirli insan, bir anda kendisinin ne kadar zayif bir varlik oldugunun farkina var-
mistir. MU’min, kendisini var eden ‘gercek Rabbi’'ni tanimis ve kendisini egitmesi
icin tim varliglyla ona teslim olmustur. Hayatin anlamini bulan mi’min,2 asil ger-
cekligin ahirette oldugunu anlayarak3, yasamindaki zevklerinin bir yanilsama ve
gecici bir heves oldugunu, bu dinyanin oyun ve eglenceden baska bir sey olmadi-
gini4 tim kalbiyle kabul etmeye baslamistir. Yalnizca Allah’a dayanip glivenen5
m{’'min, dinini yasamak icin 6nunde hicbir engel gérmemekte ve hicbir sey onu
durduramamaktadir. Babasl, oglu ya da karisiyla olan baglarini belirleyen unsurun
dini bir temele dayanmasié nedeniyle, mi’min olmasiyla birlikte en yakinlari bile
bir ‘6teki’ye donlsebilmektedir.

Hastalikta, sikintida, savasta, emirlerin yerine getirilmesinde? ve bunun gibi
her durumda kesinlikle Allah'a kulluktan vazgecmeyen, dinini yasamaktan asla
bikmayan ve Rabbini her zaman hatirlayang bir mi’min olusmaktadir. Allah yolun-
da sehit olmanin her seyden daha hayirli olmasini® ve “Rabbimiz Allah'tir” diyen
Allah’in dostlarinin korkmayacaklarini ve Gzulmeyeceklerinil® duyan mi’'min, dini
icin ‘her seyi’'ni ortaya koymaktadir.11 Onun imani tim benligini sarmis ve imani
ylzeysel bir s6zden ¢ok daha derin bir baglhliga dénusmustir.12

Dogrularin yalnizca Allah’in vahyi tarafindan belirlenmesit3 nedeniyle mi’min,
kendi dusUnuslerini vahiy bilgisine onaylatmadan batil dusUncelerin etkisine gir-
memekte ve dolayisiyla vahyin izin vermedigi bir dislUnce bigiminin yasaminda

—_ —
hazirlanmistir. .

** Necmettin Erbakan Universitesi Din Sosyolojisi Doktora 6grencisi.

1 2/Bakara, 107, 115; 4/Nisa, 45, 131-133; 6/En’am, 59; 16/Nahl, 40; 27/Rahman, 17; 28/Kasas,
69; 29/Ankebut, 10; 36/Yasin, 82; 37/Saffat, 5, 40/MU’'min, 68; 41/Fussilet, 47; 57/Hadid, 6;
67/Mulk, 13-14. 50/Kaf, 16; 57/Hadid, 4; 58/Micadele, 7; 70/Mearic, 40; 73/Mlzzemmil, 9.

2 2/Bakara, 22, 29; 4/Nisa, 48, 116; 7/A'raf, 29; 41/Fussilet, 33; 49/Hucurat, 7; 51/Zariyat, 56.

3 2/Bakara, 25, 82; 40/Mi’'min, 49; 50/Kaf, 17-18; 99/Zilzal, 7-8.

4 2/Bakara, 212; 3/Ali imran, 14; 6/En’am, 32; 10/Yunus, 54; 18/Kehf, 46; 20/Taha, 103-104;
23/MU’minun, 113; 28/Kasas, 60. 29/Ankebut, 64; 40/Mi’'min, 39; 44/Duhan, 38-39; 46/Ahkaf,
35; 47/Muhammed, 36; 57/Hadid, 20; 60/Mlmtehine, 3.

5 2/Bakara, 150; 3/Al-i imran, 160, 175; 9/Tevbe, 13; 41/Fussilet, 15; 64/Tegabiin, 13.

6 9/Tevbe, 23, 113-114; 11/Hud, 45-46, 81; 15/Hicr, 60; 27/Neml, 57; 29/Ankebut, 32-33;
58/Mucadele, 22.

7 4/Nisa, 65; 33/Ahzab, 36; 37/Saffat, 102.

8 1/Fatiha, 6; 3/A-i imran, 191; 4/Nisa, 103; 6/En’am, 162; 7/A'raf, 51, 205; 9/Tevbe, 67; 10/Yunus,
12, 22-23; 16/Nahl, 53-54; 17/isra, 67; 20/Taha, 126; 21/Enbiya, 20; 29/Ankebut, 65; 30/Rum,
33; 33/Ahzab, 42; 39/Zumer, 8; 40/MU’'min, 55; 45/Casiye, 34; 48/Fetih, 9; 59/Hasr, 19;
76/Insan, 25.

9 3/Al-i imran, 154, 156-157, 168; 47/Muhammed, 4-6.

10 10/Yunus, 62; 46/Ahkaf, 13.

11 7/A'raf, 120-126; 12/Yusuf, 33; 20/Taha, 70-73; 21/Enbiya, 57-69; 26/Suara, 46-51; 37/Saffat,
91-97; 85/Buruc, 4-7.

12 2/Bakara, 4, 207, 218; 3/Ali imran, 92, 134-135, 173; 5/Maide, 54, 56; 8/Enfal, 2; 13/Ra’d, 22;
22/Hac, 35, 41, 23/M0’minur), 3; 24/Nur, 63, 72; 25/Furkan, 73; 28/Kasas, 54-55; 48/Fetih, 29;
50/Kaf, 33; 67/Miilk, 12; 76/Insan, 8.

13 5/Maide, 44-45,47; 12/Yusuf, 40; 62/Cum’a, 5.
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higbir yeri olmamaktadir. Dinya hayatinin bir imtihan oldugunul4 ve yalnizca
“iman ettim” diyerek cennete giremeyecegini® 6grenen mi’min, Allah’in rizasini
kazanmay! dileyerek korkuya, aclifa, caninin ve malinin gitmesine6 sabretmekte
ve dini i¢in caba gostermeyi ‘kurtulus’ amaciyla kendisi icin bir gérevi? bilmekte-
dir. Sonsuz bir cehennem azabindan korkan ve cennete girme Umidiyle bu diinya-
nin gecici guzelliklerini bir tarafa birakan mid’min, Rabbinin yardiminin her zaman
yaninda oldugunu?8 bilerek en zor durumlarda bile yalniz olmadigini hissetmekte-
dir.

Mucadele etmekten ve sabretmekten vazgegmeyen mi’min igin bireysel ve
toplumsal basari, va’'d edilmis bir gercek olarak® kendisini beklemektedir. Bireyci-
likten uzaklasarak cevresindeki yanlisliklari da dikkate alan ve onlari dizeltmeye
calisan20 mi’'min, bireysel ve toplumsal kurtulusun bir arada gerceklesebilecegini
anlayarak toplumda bir yer edinmek i¢in tim mucadelesini vermeye baslamakta-
dir.

2. Kur’an’da Toplumsal Gatismada Taraflar

Kur'an’da ‘mi’minler’in21 disinda Ehl-i Kitap, Hiristiyan, Yahudi, Sabii, Mec(si,
misrik, miinafik ve bunun disinda ateist ve deistlie varan séyleme sahip olan
degisik inang mensuplarindan bahsedilmektedir. Toplumsal ¢atismalarin anlasil-
masl bakimindan bu inan¢g mensuplarina yénelik bir siniflandirma yapildiginda
temelde iki farkl grubun var oldugu goérilmektedir: ‘Gayrimuslimler’22 ve ‘Kafirler’.
Bu kategorik gruplarin mid’'minlere karsi gerceklestirdikleri tutumlarina bakilarak
boyle bir siniflandirma yapmaktayiz. inanci ve dini ne olursa olsun bireylerin tutum
ve davraniglarina bakilarak bdyle bir siniflandirma yapilmasi, dogrudan inanglarin
ve dinlerin genelleyici bir Uslupla hedef alinmasina engel olacaktir.

Kur’an, mi’minlerle din ugrunda savasmayan ve mi’minleri yurtlarindan c¢i-

14 8/Enfal, 28; 9/Tevbe, 16; 11/Hud, 7; 18/Kehf, 7; 47/Muhammed, 31; 64/Tegabiin, 15; 67/Mdilk, 2.

15 2/Bakara, 214; 29/Ankebut, 2-3.

16 2/Bakara, 155, 3/Al-i imran, 186.

17 33/Ahzab, 72; 59/Hasr, 21.

18 2/Bakara, 104; 3/Al-i imran, 13, 123-126; 8/Enfal, 9-12, 43-44.

19 2/Bakara, 50; 3/Al-i imran, 55-56. 6/En’am, 89; 9/Tevbe, 32; 17/isra, 81; 24/Nur, 55.

20 11/Hud, 62, 87; 103/Asr, 1-3.

21 ‘Miisliman’ yerine ‘mi'min’ kavramini tercih etmemizin nedeni, iman etmek ve misliman olmak
arasindaki farktan kaynaklanmaktadir. 49/Hucurat, 14. Imani kalbine tam olarak yerlesmemis bir

muslimanin, yukarida o6zellikleri verilen mi’minin vasiflarina gercek manada sahip olmamasi
nedeniyle onun toplumsal ¢catismalar agisindan énemi azalmaktadir.

22 Kuran’da yer almamasina ragmen bu kavrami tercih etmemizin nedeni, makalede kullanmaya
calistigimiz anlama benzer bigcimde misliiman olmayan her tirlii inanci kapsamasi ve islam
literatGriindeki sik kullanimindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu noktada, Islami literatlrde
makalemizde ortaya koymaya calistigimiz sekilde ‘gayrimUslim’ ve ‘kéfir’ kavramlari arasinda bir fark
gozetilip gbzetilmedigi konusunun ayri bir arastirma kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini
belirtmeliyiz.
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karmayan kimselere adil davraniimasinin yasak olmadigini,23 antlasmalarini boz-
mayan ve mui’minlere dirist davranan musriklere, mi’minlerin de durist dav-
ranmasini emretmektedir.24 Bu bakimdan bu ‘gayrimuslim’ grubu baskalarina ve
mi’'minlere zarar vermeyen, s6zine sadik, ahlaki bakimdan olgun2s kimselerden
olusmaktadir. Ayni zamanda Allah, miU’minlerin yasam tarzina yénelik herhangi bir
baski olusturmayan bu tir bireylerin bir glin iman edebilecegini hatirlatarak onlara
kétl davraniimamasini istemektedir.26 Bu bakimdan Kur'an’in siddetle elestirdigi
kimseler gayrimuslimler degildir; bilakis onlar temelde iyi bir karaktere sahip oldu-
gu gibi iman edebilecek potansiyel de kendilerinde bulunmaktadir, bu nedenle
mi’minlerin ‘davet Ummeti'ni2” olusturmaktadirlar. Bu baglamda gayrimuslimler,
toplumsal ¢atismalarin ortaya ¢ikmasi ve muhatabi olmasi acisindan konumuzu
dogrudan ilgilendirmemektedir.

inanci ne olursa olsun ‘birlikte yasama bilinci’ne sahip bireylerle mi’minlerin
ayni toplum icerisinde yasamalarinda herhangi bir sakinca olmadigi gibi, Kur'an’in
olusmasini istedigi toplumsal yapinin tam da boyle bir 6zellige sahip oldugunu
gormekteyiz. Hz. Muhammed’in Medine’de gayrimuslimlerle yaptigl s6zlesme?28 ile
olusturulan ¢ogulcu toplumsal yapi bunun en glizel érnegidir: Herkesin 6zglirce
dinini yasayabildigi, kimsenin inancina, ibadetlerine karisiimadigl, inananlarin top-
lumsal huzursuzluklara yol agmayacak sekilde inanclarinin gerektirdigi davranisla-
ri yerine getirebildigi ve birlik ve dayanismanin gergeklestirildigi bir toplumsal yapi.

‘Gayrimuslimler’in en 6nemli 6zellikleri sunlardir:

1. Toplumsal butinligu bozacak davranislar sergilememeleri,

2. Davraniglariyla mi’minleri engellememeleri,

3. Kendilerini iletisime ve degisime acik gérmeleridir.

Kur’an’in dogrudan muhatap aldigl ve Gzerinde en ¢ok durdugu ‘kafirler’ gru-
bu, gayrimUslimlerin 6zelliklerini kendinde barindirmayip tam zit ézelliklere sahip-
tir. Kafirlerin karakter ve davranis yoniinden olumsuz bireysel 6zellikleri, inkarci
yapilari ve karsitlik dustnceleri, iletisime ve degisime kapali olmalari ve olumsuz
toplum yapilanmalari degerlendirildiginde, bunlarin toplumsal catismalara kaynak
olusturmasi bakimindan énemli sonuclar doguran 6zellikler oldugu anlasiimakta-
dir. Kéfirlerin bu 6zellikleri incelenmeden, mi’'minler ve kafirler arasindaki top-
lumsal catismalarin dogru bir sekilde anlasiimasi mimkin gérinmemektedir.

23 60/Miimtehine, 8.

24 9/Tevbe, 4, 7.

25 3/Al imran, 75, 113-115.

26 2/Bakara, 121; 60/Mimtehine, 7.

27 T. Abdiilkadir Hamid, Mekke Déneminde Siyasi Distince Metodolojisi, Cev. Vahdettin ince, Ekin yay,
Istanbul, 2001, ss.113-114.

28 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, Cev, Salih Tug, Yeni Safak Kiltir Armagani, Ankara,
2003, s5.188-211.
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3. Kafirlerin Ozellikleri
3.1. Karakter ve Davranis Yéniinden Olumsuz Bireysel Ozellikleri

Bireylerin davranislarina yon veren énemli bir dzellik olarak kisilerin psikolojik
yapilari toplumda cok dnemli sonuclar dogurmaktadir. Ornegin, Mekkeliler'in 6zel-
liklerinden olan kibirlenme, sinirsiz bicimde kendine guvenme, hicbir otorite
oniinde egilmeme, seref duygusu gibi egilimler ‘cehl’ kavraminin gergevesinde
olusan karakterlerdi. Mekkeliler'in bu 6zelliklere sahip olmalar islam'l kabul et-
memelerine neden olmus, bu nedenle onlar kendilerini diizeltmeye gelen Pey-
gamber’e dusman kesilmislerdir. Yani onlarin kotu bir karaktere sahip olmalari on-
larin iman etmelerinin 6nline gecmistir.29 Ayni sekilde peygamberlerin surekli ola-
rak toplumun zenginleriyle catisma icerisinde olmalari,3® mal ve mulk hirsinin
iman etmeye énemli bir engel olusturdugunu gostermektedir.

Kafirlerin zaman zaman, “keske biz de mdisliiman olsaydik,” demeleri3! onla-
rin icinde her ne kadar iman etme duslnceleri olsa da, sirf inatlarindan dolayi
iman etmediklerini géstermektedir. Seytanin kibri nedeniyle kafirlerden oldugu32
ve ayni sekilde Firavun ve ileri gelenlerinin de kibre kapilarak Hz. Musa ve Hz. Ha-
run’u reddettikleri33 goriilmektedir. Hz. Adem’in iki oglu arasindaki catismanin,34
Hz. Yakub’un ogullarinin Yusuf'u 6ldirmek icin plan kurmalarinin,35 Yahudilerin
peygamberin kendilerinden gelmemesine dayanarak Kur'an'i inkar etmelerinin3sé
nedeninin kiskanchk oldugu anlasiimaktadir. Tim bu 6rneklerle Kur’an, insanin
inatcilik, Kibir, kiskanglk gibi olumsuz psikolojik dzelliklerinin sadece bireyi ilgilen-
diren bir durum olmadigini; bu &zelliklerin gruplar arasinda karsithgin zeminini
olusturma gibi cok dnemli psikososyal etkiler barindirdigini géstermektedir.

3.2. inkarci Yapilan ve Karsitlik Diistinceleri

‘Kufur’ kelimesi ortmek, gizlemek, birinin yaptigl iyilige veya verdigi nimete
nankdrlik etmek anlamlarini tasimaktadir.37 Bu baglamda ‘kéfirler’in de gercegi
bilmesine karsilik bunu saklamaya ¢alismalari onlarin iyi niyetli olmadiklarini gos-
termektedir. Bu kelimedeki anlamin ‘inangsiziikla’ es deger olmadiginin gortilmesi
ile catismanin nedeninin, kafirlerin icten ice besledikleri dismanliklari oldugu an-
lasiimaktadir. CunkU kufur, imana konu olan seyler hakkinda bilgi sahibi olmamak

29 Toshihiko izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, Pinar yay., 2.Bas, istanbul,
1991, s5.96-108; Faruk Aktas, Kur'an'da Cehalet Kavrami, Ekin yay, Istanbul, 2001, s.82; Ramazan
Altintas, BUtun Yonleriyle Cahiliyye, Ribat yay, Konya, tarihsiz, ss.76-87.

30 23/Mii'minun, 33; 34/Sebe’, 34; 43/Zuhruf, 23.

31 15/Hicr, 2.

32 2/Bakara, 35; 7/A'raf, 12-18; 15/Hicr, 31-33; 38/Sad, 74; 44/Duhan, 34-35; 45/Casiye, 24.

33 10/Yunus, 75; 23/Mi’'minun, 45-47; 29/Ankebut, 39.

34 5/Maide, 27.

35 12/Yusuf, 8-11.

36 2/Bakara, 90, 109, 146, 213; 3/Al-i imran, 18.

37 jzutsu, a.g.e, ss.165-167; Aktas, a.g.e, ss.242; Altintas, a.g.e, ss.78-79.

Mutefekkir » Yil: 1 o



Kur'an’da Toplumsal Catisma 129

degil; onlar icine sindirerek kabul etmemektir.38 Bu nedenle onlarin iglerinde
iman duygusu olmasina ragmen gercegi gizlemek icin cabalamalari, onlarin ‘biling-
li bir sekilde” md’'minlere karsi olduklarini géstermektedir. Karsitlik disuncesinin
sonucu olarak kafirler, psikolojik acidan mi’minlere biylk bir dismanlik besle-
mekte ve onlarin bu karsithgl dengesiz ve orantisiz davranislar sergilemelerine
neden olmaktadir. Bu bakimdan kafirlerin inkérciliga neden olan ve toplumu etki-
leyen bdyle bir psikolojik yapiya sahip olmalarinda ‘karsitlik’ duygusunun énemli
bir isleve sahip oldugu anlasiimaktadir.

MU’minlerin kafirlere yonelik tim iyi niyetlerine ragmen; kafirlerin iki ylzlGluk
yaparak kinlerinden parmaklarinin uclarini isirmalari, mi’minlerin iyiliklerine Gzul-
dikleri gibi ayni zamanda onlarin basina gelen bir musibete de sevinmeleri, kalp-
lerindeki bUyuk dismanliklari, kin ve dismanlik dolu s6zler sdylemeleri, fenalk
yapmalari ve mi’minlerin hep sikintiya dusmelerini istemeleri3® gibi bircok olum-
suz davranis, karsithgin cok 6nemli sonuglar doguran bir yapiya sahip oldugunu
gostermektedir.

Yahudiler, Tevrat’a inandiklarini sdyleyerek Kur'an’i kabul edemeyeceklerini
sOylemektedirler; ancak Kur’an, onlarin bu sdylemlerindeki ciddiyetsizligi agiga ¢I-
karmakta ve onlarin bile bile Allah’in kelamini bozarak degistirdiklerini bildirmek-
tedir.40 Bu bakimdan Kur’an, onlarin inkara yonelik mesrulastirmaya calistiklari
dayanaklarin ¢lrik oldugunu gostermekte ve asil meselenin dismanlktan kay-
naklandigini vurgulamaktadir. Yahudilerin “fsittik ve isyan ettik”st demelerinin ve
emanetleri sahiplerine vermeyerek, “Ummilere karsi yaptiklarimizdan bize vebal
yoktur™2 sozlerinin arkasinda karsitlik disincesinin oldugunu gérmekteyiz. Boy-
lece onlar hem haksiz davranislarini bu aciklamalariyla desteklemekte, hem de
kendileri disindaki kisilere olan tavirlarini mesru gostermeye calismaktadirlar.
Mu’'minleri “sefih” (akilsiz ve ahmak) kisiler olarak nitelendiren43 miinafiklarin s6z-
lerinin de karsithig gostermesi bakimindan 6énemli oldugunu gérmekteyiz. Onlar
kendilerinin i1slah edici kimseler olduklarini s6yleyerek44 kendi davranislarini mes-
ru gostermeye calismaktadirlar. Bu agidan kafirlerin hem dismanlikta sinir goé-
zetmedikleri, hem de dismanliklarini gizleyerek mi’minlere karsi yapmis olduklari
davranislarini gesitli ydntem ve sdylemlerle mesrulastirma yoluna gittikleri anla-
siimaktadir.

38 M. Sait Simsek, Kur'an'in Ana Konulari, Beyan yay, 2. Bas, istanbul, 2001, s.36.
39 3/Al-i imran, 118-120.

40 2/Bakara, 75, 91.

41 2/Bakara, 93.

42 3/Al imran, 75.

43 2/Bakara, 13.

44 2/Bakara, 11.
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3.3. iletisime ve Degisime Kapali Olmalan

iletisimin saglanamadigl toplum yapisi kendisini her tirlii degisime kapall
tutmaktadir. Bunun sonucu olarak bireylerin mevcut toplumsal yapidan farkli bir
dislinceyi hayata gecirmesi imkansizlasmaktadir. Kur’an bu durumu su sekilde
betimlemektedir: Bir yanda yanlis davraniglari dizeltmek isteyen bir uyarici; diger
tarafta ise hicbir sekilde uyarilardan anlamayan ve kesinlikle duzelmeye niyetleri
olmayan bir inkarcilar grubu.45 Ayni sekilde, kafirlerin Kur'an indikten sonra onun
getirdiklerini begenmeyerek baska bir Kur'an getirilmesini veya Kur'an’in degisti-
rilmesini istemeleri4é de onlarin farkli olana bakisini bizlere anlatmaktadir. Kafirle-
rin bu sekilde gelen uyarilara kulak tikamalari, uyarilsalar da uyariimasalar da on-
lar icin bir seyin degismeyecegini4? gostermektedir.

Yahudilerin ve Hiristiyanlarin dinine uymadik¢a, onlarin Peygamber'den razi
olmayacaklar;48 Hud Peygamber’in uyarilarinin timdna dinleyen kavmin “Sen
o8t versen de, vermesen de birdir” seklinde cevap vermeleri;4® kéfirlerin Kur'an
okunurken onun dinlenmemesini istemeleri, gurulti yaparak onun sesini bastir-
mak istemeleriso bdyle bir toplumla iletisimin tamamen ortadan kalktigini ve bu
toplumun degisime karsl durdugunu gostermektedir. Bu nedenle kafirlerin iman
etmek icin Peygamber’den bircok mucize istemelerines1 ragmen, Allah’in onlarin
bu isteklerine karsilik vermedigini gormekteyiz. Cunkl Allah, k&firlerin her turlu
mucizeyi gorseler bile yine de onlarin iman etmeyeceklerini;52 Kur'an, kagit Gzeri-
ne yazilmis bir kitap olarak indirilseydi bile Kur’an’i inkar edeceklerini ve onu blyu
olarak nitelendireceklerinis3 sdylemektedir. Bunun nedeni inanmayan bir topluma
delillerin ve uyarilarin bir fayda saglamamasidir.54 Bu nedenle bdyle bir yapiya sa-
hip kimselerin kendileri disindaki bilgilere ve uyarilara tamamen kapali olmalari,
bu gruplarin toplumsal ¢catismalari potansiyel olarak kendinde barindirdigini gés-
termektedir.

Kur’an, ényargil ve higbir delile dayanmayan ifadeleri elestirerekss dogru bil-
ginin 6nemine dikkat cekmektedir. Dogrulara karsi olumsuz tavir takinmadaki ne-

45 2/Bakara, 6; 11/Hud, 12; 27/Neml, 80-81; 30/Rum, 52-53; 31/Lokman, 7; 36/Yasin, 10;
45/Duhan, 8.

46 10/Yunus, 15.

47 36/Yasin, 10.

48 2/Bakara, 120.

49 26/Suara, 124-136.

50 41 /Fussilet, 26.

51 6/En’am, 8, 36.

52 6/En’am, 25, 109; 7/A’'raf, 146; 10/Yunus, 13.

53 6/En’am, 7.

54 10/Yunus, 101.

55 4/Nisa, 157; 6/En'am, 116; 10/Yunus, 36, 66; 17/isra, 101; 22/Hac, 3, 8; 40/Mi’'min, 35, 56;
45/Casiye, 32.
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denlerden biri olarak kulaktan dolma bilgilere sahip olma, zan ve tahminde bu-
lunma gosterilmektedir.56 Bu nedenle duslinceler donuklasmakta ve gelisim sag-
lanamamasina neden olunmaktadir.57 Bu baglamda mdusriklerin Allah’in indirdigi-
ne uymamalarinin nedenlerinden biri geleneksel yapilarina sikica bagl olmalaridir.
Bireysel ve toplumsal gelismeye engel olan bu muhafazakar yapi nedeniyles8
Kur'an, insanlarin koru korUne atalarnnin izlerinden gitmelerini ve akillarini kul-
lanmamalarini elestirmektedir; ¢clinkl onlar, atalarinin bir seyden anlamayan veya
yanlis yolda giden kimseler olma ihtimalini gz ardi etmektedirler.5® Bu nedenle
bireylerin bu sekilde bilingsizce geleneklerine baglanmalari, onlarin hem yenilikle-
re kapall oldugunun bir géstergesi olmakta, hem de bu durum gerceklerin kabul
edilmesinde buyuk bir engel olarak durmaktadir. Ayni zamanda olumsuz kulturel
yapilarina sikica baglh olan ve hakikat karsisinda degisime direng gosteren bu
mevcut yapilanma toplumsal catismalara 6nemli bir zemin olusturmaktadir.

3.4. Olumsuz Toplum Yapilanmalari

Toplumdaki bireylerin cogunlugunun olumsuz davranislar sergilemeye basla-
maslyla birlikte toplumsal yapi bozularak hayati bu yonde sekillendirmeye basla-
maktadir. Bu bakimdan kafirlerin bireysel davranislarinin etkileri kendilerini asa-
rak toplumsal bir karsilik bulmaktadir. Dolayisiyla kafirlerin olumsuz bireysel 6zel-
likleri toplum igerisinde arzu edilmeyen bir¢ok olumsuz durumun ortaya ¢gikmasina
sebep olmaktadir:

Kafirler cimridirler,60 yoksulu doyurmaya tesvik etmezler,61 maddiyat ugruna
her turli sahtekarhgl yaparlar,62 Allah’tan geldigini unutarak mallarini kimseyle
paylasmadan biriktirirleré3 ve onlari Allah yolundan alikoymak i¢in harcarlar,64 ¢a-
lim satmak, insanlara gosteris yapmak ve Allah yolundan alikoymak icin insanlari
yurtlarindan ¢ikarirlar,65 ahitlerini hi¢ cekinmeden bozarlar,s6 yerylzunde fitne ve
fesat cikarirlar,67” mu’minlerin ibadetlerine engel olurlar.s8

Kafirler, kendilerini alt siniflardan Ustin gérerek toplumsal statilerinin kay-

56 2/Bakara, 78.

57 Mehmet Yolcu, Kur'an’in Zihniyeti Degistirmesi, Denge yay, 2.Bas, Istanbul, 2005, s.267; Saban Ali
Diizgiin, Din, Birey ve Toplum, Ak¢ag yay, Ankara, 1997, s.92.

58 Ejder Okumus, Kur'an'da Toplumsal Gokiis, insan yay, istanbul, 1995, s. 128.

59 2/Bakara, 170; 5/Maide, 104; 7/A'raf, 28, 70; 10/Yunus, 78; 11/Hud, 62, 87; 24/ibrahim, 10;
26/Suara, 74-76; 31/Lokman, 21; 43/Zuhruf, 22-24.

60 3/Al-i imran, 180.

61 69/Hakka, 34; 89/Fecr, 18; 107/Maun, 3.

62 2/Bakara, 275, 279; 3/Al-i imran, 130; 11/Hud, 84-85; 17/isra, 35; 26/Suara, 181-183.

63 28/Kasas, 78-80; 104/Himeze, 2-3.

64 8/Enfal, 36.

65 8/Enfal, 47; 60/Mimtehine, 1.

66 8/Enfal, 56.

67 2/Bakara, 27.

68 2/Bakara, 114, 217.
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bolmasindan endise duyarlar,®® ¢ikarlarinin kaybolmasindan korkarlar ve bu ne-
denlerle iman etmeyi reddederler. Ornegin Mekke’nin cahiliye olarak adlandirilan
doénemi taassup, zuliim, saldirganlik, kabalik, gugclilerin zayiflan ezdigi, putculu-
8un, fuhsun, faizin, kumarin, kan davasinin yayginlastig bir ddnemdi.70 Farklilikla-
rin bile kabul gérmedigi’t bdyle bir yapilanmanin karsisinda duran Kur'an, Ku-
reys’in bu yapisini degistirmek istemekteydi. Ancak bdyle bir toplumda diledikleri
gibi yasamlarini suren ‘elit kafirler’, Hz. Muhammed’in Kur'an’la davetini sadece
bir inang meselesi olarak algllamadilar; aksine ekonomik yapilarini, iktidarlarini
engelleyecek ve bdylece gliclerine son verecek bir cagri olarak gordler. Dolayisiy-
la onlarin islam davetine karsi cikmalarinin ve miminlerle catismalarinin temel
nedenini ¢gikarlari olusturmaktaydi.72

Kur'an’da, catismalarin toplumsal konum agisindan kimler arasinda gegctigine
baktigimiz zaman genellikle su manzarayr gérmekteyiz: Guglller ile zenginlerin
ayni safta olmalari ki bu kisiler kafirlerdir; karsilarinda da glglilerin zayif ve kiiglk
diisUrdUgu ezilenler vardir ki bunlar da gogunlukla mi’mindir.73 Buradan da anla-
silacag) Uzere kafirler glic sahibi olarak her seyi yapabileceklerini distinmektedir-
ler.74 Ornegin, giic sahibi seckin Kkafirler bu giicleri sayesinde kendilerine gelen
peygamberleri reddetmekle kalmayip,’® ayrica peygamberleri ve ona inananlari
hapsedeceklerini, iskence edeceklerini, memleketlerinden c¢ikararak surglin ede-
ceklerini, tekrar kavmin eski dinine dondureceklerini, taslayacaklarini, éldurecek-
lerini sdyleyerek?6 inananlar tehditle korkutmakta ve bu sdylediklerini gercekles-
tirmekte de higbir sinir tanimamaktadirlar.77

69 G/En'am, 53,124; 7/A'raf, 75-76; 11/Hud, 27; 14/ibrahim, 10; 23/Mi’minun, 24; 26/Suara,
11,111; 38/Zuhruf, 32.

70 Aktas, a.g.e, $5.194-197; Altintas, a.g.e, $5.193-220; Mustafa Aydin, islam'in Tarih Sosyolojisi, Pinar
yay., 2.Bas, istanbul, 2001. ss.58-64; Celaleddin Vatandas, Tevhid ve Degisim, istanbul, Pinar yay,
1992, s5.102-105; Omer Ozsoy, Siinnetullah -Bir Kur'an ifadesinin Kavramlasmasi, 2.Bas, Fecr yay,
Ankara, 1999, ss.92-98.

71 4/Nisa, 89.

72 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akil, Cev. Vecdi Akyliz, Kitabevi yay, 2.Bas, istanbul,
2001, .72, 127-138; Fazlurrahman, “islam ve Siyasi Aksiyon: Siyaset Dinin Hizmetinde”, Gev. Kazim
Glilegyiiz, islam'da Siyaset Diisiincesi kitabinin iginde, insan yay, istanbul, 1995, s.7; islam, Cev.
Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara Okulu yay, 6.Bas, Ankara, 2000, s.58; Ozsoy, a.g.e, s5.130-131;
ilhami Giler, “Kur'an'da ‘Cihad’in Teoloji-Politigi”, Politik Teoloji Yazilari kitabinin iginde, Kitabiyat yay,
Ankara, 2002, s.43; Aydin, a.g.e, ss.87-89; Vatandas, a.g.e, ss.9-52; Murat Kayacan, Kur'an’da
Peygamberler ve Karsi Tavirlar, Ekin yay, istanbul, 2004, s.69; Yolcu, a.g.e, s.269, 274; Simsek,
a.g.e, ss.128-132.

73 Cabiri, a.g.e., 5.93; Vatandas, a.g.e., $5.48-50. Kur'an'da bahsi gecen kavimlerin 6zelliklerinin ve
giiclerinin nasil olduguna dair tarihi bilgiler igin bkz: Ozsoy, a.g.e., s5.103-112.

74 11/Hud, 91; 26/Suara, 54-56.

75 34/Sebe’, 34-35.

76 7/A'raf, 82, 88; 14/ibrahim,13; 20/Taha, 71; 26/Suara, 29, 49, 116, 167; 27/Neml, 48-49, 56;
29/Ankebut, 24; 36/Yasin, 18; 44/Duhan, 44.

77 85/Buruc, 4-7.
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4. Allah’in ve Mi’minlerin Kéfirlere Karsi Tutumu

Kafirlerin toplumu etkileyecek sekildeki yapilanmalarinin mi’minler Gizerinde-
ki etkisi ¢atismanin énemli unsurlarindan biridir. Buradaki ¢atismanin nedeni
kéfirlerin kendi iclerindeki olumsuz yapilanmalari ve onlarin mi’minlere olan tavir-
lan nedeniyledir. Ancak kafirlerin bu yapilanmalar Allah tarafindan oldukga sert
bir sekilde elestiriimekte ve kétllenmektedir. Allah’in kafirlere olan bu bakisi
mU’'minlerin ister istemez etkilenmelerine neden olmakta ve bu bakis mi’minler
tarafindan igsellestirilerek kafirlere karsi tutumlarinin olumsuzlasmasina neden
olmaktadir. Ayrica zaten kéafirlerin davranislarindan rahatsiz olan mi’minler, Al-
lah’in kendilerine destek olmasiyla birlikte kafirlere karsi tutumlarini mesrulastir-
maktadirlar. Bu bakimdan buradaki catismanin nedeni kafirlerin yapilanmalarin-
dan farkl olarak, bizzat Allah’in mu’minler Gzerindeki yonlendirmesiyle olusmak-
tadir. Bu bakimdan bu iki nedenin birbirinden oldukca farkli oldugunu belirtmeli-
yiz:

Kafirler koyu bir cehalet icersinde kalmis gafillerdir,78 karanliklar icinde kal-
mis sagir ve dilsizlerdir,”® kalplerine cahiliye taassubunu yerlestirmisg® kendini
bilmezlerdir,81 cansiz bir tas kadar degerleri yoktur,82 onlar sapitmislardir,83 insa-
nin en blyldk dismani seytan olmasina ragmend4 kendilerine seytanlari dost
edinmislerdir,85 canlilarin en koétusudurler,86 ancak bir pisliktirler,87 en asagilarin
arasindadirlar,88 hicbir seyden anlamayan hayvanlar gibis® hatta daha da saskin-
dirlar,%0 sonsuza dek lanetlenmislerdir ve yuzlerine bile bakilmayacak kadar rezil
bir durumdadirlar,®1 hayatta kalmalarinin nedeni giinahlarinin daha da fazla art-
masi igindir.92

Kafirler, nefislerinin tim isteklerini yerine getirerek kendilerini ilahlastiran®3
ve diinya hayatini satin alan kimselerdir.94 Onlarin gogu ancak ortak kosarak Al-

78 51/Zariyat, 11.

79 2/Bakara, 171; 6/En’am, 39.

80 48/Fetih, 26.

81 2/Bakara, 130; 28/Kasas, 55.

82 2/Bakara, 74.

83 4/Nisa, 135.

84 2/Bakara, 168-169; 4/Nisa, 118-119; 20/Taha, 117; 36/Yasin, 60; 35/Fatir, 6.
85 4/Nisa, 76; 7/A'raf, 27, 30.

86 8/Enfal, 55.

87 9/Tevbe, 28.

88 58/Miicadele, 20.

89 2/Bakara, 171.

90 7/A'raf, 179.

91 2/Bakara, 88, 161-162; 3/A|-i imran, 87-88; 4/Nisa, 52; 7/A'raf, 44.
92 3/Al-i imran, 178.

93 45/Casiye, 23.

94 2/Bakara, 86.
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lah’a iman ederler,?5 dinlerini oyun ve eglence edinerek diinya hayatinin kendile-
rini aldatmasina kanarlar.26 Bu nedenle kafirler, mi’minlerin Allah'tan umduklari
seyleri Umit edemeyecek®7? ve yaptiklari amelleri de bosa cikacaktir.98

Kafirlerin dinyada yaptiklarinin karsiligl olarak cok agir bir sekilde elestiriime-
lerinin yani sira onlarin bu yaptiklarinin karsiliksiz birakilmayacagi da ayni sertlikte
anlatilmaktadir. Ayni zamanda kafirlerin tavirlarinin nasil karsilanmasi gerektigi de
mu{’minlere sunulmaktadir:

MU’'minler, Allah ve Resuli’ne karsl savasan kafirlere karsi tim glgleriyle
mucadele edecek, onlarin eylemlerine kayitsiz kalmadan gereken her turli 6nlemi
alacak ve gerektiginde onlarl cezalandiracaklardir.9® insanlari sémiiren faizciler
hem Allah ve Resull’'ne savas agmis kabul edilecekler,100 hem de seytan ¢arpmis
kimselerin cinnet nébetinden kalktigl gibi kabirlerinden kalkarak cehenneme gi-
deceklerdir.101 Mi’'minlerin ibadetine engel olan kimseler zebanilerin eline biraki-
lacaktir.102 Allah, kafirlerin dismanliklarina karsilik olarak kendisinin de onlara
disman oldugunu,103 bu nedenle onlarin bu tavri nedeniyle kalplerine korku sal-
diginizo4 ve meleklere de savasan kafirlerin boyunlarini ve bitin parmaklarini
vurmalarini emretmektedir.105 Eger kafirler yaptiklarina devam ederlerse hem bu
dinyada rezil olacaklar, hem de sonsuza dek cehenneme atilarak10é en siddetli
azaba carptirilacaklardir.107

5. M@’min ve Kafir Karsithiginin Olusumu

Farklihgin ileri bir asamasi olan karsitlik, gruplarin birbirlerine karsi catisma
icerisine girmesini saglayan ¢cok énemli bir kapsama sahiptir. Sunu sdyleyebiliriz
ki, karsitlik dusiincesi olusmadan catismalarin ortaya ¢ikmasi pek mumkin goé-
rinmemektedir. Farklilik tek basina catismanin ortaya ¢cikmasini saglayamamak-
ta; fakat karsitlk disuncesi gruplarin birbirlerinin yasamlarini degistirmek isteme-
lerinin zihinsel alt yapisini olusturmaktadir. Bu farkh yasamlarin farkli ézelliklerin-
den daha 6nemli olan konu, bu gruplarin birbirlerinin yasamlarini degistirme istek-
leridir. Boylece karsithk distncesi ve toplumsal yapiyr degistirme istegi, bu iki

95 12/Yusuf, 106.

96 7/A'raf, 51.

97 4/Nisa, 104.

98 47/Muhammed, 1, 8-9; 9/Tevbe, 17.

99 5/Maide, 33.

100 2/Bakara, 279.

101 2/Bakara, 275; 3/Al-i imran, 130.

102 96/Alak, 9-18.

103 2/Bakara, 98.

104 3/Al-i imran, 151.

105 8/Enfal, 12.

106 2/Bakara, 39, 217; 4/Nisa, 169; 9/Tevbe, 63, 68; 72/Cin, 23.
107 2/Bakara, 85; 3/Al-i imran, 11; 41/Fussilet, 16; 50/Kaf, 24-25; 59/Hast, 4.
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grubun birbirlerine karsi yuksek bir karsithk dustincesi olusturmalarina ve birbirle-
rini stirekli olarak tehdit olarak gérmelerine neden olmaktadir.

Kafirler ile mi'minler arasindaki karsithga baktigimiz zaman, 6zellikle ké&firle-
rin yasamlarinin olumsuz 6zellikleri ve Allah’in kafirlere bakisinin sertligi g6z 6nu-
ne alindiginda, mi’minler ile kafirlerin diislince, davranis ve hayat tarzi bakimin-
dan tamamen farkli uclarda oldugu anlasiimaktadir. Bu iki farkl disinis ve ya-
sam tarzinin birbirinden oldukg¢a farkl ve yuksek bir karsitlk dislncesine sahip
oldugunu belirtmeliyiz. Buna 6rnek olarak Kafirun suresi gosterilebilir: “Kafirun
suresi, Islam'in, teblig ettigi tevhidi inanis ile esasen uyusmazlik arz eden her sey-
den bagimsizliginin resmen ilanidir.”108 Ayrica Kur'an’in ‘L& ildhe illallah’ formuli-
nin baska tanrilarn olumsuzlama Uzerine kurulu bir tevhid ifadesi olarak109 insan-
lan kulluga cagirmasinin da bash basina catismayi ortaya c¢ikaran bir durum oldu-
gunu soOylemeliyiz. Fakat buradaki karsitlik dislncesi ¢atismanin eyleme donls-
mus hali degildir; karsithk burada potansiyel gatisma olarak kendisini gizlemekte-
dir.

Gayba iman etme, namaz kilma ve mallarini Allah yolunda harcamat10 gibi
ozelliklerin bir grubun yapmis oldugu davranislarin aksine yapilan davranislar ola-
rak gosterilmesi; mi’minlerin gazaba ugrayanlarin yolundan gitmek istemeye-
rek11l kafirlerin yasadigl hayati kesinlikle kabul etmemeleri; Kur'an'in mi’minler
icin bir yol gbstericit12 olmasina karsilik onun rehberligini kabul etmeyen kafirlerin
yer almasi; kafirler ve mi’minlerin durumunun kér ve sagir ile, goéren ve isiten
kimselerin durumu gibi olmasi;113 mi’minlerin kurtulusa ererek!14 cennette elde
edecekleri essiz nimetlere karsilik, kaybeden kéafirlere uygulanacak cehennem
azabinin yuksek derecedeki siddeti gibi karsilastirmalar insanlari tamamen iki
gruba ayirarak11s karsithgin olusmasini saglamaktadir.

MU’'minlerin tagutu reddedip, Allah'a inanmalari emredilmektedir.116 Yani Al-
lah’in kendisi disindaki tapinilan her seyin117 mi’minler tarafindan kabul edilme-
yerek, hayatlarindan da cikartiimasi istenmektedir. ClinkU inananlarin dostu Al-
lah’tir ve Allah, onlar karanliklardan aydinliga cikarir; kéfirlerin dostu ise taguttur

108 jzutsu, a.g.e, s.151.

109 Bzsoy, a.g.e, s5.21-22.

110 2/Bakara, 3.

111 1 /Fatiha, 7.

112 2/Bakara, 2.

113 11/Hud, 24.

114 2/Bakara, 5.

115 47/Muhammed, 1-3; 53/Necm, 30; 59/Hasr, 20; 64/Tegabun, 2; 68/Kalem, 35; 69/Hakka, 48-
51.

116 2/Bakara, 256, 4/Nisa, 60; 16/Nahl, 36; 39/Zimer, 17.

117 Tagutun genis anlami igin bkz: Altintas, a.g.e, ss.41-48.
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ve onlan aydinliklardan karanliklara birakir.118 Boyle bir durumda ‘6teki’'nin
m{’minler icin hicbir degerinin olmadig anlasiimaktadir. Ayrica haddi asan yoneti-
ciler de olan bu tagutlarinii® reddedilmesinin, mi’minlerin higbir zaman toplumu
yonlendiren bu kisilere sevgi beslemesini yasakladigl gibi, onlari reddetmesini ge-
rektirmektedir. Ornegin Hz. ibrahim, kavmine onlarin taptiklarindan uzak oldugu-
nu, putlarin kendisinin dismani, dostunun ise Allah oldugunu; bu nedenle onlar
bir tek Allah’a inanincaya kadar aralarinda surekli bir dismanlk ve 6fke olustugu-
nu sdylemektedir.120

Tdm bu 6rnekler mi’'minlerin kafirlerle toplumsal catismalarina 6nemli bir
temel olusturmaktadir. Ancak mi’minler ile kafirlerin arasindaki karsithigin belli bir
derecesi ve seviyesi olmasi gerekmektedir. Sonu gelmez bir karsitlik dislncesi Al-
lah’in istemedigi bir davranistir. O halde karsithgin bizler icin 6nemi ¢atismaya doé-
nisme ihtimalinde yatmaktadir. MU’'minlerin ve kafirlerin inanis ve davraniglari
karsilikli olarak birbirlerinin dusUncelerini sekillendirmekte ve bu dusunceler de
catismalarina neden olmaktadir.

6. Farklilasma, Toplumdan Ayrilma ve Cogulcu Yasam

Mi’'minlerin ortaya ¢ikan yeni dini kabullenmeleri ile kafirler ile aralarinda
surtismeler de baslamis olmaktadir. Mi’'minler, toplumu Allah’in istedigi sekilde
degistirmeye calisirlarken, karsilarinda onlara engel ¢ikartan kafirler durmaktadir.
Ayni toplum igerisindeki bu iki karsit grubun birbirlerine olan bu tavirlari nedeniyle
toplum igcinde karmasa cikmaktadir. Bu nedenle Allah, mi’minlerin toplum icinde
kafirlerden uzaklasmalarini, onlardan farkllasarak ayrilmalarini istemektedir. Bu
farklilasma isteginin nedeni mi’minlerin ayri bir toplum haline gelmesi i¢in yeryU-
ziinde ayn bir kimlik olusturmalari gerektigindendir. Benzemek, toplumda kafirle-
rin istedigi diizene entegre olmak anlami tasidigina goére, toplumsal anlamda kafir-
lerin Gstun oldugu bir toplumda yasayanlarin ister istemez onlardan etkilenmeleri
mUmkun olabilecektir.121 Toplum her sekilde bir biitiin olmasina ragmen, karsilikli
catismanin olmasi ve toplumdan vazgecme ihtimalinin bulunmamasi nedeniyle
toplumdaki bu gruplar arasinda bir ayrimlasmaya gidildigini belirtmeliyiz. Bu ba-
kimdan mi’minlerin kafirlerden farklilasmalari ve ayriimalari, catismalara kaynak
olusturmasi bakimindan ¢ok énemli bir kapsama sahiptir.

Hz. Muhammed, kéfirlerle birlikte yasam icerisinde bulunan md’minlerin ken-
di gruplari icinde bulunmasini isteyerek, onlarin baskalarindan etkilenmesini en-
gellemeye calismistir. Ayrica mi’minlerin farkh dindeki insanlarin davraniglarina

118 2/Bakara, 257.
119 vatandas, a.g.e, $5.105-109.
120 26/Suara, 77; 60/Mimtehine, 4.

121 jpn-i Haldun, Mukaddime, Gev. Halil Kendir, Yeni Safak Kiltir Armagani, 2 Cilt, istanbul, 2004, c.1,
$5.200-201.
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mi’'minlerin kendilerine 6zgl davranislar olusturmasi sartiyla muhalefet etmeleri-
ni istemistir. Birkag 6rnek vermek gerekirse, Hz. Muhammed muhalefet amaciyla
giyinmeyi, tiras seklini, sa¢c boyamayi, avlu temizligini, kabir islemlerini, asure gi-
nU orug tutulmasini, sarik takilmasini, mest ve ayakkabiyla namaz kilinmasini, se-
lamlasmayi vb. hep mi’minlerin kendilerini kafirlerden ayirmalari igin, onlara ben-
zememek igin degistirmistir.122 Mlsliimanlarin Mekke’de kible olarak Kudis’e y6-
nelmelerinin nedeninin muslimanlarla misrikler arasindaki ayrimi belirlemek ol-
masl;123 yine ayni sekilde Medine’de kiblenin Kudis’ten Mekke'ye cevrilmesil24
de onlardan farkli olmak icin yapilan uygulamalara 6rnek olarak vermek mum-
kindur. Kafirlerin bu sekilde mi’min toplumdan ayrilmasi, iki farkli grubun olus-
masini saglamaktadir. Ayni toplum igerisinde yasanilsa bile, iliskiler hep sinirli bir
sekilde strdurllecek ve bdylece de kafirler hep ‘Oteki’ olarak kalacaktir. Bu duru-
mun ise toplumsal ¢atismalara zemin olusturan bir yapiya déntismesi kaginiimaz
olarak durmaktadir. Ancak burada, mU’minlerin, birlikte yasama bilincine sahip
olan ‘gayrimuslimler’ ile aksi tutum sergileyen kafirlerden farklilasmalari arasinda
toplumsal catismalara sebebiyet vermesi acisindan fark oldugunu belirtmemiz ge-
rekmektedir. GayrimUslimlerden de farklilasan mU’minler, onlarla birlikte yasama-
y1 sUrdurlrken iliskiler normal bir sekilde ilerlemekte; dolayisiyla gayrimuslimler,
kafirler gibi ‘Gteki’lestiriimemektedir.125

Kafirlerin mi’minlerden isteklerine bakildigl zaman, onlarin farkhlklara tole-
rans gostermedikleri gorlilmektedir. Clnki kafirler yaptiklar kétalUklerin farkinda
olarak kendilerinin koétllugini ortaya cikaracak farkh bir yapilanmanin varligini
kabullenmemeleri nedeniyle, mi’'minlere kendileri gibi inkar etmelerini ve bdylece
aralarinda hicbir fark kalmayarak esit olmalarini istemektedirler.126 Bir toplumun
icerisinde, o toplumdan farkli olarak ortaya ¢ikan her turll yapilanmanin tepkiyle
karsilasacagl kacinilmaz olmaktadir. Bu nedenle muhafazakar bir toplumsal yapi-
nin icerisinde, 6zellikle de o toplumsal yapinin icerisinde karsi kultir olusturma
amacli ortaya ¢ikan yeni hareketlerin blyuk bir tepkiyle karsilasacagi gérulecektir.

Toplumsal yapiy! degistirmek istemeyen, sadece kendine ait bazi 6zelliklerde
farklilik tasityan yeni bir olusumun ise o toplumda bir catisma cikaracagini soyle-
memiz pek mimkin gériinmemektedir. Clnkl bu olusumun geleneksel yapiyla
her hangi bir sorunu yoktur; onun ayirici 6zelligi sadece farkli olusudur. Yine de
yerlesik toplumlarin icerisindeki her turll farklilasmanin siipheyle karsilanacag)

122 Hayati Yilmaz, Toplumsal Déniisiimde Siinnet, Ragbet yay, istanbul, 2004, ss.128-131.

123 Fazlurrahman, islam, s.64.

124 2 /Bakara, 142-143.

125 jlk dénem Islam toplumunda misliimanlar ile gayrimislimlerin birlikte yasama bilincine sahip
olduklarina dair érnekler ve ortaklasa bir medeniyet kurduklarina yonelik bilgiler icin bkz: Mehmet
I_\_/Iahfu'z Sdylemez, “llk Dénem Islam Toplumunda Gayrimuslimlerin Yeri: Haklar ve Hosgori”, Istanbul
Univ., llahiyat Fakultesi Dergisi, S.22, 2010, s5.99-124.

126 4/Nisa, 89.
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unutulmamalhdir; ¢inkl farkli olmak basl basina dikkat ¢eken bir durumdur. Bu
nedenle ayetteki esit olma isteginin oldukca anlamli oldugunu gérmekteyiz: Esit
olunsun ki her sey yolunda gitsin; ne kendilerine kafir denilsin, ne de inandiklarini
soyleyenler bdylece kendileriyle ugrassin. Dolayisiyla ¢atismaya neden olan en
basta gelen 6zelligin farkhlik oldugunu goriyoruz. Fakat farkli olmak tek basina
yeterli olmayarak, farkliigin yeni bir yapilanmanin olusmasini istemesi ile o farkli-
Igin bir tehdit olarak algilanmasi saglanmaktadir. Ornegin, inkar edenler Hz. Sa-
lih’e kendisinin peygamber oldugunu séylemeden énce Umit beslenen biri oldu-
gunu sodylemektedirler;127 ancak Hz. Salih’in tebligiyle birlikte kafirler icin Hz. Sa-
lih’in disman olmaya basladigini gérlyoruz. Yine ayni sekilde Hz. Muhammed’e
‘el-emin’ diyenler, risaletten sonra Peygamberin en azili dismanlari olmuslardir.128
Bu bakimdan mi’minlerin kafirlerden ayrilmalarinin arkasinda yatan temel du-
stincenin, Allah'in istedigi sekilde toplumsal yapinin degistirilmesi oldugunu gor-
mekteyiz.

MU’'minlerin babalari, ogullari, kardesleri yahut akrabalari bile olsa Allah’a ve
Resuli’'ne disman olanlarla dostluk etmesinin yasak olmasi;122 Peygamberin
miusriklere yiz vermemesi ve onlardan guzellikle ayriimasinin emredilmesi;130
muU’minlerin mU’minleri birakip kendi inanclariyla alay eden ve oyun konusu yapan
kafirleri dost edinmemeleri, onlara meyletmemeleri gerektigi;131 kafirlerin birbirle-
rinin dostlarn oldugu i¢in132 iman edenlerin onlara uyarlarsa imanlarindan sonra
onlari inkara yonelteceklerinin belirtiimesi;133 mi’minlerin bos soz isittikleri zaman
ondan yuz cevirmeleri ve ‘Selam’ diyerek onlari terk etmeleri gerektigi, clnku
mU’'minlerin kendini bilmezlerle birlikte olamayacaklarinin sdylenilmesi;134 Allah’in
ayetlerinin inkar edildigi veya alay edildiginin isitiimesi durumunda kesinlikle ora-
da bulunulmamasi gerektigi, sayet o ortam terk edilmez ise mi’'minlerin de kafir-
lere benzeyeceginin belirtiimesit35 ve Peygamber’in kafirlerle inang noktasinda
higcbir sekilde uzlasma yapmamasi136é toplumdaki farklilasmanin ve ayrimlasmanin
nasil olmasi gerektigini gostermektedir. Bu bakimdan hicret etmeyerek kafirlerle

127 11/Hud, 62.

128 Ali ihsan Karatas, “Hz. Peygamber’in sav Gayrimislimlere Karsi Tutumu”, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji Sempozyumu Nisan 2007, Islami llimler Dergisi Yay., Corum, 2007, ss.395-400;
Abdulcelil Candan, Kur'an’da Hak-Batil MlUcadelesi, 2 Kaynak yay, Ankara, 2000, s.264; Kayacan,
a.g.e, s.85.

129 58/Miicadele, 22; 60/Miumtehine, 1, 13; 9/Tevbe, 114.

130 15/Hicr, 94; 53/Necm, 29; 73/Mizzemmil, 10.

131 11/Hud, 113; 45/Casiye, 19.

132 5/Maide, 51.

133 3/Al-i imran, 100, 149.

134 28/Kasas, 55.

135 4/Nisa, 140; 6/En’am, 68.

136 109/Kéfirun, 1-6.
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birlikte yasamayi tercih eden mi’minler, tavirlarini bu sekilde duzeltmelidirlert3?
ki, kafirlerden etkilenmeyerek kendi kimliklerini koruyabilmeleri mimkun olabil-
sin.

MU’'minlerin kéafirlerle birlikte yasamalari elbette mimkuindur; fakat kéafirlerin
kesinlikle Allah'in dinine ve mi’minlere yénelik olumsuz bir tavir sergilememeleri
gerekmektedir. MU’minlerin o toplum icerisinde belli bir otorite UGstinlGgu var ise
kafirlerin  zarar verici bir tavir takinmalari mimkin olmayacaktir; ancak
m{’'minlerin otorite kuramadigl durumlarda kafirlerin diledikleri her seyi yapabile-
cekleri agiktir. Bu nedenle Allah, toplum igerisinde mi’minlerin mutlaka Ustlunlik
kurmalarini istemektedir. MU’'minler Ustinlik kuramayacak bir konumda iseler,
oncelikle kafirlerin kendilerine miidahalede bulunmadigi bir toplumsal yapi iceri-
sinde yasamlarini devam ettirmeleri mimkuin olabilecektir ki, kafirlerin genel 6zel-
likleri dikkate alindiginda bu ihtimalin gerceklesecegini dliisinmemiz mimkiin go-
rinmemektedir. Ancak mU’minlere karsi olumlu tavirlar sergileyen ve onlarla bir-
likte yasamay! kendilerine dert edinmeyen ‘gayrimuUslimlerin’ béyle bir toplumsal
yapida mi’minlerin yasantilarina midahale etmeyeceklerini dislnebiliriz. Ayrica
bdyle bir yasamda mi’'minlerin dinlerini yasayabilmeleri icin mutlaka kendi kimlik-
lerini koruyabilecek bir yapilanmaya sahip olmalar gerekmektedir. Ayni zamanda
mu’minlerin, kafirlerin ve gayrimUslimlerin Ustlin oldugu bir toplumda yasamayi
devam ettirmeleri ancak bir gecis asamasi olarak kabul edilebilecek ve bu asa-
manin sonunda ise mutlaka inananlarin istedigi dogrultuda bir yasamin olustu-
rulmasi gerekecektir.

Bu nedenlerle Kur'an, cogulcu topluma karsi clkmamaktadir; ancak Kur'an’da
toplumun islamilestirilmesi gibi bir hedefin bulunmasi ve toplumsal yasamda
Kur'an hikidmlerinin uygulanmasinin zorunlu olmasi nedeniyle glg sahibi olan ta-
rafin muslimanlar olmasini zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda her ne kadar ¢ogul-
cu bir toplum yapisi kabul edilse bile, toplumdaki egemen gucin muslimanlar
olmasi sartlyla veya islam’in 6zgiirce yasanabildigi bir toplumsal yapida cogulcu
toplumun kabul edilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde muslimanlarin dinlerini
yasayamadig bir toplumda ¢ogulcu yasam Onerilerinin Kur'an’a gore higbir anlami
kalmamaktadir.

7. Kural ve Yaptinmlarin Catismaya Neden Olmasi

Toplumsal yasamin getirdigi bir zorunluluk olarak insanlarin istek ve ¢ikarlari-
nin toplumla ¢atismamasi gerekmektedir. Eger bdyle bir durum gerceklesirse bi-
reylerin istekleri degil; toplumun devami ve dizeninin saglanabilmesi i¢in toplu-
mun istekleri 6ne cikarilacaktir. Bunun igin Allah, toplumsal hayatta uyulmasi ge-

137 4/Nisa, 139,144; 5/Maide, 57, 81; 60/Miumtehine, 9. Ancak kéfirlerden gelebilecek bir tehlikeden
sakinmak amaciyla bir isbirligi kurulabilecegi de bir istisna olarak belirtiimektedir: 3/Al-i imran, 28.
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reken kurallar insanlara bildirmis ve insanlarin hayatlarini kendisinin emirleri cer-
cevesinde yasamalarini istemistir. Kafirler, mi’minlerle ayni toplum igerisinde ya-
sarken Allah’in ahlaki, ekonomik ve siyasi acidan ortaya koydugu toplumsal emir-
lerinin uygulanmasini kendi yasamlarini ortadan kaldiracak bir tehdit olarak gor-
meleriyle birlikte mU’'minlerin bu toplumsal yasami olusturma isteklerine karsi
¢ikmaktadirlar. Mid’minlerin uygulamak istedikleri toplumsal kurallardan bazilar
sunlardir:

Ana babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik etmek, insanlara gu-
zel s6z sdylemek,138 kimseyle alay etmemek, kétli zandan sakinmak,139 akraba
haklarina riayet etmek,140 verilen sadakalari basa kakmayarak fakirlerin génlinu
kirmamak,141 yetimlere bakmak ve haklarini gasp etmemek,142 sevdikleri insanla-
rin aleyhine bile olsa adaletli olmak, iftira atmamak,143 yolda kalmislara, fakirlere
ve kélelere sevdigi mallardan harcamak, zekati vermek,144 girkin isleri, fenalik ve
azginligl yapmamak,145 fitne gikarmamak, kan dokmemek, birbirlerini yurtlarindan
¢ikartmamak, 146 hirsizlik yapmamak, 6l¢i ve tartida adaletli olmak,147 antlasmala-
ri bozmamak,148 faiz yememek,149 zina yapanlara ceza vermek,150 Kkisas yap-
mak151 olarak belirtiimektedir.

Bu emirlere bakildigl zaman bireylerin kalbi olarak iman etmelerinin yani sira,
toplumun huzurunu ve toplumsal bitliinlesmeyi saglayacak emirlerin de yerine ge-
tirilmesinin cok 6nem arz ettigini gérmekteyiz. Mi’minlerin hem Allah’in emirlerini
uygulayabilme, hem de toplumsal yasamin hak ettigi konuma ulasmasi adina bas-
lattigi micadeleleri toplumsal catismalara neden olabilecegi gibi; mui’'minlerin
egemen oldugu bir toplumda bu emirleri yerine getirmek istemeyenlerin ¢atisma
icerisine girmeleri de mimkiin olabilecektir. Dolayislyla Allah’in belirlemis oldugu
bu toplumsal emirler, her iki grubun da karsilikli olarak toplumsal ¢atisma igerisi-
ne girmelerine neden olabilmektedir.

Kur'an, ekonomik ve sosyal bozuklugun kimi disa vuran c¢arpici celiskilerine,

138 2/Bakara, 83, 4/Nisa, 36.
139 49/Hucurat, 11-12.

140 4/Nisa, 1.

141 2 /Bakara, 262-263.

142 4/Nisa, 2, 6, 10.

143 4/Nisa, 135; 24/Nur, 15; 25/Furkan, 72.
144 2/Bakara, 177; 16/Nahl, 91.
145 16/Nahl, 90.

146 2 /Bakara, 84.

147 6/En’am, 152.

148 16/Nahl, 92.

149 2/Bakara, 275.

150 24/Nur, 2, 4.

151 2/Bakara, 178-179.
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insanilik ve ahlakilik ilkelerine aykiri disen tutum, davranis ve uygulamalara acik
ve net bicimde mahkdm edici mesajlar ve tenkitler ydéneltmis, insanlarin dikkatle-
rini bu celigkilere ¢cekmistir.152 Kur’an, servetin belli ellerde toplanmasi ve bunlar
arasinda dénUp dolasmasini kabul etmemekte, emrettigi zekat ibadetiyle zengin-
ler ile fakirler arasinda ortaya cikabilecek sinif catismalarini 6nleyerek toplumsal
bag| glclendirmektedir. Kur'an, toplum igindeki bireylerin statlilerine, zenginlik ve
fakirliklerine bakilmaksizin183 herkese dinin anlatiimasini, glcli kimseleri fakirlere
tercih etmek gibi yanlis bir tutumun olmamasi gerektigini vurgulamaktadir.154
Kur'an, bu anlamda toplumun ezilen kesimini olusturan yoksul, gucsuz, duskin,
yetim gibi birimlerden olusan siniflari korumaya yonelik bir duyarliik ve kamuoyu
olusturmaya calismistir.155 Dolayisiyla Kur'an, tim toplumsal siniflara hitap ede-
rek, hangi temele dayanirsa dayansin hak gaspina dayall, esitlie dayanmayan ve
statller arasinda gecis imkani bulunmayan toplumsal siniflasmayi reddetmekte-
dir. Dolayisiyla toplumsal yapinin yeni yizi de bdylece ortaya ¢ikmaktadir: Tim in-
sanlarin yalnizca Allah’in dinini yasamak igin olusturduklari, zenginligin ve elitligin
onemli olmadigl, herkesin ameliyle degerlendirildigi bir toplumsal yapi olusacaktir.
Bu durumu kabullenmeyen kafirler ise mi’minlerin karsilarinda durarak kendi ¢i-
karlarini disinmekte ve bunun sonucunda toplumsal catismalara neden olmak-
tadirlar.

Toplumun gerek disunus, gerekse davranis olusturma kapsaminda bireyleri
etkileme glcu ne kadar énemli olursa olsun, bu durum bireylerin kendilerini ta-
mamen toplumun eline birakmasi anlamina gelmemektedir. Cunki toplumun et-
kisinden siyrilarak onun olumsuz degerlerini yok sayan, dogrular ve gercekleri go-
ren kisilerin mevcut oldugu Kur'an’in bizlere sundugu Firavun’'un mi’'mine esi ve
onun sihirbazlari, Ashab-1 Kehf ve Antakyali mi’min 6rnekleriyle anlasiimakta-
dir.156 Dolayisiyla toplumlarin uyarilmamalari bireylerin gaflet icinde kalmalarina
neden olacag) i¢in157 Allah, insanlarin birbirlerine hakki ve sabri tavsiye etmeleri-
ni,158 mi’minlerin icinde hayra cagiran, iyiligi emredip k6tuligu nehyeden bir top-
lulugun bulunmasini istemektedir.159 Allah, insanlar naslil olsa inanmayacaklar di-
yerek hic bir sey yapiimamasinin dogru olmadigini bildirerek160 insanlarin bilgisiz

152 69/Hakka, 33-35; 70/Mearic, 17/21; 89/Fecr, 18-21; 92/Leyl, 5-11; 104/Hiimeze, 1-3. Yolcu,
a.g.e, s.243; Duzgun, a.g.e, s.69; Ali Soylu, Kur'an’da Servet Dagilimi, Pinar yay, istanbul, 2003,
s.50.

183 11/Hud, 31; 26/Suara, 114.

154 6/En’am, 52; 80/Abese, 1-10.

185 18/Kehf,32-44; 19/Meryem, 73-74; 23/Mii'minun, 55-61; 68/Kalem, 17-33. Yolcu, a.g.e, .267.
156 18/Kehf, 10-26; 26/Suara, 46-51; 36/Yasin, 20-27; 66/Tahrim, 11. Bkz: Ozsoy, a.g.e, ss.140-141.
157 36/Yasin, 6.

158 103/Ast, 3.

159 3/Al-i imran, 104, 110; 31/Lokman, 17.

160 7/A'raf, 164.
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kalmalarina ya da kétlluk yapmalarina izin verilmeyecegini vurgulamaktadir. Top-
lumdaki kétlliklerin dizeltilmedigi takdirde bu durumun tim toplumu etkileyerek
insanlarin gunahini daha fazla artirmasi6! ve toplumsal ¢dkusle karsilasiimas|162
nedeniyle Kur’an, toplumda olusan olumsuz durumlara karsi tarafsiz kalinmasini
bile kabul etmemektedir.163 Bu durumun toplumsal catismalara kaynak olustura-
bilecek bir yapiya sahip oldugu gorlimektedir. Ayni zamanda bu sebeplere bagl
olarak dinler arasi teblig calismalarinin md’minler i¢in zorunluluk olmasi nedeniy-
le, tebligin 6ninde engel olusturacak kafirlerin catismalara neden olmasi da
muUmkuUn olabilecektir.

8. Toplumsal Catismalarin En Son Asamasi: Savas

Allah, dileseydi butln insanlarin iman edecegini buyurarak, Peygamber’in in-
sanlari zorla iman ettiremeyecegini,164 kendisine ylz cevirenlere karsi bir sey ya-
pamayacagini, ¢inki Peygamber’in onlarin basina bekgi olarak goénderilmedigi-
ni,165 bu nedenle Peygamber’in inkar edenlere karsi gérevinin, onlar ylz cevirseler
bile yalnizca duyurmak oldugunu sdyleyereki6é islam dininde zorlama olmadig-
ni167 bildirmektedir. Bu bakimdan insanlarin iman etmemelerinin savas sebebi
olamayacagini gérmekteyiz.

islam’da mi’minlerin kafirlerle savasmalarinin gecerli kabul edilebilmesinin
temelinde haksizliga ugramak vardir. Bu nedenle antlasmalarini bozan, inananlari
yurtlarindan ¢ikaran ve onlara saldiranlara karsi mi’minlerin Allah yolunda sa-
vasmalari emredilmektedir.168 Kur'an, savasin ancak savunma amaciyla yapilma-
sini kabul ettiginden dolayl savasa katilmayan kisileri siddetle kinamaktadir; ¢ln-
ki onlar kendi toplumlarini korumayarak toplumu dismana karsl savunmasiz bi-
rakmaktadirlar.16® Ayni zamanda m{’minlere savas izni verilmesinin diger bir ne-
deni de, inanci ne olursa olsun insanlarin zulme ugramalaridir.170 Bu bakimdan
insanlara yonelik her hangi bir olumsuz davranis sergilemeyen gayrimuslimlere
karsi, yalnizca iman etmemeleri nedeniyle Allah icin savas aciimasinin islam’a go-
re yanlis bir tutum oldugunu belitmemiz gerekmektedir.l7t Bu nedenlerle

161 4/Nisa, 85.

162 Mazharuddin Siddiki, Kuran’da Tarih Kavrami, Cev. Siilleyman Kalkan, Pinar yay, istanbul, 1982,
ss.25-29; Candan, a.g.e,s.298.

163 Aktas, a.g.e., 5.269; Simsek, a.g.e., s.231; ibn-i Haldun, a.g.e., c.1, $5.224-225.

164 10/Yunus, 99.

165 4/Nisa, 80; 6/En’am, 107; 42/Sura, 48.

166 3/Al-i imran, 20; 5/Maide, 92.

167 2/Bakara, 256.

168 g8/Enfal, 39; 9/Tevbe, 5, 12-13, 36, 73, 123; 66/Tahrim, 9.

169 Simsek, a.g.e, $5.289-293; Ahmet Yaman, islam Devletler Hukukunda Savas, Beyan yay, istanbul,
1998, ss.54-55, 90-92; Abdurrahman Ates, Kur'an’a gbrg Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, Beyan
yay, Istanbul, 2002, ss.242-266; 306-307; Fazlurrahman, Islam, s.66.

170 4/Nisa, 75; 5/Maide, 32.

171 jslam diinyasinda insanlara kiifiirlerinden dolayl savas agmanin zorunlu oldugu yéniindeki cihad

- —
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mi’'minlerin kendi istekleri dogrultusunda savas agmadiklarini ve savasmalarinin
hakli temellere dayandigini gérmekteyiz. Kur’an’in mi’minlere emrettigi savasin
amaci itibariyle incelendiginde baslica U¢ sekilde gerceklestigi gorilmektedir:

1. Mesru mudafaa savasil,
2. Yardim maksadiyla yapilan savas,
3. Mevcut bir savasin devami olarak yapilan savas.172

islam’in hedefi insanlarin yeryiiziinde huzurlu bir yasam siirmeleri ve Allah’in
istedigi sekilde bir toplumsal yasamda &zglrce dinlerini yasayabilmeleridir.
MU’'minler boyle bir toplumsal yapi olusturmak icin siddet yolunu takip etmeyecek-
ler; ancak boyle bir dizeni kurmaya yonelik dnlerine ¢ikan kafirlerin baskilarina
karsilik olarak ¢atismadan da kacinmayacaklardir.173 Cinkl mi’minlerin yasamak
istedikleri toplumsal yasamin insanli§in huzura kavusacag) 6zelliklere sahip olma-
sI nedeniyle ¢atismayi baslatan tarafin ilk olarak mu’minler oldugu gibi gériinse
de, aslinda ¢atismanin sebebinin bizzat kafirlerin toplumsal yasamlarindan kay-
naklandigini anlamaktayiz.

MU’'minlerin, Allah'in izniyle dismanlarini éldirmeleri,74 savasmalarinin Al-
lah’in mi’minler araciliglyla kafirleri cezalandirmasinin gostergesi olmasi,175 Al-
lah’in savaslarda dismani 6ldirenin mi’'minler degil kendisinin oldugunu sdyle-
mesii’6  mui’'minlerin  savaslarinin  mesrulastinldigini  gdéstermektedir. Ayrica
mU’'minlerin Allah katinda ¢ok énemli bir fonksiyon gérduklerini anlamalariyla mu-
cadelelerinde yaptiklari her hareketin bizzat Allah tarafindan yonlendirildiginin bi-
lincinde olmalar saglanmaktadir. Béylece mi’minlerin yasamlarinin her alaninda
bu durumu hissetmeleriyle gliclerinin artmasina yonelik cok énemli bir destek sag-
ladiklarini gormekteyiz.

B) SOSYOLOQJININ VE KUR’AN’IN TOPLUMSAL CATISMAYA BAKISLARININ
KARSILASTIRILMASI

Toplumsal ¢atisma kavraminin sosyolojide ¢ok dnemli bir kapsama sahip ol-
dugu gorilmektedir. Kur’an’in da toplumsal ¢gatisma kapsaminda konulari isleme-
si Kur'an ve sosyoloji arasinda toplumsal ¢atisma kavrami ve toplumsal ¢atisma-

—_ —
anlayisinin nasil oldugu; islam'in ilk dénemlerinde Ehli Kitab’a yumusak bir tslup kullaniimasina
ragmen, Medine déneminde Ehli Kitab’in ve musriklerin ters davranislari nedeniyle bu Uslubun
sertlestirilerek onlarla savasilmasinin emredildigi; bu nedenle bu savas ayetlerinin o dii__nemin
sartlariyla ilgili olqugu icin tim doénemler icin gegerli bir hikim olmadigina dair bkz: Mustafa Oztirk,
“Kur'an’a Gore ‘Oteki'nin Konumu”, Kur'ant Kendi Tarihinde Okumak, Tefsirde Anakronizme Ret
Yazilari kitabinin icinde, Ankara Okulu yay, Ankara, 2004, ss.146-164.

172 ptes, a.g.e., 5.290, 293.

173 Fazlurrahman, islam ve Siyasi Aksiyon, s.22.

174 3 /Al imran, 152.

175 9/Tevbe, 14, 52.

176 8/Enfal, 17.
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nin isleyis sureclerinde hem mi’minlerin, hem de kafirlerin catismalarini acikla-
masina yonelik 6nemli benzerlikler tasidigini géstermektedir. Sosyolojik yaklasim-
da toplumsal ¢atismalarin nedenleri ve sonuglari Gzerinde asagidaki kavramlarin
ve degerlendirmelerin Kur'an ile ‘benzerliklerini’ genel basliklar halinde su sekilde
siralamamiz mimkundur:

a) Catismalarin uyusmazlik,177 uzlasmazlik,178 anlasmazlik,179 zitlagsma ve ters
diisme,180 amac farkhhg),181 karsitlk,82 engellenme,183 muhalefet,184 baski, gug,
otorite ve ¢ikari8s kavramlari gergcevesinde yorumlanmasi.

b) Toplumsal gruplarin psikolojik ve kulturel farkliliklarinin olmasi,186 bu farkli-
liklarin istekler, degerler, inanclar ve gikarlar lizerinden gergeklesmesi.187

¢) Catismanin iki veya daha cok kisi veya grubun bir digerini ortadan kaldir-
maya veya etkisizlestirmeye cabaladigl bir etkilesim formu olmasi;188 bilingli bir
miicadele sekli olarak18® kisisel, dogrudan ve yikicl olmasl;19° miicadele etmenin
disinda, karsi tarafl yenerek191 onu zarara ugratmak ve ortadan kaldirmanin ol-
masi.192

d) Nefret, kiskanclik, bencillik, deger yargilari, 6zlemler gibi bireylerin istek ve
cikarlarina dayal psikolojik 6gelerin toplumsal catismalara kaynak olusturmasi.193

177 Anthony Giddens, Sosyoloji, Ayra¢ yay, Yayina Hazirlayanlar: Hiseyin Ozel-Cemal Giizel, Ankara,
2000, s.616; Emin Karip, Catisma Yonetimi, 3.Bas, PegemA yay, Ankara, 2003, s.3; Salih Glney,
Davranis Bilimleri, 2.Bas, Nobel yay., Ankara, 2000, s.216.

178 Zeki Arslantirk - M. Tayfun Amman, Sosyoloji-Kavramlar-Kurumlar-Siirecler-Teoriler, Camlica yay,
4.Bas, Istanbul, 2001, 5.344.

179 Giney, a.g.e, .216; Orhan Goékce - N. Ata Atabey, Davranis Bilimleri Ders Notlari, Editér: Orhan
Gokge, Dizgi Ofset, 2.Bas, Konya, 2003, s.256.

180 Gokee, a.g.e, 5.256.

181 Arslantiirk, a.g.e, s.344.

182 Giddens, a.g.e, s.616; Giiney, a.g.e, 5.216; Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, Cev. Nilgiin Celebi,
Toplum yay, Konya, tarihsiz, s.113-114.

183 Gokee, a.g.e, $5.257-259.

184 Arslantiirk, a.g.e, s5.342-343.

185 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zIig, Ragbet yay, istanbul, 2004, s.50.

186 Karip, a.g.e, s.26.

187 Karip, a.g.e, s.3; Gokge, a.g.e, s5.257-259; Fichter, a.g.e, s.113.

188 Fichter, a.g.e, s.113.

189 Mahmut Tezcan, Sosyolojiye Giris “Temel Kavramlar”, Ankara Univ. Egitim Bilimleri Fakilltesi yay.,
Ankara, 1995, s.107; Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri, Yunus Emre yay., ¢.2, 2.Bas, Konya, 1994,
s.340; Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, 7.Bas, L.I.T.LA. Nihad Sayar-Yayin ve Yardim Vakfi yay., Istanbul,
1978, 5.196; Gokee, a.g.e, s.256.

190 Tezcan, a.g.e, 5.107.

191 Gokee, a.g.e, 5.257.

192 pgnmezer, a.g.e, 5.196; Arslantiirk, a.g.e, $5.342-343.

193 Kzilgelik, a.g.e, c.1, s.85, 342; c.2, s. 251-252, 343, 388, 401, 477; Selahattin Hilav, Diyalektik
Dislincenin Tarihi, Sosyal yay, 3.Bas, ista_nbul, 1_997, s.133; Georg Simmel, Catisma Fikri ve Modern
Kultirde Catisma, Cev.Ahmet Aydogan, Iz yay, Istanbul, 1999, ss.65-69. Arslantlrk, a.g.e, s.439;
Giddens, a.g.e, s.5.
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e) Toplumun bireyleri dislnce ve davranis agisindan etkilemesi nedeniyle,194
bireylerin toplumun inanglarindan vazgegmekte zorlanmalari ve buna bagh olarak
geleneksel yapilara sikica bagh bu kisi ve gruplarin toplum icinde ortaya c¢ikan yeni
hareketlere tepki gostererek bu hareketleri engellemeye calismalari.195

f) Sinif bilincinin baska siniflara gore farkllik, kendi sinifina goére ise bir ben-
zerlik bilinci olmasi,196 bireyin 6neminin sinifinin temel dzelliklerinden etkilenerek
olusmasi,197 bireyin kendi ¢ikarini bittn halkin ¢ikari olarak evrensellestirebilmis
olmasi198 ile mu’'minlerin grup bilingleri arasinda benzerlik olmasi.

Sosyoloji ve Kur'an’in toplumsal catismaya bakisindaki ‘farkliliklarin’’ catisma
kuramlari ve genel tartisma konular etrafinda su sekilde siralamamiz mimkdin-
dur:

a) ‘Fonksiyonalizm’in toplumdaki ¢atisma ve gerginlikleri negatif ve yikici ola-
rak ele almasi, ¢catismanin sosyal sistem acisindan pozitif fonksiyonu olmamasi19®
ve bu silreci engellemeye yonelik cesitli yaptinmlar uygulanmasi gerekliligi2o0 du-
siinceleri ancak Kuran hikiimlerinin uygulanildigl bir islam toplumu icin gecerli
bir sdylem olabilmektedir. ‘Catisma kuramcilari’ icin gatismanin, strekli olarak var
olmasi, toplumsal degisim icin itici bir glic olarak kaginilmaz olmasi, toplumsal
ilerlemeye katki saglayarak fonksiyonel bir islev Ustlenmesi, toplumsal baski or-
tamlarinda ortaya cikarak sorunlari ¢cézmesi2ot seklindeki genel fikirler de islam’i
yasanabilir kilmak i¢in ¢catisma igerisine giren mi’'minlerin durumlarini anlatmada
ancak gecerli olabilmektedir. Dolayisiyla Kur’an igin toplumsal dizenin korunma-
sinin ya da toplumsal ¢atismanin yapilmasinin gegerlilikleri genel gecer bir kural
olarak ortaya koyulmamaktadir. Kur'an, mi’minlerin toplumsal konumlarini tespit
etmelerini ve buna goére dizeni koruma veya catisma igerisine girme tutumlarini
belirlemelerini istemektedir.

194 Nur Betill Gelik, ideolojinin Soykiitigli Marx ve ideoloji, Bilim ve Sanat yay, Ankara, 2005, s.38, 114;
Marx, 1844 iktisadi ve Felsefi El Yazmalari, Cev. Ahmet Fethi, Felsefe Yazilari Karl Marx kitabinin
icinde, Hil yay, istanbul, 2004, s.45; Margaret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Cev., Hayriye
Erbas, Glindogan yay, Ankara, 1993, s.92; Peter L. Berger, Kutsal Semsiye-Dinin Sosyolojik
Teorisinin Ana Unsurlari, Cev. Ali Coskun, 2.Bas, Ragbet yay, istanbul, 2000, s.47, 58; Kizilgelik,
a.g.e., .1, 5.390; Marx-Engels, Aiman ideolojisi Béliim |, Gev. Ahmet Fethi, Felsefe Yazilar-Karl Marx
kitabinin icinde, Hil yay, istanbul, 2004, s.132, 137; Giddens, a.g.e, s.6.

195 Recep Sentiirk, Yeni Din Sosyolojileri, Gelenek yay, istanbul, 2004, s.62; Berger, a.g.e, s.48, 62-63,
83; Kizilgelik, a.g.e., ¢.1, s.134; c.2, s.376; Poloma, a.g.e, s.104; Arslantirk, a.g.e, s.418.

196 Donmezer, a.g.e, s.313; Karl Marx ve Friedrich Engels, Komiinist Partisi Manifestosu, Cev. Cenap
Karakaya, Sosyal yay, 2.Bas, istanbul, 2003, s.81, 93; Ozer Ozankaya, Toplumbilim, 8. Baski, Cem
yay, istanbul, 1994, s.189.

197 Marx, Komiinist Partisi Manifestosu, s.94; Kizilcelik, a.g.e, ¢.2, 5.297.

198 Marx, Alman ideolojisi, s5.126-127, 143, 174; Komiinist Partisi Manifestosu, s.81-82.

199 Kizilgelik, a.g..e, ¢.2, s.11; Poloma, a.g.e., s.132.

200 Kizilgelik, a.g..e, ¢.2, .105.

201 Kizilgelik, a.g.e, c.1, s.82; c.2, ss.17-18; 340; 395-397; 409-410; 414; Simmel, a.g.e, s.29,30; 34;
47-48; Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar ve Tirkiye Gergegi, Remzi Kitabevi, istanbul,
1981, ss.175-189.
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b) Marx, bilincin hayati belirleyemeyecegini,202 hayattan kopuk dislincelerin
insani yabancilastirdigini203 ve bireylerin kandiriimalarina sebep oldugunu204 ve
salt dislincenin pratikte gerceklesmeyecegini2os sdylemektedir. Marx, gercek ha-
yatin temellerini toplumsal yasamin igcinden ¢ikartmakta20é ve kendisine madde-
sel gerceklige207 bagli olarak lretim bigimlerini2o8 temel almaktadir. O bu nedenle
bilinci belirleyenin toplum oldugunu,20° maddi kosullarin degismesiyle bilincin de
ona gore degisecegini210 iddia ederek insanlari dislincelerin sahteliginden uzak-
lastirmakta ve insanhig| gercek yasama dénmeleri igin uyarmaktadir.212

Marx’in, distincenin hayati belirlemeyecegi seklindeki bu iddialarinin higbir
sekilde Kur’an tarafindan kabul edilmedigini gérmekteyiz. Cinku Kur'an ilk olarak
insanin dusuncelerini degistirerek onu maddi dinyanin sahte gercekliginden
uzaklastirmakta ve ideal olan yasami 6nline sermektedir. Buna bagli olarak insan,
Kur'an’in sundugu bu yasami kendi hayatinda uygulamaya yénelik caba sergile-
mekte, gerektiginde toplumsal ¢catismalara bile girebilmektedir. Dolayisiyla mad-
desel gerceklik ve ideal gerceklik Uzerinden gergeklestirilen toplumsal ¢atismala-
rin birbirinden ¢ok farkli 6zelliklere ve sonuglara sahip oldugunu sdylememiz ge-
rekmektedir.

c) Diyalektik anlayisin temelinde her seyin sirekli bir degisim icerisinde olma-
s1212 duslincesi yer almaktadir. Hegel, distncelerin tarihsel kosullara bagh olarak
degistiklerini ifade ederek213 genel gecer dogrularin da degisebilecegini séylemek-
tedir. Ayni zamanda dogrularin degismedigi ve bundan dolay! diinyanin degismez
oldugunu ileri stren hakim gliclerin toplumdaki konumlarini temellendirdigi ve
pekistirdigi distinlilmektedir.214

‘Dogru’larin toplumlarin durumlarina ve gelisimlerine bagl olarak degistigini
iddia eden diyalektik anlayisin Kur’an tarafindan onay gérmesi mumkun goérin-
memektedir. Kur'an, tim zaman ve toplumlar i¢in insanliga genel dogrular ve ilke-

202 Marx-Engels, Din ve ideoloji, Cev. Mevliide Ayyildizoglu, Der: Yasin Aktay- M. Emin Koktas, Din
Sosyolojisi kitabinin i¢inde,Vadi yay., 2.Bas, Konya, 1998, s.122.

203 Marx, 1844 iktisadi ve Felsefi El Yazmalari, ss.79-80.

204 Marx, Alman ideolojisi, ss.141-142; Din ve ideoloji, s.123; Komiinist Partisi Manifestosu, s.94.

205 Marx, Feurbach Uzerine Tezler, Cev. Ahmet Fethi, Felsefe Yazilari Karl Marx kitabinin icinde, Hil yay,
Istanbul, 2004, ss.104-106; Marx, Aliman Ideolojisi, 2004, s.119.

206 Marx, iktisadi ve Felsefi EI Yazmalar, .85, 88, 95, 98-99; Hilav, a.g.e, s.176.

207 Celik, s.69; Arslantirk, a.g.e, s.371.

208 Marx, Aiman ideolojisi, ss.112-113, 120-122, 131.

209 Marx, Din ve ideoloji, s.122; Alman ideolojisi, ss.117-119, 123; Komiinist Partisi Manifestosu, s.94;
iktisadi ve Felsefi EI Yazmalari, s.43, 80-81; Raymond Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, Cev.
Korkmaz Alemdar, 4.Bas, Bilgi yay, Ankara, 2000, s.123.

210 Marx, Komiinist Partisi Manifestosu, s.94.

211 Marx, Alman ideolojisi, ss.112; Celik, a.g.e, s.102.

212 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 10.Bas, istanbul, 1999, s.24; Hilav, a.g.e., 5.24-25.
213 Gelik, a.g.e, s.67.

214 Hilav, a.g.e, s.51, 77; Marx, Aiman ideolojisi, ss.141-142.
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ler belirlemekte ve insanligin bu dogrulardan hicbir sekilde ayriimamasini iste-
mektedir. Toplumlarin sartlara bagh olarak farkh yapilanma igerisine girmeleri an-
cak Kur’an'in sundugu genel dogru ve ilkeler cercevesinde gerceklesmesi mim-
kindur. Aksi takdirde degisimin diyalektie bagh olarak sadece toplumsal siirec-
lerle olusmasi, toplumsal ¢atismalarin insanileserek dunyevilesmesine neden ola-
cak ve ilahi kaynagin devre disi birakilmasi anlamina gelecektir.

Diyalektik anlayis, zitliklar igerisinde barindirmakta ve gelisimin saglanabil-
mesi icin zithklarin tum sureclerde var olmasini zorunlu gérmektedir.215 Bunun
sonucunda ilerlemenin karsitini yok ederek degil;216 diyalektik siirecle (tez-antitez-
sentez) saglanmasi gerekmektedir.217 Hegel, bu diyalektigi idealist felsefenin ara-
cl olarak kullanirken; Marx ise onu materyalist bir felsefenin araci olarak kullan-
mis218 ve Hegel’in bas asagl duran diyalektigini ayaklari Ustline cevirerek21? diya-
lektigi toplumsal siireclere uygulamistir. Marx’a gére, gelismenin itici glcl, zit glic-
ler arasindaki mucadeledir. Bundan dolayi ilerlemenin temel gicu, barisin gelisimi
degil, miicadelelerin artmasindan kaynaklanmaktadir.220

Bu diyalektik anlayista toplumsal gelisim icin zithklara ihtiyag olmasi sonu-
cunda olumsuzlama surecinde su anki durumla gelecek olan durum arasinda su-
rekli bir gerilim olusacagini22t anlamamiz, toplumsal yapilari temelinden sarsan
bir durumun kabul edildigini géstermektedir. Fakat toplumsal diizenin korunmasi-
na énem veren Kur’an tarafindan bdyle bir anlayisin kabul edilebilmesi mimkin
degildir. Kur'an mi’'minlerin karsisinda duran zithklar gelisimi saglayan bir olgu
olarak gormemekte; aksine insanlarin kurtulusunu engelleyen ve toplumsal ge-
lismenin éniinde duran bir yapi olarak anlasiimasini istemektedir. islam mevcut
toplumdaki degerlerle gatismaya girmekte; fakat bunu yaparken o toplumun de-
gerlerini Islami ydnde degistirerek gelismeyi saglamaktadir. Bu bakimdan islam'in
diyalektige bakisi, toplumdaki olumsuz ézelliklerin islami ydne dogru degisiminin
saglanmasini icermekte ve bu degisim bir sentez olarak ortaya ¢citkmamaktadir.
Degisim, sonsuza kadar degil, sadece islam'in istedigi sekilde bir toplum olusun-
caya kadar siirmektedir.222 Burada islam’in karsisinda duran kétiiliikler ve onlarin
temsilcileri olan kéfirlerin islam’in ya da islam toplumlarinin gelisimine ydnelik
0Ozel bir roll olduklarini séyleyebilmemiz mimkin degildir. Burada Allah tarafindan

215 Kongar, a.g.e, s.115; Kizilgelik, a.g.e, c.1, 5.83; ¢.2, $5.510-512.

216 Hilav, a.g.e, s.16, 81.

217 Kongar, a.g.e, s.117; Hilav, a.g.e, 5.189-190.

218 Kongar, a.g.e, s.116.

219 Marx, Alman ideolojisi, s.118; iktisadi ve Felsefi El Yazmalari, ss.79-101; Feurbach Uzerine Tezler,
s.106; Celik, a.g.e, s.64.

220 Aron, a.g.e, s.122.

221 Gelik, a.g.e, s.68.

222 jlyas Ba-Yunus, Ferid Ahmed, islam Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi, Cev. Ridvan Kaya, Bir yay,
Istanbul, 1986, ss.66-67; Candan, a.g.e., s.215.
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kéfirlere 6zel bir rol bicilmemektedir; kafirler iradelerine bagli olarak ortaya ¢ikar-
diklar toplumsal catismalarla diyalektik anlayisin olumlu 6zelliklerinden olan, ol-
gularin daha iyi kavranilmasi223 ve dinamizm kazanilmasina224 yonelik
mi’minlerin toplumsal yasamlarina katki saglamaktadirlar.

Diyalektik anlayisin temellendiriimesinde Hegel ve Marx’in diisiince ve eylem
arasindaki yaptiklari secimi de Kur'an kabul etmemektedir. Kur'an ilk olarak da-
siincelerin degismesini daha sonra da degisen distlincelere bagli olarak toplumsal
yapinin degistiriimesini istemektedir. Dolayisiyla Hegel ve Marx’in aksine, degisim
hem distince hem de eylemin birlikteliginden ortaya gikmaktadir.

d) Marx, toplumsal degismenin nedenini Uretim bicimindeki degismelerin,
ekonominin ve toplumsal siniflarin olusturdugunu séylemektedir.225 Marx, her yeni
Uretim biciminin yeni bir sinif ve yeni bir ideoloji yarattigini, bunun sonucunda yeni
Uretim teknigi nasil burjuva sinifini yaratti ise, ayni teknigin proleter sinifi da yarat-
ugini séyleyerek226 toplumsal ¢catismalarin zeminini belirlemeye ¢alismaktadir. An-
cak tim insan etkinliklerinin Marx'in ileri strdUgu gibi Gretim bicimi tarafindan227
belirlenmedigi aciktir. Sosyal kurumlarin gruplar arasi ¢atismadan dogduklari ve
varliklarini strdirdukleri228 anlayisinin dogru oldugunu séylememiz de mimkiin
degildir. Ayrica, toplumlardaki sinif ve kast yapisinin, Marx'in ileri stirdGgu gibi iki
yonlu yapidan229 ¢ok daha karmasik oldugu da gorilmektedir.230 Bu bakimdan
Marx’in Uretim bigimlerine bagl olarak ideolojilerin ve siniflarin ortaya ciktigini
sdylemesi ile mud’minlerin toplumsal ¢atismalardaki fonksiyonlari arasinda bir pa-
ralellik kurmamiz mimkin degildir. MU’'minler toplumsal sartlarin Griini olarak
toplumsal catismalarini gerceklestirmemektedirler; onlar yalnizca Allah’in istedigi
sekilde bir yasami elde etme amacli mucadelelerini sirdirmektedirler.

Kur'an’da, Marx’'in ekonomik temelli231 bahsetmis oldugu proletaryanin burju-
vaziyi devirmesi232 seklindeki bir gatismanin olmadigini gérmekteyiz. Mi’minlerin
toplumdaki haksizliklara karsi ¢ikarak adil topluma dogru ilerlemek icin micadele

223 Ejder Okumus, Mesruiyet Ekseninde Din ve Devlet, Pinar yay, istanbul, 2003, s.45.

224 Nevin Abdulhalik Mustafa, islam Disiincesinde Muhalefet, Cev. Vecdi Akyiiz, Ayisig Kitaplari,
istanbul, 2001, ss.119-120; Talip Ozdes,n“catlsma veya Uzlasma -21.Ylzylla Girerken Cogulculuga
Kur'an Acisindan Bir Bakis”, Cumhuriyet Univ. Sosyal Bilimler Enstitlisu, llahiyat Fakdiltesi e-dergisi,
s.9; Simsek, a.g.e, s.274, 283.

225 Kongar, a.g.e, s5.124-125.

226 Marx, Komiinist Partisi Manifestosu, s.69; Alman ideolojisi, s.158.

227 Marx, Komiinist Partisi Manifestosu, s.94; Kongar, a.g.e., ss.122-123.

228 Marx, Komiinist Partisi Manifestosu, s.74, 141-142; Aron, a.g.e., s.123.

229 Marx, Komiinist Partisi Manifestosu, ss.57-58.

230 Ba-Yunus, s.27; Marx'in bu kuramina yonelik elestiriler icin bkz: Philippe Beneton, Toplumsal
Siniflar, Cev. Hisn Dilli, iletisim yay., istanbul, 199, .50, 67; Kizilcelik, a.g.e., c.2,s312.

231 Marx, Alman ideolojisi, s.168.

232 Marx, Komdinist Partisi Manifestosu, s.96-99; Alman ideolojisi, s.167, 176; Marx, Din ve ideoloji,
s.123; Beneton, a.g.e., ss.25-26; Gordon Marshall, Sosyoloji S6zI0gu, Cev. Osman Akinhay, Derya
Kdémircu, Bilim ve Sanat Yay, Ankara, 2003, s.654.
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etmeleri, tim insanlarin esit olmasi, Ustinliglin ancak takva ile belirlenmesi ve
bunun gibi toplumsal anlamda Islam'in belirlemis oldugu yasami elde etmek icin
baslatilan ¢atismanin Marx'in kuramina benzedigini belirtebiliriz. Ancak Kur’'an,
insanlarin esit oldugunu sdylemesiyle sinifsiz bir toplum olusturmak istememekte,
bu anlamda toplumsal siniflarin varligini, isbirliginin ve isleyis butinlesmesinin
saglanmasi icin bir realite olarak kabul etmektedir.233 Bu bakimdan islam'da do-
gustan gelen statller degil; kazanilan statller énemli olmaktadir.234 Bu nedenle
Marx'in sinif ¢gatismalarinin Kur'an’da yer almadigini gérmekteyiz. Ancak karsit
toplum anlayiglarinin karsi karsiya gelmesinden dolayi bir toplumsal catisma cik-
maktadir: Bir taraf mevcut yapiyl korumak isterken, diger taraf ise bu mevcut ya-
piy! alt Gst eden yeni bir olusum igerisine girmektedir. Bu nedenle catismalar belli
siniflara ait olmamakta, tim siniflari kapsayan genel bir olusum saglanmaktadir.
Kur'an, catismanin her dénem var olacagini belirtmektedir; ancak bu catisma
Marx'in ileri strdGgl gibi Gretim sistemlerine bagli olarak gelisen ekonomik temel-
li sinif catismalarn seklinde olmayip, islam toplumunun olusmasi icin kafirlerin
muslimanlari engellemeleri nedeniyle ortaya c¢ikan surekli bir catisma seklidir.

SONUC

Her ne kadar insanlarin hosuna gitmese de,235 yerylzi dengelerinin saglan-
masl amaciyla236é catismalarin olmasi kaginilmaz olarak durmaktadir. Nitekim
kéfirlerle mucadele igerisine giren peygamberlerin timu yalanlanmis ve toplumla-
riyla catismak zorunda birakilmislardir.237 Ancak mu’minlerin higbir sekilde Kisisel
cikar amacli micadele etmemeleri,238 bu ¢atismalarin toplumun huzurunu bozan,
geleneksel yaplyl kargasaya surukleyen veya toplumsal gelisimi engelleyen bir ol-
gu olarak nitelendirilmesini engellemekte ve ayrica mU’minlerin ¢atismalarini
mesrulastirmaktadir.

Kur'an’da toplumsal catismalarin olusum surecinin belli asamalarla gercek-
lestigini gormekteyiz. Dinin insan hayatina anlam kazandirmasi ile mi’minin biling
yapisi sekillenmekte ve bunun sonucunda bireysel dini disutncenin toplumsallas-
masi gerceklesmektedir. MiU’minlerin toplum igcinde distnis ve davranis yonuyle
farklilasmalari ve inanclarinin gerektirdigi sekilde yasamak istemeleri toplumsal
catismalarin ilk Gnemli nedenlerini olusturmaktadir. MU’minlerin inancglarinin ayni
zamanda toplumsal bir karsilik bulmasi onlarin tepkiyle karsilasmalarina neden

233 goylu, a.g.e., s.43, 51, 170-173.

234 Ayrica Hz. Muhammed'in toplumsal siniflara bakisi ve siniflar arasi ¢atismayi énleyici hadisleri igin
bkz: Yilmaz, a.g.e., s5.36-40.

235 2/Bakara, 216.

236 2/Bakara, 251; 22/Hac, 40.

237 22/Hac, 42-44; 38/Sad, 12-14.

238 22/Hac, 41.

e Sayl:2 ¢ Guz » 2014



150 Mustafa SARMIS

olmaktadir. MU’'minlerin karsisinda duran kafirler, mi’minlerin olusturmak istedik-
leri toplumsal yapinin kendilerinin gikarlarinin gitmesine neden olacagini gérmele-
ri ile tim gucleriyle catisma icerisine girmektedirler.

Kur’an, kéafirlerin 6zelliklerini ve toplum yapilanmalarini mid’minlere bildirerek
onlari uyarmakta ve mi’minlerin kafirlerden farkh olduklarini géstererek onlardan
uzaklasmalarini saglamaktadir. Bunun sonucunda mui’minler ile kafirler arasinda
karsitlik dislincesinin ortaya ¢cikmasiyla catismanin temelleri olusmaktadir. Bu sI-
rada Kur'an, mi’minlerin kendi iglerinde kenetlenmelerini saglayarak kuvvetli bir
yapi olusturmalarini istemektedir. Ayrica ortaya c¢ikabilecek toplumsal ¢catismalarin
hangi temeller Uizerine insa edilmesi gerektigini belirleyerek, mi’minlerin micade-
lelerinin en dogru bir sekilde gegmesi igin sistemli bir sekilde onlara yol goster-
mektedir. Bdylece inananlarin toplumdaki degisikligi gerceklestirmeleri igin tim
bilgiler ve isaretler gésterilerek toplumun ilahi yone dogru dénlstlrilme miicade-
lesi de baslatiimis olmaktadir.
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OZET

Kendini tanimak, 6tekini anlamaktan ve aradaki farklan bilmekten gecer. Bati,
kendini tanirken hep bir 6teki belirlemis, onu bir disman olarak gérmdstlr ve 6teki-
ne gore de konum almistir. Bu konum, onun kendini sirekli dinamik tutmasini sag-
layarak surekli bir gelisimi de beraberinde getirmistir. Cemil Merig, bizim de kendi-
mizi tanimamiz gerektigini ortaya koyar; fakat bu Bati'dan farkli olarak 6tekini dus-
man olarak gérmek degildir. Meri¢ icin her medeniyet denktir ve her biri digerinden
faydalanmalidir; ancak o, Bati medeniyetinin 18. asirdan itibaren elde ettigi teknik,
iktisadi, askeri ve siyasi UstlnlUkle artik tek bir medeniyet algisi olusturmasina karsi
ctkmaktadir. Bu alg), 6zellikle geri kalmis medeniyetler tarafindan da kabul edilen
bir algl halini almasiyla sadece Bati degerlerinin kabul edilmesini de beraberinde
getirmistir. Biz bu ¢alismada Meri¢’in, bu alginin yanhshgini ve yeniden kendimiz ol-
mamiz igin ortaya koydugu ¢ézimleri ele almaya ¢alisacag)z.

Anahtar Kelimeler: Cemil Meri¢, Medeniyet, Bati Medeniyeti, Kendimizi Tanimak,
Oteki.

ABSTRACT

Knowing Ourselves and “The Other”: A Critique of the Monopolization of
European Civilisation in Cemil Merig’s Works.

In order people to know themselves, they have to understand the others and be
aware of the differences. While knowing itself, the West always detected “others”,
considered them as enemies and acknowledged a position with regard to “others”.
Allowing the West to stay dynamic, this position brought about a constant develop-
ment. Cemil Meri¢ puts forward that we should know ourselves, as well. However,
this doesn’t mean considering “others” as enemies. According to Merig, all the civi-
lisations are paramount to each other and they should benefit from each other.
Nevertheless, he rejects the West Civilisation’s constructing a perception of a single
civilisation with its technical, financial, military and political superiority. Being
ackowledged especially by un-developed civilisations, this perception has caused
western values to be adopted as well. In this study, we try to handle the wrongness
of this perception and the solutions introduced by Meri¢ for us to be ourselves
again.

Keywords: Cemil Merig, Civilisation, West Civilisation, Knowing ourselves, Other.
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GIRIS

Cemil Meri¢’'in (6. 1987) Bati Medeniyeti karsisindaki temel bakisi, ne tama-
men kabul ne de tamamen reddetme seklinde olmustur. Meri¢’in, Bati’'nin tim in-
sanlik tarihi igerisinde sadece bir kesiti ifade ettigi anlayisini benimsedigini gor-
mekteyiz. O, ne Bati Medeniyetini yere goge sigdiramayanlar gibi bir Bati asig|, ne
de Batr'yi yerin dibine gémenler gibi bir Bati dismani olmustur. Batr'yl kendi bakis
acisiyla degerlendirirken bunu objektif kistaslara gore yapmayi da ihmal etmemis-
tir. Merig, dncelikle kendimizi sonra da Batlyi tanimamiz gerektigini belirtmektedir.
Bundan dolayr konuya Avrupa’nin cografi kesifler ve sonrasini déneme kisa bir
bakisla baslamayi dusunUyoruz.

14. asir Avrupa’sinda, dinyanin yuvarlak oldugu fikrinin ortaya ¢cikmasi Avru-
pa’da cografi kesiflere giden yolu aralamis oldu (inalcik, http://tarihnvemedeni
yet.org, 2014). Osmanl’'nin 15. ve 16. asirda Akdeniz’'in dogusuna tamamen
hakim olmasi Hiristiyan Avrupa’yr 6nemli él¢lde sinirladi (Arnold, 1995: 9), bu du-
rum sebebiyle Avrupalilar yeni ticaret yollari bulmak amaciyla daha dnce bilinme-
yen denizlere ve okyanuslara acilmaya basladilar. Bu seferler birgok yeni okyanus-
larin ve kitalarin bulunmasiyla sonuclandi. ilk kesif denemeleri 14. asrin baslarin-
da Fransiz ve Cenevizli gemiciler tarafindan Atlantik Okyanusu ve Afrika kiyllarina
dogru yapildi. Ancak konumu karasal olarak dezanavantajli olan Portekiz'in deniz
yollari konusundaki durumu karadaki durumunun tam tersiydi. Okyanus akintilari
onu avantajli duruma getiriyordu. Portekizliler 14. asrin sonunda Bati Afrika kiyila-
rini kesfe ¢ikmis ve Atlantik kiyilarinda somirgecilik faaliyetlerine baslayarak re-
fah duzeyini gelistirmislerdi (Arnold, 1995: 16).

Cografi kesifler, Reform ve Rénesans hareketlerinin etkileriyle gelismis olduk-
lan gibi kendileri de bu hareketlerin gelisimini etkilemislerdir. Bu kesifler sonu-
cunda Avrupa yeni kitalara yayllma ve onlarin zenginlik kaynaklarini ele gegirme
olanagi elde etmistir.

Sémurge faaliyetleri, ekonomik anlamda refaha ulasan Bati’'nin artik Bati di-
sindakileri kendisine gore degerlendirdigi yeni bir donemi de baslatmistir. Bati
sdmurgeciliginin giderek artan bir seyir gosterdigi ve sonrasinda daha yogun ola-
rak kendisini hissettirdigi ddonemde bu bakis agisiyla artik dlnya ikiye ayriimistir.
Batili olanlar ve olmayanlar. Bu ayrimda Bati icin, ‘kendisi olmayan’ herkes, bar-
bardir, vahsidir( Hocaoglu, 2000: 11).

Sémurgecilik faaliyetleri, Avrupa’nin kendisini merkezlestirme amacina hiz-
met eden bir doktrin olarak karsimiza gikmaktadir. Bu doktrin onun kendini mer-

* Bu makale 17-19 Ocak 2014 tarihlerinde dlzenlenen Uluslararasi Medeniyet Kongresinde sunulan
bildirinin genisletilmis seklidir. .
** Ars. Gor., Aksaray Universitesi Islami llimler Fakiltesi Felsefe ve Din Bilimleri BoIGm
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kezi bir konuma yerlestirirken izledigi yollari mesrulastirma amaci da gider. Bu
yollar irk, ekonomik, ahlaki sebeplere baglayarak aciklamayl amaglar (Meric,
1980: 289).

Avrupa'da 15. asirda sanat dalinda baslayan yenilikcilik hareketleri 18. asir-
da bilim, din ve felsefe konularina da yayllmistir (Demir, Acar,1993: 311); fakat bu
dusuncenin kaynaklari Antik Yunan donemi gelismelerine kadar dayandirilabilir
(Kilhoglu, 1990: 127). Nitekim Aydinlanma, gegmisten tamamen bir kopus 6zelligi
tasimamig, Rénesans ve onun bir sonucu olan bilimle evrilmistir (Alath, 2010:
917). Aydinlanmayla birlikte batil inanglar yerine 6zgurlikeu, akilci ve bilimsel bul-
gular benimsenmistir (Killioglu, 1990: 127) .

Sanat, din, bilim ve felsefede ortaya cikan yeni dusuncelerin ilk defa siradan
insanlarin gunlik yasamini etkiledigi bir gelisme olarak Sanayi Devrimi karsimiza
cikmaktadir. Bu devrim, makine gucl kullanarak Urinleri daha kolay ve ucuza
imal ederek Avrupa halkinin refah dizeyini hizla ylikseltmis, bunun sonucu olarak
da 16. asra kadar tarih boyunca asag| yukari sabit kalan kisi basina disen millt
gelir aniden katlanarak artmaya baslamistir. Bu da bir nifus patlamasina yol ac-
mis, Avrupa kitasinin diger kitalara oranla askeri ve ekonomik glictinl arttirmistir
(Kigukkalay, 1997: 61-62). Bu gelismelerde 6zellikle buhar makinesinin roll bu-
yUktur. Buhar makinesi hem fabrikalarda insan glicl yerine kullaniimaya baslanmis,
hem de gemi ve lokomotiflerin daha hizli hareket etmesini saglayarak insan ve ma-
mullerin daha hizli bir sekilde ulasimini saglamistir (Demir, Acar,1993: 311).

Cografi kesifler sonucu Avrupa’ya diger kitalardan getirilen zengin kaynaklar
sosyal yapida yeni bir sinifin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur. Bu sinif yeni Av-
rupa’nin da degisim motoru goérevini Ustlenen “Burjuva”dir. Marks’in Kapitalist or-
ta sinif olarak tanimladigl burjuva, sosyal statlisiinii ve gliciinl, mevcut sosyal ya-
pidaki koylU-soylu ayrimindan fakl olarak egitiminden, isveren konumundan ve
zenginliginden almistir (Dursun, 1990: 224-226). Cografi kesifler ve yeni ticaret
yollarinin bulunmasli sonucu ortaya ¢ikan yeni servet, kapitalizm ve sanayi devri-
minin gelisimini olumlu yénde etkilemistir (Arnold, 1995: 36).

Kapitalizm, cografi kesifler, aydinlanma ve sanayi devriminin dogal bir sonucu
olarak karsimiza ¢ikan bir sistemdir. Kavram itibariyle Latinceden gelir ve ilk ola-
rak aydinlanmanin da énciliglini yapan italya’da 13. asirda kullanilmaya bas-
lanmis ve daha sonra diger Avrupa Ulkelerine dagiimistir. Ancak bir sistem olarak
karsimiza ingiltere’de yasanan sanayi devrimi sonrasinda (iretimin tiiketimi karsi-
lamasi hatta daha da fazla Uretimin yapildigl 18. asir sonlarinda g¢ikmaktadir
(Ozel, 1990: 340-341).

16. ve 19. asirlar arasinda gelisen kapitalizm, 19. asirda artik Avrupa’nin ikti-
sadi agisindan en etkili sistemi olmustur. Kapitalizm bu asirlar arasinda meydana
gelen cografi kesifler, somurgecilik, Ronesans, Reform hareketleri ve Sanayi Dev-
rimlerinin dogal bir sonucudur.
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Avrupa’nin Diinya goértsu Hiristiyanhk, Burjuvazi ve Sosyalizm olarak Ug¢ sinifta
toplanir. Hiristiyanlk Kilisenin eseridir, 16. asirda etkisini kaybetmeye baslamistir.
Burjuvazi, isyandir ve temelinde hurriyet, akil ve bireycilik vardir; ancak Avrupa si-
nifli bir yapiya sahiptir ve sonucta bu goérisiin de miadi dolmustur. 18. asirda siI-
nifsiz toplum dusuncesi ortaya ¢cikmistir. Liberalizm, diinyada yeni bir sinifin, Sos-
yalizm hareketinin ortaya ¢ikmasina engel olamamistir (Merig, 2006b: 281-282).

16. asirdan 19. ve 20. asra kadar yasanan bu gelismeler Meri¢'in degimiyle
Osmanlr’yt Avrupa karsisinda Giiliver durumuna distrmistiir. Once ciiceler (ilke-
sinde bir dev ve sonrasinda devler Ulkesinde bir clice. Bati'da yasanan bu gelis-
meler son dénemde bir ¢okus icerisine giren Osmanl’nin kurtulusunun Bati'ya
yonelmekte oldugu tezini de ortaya atmis hatta glclendirmistir. Meri¢ bu disUn-
cesini “Turk aydini yaklasik iki asirdir yenilik pesindedir ve aydinimizin idealar
dinyasi ise Batidir. Bati'dan gelen her golge magara duvarlarimizda bize hakikat
olarak gorilmektedir (Meri¢, 1998: 111)” diye ifade etmistir. Abdullah Cevdet’te
(6. 1932) déneminin aydinlariyla ayni distnceyi paylasmistir. Onun iginde tek
medeniyet vardir ve o da Avrupa medeniyetidir. Abdullah Cevdet i¢in kurtulusun
tek caresi de Avrupa medeniyetiniydi (Merig, 2003: 141), tipki Namik Kemal'de (6.
1888) oldugu gibi(Merig, 1998: 193-194).

MEDENIYET KAVRAMININ TARIHSEL SURECTE TANIMI

Medeniyet veya uygarlik, s6zlik anlami olarak; a) barbarlik durumundan cikip
torelere bagl olarak belirli bir yurt icinde birlikte yasama, b) kiltir durumu anla-
minda genis bir toplumun butin bélimlerinde ortak olan dinsel, ahlaksal, estetik,
teknik ve bilimsel nitelikteki toplumsal olaylarin bir bitinu (Akarsu, 6. Baski: 185-
186) veya degisik cografyalarda yasayan insanlarin Urettikleri bilgi, teknoloji, yapl,
kurum, inang, sanat eseri, vb. maddi-manevi trunlerin belirli bir zaman dilimindeki
genel adidir (Demir, Acar,1993: 365).

Terim, Arapga’da “sehir” anlamina gelen ve middn kokiine dayanan medine
isminden Osmanli Turkcesi’'nde tlretilen medeniyyet kelimesinin, kok itibariyle
“yonetmek” (es-siyase) ve “malik olmak” anlamlari da bulunan deyn (din) masda-
riyla iligkili oldugu da ileri strilmUstir. Medeni (medeniyye) ve medini ise “sehre
mensup olan, sehirli” méanasina gelmektedir ( Kutluer, 2003: 296). GUnlimuz
Tlrkcesinde ise kavram uygarlik terimiyle karsilanmis ve a) (S6zcik anlami) Bar-
barlik durumundan cikip torelere bagli olarak belirli bir yurt icinde birlikte yasama,
b) (Sonradan kazandigl anlam) Bilim ve teknigin ilerlemesi ile yaratilan yasama
kosullari ve bunun sonucu ortaya cikan yasamada kolaylik saglama, uscullasma
ve yetkinlesme, yasama bicimlerinin daha bir incelmesi durumu, c) (Daha genis
olarak kultir durumu anlamina) Genis bir toplumun butin bélimlerinde ortak
olan dinsel, ahlaksal, estetik, teknik ve bilimsel nitelikteki toplumsal olaylarin bir
bltind (www.tdk.gov.tr, 2014) anlamlarinda kullaniimistir.
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Kavram olarak 17. asirda karsimiza ¢iksa da medeniyetler tarihi insanlik tari-
hi kadar eskidir; cinki medeniyetleri kuran insanliktir. Bu konuyla ilgili en eski ve
sistemli calismalardan birini ibn Haldun (6. 1406) yapmistir. ibn Haldun 14. asirda
“umran” kavramini bir kavmin sosyal-dini dizenini, adet ve inanclarini ifade et-
mek icin kullanmistir. Bu kavram gunumuzde kiltlir veya medeniyet kavramlarini
karsilamaktadir (Aslantirk, Amman, 1999: 105). Zaten Tlrk¢cede medeniyet kav-
ramini ilmi cerceveye oturtan Cevdet Pasa, medeniyeti iki temel kavram (zerine
beseri ihtiyaglarin kargilanmasi ve ahlaki bakimdan olgunlasma olarak ele alirken
ibn Haldun’dan etkilenmistir; fakat Cemil Meric, Cevdet Pasayi, ibn Haldun’un
“umran” kavramini tam olarak anlamamakla suglar. ibn Haldun kavrami hem be-
deviligi hem de haderiligi kapsayici sekilde kullanmistir (Merig, 2006: 86). Aslinda
ibn Haldun umran’i, ilk asamasi bedevilik olan daha sonra ise haderilege gecis
seklinde tanimlamaktadir. S6z konusu gecis dinamik bir slregtir, bedevi ve haderi
toplumlarin temasi sonucunda dogal iliski ve celiskilerin sonucunda meydana ge-
lir (Elibol, 1989: 16-17). Ali Pasa (6. 1880) su ifadeleriyle yasanan bu hercumerce
son vermek ister: “ medeniyet, insan toplumunu kuran fertlerin her yénden tam
bir gliven icinde yasamalari, asayis ve refah nimetlerinden yararlanmalari demek-
tir; ne var ki emniyet ve refah zamanla gelisir, bu gelismenin adi terakkidir iste” .
Meri¢ bu tanimi agar ve iki maddede ele alir;

Avrupa’nin simdiki “civilisation”u degildir medeniyet. Her toplumun kendine
gore bir medeniyeti vardir.

Terakki de, cemiyeti tertip eden fertlerin daha aydinlk, daha insanca, daha
mutlu bir hayat gerceklestirmek icin harcadiklar gayretler butinudur (Merig,
1998: 190).

Avrupa’da ise 17. asira kadar zarafet anlamindaki police kavrami sehirliligi
ifade eden bir kelime olarak kullaniimaktayken bu asirda yerini Fransizca kdkenli
civiliasition’a birakmistir. Yeni kavramin tam olarak ne anlama geldigi konusunda
tam bir mutabakat saglanamamustir. iki asir boyunca bir belirsizlik yasandiktan
sonra ilk olarak Akademik Lugat'in 3. cildinde medenilestirme eylemi olarak ta-
nimlanmistir (Merig¢, 2006: 81).

19. asirda Almanlar fikri ve bilimsel ilerleme igin kultir, maddi ilerlemeler igin
de medeniyet kavramlarini kullanarak bir ayrima gitmislerdir. Ayni asirda Taylor
(1871) kiiltiir terimini Amerikan ingilizcesine kazandirirken medeniyetle es anlam-
Il kullanmis ve maddi, fikirsel, bilimsel kisaca insan hayatini ilgilendiren tim un-
surlarn bu kavram altina toplamistir (Marshall, 1999: 442). Fransizlar ise kultir ve
medeniyet ayrimina sadik kalarak insanin olgunlasmasi igin harcanan ¢abaya kil-
tUr, dinyay degistirmek icin yapilan hareketlere medeniyet demislerdir (Aslanturk,
Amman, 1999: 203-205). Bu tanim kultlr kavramina evrensel bir anlam kazan-
dirmistir ve Avrupa kelimeyi bdylece benimsemistir (Meri¢, 2006a: 82).
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CEMIL MERIC’E GORE MEDENIYET KAVRAMININ TEKELLESMESI SURECI

Meric, Akademik Ligat’te yapilan tanimin Avrupa’nin istahini kabarttigini be-
lirtir; clnk( ortada bir medenilestirme varsa bir de medenilestirecek olmahdir ki
bu 19. asir ve sonrasinda iktisadi ve siyasi gucuU elinde bulunduran Bat’’dan bas-
kasl olamayacaktir. Civiliasition bu tanimiyla Avrupa icin artik sémurgenin mesru-
lastirict bir araci halini almistir (Ata, 2014: 166); ¢inki tanim Avrupa’yl kilavuz
medeniyet konumuna getirmistir (Meri¢, 2006: 81). Artik Bati dogru bilginin ve ge-
lismisligin kaynagidir. Geri kalmis olan toplumlar Bati'y1 6rnek alarak gelisebilirler.

Bu durum eurocentric bir diinya gérisinl ortaya ¢ikarmistir. Buglnki Avrupa
kendine asiktir diyen Meri¢, Bati medeniyetinin eurocentric algisini da “Medeniyet
Bat’'nin istilasidir. BatI’'nin kendisidir. Gergek ve tek 6rnek Bati'dir.” sézleriyle dile
getirmistir (Meri¢, 2006b: 304-305); fakat durumun daha vahim olani ise Bati’'nin
bu dusuncesinin kendi aydinimiz tarafindan da kabul gérmesidir. Hi¢cbir hakikatin
kendi insanimizla deger kazanmayacagl disiincesinin suuraltimizda olustugunu
ifade eden Merig, Avrupa’nin bize sunduklarinin da ictimai hayatimiza uyum sag-
layamayacagini belirtmistir (Meri¢, 2006b: 303).

Ozellikle teknik ve iktisadi anlamda ilerleme gdstermesi hasebiyle Osmanli
aydini da ll. Mahmut déneminden sonra Bati eksenli diistinmeye baslamistir. Artik
Bati tarzi i1slahatlar yapilmaya ve Osmanli’nin iginde bulundugu sorunlarin ¢6zU-
miiniin Bati'da ve Batillasmakta oldugu dusUncesi hakim olmaya baslamistir. Bu
dislince o kadar kabul gormustlr ki, artik aydinlarimiz Bati’'nin ortaya c¢ikardig
her yeniligi iyi-k6tl ayrimi yapmaksizin ithal eder hale gelmislerdir (Merig, 2003:
168).

Merig, Bati'nin Dogu Uzerinde nasil bu kadar etkili olabildigi Gzerinde de kafa
yormustur. O’'na gore Bati kelimelerle oynamis ve oynadigl her kelimeyle bizim id-
rak kabiliyetimizi biraz daha karistirmis ve koreltmistir. Yukarda da bahsettigimiz
gibi medeniyet veya kultlr olarak karsimiza ¢ikan civilisation kavrami iki asir bo-
yunca tanimlanamamis, hatta tam anlamiyla bugln bile tanimi yapilamamistir.
Bati, Dogu’nun dinamiklerini olusturan geleneksel kavramlarin yerine yenilerini
Uretmis ve bu kavramlarin tam olarak anlamlarini da hi¢ bir zaman ortaya koy-
mamistir. Bu kavramlara en guzel érneklerden ikisi kiltur ve medeniyettir. Bu iki
kavramin ayni anlamda mi yoksa farkl anlamlarda mi kullanildiklar bile bir mef-
humdur. Merig, Avrupa’nin suurumuzu felce ugrattigl iki kelime olan kiltir ve me-
deniyet kavramlarinin Il. Mesruiyetten itibaren dilimize girdigini ve 161 manasi
olan bu mechul kavramin yerine bizde irfan kavraminin bulundugunu ifade eder
(Merig¢, 2006b: 304). Bugln dilimizde kulturfizik, kGltir mantari veya kulturli in-
san gibi degisik alanlarda kullandigimiz kultirin tam bir tanimini yapmak nere-
deyse imkansiz hale gelmistir.

Bati'nin kavramlar yoluyla zihni yapimizla oynamasi, Avrupa karsisinda asagi-
lik duygusu igerisindeki gengligin, Bati’nin kendisine asiladigl mefhumlar nedeniy-
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le idrakini yitimesine neden olmustur (Meri¢, 2006b: 304). Bu anlayis artik Ba-
t’nin GstlnlGgini kabulle devam eder. Sonug ise artik kendini ve kendi degerle-
rini kicuk goren hatta mazisine kufreden bir neslin ortaya ¢ikmasidir. Bati, mazi-
sini gok iyi bilir ve yasadigl acilan da basarilar da unutmaz; fakat durum bizde
tam terstir. Meri¢’'in deyimiyle Avrupa mazisine hirmetkardir; bizde, aydin olmanin
ilk sarti maziye sévmektir (Meri¢, 2006a: 309). Maziyi tanimak istikbal i¢in en bu-
yUk teminattir. Avrupa bu hakikati ¢ok iyi bildigi icin, bizde bu kig¢ukliGgl yaratma-
ya muvaffak olmustur (Meri¢, 2006b: 365). Bu anlamda tarihin tarafsiz bir ilim
olmadigini belirten Merig, Bat’'nin tarihini, Bati insaninin GstlUnlGgunu ispat etmek
icin kullandig bir arag olarak gérmektedir (Meri¢, 2006b: 294).

Bati insani Batiliya gére Ustlndur, Avrupa igin insanlik Avrupa sinirlari icersin-
de biter (Meri¢, 2006b: 281). Hatta Avrupa icin insan tarafindan dretilen kultir ve
medeniyet, sadece Bati sinirlari igersindedir. Bunun sonucu da Avrupali’nin Dogu
dusuncesini vasat bir dusunce olarak yaftalamasi olmustur (Meri¢, 1998: 142).
Sosyoloji’'nin isim babasi olan A. Comtu’un (6. 1857) ¢ hal yasasindaki tasnifi de
aslinda Batr’'nin dislincesini bizlere ¢ok glizel bir sekilde gostermektedir. Comte,
U¢ devirden bahseder: Teolojik devir, Metafizik devir ve Pozitif devir. 19. asirda
pozitif caga sadece Avrupa gecmistir ve tim toplumlar bu sireci yasayacaktir. So-
nucta, yine kilavuz gérevi Ustlenen bir Avrupa karsimiza ¢cikmaktadir. Clinku sade-
ce Avrupa pozitivizm asamasindadir ve diger toplumlar da ayni slireclerden gece-
rek Avrupa’nin zaten igerisinde bulundugu asamaya gelmeye calisacaklardir. Bati
gelistirdigi bu dusunce tarzinda basarili olmustur. Bu basari, Dostoyevski’'nin (0.
1881) “Avrupa’yl kendimizden daha iyi taniyoruz” dedigi gibi, artik kendimizi
unutmamiza ve yonimuzu Bati'ya donerek sadece Batl'yl tanimamiza neden ol-
mustur. Meric, Dostoyevski'ye bir de ekleme yapar ve “biz ne kendimizi taniyoruz
ne de Avrupa'yl, Avrupa’yl Avrupa’nin istedigi kadar taniyoruz” (Merig, 2003: 106)
ifadelerini kullanarak Bati'nin basarisini gbzler 6nline serer.

Merig bir Avrupa dismani degildir ya da eurofobisi de yoktur. Onun asil derdi
bizimledir. Bizim biz olabilmemiz icin 6ncelikle kendimizi tanimiz gerektiginden
bahseder. En basta eurocentric bakis agisina karsi ¢ikar; ¢unki O tek bir kaltar
veya medeniyet fikrine karsidir. Bir degil birgcok kultir vardir diinyada ve bu kultur-
lerin degerleri de birbirine denktir. O ylzden bir kultlrin diger klltire veya kiltir-
lere Ustiinliglinden bahsedilemez (Merig, 2006a: 110). Bati kiltiri mevcut kil-
tirlerden bir tanesidir ve ne Bati kultiirinin digerlerine, ne de digerlerinin Bati
kilttrine bir Ustinliginden bahsedilemez; ancak “bugiin bitin dinya Avrupal-
lasmistir” (Merig, 2006b: 301) diyerek GzUntisinU dile getiren Meri¢’e gore daha
vahim olan ise Bati'nin bize ve kendinden olmayan bitin Ulkelere kendi hayat
tarzini empoze etmesidir (Meri¢, 2006b: 306).

Elbette Avrupa’yl taniyacagiz; ancak bilgi kendimizden/kendimizi tanimaktan
baslar (Meri¢, 2006h: 301). Gercek entelektiel, 6nce llkesinin haklarini, disman
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diinyaya haykirmak zorundadir. Ulkesinin btiintinii biitin diinyaya karsi miidafaa
etmelidir (Meri¢, 2003: 58); ancak Avrupalinin kavramlar Uzerinde yaptigl defor-
masyon devam etmistir. Entelektlel kavrami da, Ulkeden Ulkeye, yazardan yazara
degisen bir mefhum halini almistir (Merig, 1998: 15). Filozoflar 19. asirda yeni bir
isim ile anilmaya baslanmis ve entelektlel kavrami ortaya ¢ikmistir (Meri¢, 1998:
37); fakat artik entelektuel, filozoflardan farkli olarak yeni bir misyon Ustlenmistir.
Bu misyon teknik bilgilere dayanarak hakim sinifin yani Avrupa’nin/Avrupalinin ¢i-
karlarini korumaktir. Bugtin hakim sinif diinya dizeninde Bati toplumudur ve ente-
lektieller Bati'nin ¢ikarlarini korumak amacindadir. Sémirge cagindaki psikiyatr-
larin Afrikalilarin asagilini ispatlamak igin bilimsel teorileri kullanmalar gibi (Merig,
1998: 37).

O zaman Turk entelektueller dilini, dinini, tarihini bilmek zorundadir (Merig,
2006b: 348). Bir entelektiiel yabanci dil bilmese de olur, ¢ok kitap okumaya da
ihtiyaci yoktur. Yeter ki ana dilini gercekten bilsin. Kelimeleri secereleriyle tanisin.
Asll olanlari adilerden ayirsin (Merig, 2003: 108). Boylece dnce kendisini ve deger-
lerini 68rensin.

TEKELLESME KARSISINDA MERIC’iN BiZE SUNDUGU RECETE: OKUMAK,
ANLAMAK VE (KENDINi VE OTEKINIi) TANIMAK

“Care, Batr'yl butlin olarak tanimaktir” demistir Meri¢. “Bati’nin i¢timai ve ikti-
sadi tarihini bir butln olarak bilmek gerekir” der ve ekler: “iyi taraflan kadar kétl
taraflarini da anlamak gerekiyor”. Bat'nin bugiin sahip oldugu teknik stinlGgln
bir imitsizlige neden olmamasi gerektigini belirtir ve tek yolun Bati karsisinda
mevcut durumu kabullenmekten ziyade Bati'yl her yéniyle tanimak oldugunu dile
getirir. “Ecdadimizin fetihlerini irfanla tamamlayalim” disuncesini savunur. Ba-
t'nin din olmadigl gibi bugln de, yarinda bizden blyik olmadigini dile getiren
Meri¢c bunun yaninda gelecek nesiller icinde 6devlerimizden bahseder: Kendimizi
tanimak, saygl duymak ve degerlerimizi gelecek nesillere aktarmak (Merig,
2006b: 284-285).

Meric’e gbre Avrupa’yl dev olarak gérmekten kurtulmak; fakat kendimizi de
dev olarak gérmemek lazim (Meri¢, 2006b: 344). Milletler arasinda bir 6nce-
lik/Ustlnlik yoktur. Medeniyetler birbirlerini tamamlar ve glzellestirir (Merig,
2006b: 237). Dogu Bati'ya Bati da Doguya bu anlamda muhtactir. Dogu-Bati ku-
tuplasmasi, Bati'nin eseri olan ¢ok yersiz bir tasniftir (Meri¢, 2006b: 23). Bu tasni-
fe Ortagag'daki Misliman-Dogu ile Hiristiyan-Bati catismasi, Avrupalinin Asyallya
disman gibi bakmasina yol agcmistir (Meri¢, 2006b: 108); fakat bir elmanin iki ya-
risini olustururlar.

Kaderimizi gizen Avrupa’nin siyasi ihtiraslar: kullandigimiz kelimeler onun

emellerini dile getiriyor. Kulagimiza fisildanan lafizlar hudut ve siimullerinden ha-
bersiz fisildayip duruyoruz (Merig, 2003: 52). irfan (Bkz. Uludag, islam Ansiklope-
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disi, irfan maddesi), diisiincenin bitiin kutuplarini kucaklayan bir kelime. Beseri
beser yapan vasiflarin timdaddr. Kiltir, homo ekonomikus’un kanli fetihlerini giz-
lemeye yarayan bir saldir (Meri¢, 2003: 173). Bati iktisadi amaclari igin kullandigi
kavramlari sosyal alanda da hakim kilmak ister. Bu onun UstinlGgin{ percinleye-
cegi bir yoldur. Bizim kendi kavramlarimizi anlamamiz ve gerekirse bu kavramlari
Bat'nin kavramlari yerine gecirerek kullanmamiz gerekir; fakat bizim Bati karsi-
sinda icinde bulundugumuz kicUklUk psikolojisi kendi degerlerimizi de kuguk
gdrmemize neden olmustur. Bu baglamda “islamiyet terakkiye mani midir?” diye
soran Meric Bati diislincesi karsisinda ibn Riisd (6. 1198) ve ibn Haldun gibi di-
slnirleri érnek gostererek ve islamiyet’i diisiince ve bilimsellik acisindan Bati
dunyasinin dini olan Hiristiyanlikla karsilastirarak “Hiristiyanlik terakkiye ne kadar
engelse islamiyet de o kadar engeldir” der (Merig, 2006b: 194).

Butlin Avrupa’yl mahkim etmemek icin iki farkli Avrupa tasvir eder Meric: bi-
rincisi Liberal, romantik, siir ve hayal pesinde kosan, ikincisi butin dinyayi s6-
mirge olarak goéren. (Meri¢, 2006b: 345)

Meric, Bati karsisinda kendi degerlerimizi recete olarak sunar ve bunu gerici-
lik olarak gérenlere de “murdar bir halden muhtesem bir maziye kanat ¢cikmak ge-
ricilik ise her akl basinda insan gericidir” diye cevap verir (Meri¢, 2003: 80). As-
linda Avrupa’nin Ortacag murdarligindan kurtulmak icin gegcmise yonelerek Rone-
sans’l gerceklestirmesi de boyle bir gericilik degil miydi(!)?

Meri¢’e gore ¢agdas insan, insanin yarisidir. Ona kutsiyetini ve bitlinlGgini
kazandirmanin yolu murakabe. Bizi ne yalniz veli kurtarabilir, ne ihtilalci. Kutuplar
arasinda ahenk kurulmadikca insanlik tehlikededir (Meri¢, 2003: 212). Meri¢ Do-
8u ile BatI’'nin bir biitlini temsil ettiginin ve birbirlerini tamamladiginin bilincinde-
dir. Ona gore ikisi arasinda bir Ustlinlik olmadigi gibi bir dismanlik da yoktur; fa-
kat bizim kendi degerlerimiz oldugu gibi Bati’'nin da kendine ait degerleri vardir.
Bu farklilik bir catisma nedeni olmadig gibi kendimizi kiicik gérmemize de gerek
yoktur. Bizim Batiyla teknik anlamda yarisir hale gelmemiz sadece kendimiz oldu-
gumuzda mimkindUr Meric’e gore. Bunun da tek yolu okumaktir. Hem kendimizi
hem de Batiyl okumaktir.

SONUC

Meri¢, déneminin ve kendinden dnceki neredeyse iki asri askin bir zaman di-
liminde yasanan kulturel ve entelektiel algl bigiminin analizini yaparak bize icinde
bulundugumuz karanlk tabloyu géstermeye calismaktadir. O sadece sorunu orta-
ya koymakla da yetinmemis, ¢6zim yollarini da bizzat sunmustur. C6zim yollarini
sunarken de medeniyet olarak kendinden baskasinin yok olusunu bir care olarak
sunmamistir. Meric igin her toplum, her medeniyet ayni élgciide énemli ve degerli-
dir. Bundan dolayi da bir medeniyetin ylkselisi bir digerinin ¢oklsine baglama-
mistir. Tam tersine o tiim medeniyetleri gliciimizin yettigi 6lcide tanimayi ve on-
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lardan da yararlanmayi tavsiye etmektedir.

Merig, icinde bulundugumuz olumsuz durumun asil sorumlusu olarak da yine
kendimizi gérmektedir; ¢iinkl biz kendimizi, degerlerimizi kaybettigimiz ve Bati’yi
ve onun degerlerini taniyip kayitsiz sartsiz kabullenmeye basladigimiz andan itiba-
ren Ureten degil, tiiketen bir duruma gectigimizi ifade eder. iktisadi ve teknik
alanda yasanan gerileme beraberinde kiiltlrel olarak Bati'nin GstinlGgund kabul-
le devam ettik. Bati'dan gelen hicbir bilgiyi elestirmeden kabul ederek bataklikta
¢irpindikga batan bir insan gibi, ilerlemek icin sadece Bati'ya yoneldikce geriledik
ve sonucta da idrakimiz kaybettik.

0, icinde bulundugumuz durumdan sadece, kendimizi ve Batiyi okuyarak, ta-
niyarak kurtulabilecegimizi belirtir; ancak bu okuma, kendi kavramlarimizla ger-
ceklestirecegimiz bir okumadir. Bu okuma her seyiyle okumadir. Hem kendimizi
hem de Bati'yl ve digerlerini iyisiyle, kotustyle okumaktir. Meri¢’e gore bizde Bati
gibi sadece kendimizi yliceltmemeliyiz; ¢clinkii medeniyetlerin birbirlerine Gstinluk-
leri s6z konusu degildir. Her bir medeniyet degerlidir gorlisiini savunan Merig,
bizde ekonomik ve teknik Ustiinligimiz oldugunda nasil davranacagimiz konu-
sunda da bir yol gostermekte ve “irfan” kavramina dikkat ¢cekmektedir. Meric,
medeniyet kavraminin igini bosaltiimis olarak gérdigl icin yerine kendimize ait
olan bir kavrami kullanarak tekrar 6ziimiize dénmeyi amaclamistir.

Meri¢ bizim kendimizi tanimamiz i¢in bir étekine ihtiyacimiz olsa da bu 6teki-
nin disman olarak algilanmasi gerekmedigini, her bir medeniyetin ortaya koydugu
degerlerle digerlerinden ayrildigini ifade etmektedir. O, Bati disundrlerinin igine
distlgl hatadan kurtularak otekini diisman olarak algilamak yerine ondan geli-
sim adina faydalanmayi savunmus bir dastnurdur.
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LIBERAL BiR KULTURDE DiNi 0ZGURLUK
MUMKUON MU?*

“IS RELIGIOUS LIBERTY POSSIBLE IN A LIBERAL
CULTURE?”

David S. CRAWFORD™ / Cev .: Mehmet EVREN™"

“Dini 6zglrlik kavraminin ne anlama geldigini anlamaya calisirken karsilasti-
gimiz sorunlardan biri, siyasi ve hukuki liberalizm tarafindan sekillendirildirilen
kiltiran, kabul edilebilir kamusal séylemidir.”

1.

Bu panelin basligini olusturan soru, éncelikle “dini 6zgurligin” ne oldugunun
bilinmesini gerektirmektedir. Asil sorun konferansin temelini olusturan konunun
oldukga elle tutulamaz bir kavram oldugudur. Ne var ki, ifadenin kendisi bir anlam
belirsizligine davet c¢ikarmaktadir. Muhtemelen, antropolojik ve teolojik bir bakis
acisindan, eger Augustinus’cu “tatminsizlik” veya homo religiosus kavramini cid-
diye alirsak, “dini 6zgurlGgu” merkezi 6zglrlUk realitesine kadar basite indirgemek
isteriz. Ama elbette, ifade sadece antropolojik degil, ayni zamanda siyasi-

* Bu metin ilk olarak 21-23 Subat 2013 tarihleri arasinda Amerika Katolik Universitesi Papa Il. John
Paul Enstitiisi’'nde yapilan ‘insan Onuru ve Dini Ozgirligin Yeniden Kesfi' adli konferansta
sunulmustur. Ceviriye esas alinan metin ise Communio dergisinde yayimlanmistir Communio 40.2,
pp. 422-437, Summer-Fall 2013 . © 2013 by Communio: International Catholic Review .

" David S. CRAWFORD is associate professor of moral theology and family law at the Pontifical John

Paul Il Institute for Studies on Marriage and Family at The Catholic University of America.

Ogr. Gor., Aksaray Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Felsefe Tarihi Anabilim Dali.
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hukukidir. “Dini” somut olarak niteleyenin, bagimsiz “6zgurlik”le birlestirildigi ger-
cegi, “dini 6zglrligun” sadece siyasi-hukuki 6zgurligin alt-turleri oldugunu ortaya
atmaktadir ve dogasi itibariyla dini olarak gériilmemesinin nedeni bu mudur? Eger
bdyleyse, dini 6zgurlik, 6zglrliglin merkezi oldugu realitesi yerine bircok 6zgur-
likten biri olarak davranilacaktir. ilk basta reddedilen sey, bu “6zgirliklerin” ilgili
altta yatan 6zglrlGgin ileri adimlari ve gelisimleri olmasi gerektigidir. Bu sekilde
anlasilan bir “dini 6zgurlik”, hiikimet tarafindan garanti edilen “ilk” ve “en temel”
hak veya 6zglrlik olarak degerlendirilebilir; fakat bu hala herkes icin haklar veya
6zgurllklerden biri olacaktir.

Hic stphesiz, modern devletin karmasasi ve teknolojik gliciindeki artisla bir-
likte, insan hareketleri Uzerindeki surekli blylyen duzenleyici ve birokratik géze-
timle kendisine tayin edilmis insanlarin iyiligi sorumlulugunun tim yikdayle, bu
haklar ve 6zgurlikler (dokunulmazlik veya istihkak halini almis olsun olmasin) ¢o-
galarak artmaya devam edecektir. Bu cogalarak artma, temel 6zglrllklerin (en
genis sekliyle kabul edilen) taninmasi ve glvenligine yénelik strekli bir artis teskil
etse de etmese de bunlardaki azalma (detayli tanim ve dlzenleme yoluyla) bir
baska soru isaretidir. Eger bu, gercekten sadece birgcok “6zglirlik”ten biri ise her
iki durumda da “dini 6zgurluk icin sonug, liberal haklarin genel hukuki kutsiyeti
icerisindeki yerini gittikce daha da klguldugu seklindedir.

isaret ettig§im noktay gérebilmek icin, ‘Gdsterim A’t da yer alan Saglik ve in-
sani Hizmetlerinde (HHS), gebelik onleyici hizmetler2 Gzerine kopan son tartisma-
lar yardimci olacaktir. Eger yukaridaki nokta dogruysa, Kilise ve liderlerine sunu-
lan celiskili problemin ag¢iklanmasi ¢ok uzun surebilir. Bu noktada piskoposlar zor
bir duruma dismektedir. Bu tartismadaki mevcut tek tutunma noktasi, dini 6zgir-
Itk kavrami olarak gérinmektedir. Dini 6zgurlik kategorisi, yetkinin istihdamla il-
gili olan Kilisenin otonom duzeni ve faaliyetlerine disaridan midahalesi temelinde
gecerliymis gibi gorunebilir.

Ne var ki, eger dini 6zgurliguin merkeziligi ve bir medeni hak olarak azaldig
dogruysa, ayni sey bir kaldirag noktasi olarak kullanilabilecegi gercegi icin de ge-
cerlidir. Mesela, eger gebelik dnlemenin serbest olmasi kadinlara insan kaynaklari
piyasasinda esit konum ve erisim saglayacaksa ve eger Kilise ve dini odakl te-
sekklller bu piyasaya isverenler olarak girerlerse, “dini 6zglrlik” iddiasi, diger
temel haklarla birlikte dogrudan tartisma konusu haline gelir. Bu iki hak arasinda
nasil denge kuracagiz? Her zaman oldugu gibi bu denge, sebep sonug iligkisinin
temel noktasi haline gelmekte; dyle ki, bir biriyle rekabet eden haklari veya ilgi

1 Cevirenin Notu: 21-23 Subat 2013 tarihleri arasinda Amerika Katolik Universitesi Papa Il. John Paul
Enstitiisi’'nde yapilan ‘insan Onuru ve Dini Ozgirligiin Yeniden Kesfi' adli konferansta gésterilen
veriye ulagilamamistir.

2 Bu gorev 2010 Ekonomik Bakim Yasasi mevcut yénetimin yasamadaki bagarisinin uygulanmasinin bir
isaretidir.
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noktalarini kapsamakta ve onlari yonlendirerek aralarindaki celiskiyi c6zmektedir.
Bircok Katolik, bu amagla hassas sebep-sonug iliskisi-doga kanununu- isaret et-
mekten ¢ekinmez. Doga kanunu en az iki sekilde oyuna katilabilir: ilk olarak, “dini
Ozglrligun” diger haklarla ilgili destekleyici durumuyla ilgisi; ikinci olarak, gebelik
Onlemenin faydal ve faydali olmayan veya bunun hukuki durumuyla ilgisi.

Bunlarin ilkini gz 6nine aldigimizda, “din”in hem toplumun ortak iyiliginin
hem de bireyler olarak vatandaslarin iyiliginin ve gelisiminin ayrilmaz dahili bir
parcasi oldugu tartisilabilir. Gergekte de prensipte dini inancin higbir zaman zora
kosma olmayacagini ve boylece, vatandaslarin dini reddetmede bile 6zglr olduk-
larini kabul ederek, dinin insanlarin temel iyilikleri i¢in oldugunu, her ikisinin de
diger temel kisisel ve kulturel iyilikler dogurdugunu ve dizenledigini tartisabiliriz.
Boylece, bir biriyle rekabet eden haklarin birinin digerine karsi geldiginde, dinin
toplumda benzersiz bir konuma sahip oldugunu ve 6zel korumalara, muhtemelen
daha ¢ok bir 6ncelige uymak zorunda oldugu sonucuna varabiliriz. Ne yazik ki, bu
tir bir tartisma sadece Katolik kitle Uzerinde gecerli olmakta ve ginimuz liberal
kiltdr icin bir butin olarak giicini kaybeden bir ikna yetenegine sahip gibi go-
zikmektedir. Gergekte, distinen inang sahibi olmayan insanlar veya ateistler su
sonuca varabilirler kamu yararindan uzak oldugu icin din topluma zarar vermek-
tedir ve vatandaslarin bundan kurtulmasi gerekmektedir. Bu ylzden, bu sorun
bircogumuz tarafindan bariz sekilde anlasilirken, mevcut tutarsizliga bagli olarak
ortaya cikan daha kapsamli tartisma icerisinde sadece duymazliktan gelinmekte-
dir. Ortaya ¢ikan sonug ise “ilging sekilde” fazla cekici gelmeyen tartismalarin su-
regiden bir tekraridir.

Elbette, bu dogrultular boyunca tartismay: izlersek, sorunun gercekten “dini
dzglrligu” ilgilendirdigini dngdrebiliriz. liginctir ki sadece kiiciik bir grup tartisma-
ya3 bu sekilde katilmanin paradoksal boyutunu fark edebilmistir.

Kilise ve dnderleri dini 6zgurlik kategorisine islerlik kazandirmak konusunda
kendilerini sinirlandinimis hissederken, gebelik 6nlemenin iyi mi yoksa kéti mu
oldugu sorusu Katoliklere gore doga kanunlarindan biridir. Buna goére, eger “dini”
kelimesini dar anlamda alirsak, Katoliklerin blyUk kismi, bu sorunun tam olarak
da “dini” olmadigini dislinmektedir. Tum bunlardan sonra, gebelik 6nlemenin
reddedilmesi, bir “Katolik” ahlaki kapsaminda 6zel bir husus olarak degerlendi-
rilmez, fakat insan varliklari evrensel bir gercek olarak degerlendirilir. Buna gore,
bir kimse Kilise liderlerinin soruna “dini 6zgurlUk” bakis agisi noktasindan ziyade
gebelik dnlemenin iyi veya koétl olusu bakis noktasindan yaklasabilecegini disi-
nebilir. Bu durum elbette bizi kanun ve ahlak veya medeni kanun ve doga kanunu
arasindaki iliski hakkindaki tartismaya geri géturecektir, muhtemelen gebelik 6n-

3 Onlardan biri Profesér Patrick J. Deneen: “Religious Liberty?” Front Porch Republic 16 February 2012
, http://www.frontporchrepublic. com/2012/02/religious-liberty.
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lemenin kanuni veya kanun digi (elbette kanun ve ahlak arasinda bir ayrim oldu-
gundan) olmasiyla alakali olmayacak, fakat bunun topluma veya bireylere zarar
verip vermemesiyle ilgili olacaktir. Bunun mecburi bir hizmet olmasi gerekmekte
ve bu baglamda devlet, kurumlari Katolik veya bir baskasi olsun, tesvik etmeli mi,
edebilir mi konusunu icerecektir.

Yine, mevcut tartismada yararlanilan dini 6zgurluk kategorisinin mevcut tar-
tismada kullaniimasi, Kilise liderlerinin gebelik 6nlemenin iyiligi veya kotuligu so-
rusunu bir yana birakarak, bir batln olarak bireyler mi yoksa toplum igin mi oldu-
gunu gostermektedir. Buna karsin, temel inanclarda kilise otonomisinin yalin se-
kilde yerlestiriimesi icin sorunun kiltlrel olarak indirgenmis kavramini kabul et-
mislerdir. Bu durumda, istihdam uygulamalarini nasil etkileyebilirler. Ne var ki Ki-
lise higbir zaman tiim medeni kanunlardan istisna tutuldugu iddiasinda bulun-
mamistir. Kilise nicin bundan muaf olmal? Buna gére kaginilmaz olarak, icerisin-
de doga kanunu sebep-sonug iliskisinin bu celiskiyle ilgili olabilecegi, gebelik 6n-
lemenin ahlaki durumuyla ilgilenen ikinci bir yola yonlendiriimekteyiz.

Buna gore, Kilisenin bakis agisindan durumun mantig, gercekte gebelik 6n-
leme Uzerine doga kanunu sebep sonug iliskisinin kendisinin otonomi iddiasinin
ardinda gizlendigini ortaya atmaktadir. Emir, mesela dindar olanlar da dahil ¢ali-
sanlarin tam olarak bu doga kanunu sonucu arka plani dolayisiyla emeklilikte
avantajlar verme zorunlulugundan oldukga farkl olsun. Bu yolu halkin goz 6niinde
izlemeyen Kilise liderleri en azindan kendi degerlendirme yargilarina goére yapa-
mayacaklarini ortaya koyarlar. Bariz sekilde, kaltdr icin asil 6nemli sorunu ilgilen-
diren doga kanunu tartismalarinin, dini 6zglrligin énemi icin olanlara gére daha
az makul gorilmektedir. Harekete geciriimesi gereken dini 6zgirlik kategorisi
bdylece kendisini ortaya ¢ikarmaktadir. Eger soruya, gebeligi dnlemenin kendisine
ait iyi veya kotl yanlariyla ilgili altta yatan (doga kanunu) gercek noktasindan yak-
lasilamazsa, buna gore, sorunun sadece devletin kendi dizenlemelerine uymak
zorunda birakma otoritesi seviyesinde yaklasiimalidir. Boylece, gercek ve iyilik so-
runu olmaktan ziyade, goérindUgl (izere soru sadece Kiliseyle, iliskili oldugu otori-
teler konusunda, gli¢ ve otonomiyle alakali soru yonuyle ilgili olabilir. Eger Kilise-
nin konumu, iyi yonlerle ilgili arka plandaki doga kanunu tartismasini isaret eder-
se, ama Kilise soruna sadece nispi glclere (otonomiye karsi devlet otoritesi) indir-
geme seklinde davranmaya zorlarsa, Kilisenin konumunda seviyesi dusurileme-
yen bir cesit gerilimle yalniz birakilmis oluruz. Gercek hayatta, Kilise, gebelik 6n-
leme Uzerine kendi 68retisinin bir tiir egzotik ve temel olarak rasyonel olmayan (ve
muhtemelen insani olmayan) “Katolik ahlaki”4 seklinde bir davranis sergilemelidir.
Diger bir deyisle, kendi reaksiyonu su noktaya indirgenmis gibi gézikebilir: “Siz-
den inancimizi anlamanizi bekleyemeyiz, fakat bize saygl duymanizi bekleyebili-

4Age.
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riz.” Bu noktada eger doga kanunu, sebep-sonug iliskisi bir zemin kazanamiyorsa,
varsaymaya basladigimiz sekliyle, bir biriyle catisan haklar arasinda bir arabulucu
olarak hizmet edemez. Bunun yerine, korunma arayan dunya géruslerinden birinin
iceriklerini meydana getiren parcalardan birine ve disaridan rasyonel zemine sa-
hip olmadigi dislnulen bir igerige indirgenir!

Ne var ki, “dini 6zgurlik” gibi bir biriyle celisen haklara ve diger yandan “sag-
lik hizmetlerine esit erisim” veya “is gucune tam katiim” veya “cinsiyetler arasi
esit muamele ve davranis” hususlarina ¢6zim sunar gibi gozuken baska bir tlr
rasyonel gorts bulunmaktadir. Ve ne yazik ki yeterli ikna glicline sahip olan bu
ikinci tlr rasyonalitedir. Bu alternatif, bir biriyle geliski icerisinde bulunan haklar
arasinda arabuluculuk yapmaya calisan: nihai olarak rasyonel olmayan tikelci
inanclar (veya “teolojik” veya “metafiziksel” veya “ahlaki” gercek iddialari: hepsi
ayni yere gelmektedir) olarak muamele edilenleri korumakta; diger sosyal faydala-
ra erisimde esitlik icin kamusal olarak rasyonel endiselerden kdklerini almaktadir.
Tartisma bu sekilde bir cergeve igerisine alindiktan sonra, hangi haklar kimesinin
agir basacag) barizdir. Dini 6zgurlukten kaynakl tartisma, nihayetinde kaybetmesi
olasi olan diger bir deyisle, tartismadir cinkl kendi derinde yatan temellerini ka-
musal akil baglaminda anlasilabilir sekilde ifade etmede basarisizdir. Bu konuya
dayanan celiski, dini 6zglrligin anlamini anlamaya c¢alisirken son derece temel
bir problemi vurgulamaktadir. Kaltlr siyasi ve hukuki liberalizm tarafindan mey-
dana getirildigi durumda, bu kamu sdyleminin kabul edilebilir bir sekil sorunudur.
Kilise kendisini ve kamu alanindaki rolinu “insanlk alaninda uzmanlik”® olarak
anlar. Eger Katoliklik icin kultlri sekillendirmek temel 6neme sahipse, 6nermek
icin arayista oldugu sekil tam olarak “uzmanlik” veya bilgi Gzerine temellenir. Ger-
¢i, siyasi ve hukuki liberalizm kendisini tam olarak sekle direnme olarak ispatla-
mistir. Aslinda, yukaridaki ifade Kilise ve daha genis kapsamh kultur arasindaki
gittikge artan g¢atismali iliskinin 6zellikle bir insan bireyin kimlik sorusuyla iliskili
olarak dogdugunu ortaya atmaktadir. iste tam bu noktada Kilisenin énerileri ceki-
cilik kazanmaktan uzaktir.

Ne var ki, ironik bir sekilde, Kilisenin kendi otonomisini ve dahili dizeni
(HHS’nin zorunlu kildigr durumda gortldugi Uzere) kurmadaki yetersizligi, rasyo-
nel insanlk gértsunu kamuya acik olarak sunabilme konusundaki daha temel ye-
tersizliginden kaynaklanmaktadir. Bu ylzden aslinda, Kilisenin kultire bir sekil
vermek olarak adlandiridig) tzere, kendi algisini terk ederek kultlrel getto igerisi-
ne ¢ekilme kabiliyeti, gercekte ne olursa olsun ilgili her yolla kamuya acik sekilde
kendi heveslerini sdylemlendirmeden vazge¢meye karsi radikal bir sekilde mey-
dan okunmustur. Diger bir deyisle, Kilise, sosyal veya siyasi bakis acisindan ger-

5 Paul VI, Address to the General Assembly of the United Nations 4 October 1965 , 1: AAS 57 1965 ,
878; cf. Encyclical Letter Populorum progressio 26 March 1967 , 13: AAS 59 1967 , 263-64.
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cekten 6nemli olan bir seyi etkilemedigi strece kendi tuhaf yolunda devam etme
konusunda serbesttir. Bu durum, Kilise igin gergek bir kriz anlamina gelmektedir
cunki bu Kilisenin kendi 6gretilerinin ve inanislarinin gergek dinya ile ilgili sonug-
larina inanmak en tabi dogasidir (clnki kilisenin &gretileri zararsiz sekilde “teolo-
jiktir”), kilise ayni zamanda “disa dénuk” unsurlarca yénlendirilirken, her zaman
“ice donuk” kalamaz. Bu butin ¢etrefilli sorun bize, Kiliseyi sessizlestiren kamu
rasyonalitesinin anlami ve en derin temelini daha net sekilde anlamamiz konu-
sunda meydan okumaktadir.

2.

Rasyonalitenin bu seklini hedef alabilmek i¢in, muhtemelen John Rawls’in ¢a-
lismasindan daha iyi bir yer bulamayiz; iki sebepten, ilki bir Amerikan filozofu ola-
rak sahip oldugu UstlnlGgu, ikincisi ise kamusal nedensellik konusu Uzerindeki
etkisi.

Eger liberalizm cogunlukla “gogulculuk” bariz gercegine ve buylk canlilik ya-
ratacak dogasina yonelik verilmis gerekli yanit olarak haklilastiriirsa, Rawls’in bi-
ze kendi kitabindaé “siyasi liberalizm” olarak ifade ettigi bilgi sivil bir iyiliktir. Ko-
nuya girerken, ¢ogulculuk liberal kurumlar? altinda ¢alisan insan nedeninin “dogal
ciktisidir”.

Bir felaket olmaktan uzak bir sekilde, bdylece, cogulculuk saglkli siyasi dize-
nin ve meydana getirdigi toplumun bir isaretidir.8 Bu husus, her biri iyi ve gercek
kavramlarina kendi “kapsamli” kavramlarindan ulasan vatandaslarin ortaya koy-
dugu bir trindir. Gergekte bu, Rawls’in kisileri ahlaki bireyler olarak gérdigi an-
layisin temelinde, vatandasin temel goérevidir. Mesela birine gorev vermek, bir
baskasinin gérevidir; birinin sonu, bir digerinin sonudur.

Tekeilik tarafindan vurgulanan tiranciligl énlemek icin, dislnulen kisilik kay-
nagina 6zglrlik tam olarak yerlestiriimelidir. Fakat bu tez, 6zglrlik, dogruluk ve
iyilik arasindaki iliskinin acik bir kavrayisi icerisinden koklerini almaktadir. Dogru
ve iyi, 6zglrligun dahili duzeni olarak éngorilmezler, ama bunun harici sinirlari
olarak gorulUrler. Bu yizden 6zgurlik bos veya 6nemsiz 6zgurlik olarak anlasilir.
Bir 6zgurluk en temelde “A” veya “B,” X” veya “Y” secenekleri arasinda engellen-
memis tercih olarak anlasilir cinkl Rawls icin kisiler olarak gérevimiz kendimize
kendi gérevimizi vermektir. Bu engellenmemis secenek, en nihai sey konusundaki
anlayisimiza ulasmamizda temel teskil eder yani, 6zellikle insanla ilgili unsurlarda,
bunlarin anlamlarini ilgilendiren blylk sorulara yanit vermek gibi. Bodylece,

6 John Rawls, Political Liberalism New York: Columbia University Press, 2005 [expanded edition] .
Cevirenin Notu: Tirkgesi: John Rawls2007 , Siyasal Liberalizm ceviren; Mehmet Fevzi Bilgin,
Yayinevi, Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari.

TAge., 441.

8 Ag.e., xxiv.
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Rawls’in 6zglrlik kavraminin siyasi dizenine yerlesimi, 6zgurligin dogasi hak-
kinda bir 6n yargiya neden olmaktadir; mesela kendi tezinde kismen gémuli olan
siyasi antropoloji icerisinden gecen kendi yoluyla isleyen bir yargida bulunma gibi.

Artik Rawls ayni zamanda siyasi liberalizmi, siyasi ahlak olarak ele almaktadir.
Yazar, “siyasi liberalizmin” prensiplerinin sadece yasayis tarzi baglaminda anla-
siimamasi gerektigini, ayni zamanda uygun sekilde adil ve siyasi adalet kavramina
tekabul eden temel olarak alinmasi konusunda israrci olmustur. Her seyden énce
bu, insanlari gesitli sosyal ve siyasi degerlerin avantajli noktasindan daha iyi du-
ruma getirmektedir ¢clnkl cogulculuk vatandaslar bitincil baglamda iyilik ve
dogrunun coklu kavramlariyla kusatir ve vatandaslarin daha liberal ve daha hos-
gorull olmaslyla sonuglanir. Fakat siyasi ahlakgilik olarak, bu ayni zamanda kamu
rasyonelligi seklini de 6nermektedir.

Yazarin dusincesinin bu 6zellikleri, Rawls¢i siyasi liberalizm distncesinin
kendisinin -kendi niyetlerine karsi sekilde®- belirli nihai bakis acisini dogru ve yan-
lis, sadece siyasi dogru ve iyi degil, ayni zamanda tamamen insani dogru ve iyiyle
birlikte temsil edip etmedigi sorusunu giindeme getirmektedir. Kendi seklini ver-
digi kamu rasyonalitesi buna gore, gergcekte tam insani dogru ve iyi anlayisi igeri-
sinde kok salmis olabilir. insan bireyinin kim ve ne olduguna dair agik bir anlayis
icerisine kék salmis olabilir. insan kisiligi, her hangi bir sey olmadan énce, bir se-
cici bir kisidir.

Ben “ben onun niyetine karsi olarak”sunlari sdylerdim ¢lnk( bu nokta, farkli-
lasan veya hatta rekabet eden ama makul seviyede insan dogrusu ve iyiligini tim
kavramlari, yani Rawls’'in “kapsamli doktrinler” olarak adlandirdigl her hangi biri
Uizerinde zorlayici veya ayricalik saglayici olmadan aracilik etme imkani arayan et-
kilesime girebilecek siyasi liberalizmin tam c¢ekirdek noktasidir. Dustncesinin ko-
keninde, uygun siyasi veya uygun kamusal nedenlerin hicbir zaman kendilerinin
belirli tek bir kapsamli doktrinin somutlasamayacag| prensibi bulunur. Bunun ya-
ninda, Rawls igin uygun siyasi ve kamusal neden her zaman her hangi bir kap-
samli doktrinden bagimsiz olarak hakli gosterilebilir. Yani bir kimsenin sadece
kapsamli sekilde ifade etmesi normalken, gun sonunda bu anlayisin rasyonel ola-
rak kapsamli inanistan ayrilabilir durumda olmasina ragmen yine de kamusal ola-
rak inandiricidir. Bu Rawls’in siyasi liberalizmin “kosul”u olarak adlandirdigi seydir.
Elbette kosul, eger uygun sekilde siyasi sdylemin parcasi olarak kalacaksa, kamu-
sal nedenleri kapsaml olarak dogru ve iyi sorusundan ayiran bir gcesit kapsamli
doktrin olmasi gerekmektedir. Bu son isaret edilen noktanin ¢ikarimlari, Rawls
adaletin siyasi ifadesinin ileri sirlilmesinde taahhut eden vatandaslarin sartlarinin
dogasini acikladiginda acik ve secik hale gelmektedir. Vatandaslarin siyasi soyle-
me katilabilmesi igin, makul kapsamli doktrinlere sahip olmaldir. “Makul olma”,

9 Ag.e., xxiiv.
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bize sdylenene gore, isbirligine dair adil sartlari 6nermek ve kabul etmek anlami-
na gelmektedir. Elbette, “adil olmanin” ne anlama geldigi sorusu hala acik bir se-
kilde kalmis olmasina ragmen, her hangi mitevazi bir din, felsefe veya genel in-
san sagduyusu kendi adalet anlayisi icerisinde adil olmayr 6ngorilebilir sekilde
kucaklamalidir.

Fakat Rawls makul olmayandan bahsetmeye basladiginda, diger taraf ortaya
cikar. “Makul olayan” kapsaml doktrinler, siyasal “tim gercekle” ilgili tuttugu gibi
siniflandirilir. Yani baska sekilde séylemek gerekirse, makul olmayan doktrinler,
siyaset bir derece gercek manada “butin gercek” igerisinden kdklerini aliyorsa
veya somut seklini buradan aliyorsa “alakali” oldugudur. Yazar bunu, “Siyasi libe-
ralizm siyasalligin bUtlnsel gercek bu israri demokratik vatandaslikla ve mesru
kanun fikriyle uyumlu oldugu nazariyla bakar.”10 Boylece, yazar bir emrivakiyi etki-
leme imkani arayan kimselerin siyasi sdylemin bir parcasi olamayacaklari sonu-
cunu ortaya koymaktadir. Elbette Rawls, bu baglami sadece Devlet glclini istekli
olmayan bir nufus Uzerinde goésterenler izerine isaret eder.11 Ne var ki, Rawls’in
distincesi burada sadece tiranlan ve diktatorleri icine almaktadir. Gergekte, tim
gercegi bir siyasi soru olarak reddetmesi, sadece uygun sekilde siyasi oldugu
muddetce siyasi sOylemin kapsamli sekilde dogru ve iyi hakkinda olamayacagi
daha genel prensip lzerinde degiskenlik gostermedir. Bdylece bitlinsel gercegi
siyasalliga dahil eden Kkisilerin siyasi sdylemden dislanmasi, liberal goérislerin
mantigina gore sadece kamusal nedenin temelini ifade edis yoludur. Diger bir se-
kilde sdylemek gerekirse, siyasal sdyleme girebilmek ve bu sdylemde mesru bir
katihmci olarak yer edinebilmek icin bir kimsenin hem siyasi hem de adil liberal
anlayisi hali hazirda benimsemesi gerekmektedir.

Bu ylUzden, kapsamli arkaplanimda belirtildigi gibi insan iyilikleriyle ilgili bir
Oneride bulunabilirim. Fakat nihayetinde bu iyilikleri siyasi veya hukuki alanlarla
iliskili oldugu strece kamusal nedenselligin standartlarina gére sunmaliyim. An-
cak bu, kamusal nedenin etkin sekilde sadece liberal kamusal neden oldugu
middetce kabul edilebilir oldugu anlamina gelmez. ifade etmek gerekirse, kamu-
sal neden 6zgurligin Ustunliginl kendini gerceklestirmede engellenmeyen bir
secenek oldugunu varsayar. Boylece 6nerilen kamusal, siyasi veya hukuki olarak
alakali olan “iyiler”, bu ilgisiz 6zgurlUk hissi icerisinde koklerini bulan iyilikler olma-
lidir. Diger bir deyisle, liberal olamayan gercek, iyilik ve 6zgurlik hakkindaki en de-
rin inanislarinin detaylandirmasi olarak kendi siyasi ve adil bakis acilarini ifade
edemeyen bu kapsamli doktrinler, her zaman makul olmayan bir gérinime sahip
olacak ve elbette siyasiadan timden vazgececekler veya siyasaya yonelik inanis-
lanyla iliskisine gore vazgececeklerdir.

10 Age., 447.
11 Age., 442,
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3.

Elbette, Rawls, politigin dogaslyla ilgili tezinin, toplumun, kiltirln veya kisinin
daha genis anlayislariyla ilgili olarak nétral durumdan oldukca uzak oldugunun
son derece farkindadir. Yazar mesela her “kapsamli doktrinin” siyasi liberalizmin
altinda gelisemeyecegini belirtme konusunda son derece isteklidir. Bu tur doktrin-
leri benimseyenlerin, bunlarin kendi inanislarini yansitamayabileceklerini bekler-
ler. Rawls’a goére bu, siyasi olarak adil bir toplumda sadece katilimin bir bedelidir.

Bir kimse, kamusal nedensellik ve kosul prensiplere gore birinin kendi adalet
kavrami 6nerebilir; eger bunlar siyasi liberalizm icerisine kendi makul olabilme
standardiyla birlikte dahil edilemiyorsa, ama birinin ayni zamanda bir baskasinin
en derin inanisina karsi kacinilmaz sekilde kayitsiz kalmayi kabul etmeye karsi is-
tekli olmahdir.

Burada en az iki gercek aciklanmistir. Birincisi, Doktorlar, D.C. Schindler ve
Michael Hanby12 gcalismalarinda gelistirdigi konulara uygun olarak, Rawls siyasi
liberal dlizeni Ustl ortill sekilde, aslinda gesitli kapsamli doktrinlerin uyum goste-
rebildigi veya gosteremedigi daha Ust gercekgeilik seviyesinden gérmektedir. Elbet-
te, siyasallasmanin gerektigi gibi siyasallik icerisinde kalacagl ve kapsamli doktri-
ne uyum gosterdigi yonindeki tartismasinin en blyuk ylkiydd; bundan ziyade, 6l
culmesi gereken ve siyasi liberalizmle ilgili olarak basi dénen kapsamli bir dokt-
rindir. Bu gergek, onceligin sdylendigi gibi sadece siyasi 6ncelik oldugu gibi ma-
sum bir sekilde sunulmustur. Olabildigi kadar, kapsamli doktrinlere gerekli olan
yeri ayirma gorevini Ustine alarak, Rawls’in siyasall ifade ettigi gibi, devlet etkin
sekilde bunlari diizenlemekte, nitelemekte ve gézden cikarmaktadir.

Boylece, gercek sekilde ve insanlarin dusuncelerinde, daha kusatici bir ger-
cegin devletin oldugu Ustl kapali bir anlayis bulunmaktadir. Bu yizden, gercek bir
yolla, insanlarin akillarinda, devlet ve siyasi diizen, “kapsamli doktrinlerin”, 6zellik-
le dini olanlarin, simdiye kadar doldurduklari distnulen klltlrel ve sosyal alani
doldurmaya baslar. Gercekte, siyasi liberalizm, kendi safi mantigina ve yapisina
gbére yapl kurmaya yardimci olamaz fakat etkin sekilde dini inanigi yerinden et-
mektedir. Bu hususu mevcut makalenin tartisma konusunu yansittigl gibi, ait ol-
dugu baglamda yeniden yerli yerine koymak i¢in, her hangi bir sosyal ve kulturel
olarak kabul edilebilir rasyonel halini tamamen saglamasa da buna adim atabilir.

ikincisi, Rawls kamu ve 6zel arasinda, 6zel ahlakin siipheli olamayacagini,
kamu veya siyasi ahlakin bulunabilecegini bariz bir ayrimla aciklarken, yukaridaki
calismanin 6ne sUrdUgu Uzere ve Rawls’in temel olarak ifade ettigi (izere en sade
sekliyle ifade edilmistir. Ahlak, hepsinden 6te rasyonel unsur Uzerine temellen-

12 p.C. Schindler, “Liberalism, Religious Freedom, and the Common Good: The Totalitarian Logic of Self-
Limitation,” Communio 40 Summer- Fall 2013 : 577-615, and Michael Hanby, “Absolute Pluralism:
How the Dictatorship of Relativism Dictates,” 542-576.
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mektedir.

Kamusal olarak rasyonel, fakat bireysel olarak irrasyonel olan veya kamusal
olarak irrasyonel, bireysel olarak rasyonel olan ahlakciliktan bahsedilebilir mi?
Buna gore bir kimse, altinda vatandasin bariscil sekilde kendi en derin inanislari-
na karsi kayitsizlikla yaklasimi kabul etmeye istekli olmak zorunda oldugu kosullar
hakkinda kendisine sormali midir? Bu vatandas daha ¢cok sunu sdylemelidir; bir
devrimi baslatin mesela bu Rawlsgi bir siyasi ahlakg¢iligin ve onun insan aklinin
hegemonyasina yonelik egiliminin temsilidir. Gergekte, tam olarak siyasi liberalizm
bir ahlakgcilik oldugundan, birinin uzun dénemli inanislarinin sadece kendi inanis-
larina sahip olmayla tatmin olamadan degil, daha ziyade kiltirel olarak iligkili,
0zu itibariyla savunulabilir olarak kendi feragatlarinin dogrulugu ve gerekliligi ka-
bul etme ile riske girdigi zaman yeterli gorilecekmis gibi gortnebilir. Elbette,
Rawls’in ve genellikle bu sonuglar yumusattigl liberalizmin gesitli yonleri igerisin-
de kaynaklar oldugu anlasiimalidir. Siyasi liberalizmin asag| yukari doktrinsel ola-
rak aciklanamayacagl seklinde bir sey ileri sirme niyetinde degilim. Benim ifade
ettigin nokta daha cok kendi gekirdek 6zgurlik anlayisinin anlami ve bunun ko-
numlandiriimasi icerisinde bunun daha ¢ok bir liberal siyasi distincenin mantigi-
nin bir parcasi oldugu ve bunun yukarida tanimlanan dogrultuda ilerlemeye egilim
gosterecegidir. Boylece, daha yumusak versiyonlar bile, Katolikligin makul bulma
ihtimali olan seyi tehdit eden bir ic mantik gelistirme egiliminde olacaktir.

Yukaridaki iki noktayl resmetme yoluyla kisiye 6zelin kamu nedenselinin de-
mokratik prensiplerinden kendi goériiniir izolasyonuna bagli olarak Rawls’in siyasi
liberalizmin aile igerisinde ataerkil yapilara izin verebilecegi ve hatta saglamlasti-
rabilecegi seklinde feministlere yonelik cevabina dikkat cekmeye deger. Bu nok-
tada, liberal olmayan iligkiler icin bir derece hosgérinln diger énemli prensipleri
korumak igin gerekli oldugu dogruyken (gonllilik esasinda kaldig middetge), ne
var Ki bu yapilar zamanla siyasi liberalizmin icerisinde daha genis prensiplerin et-
kisiyle ¢6zulecegi hususunu tartismistir. Yazar konuyu hakli olarak ifade ederken,
aile daha genis kultirden izole olmus bir sekilde dusunulemez ve genis kultur sa-
vunucusu oldugu siyasi kiltlire karsi nétral kalmayacaktir. Diger bir deyisle,
Rawlsci devlet, aile iligkileri gibi liberal olmayan iliskilere kendi baglaminda ihtiyat
icin (mesela bireysel haklar, kisisel mahremiyet, dini 6zgurlik vb. gibi risk duru-
mundaki diger liberal degerlerin hatirina) hosgorilu yaklasacak, ama hosgoérilen
liberal olmayan iligskilerin zamanla ortadan kalkacag seklinde agir basan dislin-
cenin, gevreyi saran kiltiriin baskinligl altinda siyasi liberalizm ve egitim gibi bu-
na ait kurumlar igerisinde sekillenmektedir.

4.

Simdi “Gosterim A” ya HHS kosul celigkisine donelim. Bahsettigim gibi, Kilise
icin problem, kendisini sahip oldugu “dini 6zglrlik” iddiasini temel alarak, kabul
edilebilir kamusal neden formu olarak hizmet edebilecek sekilde ifade edememe-
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siydi. Kilisenin doga kanunu nedenselligi, insan iyilikleri 6nermeye baglh olabilir—
mesela, dinin iyiligi veya insanin gebelik dnleyicilerin kétiluguyle ilgili iyiligi. Fakat
bu iyiliklerin bir insan kKisiliginin kim ve ne oldugu hakkinda kamusal neden iceri-
sinde ifade edebilme yetenegini 6nceden gorllebilecegi sekilde gelismesi oldukca
zor olabilir. Ornegin, sadece kendi-kendini gerceklestiren 6zgiirliik 6znesi yerine
insan 6znesinin “corpore et anima unus”13 olarak entegrasyonu hakkinda bir sey
sdyleyemiyorsak, gebelik dnlemenin en azindan ahlaki agidan siipheli oldugunu
tartismak zor olabilir. Ama gérdugiimiz Uzere, bu temel soru hakkinda pek fazla
sdyleyebilecegimiz bir sey yoksa buna goére, “dini 6zglrlik” sorusu sadece rasyo-
nel olmayan otonomi hakkinin, mesru kamusal nedenin liberal kavramlari bagla-
minda hali hazirda ifade edilebilen bir bagka hak Uzerine veya ona karsl yerlesti-
rilmesi haline gelir.

Liberalizmin, siyasi sdylemin “bitlin gergek” hakkinda olabilecegi fikrinin te-
melde reddi bariz sekilde siyasalin esyanin dogasi hakkinda olabilecegi fikrinin
reddi olacaktir. Liberalizmin, bitinln sorularina Ustin sekilde 6zglrluk 6nceligi,
“ne” sorularinin, bu durumda ve 6zellikle hangi kisi ve kiminle ilgili sorularinin bir
ertelemesi anlamina gelir. insan kisiliginin kim veya ne oldugunu sdylemek icin
doga veya antropoloji lzerine yerlesmek, gercek veya iyinin kapsamli kavramlar
sorusunun yerlestiriimesini gerektirebilir. Bir seyin ne oldugunu sdyleyebilmek,
onun mikemmeliyetinin, tamhginin veya iyiliginin ne oldugu sorusuna bir yanit
Onermektir. Bu yuzden, bu durum butlnsel gercek ve bitunsel iyilik sorusunu yer-
lestirmek olabilir. Gergekte, bir kimsenin kendi kapsamli doktrinini segme 6zglr-
1GgU0, Kkisinin gercegi anlayisi gibi bir noktaya ulasma 6zgurligiine yol agmaktadir.
Boylece, daha 6nce sdyledigim gibi, siyasi ve hukuki amaclar dogrultusundaki si-
yasi liberalizm disUncelerinde, daha dnce segici olan kisi her hangi bir sey olabilir.
Liberalizm ve onun kamu nedenselligi sekli, 6zgurlugimin o6zellikle ne ve kim ol-
dugum konusunda kendi kararimla gerceklestigini varsaymaktadir. OzgirlGgin bu
yerlesimi, gerceklige donik genel yaklasimi bir bitin olarak, yine siyasi-hukuki
amaglarla ifade etmektedir. Bu da 6rnegin liberalizmin zorunlu olarak deneysel
bilgi temelinin lehinde oldugu anlamina gelmektedir. Cliinkl dinyaya formal ve in-
sani seylerin de dahil oldugu nihai sebepler seyleri anlamaya c¢alisacaktir.

Bundan dolayi, Kilise ve liberal kultlr arasindaki en biyik uzlasmazhigin bir
sekilde bir insan varligl olmanin ne olduguyla, 6zellikle bizlerin fizigiyle, vicuda
sahip olusumuzla, mesela cinsellik sorusu ve gebelik 6nleme konusunda zorunlu
sigorta kapsaminin ilk arka plani olan toplum ve kilisede kadinin rollyle ilgili ol-
masi bir tesadif degildir.

Bu sorunlar ilk basta kendi kaynag olarak 6zglrlik kavraminin, mekanik ve
deneysel dizende fiziksellik kavraminin, gercek ve degerin ayrimi kavraminin

13 Gevirenin Notu: Latince bir kelime olup beden ve ruh anlamina gelmektedir.
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egemenligine zarar vermektedir. Kendi fiziksellik ve goriinirlGgu icerisindeki viicut
kendimi adlandirmayi her zaman tehdit eder; kim ve ne oldugumu bana sdyler. Bu
gibi endise dogurur. Ozglirligimi ya alt kisilik hususu mekanizmasi icinde veya
Yaratici Tanri dayatmalari igerisinde tuzaga dustirmekle tehdit eder.

5.

Elbette, her liberal dlistiiniir Rawls degildir. Béylece, Rawls’un siyasi-dncesi ah-
laki destek ihtiyacini vurgulayabilecek olan tartismasinin heniiz daha ilimli, daha
muhafazakar ve “Katolik” versiyonu hakkinda bir sey soyllyor gibi gozikebilir. Di-
ger haklarla birlikte dini 6zglrluk, toplumun bu tlr ahlaki formasyonunu hassas
sekilde koruyabilir, ama liberal siyasi dizen buna baglidir.

Maalesef, bu bakis ac¢isi ayni zamanda siyasi amacin soyut tercihi olarak an-
lasilan 6zgurligin énceligine bagh olma egilimi gosterir. Ornegin, John Courtney
Murray, dini 6zgurlGg0 saf hukuki terimler igerisinde tanimlamis; bes prensip belir-
lemistir.14 Bunlardan ilki, bir kimsenin “kendinden sorumlu oldugu” “bagimsiz-
lik"tan koklerini alan insan sayginli§l baglaminda tanimlanmistir. Bu da sahip ol-
dugu, “6zglr toplum prensibi” olarak adlandirdigl “toplumdaki bir kisiye mimkin
oldugu kadar 6zgurlik taninmasi gerektigi ve bu 6zglrligin gerekmedigi taktirde
kisitlanmamasi gerektigi” seklinde baska bir prensiple iliskilidir. Prensiplerden bir
digeri, kamusal glgclerin “ortak iyilik icin ilk ve temel endise bir insan kisiliginin ve
onun sayginhginin etkin sekilde korunmasidir.” Ancak, bu “sayginlik” belli sartlara
baglanir, ilk ve en dnde geleni “bagimsizliktir”. Buna gbre benim sorum, baslangi¢
noktasi 6zgurlik icerisinde olan veya dogmasi muhtemel 6zglrlik tirl olan bir
cesit siyasi rasyonalitedir.

Elbette bir kimse doga kanunu gerekgelerini kamudan gerekgeler olarak orta-
ya koymada serbesttir. Fakat bu doga kanunu gerekgeleri 6zgurlik oncelikleri sek-
linde ifade edilemedigi sirece ve tim bu 6énceligin anlami, kamu nedenselinin li-
beral kavramlarinin bunlari neredeyse tamamen kendi rasyonel icerikleriyle etki-
sizlestirecektir. Ve bu, gay evliligine yénelik HHS kosulundan, insan kisiler lzerine
biyo-mUhendislik ¢alismalarini ilgilendiren gelecege yonelik sorulara kadar Kilise-
nin toplumun geri kalaniyla olan iligkisini altlist eden sorunlari barindirmasi bag-
laminda dogru olacaktir.

Dini 6zgurligun liberal ifadesi, dini 6zgurligln bircoklar arasindaki bir 6zgir-
Itk seklinde anlasiimasi seklinde sistemlestirilmistir. Fakat bunu yaparken, kendi
iceriginin kamu rasyonalitesinin kabul goren bir sekli oldugunu garanti etmekte-
dir. Boylece, bu dini 6zgurligun savunuculari, 6zgirligin liberal kavramlarinin
ifadesi ve kendi antropolojik 6nceligi seklindeki birbiriyle rekabet eden iddialarla

14 see, e.g., John Courtney Murray, S.J., “Arguments for the Human, Right to Religious Freedom,” in
Religious Liberty: Catholic Struggles with Pluralism, ed. J. Leon Hooper (Louisville: Westminster/John
Knox Press, 1993 : 238ff.
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karsilastiklarinda kendilerini iginden ¢ikilmaz bir durumda bulmaktadirlar. Ortaya
cikan sonug sadece Kilisenin mevcut kamu ortaminda daralan taban gorinGrlGgu
degil, ayni zamanda Kilisenin insan anlayisinin hem kulturel olarak genel, hem de
kaltirtn bir pargasi olarak kendilerine inanislari baglaminda anlasilabilirligindeki
azalmadir. iste bu yiizden, liberalizmin dini 6zgurligl korumasi son derece siiphe-
lidir. Gergcekte dini inang, liberalizmin benzemesi ve goértntisu seklinde ifade edi-
lebildigi olclide 6zgur olarak kalabilmektedir. Farkli sekilde séylemek gerekirse,
liberalizm kacginilmaz olarak hem “din” hem de “6zglrlik” liberal sartlarda tanim-
landigl middetce “dini 6zgurligl” koruma egilimde olacaktir.
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ALLAH’IN BiRLIGI VE HZ.PEYGAMBER (S.A.V.)’E
TABI OLMA KONUSUNDA KELAM iLMINE
ULASMANIN BASAMAKLARI

Seyh Allame Hafiz b. Ahmet b. Ali el-Hakemi
Cev.: Stileyman KOYUNCU*

ONSOz

Es Seyh el Allame Hafiz b. Ahmet b. Ali el Hakemi, Ramazan’in 24. Gecesi
Hicri 1342, Miladi 1924 tarihinde Madaya sehrine bagl Selam kasabasinda din-
yaya gelmistir. Mekke ulamasindan birisi olan Hakemi o mintikada en ¢ok bilinen
meshur bir alimdir

Babasi ciftcilik ve davarcilikla mesguldi. Bu konuda babasina yardim ederdi.
iffet, haya, ahlak ve glizel davranislar bakimindan son derece giizel yetistirilmis
olan Hafiz, akranlarn arasinda zekasi ile de temaylz etmistir. Ailesi ile birlikte
Semta sehrine bagli Cadl’ kasabasina gocerler. Babasi Hafizi ve blylk abisi Mu-
hammed’i Kur'an kursuna kayit yaptirr. Kisa zamanda Kur’'an’i tecvitle okur, ar-
dindan da kisa zamanda hifzini tamamlar. Cok sevdigi hattatlifa merak sarar ve
en iyi sekilde hattatligi 68renir. Daha sonra miukemmel bir Mushaf yazar. Cadi’da
onu okutacak alim olmadigindan baba evinde fikih, feraiz, hadis, tefsir ve kelam
ilimleriyle ilgili bazi kitaplari okumustur.

Hafiz, 1358 yilinin baslarinda ilmini daha da ilerletmek lizere Necd’e gider.
Orada buylk alim Abdullah b. Muhammed ibn Hamd el Kar’avi'nin medresesine
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katilir. Aslinda Kar’avi annesi tarafindan Hafiz’'in dedesidir. Kar’avi Hicri 1315 ta-
rihinde Anize’de diinyaya gelir, 1389 tarihinde de Riyad’da vefat eder.

Gerekli dersleri hocasi el Kar’avi'den alir. Her okudugu kitabi ezberlemeye
gayret eder ve bunu basarir. Kendisi henliz on dokuz yasinda bir gen¢ olmasina
ragmen hocasi el Kar'avi ondan “Allah’in Birligi ile ilgili” bir kitap yazmasini ister.
Ayrica bu kitabin, 6grencilerin kolay ezberlemeleri bakimindan”manzum” olmasini
talep eder. “Sillemd’l Vusul i1 ilmi’l Usul Fi Tevhidillahi ve't tibair-Rasil (s.a.v.)”
adll manzum kitabini Hicri 1362 yilinda bitirir. Bu kitabi yazmayi hocasini kirama-
dig1 icin kabul etmis, fakat korku ve buylk bir tedirginlikle basladigi mazumeyi bi-
tirdikten sonra, hem hocasindan, hem muasir ulamadan takdir gérmustir. Bu
manzume kitabin ilk baskisi, Mekke sehrinde Kral Suud b. Abdilaziz’in maddi
katkilariyla Hicri 1373 senesinde yapilmistir. Daha sonra bu manzumeye yazdigi
kalin iki ciltlik muhtesem serhi “Mearict’l Kabul” da, Kahire’de Selefiyye matbaa-
sinda Hicri 1377 senesinde basiimistir. Bu serhi yazmayi da Hicri 1366 senesinde
bitirmistir.

Daha sonra hocasl el Kar'avi tarafindan Hicri 1363 tarihinde Samta medre-
sesine midir olarak atanir. Hicri 1373 tarihinde Suudi Arabistan Egitim Bakanlig
tarafindan Gazen’de agilan bir liseye midur tayin edilir. Daha sonra Hicri 1374 ta-
rihinde Samta’da Sosyal Bilimler Enstitlisine mudir atanir. Bitin bu zaman di-
limlerinde ilmi hizmetlerden uzak kalmamistir.

El-Hakemi Samta’daki ilim Enstitiisinde miidirliik gérevine devam ederken
Hicri 1377 senesinde hacca gider. Ne yazikki hac menasiklerini yaptiktan sonra
hastalanir ve Mekke’de otuz bes (35) yasinda iken vefat eder ve orada defnedilir.

El Hakemi, tevhit, mustalahu’l hadis, fikih, fikih usull, feraiz, tarih, siyer, en
nesaih, el vasaya ve el adabui’l ilmiye gibi, bitln ilim dallarinda eser yazmistir. Bu
eserlerden nesir ve manzum suretinde yazilanlar vardir. Bu meshur manzumesini
de aruz sisteminde “hezec, recez ve remel” gibi U¢ bahirden ikincisi olan “recez”
ile yazmistir. (Bu 6ns6zU, oglu Ahmed b. Hafiz el Hakemi yazmistir.)

Halil b. Ahmed’in aruz sisteminde muctelibe” denilen UGglincl dairedeki U¢
bahirden (hezec,recez, remel) ikincisi olup genel siralamada yedinci bahirden
Tef'ileleri yedi harflidir(stibaiyye). illet ve zihaf mistef’iliin (-*-) tef’ilesinin alti de-
fa tekrarlanmasiyla meydana gelir. Cevheri’'nin siralamasina gore ise recez, “mif-
redat” denilen ve bir tek tef’ilenin belli sayilarda tekrariyla olusan bahirler arasin-
da yer alir.

Recez, kelime manasi itibariyle develerin sagrisinda beliren ve kalkarken
ayaklarinin titremesine sebep olan bir hastalik tiiridir.(Tirkiye Diyanet Vakfi, is-
lam Ansiklopedisi, ¢.34, s.509, istanbul, 2007.)

* Yrd.Dog.Dr., Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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“Allah’in Birligi ve Peygamber’e (S.A.V.) Tabi Olma Konusunda Keldm iimine
Ulasmanin Basamaklar”

1. Allah’tan yardim dileyerek (her isime) O’nun ismi ile baslarim;(din ve din-
yevi bitin islerimi) idare eden ve bana yardim eden Allah’tan raziyim.

2. Bize dogru yolu gostermesi ve hidayete erdirmesine ve bizi kendisi igin
(inanan kullar olarak) se¢gmesine karsilik hamd(évme ve 6vilme),alemlerin Rabbi
Allah’a mahsustur(6évgisuyle O'nu sena ediyorum).

3. (Devamli yenilenen nimetlerine) hamd ediyor, O'nu butin noksan sifatlar-
dan tenzih ediyor, verdigi nimetlere ( ve” siklr nimeti ziyadelestirir “ suurunu il-
ham edene) sukrediyorum; ve kétli amellerimden 6tird O’ndan affimi diliyorum.

4. (Guzel ameller isleyerek) rnizasina ulasma konusunda bana yardim etmesini
Allah’tan istiyor ve takdir ettigi belalar konusunda lutfu ile yardim etmesini diliyo-
rum.

5-6. (Besmeleden, hamdeleden ) sonra, butin noksanliklardan ve ayiplardan
ylice olan Rahmandan baska ibadete miistehak hak mabud olmadigina samimi-
yetle ve seksiz, sliphesiz sehadet ederim.

7-8.Ve bize( Allah katindan) hidayet ve mucizelerleri getiren; butiin mahluka-
ta nurla,hidayetle ve hak din ile Resul olarak gonderilen , yaratiklarin en hayirlisi
Hz. Muhammed’ in(s.a.v.) O'nun Resuli olduguna sehadet ediyorum.

9-10.Cenab-1 Hak, Peygamberimizi 6vmus. Onu, daima ve sonsuza kadar se-
reflendirmistir. Al ve ashabi da Hz. Peygamber’i(s.a.v.) daima dvmistir. (Bu giris-
ten) sonra, Peygamber ‘in(s.a.v.) yolunu izlemek isteyen icin bunlar, kelam (ve ak-
aid) ilminin prensipleriyle ilgili (yazilmig) siirlerdir.

11-12. Bu siirleri yazmami benden , dilegine boyun egmek ve istegini imtisal
etmek zorunda oldugum birisi! istedi. Ben de, acziyetimi bilerek ve hata yaparim
korku ve tedirginligimle beraber, her seye glcl yeten , ebedi ve baki olan Allah’a
tevekkul ederek kabul ettim.

GIRIS

insana Ne igin Yaratildigini, Ona Allah’in Farz Kildigi ik Seyi, insanin Atasi
Hz. Adem’in Sirtinda iken Ondan Aldig1 S6zii ve insanin Sonug Olarak Kime ve
Nereye Gittigini insana Bildirmektedir.

13-14.(Ey insan), sUphesiz ki, Allah Celle ve Ala’nin, yaratiklarini gbz ardi

edip, basi bos birakmayacagini bil. Bilakis, mahlukati O’'na ibadet etsinler ve ilah-
liginda da O’nu birlesinler diye yaratmistir.

1 Hakemi, Hafiz b. Ahmed, Mearici’l Kabul Bi Serhi Sillemi’l Vusul ila ilmi’l Usul Fi't Tevhidi, c. 1, s.17.
Hocasi Abdullah b. Muhammed el Kar'avi
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15-16.Allah, Hz. Adem’i yarattiktan ( sonraki bir zaman diliminde ), onun sir-
tindan (kiyamete kadar gelecek bitin) zirriyyetini zerreler halinde kendi sureti ile
cikardl. Ve onlardan, Allah’tan baska ibadete gercekten mistehak hak bir mabud
Rabb olmadigina dair s6z aldi.

17-18. Bu birinci misakla (insanlara sorumluluklarini) hatirlatsinlar, onlari
uyarsinlar ve onlari mijdelesinler diye, Allah, aldig| bu s6zden sonra onlara Resul-
lerini gobnderdi. Ve hak din ile de kitabi indirdi.

19.Bu sebeble, insanlarin Allah’a karsi (bize Resuller ve kitablar géndersey-
din yanlis yapmazdik gibi) bir hliccetleri olmasin. Bilakis (butln kullari Gzerinde en
belagath ve ikna edici ) en ytksek deliller Allah Azze ve Celle’ye aittir.

20-21.Kim o, Resulleri yalanlamaksizin (ve muhalefet etmeksizin) tasdik
ederse, Rabb’ine karsi verdigi s6zl tutmus olur. Bbylece, o insan cehennem aza-
bindan kurtulur ve (s6zUn0 tuttugu icin de) cennete girmeye mirasgi olur.

22-23. Kim de (Allah'in génderdigi) Resulleri ve kitaplar yalanlar, onlardan
ylz cevirmeye ve uzaklasmaya devam ederse, bu yalanlayan insan ( ilk misaki ile
Resuller ve ilahi Kitaplarla tazeledigi ikinci misakindan) her ikisini de bozar ve( bu
durum o insanin ) her iki diinyada da utan¢ duymasina ve degersizligine sebep
olur.

1.FASIL

Bu B6liim Tevhidin iki Kisma Ayrilmasi ve Birinci Kismin: Tevhidin (Allah’in
Varlinin Yegane Olduunun Beyani ile ligilidir

24-25-26. Kullarin(in) tGzerine ilk vacip olan sey, Rahman’in yegéne, bir oldu-
gunu bilmektir. Clnki O, bu vecibede diger bitlin emirlerden daha buyuktur (ve
Oncedir). Ey anlayan kisi! Tevhit iki kisimdir: Birincisi, Rabb Celle ve ala’nin varligl-
ni, guzel isimlerini ve ylce sifatlarini ispat etmektir.

27-28. Cunkl O, celal ve blyUklUuk sifatlariyla muttasif, yaratan, (yoktan) va-
reden ve sekil veren, gegcmis bir misali olmaksizin (bitin mevcudati) yaratan, (bu-
tlin mahlukati) insa eden ve ortaya ¢ikaran Rabb’dir.

29. Allah, baslangici olmayan ilktir ve (bir sey yokken) ilk defa yaratandir. Ve
0, nihayeti olmayan sonsuzdur ( varliklar yok olduktan sonra da) O, bakidir.

30. O, tektir, mutlak kudret sahibidir, (zati, isimleri ve sifatlari ile) ezelidir,
sameddir ( butln varlik her seyde O’'na muhtactir) kullarina litufkardir, onlar goé-
rap gozetir ve O, ylcedir.

31. O, karsl konulmaz gucun sahibidir, (uluhiyet ve rububiyetine zid butin
ayiplardan ve noksanliklardan ) yicedir. O, zidlardan ve yardimcilardan (karsilasti-
rilamayacak kadar) uludur.

32-33. Keza, kullar tzerine keyfiyetsiz fevkiyeti ve ulviyeti vardir; bu ytceligi
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ile beraber ilmi ile onlarin (her halini ) bilmekte ve onlari gézetlemektedir.

34-35. Allah’in, kullarina yakin oldugunu, (her nerede olurlarsa olsunlar kul-
laryla beraber bulundugunu ) zikretmesi,2 Allah’in , kullarinin Gstindeki ulviyet ve
fevkiyetine zit (munafi) degildir. Cunku, Allah kullarina yakin oldugunda ulviyetle ,
onlardan son derece ylice olmasinda da yakinhkla muttasiftir.

36-37. 0, Hayydir,( diridir,canhdir), ve Kayyumdur, ( varligi kendinden olan ve
varligl idare edendir). O, uyumaz. O, bitln yaratilanlarin kendisine benzemesin-
den yicedir. Zatinin hakikatinin nihayetine (kiinhline)(insanin) algilari, (vehimler)
ulasamaz, akil da sifatlarinin keyfiyetini bilemez ( Kendi keyfiyetini ancak kendi
bilir).

38-39. 0O, yok olmayan ebedi olan bakidir; kdinatta O’nun irade ettigi seyin
disinda hig bir sey olmaz. Bir seyi irade etmede ve yaratmada Rabbimiz tektir . O,
irade ettigi seyde en blylk hakimdir( hikmUn( kimse geri geviremez).

40-41. Allah kimi dilerse onu ihsani ile muvaffak eder, kimi de dilerse adaleti
ile ona yolunu kaybettirir. Kullarindan (adaleti ile saptirdiklarindan) saki olanlar
var, ( ihsani ile muvaffak ettiklerinden) said olanlar var...(Allah’in yaklastirmasi ile)
yakinlik sahibi olan mesudlar,(Allah’in uzaklastirmasi ile) uzaklasmis olan bed-
bahtlar var...

42-43.Allah ( bize gbore muspet- menfi her seyi) nihai hikmetle yaratmistir, bu
hikmetinin iktizasl olarak da hamde mustehaktir. O, dyle bir Allah ki, karanlkta,
sagir kayanin Ustlinde surlinen en kiiguk canlinin hareketlerini gorur.

44-45. Allah, genis isitme sifati ile ( gizli - agik) batln sesleri isitendir.Allah
aciga cikan ve gizlenen seyleri bilmektedir. O’'nun ilmi ise agik- gizli her seyi ku-
satmistir.

46-47. O, butin eksikliklerden minezzeh , hicbir seye muhta¢ olmayandir.
O’nun 6vgusu blyuk ve sani yucedir. Her seye rizik verendir. Biz yaratiimiglar ola-
rak hepimiz O’na muhtaciz.

48. Allah, kulu Musa ile gercekten konustu ve yarattiklarinin ( her halini ara-
liksiz) bilmektedir.

49-50-51. Allah’in kelami hesaplanamaz, sayllamaz, bitmez ve yok olmaz;
eger bltln agaclar kalem , denizler (mlrekkep) olsa ve bu denizlere yedi deniz
daha eklense, insanlar her ani yazsalar (bUtln kalemler kirilir, mirekkepler biter)
ama Allah’in kelami asla bitmez.

52-53.Allah’in kitabi (Kur'an’daki) agiklanmis s6z(, insanligin en hayirlisi, se-
¢ilmis Resulline indirilen kelamidir. Ne yaratiimis, ne de uydurmadir.

54-55. 0, Kur’ an, kalple ezberlenip muhafaza edilmekte, kulaklarla isitildigi

2 Bakara Suresi, 2/186; Sebe’ Suresi,34/50;Miicadele Suresi, 58/7; Hadid Suresi, 57/4.
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gibi dil ile okunmaktadir. Keza, (Mushafta yazili Kur'an’a) gézler ile bakilmakta ve
hatti eller ile yazilmaktadir.

56-57. (Kur'an’'i okumada, yazmada ve bakmada kullanilan ) batin vasitalar
gerceginde yaratilmistir. Varhgin yaraticisi (Ylce Allah’in) kelami yaratiimis (mah-
luk) degildir. Rahman olan Rabbimizin sifatlari, hadis ve yaratiima nitelemesinden
karsilastirilamayacak kadar yucedir.

58-59.( gizli-acik) sesler ve (glzel-girkin) nagmeler okuyanin sesi-
dir(mahluktur), fakat okunan Allah’in sézuddr ( asla mahluk degilir). O'nun sdyle-
digi s6z degisme kabul etmez, bu zaten olamaz. Allah’'in séziinden baska daha
dogru s6z yoktur.

60-61-62. Sika raviler, insanlarin en hayirlisi olandan(Hz. Muhammed(s.a.v.)
rivayet etmislerdir ki, Allah Azze ve Celle ve Ala gecenin son Ucte bir bélimunde
(diinya semasina ) iner (ve),” Tévbe eden yok mu Allah tévbesini kabul etsin?”. “
Koétuluk yapip da affini isteyen yok mu, elbette o kisi, 6zrunu kabul edecek sefkat-
li, merhametli birini bulacak” der.

63-64.Allah hayirlarla ve lutuflarla (kuluna) ihsanda bulunur, ayiplarini érter,
dileyenlere de istediklerini verir. Cenab-1 Hak, adil bir yargilama igin diledigi sekil-
de kiyamet ginu gelir.

65-66. Allah, Cennet-i Firdevs'te(n) dlinya gozleri ile inkar edilemez bigcimde
gorllecektir;bUtin insanlar O'nu, Kur’an’in muhkem ayetlerinde geldigi gibi ayan
beyan géreceklerdir.

67-68-69.Ve insanlarin efendisinin hadisinde de geldigi gibi, belirsizlik ve
suphe olmaksizin, bulutsuz , ac¢ik bir havada gunes gibi sliphe etmeyecekleri ger-
¢ek bir gorusle( onlar Allah’l gérecekler). Gérmek onun dostlarina lutuf olarak tah-
sis edilmis, diismanlari ise bundan mahrum birakilmistir.

70-71.Allah’in (kendi nefsi icin) muhkem ayetlerinde tespit ettigi veya Pey-
gamber’den (s.a.v.) sahih olarak bize ulasan O’na ait butln sifatlarin hakki onlari
kabul edip, teslim olmaktir.

72-73.Biz Allah’in sifatlarinin geregine inanarak,(Allah ve Resuliinden) geldigi
sekliyle, lafiz ve manalarini bozmadan, onlari inkar etmeden, kavramak icin sifat-
larin kiinhline dalmadan ve sifatlari bir seye benzetip tesbih yapmadan zahirine
gore kabul ederiz.

74. Bilakis bizim (inandigimiz ve séyledigimiz) s6ziimiz, (sahabeler, tabiinler
ve onlardan sonra gelen ) hidayete ermis imamlarin sézidir. Ne mutlu onlarin yol
gostericiligiyle hidayete erenlere!

75-76.(Geride ikiye ayirdigimiz) tevhidin bu nevine teredditsiiz “ tevhid-i is-
pat= Allah’in kemal sifatlariyla varliginin ispati” adini ver. (ilk suhuflarda, Kur'an
ve Sunnette) acgik vahy net bir sekilde bu tevhidi dile getirmistir. O zaman, sk sa-
¢an hidayeti vahyden iste.
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77-78. (Ey insan!) Her asinin, ayartanin, saptiranin,(islamdan) ¢ikanin ve ona
karsi gelenin sozlerine uyma. ( Muhkem ayetlerde ve sahih slinnette ) acgiklanani
reddettikten sonra,(kiside) imandan zerre miskali bir sey kalmaz.

2.FASIL

Tevhidin ikinci Nevi Hakkindadir; O da Amac ve Istek ifade Eden Tevhittir ki,
“La llahe Illallah” “Allah’dan Bagka ilah Yoktur"un Manasidir.

79-80.Tevhidin bu ve ikinci nevi; zidlardan (ortaklardan) arsin Rabbini birle-
mektir . (Allah’t birlemek) Kullar Uzerindeki hakkini) inkar degil, itiraf ederek tek
bir ilah olarak Allah’a ibadet etmendir.

81-82. ilah(imiz) Tevhid-i Uluhiyetle ilk olarak (Allah’in birligine) davet eden
Resullerini gonderdi ve o tevhit icin butln semavi kitaplari ve tibyani ( hakla-batil
Olclsu Kur'an) indirdi. O Kur’an’i da (sure sure, ayet ayet) ayirdi.

83-84.Allah, (Ustun vasiflarindan dolayi) secilmis Resule, tevhide sirt ¢eviren
ve onu kabul etmekten imtina eden kimselerle savasmay! (farz olarak) teklif et-
mistir. Nihayet din, gizli ve acik, ibadetin azi ile gogu ile, kiglgu ile blyugi ile yal-
niz O’na has olsun.

85-86.( Hz. Peygamber cihatla mikellef oldugu gibi) immeti de , Kur’an ayet-
lerinde vasfedildikleri gibi ayni cihatla mukellef tutulmuslardir. Onu “Allah’tan
baska ilah yoktur” lafzi ihtiva etmekte ve(ona samil gelmektedir). Bu sehadet ke-
limesi , cehennemden kurtulup cennete girme ve iki cihanda da saddete ermenin
yoludur.

87-88.Her kim bu sehadet kelimesinin manasini bilerek , inanarak soyler,
sozde ve fiilde geregi ile amel eder ve mi’min olarak 6llrse, kiyamet gunu ( ates-
ten ) kurtularak ve (korkularindan) emin olarak hasrolur.

89-90-91. Sehadet kelimesinin agikca ortaya koydugu ve ifade ettigi anlam:
benzeri ve ortagl olmaktan ylice olan, yaratmada, rnizik vermede ve( kainat islerini)
idare etmede yegane, bir ve tek ilah'tan baska ibadete miistehak hak ilah olma-
digidir.

92-93.(Sehadetin sdyleyene fayda vermesi) yedi sarta baglanmis ve vahyin
naslarinda da (Kur'an ve sinnette acik ve sahih) olarak gelmistir. Clinku ; (seha-
det kelimesini) sartlarini yerine getirmeden sadece miucerred (dil ile) sdylemek
sdyleyene fayda vermez.

94-95.(Bu sartlardan birincisi) sehadet kelimesini (olumsuz ve olumlu yonUy-
le) bilmek; (ikincisi), stipheden ari bir bilgi ile bilmek; (U¢lncusu sehadet kelime-
sinin gereklerini) kabul etmek; (dérdlincls(,) teslim olmak, ne sdyledigimi kavra!
(besincisi) dogru sdylemek; (altincisi amelleri sirk saibesinden tasfiye ederek) sa-
mimi , ihlash olmak; (yedincisi , sehadet kelimesine ve gerektirdigi her seye karsi)
muhabbet etmek. Allah, seni sevdigi seylere muvaffak etsin.
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3.FASIL

Bu Fasil ibadeti Tanimlama ve Bazi Cesitlerini Dile Getirmek lle iigilidir. Bu
ibadetlerden Herhangi Bir Seyi Allah’tan Baskasi igin Yapan Kimse Sirk Kos-
mus Olur.

96. Sonra, (mahlukatin ve her seyin ugruna yaratildig| ve s6z alindig)) ibadet,
her seyi isiten ilah’in sevdigi ve razi oldugu seyler icin cami bir isimdir.

97-98-99-100-101.(Siinen hadis kitaplarindaki) bir hadiste , “ibadetin beyni
duadir’3 gecmektedir. Allah’tan korkmak, O’'na dayanmak, keza Rabbe kavusmayi
ve O’'nun sevabini ummak, azabindan korkmak, tezellil ve saygl gostermek,
korkmak, Nasuh tévbe yapmak ve Allah’a donmek , O’na itaatle boyun egmek, Al-
lah’a siginmak, O'ndan yardim dilemek, keza Allah’a istigase etmek (yardim dile-
mek) , kurban kesmek, adaklari yerine getirmek ve bunlardan baska ( Kur'an
okumaktan tut ta Allah icin sevmeye ve kizmaya kadar her sey) ibadet ¢esitlerin-
dendir.Yollarin en acigina hidayet edildin, bunu anla! Bu ibadetlerin bazilarini Al-
lah’dan baskalari icin yapmak sirktir. Sirk ise, yasaklananlarin en kétisudur.

4.FASIL

Bu Fasil Tevhidin Ziddi Sirkin Agiklamasiyla ligilidir. Sirk, Kiiglk-Bdyiik Diye

ikiye Ayrilir, Her Birinin Beyani Séyle:

102-103. Sirk iki ¢esittir: (sahibini islamdan ¢ikaran) buyuk sirk. Bu ¢esit sirk-
le onu yapan ebedi olarak ateste kalir. Clinkd, bu tir sirk affedilmez. Sirk, kulun
Allah’in disinda birini O’'na denk, es ve benzer ittihaz etmesidir (tutmasidir).

104-105-106-107. Kul o sirki, ser indigi esnada kacan bir hayri celbetmek,
aniden basina gelen bir kotuligl defetmek igin, veya Allah’tan baska hi¢ kimsenin
glc yetiremeyecegi herhangi bir maksada ulasmak icin istemektedir. Bu ortak
kosma, kulun dua ettigi, blyukledigi, gayb hususunda yardimini umduklari kisi ya
da yerler icin, onlara siginanlarin gonullerindekini kendisiyle bilecekleri gizli bir
glcl onlara isnat etmekle ortaya ¢ikmaktadir.

108-109. Sirk cesitlerinden ikincisi,( sadece kisinin amelinin sevabini eksil-
ten) kicguk sirktir. O da, Peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed’in acikladigi
“riyadir”. Ayrica, sahih haberlerde geldigi gibi Allah’tan baska seylerle yemin et-
mek de kiguk sirktir.4

3 Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa b. Sevre, Siinen(i't Tirmizi, Istanbul, 1981, ¢.5, s.456,bab,1, hadis
numarasl, 3372.

4 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi’l Hasen ismail b. ibrahim b. el Mugire b.el Ahnef, Sahihi'l
Buhari, istanbul, 1981, ¢.7,5.221, bab, 1.
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5.FASIL

Umumun Yaptig Seylerin Beyani Hakkinda. Onlardan Sirk ve Sirke Yakin Olan
Vardir. Tilsim, Nazarlik; Nazar Boncugu ve Dualarla Yapilan Rukyenin Agik-
lanmasi.

110-111-112.Kim, herhangi bir amag igin(¢ocuklarin Uzerine, binalara) taki-
lan nazar bocuguna, kiiclk salyangoza veya sirtlan disine veya halkaya veya kurt
goziine veya (okunarak digimlenen ) ipe veya kartal ve akbabanin herhangi bir
kemigine veya yayin kirisine veya bir kabrin topragina glivenirse, Allah, o kisiyi , (
git diledigin seyi onlar versin diye) astig| seyin sorumluluguna birakir.

113-114.Sonra, ( yilan ve akrep gibi hayvanlarin zehrinden dogan asir) ates-
lenmeye veya nazar degmeye karsi, eger ( yapilacak dua) Kur'an ve siinnet gibi
halis vahiyden olursa, dua yapilabilir. (Kur'an ve slinnetle rukye yapmak) Hz. Mu-
hammed’in (s.a.v.) yolu ve onun seriatidir ve bdyle dua yapmanin onun sinneti
olmasinda ( ilim ehli arasinda ) bir ihtilaf yoktur.

115-116-117.(Kur'an, sliinnet ve seriaatta yeri olmayan) manasi belirsiz dua-
larla rukye yapmaya gelince, bunlar seytanin ( kendi dostlarina ilham ettigi) vesve-
sesidir. Bu tur dualar hakkinda , bunun bir sirk olduguna dair kesin hadis gelmis-
tir,5 ondan kesinlikle sakinin. Clnka, her kim bu tur belirsiz dualarn séyliyorsa,
umulur ki bunun sirf bir kiftr oldugunu bilmiyordur...

118-119.Veya bu tir dualarin Yahudilerden alinmis, avamin aldatildigl ve
akillarinin karistirildigl bir sihir oldugunu da bilmiyordur. O zaman uyanik ol, ondan
sakin! Gergegi taniyamazsin, ondan uzak olursun...

120-121. (Cocuklara ve hayvanlara ) takilan (koruma amacli) dualar , sayet
aclk Kur'an ayetleri (ve sahih slinnet) olursa, (caizligi) konusunda selef arasinda
ihtilaf vaki olmustur, seleften bazilarn(Hz. Aise’ye dayanarak) cevaz (olur) vermis-
ler; onlardan bazilari ise, mekruh gérip menetmisler.

122-123Eg8er (bu dua ve tilsimlar) iki vahyin (Kur'an ve sinnetin) disinda
baska seylerden olusuyorsa, (bunlari asmak) stphesiz sirktir. Bilakis bu (cahiliye
déneminde yapilan) fal oklaryla kismet cekmeye benzemekteé ( ancak bunlar)
ehl-i islam ve imanin tarzindan oldukca uzaktir.

5 Ebu Davud, Siilleyman b. el Es’as, Stnen-i Ebi Davud, istanbul,1981, c¢.4,5.212,213, Tip,17, H. No.
3883; ibnii Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid, Sinen-i ibn Mace, istanbul,1981, c.2, s.
1166,1167; Tip,39, H.N0.3530; En’am Suresi, 6/121.

6 Maide Suresi, 5/90.Cahiliye devrinde Araplar on adet ok sapi ile bir nevi kumar ve sans oyunu
oynarlardi. Bunlarin yedisinde bazi paylar yazili idi. Ucli de bostu. Givenilir bir kimse, bir torbanin
icinden bunlari, katilanlar adina teker teker gekerdi. Dolu gikanlar maldan hisselerini alir fakirlere
verirlerdi. Bos cikanlar ise bu malin parasini éderlerdi. Nezih gibi gdriinen bu kumar cesidini islam
yasaklamis, bdylece hicbir sans oyununa izin vermemistir. Araplar bu sans oyununu gesitli alanlarda
oynamakta idiler.Hazin, Aldaddin Ali b. Muhammed b. ibrahim, Liibabi't Te'vil, Fi Meani't Tenzil,
Beyrut,T.Yok, c.1, s.434.;Ali OZEK Ve Ark,Tiirkce Meal,S.122.
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6.FASIL

Agactan, Tastan, Mevki-Makamdan, Kabirden veya Benzer Seylerden Bereket
ve Hayir Bekleyenin Bu Fiili ve Mekani Ugrak Yeri Edinmesi Sirktir. Buralarn Zi-
yaret Etmenin Sinnet, Bid’at ve Sirke Ayrildiginin Beyani.

124-125.Yiceltiimesine Allah’in izin vermedigi bir seyi cahillerin ylceltmeyi
kast etmeleri, sek ve stiphe olmaksizin sirk ehlinin amellerindendir.

126-127.Her kim, (kutsal saydigl )bir mekana veya bir tasa veya bir 6linUn
kabrine veya bazi agaclara (kudsiyet atfedip) , ugrak yeri edinerek siginirsa, (bu
hareketi) putlara ibadet edenlerin eylemleri (fiilleri) gibidir.

128-129-130-131-132-133-134. Sonra, ey islam milleti, ziyaret lic kisma ay-
rilmaktadir: Eger ziyaretci kendi sahsi hakkinda, ahireti hatirlayarak ibret almasi
icin ,icinde gizledigi seye niyet eder sonra kendisi ve Olller igin hatalarinin affe-
dilmesi ve bagislanmasina dua eder, bunun igin (6zel olarak) yolculuga ¢gikmaz ve
beyinsizler gibi abuk sabuk s6zler sdylemezse, iste saglam, sahih Siinen kitapla-
rinda acik olarak gelen (Peygamber) siinneti budur; eger (kabirlerinde namaz kil-
mak, itikafa girmek suretiyle ) dua ve kabir ehlini (dalalet ehlinin bir takim iftirala-
rina uygun olarak) Rahman’a (Celle ve Ala) vesile yapmayi kast ederse, ( bu
Kur'an ve slinnette izin verilmeyen) , sonradan ortaya ¢ikmis bir bid’attir, dalalet-
tir,7 Risalet sahibi( Hz. Muammed’in) yolundan uzaklasmaktir.

135-136-137. (Ziyaretci Allah’i birakip) bizzat kabrin kendisine dua eder( ve
isteklerini sadece kabrin sahibinden isterse), bu fiiliyle Ylce Allah’a ortak kosmus
ve O’'nu inkar etmis olur.Ylce Allah (kendisinden baskasina) dua edenden asla
hicbir seyi kabul etmez ve onu asla affetmez. (Ancak bitun olumsuzluklardan doé-
nllirse insan affedilebilir) Clink, Rahman’a esler ittihaz etmenin disinda (kulun
Rabbinin huzuruna géturdigu) butin gunahlarin afft umulur.

7.FASIL

Bu Fasil, Gliinmizde Halkin Kabirlerde Yaptiklari Hatalarin, Agik Sirkin ve
Oliilerle ligili ifrat Derecesindeki Asiriliklarin Beyani Hakkindadir

138- 139 Her kim kabir Uzerine lamba( mum) yakar veya bir mescid insa
ederse, o kisi acikca Yahudi ve Hiristiyanlarin adetlerini yeniden canlandirmistir.

140-141. (Kabirleri namazgah edinmek, Uzerlerine bina yapmak, ugrak yeri
ittihaz etmek ve mum yakmak gibi fiillerden) cok defa Hz. Peygamber sakindirmis
ve (bu tiir amelleri) yapanlar, hadis ehlinin rivayet ettigi gibi lanet etmistir. Bilakis,
Peygamber (s.a.v.) (bina seklinde) kabirlerin yukseltiimesini, bir karistan fazla ol-

7 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi’l Hasen ismail b. ibrahim b. el Mugire b el Ahnef, a.g.e, c.3, s.
167, bab,5.
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masini yasaklamistir.

142-143. Sahih haberde sabit oldugu gibi, Hz. Peygamber(S.A.V.) bitln ylk-
sek kabirlerin yerle misavi edilmesini (veya sadece bir karis kadar yukseltiimesi-
ni) emretmistir.Ve islam milletini, (asir invanlarla) kabir ehlini &vme konusunda
uyarmis; (bUtln bu uyarilara ragmen) iblis Gimmetin ¢ogunu ayartip bastan cikar-
makla aldatmistir.

144-145-146. (Seytanin ayarttigl insanlar Kur’an ve siinnetin nassina) agik¢a
muhalefet ettiler, Allah ve Peygamber’in yasakladigl (asirilik ve évme) isini irtikap
ettiler ve sakinmadilar .( Ey inanan kisi!) , onlarin amellerine bak, (Kabirler hak-
kinda yasaklanan seylerde) asiri gittiler, ( dini élclinin 6tesinde) kabirlerin Ustline
insa ettikleri binalari asiri ylkselttiler ve o binalari tugla ve susli taslarla yaptilar
ve kirecle badana ettiler, 6zellikle de bu asirda...

147-148. Kabirlerin Gzerine mumlar yaktilar; nice sancak vari ( seyler) astilar
ve bayraklar diktiler, insan viicudunun unufak olmus kemikleriyle aldandilar

149.Hatta kabirlerin avlularinda (dilekleri yerine gelsin, hastalari sifa bulsun
diye) , cahiliye Araplarinin yaptiklari gibi, aldatmaca kurbanlar kestiler.8

150- 151-152. (lyiliklerin celbi, kétiliiklerin defi gibi, Allah’tan baska kimse-
nin glc yetiremeyecegi ) ihtiyaclarini 6lilerinden istediler ve dine aykiri meyil ve
egilimlerini ilahlar ittihaz ettiler. iblis, (gecmiste yaptig) gibi) itaat suretinde giinah-
lan slisleyerek onlari tuzagina dustlrerek avladi; bilakis, o insanlarin bazilari, mal,
can ve diliyle putlara ibadet etmeye davet eden iblisin yardimcisi oldular.

153-154. Hayret dogrusu, Kim bunlari mubah kildi ve immeti bu felaketlere
sriikledi!? Ey kudret ve nimeti bol olan,islamin basindaki bela ve sikintilari sana
sekva ediyoruz

8.FASIL

Sihrin Hakikati, Sihirbazin Haddi (Ser’i Cezasi), Astroloji’nin Sihirden Kabul
Edilmesi ve Kahini(Falci) Tastik Edenin Cezasinin Aciklamasi ile ilgilidir.

155-156. Sihir, (tarih boyunca tahakkuk etmis) bir hakikattir, ( ne hakkinda
yapiimigsa) onun tesiri vardir; fakat, bu tesir Cenab-1 Hakk’in takdir etmesi sebe-
biyledir, Allah’in takdir etmesi szl ile, seriat-i mutahharayi degil, (Allah’in sevdigi-
sevmedigi bltln hikimlere samil olan) tim evreni kusatan kevni takdiri kastedi-

8 Maide Suresi, 5/103.islam 6ncesi Araplarin batil inan¢ ve adetlerinden biri de bazi sebep ve
bahanelerle birtakim hayvanlari putlara kurban etmeleri , onlar putlar adina serbest birakmalari idi.
Bu climleden olarak bes kere doguran ve besinci yavrusu disi olan deveye <<bahira>> denir, kulag
centilir,sagllmaz,sttu putlara birakilirdi.Put namina serbest birakilan ve sitinden yalnizca
misafirlerin faydalandigl develere <<saibe>> denirdi.Biri erkek,digeri disi olmak Uzere ikiz doguran
koyun veya deveye <<vasile>> derler,erkek yavruyu puta kurban ederlerdi.On nesli délleyen erkek
deveye <<ham>> denir,o0 da serbest birakilirdi. Elmahh,Hamdi Yazir,Hak Dini Kur'an
Dili,istanbul,T.yok,C.3,5.1823.;Ali OZEK ve Ark., Tiirkce Meal,S.123.
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yoruz.

157-158.(0Ogreniyor veya dgretiyor, amel ediyor veya etmiyor olsun)sihir yapa-
nin kifriine hiikiim ver; sihir yapanin ser’i cezasl, Tirmizi’'nin sahih kabul ettigi ve
Cundep’ten rivayet ettigi hadisteki sekliyle acik, sabit slinnette geldigi gibi, inkan
ve reddi kabil olmayacak bir tarzda 6lumdur.®

159-160.Ayni sekilde Omer b.el Hattab’dan rivayet edilen “Sihir yapanlarin
éldurilmesiyle ilgili bir emir meveuddur.” imam-1 Malik’in ( Muvatta’'inda ) Hz. Haf-
sa’dan (r.anha) naklen rivayet edilen sahih bir hadiste saliki irsad edici en glgli
delil bulunmaktadir.

161- 162-163. Yildiz ilmi( astroloji ) sihrin sube venevilerindendir; bunu kavra
ve dikkat et; sihrin(sihir yapilan kimseden ) Kitap ve stiinnete dayali mesru duélar-
la kaldirlmasi (Cebrail a.s. Resulillah’a Felak, Nas okuyarak sihrini ¢6zdUg icin )
mesru kilnmis. Ancak, insandan sihri kaldirmak icin tekrar sihir yapmak ise ha-
ram kilinmis, menedilmistir. Kim bir kahini (kalben dogruluguna inanarak) tastik
ederse , Hz. Peygamber'in( s.a.v. ) getirmis oldugu islami inkar etmis olur.

9.FASIL

Bize Dini Ogretme Konusunda Gereken Her Seyi Meshur Cibril Hadisinin Ma-
nasi Bir Araya Getirmistir. Hadis Ug Mertebeye Ayrilmaktadir: islam, iman, ih-
san ve Bunlardan Her Birinin Agiklanmasi.

164.(Ey Musliman), stiphesiz dinin ( kalple tastik, dille ikrar) bir s6z, (kalp, dil
ve organlarla ) yapilan bir amel oldugunu bil. Dini béyle muhafaza et ve dinin kap-
sadigl her seyi kavral..

165-166-167.(Ey hakki isteyen kimse!) Hz. Peygamberin; Cebrail(a.s.) kendi-
sine gelerek ona (din hakkinda) soru sordugunda dinin tamamini kapsayacak se-
kilde (dini) Gic kisma ayirarak din hakkinda sdylemis oldugu seyler sana yeter. Her
ic mertebe de dinin timiine samil gelmektedir: islam, iman ve ihsan; her biri bir
takim(olmazsa olmaz) rikunler Uzerine bina edilmistir.

168-169. Hadisteki ifadesiyle islam,” bes (temel) iizerine kurulmustur’2o .
Arastir ve nakledildigi sekilde kavra. Bu riikiinlerden ilki, (islam binasinin) en bi-
yUk temeli, rikntdir, o da (ifrat ve tefritten uzak, egrisi olmayan, agik, nurlu) iti-
dalli mustakim yoldur.

170. O da Sehadet ruknudur; ( Ey ahiret saadeti isteyen mi’'min!) Sirat-1 mus-
takimde sabit dur, asla kopmayan saglam kulpa (sehadet) saril.

9 Clindeb’den rivayet edildigine gére, Peygamberimizs.a.v. ,” Sihirbazin cezasi kilingla éldirilmekti”
buyurmustur. Ancak basta imam-1 Safii olmak lizere ictihat imamlari, sihirbaz sihriyle inanarak amel
etmedigi slrece 6ldurllemez goriisiindedirler. Hakemi, Hafiz b. Ahmed. A.g.e, c.1, s.373.

10 Byharl, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi'l Hasen ismail b. ibrahim b. el Mugire b. el Ahnef, a.g.e, c.1,
s8.
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171-172.(Bu rikinlerden ) ikincisi namaz kilmak, GglnclisU zekat vermek,
doérdiinclsi orug tutmak, (Kur'an ve slinneti) dinle ve tabi ol ( Zimer,39/18.), be-
sincisi gucu yetenin hacca gitmesidir.

173-174-175-176.(Iste islam’in ) rikiinleri bes tanedir. Hi¢ siiphesiz iman
icin de alti rikin vardir. Azamet ve Kibriya sahibi Yice Allah’in (RubUbiyet ve
UlGhiyetine) ve O’na ait olan kemal sifatlarina ; degerli ve guvenilir meleklere,
(Peygamberlere ) indirilen batildan arinmig, temiz kitaplara , ayrim yapmadan ve
sUphe duymaksizin hidayet rehberi olan Rasullere inanmak.

177-178. O Peygamberlerin ilki, Hz. Muhammed ( s.a.v.) onlari sona erdiren
son Peygamber oldugu gibi, sliphesiz Hz. Nuh’dur(a.s.). Onlardan bes tanesi, (Gay-
ret, sabir ve akil bakimindan diger Peygamberlere gore biraz daha mikemmel ve
kendilerine meshur kitaplar verilen) Ahzab ve Surall surelerinde adlar gegen
(Hz.Muhammed, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. isa) Ulu’'l Azm Peygamber-
lerdir, (bu Sureleri ) oku.

179-180-181. Kiyametin ne zaman kopacagl bilgisinin bilinecegini iddia et-
meden ahiret glinline tereddltsiiz iman et. Fakat biz, Hz. Muhammed’den(s.a.v.)
senedi sahih ( ve lafizlar acik olarak kiyamet kopmadan énce vuku bulacak bir
takim emarelerle ilgili olarak) gelen butln rivayetlere siliphesiz inanir ve tastik
ederiz. Bu emareler, kiyamet gininun (yaklastigina dair ) bir takim alametler ve
sartlardir.

182-183. Olmek ve 6liimden sonra kullar lizerinde zorunlu olarak hasre ka-
dar olan safahat “ahirete iman” konusuna girer. Kabre konan herkese :” Rabbin
kim, dinin ne, Peygamberin kim? “ Diye sorulur.

184-185. Tam bu sorular soruldugu meyanda gozetip koruyan Allah saglam
sbzle (sehadetle) iman edenleri sapasaglam tutar. Bu esnada supheli kimse ise,
muhakkak ulasacagi seyin tehlikeli durumlar oldugunu kesin olarak bilir .

186-187.0ldiikten sonra dirilmek (diriltiimek) , Allah’a kavusmak ve kabirle-
rimizden slnnetsiz, ayakkabisiz, gekirgeler gibi dagiimis bir halde kabirlerden
kalkmak da (ahirete iman konusuna girmektedir). Kiyamet gini i¢in nankor kafir-
ler,” Bu ne zor bir glindlr!” derler.

188-189.(Hz. Adem’den kiyamet kopuncuya kadar yaratiimis ) yerde ve gok-
teki bUtuin mahlukat, (iyi ile k6tlinin) ayrnm gini olan kiyamet ginu i¢in, durumun
cok siddetli, korkunun ve rezil-i rusvaligin, keder ve Gzintinin blylk olacag) bir
durakta(mahser yeri) toplanacaklar.

190-191. Kiyamet gunu arz ve hesap i¢in insanlar getirilirler; ve (aralarindaki)
akrabalik alakalarn kesilmistir. Korku bulutlan toplanmis, konusmada hatibin be-

11 Ahzab Suresi, 33/7; Sura Suresi, 42/13.
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lagath konusmasi anlasiimaz hale gelmistir.

192-193.Bitin ylzler(insanlar), her seye hakim olan Allah igin egilip boyun
bUkmustlr; zulim sahibinden mazlumun hakki istenir ve zalim cezalandirilir . Ha-
sir meydaninda Melikler ( kiyamet guninin GrkUtlcu ahvalinde) avamla musavi
olurlar . Kitap ve sahitler getirilir(ortaya konulur).

194-195. BUtln aza ve organlar (inkarcilara) sahitlik eder; butin ayiplar ve
rezillik (o gun) aciga ¢ikar. Bituln gizli sirlar, gonullerdeki gizlilikler ortaya dokulur.

196-197. Amel defterleri agildiginda, ( o kitaplar mU’min icin) sagdan, (kafir
icin) soldan alinir; ne mutlu kitabini sagdan alana, ona siyah, iri g6zIU harilerle12
mujdeler olsun .

198-199. (Amel) defterini arka tarafindan solundan alana yaziklar olsun! O
atese girecektir.( Kullarin amelleri) adaletle tartilir, (hi¢ kimseye ) zulim yapilmaz
ve hicbir kul isledigi amelinin gayriyle cezalandirilmaz?3.

200-201. Terazisi daha agir basip kurtulan insanlarin arasinda, dismanlari-
nin rezil ettigi, terazisi hafif gelen igrenc¢ insanlar da vardir. (Kur'an ve hadisler-
den) Muhkem haberlerde ( izahi) geldigi gibi, siphesiz cehennem (izerine Sirat
Koprusl kurulacaktir.

202-203. insanlar, ( iyi- k6til) amellerden (diinya hayatinda) yaptiklar mikta-
rinca farkli durumlarda sirat képrisiinden gececekler. Bdylece insanlar, (derece-
sine gore) cennetlere girecek; haddini asanlar ise, yluzisti cehenneme atilacaklar.

204-205.Cennet ve cehennem gergektirler, (onlarin varligina inanmak ahirete
iman konusu ile alakalidir). Her ikisi de (su anda) vardirlar , yok olmazlar. Yaratik-
larin en hayirlisi ( Nebimiz Hz. Muhammed’in Kevser) havuzu da haktir ve o ha-
vuzdan ahiret yurdunda butin Gmmeti icecektir.

206-207. Ayni sekilde, Peygamber icin acilacak "livai’l hamd = hamd sanca-
81” haktir ve bitin Resuller o sancagin altinda hasr olacaklardir. Yine ayrica Al-
lah’in Peygambere ikram olarak tahsis ettigi “sefaat-i uzma”si haktir.

208.(Peygamberin sefaat etmesi ancak) Allah’in izin vermesinden sonradir,
yoksa durum (yanhs seyleri ) Allah’a iftira eden, ( Allah’t birakip) kabirdeki insanla-
ra taparak meded bekleyenlerin gérdikleri gibi degildir.

209-210. Mahser ehli arasinda; insanlar, ylce, hidayet rehberi Ulu’l Azm Pey-
gamberlerin her birinden sefaat talep ettikten( ve onlar bunu en son Hz. Muhem-
med’e yonlendirdikten ) sonra, (hesabin gérilmesi icin) Rahman’in (huzurunda) ilk
Once Hz. Muhammed (s.a.v.) sefaat edecektir.

211-212. ikinci olarak felaha(kurtulusa) erenler icin cennet kapilarinin acil-

12 puhan Suresi, 44/54
13 En’am Suresi, 6/160; Yunus Suresi, 10/54.
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masinda Hz. Peygamber sefaat edecektir; bu her iki sefaati de stiphesiz Allah (sa-
dece) Hz. Muhammed’e tahsis etmisgtir.

213-214.0clincii olarak, Hz. Muhammed(s.a.v.), hidayet dini islam (izere dlen
ve fakat glinahlarinin ¢oklugu kendilerini helak ettigi , bu ylzden de suglari sebe-
biyle atese sokulan insanlar hakkinda sefaat edecektir.

215-216. insanlar,(bu sefaat sayesinde) ihsan sahibi, Arsin Rabbi'nin fazl-i
keremiyle cehennem atesinden ¢ikip cennete girecekler. Hz. Peygamberden sonra
, butln Rasuller , (Allahin) veli kullarn ve dogruluk ve takva sahibi insanlar da se-
faat edeceklerdir.

217-218-219. Allah, iman Uzere 6lenlerin timini cehennemden cikaracak,
(yanmaktan dolayi) simsiyah kémur gibi olduklari halde “hayat nehrine” atilacak-
lar, boylece hayat bulacaklar ve ( batlin organlari, derileri, saclari, ) nitekim selin
tasidig) tanelerin kiyida, kenarda kendi asli heyetleri, sekilleri (izere bitmeleri gibi,
tekrar bitecek.

220-221. imanin sartlarindan altincisi, kadere (hayir ve serrin Allah’tan geldi-
gine) inanmaktir.Bunlar kesin olarak bil ve stiiphe etme. Her sey Allah’in kaza ve
kaderiyledir, ve butiin bunlar Levh-i Mahfuzda yazilidir.

222-223. Beseriyetin Efendisinin (s.a.v.) haber verdigi lizere Allahli Teadlanin
hikim vermis oldugu seylerde ne falin, ne insanlarin sitayisinin, ne ugursuzluk
saymanin, ne cinlerin asla etkisi yoktur. Bunlara inanmak son derece yanlistir.

224-225.(Dinin mertebelerinden) Uglncusu ihsan mertebesidir (zahiri ve ba-
tin amellerle glizellestirmektir). Bu, Allah’in yaninda en yiiksek mertebedir. ihsan,
kalbin suur ve vukufiyette koklesmesidir, (bu durumda) gaybi seyler ayan beyan
olur.

10.FASIL

imanin Taatle Artmasi, isyanla Eksilmesi, islam Milletinden Bir Fasikin, Sirk
Harig, Isledigi Ginahla ve Bu Giinahi Helal Saymadikga Kafir Olmayacag,
Onun Durumunun da Allahin Dilemesine Tabi Oldugu, Tévbenin ise, Ruh Girt-
laga Gelinceye Kadar Kabul Edilecegi Konusu.

226-227. imanimiz taatle artar, eksilmesi de hatalarla olur. iman ehli, inang
konusunda farkl Ustinliklere sahiptirler, sen sultanlar veya Rasuller gibi (olabilir)
misin?

228-229. islam milletinden olan giinahkar fasigin imani mutlak reddedilmez.
Fakat, fisk ve isyani dlgusiinde imani eksilmeye devam eder.

230-231-232. “Fasik ebedi cehennemdedir” diyemeyiz. Bilakis, onun hikm
Allah’a havale edilir, Cenab-1 Hakk’'in nafiz(gecerli) mesieti altindadir: Eger, dilerse
onu affeder, dilerse onu (glinahi ) miktari cezalandirr. Eger, iman Uzere 6lmusse,
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cehennemden c¢ikar, cennete girer.

233-234.Kiyamet gliniinde kitabl sagindan arz edilenin hesabi kolay gelir;
kim hesabi tartisirsa (kitabi solundan verilirse) cezalandirilir. isledigi sucu (giinahi)
helal saymasi mustesna, bir mi’mini (sirkin disinda) isledigi giinah sebebiyle tek-
fir edemeyiz.

235-236.Ruh girtlaga gelmeden 6nce, temiz Seriat-1 Ahmediye’'de geldigi sek-
liyle yapilan tévbe kabul edilir.14 Tévbe etmek isteyenden tévbe kapilari ne zaman
kapanira gelince, glinesin batidan dogmasiyladir.

11.FASIL

Nebimiz Hz. Muhammed’i ve Risaletini Teblig Ettigini , Allah’in Bu Dini Bizim
i¢in Onunla Tamamladigini, Hz. Muhammed’in Nebilerin Sonuncusu ve Biitiin
Adem OQgullarinin Efendisi Oldugunu ve Ondan Sonra Niibivvet iddiasinda Bu-
lunanin Yalanci Oldugunu Bilmek.

237-238.Nebimiz Hz. Muhammed(s.a.v.) Hasim (ogullarindandir). Soyu, hig
sliphe yok ki Hz. ismail’e(a.s.) dayanmaktadir. Allah onu bize yol gésterici, alemle-
re rahmet ve hidayet rehberi olarak gondermistir.

239-240-241-242. Dogumu Mekke-i Mutahhara’da olmus, hicreti ise,Medine-
i MUnevvere’'ye olmustur. Kirk yasina girdikten sonra da kendisine vahy gelmeye
baslamis . Sonra, “Ey insanlar ! Sani ylice olan Rabbe ibadet ediniz ve O’'nu birle-
yiniz.” diye (insanlari) on sene Rabbinin yoluna davet etmistir. Vahy gelmeden 6n-
ce, Hira Magarasi’'nda, insanlarin goziinden uzak Allah’i zikirle mesgul oluyordu.

243-244.insanlarin Efendisi elli yasina girdikten sonra, Allah kendi Zat-1 Ak-
desine , karanlikta Hz. Muhammed’e isra (gece yiriyisi) yaptirmis ve bes vakit
namazi ona farz kilmis ve zorunlu tutmustur.

245-246.Peygamber’in miraci sonuglandiktan ve ¢ sene gectikten sonra ,
kendisine islam (izere arkadaslik eden (sahabi olan) o andaki Mislimanlarla Me-
dine-i Miinevvere’ye dogru hicrete izin verilmistir.

247-248.Hicretten sonra, Peygamber(s.a.v.), nankoér inkarcilara ve haktan ay-
rilanlara yardim edenlere karsi, bas egerek islam dinine gelinceye, teslimiyet ice-
risinde islama girinceye kadar savasmakla emredilmistir.

249-250-251. Risaleti teblig ettikten, insanlar cehaletten kurtardiktan sonra,
Allah din-i islami onunla tamamladi ve hak din ortaya cikti ve kaim oldu Yiicelerin
Yucesi, her seyden mlUnezzeh olan Allah, Hz.Muhammed’in canini aldi, cennette

AN

en yilksek mertebe”Refik(i’l Ala” 'ya ylikseltti.

252-253. Kesin bilgi ve dogrulukla slphesiz Hz. Muhammed’in(s.a.v.)

14 Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa b. Sevre, Stinenii’t Tirmizi, istanbul, 1981, ¢.5, s. 547.
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Kur'an’la (bitln insanlara) gonderilmis Resul olduguna, Rabbi tarafindan kendi-
sine gbénderilen ve indirilen her seyi(Kitab ve hikmeti insanlara) teblig edip ulastir-
digina sehadet ederim.

254-255. Kendisinden sonra nubuvvet( Nebi oldugunu) iddia eden herkes,
iddia ettigi seyde yalancidir. Hz. Muhammed(s.a.v.) ittifakla Resullerin sonuncusu
ve istisnasiz (mutlak manada) yaratiklarin en astinadur.

12.FASIL

Bu Fasil, Resulullah’tan Sonra Ummetin En Ustind Olanlari Bilmek, Sahabe-i
Kirami Glzellikleriyle Yadetmek, Onlari Kétilikle Yadetmekten ve Aralarinda-
ki intilaflardan Uzak Durmakla Alakalidir.

256-257-258. Resulullah’'tan sonra (Ebu Bekr onun) sefkatli halifesi gelir.
Ebu Bekr es Siddik, tmmetin ne glizel lideridir! O, (Sevr) Magarasi'nda ( Hz. Mu-
hammed) Mustafa’nin yoldasidir, arkadasidir, Muhacir ve Ensarin en saygin ileri
gelenidir. O, hidayet yoluna yuz gevirenlere karsi yalniz basina cihadi Gstlenendir.

259-260-261. Ustiinlikte, ( Ebu Bekr es Siddik’tan sonra) ikinci, siiphesiz
hakki sdyleyen, dogruyu konusan kisidir. Bu vasiflarla, cok zeki, yirekli, giiclii is-
lam dinine destek veren ve yardim eden , kéfirlere zarar veren , kilici kinindan ¢iI-
karan Eba Hafs Omer’i kastediyorum. O, sehirlerde genis capl islami futiihatlar
yapandir.

262-263-264. (Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer’den (r. Anhiima) sonra) Ustiinliikte
Ucuncl, suphesiz iki nur sahibi, haya ve edep timsali Hz. Osman’dir (r.a.). O,
(Kur’an ) ilimlerinin denizi, Kur'an-1 toplayan, kendisinden Rahman’in meleklerinin
utandigl insandir. Kainatin Efendisi (s.a.v.) Ridvan Bey’atinde hz. Osman’in yerine
(Mekkede elci olarak bulundugu igin) kendi eliyle onun adina biat aldi.

265-266.Ustiinlik bakimindan dérdiinci kisi, Resullerin en hayirlisinin amca-
si ogludur. O vasifla, yliksek degere sahip olan hak imami(hz. Ali'yi) kastediyorum.
0, dogrulara karsi cikarak dinden cikan Haricileri ve fasik, sahtekar(hileci) Rafizi-
leri yok eden kisidir.

267-268.Hz. Ali'nin (r.a.) Hz. Peygamber’in yanindaki konumu, hz. Harun’un
hz. Musa’nin yanindaki konumu gibidir. Bu yakinlik Nibuvvet konusunda degildir.
Art niyetli olmayan kimseye yetecek kadar kafi bilgiyi (daha) énce verdim.

269-270-271-272.D6rt Halifeden sonra Ustunlik bakimindan, asere-i mu-
bessereyi ona tamamlayanlar gelmektedir. Bunlardan sonra da (UstunlUk baki-
mindan) artik degerli, gtvenilir diger sahabiler, ve Hz. Muhammed) Mustafa’'nin
temiz Ehl-i Beyti ve ona tabi olan seckin dnderler gelmektedirler. Bitin bunlar ,
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kainatin Yaraticisi, Muhkem Kitabinda Feth, Hadid, kital , Tevbe, Enfal 15 ve diger
bazi surelerde en miikemmel 6zelliklerle Gvmustur.

273- 274. Kur'an'da oldugu gibi, (hz. Musa’ya( a.s.) indirilen) Tevrat'ta ve
(hz.isa’ya (a.s.) indirilen ) incil’'de de Sahabe-i Kiramin vasiflari tafsilatiyla bilin-
mektedir.16 Ayrica onlar Hz. Muhammed’in(s.a.v.) siinnetinde de bahsedilmisler-
dir. Boylece glines dogar dogmaz aleme yayildigi gibi, (degisik menkibeleri ve Us-
tunlukleri) Glkelere yayilip herkesce bilinir olmuslardir.

275-276.Sonra, Allah tarafindan takdir edilen bazi fiillerden aralarinda cere-
yan eden olaylar hakkinda (ileri-geri yorum yapmaksizin) susmak vaciptir. Onlarin
hepsi, (olaylar hakkinda ) i¢tihat yapanlar ve (yaptiklar ictihattan dolayi) sevap ka-
zananlardir. Hatalarini ise, her seyi karsiliksiz veren affeder.

SON S0z

Kur’an ve Stinnete Yapismanin ve ihtilaf Meyaninda Kur’an ve Siinnete Miira-
caat Etmenin Vacip Olusu ile ligilidir; Kur'an ve Stinnete Muhalefet Eden Sey
de Reddedilir, Kabul Edilmez.

277-278.Allah’in kulun amelini kabul etmesinin sarti, o, amelde iki seyin be-
raber bir araya gelmeleridir; ( birincisi, hatasiz ) dogruya isabet etmenin, (ikincisi,
her seyin sirf Allah icin oldugunu ifade eden) ihlasin beraber bulunmasidir. O, ihlas
yalniz Arsin Rabbine aittir, baskasina degil, isabet ise, (Allah’'tan gelen) ve Allah’in
razi oldugu dine uygunluktur.

279-280-281. Kur'an ve sunnete muhalif olan her sey, suphesiz o reddedilir;
( ibadetin furuat ve muamelat konusunda Sahabe ve onlardan sonra gelenler ara-
sinda meydana gelen) her ihtilafin ¢6zimu i¢in konunun Kur’an ve stinnete havale
edilmesi vaciptir. CUnkU, din ancak nakille gelmistir; ényargiyla (vehm) ve aklin
tahmin ve varsayimlariyla degil...

1-2. Sonra buraya kadar 6zetledik; nazimda, toplanmasina ihtimam gosterdi-
8im seyler tamamlandi. Bu nazma” SillemU’l vusul ila sema mebahisi’l usul = Ke-
lam ilminin ylksek bahislerine ulastiran basamaklar(merdiven) adini verdim.

3-4.Baslangigta Allah’a hamd ettigim gibi, bitirmeme karsilik da Allah’a hamd
olsun. Allah’tan bitun ginahlari(mi) affetmesini ve butlin ayiplari értmesini diliyo-
rum.

5-6. (Hamd ve istigfardan) sonra, salatli selam sonsuza kadar Resul Mu-
hammed Mustafa’yl, sonra , Allah’in veli kullarindan kendilerine uyulan imamlarin
énderleri Alini ve Ashabini da kusatsin.

15 Fetih Suresi, 48/1-29; Hadid Suresi, 57/7-10; Muhammed Suresi, 47/2;Hasir Suresi, 59/1-24;Tevbe
Suresi, 9/1.... MUsriklere karsi uyariliyolar ; Enfal Suresi, 8/2,3,4.
16 Fetih Suresi, 48/29.
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7-8. (Salatl Selam) sonsuza kadar , kalemler murekkeple yazdiklari muddet-
ce, kesilmeden (onlarin Uzerine) devam etsin. Sonra, ( bu metni ve serhi yazan)
istisnasiz okuyucularin timinden dué istemektedir.

9. Manzumenin cimlelerini sayarak butln beyitlerin ebced hesabiyla degeri
“Y.S.R.” kékiinden “ylsrun” kelimesinin harflarine tekabul etmektedir, o da “270”
rakamidir. Yazilis tarihi ise, yine ebced hesabiyla “el Gufrani” kelimesinin harfle-
rinin degerine misavidir, o da “1362" dir. (manzumenin igerigini benden) anla ve
bana (salih duélarla, uygun vakitlerde) dua et.
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EVRIM VE HUR IRADE: DARVINCI DOGADISILIGIN
SAVUNMASI*

“EVOLUTION AND FREE WILL: A DEFENSE OF
DARWINIAN NON-NATURALISM”

JOHN LEMOS™ / Cev.: NURI CICEK™"

OzET

Otonominin Dogal Seleksiyonu adh son kitabinda, Bruce Waller, “Dogal Otonomi”
olarak adlandirdigl bir gorlisi savunmaktadir. Bu goris, insanoglunun, insan-
olmayan hayvanlarla paylastig, alternatif davranislar kesfetme kabiliyeti olan, fakat
ahlaki sorumlulugu desteklemeyen bir otonomiye sahip oldugu dislincesini igerir.
Yazar ayni zamanda bu dogal otonominin, sivil girisimin etik prensip tarafindan des-
teklenebilecegini ortaya atmaktadir. Bence sivil girisimin etik prensip tarafindan
desteklenmesi icin, Waller'in otonominin ya 6zgurlukgu teoriye ya da uyumcu teoriye
ihtiyac duydugu gorlsu tartisilabilir. Buna gore, degerlendirmeyi daha da ileri gotu-
rerek, Waller'in aksine, 6zgurlikcl gortisin hem Darvinizm’le uyumlu oldugunu hem
de naslil otonom davraniglarin bunlari gergeklestiren faile ait olmasinin mantiklihg
tartistim. Boylece, 6zglrlik¢li konumun Darvinciler igin canl bir konum oldugu so-
nucuna vardim. Fakat eger dogacilik, cogunlukla karsilastigimiz sekliyle, evrenin de-
terministik bakis acisini icerisinde barindirdigl seklinde ele alinirsa (en azindan ku-
antum-disi seviyede), makalem “Darvinci doga-disihgin” savunmasinda yer edin-
mekte zorlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hir irade, 6zglrllikgullk, determinizm, dogacilik, evrim, Dar-
vinizm, Bruce Waller, Roderick Chisholm
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Ozgiirlik, determinizm ve ahlaki sorumlulugun felsefi sorunlariyla ilgili olarak,
filozoflar U¢ tutumdan birini benimseme egilimi gosterirler- 6zgurllUkeilik, uyum-
culuk veya kati determinizm ve genellikle bu sorunlarla ilgili olarak bu tutumlarin
tek elle tutulur konumlar oldugu dusUnulUr. Fakat Bruce Waller, son eserlerinde
(1998 ve 1990), “dogal otonomi” olarak adlandirdigl dérdincl bir tutumla ilgili
ilgin¢c ve coskulu bir savunma yapmistir. Bu gorlse gore, insanlar alternatif davra-
nislardan birini segcme kabiliyetimiz oldugunu iceren bir tiir otonomiye sahiptir; fa-
kat seceneklerimiz nihayetinde genetik ve gevresel faktorlerin kontrolt altinda ol-
dugundan ahlaki olarak sorumlu olmadigimizi ifade eder. Bu gorlsi savunurken
Waller, U¢ geleneksel tutuma dair elestirilerde bulunur ve diistincesinin bu tutum-
larin eksikliklerini nasil giderdigini aciklar. Yazar ayni zamanda benimsedigi ko-
numun diger geleneksel (¢ tutuma gore, Darvin’in dogal seleksiyon teorisine daha
uygun oldugunu savunmaktadir. Waller'in calismalari, kisisel olarak beni 6zgirluk,
determinizm ve sorumluluk Uzerine gorUslerimi yeniden incelemeye itti ve bu ma-
kale boyle bir yeniden degerlendirmenin bir sonucu olarak ortaya ¢iktl. Cinki bu
gorusler Uzerine bir calisma geleneksel goéruslerin yeniden-incelenmesini gerekli
kilmakta, Waller sorunlarla yeni, acik ve derinlemesine bakis acisiyla ilgilenilmesi
gerektiginde Israr eder.

Takip eden kisimda, merkez disuncelerin bazilarini ve Waller'in dogal otono-
mi teorisine yonelik degerlendirmeleri agciklamaya basladim. Bunu yaparak, yaza-
rin konumuyla ilgili olarak, onu kati-deterministlerden ayiran seyin baskasinin isi-
ne karismama etik prensibine yoénelik yaptigl savunmasi oldugundan bu énemli
boyuta isaret ettim. Waller, dogal otonomi teorisinin, bu etik prensibin savunma-
sina imkan sagladigina inanmaktayken; kati-determinist géris bdyle bir prensibe
yonelik her hangi bir mukayese edilebilir bir gériis sunamamaktaydi. Tartismam-
da, Waller'in baskasinin isine karismama calismasini savunabilmesi i¢in ya 6zgur-
IGkeUllk ya da uyumluluk teorisine basvurmasi gerektigini ve makalemin ilerleyen
bélimlerinde ise 6zgurlliikgli konumun Darvinciler igin canli bir segcenek oldugunu,
¢linkl Waller'in bize soylediginin aksine, bunun hem dogal seleksiyon teorisiyle
hem de kendi igerisinde tutarl oldugunu séyledim. Burada beyanatta bulunurken,
Roderick Chisholm’un 6zglrlik¢li konumu savunmasina dair derinlemesine de-
gerlendirmelerine bagvurdum.

Waller'in Dogal Otonomi Teorisi

Otonomi’nin Dogal Seleksiyonu (1998) kapsaminda Waller, otonomi ve ahlaki
sorumluluk Uzerine U¢ geleneksel konumun sinirlarini cizmeye baslamistir. Wal-
ler'in degerlendirdigi bu Uc¢ geleneksel gorus su sekildedir:

1.0zg(irliikedliik: Bizler davranislarimizin nedeni olmayan sebep oluculariyiz.
Bu sekilde, otonom ve ahlaki olarak sorumluyuz. Yazar, bu goértstin C.A. Campbell
ve Roderick Chisholm tarafindan savunulduguna dikkat cekmektedir.
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2.Kati Determinizm: Tum seceneklerimiz nedensel olarak genetik ve gevresel
faktdrlerce, bizim kontroliimiiz disinda belirlenir. Boylece, bizler otonom sayilama-
yiz ve ahlaki olarak sorumlu kabul edilemeyiz. Yazar, bu gorusun B.F. Skinner ve
John Hospers tarafindan savunuldugunu belirtmistir.

3.Uyumluluk: Tim seceneklerimiz nedensel olarak kontrolimuiz disinda gene-
tik ve cevresel faktorlerce belirlenmis olsa da, bizler hala otonom ve ahlaki olarak
sorumlu durumdayiz. Yazar Daniel Dennett ve Harry Frankfurt'un bu gorusu be-
nimsedigini belirtmistir.

Waller'in sahip oldugu konum, bizim otonom ama ahlaki olarak sorumlu ol-
madigimiz yénindedir. Yazar sahip oldugumuz tirden bir otonominin, dogal oto-
nominin insani olmayan hayvanlarla paylasildigini ve ahlaki sorumlulukla uyumlu
bir tir otonomi olmadigini savunmaktadir.

Dogal otonomi, alternatif davranis tarzlari bulabilme kapasitesidir. Bu kabili-
yete sahip insanlar daha ylksek insan zekasi tarafindan gelistirilirken, o diger
hayvanlar tarafindan da kullanilir. Dogal otonomi kavraminin gelistiriimesi konu-
sunda, Waller vahsi beyaz ayakli farelerin davranislarindan bahsetmektedir. Ya-
zar, icerisinde J.Lee Kavanau’'nun arastirmacilarin beyaz ayakl farelerin labirent
kosusu deneylerindeki davranislarina karsi reaksiyonlarini tartistigl calismasindan
soyle bir alinti yapmisti:

“Arastirmacilar bazen, bir hayvanin bir ayrimi iyi derecede 6grendigi zaman,
yine de bazi “hatall” reaksiyonlar gésterdigi gercegiyle saskina donerler. Gergekte,
bu reaksiyonlar hayvanin sahip oldugu davranis kaliplarinin biiyik kismina belirli
bir derecede degiskenligin yapilandigl anlamini tasimaktadir. Bu degiskenlik, bir
biri arasinda tam olarak belirli diizeni agiklanmayan bircok degiskenin bulundugu
vahsi doga kosullarina uyarlanabilir durumdadir. (Waller 1998,7)”

Kavanau’nun yorumlarini yansitirken Waller séyle séylemistir:

“Boylece, eger bir beyaz ayakl fare sirekli o tek dogru yolu izlemediginde, di-
ger rotalar Uizerinde karsilasabilecegi firsatlari kacirmamis olur ve hizla reaksiyon
gostermede yetersizlige disebilir ve bdyle oldugunda en yararli rotayr bulma im-
kani kapanabilir veya tukenebilir. Bazi durumlarda alternatif rotalan izleyerek, be-
yaz ayakli fare segeneklerini acik tutmaya calisir. (Waller 1998,7)”

Waller bu beyaz ayakli farenin alternatif rotalar izleme kabiliyetini “dogal oto-
nomi” ve “alternatifler-halinde-otonomi” olarak adlandirmaktadir. Yukarida da be-
lirttigim gibi, yazar bunun insanlarda Ust zekamizca gelistirildigine inanmaktadir.

“Insan zekasi, beyaz ayakli fare otonomisi ve insan otonomisi arasinda énemli
farkhliklar meydana getirmistir fakat farkliliklar en iyi bu canlilarin alternatif yollar
aramasindaki ortak koklerinin slrecin incelenmesiyle anlasilabilir. Beyaz ayakl
fareler alternatif yollar hassas koku, keskin gozler ve hizli ayaklarla kesfeder. Bi-
zim yansiticl analitik zekamiz sahip oldugumuz en iyi kesif aracimizdir ve bu ol-
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mazsa ayni beyaz ayaklari farelerin hassas koku ve keskin goriisiin olmadiginda
disttgi durum gibi, yollarin gesitliligi ve davranissal kaliplarin incelenmesinde ye-
tersiz hale duserdik. Bu yuzden tam otonomi icin neden temel faktérdir: neden
blylUk olcekte secenekler ve olasiliklar karsimiza cikartir ve bu seceneklerin de-
gerlendirilmesini kolaylastirir. (Waller 1998,8)”

Waller, biz ve diger hayvanlarin sahip oldugu bu dogal otonominin adapte edi-
lebilir oldugunu ileri sirmektedir.

“Dogal diinya, alternatif olasiliklarinin otonomisi icin tam da gecerli oldugu
yerdir. Sahip oldugumuz “yasamsal strateji”, ayni memeli akrabamiz beyaz ayakl
fare gibi, seceneklerimizi a¢ik tutabilmek igin bizi sekillendirmistir. Biz kati sekilde
programlanmis davranigssal kaliplarla ayni bécekler gibi evrimlesmis olabiliriz. Sa-
hip oldugumuz evrimsel sureg farkl bir tutunma noktasina sahiptir: biz gesitli yol-
lara 6ncelik vermek ve yollardan biri en yakin zamanda faydali hale geldiginde bi-
le, bu gibi olasiliklar surdirmeye “programlandik”. (Waller 1998, 9-10)

Buradaki fikir, dogal otonominin degisen ortamda alternatif yollari izleme ka-
biliyetinin hayatta kalma ve Ureme ihtiyaclarina yardimci oldugundan adapte edi-
lebilir olmasidir. Belirli cevresel ortamlarda, ¢cevre ortami degisirken, diger insanlar
cok cesitli yasamsal stratejileri izleme kabiliyetine sahipken, tek yasamsal strate-
jiyi izleyen tek kisi bensem, dezavantajli konumda olurum. Bdylece, Darvinci pers-
pektiften, insanlarin ve diger hayvanlarin dogal otonomiye sahip oldugunu kes-
fetmek sirpriz olmasa gerek.

Daha 6nce ifade ettigim gibi, Waller bu dogal otonominin ahlaki sorumlulukla
uyumlu olmadigini disinmektedir. Cesitli davranislar arasinda seg¢im imkanina
sahip olmamiza ragmen, yazar sectigimiz yollarin bizim kontroliimlz 6tesinde, ge-
netik ve cevresel faktorlerle kontrol edildigine inanmaktadir. Bbylece, 6vgu ve
utanc ve ahlaki sorumlulugun katihmci kavrami, hepsi yanlis yonlendirilmistir. Boy-
lece, yukarida sinirlar cizilen anlamda otonomsak, ahlaki olarak sorumlu degiliz.
izleyebilecegim farkli davranis tiirlerinin bulundugunu gériirken ve bir yolu, bir
baskasina karsi tercih edebilirken, Waller’'in disincesi, kontrolimUn étesinde ge-
netik ve cevresel faktorlerle belirlenen tercihimin psikolojik durumlarla kontrol
edildigidir.

Ahlaki sorumluluktan yoksun oldugumuz iddiasina ragmen, Waller bulundugu
konumun ahlaki yargilar yapmaya misaade edecek bir alan biraktigini iddia et-
mektedir. Ahlaki sorumlulugun bulunmadigl bir diinyada ahlaki yargilamalar yap-
manin rasyonelligini savunurken iki noktayi isaret etmektedir. Bunlardan birincisi,
insanlar gerekli gordukleri davranis sekillerini sergilemediklerinde, kendi davranis-
larini onaylamama ve onlara X'i degil de Y'yi yapmalarinin gerektiginin séylenmesi,
onlari izledikleri yolu degistirmeleri yoniinde cesaretlendirmektedir. ikinci olarak,
yazar bir kimsenin yalan sdylemekten, cinayetten sorumlu olmasa bile, kendisini
suclamadan ve/veya cezalandirmadan bizlerin yine de makul sekilde onu “ahlaki
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diskln” olarak itham ederek, kendisine yonelik onaylamama davranisi sergileye-
bilecegimizi belirtmektedir (Waller 1998, 59-60).

Waller'in Konumu Kati Determinizmle Celismekte

Waller ve kati deterministler ahlaki sorumlulugu reddederler. Ama kati deter-
ministler otonom oldugumuzu reddederken, yazar bizlerin otonom olduguna
inanmaktadir. Ancak daha yakindan bir incelemede, bir kimse Waller'in sahip ol-
dugumuzdan bahsettigi otonominin, kati deterministlerin kabul etmeye istekli ol-
duklari bir sey olup olmadigini merak edebilir. Buna gore, bir kimse yazarin ger-
cekten bize kati deterministlerin 6nerdiginden farkli bir konum &nerip 6nermedi-
gini merak edebilir.

Waller, konumunu, kati deterministlerden ayiran anlamh derecede farkllasti-
ran bir sey oldugunu iddia etmektedir. Yazar sahip oldugu alternatifler-olarak-
otonomi kavraminin, “sorumluluk Ustlenme” (TCR/take-charge-responsibility) ve
baskasinin isine karismama etik prensibi Uzerine yerlestirebilecegimiz nihai deger
baglaminda mantikli oldugunu savunmaktadir. Bbylece, yazar sahip oldugu ko-
num ve kati deterministlerin konumu arasinda nispi bir farklilik bulundugunu tar-
tismaktadir. Clinkl sahip oldugu konum ahlaki tecriibemize temel olan belirli kav-
ramlarin ve prensiplerin bize mantikli gelmesini saglamaktadir, ama kati determi-
nistler bu hususlarda mantikli olamaz.

TCR, bir Kisinin rolinu veya isini ve bu role veya ise sahip olmanin sorumluluk-
larini kabul ediyor. Bir profesor olarak bir isi kabul etmede, siniflarimla dizenli
olarak zamaninda bulusmayi, sinav kagitlarini okuyup not vermeyi vb. islerde so-
rumluluk Ustleniyorum. TCR, Waller'in ahlaki sorumlulukla tespit ettigi “sadece-
sorumlulugu-hakedenler’den (JDR/just-deserts-responsibility) ayrilabilir. Eger ben
bir JDR isem, buna gére benim basarilarim ve basarisizliklarim igin évilmem veya
suclanmam dogrudur. Waller'a gére, TCR, JDR anlamina gelmez. Profesér olarak
verdigim kararlar icin sadece sorumluluk almam, basarilarim igin 6vilmemi ve
profesoér olarak basarisizliklarim igin yerilmeyi gerektirmez. Clinku iyi veya vasat is
ctkarmam benim kontrolimUn disindadir. Genetik ve ¢evresel faktérler bu roll ne
kadar iyi yapacagimi kontrol edecektir.

Waller sadece TCR’I tartismaya devam etmistir. Bu durum, bir kimse veya Kisi
olmanin sorumlulugunu kabul etmektir; yani bir karar-verici olmayla birlikte gelen
yukUmlUluUkleri kabul etmektir.

Bir kimsenin kendisi icin TCR son derece 6nemlidir ama bu bir ahlaki so-
rumluluk (sadece hak eden) degildir. Elbette, sahip oldugum degerleri goz
6nune almak ve ne tir bir insan oldugum ve olmak istedigim benim sorumlu-
lugumdadir. Tavsiyeye ihtiyacim olabilir ve elestirileri dikkate alabilirim, ama
kendi sorumluluguma sahibim ve ben - ne ailem veya partim ne de terapistim
- bu kararlari verir. Eger bu sorumlulugu reddedersem (eger baska birisi bu
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sorumlulugu benim adima alirsa), sonrasinda 6nemli derecede zarar goririm
ve alcalir ve hatta kisiligimi kaybederim. (Waller 1998, 44)

Waller'a gore, dogal otonomiyi onaylama ve bizlerin sonug olarak farkl alter-
natif yollar arasinda seceneklere sahip oldugu, TCR’nin mantikli olduguna bizleri
ikna eden seydi. Sadece alternatif olasiliklar arasindan secimlerimi yaptigimi ka-
bul ederek, makul sekilde bu kararlari verdigim icin sorumluluk alabilir miyim ve
kendimi bunlari iyi sekilde gerceklestirmeye hazirlayabilir miyim?

Waller ayni zamanda, bagkasinin isine karismama etik prensibini agiklayan ve
destekleyen hususun TCR kavrami olduguna inanmaktadir.

Ahlaki sorumlulugun reddi cogunlukla bireysel haklarin ve sorumluluklarin
reddi olarak gorulir ve bu ylUzden, karakteri sekillendiren ve davranislari kontrol
eden en acimasiz ve baskicl yontemler icin acik kapi olarak dusunulir. Reddedi-
len seyin, benlik-igin-rol-sorumluluk (TCR) degil de ahlaki sorumluluk (JDR) oldugu
anlasildiginda, ahlaki sorumlulugun reddinin bireysel haklara yonelik bir tehdit
olmadig barizdir. Kendi yoluna gitme, kendi kendini yaratma hakkini ve bu hakkin
kendi kendinin sorumlulugunu Ustlenmesiyle iliskili olarak tamamen korunmasini
istiyoruz. Bu yuzden yapay JDR’nin reddi, ne gercek degere sahip TCR’yi ne de
destekledigi bireysel haklari (baskasinin isine karismama haklar gibi) tehdit et-
mez. Tam aksine, TCR uzmanliklari Uzerine odaklanma (ahlaki sorumluluk sis
perdesi olmadan) otonom kendi kendine yapma kabiliyetlerini filizlendirip gelis-
tirmek icin yeni firsatlar sunar. (Waller 1998, 47)

Yazarin goérusu, kendi otonomi anlayisinin alternatiflerin TCR’yi mantikli kil-
masindan ibaretti. Bizim TCR kapasitemiz, bagkasinin isimize karismama arzumu-
zu anlamli kilar. Herhangi bir otonomiyi reddeden kati deterministler, bireysel hak-
larin korunmasi konusundaki endisemizi agiklayamayacak ve/veya hakl c¢ikara-
mayacaklardir. Kati deterministler herhangi bir tiir otonominin mevcudiyetini red-
dettiginde, ne TCR ne de JDR (ahlaki sorumluluk) mantikli olur. Ama Sidney
Hook’un kati deterministlerin gorUslerinin vurguladiklari noktalar not ederek be-
lirttigi gibi “Eger bir kimsenin davranislari her zaman hos gorlllyor veya birinin
varligindan gercekten onlar sorumlu tutuldugu zemininde aciklaniyorsa, bir kisi bir
insanoglu olarak kigulmus hisseder. Bunun anlami, bir nesne gibi veya aklinda
yer etmeyen bir kimse gibi muamele gérmektir” (Hook 1958, 189).

Waller'in Benlik icin TCR Diisiinceleri ve Baskasinin isine Karismama Prensi-
bi, Kendi Otonomi Anlayigiyla Uyumlu Mudur?

Waller'in otonomi ve sorumluluk Uzerine gorUsleri Gzerinde dusundigimizde,
aklimiza hemen iki soru gelir. Bunlardan ilki, gercek anlamda TCR’yi JDR’den Wal-
ler'in yapabilecegimizi sdyledigi sekilde ayirip ayiramayacagimizdir. Diger bir deyis-
le, TCR (en azindan tipik olarak) JDR anlamina gelmekte midir? Kesinlikle soyle
gorunir, bir kimse bir isin sorumlulugunu Ustlendiginde ve bilmesi beklediginde
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(1) isin neyi talep ettigi (2) sorumluluk almasi gereken yetkinlige sahip olsun veya
olmasin, sonrasinda isi batirdiginda, mantikh sekilde kendisini bu basarisizlig icin
suclayabilir ve sorumlu tutabiliriz. (1) ve (2) kosullan genellikle insanlarin bir isin
sorumlulugunu Ustlendiklerinde saglandigindan, ¢ogu TCR vakasinda ayni za-
manda JDR (veya ahlaki sorumluluk) var gibi gézikmektedir.

ilk elestirinin gelistirmeye deger oldugunu disiinmeme ragmen, bu bélimde
kisaca bizi 6zgurlik Uzerine 6zgurlikel ve/veya uyumcu gorlsleri yeniden deger-
lendirmeye iten diger elestiriyi gelistirmeye calisacagim. Daha 6nce bahsettigim
gibi, Waller, karar vericiler olarak sorumluluk alma kabiliyetimiz olan, benlik igin
TCR’den bahsetmektedir. Fakat bir kimse bunun gercekten mantikh gelip gelme-
digini merak edebilir. Benim kaginilmaz olarak bir karar verici oldugum dustnule-
bilir. Buna gére, bu sorumlulugu nasil “Ustlendigim” belirgin degildir. istesem de
istemesem de bunu Ustleniyorum.

Bunun karsisinda, Waller blyuk olasilikla, hepimizin kacinilmaz olarak karar
vericiler olarak sorumluluk sahibi oldugumuzu kabul eder. Fakat hepimiz yasam-
larimizda bu boyuta sahip degiliz. Aramizda buna sahip olmayanlar, karar verme-
den 6nce bilgi edinip degerlendirmeyerek sorumsuzca davranirlar. Béyle insanlar
bir karar verici olarak sorumluluk almazlar. iste TCRIn benlik icin anlami budur.
Dogal otonomimizin taninmasi, alternatif-olarak-otonom, yasamimizda hangi tu-
tumu takip edecegimizin bize bagl oldugunu hatirlatmaktadir. Béyle bir otonomiyi
tanimada yapilacak bir hata, bizi izlenen tutumdan baska bir alternatif olmadigi
inancina goére bdyle sorumluluklardan kagmaya yénlendirebilir.

Cevap olarak, kendi dogal otonomimin gelecekle ilgili dislUncelerimin bana
bagli oldugunu dislinmek icin gercekten bir neden vermedigini kabul ettig§ime
dikkat ¢ekebilirim. Nihai olarak Waller'in gérusu icin, verdigim kararlar kontrolu-
min disindaki genetik ve gevresel faktorler altindadir. Verdigim kararlarda iyi veya
kot olsam da veya bir karar verici olarak sorumlulugu Ustlensem de, benim kont-
rolimun disindadir. Ve karar verisim, kendi kontrolim disinda oldugundan, benim
baskasinin isine karismamayi degerlendirmem gercek anlamda hakh gosteriime-
mistir. Buna verdigim deger, ancak kendi hayatim (izerinde sahip olmayi istedigim
kontrol kadardir. Clinkli Waller'in gortist benim bu kontrole sahip oldugum anla-
mina gelmez; benim baskasinin isine karismamayi degerlendirmem igin yeterli
aclklama ve hakl gosterme saglanamaz. Nihayetinde baskasinin isine karisma-
manin mazur gosterimi, bunu sadece girdilerini genlerden ve c¢evreden alan ve
sonrasinda kararlari bdyle belirli faktorlere gére almaya baslayan bir makine ola-
rak gérmeyen benlik kavrami (izerinde yatmaktadir. Sivil girisimin degerinin bir an-
lama sahip olmasi icin, elde 6zgurlikcl veya uyumluluk konumlari gibi bir sey ol-
masi beklenilir.

Ozgiirliikgii Konuma Yeniden Bakis

Otonominin Dogal Seleksiyonu’'nda, Waller otonomi Uizerindeki hem 6zgurllk-
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¢U hem de uyumcu konumlari reddetmeye yonelik nedenleri siralamaktadir. Be-
lirtmis oldugum gibi, yazarin bu konumlardan herhangi birini sivil girisimin degerini
savunabilmesi icin kabul etmesi gerekir. Yazarin uyumculuk konumunun uygu-
lanmasinda tuhaf ve benzer bir tartismayi 6ne cikartirken, bunu takiben dikkatimi
yazarin 6zgUurlik¢l konumdaki yaklasimina yéneltmek istedim. Waller'in aksine,
0zglrlikcl konum Darvinciler icin 6nemli bir secenek oldugu Uzerinde tartisaca-
gim.

Waller, bilinmezler ve mucizeler arasinda gizlenmis olan 6zgurlukcu gorusu
reddetmektedir. Ozgiirlilkcli anlayisa gére, otonom davranis ne énciil olaylara ne
de insani temsile neden olur. Her birimiz, davranislarimizin kaynaginin nedeni ol-
mayan asll yani bakimindan yeri degistiriimemis bir yer degistirenizdir. Otonominin
Dogal Seleksiyonu’nda, yazar, 6zgurlikc¢l durusa karsi iki ana sav 6ne slrer. Ana
savlarindan bir tanesi, 6zglrlikel konumun Darvinizm’le uyumsuz oldugunu gos-
terme girisimidir. Digeri ise, bir kimsenin kendisinin sahip oldugu seceneklerden
biri anlaminda olmadigini gésterme girisimidir.

Ozgiirliikgli Konum Darvinizm’le Uyumlu Mudur?
Waller'in ilk savi su sekilde igler:

Ozgiirlikcl alternatif secenekler - cevresel ortamdan bagimsiz olarak uygu-
lanan secenekler - alternatif olasiliklarin dogal degerini yozlastirmaktadir. Dogal
ortamimizin Urlnleri olarak, icinde yasadigimiz ortamdaki uzun dénemli veya kisa
donemli kullanishliklariyla sekillenen, degismekte olan ortamimiza reaksiyon ola-
rak secimde bulunmak icin mevcut alternatifler arzu ederiz. Ahlaki sorumlulugun
gerektirdigi steril yalitilmis 6zglrlikcl alternatifler etkin sekilde reaksiyon goster-
memiz gereken cevresel glglerle sekillendiriimemektedir. Tam aksine, 6zgurlikgu
secenekler cevresel etkilerden izole edilmelidir: 6zglrlikeu secenekler “yetkinlige
sahip olmadan sorumlu” olacagim bir sey olmalidir ve bdylece “kalitim ve gevre-
den” etkilenmezler. Fakat dogal otonomi -alternatifler olarak- (beyaz ayakl fareler
kadar insanlar tarafindan uygulanan) cevresel sekillenmeye siki sikiya bagldir.
(Waller 1998, 11)

Waller'a gore, eger biz Darvinci dogacilarsak, otonom karar verme kabiliyetini
adapte olunabilir olarak gérmemiz gerekir. Ve eger bdyleyse, buna goére boyle bir
adapte olunabilir bir kabiliyetin sonucu olarak sahip oldugumuz alternatifler, bize
hayatta kalma ve Uremede karsilastigimiz miicadelede yardimci olmali ve bu se-
kildeki alternatifler cevresel ve genetik kosullarimiz tarafindan sekillendirilmelidir.
Ne var ki yazar ayni zamanda 6zgurlikeli konumun eger otonomlarsa kararlarimi-
zin kalitimla veya cevreyle sekillenmemesi gerektigini savunmaktadir.

Bu sav sorunludur. Ozgiirlikcii secenegin genetik ve cevresel faktérlerden
tamamen izole edildigi seklinde anlasiimasi gerektigi dogru degildir. Waller'in ifa-
desinin aksine, 6zglrlukcu bir kimse, genetik ve cevresel faktorlerin bir kimsenin
bir davranis hareketi secmeden 6nce degerlendirebileceginin alternatif davranis-
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lar sekillendirmede rol oynadigini kabul eder. Ozgirliikcli bir kimse, genetik ve
cevresel faktorlerin bir kimseyi bu alternatifler karsisinda bir sekilde davranisa
itecegini kabul eder. Fakat bir 6zgurlikcinin kabul etmeyecegi sey, bu tir alter-
natifler arasinda tim insan kararlarinin nihai olarak genetik ve gevresel faktorler-
ce kontrol edilecegidir. Genetigimiz ve ¢evremiz bizleri belirli bir sekilde davranis
gostermeye yénlendirirken, bunlar otonom olarak davrandigimizda, davraniglari-
miz Gizerinde tamamen belirleyici degillerdir.

Roderick Chisholm, arzularimizin nasil bizleri, bir sekilde davranmayl sart
kosmadan nasil belirli bir sekilde davranmaya itebilecegini degerlendirmistir. (Ba-
kiniz: Chisholm 1964.) Arzularin genetik ve cevresel nedenleri olabileceginden, bi-
Zi bunu yapmaya zorlamadan belirli bir sekilde davranmaya yonlendiren Chis-
holm’un arzulara ydnelik a¢iklamasi ayni zamanda genetik ve cevresel kosullarin
bizleri zorunlu tutmadan bdyle davranmaya yoénlendirdigi seklinde genisletilebilir.
Buna ilaveten, bir baska 6zgirlikclu olan C.A. Campbell, genetik ve cevresel fak-
térlere gore sahip oldugumuz yonlendirmelere karsi ahlaki micadelemizle ilgili
kendi nesnel farkindaligimiza cekici gelen 6zgurlikeli konumun gercekligi igin sa-
hip oldugumuz delillerin blylik kismini devam ettirmektedir. (Bakiniz Campbell
1957). Campbell, bu gliclere karsi kendi i¢c miicadelemize yonelik farkindaligin,
bizim davranislarimiza neden olmayan nedenleri seklinde davranma kabiliyetimiz
hakkinda bilgilendirdigine inanmaktadir. Ama genetik ve/veya cevresel olarak
meydana getirilen yonlendirmelere karsi micadelemiz bizim 6zglrlik¢l otonomi-
miz i¢in bir isaret 6zelligi tasirken, Campbell cogunlukla kalitimsal ve ¢evresel ko-
sullarin dikte ettigi sekilde davranista bulundugumuzu kabul etmektedir. Yine de,
davranisimizi kalitimsal ve cevresel faktorlerin dikte ettigi sekilde gerceklestirdi-
gimizde, bu durtllere karsi miicadele etme kabiliyetine sahip bireyler olarak bun-
larin yonlendirmelerine uyup uymamasi bize bagl oldugundan, bu yaptigimiz sey
acisindan otonomi ve ahlaki sorumluluk tasimadigl anlamina gelmez.

insanlarin 6zgiirliikcii otonomi ve ahlaki sorumluluk tasirken, diger hayvanla-
rin tasimamasi herhangj bir Darvinci prensibi ihlal etmez. Darvinci bakis acisin-
dan, bu bir derece “slirpriz” veya “beklenmedik” bir durum olabilir; bizlere insan-
lan tlr olarak diger hayvanlardan ayiran isaretler olarak gorulen blyuk beyinler ya
da hayatimizin diger boyutlar gibi biyolojimizi dikkate almak hi¢ de sasirtici degil-
dir. Sosyo-biyolog E.O.Wilson’un biyolog determinizmine yanit olarak Stephen Go-
uld séyle ifade kullanmis “[insan evriminde énemli élciide artan diisiince kapasi-
tesi]” ve degisken esnek olmayan programlanmis bir araci, sosyal davranis teme-
linde, dogrudan &zellik 68renmeye yonelik programlanmamis 6grenmenin yerine
gececek yeterli mantik ve hafiza verilmis olan oldukca degismez bir organ haline
donlsturmek icin yeterli néral baglantilar eklemistir (Gould 1977, 257). Gould bu-
rada 0zglrlikel otonomiyi savunma niyetinde olmak zorunda olmamasina rag-
men, bakis agisi bizim ilgimizi cekmektedir. insan beyni biyikligindeki diger ilk
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tUrlere kiyasla farkhhk, belli bir derecede farkliliktir ve bu farklilik derecesi, insan-
larin diger hayvanlara kiyasla yapabildigi seylere yonelik kabiliyetlerinin tdirleri ve
cesitleri bakimindan buylk miktarda etkiye sahip oldugu derecedir. Bdylece, in-
sanlarin, baska hayvanlarin sahip olmadigl bir 6zglrlik¢li otonomi kapasitesine
sahip olabilecegine inanmaya yonelik biyolojik bir temel bulunmaktadir. Buna ila-
veten, insanlarin tek basina roman yazdiklari, senfoni besteledikleri, nikleer fizik
alaninda calistiklan vb. gercekleri degerlendirdigimizde, bizi diger hayvanlardan
ayiran baska bir kabiliyete -6zgurlik¢l otonomiye- sahip oldugumuzu kesfetmek
hi¢c de sasirtici olmaz. (Biz ve diger hayvanlar arasindaki farklligl ortaya koyan
benzersiz insan kabiliyetleri hakkinda daha fazla bilgi i¢cin bakiniz: Daniel Denet
1995, 6zellikle Bélum 3. Dennett Darvinci ve biyoloji Uzerine iyi bilgi sahibi olan
bir filozoftur. Bir 6zgurlik¢l degil de daha ¢ok bir uyumcu olmasina ragmen, insan
varliklarinin dil alanindaki kabiliyetlerinin onlari diger hayvan tirlerinden ayiran ye-
tenekler verdigine inanmaktadir.)

Waller, benim genetik ve gevresel ortamin bizi buna zorunlu tutmaksizin belirli
sekilde davranmaya yonelttigine dair goris agcima karsi ¢ikabilir. Bu iddia, benim
0zglrlikel otonom segeneginin genetik ve gevresel faktorlerden izole edilmis ola-
rak dislinilmemesi gerektigine dair savimda merkezi bir rol oynamaktadir. Wal-
ler, neyin mecburi tutulmadan yonlendirildigini ve bu ayrimin bir anlami olup ol-
madigini bilmek isteyebilir.

Bu acikliga kavusturma talebine bir yanit gelistirme sirecinde, Chisholm’un
goruslerini inceleyebiliriz. Yazara gore, varsayalim ki bir kimse, belirli bir A olayinin
ortaya cikmasi icin bir istege sahip olsun. Yazar, bu kisinin arzusunun, eger A ola-
yinin meydana gelmesi igin bir sey yapmaya karsi koyamazsa, kendisini harekete
gecme konusunda mecburi kildigini ve bu kisinin arzusunun eger A olayinin olma-
si icin gidusune direnemezse, bu kisiyi harekete gecmeye yonlendirdigini belirt-
mektedir. Bu yuzden, mesela varsayalim ki Fred, Barney’in karisi Betty ile birlikte
olmak istesin. Bu arzu, eger bastan cikarma veya teklif etme gibi bir seyler yapma
durtisltne karsi koyamiyorsa, Fred’i onunla birlikte olmaya mecbur birakmaktadir.
Bu arzu, eger Fred ve Betty arasindaki cinsel iliskinin ortaya g¢ikmasina yonelik
dirtlye karsi koyamazsa, kendisini yonlendirir. Varsayalim ki Betty, Fred’in aklini
basindan almis ve onun yatagina girmis ve kendisiyle cinsel iliskiye baslamis ol-
sun. Fred’in Betty ile cinsel iliskiye girme arzusu, eger Betty'i yolundan alikoymaya
izin verecek durtlye direnemezse, kendisini bunu yapmaya yoénlendirebilir. Fred
cinsel iligkinin ortaya ¢ikmasiyla ilgili durtiye direnebilme kabiliyetine sahip olup
ama bunlarin ortaya cikmasiyla ilgili dirtliye karsi koyamadigindan, bu analizde
bir arzunun mecburi tutulmadan yonlendirilebildigini séylemek mantikli olur. Arzu-
larin mecburi tutulmadan ydnlendirilmesi yaygindir. insanlarin kendilerinin yapa-
madig| veya sebep olamadigl ama olmasini arzu ettigi, olmasina izin verdigi bircok
sey vardir. Bu durum bir cogumuzun erdemlerimizin sinirlarini kesfettigi yollardan
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biridir (bakiniz: Chisholm 1964).

Chisholm’un mecburiyet olmadan yénlendirilen arzular hakkinda soyledigi
sey, mecburiyet olmadan ydnlendirilen genetik ve g¢evresel kosullar anlaminda
genisletilebilir. Cinkl bu arzular makul bir bicimde genetik ve gevresel faktorlerin
Urinleri olarak gorulebilir. Bu ylzden, arzulara dayanan ve mecburi olmayan, bizi
belirli bir sekilde davranmaya yonlendiren genetik ve cevresel faktorlerin hakkin-
da konusmak mantikli gelir. Boylece, 6zglrlik¢l otonom segenegini tamamen
genetik ve cevresel faktorlerden izole edilmis sekilde géremeyiz. Bunun yerine,
0zglrlukel otonom karar verme surecimiz, mecburi olmadan yénlendirilen arzular
veya genetik ve cevresel faktorlerce sekillendirilir. Bu durum ¢ogu zaman (1) arzu-
lanmizla tutarl bir sekilde davrandigimizda, (2) bir seyin olmasina izin vermedigi-
mizde, meydana gelebilir. Sunu degerlendirelim; varsayalim ki Fred, arkadasinin
karisi Betty ile cinsel iliskiye girmeyi tasarlamak yerine, bu aksam kendi karisi
Wilma ile cinsel iliskiye girmeyi tasarlasin. Bu durumda Wilma ile seks yapma ar-
zusu dolayisiyla bunu distiinmeye baslamis olabilir. Simdi varsayalim ki, Fred cin-
sel iliskiyi aksam baslatsin. Kendi karisiyla cinsel iliskiye girmesiyle sonuglanacag)
gercegi, kendisinin bu arzu tarafindan mecbur birakildigl anlamina gelmez. Sade-
ce arzularinin emrettigi seyi izledigi gercegi, bu arzu tarafindan mecbur birakildig
anlamina gelmemektedir. Arzuya gére davranmak, arzunun tatmin edilme duru-
munu ortaya ¢ikarmak igin bir sey yapmaya yonelik dirtlye direnme kabiliyetince
gerekli kiindigl hususuyla uyumludur. Arzu Fred’i mecbur birakmadan yonlendir-
mis olabilir ve bu arzuyu mecbur birakmadan ydnlendirme, yansiticinin sekillen-
mesinde degerlendirilen verilerin ve bu aksam karisiyla olan seksin iyi bir sey ola-
bilecegi yargisi olarak degerlendirilen her seyin bir parcasini olusturuyor olabilir.
Arzularla veya genetik ve cevresel faktorlerce sekillendirilen bdyle bir degerlen-
dirmeyi iceren yarglya ulasarak, Fred karisiyla cinsel iliskiye girme durumuna
gecmis olabilir. Fakat bu davranis, mecbur birakilmamis ama yénlendirilmis arzu-
lar veya genetik ve cevresel faktdrlerce sekillendirilen bir davranis olabilir. Ozgiir-
Itkel otonom kararlarimizin biyik bir kismi, mecburi olmayan arzular veya bu
yondeki genetik ve cevresel faktorler tarafindan sekillendiriimektedir.

Ozgiirliikgli Goriis Sahip Oldugum Secenekleri Benim Olarak Géremez Mi?

Waller 6zgurlik¢u konuma ahlaki sorumluluk kavraminin korunmasi i¢in niyet
edilirken, bunu ayni zamanda bir kimsenin hareketlerini nasil kendisinin dislince-
leriymis gibi makul goriilmesinin mimkiin kilinarak yapildigini tartismistir. Ozgiir-
IUkeU secenegi isaret ederken sunlari yazmistir:

Ama dogaci icin, hos olmayan sorular Uzerine hemen bir hayal kirikhg
baslar: eger benim dnceden sekillenen karakterimden degilse, bu secenekler
nereden gelir? Eger secenek benim gegcmisimden ve karakterimden geliyorsa,
arzularim ve zekam buna gore nasil benim secenegim olabilir? Bu tir mucize-
vi otonom secenekler tamamen sahip oldugum kimoilatif genetik ve 68renme
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ve sosyal gegcmisimle sekillenmis olan benligim, bana bagli se¢cim ve acik se-
¢im slrecimden tamamen ayriimis gorinur. Ahlaki sorumlulugun mucizevi ko-
runusu, otonom secenegin tutarli olarak ele alinmasina bagh gibi gozikmek-
tedir (Waller 1998, 36).

Bu tartisma, bir kimsenin gecmisine ait 6zglrlikc¢l seceneklerin, karakterin-
den, arzularindan ve zekasindan “baskin” oldugunu varsayar. Ama bununla ne
demek istendigi belirgin degildir. Bir 6zglrlikcu, serbestce arzu edilmis olan bir
davranista karakter, arzular ve begeninin davranisi mecbur kilacagini dlisiinmez.
Ama belirli bir sekilde davranista bulunmaya yonlendirilebilecegini disunebilir. Ve
biz cogunlukla bdyle bir yonlendirmeye teslim oluruz. Bu ylizden, insanlarin karak-
terleri, arzulari, vb. hakkinda bilgi sahibi oldugumuzda, onlarin ne yapacagini
tahmin edebilme kabiliyeti ediniriz. Fakat bunlar hala davranisa mecbur kilmaz ve
bu da slrekli kendimizi ve digerlerini karakterlerinin disinda veya arzularinin kar-
sisinda vb. davranislarda bulunurken onlara sahit olma nedeninin bir parcasidir.

Yani, eger “baskin olma” ile Waller “mecbur tutulmamay!” kast ediyorsa, buna
gore Ozglrlikel bir otonominin karakteri, arzulari ve geri kalan kismi bastirdigl
dogrudur. Ama yine de bu bize, davranislarimiza mecbur birakmadan, kararlarimi-
z1 sekillendirmek veya bizi belirli sekillerde davranmaya yonlendirmek icin yeterli
alan birakir. Karakterimizin disinda, arzularimizin hilafina, vb. gergeklestirilen dav-
ranislarin hakimiyetinde, bu da onlardan sahip olmalarini bekleyebilecegimiz rol-
den fazla bir sey degildir. Gercekten sorumlu olmadigl bir durumda karakteri di-
sinda davranan bir kimsenin bdyle davranmasindan sorumlu oldugunu, ¢lnkU sa-
dece birinin karakterinden ¢ikan davraniglarin kendisine ait oldugunu sdylemek
istiyor muyuz? Tipik olarak cesur olan ama bugun korkakga davranan birinin sim-
diki korkakga davranisi yuziinden suglanmasi gerektigini, cinki simdiki korkakga
davranislarinin kendisine ait olmadigini sdyleyebilir miyiz? Bunlarin hepsi, karak-
terlerinin disinda davranan belirli karaktere sahip insanlar icin ¢cok geneldir. Bu-
nun sonucu olarak, bir davranisin sadece onun karakterinden kaynaklandiginda
bir araclya sahip oldugunu ortaya atabilmek, insanlara tipik olarak dayandirilan ve
onlarin sorumlu tutuldugu birgok davranisin artik makul sekilde bu yénde deger-
lendiriimedigi anlamina gelmektedir. Gercekte, eger (1) ben sadece biriyim ve (2)
toplumda bdyle bilinirim ve (3) Waller'in gérisiiniin dogru oldugunu varsayarsak,
bu da bana gelecekte adaletsiz saldirilara gecme yetkisi verir ve bu davranislarin
hic biri, Waller'in gorlsline gore gercekten benim degildir.

Bu seviyede bir tartismaya yanit verirken, Waller, bir davranis karakteri disin-
da oldugunda, o aracinin davranisi olmadig gorlsline katiimak zorunda olmadigi-
ni iddia edebilir. Her zaman ifade edebilecegi sey, bunun sadece aracinin bilmedi-
8imiz bir karakterine dair bir isaret oldugudur. Karakter disinda gerceklestirilen bir
davranis olarak gorlinen sey, gercekten karakter disinda yapilan sey degildir;
bundan ziyade, bizler sadece o kisinin gercek karakteri konusundaki bilgisizligi-
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mizdir. Bunun sonucu olarak, o kisi, karakterin bizi normal hayatta davrandigimiz
gibi davranmaya mecbur birakmadig) iddiasina destek olarak karakteri disinda
davranan insanlar kavramina yonelik etkisiz referansim olarak benimseyebilir.

Bu tlr bir yanit ne yazik ki dogru bir cagrisim yapamaz. Bunlarin hepsi, ger-
cekten dogru seyi yapmaya yonlendirilen, iyi karakterdeki insanlarin bazi durum-
larda olumsuz sekilde davranmasi konusunda yaygindir. Bir kisinin sadece, adale-
tin gerektirdiklerini yapan bir insan oldugunu bilir ve onu bazi durumlarda adil ol-
mayan bir hareket yaparken goérebiliriz. Muhtemelen bu davranisinda, kendisini
adaletsizlige itebilecek ¢cok az seyden biri tarafindan bu davranisa itilmistir.

Calismada incelenmekte olanlara yanit alabilmenin tek yolu, adalet veya ce-
saret gibi belirli bir karakter 6zelligini strdirebilmek, bir kimsenin her zaman adil
olan seyi yapmasini gerektirecektir. BOylece, adil veya cesur olarak gériinen bir
kimseye gecmis davranislarinin bir kaydi verildiginde, adil olmayan ve korkakca
bir sey yapmasiyla sonuglanir; gercekten onun karakterini bilmedigimize inanmak
icin nedenimiz vardir. Ama bu belirli bir karakter 6zelligine sahip olmanin standart-
larini oldukga ylksege tasir. Kimse makul olarak adil insanin her zaman adaletin
gerektirdigi seyi yapmasini veya cesur insanin her zaman cesurca davranmasini
beklemez.

Ortaya koydugum tartismaya yonelik bir baska muhtemel yanit arasinda, eles-
tirilerimde karakter (zerinde fazlaca vurgunun olmasi bulunabilir. Adil olan biri
adil olmayan bir harekette bulunsa bile ve hareketi birisine yapsa bile, bu kisinin
psikolojisinde bu hareketin neden yapildigini agiklayan bir baska boyut bulunur.
Bu ylzden, mesela, eger benim Unli olma arzum, benim adil bir kimse oldugum
gercegine ragmen beni adil olmayan seyler yapmama yoneltebilir. Buradan, dav-
ranisa yonelten arzu ve davranislar bana ait olmasina ragmen, bu karakterin di-
sindadir. Bdylece, tartismamin aksine, Waller'in gérlsline gére bir araclya sahip
olmasi igin karakterin bir davranisa neden olmasini gerektirmez; bundan ziyade,
sadece karakter, arzu ve begeni, neden ve davranis gibi aracinin psikolojisinin ba-
zI boyutlarini gerektirir.

Bunun hakkinda biraz daha dusunelim. Adil olan ama ayni zamanda gergek-
ten Unll olmayi isteyen bir kisiyi g6z 6nline alalim. Bir guin, hizla ve kolayca tek bir
adaletsiz girisimle UnlU oldugunu gorerek, arzusuna yenik dismus ve adil olma-
yan bir davranista bulunmustur. Tipik olarak, bu gibi durumlarda adil olan insan
acik olandir ve muhtemelen durum Uzerine aci ¢cekecektir. Varsayimimiza goére
adil bir insan adil olmanin gerektirdigi seyi yapacaktir ve bu yiizden adil olmayan
sekilde davranma yoninde glcli bir arzu duydugunda, harekete gecmeden 6nce
temkinli olacaktir. Bu temkinlilik sireci, bir kisinin en az iki yoldan birini secerek
davranis sergileyebilecegi olasiligini ortaya atmaktadir. Ama eger bdyleyse, davra-
nisi acikladigina katildigim arzu bunu mecbur birakmaz. Bunun yerine, araciya tek
bir sey yapmak icin belirli bir ydnlendirme veya belirli bir neden verir. Ama temkin-
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lilik strecindeki diger alternatiflere karsi kiyaslanan yonlendirme degildir. Karak-
terimiz, arzularimiz, degerlerimiz gibi seyler, temkinlilik strecinde degerlendirilen
seyi sekillendirir. Fakat temkinli olan, karar veren ve harekete gecen aslil aracinin
kendisidir. Ve bdyle bir araci, karakterinin ve arzularinin tzerinde olan bir seydir.
Boylece araci, 6zglrlikel konumun vurguladigl baglamda 6zgirdir.

Buna ilaveten, bir aracinin karakteri ve arzularinin izerinde oldugunu soyle-
mek, onun davranislarinin kendisinin oldugu anlamina gelmez. Aracinin igten ge-
len davranislarina yénelik mecbur birakmayan nedenler (yonlendirmeler) bulun-
dugunda, nedenler 6zglrlikcl secenegin isareti olan temkinlilik slreci igerisinde
degerlendirme olarak verilebilir ve buradan, bu davranis araciya ait olur. Eger ar-
kadasimin kafasina vurmak igin beni buna mecbur birakmayan bir arzu duyuyor-
sam ve bunu yapip yapmama konusunda temkinlilik surecini yasama kapasitem
varsa ve gidip ona vurmussan, buradan, bu olayla ilgili temkinli olsam da olma-
sam da, bu davranis, sahip oldugum herhangi bir arzu tarafindan siradan olarak
mecbur birakilmamis olsa da benimdir. Temkinlilik surecinde sahip olabilecegim
herhangi bir nedene veya yonlendirmeye sahip olmak, bu nedenin mecburi olan
bir neden olmadigini ortaya koymaktadir. Ve neden (yénlendirme) mecbur birak-
masa da, bu benim nedenimdir (ydnlendirme) ve bu yuzden bu davranisi benim
yapar.

SONUC

Bu makaleyle birkac sey basarmis olmayl umuyorum. Bunlardan ilki, Waller'in
dogal otonomi teorisi icerisindeki merkezi fikirlerle ilgili acik ve dogru bir anlayis
yansitabilmeye gayret ettim. ikinci olarak, Waller'in sivil girisiminin etik prensip
acisindan islev kazanmasi icin, ya 6zgurluk¢u ya da uyumcu bir konum benimse-
mesi gerektigini tartistim. Ve Uglincl ve son olarak, Waller'in aksine, 6zgurlikcU
gorisin Darvinciler igin canli bir segcenek oldugunu gbstermeye galistim. Bu sa-
vundugum son noktayla ilgjli bir destek olarak, iki ana nokta gosterdim. Birincisi,
0zglrlikel gorus insanlarin diger hayvanlarca paylasilmayan 6zgirlik¢i otonom
secenek acgisindan benzersiz bir kabiliyete sahip oldugunu gdsterirken, bu durum
Darvinizm’le uyusmaz ve (1) biyolojinin diger boyutlariyla (bizim dustince kapasi-
temiz) ve (2) sanat ve bilimle ugrasmamiz gibi bizi 6zel yapan seyler sasirtici degil
midir? ikinci olarak, 6zglrliikcii konumun, bir aracinin nasil sahip oldugu davranis-
lari 6zglrce istedigini tutarli anlamda gercgeklestirdigini tartistim.

Son olarak, dogacilik kavramini kisaca tartismak isterim. Makalenin baslarin-
da, Waller'in dogaciligl deterministik evrende bir inanis olarak aldigini isaret et-
mistim. Eger bir kimse, deterministik evrene inanirsa, buna goére her olayin daha
Oonce gelen olaylarca siradan sekilde gerektirildigi sekilde anlasiimaldir. Waller,
dogaciligl deterministik evrene yol actigini duslnenler arasinda yalniz degildir.
Son kitabinda Owen Flanagan (1996), ahlaki sorumlulugun uyumcu goérisinl sa-
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vunmus ve kendisini dogaci olarak tanimlayarak dogacilig) alttaki gibi agiklamistir:

Dogacllikla, sadece tiim olgunun dogal oldugu ve siradan prensiplere bagl ol-
dugu gorisunl kast etmek istedim. Akil, biling, insan iradesi, dogal seylerden olu-
san diger olgular gibidir ve dogal gecmise sahiplerdir ve doga kanunuyla acikla-
nabilir. (Flanagan 1996, 56-57)

Flanagan’in uyumculuk konumunda dikkat ¢ekici olan sey icerisinde tim ol-
gunun “doga kanunu” [deterministik] baglaminda aciklanabilir oldugundan, bu
dogaci bakis acisinin benimsemesinden dolayi blyUk bir 6l¢Ut olarak verilmistir.

Bu makalede savundugum 6zgurlikel konum, evrene yonelik bdyle bir de-
terministik bakis agisi gerektiren dogacilik turlyle uyum géstermemesidir. Fakat
inaniyorum Ki, verileri degerlendirdigimizde, bu gibi deterministik bir gérisiu red-
detmek icin iyi bir nedenimiz var: davranis géstermede ve karar vermedeki sezgi-
sel algillarimiz, insanlarin karakter disinda ve yonlenmeye karsi davranis sikhgl,
bazen dahil oldugumuz ihtiyatll stirecin dogasi ve bizi hayvanlardan ayiran daha
bir cok neden. Degerlendirmelerde tartistigim gibi, bir kimsenin Darvinizm’den
vazgecmesi gerektigi anlamina gelmemektedir. Sonugta, “Darvinci doga-disihk”
olarak tanimlanabilecek bir gérusu gelistirip savunmada bir anlamda sigcramalar
gerceklestirdim.
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ASK’IN FELSEFESINE DAIR
PROF. DR. OMER OZDEN (isTanBuL, 2012)
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Mehmet EVREN**

Atatlirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri BoIum, Felsefe
Tarihi Ana Bilim Dali Baskani Prof. Dr. Omer Ozden tarafindan yayin hayatina ka-
zandirilan nadide eserlerden biri olan “Ask Felsefesi, Turk ve Bati Disuncesinden
Orneklerle” adl kitabi Ari Sanat Yayinlari tarafindan istanbul’da 2007 yilinda cik-
misti. Kitabin 2. baskisi da ayni yayinevinde 2012 yilinda “Ask’la” adiyla yayinlan-
di.

Yazarin diger kitaplari;

“Ibn-i Sina-Descartes/Metafizik Bir Karsilastirma”, Dergah Yayinlari, istanbul,
1996.

“Estetik ve Tarih Felsefesi Acisindan Yahya Kemal” Kiltir Bakanligl Yayinlari,
Ankara, 2001.

“Bir inanc ve Kiiltiir Terkipgisi Yahya Kemal” Otiiken Yayinlari, istanbul, 2011;
2. baski 2013.

“Erzurum’da Ramazan”, Dergah Yayinlari, istanbul, 2013.

“Resimlerle Turk DUsunce Tarihi”, Ari Sanat Yayinlari, 2014.

Elbette yazarin kitaplar bunlarla sinirh degil; Prof. Dr. Osman Elmali ile ortak

* Ogretim Gorevlisi, Aksaray Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe B&Iimdi.
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bir calisma sonucu ders kitabi olarak yayinladiklar, ilkcag Felsefesi Tarihi, (Ar Sa-
nat Yayinlari, istanbul, 2011; 2. baski 2012; 3. baski 2013.) ve bunun devami ni-
teliginde olan Yenicag Felsefesi Tarihi, (Ari Sanat Yayinlari, istanbul, 2012; 2.
Baski 2014.) isimli calismalari da bulunmaktadir.

Varlik, tarih, bilgi, deger ve kiltir hakkinda yayinladigl kitaplarinin yaninda
yurtici ve yurtdisinda yayinlanmis pek cok bildiri, arastirma, bilimsel makaleleri bu-
lunmaktadir.

Yazar, ayni zamanda gazete ve dergilerde edebiyat, diislince ve sanat konula-
rindan tutun da kitap elestirileri ve seyahat yazilari da yazmaktadir. Ayrica TRT Er-
zurum Radyosu’nda on yil boyunca her hafta canli yayinda kultlrel sohbetler yap-
118, yerel ve ulusal televizyonlarda kulturel programlara katildig) gbzlemlenmistir.

Yazar hakkindaki bu tanitici ifadelerden sonra Ask’la isimli kitabina gecebili-
riz: Yazar, kitabina ask kavrami hakkindaki “Ask, U¢ harften ibaret olmasina rag-
men, yasayanlar i¢in ‘hayatin anlami budur’ dedirten, hakkinda herkesin bir seyler
bildigini sandigindan dolayi lizerinde en ¢ok disunulen, konusulan, yazilan, fakat
yasanip disunuldikge, konusulup yazildikga gizeminin daha da arttig|, cok bilin-
meyenli bir denklem gibidir. Ask hakkinda, glinlik hayattan en ylice duygularin is-
lendigi sanata kadar, her alanda sdylenecek s6z vardir. Bu degerlendirmelerden
biri de felsefedir. Zaten felsefede her s6z, ask ile sdylenir. Clinku philosophy (fel-
sefe) terimi, ask ile yakindan ilgilidir. Gerek Bati, gerek Turk distince ve sanat ha-
yatinda ask Uzerine sdylenip yazilmis pek ¢cok makale, siir ve kitap vardir. Ask
hikayelerine, romanlarina ve siirlerine bakildiginda aski yasamanin oldukga sikinti-
lar icerdigi gorulmektedir. Ama ask hakkinda yazmak, yasamaktan da zor bir is ol-
sa gerek. Uzerinde farkli degerlendirmeler yapilan askin, gelip gecici mi, yoksa
sirdUralebilir ve strekli mi oldugu sorusuna da cevap aramaya gayret edilmis, es-
tetikle olan yakin ilgisinden dolayl konu, estetik unsurlar da dikkate alinarak ince-
leme yoluna gidilmistir...” bilgilerine yer vererek baslamaktadir.

Dilimize Arapg¢adan gecmis olan Ask terimi, TlUrkcelesmis bir kelime olup,
“tutkulu bir sekilde delicesine sevmek” anlamini tasimaktadir. Yazar kitabinda,
ask ve varlik temalarini islerken askin kozmolojik boyutu, evren ve insan uzerinde
etkin gug¢ olarak sevgi veya askin ne kadar degerli bir varlik 68esi oldugundan ilk
kez sdz eden kisinin, ilkcag teologlarindan ayni zamanda sair ve ozan olan Hesio-
dos (1.0. 8. yy.) oldugunu belirtmektedir. Hesiodos’a gore kaos disinda hicbir sey
mevcut degilken ilk var olan, evren ve evrendeki her seyi meydana getiren kozmik
kuvvet, “6limsiz tanrnlarin en glzeli olan Eros’tur.”

Hesiodos, kendisinden aktarilan bir fragmaninda sunlari sdyltyor:

“Once 6liimsiizler soyu yoktu,

Eros birlestirmeden énce her seyi.

Birbirleriyle birlestiklerinde meydana geldi.

GOk, Okeanos, Toprak ve butin bahtl tanrilarin gé¢cmez soyu.”
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Askin ontolojik yani varlik boyutundan s6z eden yazara gore ask, dislnurlerin
fikirlerinde sadece kozmik bir giic olmakla kalmamis, giderek hayatin her sahne-
sinde, evrenin her noktasinda kendini gostermeye, hissettirmeye baslamistir. Ade-
ta her seyin acgiklamasinda ask yer almis ve aska yer varmis. Aski “gu¢” olarak
tasvir eden yazarimiza gore, her seye glcu yeten ask, her seyin 6zl, mahiyeti ve
hatta ibni Sina’ya gére hiiviyeti durumundadir. Varligin ne oldugunu belirleyen,
onun mahiyeti oldugu gibi, ona anlam kazandiran da hiviyetidir. Mademki ask,
varligin 6z ve hiviyeti durumundadir, éyleyse her seye varlik kazandiran, hareket-
lendiren veya durduran, dogurtan, inandiran, sevindiren, Gzintl veren, belki ma-
balagall olacak ama 6liumu bile hos gbsteren hep odur; kisacasi evrende gorip
bildigimiz her sey askin eseridir.

Askin Tanrisal boyutundan s6z ederken, Platon’un $Sélen isimli eserinde agki
tanrisallastirdigini ifade etmektedir. Yazar, Platon’un, Sélen’de kendi diisinceleri-
ni Eryksimakhos’un dilinden “ask, yuce, yuceler yucesi bir tanndir; tanr islerinde
de insan islerinde de etkisi sinirsizdir” seklinde aktardigini belirtmektedir. Platon’a
gore ask, butin tanrilardan daha eski olan, hatta yaratiimamis olan bir tanrdir.
Baslangicta bir karmasa icindeki belirsizlikte ilk belirli varlik, agktir. Platon’a gore
“hicbir sey insani ask kadar glizel yasatmaz.” insan, Sevgi Tanris’'nin kendisine
Ufledigi kabul edilen sevgi glclyle, butln zorluklarn asar. Yine yazarimiz sadece
Bati dinyasinin degil dogu toplumlarinin da géruslerini sunmaktadir. Turk disi-
niirleri de Platon ile ayni fikri paylasmaktadirlar. Farabi ve ibni Sina’ya gore Tan-
r’'nin, askin bizzat kendisi oldugunu belirten yazar, bu filozoflarimizin Tanri’'ya hem
ask, hem asik, hem de ma’suk vasiflarini yuklediklerini belirtmektedir.

Kitapta askin, estetik ve mistik boyutundan da bahsedilerek Tanri’nin, 6zinlin
geregi olan askla, kendisinden baska varliklari yarattigina ve onlara kendi
0z'Unden ve ask’indan da kattigina dikkat ¢cekilmektedir. Yazara gére, mutasavvif-
larin duslncesinde ‘baskas!’ s6zU, Tanr’nin somutlasmis géruntisi olarak kabul
edilen ve varliksal boyut kazanarak, soyut halden somut hale ge¢cmis olan varliktir
yani evren ve igindekilerdir. iste Yunus, bunu

“Ben bu suretden ilerti, adum Yunus deglliken,

Ben olidum ol bennidim, bu aski sunandayidum”
misralariyla anlatmaktadir. Bu anlatimda Yunus’a gore ‘baskas!’ denilebilecek bir
varlik yoktur. Gergek ve tek varlik, Tanr’dir; baskasi denilenler onun yansimasin-
dan baska bir sey degildir.

Ask ve insan konusuna deginen yazar, ask ve bilgi arasindaki iliskide
Mevlana'yl 6rnek gostermektedir. Konuyla ilgili olarak Mevlana’dan “aski olan
kimsenin yeri asiklar meclisidir; aklh olan kimse ise, o meclisten ve bizden uzak
kalmistir” ctmlelerini aktararak askin, aklin kuralina uymadigini belirtmektedir.
Ask ile bilgi, daha baslangicta bulunduklari yer itibariyle farklilik gésterirler. Bilgi-

nin yeri akildir, askin yeri kalp, hatta kalpteki yeri de gonuldir. Bilgi 68renmekle
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elde edilir, ama ask 6grenilmez; ¢linkl ask duyguyla ilgilidir. Hicbir duygu 68renil-
mez. Dolayisiyla ask, hissedilir ve 6grenilmeden yasanir. Bilgi 68retilir, ask 68reti-
lemez. Bilgiye ulasmak icin bir alt yapi ve 6n hazirlik gereklidir, ask ise birdenbire
ortaya cikar.

Yazar, askin varolussal boyutunu anlatirken Tanr’nin kendisi ve baskasi’na
duydugu ask sonucunda meydana gelen varliklarin en 6nemlisinin, insan oldugu-
nu belirterek, bu konuda Hilmi Ziya Ulken(1901-1974)’in “sevgi baslangictir, in-
san istenen sondur. Biri yola cikmak, 6teki ulasmaktir. Biri daima ilerleme halin-
deki ruhu kosturan kuvvettir, 6teki onun her zaman isteyecegi akibettir...” ifadele-
rine yer vermektedir.

Askin platonik boyutundan s6z ederken, bu askin, yaygin olarak ve basitce,
tek tarafli ask olarak bilinen, daha Ust bir anlatimla iki sevgilinin birbirine kavu-
samamasi tarzinda anlasilan ve kaynagini Platon’dan alan, bu sebepten dolayi da
“literattire Platonik (Eflatuni) Ask adiyla gegen bu anlayis, gecici glzelliklere degil,
glzellik ide’sine, salt glzellige duyulan askin ifadesidir.” climlelerine yer verdigi
goriimektedir.

Platonik askin en glizel érneklerinden biri hepimizin bildigi gibi Turk edebiya-
tinda Leyla ile Mecnun, Bati edebiyatinda da Romeo ve Juliet hikayeleridir. Leyla
ile Mecnun hikayesini siire en guzel sekilde aktaran, Fuzuli’dir. Fuzuli tarafindan,
edebi anlatima kavusturulan bu hikayeye gore Kays, zengin bir ailenin tek ¢ocu-
gudur. Dogdugundan beri aglayan Kays, genc ve glzel bir kizi gériince aglamayi
birakmistir. Fuzuli’ye gére Kays’da dogustan bir sevgi tomurcugu vardir, bu ylzden
sevebilecegi birini gériince susmustur. Guzellige egilimi olan, ¢ocuk bile olsa on-
daki ask duygusudur, yoksa akli ermeyen bir cocuk glzelligi nereden bilsin!

Askin, sanatla olan ilgisi konusuna deginen yazar, Erich Fromm’in sevmeyi, bir
sanat olarak gordigunu belirtmekte, ask ve sanat arasinda ayrilmaz bir bag oldu-
guna isaret ederek, sanata ilham kaynagi olan ask ve sevginin de bir sanat oldu-
gunu sdylemektedir. Tanr’nin yaratmasiyla, insanin sanat eseri (iretmesi arasinda
bir benzerlik bulunmaktadir. S6yle ki Tanr’yl varlik olusturmaya gotiren sebep
ask oldugu gibi, Tanr’dan baska varliklar arasinda yapip etme 6zelligi bulunan tek
varlik olan insani sanat meydana getirmeye sevk eden amillerden biri de asktir.
Bu bakimdan “askin mantigl, yaraticinin mantigi gibidir” ifadesine yer vermektedir.
Su farkla ki Tanri, Zorunlu Varlk olarak 6zglr iradesiyle yaratma eyleminde bu-
lundugu halde, insan olurlu varlik olarak 6zgUr istenciyle sanat eserleri yaratmak-
tadir. Arif Nihat Asya’nin San’at siiri bize bunu anlatir;

“Sen mermeri yaratirsin; ben ondan saray yaparim!
Suya ektigin kamisi, keser biger, ney yaparim!”1

1 Arif Nihat Asya, “Ses ve Toprak”, 2005 Otliken Nesriyat
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Ama her iki tlr yaratmada da sevk edici amil, asktir. Sanatcilar da Tanri’'nin
yaratmasi gibi, eserlerini askin gliclyle gerceklestirir. Ask, sanat¢inin ilham kay-
nagidir. “Ask olmadan mesk olmaz” s6zli de bundan dolayl séylenmis olsa gerek-
tir.

Yazar kitabinda son olarak ask ve evlilik konusuna da yer vermistir. Yazarin
burada degindigi en dnemli vurgular, askin evliligi bitirmedigi yoniinde yogunlas-
maktadir. Yazara gore evliligin aski bitirdigine iliskin s6zler, aile muessesesini yok
etmeyi amaclamaktadir. Yazar, evliligin aski bitirmedigini, tam aksine ask her giin
tazelenirse bu evliligin daha da pekiseceginden bahsetmektedir. Asktaki samimi-
yet, evlilikte de korunur ve ¢ikar iliskileri yerine diirUstlik ve sadakat konursa, evli-
likte askin devam edecegini belirten yazar, evlilik miessesesinin ve onun Grinu
olan ailenin de ask gibi kutsallasacagini vurgulamaktadir.

Kaynak;
» H.Omer OZDEN “Ask Felsefesi”, 2007 Ari Sanat Yayinevi.
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AKSARAY'IN TARIHI ONEMI VE VAKIFLARI *
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1932-1941 senelerinde Nigde tarihi, 1942 - 1954 yillarinda Konya tarihi tet-
kikleri ve nesri ile mesgul olurken Nigde'nin; Nahita, Nakita, Nikide, Nigde, Kon-
ya'nin; ikonyom, Kuniye diye anildigi Hititler, Kapadokyalilar, Roma ve Bizanslilar
zamaninda adi Kursaura, Garsaura, Archelais olan bir belde karsima ¢ikiyor. Nig-
de, Konya tarihleri nereye kadar uzaniyorsa Kursaura, Archelais de beraber geli-
yordu.

Selcukiler devrinde Anadolu sehirlerinden bazilari, eski adlarinin biraz degis-
mesi ile devam eder. En yakin misali yukarida yazdigimiz Nigde ve Konya’dir. Bazi
sehirler ise eski adlarini birakmis birer vesile ile yeni adlar almislardir. Phie-
milyum=Aksehir, Kapadokya Krallarinin sonuncusu adiyle anilan Archelais= Aksa-
ray isimleri de bu kabildendir.

Anadolu Selgukilerinden Il.Kiligaslan'in (1156-1192) Aksaray’'da beyaz yapi
tasindan yaptirdigl muazzam sarayi sehre adini vermis Selgukiler devrinde ve da-
ha sonra Aksara-Aksaray adi devam etmistir. IV.Kilicaslan'in bu sarayin merdiven-
lerini ati ile ¢iktigina dair Selguk tarihi kaynaklarinda sarahat vardir.

Tarihin her caginda mevcut olan Aksaray Ill.Kapadokya yahut kiglik Kapa-
dokya bdlgesi sehirleri arasinda idi.

* Vakiflar Dergisi, Ankara 1962, sayi:5, s.223-240.
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Aksaray, Konya ile birlikte 1077 (H. 470) yilinda Anadolu Selguklular tarafin-
dan zapt edildi. 1080 (H. 477) vukuati arasinda Kutulmus oglu Sileyman’in Kon-
ya ve Aksaray hukumdari olarak adi gecer. 1106 (H. 500) tarihlerinde hukimdar
olan I. Stleyman oglu l.Kiligaslan da yine Konya ve Aksaray hikimdari olarak ta-
rihe gegcmistir.1

Il. Kilicaslan Aksaray'a cok 6nem verdi. Camiler, kervansaraylar, bedestenler
yaptirdi. Kalesini tahkim etti. (Bugln c¢arsi, park ve hikimet binalari olan saha o
zamanki kale iginde i¢ sehir idi. Kale disinda ise ayrica varoslari, mahallati vardi.
Seyyitler, gaziler, alimler, tliccarlar getirterek Aksaray'a yerlestirdi. Bu suretle Sel-
cuk ordularinin umumi karargahi sekline gelmis olan Aksaray'a gayri muslimlerin
ve baska hlviyet ve asaleti belirsiz kimselerin girmelerine misaade etmedi. Bu
itibarla Aksaray Dar(’z-zafer, Daru'l-cinad adlariyle de anildi.2

Il.LKiligaslan son glinlerinde memleketini on bir oglu arasinda taksim etmis
Aksaray’la Sivas'l 0glu Kutbul'd-din Melik Sah’a vermistir.3

(30/Ekim/1888). Kayith bulundugu sicil No.: 295. Belge No: 1034.

Bais-i tastiri kitab-1 ser'i oldur ki, Medine-i Ankara’da Hoca hindi gayr-1 mislim
mahallesinde sakin Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye tebaasinin Rum milletinden Yuvan
Veled-i Haci Prodébromos Veled-i Kili ndm kimesne medine-i mezbire mahkeme-i
ser’iyyesinde muin’akid meclis-i seri serifde zikri ati vakfina licciittescil mu-tevelli
nasb ve ta’yin eylegi medine-1 mezbirede imamyusuf mahallesinde sakin deviet-i
musartnileyha tebaasinin milleti merhumesinden Tasc¢ioglu Yuvan nam-i diger Ci-
van veledi Tliya veledi Bodos mahzarinda bitav'ihi takrir-i kelam ve ta'bir-i an'il-
meram idib zikri ati vakfin suddruna degin yedimde olub bin lgylz dért sene-i
ramiyesi Nisaninin onuncu glinu tarihiyle miverrah isbu bir kit'a sened-i hakant
nétik oldugu lzere mezkir Hocahindi mahallesinde kain bir taraftan Rum mekte-
bi ve bir taraftan Topal Yasef menzili ve iki taraftan tarik-1 &m ile mahddd Boy-
nueyri zade Merhum Haci Mes’'ud Aga veresesinden ondlg¢ bin yigirmi kurus se-
men-i medfa' mukabilinde istira id(b ol vechile yedimde mdilk-i misteram ve hak-
kim olan, on iki rakam ile miirakkam fevkani ve tahtani buy(t-i adide ve malzemc-
i saireyi mistemil bir bab menzilimi bi-climiet'it-tevabi' v’el-levahik ve kaffet'il-
hukuk v’el-meréfik vakf-1 sahih-i miebbed ve habs-i sarih-i muhalled ile vakf ve
habs id(ib séyle sart eyledim ki, menzil-i mezk(r ba ma’rifet-i mitevelli icar olunub
hasil olan gailesi medine-i mezbdrede sakin Rum milletinin fukara ve bikes sib-
yanina verile ve icar olunamayub da gaile hasil olamadigi takdirde menzil-i
mezkir deriinunda millet-i merkumenin fukara ve bikes sibyani iskan edile ve
mdrdr-1 eyyam ve kirdm-1 a'vdm ile menzil-i mezkdr mdsrif-i harab olub ta'miri

1 jbni’I-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Kahire tab’i cilt:8, sahife 240.
2 el-Veledir's-Sefik sahife 292, Anonim, Selgukname Matbu Niisha sahife 38.
3 Meliksah’a ait bir kitabe ilahiyat Fakiiltesi Dergisi sayi:1-1V,1956, sahife 150’de tarafimdan nesredildi.
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gayr-1 kaabil ve sart-1 mezkdra ridyet miteazzer olursa b’il-izn’is-ser'T veya ma'rifet-
i mutevelli bedel-i misliyle talibine ferag vc tefviz ve bedeli kabz ve irbah olunub
hasil olan gailesi mutlaka medine-i mezkdrede sakin olan millet-i merkumenin fu-
kara ve bikes sibyanina verile, madam ki ben hayatta olam, vakf-1 mezkdruma
ben hasbi mitevelli ve ndzir olam ve benim vefatimdan sonra vakf- mezkdruma
medine-i mezbirede sékin millet-i merkdmenin eshas-1 mu'teberani hasbi nazir
olalar ve eshas-i merkume-i mu’teberenin miintehablari olan bir kimesne dahi
hasbi miitevelli ola deyli menzil-i mezkiru ba'de’et-tahliye mdtevelli-i mezbdr Co-
ni’ye teslim, ol dahi teselliim idib sair mitevellilerin tasarruflari gibi tasarruf itmis
idi didikde mtiteveili-i merkum dahi ba’de’t- tasdik emr-i vakf-1 mezk(r tamam ve
hal-i teslim encdm bulduktan sonra vakif- mezb(r Yuvan, vakf-1 mezkireden
riicd™1 birle menzil-i mezkdru kel-evvel mlilkine istirdadini da'va ve md itevelli-i
mezbar Civan dahi teslimden imtind’ ile her biri huzdr-1 ser-i serifde _jshwal/ 54 LS
Lgddl) Sl 4 miterafidn ve her biri ber nehc-i ser’i kavim fasl ve hasma téliban
olduklarinda cx-ginall dee) (yo ol (re (5 Ao ORI vakf-1 mezkdrun sihhat ve lii-
zGmuna hiikm-i sahih-i serT ve kaza-i sarih-i merT idiliib ol vechile vakf-1 mezkdr
sahih ve lazim ve mitehattem olub min ba'd nakz ve nakzina mecal muhal ve
ibtal ve ta'tili mimtenid'l-ihtimal oldu. Cera zalike ve hurrire fi-yem’ir-rabi’ v'el-isrin
min Safer’il-hayr li-seneti sitte ve seldse mie ve elf.

Suhadul-hal:

Mahkeme-i ser'iye ketebesinden mekremetllii Mustafa Nuri Efendi. Ve kete-
beden ismail Hakki Efendi. Ve EI- Hac Kamil Efendi. Eytam MUidiir(i Haci Ali Efendi
Ve Sermuhzir Omer Aga. Ve gayr.

235 yil devam eden Anadolu Selgukilerinin idaresi zayifladigl vakit Aksaray da
diger Anadolu sehirleri gibi ilhanilerin idare ve niifuzlar altina girmis ilhant ku-
mandanlarinin belli basli merkezlerinden biri olarak kalmistir.

ilhaniler'in Anadolu’dan cekilmesi, Selcukiler'in cékmesi tizerine kurulan bey-
liklerden Karaman ogullar Aksaray’i elde ettiler. Bir aralik Sivas sultani Kadi Bur-
hanu'd-din Ahmed tarafindan da zaptedilmis ise de Fatih Sultan Mehmed tarafin-
dan kat'T olarak zaptedilinceye kadar Karaman ogullar elinde kaldi. Bu tarihe ka-
dar Anadolu'nun ilmi, iktisadi, ictimai merkezlerinden birisi olarak dnemini muha-
faza etti.

Fatih, Aksaray ve gevresinde Karaman ogullar taraftarli§ini azaltmak, yeni
fethettigi istanbul'da Tiirk ekseriyetini temin etmek gibi iki tarafli bir siyaset takip
ederek Aksaray’dan bircok mufessir, muhaddis, alim ve mutasavvif ile halktan
ylizlerce aile alarak istanbul'a yerlestirmis, istanbul'un bugiinkii Aksaray mahallesi
o zaman kurulmustur. Aksaray Osmanli imparatorlugu idaresinde yakin zamanlara
kadar Konya vilayetine bagh bir sancak merkezi idi. Son yillarda bir aralik da
vilayetlige kavusmus iken 27 yil evvel Nigde'ye bagl bir kaza merkezi haline geti-
rilmis idi.
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Mevkiinin énemi, tarihi eserleri, haliciligl, ziraata ve hayvan beslemeye elveris-
li genis arazi ve ovalari, meyve ve Uzim baglar nihayet kiltlrli, uyanik ve ¢alis-
kan halki ile engin ve zengin mazisine uygun genis bir istikbale namzet oldugunu
gorlyoruz.

Aksaray'in tarihi safahati hakkinda yapilan su hiilasaya esas olan ve yukarida
sdyledigimiz gibi tarinte Konya ve Nigde ile atbasi beraber giden Aksaray'in da ta-
rihini yazmaya baslamis ve senelerden beri tetkikat ve tetebbuatim devam etmis-
ti. Elde edilen neticelere ve hazirlanan musveddelere gore Aksaray tarihi su bo-
Iimleri intiva etmektedir:

1. Aksaray'in Kursaura, Archelais oldugu devirlere ait tetkikler,
2. Selcukiler elinde Aksaray :
a- Bu devirde Aksaray'da gecen tarihi vukuat,

b- Aksaray’'da Selguk abideleri, kitabeleri, vakfiyeleri, san’at tarihi baki-
mindan tavsifleri, plan ve fotograflari,

3. Karaman ogullari zamaninda Aksaray:
a- Karaman ogullari zamaninda vukua gelen tarihi olaylar,

b-Karaman ogullari devri abideleri, kitabeleri, vakfiyeleri, tarif ve tavsifle-
ri, plan ve resimleri,

4. Aksaray'in Sivas Hukumdari Kadi Burhanud - din tarafindan zabti, Karaman
ogullari ile yapilan mlcadelelerde Aksaray,

5. Aksaray’'in Osmanlilara gecmesi :
a- Osmanlilar devrinde Aksaray'da vukua gelen baslica tarihi hadiseler,

b- Aksaray ve cevresindeki Osmanli eserleri, vakfiyeleri, kitabe plan ve
resimleri,
6. Aksaray mesahiri: Aksaray'da yetismis mesayih, ulema, suara, Ahi'ler, Dev-
let adamlari, hayir sahipleri,
7. Aksaray'da tarihi mezarliklar ve mezar taslari: Bugline kadar tespit edilmis
olan dért yiiz kiisur mezar tasinin tarihi simalar, ictimal meslekler ve san’atlar ba-
kimindan tasnifi dil, yazi, tezyinat nokta-i nazarindan tahlili,

8. Aksaray’da basiimis paralar: Bu paralarin tarifi, Uzerlerindeki yazilarin oku-
nus sekilleri,

9. Aksaray'da 6li binalar: isimleri kitaplara gecmis fakat kendileri yikilmis
olan tarihi eserler,

10. Eski cografya ve seyahatnamelerde Aksaray: Bu eserlere gére Aksaray'in
tarihi, cografi, iktisadi, ictimai durumu.

Buraya kadar Aksaray’in tarihi dnemini belitmeye calistik. Su ifadelerimizi
bazi belgelerle de teyit etmek faydall olacaktir. Bu miinasebetle Aksaray'da bulu-

Mutefekkir » Yil: 1 o



Aksaray’in Tarihi Onemi ve Vakiflari 225

nan kitabelerden bir kagi ile Aksaray tarihi icin oldugu kadar Turk tarih ve kiltlrQ icin-
de birer hazine olduklar sliphesiz olan mezar taslarindan 22 tanesini buraya kaydedi-
yorum. 2-9 Nolu insa kitabeleri ile mezar kitabeleri henliz nesredilmemigslerdir.

1
Olalldt & g cli\ éé\f\“ 2l s S Oy s B jles su

Al Oyl el oy g S ddl Oinbgmaggvby\
cr Al ol ol Bl iy L) Pl Gl s e wlal

Konya- Aksaray yolundaki Sultanhani’nin ciimle kapisi Gizerinde bulunan tamir
kitabesidir. Bir satirdir, beyaz mermer Uzerine giizel bir. Selguk sullsu ile yazilmis-
tir. Turkgesi: «Yangin sebebiyle bozulmus, gevsemis olan bu mubarek, blylk kapi4
sultanlarin en bulytgu, Fetih Babasi, din ve dinyanin yardimcisi Kiligaslan oglu
Keyhusrev'in -Allah sultanligini ebedi kilsin- devletli giinlerinde kullarin zayifi Al-
lah’in rahmetine muhtag, mdtevelli ve devlet mimarligi gérevini yapan (yahut
memleket umurunu idare eden) Hiseyin oglu Siraci’d-din Ahmed'in eliyle 677 yi-
linda yenilendi, onarildi» demektir.5 Kitabeden anlasildigina gére Sultanhani’'nin
cumle kapisi bir yangin sebebiyle harap olmus, lll. Keyhiisrev zamaninda yeniden
onarilmistir. Yanginin bir kaza neticesinde degil bir isyan, bir baskin zamaninda
kasten cikariimis oldugunu zannediyoruz. Clnkl Konya-Aksaray yolu Uzerindeki
bu kervansaray Sivas-izmir, Ankara-Adana ve baska anayollarin (izerindedir. Bu
ellerden gelip gegen kervanlarin konakladiklar yerdir. Orta zamanlarda iktisadi
6nemi blyuk oldugu gibi yapisinin azameti ve metaneti sebebiyle bircok asilerin
de sigindiklari bir kal'a mahiyetindedir.

Kervansaray civarinda Selguklular ile ilhani kumandanlari arasinda harpler de
oldugunu biliyoruz. Nitekim Ulcaytu Sultan Mehmed'in ilk glnlerinde ilhani ku-
mandanlarindan irincin Anadolu'ya geldigi vakit Sultan hanina iltica etmis olan
Tiirk beylerinden Tlyas’i yirmi bin siivari ile muhasara etmis idi. iki ay siiren muha-
sara esnasinda ne mancinik taslarindan, ne gelik zirhlar delip gegen ok yagmurla-
rindan ne de neft ve ates sacan aletlerden fayda hasil olmamistir.6 Bunlar hanin
metanetini ifade eden cumlelerdir.

Kitabede adi gecen lIl. Keyhiisrev (1264 - 1283) hakkinda ibni Bibi niishala-
rinda mallmat vardir. Tekrarina lizum gorilmedi. Siraciid-din Ahmed hakkinda da
genis bilgilere sahip degiliz.

4 Derb biiyiik kapi demektir. Kamus terciimesi cilt 1, sahife 239.

5 Bu kitabe Friedrich Sarre’nin Reise’in Klein Asien kitabinda nesredilmistir. Orada 4 i 5 J (4 & )
Allaall drdia (llaall 20m) CoAllda (all 138) GaY) sl (G1aY) o8 sl yazilmistir.

6 Misameretii’'l-ahbar ve miisayeretii’l-ahyar, Tirk Tarih Kurumu nesriyati sahife 299.

e Sayl:2 ¢ Guz » 2014



226 Nostalji/M.Zeki ORAL

2
ana laalla Jb -1
A alab dlasdh 2
Al 5 ol A B 4dd 53
Bu kitabe Sinne cayirindaki mezarlik bozulurken oradaki miselladan alinarak
Aksaray’in Ozdil mahallesinde Musa Tekden’in evine getirilmisti. Biz Musa’nin
evinde gorduk. Mermer Uzerine sullUsle yazilmisti. (Resim 1) Eb'adi 0.41 X 0.29
dur. Turkgesi (Demirci Mehmed bu misellayr 1309-1310 (H. 709) yilinda yaptirdi.
Allah ona yardimlarini devamli kilsin) demektir. Demirci Mehmed’in zamaninin
hayir sahibi zenginlerinden oldugu anlasiimaktadir.
3
Olins 0 8l o jen (et ) 4 o) Gl 3l alai) 5 jlandl 238 jac
e ol Al adlenas 5 Gl 5 (el dbus 43y 15 L
Aksaray’'in Bimarhane mahallesindeki mektep kitabesidir. Kitabenin bulundu-
8u bina harap olmus mektep bahcesindeki Hamzabey mezarinin etrafi bir duvarla
cevrilerek kitabe bu duvara konmus bulunmaktaydi. Son yillarda kitabe buradan
da alinarak Gazi Okulu yaninda yeni yapilan camiin kapisi Uzerine konmustur.
0.20 X 1.64 metre eb'adindadir. Sulus celisi ile yazilmistir. Tlrkgesi: «Yice Tan-
r’'nin rizasi icin Kur'an okunmak (izere bu imareti imam-1 Gazali neslinden Sinan
bey oglu Hamza bey 1528 - 1529 (H. 935) yilinda yaptirdi» demektir.

4

Hamza beyin kabri yukarida isaret olundugu gibi okul avlusunda idi. Mezar
buglin mevcuttur. Mezar tasinin basinda imera kavugu olan kare prizmasi seklin-
de bir sahide vardir. Bunun gévdesinin doért yizine su yazilar yazilmistir :

Sl la e Janl-q
ass yall &l a2
all ) siall-3
zlisall neill4

Tlurkgesi:<Rahmet olunmus, esirgenmis mubarek sehit, fena evinden (Dinya-
dan) baka evine (Ahrete) gocti» demektir. Ne yazik' ki mezarin ayak tasi kaybol-
mus, Hamza beyin 6ltm tarihi de mec¢hul kalmistir. Oralarda yapilacak esash aras-
tirmalarla meydana ¢ikariimasi muhtemeldir. Sonradan konmus olan ayak tasinda
su hadis-i serif yazildir :

5
Lalals Gl IS Qb Ll
L bl i JS S sl 22
Bunun tercimesi de; «Kabir bir kapidir, butin insanlar ondan girerler, 61Gm
bir kdsedir herkes ondan icer» demektir.

Mektebi yaptiran Hamza beyin vakiflar arsivinde ve Aksaray'da mutevellileri
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elinde bir vakfiyesi vardir. Vakfiyenin 6zeti sudur: «Hayir ve hasenat sahibi, co-
mertlik ve bereketler madeni, salihler dostu, yiiksek zevatin iftihari, imam-1 Gazalf
evliddindan Orugbeyoglu Sinan bey oglu Hamza bey celebi Aksaray’in Selime, Ab-
sar koyleriyle Kizilhayat mezrasinin tamami, Sinir kdydnun 12 sehimde 3 sehmi,
Tavsanci mezrasinin 12 sehimde 3 sehminin Musiler mezrasinin 12 sehimde 6
sehmini ogullarina ve oglunun oglu Mahmut oglu Bostanbey ile kizi Pasa’Hand ha-
tuna -ki bu kiz 6liince hissesi yine ogullarina kalacaktir.- ve nesilleri siresince
evidtlarina vakfedilmistir. Ogullarindan kimse kalmazsa kiz evlatlarina bunlardan
da kimse kalmazsa Aksaray haricinde talim-i sibyan (cocuk okutmak) icin yaptir-
digi mektep masraflarina ve mektep yaninda vakfin gelirlerinden bir zaviye yaptiri-
lip vakfin hasilati bu zaviyeye gelip giden misafirlere sarfedilmesini sart kilmistir.
Tevliyet hayatta oldukca kendi nefsine sonra evladina kalacak bunlardan kimse
kalmazsa Aksaray hakiminin re'vile miitevelli tdyin olunacaktir. Miitevellilere tevli-
yet icin bir lcret verilmeyecektir.» Vakfiye Evail-i Cemaziyu’'J-evvel 936 H. yilinda
tescil edilmistir.” Kitabede adi yazilan imam-1 Gazali (Hiiccet (il-islam Zeyn iid-din
Ebu-Hamit Muhammed bin Muhammed bin Muhammet bin Ahmed et-Tisi) dir. Bu
zat islam bilginlerinin en biiyiiklerinden ve Safil mezhebi fukahasinin seckinlerin-
den alim, mutefekkir ve bircok degerli eserler yazmis bir muelliftir. 1058 (H. 450)
yilinda Tds sehrinin Gazale kdylinde dogmus bircok yliksek vazifelerde bulunmus
ve seyahatler yapmis 1111-12 (H. 505) yilinda 6Imustir.8

imam-1 Gazali neslinden oldugunu vakfiye ve kitabelerinde yazdirmis olan

Hamzabey ecdadinin TUs’dan Aksaray’a goc¢ etmis olmasi mimkuindar. Mevcut
vesikalara gore bu siildle hakkinda sdyle bir secere diizenledik:®

' Imam Gazal? Evladindan I

Orug

Sinan

Hamiza

' Mahmud I ' Pasa Hand Hatun ]
|

6
O Glatles gl a3 b (sl Laly e 5 jlall o3 -]
Azt g s g ) b )yl (e Al Leglads 2D

7 Vakiflar Genel MUdrlGgu Arsivi. Defler 617 sahife 122.
8 Kamiis'iil Alam, cilt:5, sahife 3277.
9 Konya Miizesi, Ser’iye Sicil Defteri, cild:1 sahife: 181.
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Bu kitabeyi Aksaray’da bedesten kapisi Gizerinde gérmistiim. Son yillarda bi-
na yikilmis kitabesi belediyede muhafaza edilmektedir. Kitabe mermer (izerine
guzel bir sulus ile yazilmistir. 0.52 X 0.35 metre eb'adindadir. (Resim 2) Turkgesi:
«Bu imareti (bedesteni) Sultan Stleyman han zamaninda 1554 - 55 (H. 962) yi-
Iinda Gazi Ali Pasa yaptirdi. Allah onlari Cehennem atesinden muhafaza buyur-
sun.» demektir.

Kitabede adi yazili olan Ali Pasa 1553 - 54 — 1560 - 61 (H. 961 - 968) yilla-
rinda Konya valisi bulunan Grav Ali Pasa oldugu kuvvetle tahmin edilebilir. Bu Ali
Pasa’'nin Konya’'da cesmeleri, vakiflari, Tokat'ta cami ve hamami vardir. Kendisi
hayir sahibi ve dindar bir adamdir. Bu Ali Pasa'nin 1570 - 71 (H. 978) yilinda vefat
ederek Sam’da Seyh-i Ekber tlrbesine defnedildigi yazili olmasinal® ragmen To-
kat'ta yaptirdigl camiin avlusundaki tirbede medfun ve mezar tasinda 980 H. yI-
linda 61dUgu kitabesiyle sabittir.11

7
Cadalll deall g Cay Al anall 138 6 e Ly -
B e (o saalall 3 gana (p deaa sl 2
)y ol 5 Gl Adad 2 5l G -3

Bu kitabe Aksaray’in Pamucak mahallesinde Garipler Mezarligl denilen yerde
cami temelleri kazilirken iki metre derinlikte toprak altinda bulunmustur. Tirkgesi:
«Bu latif mabedi ve mibarek mescidi Hdmide mensub Mahmud oglu Haci Meh-
med 1671-72 (H. 1082) yili Recep ayinin ilk glinlerinde bina ve imar etti» demek-
tir. Hamidu'd-din Aksaray yani Somuncu babaya (Hamid-i Kayseri) diye de sdylenir.
Aksaray'da Ervah mezarhigindaki tirbesinde medfundur. Kitabede adi gecen Haci
Mehmed de bu zata mensup olsa gerektir.

8
e e s (ALIG (p B pu -]
w0 sl (s sl alal D
O24da jh )l a3
aiise Ja) jun 138 4S5 (3a -4
YY) 4

Kitabe Aksaray merkezinde Debbaglar képrisl saginda birinci kemer zerin-
dedir. Mermer Uzerine glzel bir nesih ile yazilmistir. Eb’adi 0.38x0.53 metredir.
Son misra ebcet hesabiyle 1312 ise de uguncu satirdaki (¢ikti bir) isareti nazarn
itibare alininca tamam olur.

10 sjcil-i Osmani ,cilt 3, sahife 500.
11 jsmail Hakki Uzuncarsili, Kitabeler, sahife 38.
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Bu kitabe Ulu Cami avlusundaki sadirvana aittir. Cami etrafinin dizenlenmesi
sirasinda sadirvan bozulmus kitabe belediye mahzenine kaldinimistir. Guzel bir
nesih ile beyaz mermer Uzerine yazilmistir. Eb'adi 1.00x0.66 metredir. Kitabe Os-
manlicadir, bu ginki sivemizle ifadesi sOyledir: «Ylce Hakan Abdul-Hamid hanin
dergahi (Sarayi) nin topragi olagan Ustu bir kuvveti haizdir. Onun adaletli zama-
ninda yetisen buylk ve dogru bendesi dindarlikta gecmis blyuklerden Ustunddir.
O Ethem ogluna benzer padisah yakinlerinin basidir. Hiikiimdarin sarayinda dege-
ri ylksektir. Adi Alidir. Allah rizasi icin emek sarf ederek bu sebili yapti. Hida bu-
ylk divaninda emeginin karsiligini ihsan buyursun. Dinyanin halki getirdigi suyu
icip lezzet aldikca onun gecmisleri de ahirette kevser suyundan i¢sinler. 1902’de
(H. 1318) sadirvanin yapiimasina baslandi 1319°da temiz suyu suyolundan ak-
maga basladi. ibrahim, bu cevher tarihi melekler arsa yazsin, ¢linkii bu sadirvani

yapmaktan maksat yalniz sevap ve ecirdir.»

8, 9 sayll kitabelerde adi gecen Ali Pasa Aksaray’in Ortakdyliinden Mehmet
Aganin ogludur.

istanbul'a giderek saraya intisap etmis dogrulugu, zekasl sayesinde Sultan
Hamid’ in dikkatini cekmis ve yakinlari olmustur. Sultan Hamid kendisiyle sik sik
gorusur, ona (Sofu Ali) diye hitap edermis, sonra kiclk kardesi Sait Pasay saraya
almis, onu da pasalik payesine ylikseltmistir. Ali Pasa yegeni Hiiseyin'i istanbul'a
getirerek padisaha takdim etmis idi. Hiseyin'in hizmet ve safiyetinden de mem-
nun olan sultan Abdilhamid ona da pasalik verdi. Bir gun Sultan Hamid Ali Pasa
ile gérusirken memlekette daha kimlerim var diye sormus Ali Pasa bir de kardesi
bulundugunu sdéyleyince Sultan Hamid ona da (pasalik) verdim, gelsin goéruselim,
diye ferman eylemistir. Hemen sarayda bir pasalik Gniformasi, elbise ve kilinci ha-
zirlanarak Huseyin Pasa ile Aksaray’a gonderilmis, Ali Pasanin kardesi, HUseyin
Pasanin babasi olan Battal Pasay! istanbul’a getirmislerdir. Rivayete gore Battal
Pasa kdyden ayrilmak istememis ise de «Ferman vardir!» diyerek israr edilince razi
olmus ve pasalik elbiseleriyle kdyde birkac giin oturup kalkmasini 6grendikten
sonra yola cikmislar, ugradiklar sehir ve kasabalarda ikram ve izzet gérerek is-
tanbul’a gelmislerdir. Ali Pasa bunlari karsilamis konaginda misafir etmis, sonra
Abdil-Hamid’e takdim eylemistir. Battal Pasa kdy hayatina alisik oldugu icin is-
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tanbul'da cok durmamis tekrar kdylne gelmistir. Aksaray’da yaptigim incelemele-
re gore bunlar hakkinda soyle bir secere dizenlemek mimkuin olmustur.

' Mehmet Aga |

L} L] 1
' Sait Pasa | ' Haci Ali Pasa | ‘ Battal Pasa |
| —
' Mehmet I ' Bektag | ' Hiseyin Pasa |

Bu slildleden Hiiseyin ve Bektas'in ¢cocuklari halen Ortakdydedir. Ali Pasa’nin
Aksa-ray merkezinde kitabelerini yazdigimiz sadirvan ve koprisiinden baska Orta-
kéy'de kubbeli bir camii bulundugunu haber aldim, fakat henliz géremedim.

MEZAR KITABELERI

1
Bir taraftan

Sl el -]
dana duw Cilabadl 2D
puald s (-3

Diger yan ylzlnde :
@l el -]
Gl aa JJY\ -2

lailad g (el 5-3

Belediye mahzeninde muhafaza edilen mezar taslarn arasindadir. Mermerdir.
Tlrkgesi: «Seyyit Kasim oglu Seyyitler (Hazret-i Muhammed S. A.V evladi) efendisi
Sehit Mehmed 1449-50 (H. 853) yili cemaziytilevvel ayinda 6ldi» demektir.

2

(Kirik) ass -1
AY ) (A 20 2w D
dileris (el (saal 45 -3

Bu mezartasi Ervah'ta, Somuncu Baba turbesi civarindadir, mermerdir. TUrk-
cesi : «<Rahmet olunmus Seyyid Mahmud 1350-51 (H. 751) yili Rubiuldhir ayinda
(6ldii)» demektir.

Bu iki kabir sddattan yani Hazret-i Muhammed S.A.V soyundan iki zata aittir.
Ervah kabristaninda sadattan daha baskalarinin kabirleri de vardir. Bunlar 14, 15.
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ylzylllarda Aksaray'da sadattan bir cok kimseler bulundugunu goésterir. Il. Kilicas-
lan (1156-1192) zamaninda sadattan Seyit Hasan ve taalllkati Anadolu’ya celb
edilmis, bunlar Anadolu’nun bazi 6nemli sehirlerine ve bu arada Aksaray’a iskan
edilmiglerdi.12

14, 15. yuzyillarda Anadolu'da yayllmis olan tasavvuf ceryanlari Aksaray'a
gelmistir. Mevlevi, Halveti, Buraki, ve Alevi tarikatlarina mensup bir cok kimselerin
mezar taslari vardir. Ornek olarak aldigimiz su iki kitabe bunlardandir.

3
Bir ylziinde:
ponoall il o3a -]
e (o Jis dalsa D
iles 54l sl 3

Diger yuzunde:

A AY) -]
Alanis 5 Gpad 2

Bu mezar tasi SomuncuBaba tlrbesi civarindadir. Mermerdir, Turkgesi: «Bu
kabir rahmet olunmus Mevievi Omer Oglu Osman'indir. 1349 - 50 (H. 750) yili
Cemaziylilahir ayinda éldi» demektir.

Bir taraftan:
Gk cp ol dSI UL -1
leie e Cpallaa gl 22

Diger yan ylziinde:
O Ol g (A 4d )l -]
il 5 (il g s A 565 -2

Bu mezar Baba Yusuf Hakiki tlrbesi yanindaki Ugcler kabristandadir. (Resim 3)
Tlrkgesi : «Seyh Evhadu’d-din oglu Baba Ekmelii'd-din Allah onlari af buyursun
1482 - 83 (H. 887) yili Saban ayinda (6ldi) demektir.

Seyh Evhadi'd-din oglu Baba Ekmell'd-din Somuncu Baba (Seyh Hamid Veli)
evladindandir. Bunlarin Vakiflar Genel Midirliginde ve hala Aksaray’'da yasayan
torunlari elinde vakfiyeleri, Aksaray'da Yusuf Hakiki tlirbesi yanindaki kabristanda
mezarlari vardir. Vakfiye ve kabir taglarina gére su secere dizenlendi.

12Ankara ahileri seceresi. Vakiflar arsivi No: 1907, Prof. Osman Turan Selcuk Kervansaraylari, Tiirk
Tarife Kurumu belleteni. Cilt X sahife 467, Prof. Osman Turan, Tirkiye Selguklulari hakkinda resmi
vesikalar. Sahife 121.
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' Seyh llamid Veli |

1 1
' Seyh Evhadii'd-din I ' Seyh Safi |

L) L) L) Ll L}
' Fkmelii'd-din | ' Hoca Sah Celebi | ' Kasim Celebi I ' Ziynet |

Ervah mezarhiginda 13 ve muteakip ylzyillarda vefat etmis birgok ilim adam-
larinin kabirleri de vardir:

Yan yuzinde :
L Ll alall 1ol 5 ASaLlly g W1 4l) Y 43l dilags -
ALY A die cpall () aSall Sl sa Y1 Al Y Landl) 2
Bas tarafinda :
32 -1 A
ALYl 38 50 -2
Al 3B
g sl g okl -4
Ot el oLl 4ssl) -5
[Kirik...] -6
[Kirik...]-7
Ayak tarafinda :
al-1C
e i dea ) 22
(Nl (22 -3
Ang)dl e 84
e A5 3 oall 5
Diger yan ylziinde:
soaall Al leas 18 el sl aelll adlainn 5 Gl 5 (Jlad A JAY) (s3lan -]
i ga gLy B [FALIS ] il g jpnd) gAas g7 g Mg adle Juaiig 2

Bu kabir Ervah mezarliginin Cennet deresi mevkiindedir. Muazzam bir Iahdin
bas, ayak ve yan yUzlerine su yazilar yazilmistir. Yan ylUzinde sire 3, ayet 18, 19
dan bir parcadir. Turkgesi: «Allah su hakikati, kendinden baska bir Tanr olmadigi-
ni adaleti ayakta tutarak (delilleri ve ayetleriyle) acikladi. Melekler (bunu ikrar etti)
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hakikT ilim sahipleri (nebiler, alimler) de (béylece inandi) ondan baska hi¢ bir Tann
yoktur. O mutlak galiptir. Yegane hikim ve hikmet sahibidir. Hak din Allah indin-
de Islamdir. (Mdslimanliktir.)13

Bu kabir imam, bilgin, glizel huylar sahibi, glinahlardan ¢ekinen, din ilimlerini
iyi bilen ve mezhepler imami Abdullah oglu Yahya -Allah rahmet ve aziz ruhunu
kutsal eylesin- 1240 - 41 (H. 638) yili Cemaziyllahir ayinda vefat etti. Allah bu
mezara okuyan ve dua edene rahmet buyursun. Allah onu yakinligi, (insiyeti, mag-
firet, siyret ve rahmetiyle rahatliklara kavustursun. Ustiin kilsin.» demektir. Bu zat
Selguklular'in kemal devrinde yasamis bir bilgin ise de mehazlarda adina rastla-
yamadim. Sandukasi klasik Selguk devrinin en mutekamil rumileri, zencirekleri ve
gecmeleriyle sUsludir. (Resim 4)

6
Aglarin i ad J ¥ den 8 -1
YDA Pt )
s> el gl alegl) -3
b A dea ) I zligall amdl 4
ene 0 e (pall Ca 8 LY 5a -5
dxaiae )y -6

Bu mezar tasi Somuncu Baba tirbesi yukarisinda yamaclardadir. Mermerden
yapiimistir. TUrkgesi: «Mehmed oglu blytk imam rahmet olunmus, himmet sahibi,
mubarek sehit ylice Tanrinin rahmetine muhtag¢ Serefii’d-din Alisir Efendimiz 770
H. yilinda vefat etti. Allah kabrini rahat ve serin eylesin».

7

Bir tarafinda:
poaall il -]
Al daay ) gadl 22

O by aald s 3

Diger yan ylziinde:
Gla gl e -]
mdY) Ll
A a4z )15 823
Alerin 5 Gl el -4

Bu kabir Ervah mezarliginin kalanlar mevkiindedir. Tlrrkcesi: «<Bu mezar Aksa-
ray’li Hafiz Abdulvehhab oglu rahmet olunmus, esirgenmis hoca Resid’e aittir.
1368-69 (H. 765) yilinda éldi. Allah rahmet eylesin.» demektir.

13 Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, cilt 1, sahife 85.
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Bir tarafindan :

[] Ll (pe Jaih -]

Zlisal Camaal el ) )2 22

Lad ) das ) ) ) sdaall 23

[] ps A [1] dene (2 sana (pall S (14

Diger tarafinda:

YEUR LR P W |
S3an ole ai [4] & Cany -2
Alans 5 e 5 [a] ) 4de AY) -3

Bu mezar tasi Ervah kabristaninin Somuncu Baba turbesi civarindadir. Mer-
merdir. (Resim 5-6) Turkgesi «Rahmet olunmus, esirgenmis Allahin rahmetine
muhtag zayif kul Anadolu Aksaray’indan, Mehmed oglu Kerimi’d-din Mahmud
724 yili Cemaziytlahir ayinin 27 sinde diinya evinden ahiret evine géctii.» demek-
tir.

Kerimd'd-din Mahmud bin Muhammed, Anadolu Selguklularn Devleti’'nin son
zamanlari yani Mogollar idaresinde Anadolu Selguklulari hakkinda Misameret(’l-
Ahbar ve Musayereti’l-ahyar yahut Kitab-1 Tezkire-i li Mahmud Aksarayi adinda ve
1323 (H. 723) yillarinda bir tarih kitabi yazmisti. Bu kiymetli eserin zamanimiza iki
nishasi intikal etmistir. Birisine Ayasofya kitlphanesinde oldugu icin Ayasofya
nlshasi, digerine de Yenicami nishasi denilmektedir. Bu kitaptan ilk defa 1332
(H. 733) yillarinda el-velediis-Sefik adinda umumi bir tarih yazmis olan Nikideli
(simdiki Nigde) Kadi Ahmet Hoteni bahsetmis, Tirk alim ve tarihgilerinden M-
neccim basli kitabinin Anadolu Selguklular kismi icin bundan genis 6l¢ude fayda-
lanmistir.

Son tarihgilerimizden Ahmet Tevhid, Efdaliiddin, Halil Ethem, Zeki Velidi To-
gan, MUkrimin Halil ve baskalarn yazdiklari makalelerde bu eseri mehaz olarak
gostermislerdir.

Hasan Fehmi Turgal Musameret’l-Anbar’in Anadolu Selcukileri kismini telhi-
sen Turkceye cevrilerek Konya mecmuasinin 1-6. sayilarinda nesretti. Kitabin ta-
mami kiymetli ilim adamlarimizdan Nuri Gengosman tarafindan Turkge'ye tercu-
me edildi. Bir heyet marifetiyle bastirildi. Adina “Selguki Devletleri Tarihi; Aksarayli
Kerimuddin Mahmud’un Mlsameretl’l -Ahbar adli Farsca tarihinin tercemesidir.)
denildi. Sonra sayin Profesér Osman Turan tarafindan kitabin metni mukemmel
bir mukaddeme ile Turk Tarih Kurumu Yayinlari arasinda ve (MUsameretu’l-Ahbar,
Mogollar zamaninda Turkiye Selguklulari Tarihi) namile yayinlandi. (lll. Seri, No 1)

Sayin Fikret Isintan ayni eserin Anadolu Selgukileri kismini AlImanca'ya tercU-
me ederek nesretti. Buraya kadar adini saydigim Tirk ilim adamlarindan baska
Rus bilginlerinden W. Barthold, Mogol tarih¢gisi D'ohsson ve baskalar bu kitap
hakkinda tetkiklerde ve nesriyatta bulunmusglardir.
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iste bu alem-sumul kitabin miellifi (Kerimii’d-din Mahmud bin Muhammedii'l-
Aksarayi) hakkinda maliimat ancak onun kitabini yazarken minasebet distikce
kaydettigi memuriyetleri ve ifa ettigi hizmetlerinden ibarettir. Kendisinin nerede ve
hangi tarihte 6ldigu bilinmiyordu. Yukarda adi gecen alimler bu zatin 6lim tarihi
hakkinda ya sik{tu ihtiyar etmisler. Yahut (nerede ve ne zaman 6ldigi malim
degildir.) kaydiyla iktifa eylemislerdi. Kerim{’d-din Mahmud’un mezar tasi bulu-
nunca bu stpheler aydinlanmis oldu. Mezar tasi Ervah mezarliginda Somuncu ba-
ba turbesi civarinda bulunmustur. Bu sahada bir ka¢ tane tlirbe harabesi de var-
dir. Turbelerin govde ve kulah kisimlari yikilmis, mahzenleri toprak altinda kalmis
ise de mezar tasi meydandadir. Beyaz mermerden yapilmistir. Glzel bir Selgu-ki
nesri ile yazilmistir. Bazi yerleri asinmis ise de kalan harf bakiyelerine gére tama-
mini okumak mamkudn olmustur. S6zin kisasi Kerimi'd-din Mahmud yukarda ya-
zildig) gibi Aksaray'da ve 27 Cemaziyel-ahir 724 hicri, (20 Haziran 1324 Persem-
be) tarihinde vefat etmis ve Ervah mezarligina defnolunmustur.

9
Bir tarafindan:

sl ppmsall il -]

il g) b ad i den y ) -3
Diger tarafinda :
bl el -1
B LSy NG
Alarae 5 0ailiy -3
Bu mezar tasi da Somuncu Baba Turbesi civarindadir. Mermerdir. Turkgesi
“Bu kabir rahmet olunmus, esirgenmis, hakkin rahmetine muhtac Ali oglu Meh-
med Bey’indir. 1333-34 (H.734) yili Allah’in mUbarek Recep ayi evvelinde 6l-
di.” demektir.

10

Bir tarafindan :
psnll A1
Gl el sl -2
o\ﬁu._\\.k(.\j;)d\ém_?)
Diger tarafinda :
Obalayeo e A1
Ol g 2 ) -2
Glerss 5-3
Bu mezar da Somuncu Baba Tirbesi yanindadir. Mermerdir. Tlrkgesi “Katip-
ler efendisi, yazar, Semsi’d-d i n Mehmed 1353 (H. 754) yili Ramazan ayinin ilk
glinlerinde vefat etti.” demektir.

Bilindigi gibi MlUsameretl’l-Ahbar’in Ayasofya niishasi 734 H., Yenica mi nls-
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hasi 745 H. yillarinda ve Aksarayl katip ve muharrir Ali oglu Mehmed adinda bir
hattat tarafindan kopya edilmistir. Yukarida 9, 10 numaral mezar kitabelerinden
birinin bu zata ait olmasi ihtimalini distntyorum. 9 No. lu mezar kitabesinde Ba-
ba Adi ile beraber (Ali oglu Mehmed) yazilmis ise de el kabinda katip ve hattatliga
dair bir kelime bulunmadigl gibi 734 H. yilinda vefat etmis bulunmasi bu ihtimali
zayiflatmaktadir. Halbuki 10 No. lu mezar tasinda “Baba” adi yazilmamis olmasi-
na ragmen “elkap ve 6lum tarihi” kitabi yazan Ali oglu Mehmed'in mezar tasi ol-
masi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

11

Bir tarafindan :
[Kirik...] -1
B gdrall o sa all[Karik...] -2
Dl AV 55 5all g0 il 3

Diger tarafinda :
A e I ad ) (Al p s pall (e -1
&0 e e (il (B (a3 -2
Alans 5 Gl 5 @)l 4w AV -3

Bu mezar tasi Sinne Cayirt mezarligindan belediye mahzenine nakledilmis tas-
lardandir. Mermerdir, Tirkgesi «Merhum Ahi Resid oglu Flitlivvet ve miiriivvet sa-
hiplerinin efendisi rahmet olunmus, esirgenmis (inlii Ahi Omer 1333-34 (H. 734)
yil Rebiul-ahir ayinin ikinci giini éldu. Allah rahmet eylesin» demektedir.

12
Bir tarafindan :
Sl Hla e calaml -
daga el A a2
] OsilA aadals 3
Diger tarafinda :
g_'q})un Aasa ‘éA'\ -1
LY EG DL I
4511.4:_\“ 9 U:\A.u.\ Al paxal) -3

Bu mezar tasi Somuncu Baba Turbesi civarindadir. Mermerdir. Turkcesi “Fe-
riste diye anilan Ahi Mehmet kizi rahmet olunmus, Fatma Hatun 1358-59 (H.760)
yil Zilkaa'de ayinin besinde dinyadan ahirete gocti.” demektir. Aksaray'daki Fe-
riste Hatun Cami’inin banisi olmak ihtimali vardir.

13
[ N] L) Jls (g a3l -1
L &) Al 5] Sl -2
FENDERL:
Alaild 5 et 5 &l
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Bu kabir de Somuncu Baba Tirbesi civarinda Kuddusi Baba oglu Haci Abdur-
rahman cevrigi (Haziresi) yanindadir. Mermerdir. Tirkcesi “Ahi Pasa 1450-51 (H.
954) yilinda fena evinden baka evine gogtd.” demektir.

Aksaray ahilerinden Ug¢ tanesinin kabir kitabesini de yukariya dercetmis bulu-
nuyorum. Turk blyUk kalpliligine, mertligine, comertligine misafir ve fukara sever-
ligine tamamen uygun olan islam dininin emir ve tavsiye ettigi iyi huylar, kardeslik,
mirivvet, sahavet, disklnlere yardim, gozl, kulagl, eli, ayag|, nefsi haram olan
seylerden sakinmak ve baskalar gibi dini, ictimai meziyetleri birlestirerek kendisi-
ne hareket (issi, siar edinen ahilik Orta Asya ve Anadolu'da ve diger islam Ulkele-
rinde hikimdar saraylarinda esnaf ve halk tabakalarinda en genis manasiyle tu-
tulmus ve benimsenmistir. Ahilik binlerce vatandasin yetismesinde refah ve saa-
detinde milli, dini ve sosyal terbiye kurumu olarak yuzyillar boyunca yasamistir.
Baskalarinin saadet ve selameti ugrunda kendi rahatini feda edecek kadar baska-
larinl dusinme esasina dayanan ahilik, mensuplarini yalandan, riyadan, haksizlk
ve ihtikdrdan korumus, sosyal diizensizlikleri 6nlemis felaketzedeleri fakirleri, yol-
culari, Tann misafirlerini bagrina basmistir. Aksaray mezarliklarinda ahilere ait
bunlardan baska birgok mezar taslari daha vardir Bunlar gosteriyor ki ahilik Aksa-
ray 'da da genis ¢apta yer bulmustur.

14

Bir tarafindan :
Jsd ol -1
S8 old Calla pael 22
S8 a e cp -3
Diger tarafinda :
[0N] Aias 8 -1
lerps -2
Ervah mezarliginin Seyh Hamza Turbesi yanindadir. Mermerdir. Tirkgesi “Mi-
rim Kutlu oglu Salgin Emiri (beyi) Sah Kutlu 1329-30 (H. 730) yilh Sevval ayinda
(vefat etti)” demektir.14

15

5l smyall Ll 138 -
laniny Gl 5 Clidin J15d -3

Sinne Cayirt mezarligindan belediye mahzenine naklolunan mezar taslarindan
birisidir. Mermerdir. Tirkgesi “Bu kabir Said oglu rahmet olunmus maktul [gidisler
Beyi Has Bey’indir. 1341-42 (H. 742) yili Sevval ayinda vefat etti.” demektir.

14 saliyaneli virgi, emlak {zerine tevzi olunan salgin, yilda eda olunan salgin saliyaneli salmak, vergi
tarhetmek lehge-i Osmani Cild 1, sahife 622. Yakin zamanlara kadar Anadolu kdylerinde tahsildara
salgucu derlerdi.
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igidis Beyligi Selcuk Devleti teskilatinda bir (invandir. Vazifesi develerin ahu-
runa bakan yahut aksam ahuruna dénemeyen 6klz ve develeri takip eden tes-
kilatin basidir.15

16

Bir tarafindan :

all 13 -]
e 4w ga yall 22
sabaw -3

Diger tarafinda :
Jisd el -1
Cad 4 =D
ez 5 -3

Bu kabir tasi da Ervah mezarliginda Somuncu Baba Turbesi civarinda bulun-
mustur. Mermerdir. (Resim 7) Turkcesi “Bu kabir Baycu kizi rahmet olunmus Mal
Hatunundur. 1349-50 (H.750) yili Sevval ayinda 6ldi.”demektir.

Baycu, Mogollarin Bisiud kabilesindendir. Cengizhan Devleti’'nin yetistirdigi en
kuvvetli kumandanlardandir. 1243 yilinda vukua gelen Késedag Harbi'nde Anado-
lu Selcuklularini maglup etmistir. Bilahare Anadolu’ya iki defa gelmis bir ¢ok zu-
lamler yapmistir. Basarili gegen askerlik hayatindan dolayi kendisine gurur gelmis
olan Baygu'yu hi¢c sevmeyen Hulagi tarafindan oldiriimistir.16  Kizi Mal Hatu-
nunda Aksaray'da vefat etmis oldugu bu mezar tasindan anlasiimaktadir.

17
Sl s -]
s i () il 5 (5 e -2
T el (8 (b paie 3
Oale ol zle (ot 4
Cadig eoShand JAla 5 -5
e M 0 2 -6
p e aAUUL\T:\ daal -7
Lil lelie Gl & jinas -8
z 580 oo i,y 9
AT YT i san 51210
pslo A -11
anen 12

12 -13

15 [smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti Teskilatina Medhal, sahife 115,360. Tiirkiye Selguklulari
hakkinda resmi Vesikalar, sahife 173-177.

16 Bertolt Spuler'den Cemal Kopriilii tercimesi, iran Mogollari, Tiirk Tarih Kurumu Nesriyati, sahife 563.
ibn Bibi Aksarayi tezkiresi, Menakibu’l-Arifin gibi me’hazlerde Baycu hakkinda genis bilgiler vardir.
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Bu kabir Ervah mezarliginda Cemaliid-din Aksarayi TUrbesi hizasinda dag
eteklerine dogru olan alandadir. Mermerdir. (Resim 8) Mezar tasi Osmanlicadir.
Bu gunkl sivemize soyle cevrilebilir.

“Bey sehri ve Aksaray Sancaklari mutasarrifil’ iken kutsal ve yliksek ruhu ni-
met yeri olan Berrin cennetine girmis olan Halebli Melek Ahmed Pasanin oglu
rahmet ve magrifet olunmus Osman Pasa Hazretleri’nin yliksek derecelere agil-
mis olan ruhu igin fatiha (okuyunuz) 1814-15 (H. 1230) yili Rebitlevvel ayinin 12.
Cuma gunu (vefat etti).”

Osman Pasa mezar tasinda yazildigl gibi Halebli Melek Ahmed Pasanin oglu-
dur. Kapucubasi sonra Beylerbeyi ve Kutahya miutesellimi oldu. 1797-98
(H.1211)

Rebillevvelinde vezir olarak Ankara ve Kayseri inzimamiyle Anapa valisi oldu.
Konya, Kandiya, Hanya valiliklerinde de bulunmustur. Son memuriyeti olan Aksa-
ray ve Beysehri mutasarnifi iken vefat etmistir. idareli bir vezirdi.18

18
;ﬂ:.\m?};)ﬂ\)ﬂh\&_l
el (b e Gl alad (-2
Alenin g Gpeed 4bs ) -3

Bu mezar tasl Ervah'da Perekzade Hasan Efendi ¢evrigi civarindadir. Mermer-
den yapilmistir. Turkgesi “Bu kabir Humamd'd-din oglu Attar Mehmed'indir 1349-
50 (H. 750) yill Recep ayinda 6ldu.” demektir.

19
el g1
;e pald 2
Gl puall 2aal 3
Bir tarafindan :
S puds (B -1
A Jl b -2
Alazas g (s )l -3
Bu mezar tasl da Ervah Mezarli§inda Seyh Hamza Tlrbesi civarindadir. Mer-
merden yapilmistir. Turkgesi “Ahmed oglu, rahmet olunmus sarraf Hasbey 1362-
63 (H.764) yili Sevval ayinin 15’inde vefat etti.” demektir.

20
MPJAMJJES\ 0da -1
Y sl 3 Gk iy o 5A aske D
Al g ()l 5 i 4i -3

17 0smanl devri miilki tegkilatinda il ve ilce arasinda bir de mutasarriflik vardi.
18 Sjcill-i Osmani, cilt 1, sahife 260; cilt 3 sahife 439.
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Somuncu Baba Tirbesi yanindadir. Mermerdir. Turkgesi “Bu kabir Tugrak kizi
rahmet olunmus Melike hatunundur. 1342 - 43 (H.743) yil Cemaziyelevvel ayin-
da vefat etti.” demektir.

21
s psn el il oda -]
SFOS (p pes -2
Alanin g (e di a3
Bu mezar tasi da Somuncu Baba Tirbesi civarinda yamaclara dogru olan
alandadir. Mermerden yapilmistir. Tlrkgesi “Bu kabir Begtem(r oglu rahmet
olunmus Hduseyin’indir. 1349-50 (H. 750) yili Sabaninda vefat etti.” demektir.

18 - 21 No'lu mezar taslarinda gortldugi gibi Ervah Mezarliginda esnaf ve
halka ait olmakla beraber eski ve tlrlli yonlerden degerli mezar taslan da vardir.

22

Bas tarafinda :
023 ey -]
A G a) l (ol e ) -2
iy Hud il o5 -3
o) Bl S sl (a0 -4
O e b alalaas gl ol g aadl by -5
OU Al s ol oy ) Juala -6
o pata aY o) sy g Al w7
Diger tarafinda:
Al mgdy Gl alyl -1
Gl 30n o)) b S -2
J‘ DJ}\ o.\A\,_v\ ‘).J.Lulj -3
sl S5 aliss a4
andl o5 aglsl byli-5
e e Al GG A5 -6
AVl 54 s (AT
Ayak tarafinda:
shhyd-l
gl Al gy g jadail D
o34y 2y A [Bir kelime kirik]os! -3
st 4a8ln [¢] 2 4581 1 a4
Jssih g g Al elil 5
BEVAPIFE [PRPERYE Pt Wi s

Bu mezar tasindaki yazilar Tirkce'dir. 16. ylzyil sivesiyle yazilmistir. Bu giinku
konusma dilimize sdyle cevrilebilir. “Bu kabir Ali dede oglu Kadi ibrahim'in kizi Ha-
tun Pasa’nindir. Kadi ibrahim, kizinin ruhu icin 3000 akca vakf etmistir. Pazartesi
ve Persembe glinleri kabrin basinda diger glinler evde bir clz (Kur'an-i Kerim)
okumak sartiyle Seyh Hamit Halifelerinden Sinan Halife bu akganin rebhine (kari,
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temetttu) mutasarrif olacak. Yani alacaktir. Haci Mehmed Oglu Ahmed Celebi ve
evladr da mttevelli olacak (akganin idaresine ¢alisacak) ve rebhin altida biri tevli-
yet hissesi olarak kendisine verilecektir. Akca rebhinin (senede) 10 akcada (bir)
akca olmasi sarttir. Vakfiye 1543 - 44 (H.950) yih Recep ayinda yazilmistir.

Meseleyi biraz aciklayalim: Kadi ibrahim bu vakfini ve sartlarini belki daha
mufassal olarak tespit ve mahkemeye tescil ettirmistir. Fakat Aksaray'da ve Vakif-
lar Genel MUdUrlGgi Arsivi'nde buna dair bir kayit bulunamamistir. Mezar tasin-
dan anlasildigina gére 3000 akca 10 u 10 (bir) (vakfiyelerde hep onu onbir bazan
on- bir buguk akga hesabiyla mirabahasi kabul edildigine gére) bunu da onu onbir
akca olarak kabul edersek 3000 akcanin senelik mirabahasi 300 akga olur. Bu-
nun 1/6 i yani 50 ak¢asi mitevelli olan Ahmed Celebi ve evladina, 250 akcasi da
kabrin basinda ve evinde Kur'an okuyacak olan Sinan Halifeye verilecektir.

Bazi vakfiyelerin kitabeler gibi mermere yazilarak mevkuf olan binalarin du-
varlarina konmus oldugunu biliyorduk. Fakat mezar taslarina yaziimis bir vakfiye-
ye, ilk defa Ervah mezarliginda rastlanmistir. Bu mezar tasi Somuncu Baba Tulrbe-
si’nde muhafaza edilmektedir

Mezar taslarinin kiltir tarihimiz icin bir hazine oldugunu yazmistik. Ecdadimi-
zin tasidiklari isimlerden bazilarini da buraya derc ederek bu bahse son veriyoruz.

Fidi aga [P
Dogdu G 93
Kovdu g
Ogulbey Slule
Dura hatun Ol e ek
Ummi pasa LiL
Bahtisah hatun OS5 Fliiag
Mahdum pasa L o 5330
Satilmis Jialiila
Oruc [EPY)
Kilavuz BER
Mah pasa Lib 4
Efendi Celebi sl saildl
Tuti Melek e sk
Efendire hatun OslA oyl
Kaymak Gald slald
Devlet hatim oAl g
Humay hatun O slaa
Selguk hatun OsiA sl
Feriste 415y b
Sultan Kutlu hatun oA elE all
Esen hatun OA
Yolbeyi S ds
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Simgul hatun OSA IS
Gici hatun O aS
Has hatun O5A Gald
Melike hatun oA e
Dursun hatun OFE syl
Kutlu Melek Slla gl
Begtemr DS
Aligir dale
Asil bey & Jpal
Mal hatun oS Jw
Gira efendi bl S
Délendi Hatun OFR sl s
Guneri s oS
DOndl hatun OSA (g0
Cevher hatun OsA p s
Has bey uals
Sah Kutlu L8 ol
Mirim Kutlu S8 a0
Elbeyi S
Boz bey b Hm
lldus (Yildiz) hatun OFA (Only) el
Dursun Osush
Pasa hatun osila Lk
Ulu hatun oS Sl
Emre o_yl
Seving T~
Inci >l
Gumas JieS
Bayram hatun s bl
Gulngeldi s
Pasa bey <l LG
Polat bey Y
Yadigar Jsah
AKSARAY VAKIFLARI

Vakif yapmak islam dini icaplarindandir. Hayrat ve vakiflar hakkinda muhtelif
ayeti kerimeler ve hadisi serifler vardir.

Her hususda oldugu gibi vakif yapmakta da Gmmetine imtisal niimunesi olan
Fahr-i Kainat Hz. Muhammed Mustafa (SAV) Efendimiz Fedek bahgelerini fukara-
ya vakfetmislerdir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer’in de vakiflari vardir. Abbasiler'den
sonra Islamiyeti himaye ve miidafaada alemdarlik vazifesini (izerine almis olan Ali
cenap milletimizin hikumdarlar, viizerasi, Umerasi ve baska ylz binlerce hayir
sahipleri yaptirdiklari cami, mescit, medrese, mektep, zaviye, cesme, képri ve
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baska hayir eserlerinin devlet ve millete muhta¢ olmadan faaliyetlerini devam etti-
rebilmeleri ve masraflarini karsilamasi i¢in arazi, emlak ve nukuddan vakiflar ya-
parak temin ettikleri gelir kaynaklan ile eserlerinin hizmetlerinde calisacak mute-
velli, nazir, imam, hatip, miderris, vaiz, kayyim, hademe, meremmetci (mitemadi
onarimlara bakan kimse) vakfin nev’ine gore asci, ekmekgi hatta piring ayiklayici,
bugday dovici gibi kimseler icin yillik, aylik ve ginlik vazife (maas ve Ucretler)
tayin etmislerdir.

Vakfin idare memurlari demek olan mutevelli, nazir, katip, cabi (tahsildar)
vakfin gelirlerini alirlar, masraflarini yaparlar, bdylece vakif, vakfiyesindeki sartlara
gore kendi kendini idare eder, gider. Yaptigim etitlere gore asirlarca faaliyetlerini
devam ettirmis vakiflar vardir. Mesela Konya Sircali Medresenin tam 700 yil bas-
ka kimsenin yardimina muhta¢ olmadan vakif mali ile idare edilmis oldugu tespit
edilmigtir.

Vakiflar tesis edildikleri esaslara gére iki kisimdir.

A — Zirri (evlada mevkuf) vakiflar: Bu cins vakiflarda vakif, arazi, emlak ve
nukud gibi malini nesilleri siresince evladina vakfeder. Nesli kesilince mevkufat
vakfiye sartlarina gére bir cami, medrese ve baska hayratin hizmetlerine yahut
muslimanlarin fukarasina kalir.

B — Hayri vakiflar: Hayr vakiflarda vakif, emvalini mevcut veya kendisinin ye-
niden yaptirdig| bir hayir eserin yasatilmasina baglamistir. Hangi cins vakif olursa
olsun vakiflar bir vakfiye ile tespit olunur.

Vakfiyeler: Vakfiyeler, vakfin esas ve sartlarini ihtiva eden bir senet, bir vasi-
yetname gibidir. Bazen bir sahife bazen de bir ka¢ yiz sahife tutarinda bir kitap
seklinde olur. Su esaslari ihtiva eder:

1— Baslangig: Yiice Tanriya hamd ve senalar, sevgili Peygamberine, evlad ve
ashabina selam ve dualar bu kisimda ifade olunur.

2— Vakifin hiiviyeti: icabinda sahitlerle tevsik olunarak véakifin kim oldugu
mufassalan yazilir.

3— Vakfedilen arazi, emlak veya nukudun (mevkufatin) miktar ve cinsi, hu-
dutlari, vasiflari.

4— Hayir eserlerin cinsleri, mevki ve hudutlari.

5 — Vakif sartlar :

Vakif binalarin idare ve onarimlari, burada c¢alisacak hizmetlilerin maaslari,
vakif gelir ve giderlerinin suret-i idaresi, vakfin dini esaslara uygunlugu hig bir kim-
se tarafindan bozulamayacag ve baska sartlari,

6— Vakfin tescili: Vakif vakfedecegi seyleri bir tescil mutevellisine devir ve
teslim eder. Beraberce mahkemeye giderler. Hakim ve sahitler huzurunda muha-
keme olurlar. Nihayet hakim mugtehidin kavline gére vakfin lizumuna hiikmeder.
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7— Vakfiye tarihi: Vakfiyenin sonuna vakfin hilkme baglandigl gunun tarihi
yazilr.

8 — Vakfiyenin sahitleri: Vakfin tescili aninda mahkemede bulunan séziine
inanilir mislimanlardan kimler varsa, vakfiyenin sonuna bunlarin isim ve imzalan
yazilir. Béylece vakfiye tekemmul etmis olur.

iste bu esaslar dairesinde tesbit ve tescil edilmis, vakif defterlerine vakfiyeleri
veya sahsiyetleri yazilmis olarak Aksaray merkez ve koylerinde 211 vakif vardir.
Bunlar konularina gore soyle siralanabilir:

Adet Cinsi
1 Han
101 Cami
55 Mescit
4 Tekke
15 Zaviye
1 Tirbe
5 Medrese
3 Muallimhane
1 Buk’a (Mubarek yer)
4 Hankahvemektep
14 Mirablik (sularin idare taksim
memurlugu)
3 Keyyallik (Kilecilik)
1 Musluk
1 Sinikgi
1 Mahkeme katipligi
1 Cesme
211

Bu vakiflardan Seyh Hamid Veli Hazretlerinin oglu Baba Yusuf Hakiki tarafin-
dan tanzim ettirilmis 1479 (H. 884) tarihli vakfiyeyi misal olarak kaydedelim. Asli
Arapgca olan vakfiyenin mealen terciimesi:

“Hamd etmek, Ulu Tanriya yarasir. Dua onun Resull Uzerine olsun. Bundan
sonra (bilinmelidir ki) bu dogru ve din esaslarina uygun olan vakfiyenin bas tarafi
tasdikli sonu selamette (sahitlerle tevsik olunmus) tur. Riza ve (lfet ile yazilmis
tertip ile sdéylenmistir.

Kamil mursitlerin seyhi, muhakkikler efendisi, halki hak yoluna hidayet eden
(ulastiran) merhum Seyh Hamid'in -topragl glizel, mezari nurlu olsun- oglu marsit
ve muhakkiklerin iftihar ettigi, saliklerin (ehl-i tarikat) ve Allah'in kullarinin kutbu
(yUcesi), din ve devletin bas taci Baba Yusuf tarafindan; rizalar sorularak ser'i sa-
hitlikte bulunan Yusuf oglu Haci Mezit, Haci Ahmed oglu idris Dede, Ahmed oglu
Mevlana Muhylddin ve hatiplerin faziletlisi dindar, hayir sahibi insanlarin medari
iftihari Hatip Mehmed Pir Pasa'nin sahadetleriyle Taskesdik, Arapini, Saraycik,
Danismedli mezraalarinin butin haklari ve ekleriyle birlikte 12 sehimde 9 sehmini
vakfetti.

Sultanin emriyle Baba Yusuf tasarrufunda olup hasilatinin 1/4 i fukara dervis-
lere sarfolunan ve eskiden Sahibiyye darliz-ziyafesi (Ziyafet evi, imaret) nin vakfi
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bulunan Avacik HoyUgU mezraasiyle Tovak KOyl'nl ve Kazicik Kéyu'nl bunlara il-
hak etti. Eski hankah vakfiyesi geregince tarikat ve ser’iyat esaslarina gore umumi
olarak bir zat seyhlik vazifesini yapacak ve seyhin tarikatindan olan 10 mutasavvif
bulunacaktir. Cuma ve Bayram geceleri gibi diger mibarek geceleri (Berat, Mirag
ve baskalari) ihya edecek ve bes vakit namazi kildirip sonunda zikir ve evrad oku-
yacak olan imama bir sehim verilecektir.

Vakif Baba Yusuf Hakiki, evkafi hasilatini 4 sehim (dUselik, hisse) itibar eyle-
mis, bir sehmini yukarida yazilan seyhe, seyhligi cihetiyle, diger i¢ sehmi de han-
kahda oturup evrad ve ezkar ile mesgul olan 10 mutasavvifin yiyip icmeleri icin
sart kilmistir. Bu hasilat Hankahta yiyip icen dost ve ahbaplardan baska buylkten
kigukten gelip gidenlere haram kilinmistir. Dogru yol eski usul ve dostluk Utzere
sahih ve ser’i olarak ve sahitlerin sehadeti mucibi bu hal ve minval Uzere tesbit
olunan, adi gecen kdyler ve mezralar hankah mesalihine vakif ve hapis edildi.

Mdisliman kadilarinin iftihar ettigi tevhid ehli valilerin 6nciisi olan Mevlana
Hisamuddin Aksaray kadiligl zamaninda mezkdr Sahibiyye darlzziyafesine mev-
kuf olan kdy ve mezralarin Baba Yusuf Hakiki tarafindan zam ve ilhakina dariizzi-
yafenin harap olmasi ve yeniden yapilmasina imkan olmadigi igin seriat esaslarina
uygun olarak hikmetti. Ben de bu sekilde Sultan defterine kayit ve tespit ettim.
Mezkdr kdy ve mezralar bu ilhak hilkm( mucibince Melik Mahmud Gazi hankahi-
na dogru ve din esaslarina uygun olarak vakfedildi. Eski vakfiye sartlari geregince
1/4 i orada sékin olan fukaraya sarfolacak. Dostlar ve ahbaplardan baska gelen
ve gidenlerin blyuk ve klclUklerine bir sey verilmiyecektir.

Hi¢ bir kimse bunu tebdil edemez. Gunahi, vasiyeti isittikten sonra tebdil ede-
nedir. icabinda senet olmak lizere bu vesika mezk{r esaslara gore 884 yili Rebiil-
ahir ayinin basinda yazildi.

Sahitler : Mevlana Piri Mehmed bin Alatd-din, ibrahim bin Abdullah ve elhac
Mahmud bin Fahrud-din Hoca ve Ali Fakih bin Mehmed Fakih

Ekmeli'd-din Hocasah Celebi Kasim Celebi Ziynet Fatma

Resim 1: Sinne ¢ayirn mezarlik kitabesi.
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Resim 2: Aksaray Bedesten Kitabesi

Resim 3: Baba Ekmellddin mezar tasi.
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Resim 5: Kerimud-din Mahmud Aksarayi mezar tasl.
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Resim 7: Mal Hatun Kabir tasi.

Resim 8: Osman Pasa mezar tasi
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