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EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor, sizleri
saygiyla selamliyoruz.

Bu sayimizda, on iki arastirma makalesi, bir c¢eviri ve iki Kkitap
degerlendirmesi tiiriinde olmak tizere toplamda on bes ¢alismayla karsinizdayiz.
Bir hayli yogun yayin basvurusu aldigimiz bu dénemde, dergimize gonderilen
tiim ¢alismalarin siki bir eleme siirecinden gegirildigini belirtmek isteriz.

Degerlendirme siireclerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul edilmektedir.
Buna gore dergimiz, makale basvurusuna devamli olarak agiktir. Fakat bagvuru
yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten sonra gelen
basvurular bir sonraki sayimizda yayimlanmak {zere degerlendirmeye
alinmaktadir. Bu itibarla 2022 yilinin Aralik sayisini yayimladigimiz bu giinlerde,
2023 yii Haziran sayisi icin degerlendirme siireci devam eden ¢ok sayida
basvuru bulundugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.

llahiyat Alan Dergileri Editérler Calistay kararlarini esas alarak, cift tarafli
kor hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi i¢in 2022 yili
icerisinde dergimizde degerlendirme yapan hakemler listesine bu sayimizda
topluca yer verilmistir. Dergimizin 6nceki sayilarinda oldugu gibi bu sayisinda
da ISNAD dipnotlu atif sistemi (2. Edisyonu) ve kaynak¢a gdsterimi esas
alinmistir. Bundan sonra ¢ikacak sayilarimizda da bu sistem dikkate alinacaktir.

Hayli yogun gegen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasinmi limit ederken, calismalarini yayinlamak ilizere dergimize
tevecciith gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalmiz birakmayan
yazarlarimiza, hicbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli
vakitlerini ayirarak degerlendirme yapan hakemlerimize miitesekkiriz.

Dergimizin yayim siirecinde gosterdikleri gayretlerinden dolay tiim alan
editori arkadaslarima, teknik destekleri sebebiyle Ars. Gor. Osman DURMAZ ve
Dog¢. Dr. Suayip KARATAS’a, maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen
fakiiltemiz akademik ve idari personeline, Aksaray Islami ilimler Dernegi'ne,
dergimize olan 6zel ilgi ve alakalarindan dolay: Islami ilimler Fakiiltesi Dekani
Prof. Dr. Necmettin AYGUN’e tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Ars. Gor. Dr. Mehmet Emin GUZEL
Editor
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SER‘I HUKMUN SUBUTUNUN YARGI KARARINA BAGLILIGI MESELESI:
HANEFi MEZHEBi ORNEGI

0z

Bu ¢alismanin amaci Hanefi fiirG kaynaklarindaki ilgili meseleleri incelemek suretiyle,
tlime varim metodunu kullanarak hiikmiin siibtunun yargi kararina bagli olup olmama
sebeplerini tespit ve ferl meseleleri bu sebeplerle irtibatlandirarak izah etmektir. Ser?
hiikkmiin siibltunun hangi hallerde yargi kararina bagh oldugunu bilmek, teorik agidan
onemli olmasi bir yana, somut bir meselede yargi karariyla ser? hiikkmiin farklilik arz
etmesi durumunda, hukuki tasarruf hakkindaki ser< hiikmiin gecerliligi konusunda
saglikli degerlendirme yapabilmenin de 6n kosuludur. Serq hiikmiin siiblitunun yargi
kararina baghliginda bes temel etkenin belirleyici oldugu tespit edilmistir. Bunlar hukuki
olaymmn dava konusu edilmeye elverisli olup olmamasi;; hiikkmiin sebebinin
kesin/acik/kuvvetli olup olmamasi, olayin hiikmiinde fakihlerin ihtilaf veya ittifak
etmeleri; kisinin hukuki tasarrufa yetkili olup olmamasi ve hukuki islemin, baglayici bir
sozlesmeyi fesih mahiyetinde olmasidir. Somut bir meselede serq hiikmiin siiblitunun
yargl kararina baghligi hususunda, birden fazla sebebin ayni anda etkili olmasi
miimkiindiir. Ote yandan bu etkenlerin somut bir olayda birbiriyle gelismeleri de séz
konusu olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Haneft Mezhebi, Ser‘t Hiikiim, Siib{it, Yarg: Karar1.

The Issue of the Dependence of the Accruing of the Religious Provision on the
Judicial Decision: The Example of the Hanafi Madhhab

Abstract

The aim of this study is to determine the reasons whether the existence of the religious
judgment depends on the judicial decision by examining the relevant issues in the Hanafi
furd sources and using the inductive method. In addition to being theoretically important
to know in which cases the religious provision depends on the judicial decision, it is also
a prerequisite for making sound assessments about whether the religious provision will
be valid or not, in case of a difference between the judicial decision and the religious
provision in a concrete matter. It has been determined that five main factors are effective
in the dependence of the existence of the religious provision on the judicial decision.
These factors are as follows: Whether the legal event is suitable to be the subject of a
judicial decision; whether the reason for the religious provision is definite/clear/strong;
the disagreement or consensus of the jurists in the provision; whether the person is
authorized to take legal transaction; and the legal action to be in the nature of termination
of a binding contract. It is possible that more than one reason may be effective regarding
the adherence of the religious provision to the judicial decision in a concrete issue. On the
other hand, these factors may be in contradiction with each other in a concrete case.
Keywords: Islamic Law, Hanaft Madhhab, Religious Provision, Accruing, Judicial Decision.

GIRIS

Hanefi hikiim teorisinde ser? hiikmiin siibiitu i¢in Sari‘in éngordiigi
illetlerin/sebeplerin -ve s6z konusu ise riikiin ve sartlarin- varligi ile maniin
bulunmamasi yeterli goriilmekte, buna ek olarak hukuki islem ve eylemler
hakkinda serq hiikmiin siibiitu i¢in yargi kararinin varlig1 dogal olarak sart
kosulmamaktadir. Fiird eserlerde ise somut hukuki olaylarda ser hiikkmiin
siib(itu icin bazi hallerde yargi kararinin gerekliligine vurgu yapilmakta,
bazen de yargi karari gerekli goriilmemekte ve bu durumun nedenlerine dair
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birtakim izahlar da yapilmaktadir. Ancak fiirti kaynaklarinin tabiati geregi bu
izahlar somut feri meselelerle sinirlidir ve konu hakkinda biitiinctil bir fikir
vermekten uzaktir. Yargilama hukuku literatiiriinde yargi kararinin gerekli
olup olmadig1 meselelere dair verilen bilgiler ise konuyu biitiiniiyle ve
sistematik sekilde izah etmemektedir.! Ser hiikmiin siiblitunun yargi
kararina bagli olup olmama sebepleri tespit edebildigimiz kadariyla miistakil
bir ¢alismaya da konu edilmemistir.

Bu ¢alismanin amaci Hanef fiir kitaplarinda ilgili meseleleri incelemek
suretiyle tiime varim yoluyla, serl hiitkmiin siibitunun yargi kararina bagh
olup olmama sebeplerini tespit etmek ve ferl meseleleri bu sebeplerle
irtibatlandirmaktir. Béylece konu hakkinda killi bir bakis a¢is1 sunulmaya
gayret edilecektir. Konu Hanefi mezhebiyle sinirli olarak ele alinacaktir. Bir
meseledeki hiikmiin siibitunun yargi kararina bagh olmasinin veya
olmamasinin birden fazla sebebi olabilmektedir. Bu tiir durumlar ayni
meselenin ¢calismada farkli basliklar altinda ele alinmasini gerektirmistir.

Calismanin, mevcut fikhi birikimi Hanefl mezhebi 6zelinde bu agidan
aciklamak yaninda, bazi giincel fikhi meselelerin saglikli bir zeminde
tartisilmasina dolayli olarak katki sunmaya calismak gibi ikincil ve 6nemli bir
amacit daha vardir. Soyle ki, ser hiikiimlerin mahkemelerde tatbik
edilmedigi ve dolayisiyla bir meseleye iliskin ser hiikiim ile merl hukuka
binaen verilen yargi kararinin farklilasabildigi zaman ve toplumlar soz
konusu oldugunda, somut hukuki olaya iliskin ser hiikmiin tahakkukunun
hangi durumlarda yargi kararina bagl oldugu meselesi ehemmiyet arz
etmektedir. Ornegin fikih doktrinindeki biitiin sartlar tagiyan ancak resmi
olmayan bir nikah akdinin taraflari, bir sebeple mahkemeye miiracaat
ettiklerinde, taraflar evli olduklarini ikrar etseler veya birinin inkari
durumunda digeri nikdhin vukiiuna dair iki adil sahit gibi gecerli kanitlar
sunsa bile, tescil sartini tasimadig icin merl hukuku esas alan hakim dogal
olarak taraflarin evli olduklarina hitkmetmez. Bu durumda yarg: kararina
gore gecersiz, fikih doktrine gore gecerli olan bu nikah akdiyle ilgili olarak,
nikahin sihhati, eslerin helalligi, nafaka yiikiimliiliigii, nesep ve miras¢iligin
siiblitu gibi ser hiikiimlerin gecerliliginden bahsedilebilir mi? Keza tam
ehliyetli bir erkegin tek tarafli irade beyaniyla karisini bosamasi sonrasi olay
bir sekilde mahkemeye intikal ettiginde, erkege bdyle bir yetki tanimayan
meri hukuka gore hiikim veren hakim kocanin bosamasini gegersiz
sayacaktir. Bu durumda, bosama islemi ve buna bagli hukuki meselelere ser‘
hiikiimler baglanabilir mi? Bu ve benzer sorunlar serq hiikiimlerin tatbik

1 Konu hakkinda Maliki mezhebi 6zelinde baz izahlar i¢in bk. Ebii’l-Vefa Burhaneddin ibrahim b.
Ali b. Muhammed Ibn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkdm fi usiilli’l-akziye ve mendhici’l-ahkdm (Kahire:
Mektebetii’l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 1/109-116; Hanefl bir kaynakta, Tebsiratii’'l-hiitkkdm
ozetlenerek verilen bilgiler icin bk. Ebii'l-Hasan Alaeddin Ali b. Halil Trablusi, Muinii’l-hiikkdm
fimad yetereddedu beyne’l-hasmeyn mine’l-ahkdm (Kahire: el-Matbaatii’l-Meymeniyye, 1311), 46-
48.
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edildigi hukuk diizenlerinde de -farkli bir seviyede de olsa- s6z konusu
olabilir. Ornegin Osmanlr’da farkh saiklerle nikah akidlerinde bazen hakimin
izni aranmis bazen de nikdhin hakim veya onun gorevlendirdigi bir kimse
huzurunda kiyillmasi sart kosulmustur.2 Keza 1924 tarihli Aile Kanunu
Tasarisinin 86. maddesinde erkegin bosama yetkisini hakim veya hakem
heyeti huzurunda kullanmasi sart kosulmustur. Bu durumda Osmanli’daki
meri hukuka gore de yukaridaki sorular aynen varid olacaktir.

Yarg: kararina ragmen bu islemlerin gecerli oldugu, bunlara serq
hitkiimlerin baglanabilecegi kabul edilirse, bu durum cifte mesriiyete ve
kaosa neden olmasina ek olarak, devletin egemenligine ve vatandaslik
baginin anlamina aykirilik teskil etmez mi? Mezkr islemlerin gegerliligi icin
meri hukuk diizenince gecerli sayilmis olmak o6lciit alinabilir mi?3 Hatta
bizzat ser hiikkmiin varligy, siyasal otorite ve toplum tarafindan taninma
sartina baglanabilir mi?* Sayet 6l¢iit meri hukuk¢a ve bunun kaynagi olan
siyasal otorite tarafindan taninmak olacaksa, siyasal rejimin veya meri
hukukun “dini” olup olmamasi arasinda bir fark gozetilecek midir? Eger bir
fark gozetilmeyecekse ser‘i hiikkiimlerin esas alinmadig1 hukuk diizenlerinin
uygulandigl tlkelerde yasayan Miisliimanlar acisindan, dava konusu
edilebilen hukuk olaylarinda, ser‘ hiikiimlerin pratikte anlami ne olacaktir?
Keza seri hiikiimlerin siiblitu veya varligl i¢in Ornegin adetleri ve
benimsedigi degerler maruf ve ideal olmaktan uzak bir toplum tarafindan
taninmak da 6n sart olarak ileri striilebilir mi? Yine toplumsal ve siyasal
tanimanin ortismedigi durumlarda, 6rnegin topluma ragmen yapilan hukuk
devrimlerinde hangi tanima esas alinacaktir? Hukuki islem ve eylemlerin
ser1 acidan gecerliligi i¢in siyasal tanima, merl hukuk¢a veya bu hukuk
diizenine binaen verilen yargi kararlarinca gecerli sayillma kriteri mutlak
olarak benimsenirse, yasal olanla helal olanin tefrikinde ne esas alinacaktir?
Ornegin bosanma sonrasi lehine yoksulluk nafakasina hiikmedilen kadinin,
iddet sonrasi bu nafakay1 almas1 meri hukuka goére yasal oldugu icin dinen de
helal sayilabilir mi?5

Biitiin bu ve benzer giincel sorunlar hakkinda sihhatli bir sonuca
varabilmek i¢in oncelikle fikih kaynaklarinda ser hiikiimlerin siibiitu ile

2 Ayrintih bilgi igin bk. Mehmet Akif Aydin, “Osmanli Hukukunda Nikah Akitleri”, [sldm ve Osmanh
Hukuku Arastirmalar (Istanbul: iz Yayincilik, 1996), 9-21.

3 Buyonde bir degerlendirme i¢in bk. Murteza Bedir, Ebu Hanife: Entelektiiel Biyografi (Ankara: Ay
Yayinlari, 2018), 104.

4+ Apaydin, ictihad ile ser hiikkmiin birbirinden farkli seyler oldugunu ve diinyevi maksatlarin
oncelikli veya baskin oldugu serq hiikiimlerin varliginin siyasal otorite ve toplum tarafindan
taninmaya bagl oldugunu ileri siirmektedir. Bu agidan dogrudan nasla sabit olan hiikiimler ile
ictihad yoluyla sabit olanlar arasinda da bir ayrima gitmemektedir. Bu sartlar1 tagimayan
ictihadlarin en fazla bilkuvve hiikiim olacagin iddia etmektedir. Bk. H. Yunus Apaydin, “Ser‘l
Hiikmiin Tabiat1”, Modern Cagda Fikhin Anlam ve Islevi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 63-77.

5 Bosanmasi sonrasl maddi tazminat ve iddet sonrasi nafakayla ilgili iki fetva icin bk. Din Isleri
Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig), 2018), 457, 459.

Miitefekkir 9/18 (2022), 285-311



SERTHUKMUN SUBUTUNUN YARGI KARARINA BAGLILIGI MESELESI: ... | 289

yargl karari arasinda nasil bir iliski kuruldugunun ve hangi durumlarda yargi
kararinin, ser‘i hitkmiin varlik kazanmasinin sart1 olarak kabul edildiginin
ortaya konmasi gerekmektedir. Elde edilen bilgiler 1s181nda, bir devlete
vatandaslik bagiyla baglanmanin dini-huk{ki sonuclari, devletin egemenlik
yetkisi ve bu yetkinin sinirlari, bir hukuki meselede ser‘l ve merf hukuka gore
ayr1 ayr1 hiikkiim vermenin beraberinde getirecegi mahzurlar, 6te yandan
Miisliiman birey acisindan ser hiikiimlerin ideal ve uygulanmasi gereken
hiikiimler oldugu kabulii gibi, problemin farkli yonleri de géz Oniinde
tutularak bir sonuca varilmasi miimkiindiir. Bu c¢alismada zikredilen
sorunlar ele alinmayacak ancak bunlarin ¢6zlimiine katki sunacagi
diistiniilen bir husus a¢i8a kavusturularak, ¢6ziim arayislarinin ytriitiilecegi
saglikli zeminin olusmasina katki sunulmaya gayret edilecektir.

Calisma basligindaki ser hiikiim, yargi karari ve siib{it kelimeleriyle
ilgili bir hususa isaret etmek yerinde olur. Ser hiikiimle Hanefi hiikiim
teorisindeki sekliyle “miikelleflerin fiillerine yonelik Sari‘in hitabinin
sonucu” kastedilmektedir. Ancak bu sonugla sadece farz, vacip, haram gibi
miikellefin fiilinin vasfi niteligindeki uhrevi amaclarin itibara alindigi
hiikiimler degil, bunun yaninda miikellefin fiilinin vasfi olan diinyevi
maksatlarin itibara alindig1 sahih, fasit, batil, lazim, gayr-i 1azim, nafiz,
mevkif ile miikellefin fiilinin sonuclari olan miilkiyet gibi ihtisasat-1 seriyye,
borcun zimmette sabit olmasi, zimmetten diismesi gibi durumlar da kast
edilmektedir.6 Yargilama hukuku literatiiriinde Karafi (6. 684/1285) ve
sonrasindaki miiellifler hiikiim ve siib(it terimleri ve aralarindaki iliski
tizerinde durmaktadirlar. Buna gore hiikiim ile yargi karari, siib(itla ise
hakim nezdinde yargi kararinin/hiikmiin sebeplerinin gerceklestigine dair
hiiccetlerin varligl, yargi kararinin sebebine iligkin sartlarin bulunmasi ve
manilerin yoklugu seklinde 6zel bir anlam kastedilmektedir. Literatiirde bu
anlamiyla hiikiim ile siib{it arasinda iliskinin keyfiyeti ihtilafh bir konudur.”
Bu calismada hiikiim yerine yargi karari/hdkimin hiikmi ifadeleri
kullanilmakta, siibit ise bu 06zel 1stildhl manada degil varlik
kazanma/gerceklesme/tahakkuk seklindeki sozlik anlaminda
kullanilmaktadir. Son olarak 6énemle belirtilmelidir ki bu ¢alismada “ser
hiikkmiin siibGtu” ifadesiyle “fikih normlarimin gecerliligi” degil “hukuki
tasarruf hakkinda serf hiikmiin tahakkuku” kastedilmektedir. Dolayisiyla bu
calismada “hukuk normlarinin gecerliligi”® meselesi degil, normun konusunu

6 SerThiikmiin bu kisimlariigin bk. Ubeydullah b. Mesud el-Mahbiibi Sadrusseria, et-Tavzih serhu’t-
Tenkih, ngr. M. Adnan Dervis (Beyrut: Darii'l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 2/268 vd; Muhammed b.
Feramuz Molla Hiisrev, Mir‘atii’l-usill fi serhi Mirkdti’l-viisil (istanbul: Matbaa-i Amire, 1309),
2/388 vd.

7 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed Karafi, el-ihkdm fi temyizi’l-fetavd ani’l-ahkdm ve tasarrufati’l-
kadt ve’l-imdm, nsr. Abdiilfettdh EbG Gudde (Beyrut: Darir'l-Besairi’l-Islamiyye, 1995), 142-146;
Ebii’l-Abbas $ehabeddin Ahmed Karafi, el-Furtik = Envari’l-buriik fi envai’l-furitk (Kahire: Alemii’l-
Kiitiib, ts.), 4/54; ibn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/130-132; Trablusi, Muinii’l-hiikkam, 58-59.

8 Hukuk normlarinin gegerliligi hakkinda bk. Kemal Gozler, Hukukun Genel Teorisine Giris (Ankara:
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teskil eden “hukuki tasarruf hakkinda ser? hiikmiin gecerliligi”® hususunda
yargl kararinin etkisi, daha agik bir ifadeyle hukuki olaylara ser‘i hilkmiin
baglanabilmesinin yargi kararina baghi olup olmama nedenleri ele
alinacaktir. Bu konuda tespit edilen sebepler ve ilgili meseleler su sekildedir:

1. HUKUKi iSLEM VEYA EYLEMIN DAVA KONUSU EDIiLMEYE
ELVERISLI OLUP OLMAMASI

Ser‘l hiitkme konu fiil mahiyeti itibariyle ya mahkemede davaya konu
edilemez veya edilebilir. Bir ibadetin sihhat veya fesadina iliskin hiikiim
birinci ihtimalin érnegidir. ikinci ihtimalde ise dava konusu olmaya elverisli
islem veya eylem, ya fiill olarak dava konusu edilmistir veya edilmemistir.
Ser hiikkmiin siiblitunun yargi kararina baglh olup olmadigi incelenirken bu
ihtimallerin her biri ayr1 ayr1 incelenmelidir.

Mabhiyeti itibariyle davaya konu olacak nitelikte bir mesele hakkindaki
hiikmiin siibtunun yargi kararina bagh olusunun en temel nedeni, hukuki
islem veya eylemin fiilf olarak dava konusu edilmesidir. Ancak bu noktada
yargl kararina baghlik acisindan kazai ve diyani hiikiim farkhilhik arz
etmektedir.

Davaya konu olan bir mesele hakkinda kazdi hiikmiin stiblitunun yargl
kararina bagl olusu izahtan varestedir. Zira yargi karar1 olmaksizin kazai
hiikiimden bahsetmek miimkiin olmaz. Ote yandan kazai hiikmiin siibGtu i¢in
dava konusu islem veya eylemin gercekten iddia edildigi gibi vuk{ bulmus
olmasi yeterli degildir. Keza davaci ve/veya davalinin iddialarini ispat i¢in
mahkemeye sunduklari kanitlar da hakimin hikmi olmadikc¢a, kazai
hiikmiin siib(itu i¢in kafi degildir. Bu hususta 6rnegin sahitligin, yeminden
niikdliin bizzat kendisinin hukuki sonu¢ dogurmayacagi/hiikmi micip
olmadigi, bunun yargi kararina bagh oldugu kaynaklarda acikea ifade edilir.
Ancak diger ispat vasitalarindan farkli olarak ikrarin bizzat kendisi hiitkmiin
siibGitu icin yeterli goriilmektedir.l0 Basta sahitlik olmak iizere -ikrar
disindaki- ispat vasitalarinin bizzat degil yargi karariyla hiikmii micip
olusuna ve bunun pratik sonucuna dair su meseleler 6rnek verilebilir:
Hakimin hikmii olmadik¢a Ramazan hilalinin goriildiigiine dair sahitlik

US-A Yayincilik, 1998), 55-88; Konunun islam hukuku acisindan degerlendirilmesi icin bk. Talip
Tiircan, Isldm Hukuk Biliminde Hukuk Normu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 171-197.

° Hukuk normlarinin gegerliligi ile hukuki tasarruflarin gegerliligi terimleri i¢in bk. Tiircan, isldm
Hukuk Biliminde Hukuk Normu, 173-174.

10 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali Razl Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk. ismetullah
inayetullah Muhammed (Beyrut/Medine: Darii’l-Besairi’l-islamiyye/Darii’s-Sirac, 2010), 8/93-
94, 101, 127, 146; Ebl Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsiit
(Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1331), 16/155; 17/185; Burhaniiddin Ebii’'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr el-
Fergani Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, nsr. M. Adnan Dervis (Beyrut: Dari’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 3/132, 211; Ikrarin bizzat hiikmii mucip olmasi ise mevcut bir yargi
kararini iptal edici nitelikte olmamasina baghdir. Bu konuda bir 6rnek i¢in bk. Serahsi, el-Mebsiit,
10/220; Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibnii’'l-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir
(Bulak: el-Matbaatii'l-Kiibra’'l-Emiriyye, 1315), 4/422.
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yeterli olmaz.!! Bir kisas davasinda iki kimse, kisas hakkina sahip kisilerin
sugluyu affettiklerine dair sahitlik yapsalar ve buna binaen hakim su¢clunun
affedildigine hiikmettikten sonra sahitler riicii etseler, kisas cezasi distiigii
gibi sahitlerin diyeti tazmin yiikiimliiligi de yoktur. Zira kisas hakki mal
olmadif1 icin diismesine sebebiyet verilse dahi mal ile tazmin edilemez.
Ancak sug¢lunun affedildigine dair taniklik eden kisiler bu konuda hakim
hiikiim vermeden riicli ederlerse kisas cezasi diismez. Ciinkii yargi karariyla
bitismedikg¢e sahitlik hukuki sonu¢ dogurmaz.12 Hirsizlik sugunda da hirsiza
hadd-i sirkatin uygulanabilmesi i¢in sucun islenmis olmasi veya buna dair iki
erkegin mahkemede sahitlik yapmasi yeterli degildir. Oyle ki hirsizlik sugu
mahkemede ispatlandiktan sonra dahi, hakim hadd-i sirkatin uygulanmasina
hiikkmetmedikce, hirsiza had cezasi uygulamak mubah olmaz.13 Satim
akdinde mebi veya semen konusunda satici ve alici anlasmazliga diiserler ve
davalarini ispatlayamazlar ise hakim her iki tarafa da yemin ettirir ve
sonrasinda satim so6zlesmesini fesheder. Akdin miinfesih olmasi ic¢in
taraflarin yemin etmesi yeterli olmayip yargi karari gerekir.14

Bir meselede diyani ve kazai hiilkmiin értiismesi halinde sorun yoktur.
Ancak bu iki hiikiim tiirtintin farklilasmasi durumunda,!s fiili olarak dava
konusu edilen meselede diydni hiikmiin stibiitunun yargl kararina baglh olup
olmamasi ihtilafli ve 6nemli bir problemdir. Bu konudaki goriisleri,
literatliirde hakimin hiikmiiniin batindaki etkisi ve yalanci sahitlerin
tanikligina binaen verilen yargi kararinin helali haram, harami helal kilip
kilmayacag1 meseleleri etrafindaki tartismalardan hareketle tespit etmek
miimkiindiir. I¢erisinde imameynin de bulundugu cumhura gére hakimin
hiitkmii helali haram, harami helal kilmaz. Mutlak miilkiyet davalarinda
(emlak-i miirsele) cumhur ile ayn1 goriiste olan Ebli Hanife'ye (6. 150/767)
gore bir akdin varliginin tespitine veya feshedilmesine yonelik yargi karari
hem zahirde hem de batinda etkilidir ve buna bagl olarak bu tiir davalarda
hakimin hiikmii helali haram, harami helal kilar. Bu nedenle dava konusu bir
meselede diyani hiitkmiin siibitu cumhura gore yargi kararina bagh degilken
Eb(l Hanife’ye gore mutlak miilkiyet davalar1 disindaki meselelerde diyani
hiikiim kazai hiiklimden farkli olamayacagi i¢cin diyani hitkmiin siibGtunun
da yargi kararina bagh oldugu anlasilmaktadir. Ornegin bir erkek bir kadinla
evlendigini iddia edip kadin bunu inkéar etse ve sahitlerin taniklig1 lizerine

11 Serahsi, el-Mebsiit, 3/139-140.

12 Serahsi, el-Mebsiit, 26 /160. Diger bir 6rnek i¢in bk. 16/180.

13 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 6/323, 326.

14 Merginani, el-Hiddye, 3/159.

15 Diyani-kazai hiikiim ayriminin mahiyeti, sebepleri ve tezahiir sekilleri hakkinda bk. Davut Yaylali,
“Islam Hukukunda Kazai-Diyani Hiikiim Ayirinm”, Dini Arastirmalar 5/15 (2003), 29-36; Talip
Tiircan, “islim Hukukunda iki Farkh Gegerlilik Alani: Kazai ve Diyani Hiikkiim Ayirimi”, Islami
Arastirmalar 19/1 (2006), 159-167; Mustafa Demiray, Hak Zail Olmaz (istanbul: Klasik, 2009),
171-175; Osman Giiman, “islam Hukukunda Diyani Hiikiim: Mahiyeti ve Cesitleri”, Hikmet Yurdu
12/23(2019), 11-49.
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hakim nikdh akdinin varligina hiikmettikten sonra sahitlerin yalanci
olduklar1 anlasilsa veya sahitler riicii etseler cumhura gore her ne kadar
kazaen nikah akdi var kabul edilse de diyaneten erkekle kadin birbirine helal
olmazlar. Eb(i Hanife’ye gore ise kadinla erkek birbirine helal olurlar. Keza
bir kadin kocasinin kendisini bosadigini iddia edip koca bunu inkar etse ve
hakim sahitlerin tanikligina binaen talakin gerceklestigine hiikmettikten
sonra sahitlerin yalanci olduklar1 anlasilsa veya sahitler riici etseler,
cumhura gore kazaen talak vaki olsa da esler birbirine helal olmaya devam
eder.1¢ Eb(i Hanife'ye gore ise hakimin hiikmiiyle kazaen talak gerceklestigi
gibi diyaneten de esler birbirine haram olur ve kadinin iddetini
tamamladiktan sonra baska bir sahisla hatta sahitlerden biriyle evlenmesi de
helaldir.1?

Konuyla ilgili taraflarin bazi akli delilleri, mezkir ihtilafin arka planinda
yargl Kkararinin insdi mi 1zhdri mi oldugu meselesinin yattigin
gostermektedir.1®8 Mutlak miilkiyet davalarindaki yarg: kararlarinin 1zhari
oldugunda cumhur ile Eb(i Hanife aynmi goriistedir. Bu nedenle bu tiir
davalarda diyani hiikmiin siiblitu yargi kararina bagh degildir. Hakimin lidn
neticesinde ayriliga hitkmetmesi 6rnegindeki gibi bazi1 davalar ile ictihadi
meselelerdeki yargi karari ise ittifakla ingaldir. Yukaridaki meselede oldugu
gibi nikahin veya talakin gerceklesip gerceklesmedigine dair davalardaki
yargl karar1 ise cumhura gore 1zharidir, mevcut durumu tespit amachdir. Bu
nedenle onceden hakikatte gerceklesmemis bir evlenme akdini veya
bosanmayi var kilamaz. Eb{i Hanife'ye gore ise bu tiir davalarda yargi karari
insdi nitelikte oldugundan, bazi sartlarin bulunmasi halinde -6nceden
hakikatte vuk@i bulmamis olsa bile- hakimin hiikmiiyle nikdh akdi veya talak
varlik kazanir.!® Buna bagl olarak da hem diyani hem de kazaf hiikkiim yargi
karariyla sabit olacaktir.

Mezkir ihtilaf sadece nikdh ve talak davalarinda degil bunlar1 da
kapsayacak sekilde bir akdin varlig1 veya feshine dair diger davalarda da
gecerlidir. Ornegin bir kimsenin cariyesini bir sahsa satugini iddia edip
iddiasim1 iki sahitle ispatlamasina binaen hakim akdin gerceklestigine
hitkmetse, sahitler yargi karar1 sonrasinda riicli etmis olsalar dahi miisteri

16 Bu son meselede Eb{i Yusuf'a (6.182/798) gore ilk kocanin kazaf hiikiim nedeniyle, ikinci erkegin
ise diyani hiikiim nedeniyle kadinla cinsel iliskiye girmesi helal degildir. Bk. Cessas, Serhu
Muhtasari’t-Tahdvi, 8/177; Serahsi, el-Mebstit, 16/184.

17 Konu hakkinda ayrintili bilgi ve taraflarin delilleri icin bk. Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi,
8/177-185.

18 Yarg kararinin ingal mi 1zhari mi oldugu konusunda ayrintili bilgi i¢in bk. Talip Tiircan, “Islam
Hukukunda Uhrevi Sorumluluk Bakimindan Yarg Kararlarinin Gegerliligi Sorunu”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 5 (2005), 169-177.

19 Konu hakkinda bk. Serahsi, el-Mebstit, 16/180-185; Alaiddin Ebi Bekr b. Mestd Kasani,
Bedd’i‘u’s-sand’t* fi tertibi’s-serd’t (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1974), 7/14-15; ibnii’l-Hiimam,
Serhu Fethi’l-kadir, 2/389-91; Zeyniiddin b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-
dekdik (Kahire: El-Matbaatii'l-Ilmiyye, 1311), 7/14-16.
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oldugu iddia edilen sahsin -cariyeyi satin almadigini bilmesine ragmen-
onunla iliskiye girmesi Eb(i Hanife’ye gore helaldir. Zira hakimin akidlerle
ilgili davalarda akdi ilkten gerceklestirme yetkisi (velayetii'l-insa) vardir.
imdmeyne gore ise hakimin bu yetkisi bulunmadig1 icin iliski helal
olmayacaktir.20 Bu meselede, gerceklestigi iddia edilen akdin konusu cariye
disinda diger bir mal ise Eb{i Hanife’ye goére mali satin aldigina hiikmedilen
sahsin onda tasarrufta bulunmasi caiz olacaktir.

Her ne kadar Eb(i Hanife, dava konusu edilen meselelerde hem diyani
hem de kazal hiilkmiin siiblitunu yargi kararina bagh kilsa da Hanefi
kaynaklardaki bazi feri meselelere dair gorisler, yargl kararinin karar
tarihinden itibaren degil daha 6ncesinden, hiitkmiin sebebinin vuki buldugu
andan itibaren sonu¢ dogurdugunu gostermektedir. Ornegin karisim
bosayan erkek bunu inkar etse ve kadin bir siire sonra kocasinin kendisini
bosadigini mahkemede ispat etse hakim taldkin gerceklestigine hiilkmeder.
Kadinin iddeti ise hakimin hiikmiinden itibaren degil de talakin gergeklestigi
andan itibaren baslar.21

Dava konusu olan meselelerde hem diyani hem de kazal hiikmiin
siibitunun yargi kararina baglh oldugunu savunan Eb#i Hanife'nin goriisiinii
tercih etmenin, giriste isaret edilen giincel fikhi meselelerin ¢6ziimiinde katki
sunacagl ileri siiriilebilir.22 Ornegin sert ahkamin siyasal otorite tarafindan
taninmadig bir diizlemde de EbG Hanife’ye gére hem diyani hem de kazai
hiikmiin stibtunun mer{ hukuka binaen verilen yargi kararina bagh olacagi
ileri siiriilebilir. Ancak Eb{i Hanife’'nin bu goriisiiniin, yargilama faaliyetinde
ser hiikiimlerin esas alindigl, yani yargi kararinin ser‘? agidan sahih oldugu
bir diizlemle ilgili oldugu goéz ardi edilmemelidir. Hukuk sisteminin ser
hiikiimlere gore tanzim edilmedigi ve dolayisiyla yargilamada serd
hiikiimlerin esas alinmadigi bir diizlemde, Eb{i Hanife’nin mezkir ictihadina
dayanarak yargi kararimin harami helal, helali haram kilacagi ve diyani
hiitkmiin siibltunun yargi kararina bagh oldugu goriisii izaha ve ispata
muhtag gériinmektedir.23

Inceledigimiz kaynaklarda mahiyeti itibariyle davaya konu olabilecek
nitelikteki bir meselenin fiili olarak yargiya tasinmamast durumunda, seri
hiikmiin siiblitunun yargi kararina bagh olup olmadigina iliskin a¢ik bir bilgi
tespit edilememistir. Bu gibi hallerde meselenin hitkmiine dair yargi karari
bulunmasa dahi serq hiikmiin sabit olacagi sdylenebilir. Zira fikihtaki genel
kabule gore miikellefin her bir fiiline iliskin sari‘in dogrudan veya dolayli

20 Serahst, el-Mebsiit, 16/184-185.

21 Diger bazi érnekler icin bk. ibn Niiceym, el-Bahrii’r-réik, 4/158.

22 Bu konuda bir degerlendirme i¢in bk. Bedir, Ebu Hanife, 104.

23 Siyasal tanima sartini ileri siiren Apaydin’a gore de mesele diyani-kazai hiikiim ayrimiyla izah
edilemez. Zira klasik dénemde bu ikili ayrimi yine siyasal otorite yapmaktadir. Apaydin, “Ser?
Hiikmiin Tabiat1”, 72.
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ama mutlaka bir hitabi ve dolayisiyla serq bir hiikiim vardir. Fakihin vazifesi
ise bu hitkkmii tespit etmektir. Ornegin satim veya nikadh sbzlesmesinin
taraflar, ihtilafa distiikleri bir hususu yargiya tasimak yerine miiftiden fetva
isteseler, taraflar agisindan ser hiikiim miiftinin verdigi fetva olacaktir. Bu
durumda miftinin fetvasi konuyla ilgili diyani hiikiimdiir. Olay yargiya
tasinmadig icin yukaridaki durumun aksine burada Eb{ Hanife'ye gore de
diyani hiikmiin stiblitu yargi kararina bagli olmayacaktir.24

Olay mahiyeti itibariyle davaya konu edilemeyecek nitelikteyse ser
hilkmiin siibitu yargi kararina baghh olmayacaktir. Bu noktada ne tiir
hiikiimlerin yargi kararina konu edilemeyecegi 6nem arz etmektedir.
Yargilama hukuku literatiiriinde, yargi kararinin konusu (makziyyiin fih)
basliginda meseleyle ilgili yeterli izah yoktur.2> Ancak bu literatiirde yargi
kararinin gerekli olup olmadig1 meseleler ele alinirken ne tiir hiikiimlerin
yargl kararina konu olamayacaklarina temas edilir. Buna gore ibadetler ve
ibadetlerin sebeplerine iliskin hiikiimler dogrudan yargi kararina konu
olamaz.26 Nitekim Hanefi kaynaklarda buna dair goriisler mevcuttur.
Ornegin Arafat'ta vakfe yapildiktan sonra bir topluluk vakfenin kurban
glinlinde yapildigina sahitlik etse, yapilan vakfe yeterli olur. Vakfenin belirli
bir zamani ve mekani oldugu i¢in kiyasa gore gecerli olmamasi gerekirken
istihsanen bu vakfe yeterlidir. Clinkii buradaki sahitlik yargi karar
kapsamina girmeyecek bir konu hakkindadir. Zira sahitligin amaci yapilan
haccin gecersiz oldugunu ortaya koymaktir. Haccin gegerli olup olmamasi ise
yargl karari kapsamina dahil degildir.2”

Ancak ibadetlere dair hiikiimlerin tazammun yoluyla yargi kararina
konu olmasi miimkiindiir. Ornegin kisi kélesinin azat olmasini veya karisini
bosamayi bir ibadeti ifa etmesine, mesela sahih bir namaz kilmasina baglar
ve sonrasinda namaz kilarsa, olay dava konusu oldugunda hakimin kole
azadinin veya taldkin sihhatine hiitkmetmesi, kilinan namazin sahih oldugu
hiikmiinii de tazammun eder.28 Bu bilgiler ibadetlerin sihhat veya fesadina
dair hiikiimlerin siibGtunun genel itibariyle yargi kararina bagh
olmayacagini, bazi hallerde ise dolayli bir baglhiligin séz konusu oldugunu
gosterir.

24 Siyasal otorite tarafindan taninmays, ser’t hitkkmiin varlik sart1 kabul eden Apaydin, hukuki bir
iliskide ihtilafin ¢itkmamasi veya ihtilafin mahkemeye tasinmadan ¢6ziilmesi durumunda da geri
planda siyasal tanima oldugu kanaatindedir. Apaydin, “Ser‘? Hiikmiin Tabiat1”, 113.

25 ibn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkam, 1/93-94; Trablusi, Muinii’l-hiikkdm, 40.

26 fbn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/112; Trablusi, Muinii’l-hiikkdm, 47. Nitekim Karafi de
ibadetlerin kendisi ve sebepleriyle ilgili hiikkiimlerin yargi kararina degil fetvaya konu olacagini,
hakimin bu tiir konulardaki hiikmiintiin yargi karari degil fetva mahiyetinde oldugunu ifade
etmektedir. Bk. Karafi, el-Furiik, 4/112-113.

27 Merginani, el-Hiddye, 1/222.

28 Konuyla ilgili ayrintili bilgi ve 6rnekler icin bk. Trablusi, Muinii’l-hiikkdm, 47-48; Ayrica bk.
Muhammed Emin b. Omer ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr Serhu
Tenviri’l-ebsdr (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 2/257.
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Yargi kararina dogrudan konu edilemeyecek diger bir alan helal/mubah
ve haram gibi hiikiimlerdir.2? Bilindigi (izere bunlar miikellefin fiilinin vasfi
niteligindeki uhrevi amacglar tiriinden ser hiikiimlerdir. Bu tiir serd
hiikiimler dogrudan yargi kararina konu olamazlar. Ornegin bir gida
maddesini kullanmanin mubah veya haramlig1 esasen yargi kararinin degil
fetvanin konusu olabilir. Bu nedenle bu tiir hiikiimlerin siiblitunun yargi
kararina bagl olmayacagi ileri siiriilebilir. Ote yandan yargi kararinin bazen
bu tiir serd hiikiimleri tazammun ettigi gériilmektedir. Ornegin hakkinda
ihtilaf edilen bir nikah veya talakin sihhatine yahut satim akdinin butlanina
yonelik yargi kararinin sonucu olarak -6zellikle yargi kararinin helali haram,
harami helal kilacagini ve batinda da etkili oldugunu kabul eden Ebi
Hanife'ye gore- esler birbirine helal veya haram olmakta, miisterinin malda
tasarrufu caiz olmamaktadir. Esasen burada yargi kararinin konusu olan ve
dolayisiyla siibitu dogrudan yargi kararina baglh olan sey, sihhat ve butlan
gibi miikellefin fiilinin vasfi olan ancak diinyevi maksatlarin itibara alindig:
hiikiimlerdir. Bu yargi kararlar1 ayn1 zamanda helal ve haramlig1 tazammun
etmekte, yani dolayl olarak onlar1 icermektedir. Bu nedenle yargi kararina
bagllik agisindan bu tiir hiikiimlerin, ibadetlere dair hiikiimlerle ayni
konumda oldugu goriiliir.

Ser? hilkkmiin varlig1 icin siyasal ve toplumsal tanimayi sart kosan
Apaydin'in, bu sarti biitiin ser? hiikiimler i¢in degil, sadece diinyevi
maslahatin gecerli veya oncelikli oldugu alanlarla sinirli tutmasi,30 Hanefl
mezhebinde ibadetler ve helal-haramlarin yargi kararina dogrudan konu
olmamasi ile benzerlik arz etmektedir. Ancak gerek ibadetlere iliskin
hiikiimlerin gerekse helal, haram gibi uhrevi amaglar tiiriinden hiiktimlerin,
yukaridaki o6rneklerde goriildiigii iizere diinyevi amaclarin gecerli oldugu
hiikiimleri tazammun edebilecegi dikkate alindiginda, bu “sinirli tutmanin”
sinirlarinin belirsiz olabilecegi soylenmelidir.

2. HUKMUN SEBEBININ KESIN/ACIK/KUVVETLI OLUP OLMAMASI

Serq hilkmiin siibtunun yargi kararina baghliginda bir diger etken
hiikmiin sebebinin kesin, acik veya kuvvetli olup olmamasidir. Sayet bir
meselede hiikmiin sebebi kesin/agik/kuvvetli ise yargi kararina gerek
olmaksizin hiikim sabit olabilmekte, aksi durumda yargi Kkarari
gerekebilmektedir.3! Asagida goriilecegi lizere hiikkmiin sebebinin
acik/kesin/kuvvetli olmamasi halinde yargi kararinin islevi, ya sebebin
gerceklesip gerceklesmedigini tespit etmek veya zayif olan sebebi

29 {bn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/112; Trablusi, Muinii’l-hiikkam, 47.

30 Apaydin, “Ser? Hilkkmiin Tabiat1”, 67.

31 Talak baglaminda benzer tespitler igin bk. ibn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/109 vd.; Akitlerin
feshi baglaminda benzer tespitler icin bk. Uveys Ates, Islam Hukukunda Akitlerin Feshi ve Hukuki
Sonuglari (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 59, 63.
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kuvvetlendirmektir.

Ornegin imameyne gore iflas hacir sebebidir. Ancak iflasin gerceklestigi,
miiflis oldugu iddia edilen kimsenin hapsedilip lizerinden bir siire
gecmesiyle anlasilacagi i¢in hacrin siiblitu hakimin hiikmiine baghdir.32 Bu
meselede hacrin sebebi olan iflas acik bir durum olmayabilecegi i¢in hacrin
stiblitu yargi kararina baglanmaktadir. Eb(i Yusufun (6. 182/798) kisinin
sefeh sebebiyle hacr altina alinabilmesi i¢in yargi kararini gerekli gormesinin
nedenlerinden biri, sefeh halinin ona gore acik olmamasidir. Zira sefeh duyu
organlariyla hissedilemeyen, ancak ticari iliskilerdeki aldanma durumundan
hareketle varhigina hitkkmedilebilecek niteliktedir. imam Muhammed’e (6.
189/805) gore ise kisithiligin siiblitu icin yargi karari sart degildir, sefehin
bulunmasi yeterlidir. Onun bu goriisii benimsemesinde sefehi tipki akil
hastaligy, kiictikliik, kélelik gibi acik, tespiti kolay bir sebep olarak telakki
etmesi etkili olmus géziikmektedir.33

Ibn Niiceym (6. 970/1563) esler arasinda ayriligin -talak disinda- on ii¢
sebebi oldugunu ve ayriligin siibitunun yedi durumda yargi kararina bagh
oldugunu ifade eder. Bunlar kocanin cinsel organinin yoklugu/cebb ve
iktidarsizlig1/‘innet, bulig muhayyerligi, veli izni olmaksizin kiyilan nikahta
kefaetin bulunmamasi veya kizin mehr-i misilden az bir mehirle evlenmesi,
karis1 Miisliiman olan erkegin Islam’a girmekten kaginmasi ve liandur.
Bunlarda ayrilik kapali bir sebebe dayandigi i¢in yargi karar1 gerekmektedir.
Diger altis1 ise itk muhayyerligi, 113, irtidat, tilke ayriligi, eslerden birinin
digerinin sahibi olmasi ve nikahin fasid olmasidir. Bunlarda ayriligin sebebi
acik oldugu icin ayriligin gerceklesmesi hakimin hiikmiine bagh degildir,
sebebin bulunmasi yeterlidir.34

Hanefi kaynaklarda bu meselelerle ilgili daha ayrintili bilgiler bulmak
miimkiindiir. Ornegin bulig muhayyerligine sahip kisi ayrilig: tercih ederse,
ayriligin gerceklesmesi hakimin hiitkmiine baghdir. Buna karsin talak ve ‘itk
muhayyerliginde, muhayyer olan kimse ayrilig1 tercih ettiginde yargi
kararina gerek kalmaksizin ayrilik vuka bulur. Serahsi'ye (6.483/1090) gore
bu farkliligin nedenlerinden birisi muhayyerliklerin sebeplerinin kuvvet
bakimindan farklihgidir. Séyle ki bultig muhayyerliginin nedeni olan kii¢ctigii
evlendiren baba ve dede disindaki akrabalarin ¢ocuga karsi sefkatinin
eksikligini gercek anlamda tespit etmek miimkiin degildir. Bu nedenle bulGg
muhayyerliginin sebebi zayiftir. Dolayisiyla buna binaen sabit olacak ayrilik
hakimin kararina baghdir. Bu agidan talak muhayyerligi farklilik arz eder.
Zira talak muhayyerliginde hiikmiin sebebi, kadinin kocasi adina bosamay1
gerceklestirmesi veya kocasinin yetkilendirmesiyle kendi hakkinda karar
vermeye malik olusudur ve kuvvetli bir sebeptir. Keza itk muhayyerliginde

32 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 3/183-184.
33 Serahst, el-Mebstit, 24/163. Ayrica bk. Merginani, el-Hiddye, 3/276.
3¢ ibn Niiceym, el-Bahrii’r-raik, 3/130.
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de azat edilen kimsenin ayrilig1 tercih etmesi halinde yargi karari
gerekmeksizin ayrilik gerceklesir. Zira bu meselede de hiikmiin sebebi
kuvvetlidir.35 Lian neticesinde ayriligin gerc¢eklesmesinin yargi kararina
bagli olmasinin gerekeelerinden biri miildene esnasinda kullanilan lafizlarin
ayrilik (beyniinet) manasinda sarih veya kinayeli bir lafiz olmamasidir.3¢
Dolayisiyla tefrik sebebi olan lian islemindeki lafizlarin ayrihiga deléletinin
kesin olmamasi nedeniyle yargi karari gerekli goriilmiistiir.

Gayri miislim eslerden kadin Miisliiman oldugu halde erkek Islamiyet’e
girmekten kaginirsa veya erkek Islam’la sereflenip ehl-i kitap olmayan kadin
Miisliiman olmaktan kacinirsa, ayriligin gerceklesmesi icin bu kaginma
yeterli degildir, yargi karar1 gerekir. Yargi kararinin sart kosulmasinda
hiikmiin sebebinin kesin olmamasi etkili gériinmektedir. Serahsi kaginma
durumunda ayriliga sebep kilinabilecek bazi ihtimallerin gegersizligini
ortaya koyduktan sonra soyle der: Ayriligin gerceklesmesini gerekli kilacak
bir sebebin takarrur etmesi gerekir ki bu da gayri miislim ese Islam’in teklif
edilmesi ve onun kaginmasidir.37 Buna karsin Miisliiman eslerden birinin
irtidat etmesi nedeniyle talakin gerceklesmesi yargi kararina bagh degildir.
Irtidatta helal olma vasfi ortadan kalktigi icin ayriik Kkendiliginden
gergeklesir. Zira irtidat tipki mahrem biriyle evlenmek gibi nikahi yok eden
ve ona taban tabana zit bir durumdur. Miirtedle evliligin baslangicta caiz
olmamasi da bunun bir gostergesidir.38 Acikca ifade edilmese de bu izahlar,
irtidat halinde esler arasinda ayriigin vukdu icin yargi kararinin
aranmamasinda, irtidadin kuvvetli ve acik bir sebep olusunun belirleyici
oldugunu gostermektedir.

Giriste zimmette borcun siiblitunun serq bir hiikim oldugu ifade
edilmisti. Hanefi kaynaklarda bazi borglarin zimmette siib{itu, sebebin kesin
veya kuvvetli olmamasi nedeniyle yargi kararina baglanmistir.

Imam Safit'ye (6. 204/820) gére kar1 nafakasi nikah akdiyle sabit olan
bir deyn oldugundan, zimmette siibitu i¢cin baska bir isleme gerek yoktur.
Hanefl mezhebine gore ise bu nafakanin zimmette borg olarak sabit olmasi
ya taraflarin karsilikli anlagsmasina veya hakimin hiikmiine baghdir. Clink
kar1 nafakasi kadindan cinsel acgidan istifade etmenin veya bu hakka sahip
olmanin bir bedeli degildir. Nafakanin bir bedel karsiligi olmamasi sila
oldugunun gostergesidir.3? Silalar ise sadece akidle 6rnegin nikah akdiyle
teekkiid etmez/kuvvetli bir borca doniismez. Bunun icin silay1 deyne

35 Serahsi, el-Mebsiit, 4/216.

36 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 5/211.

37 Serahst, el-Mebsiit, 5/46.

38 Serahsi, el-Mebsiit, 5/47. Ayrica bk. Merginani, el-Hiddye, 1/255; Ibnit'l-Hiimam, Serhu Fethi’l-
kadir, 2/508.

39 Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahdvi, 5/288; Sila, mall bir bedel karsiligi olmaksizin yapilan
6demelerdir. Muhammed b. Ali Tehanevi, Mevsii‘atu Kessdfu istilahdti’l-fiintin ve’l-uliim, ed. Refik
el-Acem (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), 2/1093.
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doniistiirecek baska bir sebep gerekir. Bu agidan silalar, hibe ve sadakanin
irade beyaniyla degil de kabz ile tamamlanmasina benzer.*°

Karsilikli anlasma veya yargi karari bulunmadik¢a silanin kocanin
zimmetinde borg olarak sabit olmamasinin birtakim pratik sonuglar1 vardir.
Ornegin bu durumda kadin geriye doniik nafaka hakkim talep edemez.4!
Nafaka kocanin zimmetinde sabit olmadan zevcenin kocasini nafakadan ibra
etmesi de gecersizdir. Zira ibra vacip olan bir borcu i1skattir. Nafaka ise heniiz
kocanin zimmetinde sabit bir borca donlismedigi icin sabit olmayan bir seyin
1skati imkansizdir.42 Karsilikli anlasma veya yargi karari yoksa kar1 ve diger
baz1 akrabalarin nafakasi henliz deyne donlismedigi icin nafaka
ylukiimlisiiniin zekatla miikellefiyetine mani teskil etmez, deyne
doniistiiglinde ise miktar1 oraninda zekatin viiciibuna manf olur.*3

Haksiz fiillerin kiymetiyle tazmin edilmesi durumunda, tazminat
bedelinin zimmette sabit olmas1 da yargi kararina baghdir. Zira haksiz
fiilllerde esas olan misliyle tazmindir. Kiymetle tazminin siib(it sebebi,
misliyle tazminin miimkin olmamasidir ki bu “miimkiin olmama” hali
acik/kesin olmayabilir. Bu nedenle hakimin kiymetle tazmine hilkmetmesi
icin oncelikle misliyle tazminin miimkiin olmadigini tespit etmesi gerekir.
Ozellikle Eb(i Hanife’nin mala yonelik haksiz fiillerin tazminiyle ilgili baz
goriislerinde mezkir durumun etkili oldugu gériiliir. Ornegin gasp edilen
misli bir malin misliyle tazmin edilmesi miimkiin olmazsa Eb{i Yusufa gore
gasp sucu islendigi giinkii kiymetiyle, Imam Muhammed’e gore ise malin
benzerlerinin piyasadan kalktig1 tarihteki kiymetiyle tazminat édenir. Eb
Hanife'ye gore ise gasp edilen malin kiymetinin gasibin zimmetinde sabit
olmas1 hdkimin hiikmiiyle gercekleseceginden, malin dava giliniindeki
kiymetiyle tazmin gerekir.#* Can ve viicut biitlinliigiine yonelik haksiz
fiillerde de diyetin siib{itu icin sucun islenmis olmasi yeterli olmayip yargi
karari gerekir. Zira diyette de kiymetle tazmin s6z konusudur.*> Diyetin sug
sebebiyle degil de yargi karariyla sabit olmasi bazi pratik sonuclar da
dogurmaktadir. Ornegin katilin akilesinde degisimler s6z konusu oldugunda,
su¢ islendigi zamanki dkile degil hakim diyete hiikkmettigi andaki akile diyeti
o0demekle yilikiimli olmaktadir.4é

Hanefl mezhebine gore miirted dariilharbe siginirsa 6lii hiikmiinde

olacagindan malinin varislere intikali, vadeli bor¢larinin pesine déniismesi
gibi 6liime bagh hiikiimler devreye girer. Ancak bu tiir hiikkiimlerin siibGitu

40 Serahsi, el-Mebsiit, 5/184; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’", 4/37; Merginani, el-Hiddye, 2/329-330; Ibn
Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 4/203.

41 Serahsi, el-Mebstit, 5/184.

42 Kasani, Bedd'i‘'u’s-sand’i, 4/26.

43 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2 /7.

4 Merginani, el-Hiddye, 4/293. Diger bir mesele i¢in bk. 3/190.

45 Serahsi, el-Mebstit, 27 /128; Merginani, el-Hiddye, 4/508.

46 Serahsi, el-Mebstit, 27 /133-134; Merginani, el-Hiddye, 4/510.
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onun dariilharbe sigindigina dair yargi kararina baghdir. Zira miirtedin
Miisliiman olarak geri donme ihtimalinden 6tiiri dariilharbe siginma, yargi
karari dncesi istikrar kazanmaz.47

Yukaridaki orneklerde diyani ve kazal hiikiim ikilemi s6z konusu
degildir. Yargi kararinin gerekli oldugu hallerde yargi karari 6ncesi bunlarin
hicbiri sabit olmamaktadir. Yargi kararinin gerekli olmadigi meselelerde ise
hakimin hiitkmii 6ncesinde de serq hiikiim sabit olmakta, bu agidan diyani ve
kazai hiikiim ayrimina gidilmemektedir. Asagida ele alinacak meselelerde ise
yargl karar1 oOncesi kazal hiikiim degil ancak diyani hiikiim sabit
olabilmektedir.

Cezalara iligkin hiikiimlerin siibGtu hakimin hiikmiine baghdir. Zira
hangi sucluya, hangi cezanin, kim tarafindan uygulanacagin1 avama
birakmak toplumda kaosa neden olacagl i¢cin bu konuda yargi karari
gerekir.#8 Bununla birlikte hiikmiin sebebinin kesin/a¢ik olup olmamasinin,
dogrudan dava konusu olmasi gereken ceza hukukuyla ilgili bazi meselelerde
dahi etkili olabildigi goriilmektedir. Tek varisi -mesela bir tane oglu- olan
sahis o6ldiriildiigiinde, varis olan ogulun yargl kararina gerek olmaksizin
katili 6ldiirme yetkisinin bulunup bulunmadigl meselesi bunun acik bir
ornegidir. Sayet ogul babasinin kasten 6ldiiriildiigline sahit olur veya katil,
kasten oldirdiginii maktuliin oglunun yaninda ikrar ederse, Hanefl
kaynaklara gére maktuliin oglu, yargi karar1 olmaksizin katili 6ldiirebilir.
Clinkii ogul katilin kaninin helal olmasini gerektiren sebebi (yani kasten
oldiirme fiilini) kesin olarak bilmektedir. -Bununla birlikte yanlslikla birini
oldiirmenin telafisi olmayacagi i¢in varisin katili 6ldiirme konusunda acele
etmeyip iyice arastirmasi daha dogru gorilmiistiir. Kaldi ki bu goriisiin kan
davasi gibi ciddi olumsuzluklara yol acacagi goz oniine alindiginda isabetli
olmayacagi ifade edilmelidir.- Buna karsin iki adil erkek, maktuliin oglunun
yaninda, babasinin bir kimse tarafindan kasten oldiirildiigiine sahitlik
yapsalar, ogulun Kkatili o6ldiirme yetkisi yoktur. Clnkii yargi karariyla
desteklenmeyen sahitlik, hakk: ispat edemez ve bu nitelikteki sahitlikle
kisasin sebebi kesinlik kazanmaz.*® Gorildiigii tizere varisin katili
6ldiirmesinin cevazi, kisas hiikmiiniin sebebi olan “kasten ve haksiz yere
6ldiirmenin” kesin olup olmamasina gore degismektedir. Ayrica bu
yaklasima gore oglunun cinayete dogrudan sahit olmasi veya katilin cinayeti
ikrar1 hallerinde kisasa dair yargi karari dncesi katili dldtiirme yetkisi kazaen
degil diyaneten sabittir.

47 Merginani, el-Hiddye, 2/459. Ayrica bk. Serahsi, el-Mebsiit, 11/212; 16/7; 19/139; 22/128-129;
ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 5/143.

48 {bn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/112.

49 Serahsi, el-Mebsiit, 10/181-182; Kasani, Bedd'i‘u’s-sand’i, 5/130. Ayrica bk. Muhammed b.
Feramuz Molla Hiisrev, Diirerii’l-hukkdm serhu Gureri’l-ahkdm (istanbul: Sirket-i Sahafiye-i
Osmaniye Matbaasi, 1038), 2/93.
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Hitkmiin sebebinin kesinligi, fiili olarak dava konusu edilen meselelerde
de yargi kararina ragmen hiikkmiin siib(itunda etkili olabilmektedir. Ornegin
iki adil kimse bir kadinin yaninda, kocasinin onu ¢ talakla bosadigina
sahitlik etseler, ancak mahkemede taniklik yapamadan olseler, koca da
bosama iddiasini mahkemede inkar etse, bosama iddias1 ispatlanamadigi icin
hakim bosamanin gerceklestigine hitkmetmez. Ancak bu durumda kadinin
bu erkegin yaninda kalmasi caiz degildir. Clinki sahitlerin taniklig1 sayesinde
kadinin ulastig1 bilgi, kocasinin kendisini li¢ taldkla bosadigini bizzat isitmesi
gibidir. Zira sayet bu iki adil sahit mahkemede taniklik yapabilselerdi hakim
taldkin gergeklestigine hiikkmedecek ve dolayisiyla kadin erkege haram
olacakti. Goriildiigii izere bu meselede de hurmet hiikmiiniin sebebi olan ii¢
taldkla bosamanin vukiiu kadin agisindan kesin oldugundan, yargi kararina
ragmen onun acisindan hiikiim sabit olmaktadir. iki adil kimsenin, kari-
kocaya siitkardesi olduklarini séyleyip buna dair mahkemede sahitlik
yapamadan 6lmeleri durumunda koca bunu inkar ediyorsa, kadinin onunla
beraber olmasi caiz degildir. Kaynaklarda bu gibi hallerde kadinin erkekle
aile hayat1 yasamaktan bir sekilde kurtulmasi i¢in bazi yollar da gosterilir.
Ote yandan kadinin bu iki meselede iddetini tamamladiktan sonra bagka bir
erkekle evlenmesi diyaneten cdiz olsa da kazaen degildir.>°

Bu durum hiikmiin sebebinin kesinliginin mezk{r meselelerde sadece
diyanl hiikkmiin siibltu i¢in yeterli oldugunu gostermektedir. Bu iki
meseledeki tanikligin etkisiyle, yukarida ele alinan cinayete iliskin maktuliin
varisinin yaninda yapilan sahitligin etkisizligi arasindaki fark soyle izah
edilmektedir. Cinayet hadisesinde kisas hiikmiiniin siibtuna mani
olabilecek iki ihtimal vardir. Bunlar sahitlerin yalanci olma ihtimali ile fiilin
hakli bir nedeninin bulunma ihtimalidir. Bosanma meselesinde ise sadece
sahitlerin yalanci olma ihtimali s6z konusudur. Sahitlik eden kisiler adil
olduklari i¢in yalanci olma ihtimalleri dikkate alinmaz. Dolayisiyla bosanma
meselesinde sahitlerin tanikligi hiikmiin slibltu icin yeterlidir. Diger
meselede ise oldiirme fiilini hukuka uygun hale getirecek muhtemel bir
sebebin varligindan otlrii  sahitlerin  tanikhigl, yargi Kkarariyla
desteklenmedik¢e hukuki sonu¢ dogurmaz.

3. KONUNUN iHTILAFLI OLUP OLMASI

Bir¢cok meselede hiikmiin siib(itu i¢cin yargi kararinin sart kosulmasi,
konunun ihtilafli olmasiyla gerek¢elendirilmektedir.5! Esasen her ihtilafl
meselede hiikmiin siiblitu icin yargi karari aranmamakta, ancak 6zellikle

50 Serahst, el-Mebstit, 10/183. Kocasi tarafindan bosanan ancak bunu mahkemede ispatlayamayan
kadin i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Bu meselenin Osmanli fetvalarindaki yansimalari
icin bk. Muharrem Midilli, “Osmanli Miiftiilerinin Bosandigini ispat Edemeyen Kadinlara Evlilik-
ici Zinadan Kurtulus icin Onerdigi Son Care: Kocanin Yemegine Zehir Katmak”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 39 (2022), 117-142.

51 Akitlerin feshi baglaminda benzer bir tespit icin bk. Ates, Islam Hukukunda Akitlerin Feshi, 63.
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karsit goriisiin de kuvvetli oldugu meselelerde adeta muhalif goriise karsi
yargl kararinin destegine ihtiya¢c hissedilebilmektedir.52 Bu tiir ihtilafl
meseleler dava konusu edildiginde taraflar farkli ictihadlara dayanarak hakli
oldugunu ileri stirebilmekte, bu durumda ihtilafi sonlandirmak i¢in hakimin
karar1 gerekmektedir. Zira bazi istisnalar disinda ihtilafli meselelerde
mevcut ictihadlardan biri esas alinarak verilen yargi karar1 nafiz olmakta ve
hiikiim kesinlesmektedir.>3

Ornegin Eb( Ydsufun sefeh nedeniyle hacrin siibltu igin hakimin
hiikmiinii sart kosmasinin sebeplerinden biri, konunun miictehidler
arasinda ihtilafli olmasidir.>* Bulig muhayyerligine sahip kisi ayrilig1 tercih
ederse, ayriligin gerceklesmesi hakimin hiikmiine baghdir. Bunun
nedenlerinden biri de bulg muhayyerliginin ayrilik sebebi oldugunda
miictehidlerin ihtilaf etmeleridir.55 Kadin, velisinin izni olmaksizin kendine
denk olmayan biriyle evlenirse velinin tefrik talebinde bulunma hakki vardir.
Bu durumda tefrikin gerceklesmesi icin sadece kefaetin yoklugu veya velinin
bu gerekceyle tefrik talebinde bulunmasi yeterli degildir, hakimin hiitkmii
sarttir. Clinkii kefaetin yoklugu nedeniyle nikdhin feshedilip edilmeyecegi
ihtilaflidir.56

Kisinin kari, anne-baba ve kiigiik yastaki ¢ocuklar1 disindaki
akrabalarinin nafakasini temin etmekle yiikiimlii olusu yargi kararina
baghdir. Zira bunlarin nafaka alacaklisi olup olmayacaklar1 ihtilaflidir.5”
Bununla birlikte ibnii'l-Himam’in (6. 861/1457) da isaret ettigi lizere kisinin
adi gecen akrabalar disindakilere karsi nafaka 6demesinin vacip olusunun
sebebi yarg: karar1 degil konuyla ilgili delillerdir. Bu nedenle zengin olan
kisinin hakimin hilkmi o6ncesinde de diyaneten fakir akrabalarinin
nafakasini temin etmesi vaciptir. Ancak mesele ihtilafli oldugu icin Kkisi
nafakayr gerekli gormeyen miictehidlerin goriisiine binaen nafaka
temininden kaginabilir. Yarg: karari kisinin kaginma gerekcesini ortadan
kaldirmakta ve nafakanin zimmetinde takarrur etmesini saglamaktadir.>8

52 Muhammed ibn Abidin, Minhati’l-Halik ale’l-Bahri’r-rdik (Kahire: El-Matbaatﬁ'l-ilmiyye, 1311),
4/234.

53 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 8/28-29; Kasani, Bedd'i‘u’s-sand’i’, 7/14; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdar, 6/731.

54 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 3/184-185; Serahsi, el-Mebsiit, 24/163-164; Konuyla ilgili
ihtilaf i¢cin bk. Serahsi, el-Mebstit, 24/157; Merginani, el-Hiddye, 3/275.

55 Serahsi, el-Mebstit, 4/216. Ebi Yusuf baba ve dede disindakilerin kiiciigii evlendirmesi
durumunda da bulig muhayyerligini kabul etmemektedir. Safii ve Malikilere gore ise baba ve
dede disindaki velinin ise kii¢iigii evlendirme yetkisi zaten yoktur. Bk. Serahst, el-Mebsiit, 4/215;
Merginani, el-Hiddye, 3/233.

56 Serahst, el-Mebstit,5/26. Denkligin yoklugunu fesih sebebi kabul etmeyen fakihler bulundugu gibi
hangi ozelliklerin kefaette dikkate alinacagi da miictehidler arasinda ihtilaflidir. Bk. Serahsi, el-
Mebsit, 5/24; Merginani, el-Hiddye, 2/236-237; ibni'l-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir, 4/148.

57 Serahsi, el-Mebstit, 5/225; Merginani, el-Hiddye, 2/331.

58 ibnii'l-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir, 3/338. Ayrica bk. Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 4/233-234; ibn
Abidin, Minhatii’l-Halik, 4/234; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 5/361.
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Hanefl mezhebinde mazeret nedeniyle icare akdinin feshedilmesinin
yargl kararina bagh olup olmadig1 konusunda iki farkli gériis vardir. Fesih
icin mazeretin varhigini yeterli bulmayip hakimin feshe hiitkmetmesini sart
kosan goriisiin gerekcesi meselenin ihtilafli olmasidir. Zira imam Safi
mazeret nedeniyle icare akdinin feshedilemeyecegi goriisiindedir.>®

Eb{l Hanife'ye gore vakif islemi 6liimden sonrasina baglanmadike¢a veya
yargl karari bulunmadikg¢a, vakfedilen mal vakifin miilkiyetinden ¢ikmaz.
Hanefl kaynaklarda, vakfedilen maldaki miilkiyetin izalesi ve vakfin
baglayicilliginin yarg: karariyla miimkiin olmasi, meselenin ictihadiligi ile
izah edilmektedir.6? Eb{i Hanife’ye gore vakif kurmaya doniik irade beyani,
ser‘l hiitkmiin siibitu (milkiyetin zail ve vakfin 1dzim olmasi) icin tek basina
yeterli sebep teskil etmemekte, hakim miilkiyetin zevaline hiikmettigi zaman
-ictihddi meselelerde yargi karar1 baglayici oldugu igin- vakif, vakifin
miilkiyetinden ¢ikmakta ve baglayici hale gelmektedir.

Hanefi mezhebine gore es ve evlenilmesi haram olan kan akrabalar
disindaki kisilere yapilan hibeden riici sahihtir. Imam Safil'ye gére ise
hibeden riicli sahih degildir. Mesele ihtilafli oldugu i¢in riictiun sahih olmasi
ya taraflarin rizasina veya hakimin hiikmiine bagldir.6? Safii’'nin muhalefeti
nedeniyle bazi1 fakihlere gore mezhep goriisii yargl karariyla takviye
edilmedikge bizzat hiikmii gerekli kilmaz.62

Molla Hiisrev (6. 885/1480) miirtedin alim-satim, icare, hibe ve vasiyyet
islemlerinin mevkuf oldugunu, miirted tekrar Miisliiman olursa bunlarin
nafiz; olir/oldirilir veya hdkim dariilharbe sigindigina hitkkmederse bu
islemlerin batil olacagini ifade eder. Ancak miirtedin dariilharbe siginmasi
yeterli olmayip buna dair yarg: karar1 gerekir. Ciinkii Imam $afif miirtedin
dariilharbe siginmakla 6lii hiikmiinde olacagini kabul etmemektedir.63

Yukaridaki 6rnekler meselenin ihtilafli olusunun, hitkmiin siib{tu i¢in
yargl kararini gerektirebilecegini gostermektedir. Buna mukabil ittifak
edilen veya hakkinda kesin delil bulunan meselelerde ise hiikmiin siib{itu
yargl kararina bagli olmayabilmektedir. Ornegin kisi bazi sartlarin varligi
halinde kari, anne-baba ve kiiciik yastaki ¢ocuklarinin nafakasini temin
etmekle yiikiimlidir. Bu konuda fakihler ittifak ettikleri i¢in nafaka

59 Merginani, el-Hiddye, 3/245.

60 Yargi karar1 dncesi miilkiyetin zail ve dolayisiyla vakfin 1azim olmamasinin nedeni ise meselenin
ictihadiligi degil diger akli ve nakli delillerdir. Bk. Merginani, el-Hiddye, 3/15-16; Kasani,
Bedd@’i‘u’s-sand’t’, 6/219; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/527-528.

61 Serahsi, el-Mebstit, 12/82; Merginani, el-Hiddye, 3/223. Hibeden dénmenin -mekruh oldugu
halde- yarg1 karariyla cdiz olacagi goriisiiniin tenkidi i¢in bk. Bedreddin Mahmiid b. Ahmed Ayni,
el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2000), 10/190. Bu tenkidin elestirisi
icin bk. Semseddin Ahmed Kadizade, Netdicii'l-efkar fi kesfi'r-rumiiz ve’l-esrdr/Tekmiletii Fethi’l-
Kadir (Bulak: el-Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1318), 7/132-133.

62 Bu goriis ve tenkidi icin bk. Ayni, el-Bindye, 10/199-200.

63 Molla Hiisrev, Diirerti’l-hukkdm, 1/302. Mirasin rizal taksimiyle ilgili bir mesele i¢cin bk. Kasani,
Bedd’i‘u’s-sand’i, 7 /30.
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alacaklisinin hakki bizatihi sabittir. Konuyla ilgili hiikmiin siiblitu icin
hiikmiin sebep ve sartlarinin varlhigi yeterlidir, yarg: karari zorunlu degildir.
Yargi karar1 bu durumda yeni bir hak ispat etmez, sadece alacakliya hakkini
elde etme konusunda yardimci olur.¢ Bununla birlikte ser hitkmiin yargi
karar1 olmaksizin siibiitu icin mesele hakkinda kati delilin bulunmasi her
zaman yeterli olmayabilir. Zira yukaridaki baslklarda ifade edildigi tizere
hiikmiin siib(tunun yargi kararina bagl olmasinin birden fazla nedeni
olabilmektedir. Ornegin hakkinda kati delil olsa bile meselenin dava konusu
edilmesi veya hiikmiin sebebinin kapali yahut zayif olmasi durumunda
hitkmiin siib{itu yargi kararina bagli olacaktir.

Ote yandan sayet yargi karari, icma veya muarizi bulunmayan kati nassa
aykiri ise nafiz olmamaktadir.6> Bu durumda hiikiim yargi kararina ihtiyac
hissetmeksizin hatta ona ragmen sabit olabilmektedir. Ornegin Ebii Yusufa
gore besmele kasten terk edilerek bogazlanan hayvanin etinin haram
oldugunda icmi edildigi icin bu mesele ictihada kapalidir. Bu nedenle, bir
hakim bu hayvanin etinin satilmasinin caiz/gecerli olduguna hiikmetse bile
icmaa muhalif oldugu icin bu yargi karari nafiz olmaz.6¢ Keza hiille nikahinda
cinsel iliskinin sart olmadig1 kanaatindeki Said b. el-Miiseyyeb’in (6. 4/713)
goriisiine dayanarak verilen yargi karari, konuyla ilgili nassa aykirilik
nedeniyle nafiz olmaz.6?” Bu ve benzer drnekler, yargi kararinin hitkmiin
siibitunda etkili olmasi icin kati nass ve icmaa muhalif olmamasi gerektigini
gostermektedir.

4. HUKUKI TASARRUFA YETKILi OLUP OLMAMAK

Ser‘? hiitkmiin siiblitunun yargi kararina bagl olmasinin sebeplerinden
biri de hiikmiin konusu olan fiille ilgili yetkisizliktir. Hukuki islemin
tarafinin/taraflarinin yetkisizligi durumunda ser‘l hiikkmiin siiblitu, amme
velayetine sahip hakimin hiikmiine, bazi hallerde de diger tarafin iznine bagh
olmaktadir.

Onceki baghklardan hatirlanacag tizere buliig muhayyerligine sahip kisi
ayrilig1 tercih ederse, ayriligin ger¢ceklesmesi hakimin hitkmiine baghydi ve
hiilkmiin sebebinin zayif ve meselenin ihtilafli olusu, bunun gerekgeleri
arasindaydi. Bu meselede hiikmiin siibtunun hakimin hitkmiine bagliliginin
diger bir gerek¢esi de muhayyer olan kisinin tek tarafli irade beyaniyla
nikdh1 feshetme yetkisinin olmamasidir. $éyle ki bulig muhayyerligi

64 Serahsi, el-Mebsiit, 5/225; Merginani, el-Hiddye; 2/331. Asagida ele alinacag lizere karinin
nafakasinin kocanin zimmetinde sabit olmasi icin yargl karari sarttir. Bu noktada kocanin
karisinin nafakasini temin etmesinin vacip olusu ile nafaka borcunun kocanin zimmetinde sabit

65 Trablusi, Muinii’l-htikkdm, 32-33.

66 Serahsi, el-Mebstit, 11/236; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hukkdm, 2/168.

67 Serahsi, el-Mebsiit, 6/; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/61. Kati delile aykirilik gerekgesiyle nafiz
olmayan yargi karari érnekleri icin bk. Trablusi, Muinii’l-hiikkdm, 34-35; Ibn Abidin, Reddii’l-
muhtdr, 6/731-735.
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bulunan nikdh akdinin ash sabittir ve akid nafizdir. Sadece vasifta yani
baglayicilikta eksiklik vardir. Taraflarin asli tam olan bir akdi, vasiftaki
eksiklikten otiirii feshetme yetkileri bulunmadigindan bu konuda yetkili olan
hakimin karar1 gereklidir.¢8

Yetkili olma hususunun nafakayla ilgili hiikiimlerde de etkili oldugu
goriilmektedir. Fakir ebeveyn, gaip olan ¢ocuklarina ait yanlarinda bulunan
maldan hakim hiikmi olmaksizin nafakalarimi karsilasalar bunu tazmin
etmeleri gerekmez. Zira ebeveynin nafakasini karsilamak cocugun gorevi
oldugu i¢in burada ebeveyn hakkini almistir. Bu meselede ebeveyn nafakayi
almaya yetkili oldugundan, hiikmiin siiblitu i¢in gerekli sebep (usil
cihetinden kan bagi) ve sartin (fakirlik) varlig1 yeterlidir, yargi kararina
gerek goriilmemistir. Ancak gaip evladin mali baska bir sahis yaninda
ornegin vedia olarak bulunsa ve bu sahis elindeki maldan yargi karari
olmaksizin gaib kisinin anne-babasinin nafakasini karsilasa bunu tazmin
etmesi gerekir. Zira bu durumda baskasi adina tasarrufta bulunma soz
konusudur. Bu Kkisinin ise gaibin malim1 koruma disinda bir yetkisi yoktur.
Sayet mali elinde bulunduran sahis hakimin hiikmiiyle mal sahibinin
malindan, onun anne-babasinin nafakasini karsilarsa bunu tazminle sorumlu
olmaz.59

Kocanin Kkarisinin nafakasi temin edememesini tefrik sebebi kabul
etmeyen Hanefiler, karinin kocasi adina borg istemesini (istidane) bir ¢6ziim
olarak sunarlar. Ancak kadinin kocasi adina borg isteyebilmesi, hdkimin
hiikmiine baghdir. Yarg: karar1 olmaksizin alinan borglar1 6demek zevcenin
sorumlulugundadir.’0 Ciinkii hukuki bir temsil bulunmadike¢a veya hakimce
yetkilendirmedikce kadinin kocasi adina borg isteme yetkisi yoktur.

Bircok meselede karsi tarafinin izni veya yargi karari olmaksizin
harcama yapan kimse miiteberri sayilmakta, yaptig1 harcamayi karsi taraftan
talep edememektedir.”! Ornegin miisterek mallarin tamiri igin diger ortagin
izni veya hakim karari olmaksizin ortaklardan birinin yaptig1 harcamalar
teberr( niteligindedir. Zira miilk sirketinde ortaklardan biri digerinin izni
olmaksizin onun adina tasarrufta bulunmaya yetkili degildir. Harcamalari
hakimin izniyle yaparsa diger ortaktan hissesi oraninda harcama giderlerini
talep edebilir.”2 Miiltekitin hakimin izni olmaksizin buluntu mal i¢in yaptig
harcamalar teberri hiikmiindedir. Zira miiltekitin mal sahibi adina
tasarrufta bulunma yetkisi yoktur. Hakim gaiplerin maslahatini korumak
amaciyla onlar adina tasarrufta bulunmaya yetkili oldugundan, miiltekitin

68 Kasani, Bedd'i‘u’s-sand’i’, 2/316.

69 Merginani, el-Hiddye, 2/336; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 4/232.

70 Serahsi, el-Mebsiit, 5/184-185; Merginani, el-Hiddye, 2/329.

71 Konuya genel bir atif icin bk. Ibnii’l-Hiimam, Serhu Fethi’l-kadir, 3/355.

72 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Hocaeminefendizade Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm serhu
Mecelleti’l-ahkam (istanbul: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 3/2266-2271.
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hakimin izniyle yaptig1 harcamalar mal sahibinin zimmetinde bor¢ olarak
sabit olur.”? Bu ornekler yetkisizlik durumunda hukuki iliskinin karsi
tarafinin zimmetinde borcun sabit olmasi i¢in -ki bu da bir ser? hiikiimd{ir-
borcun sebebinin bulunmasinin yeterli olmayacagini, hiikkmiin siibtunun
yargi kararina bagh oldugunu gostermektedir.

Miirtehin, telef olmasindan korktugu rehni hakimin izni olmaksizin
satamaz. Satarsa rehni tazminle sorumludur. Zira miirtehin rehni elinde
tutmaya yetkili ise de satmaya yetkili degildir. Hakim ise amme velayetine
binaen buna saldhiyetlidir. Miirtehin rehni hakimin izniyle satarsa rehnin
semeni elinde rehin olarak kalir.7+

Vakif mallariyla ilgili hukuki islemlerin gecerliligi de taraflarin yetkili
olusuna baghdir. Yetkili olmadiklar: islemlerin gegerliligi i¢in yarg: karari
veya hakimin izni gerekmektedir. Ornegin -hiikiim ve sartlariyla ilgili baz1
ihtilaflar olmakla birlikte- vakif, vakfiyede kendisinin istibdal yetkisinin
olacagini sart kosmamissa, yargi karari olmaksizin istibdale malik olmaz. Bu
durumda istibdalin cevazi ve gegerliligi yargi kararmna baghdir.7> Vakif
yoneticilerinin vakif adina borg¢lanabilmeleri de yargi kararina baghdir.76

Bir varis toplulugu hakim marifetiyle olmaksizin mirasi1 taksim
ettiklerinde, sayet varisler arasinda hukuki temsilcisi bulunmayan kii¢tik
veya gaip bir kimse varsa, taksim gecerli olmaz. Zira diger varislerin kiiciik
ve gaip kisi izerinde bir velayeti yoktur. Ancak yargi karariyla bu taksim caiz
olur. Ciinkii hakimin bu kisiler iizerinde velayeti vardir.”? Bu meselede
taksimin sahih olusu varislerin irade beyanina degil yargi kararina baghdir.

Nasil ki taraflarin yetkisizligi hiikmiin siibitu i¢in yargi kararini
gerektiriyorsa taraflarin hukuki isleme yetkili olmasi da hitkkmiin siibéitu i¢in
yargi kararina ihtiyac hissettirmemektedir. Ornegin tam eda ehliyetine sahip
taraflarin gergeklestirdigi sozlesmelerin sihhati ve buna bagh hiikiimlerin
siiblitu yargi kararina bagh degildir. S6z konusu sézlesme satim akdi ise
akdin sahihligi ve buna bag1 olarak mebi ve semenin miilkiyetinin intikali;
nikah akdi ise akdin sihhati ve buna bagh olarak milk-i miit'a ve egslerin
birbirine helal olmasinin siiblitu yargi kararina bagh degildir. Keza kocanin
tek tarafli irade beyaniyla karisini bosamasi; vedia, ariyet gibi baglayici
olmayan akidlerde taraflarin akdi feshetmeleri; sart ve goérme

73 Merginani, el-Hiddye, 2/469; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 5/167; Abdurrahman b. Muhammed
Seyhizade, Mecma‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur (Beyrut: Darii [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
1/707; Lakit i¢in yapilan harcamalarda da ayni hiikiim gegerlidir. Merginani, el-Hiddye, 2 /466
Miizaraa akdiyle ilgili bir mesele i¢in bk. a.g.e, 4/335-336.

74 Alaiiddin Muhammed b. Ali Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr Serhu Tenviri’l-ebsar (Riyad: Daru Alemi’l-
Kiitiib, 2003), 10/117-118; Kasani, Bedd'’i‘u’s-sand’i, 6 /148.

75 Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet Akgiindiiz, “Istibdal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001).

76 bn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 5/227-228.

77 Serahsi, el-Mebsiit, 15/35.
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muhayyerligine sahip tarafin akdi tek tarafli olarak feshetmesi gibi islemlerin
gecerliligi ve buna bagh hikiimlerin siib(itu, taraflar bu isleme yetkili
olduklari i¢in yargi kararina bagh degildir.

5. FIiLIN, HUKUKi SOZLESMEYi FESIH MAHIYETINDE OLMASI

Akidlerde genel kural, sahih bir akdin baglayici/1dzim olmasi yani
sozlesmenin tek tarafli irade beyaniyla feshedilememesi ise de bazi akidler
yapisi itibariyle gayr-i lazimdir. Diger bazilan ise yapisi itibariyle lazim
oldugu halde muhayyerlikler, akdin fasid olmasi gibi sebeplerle baglayicilik
niteligini kaybetmekte”8 ve feshi kabil olmaktadir.”?

Sahih ve baglayici bir akdin feshi sadece karsilikli riza ile olur ki buna
ikale ismi verilir. Baglayici olmayan akidlerin feshinin gecerliligi icin ise bazi
durumlarda tek tarafli irade beyani yeterli iken bazi hallerde karsi tarafin
rizasl veya yargl karar1 sart kosulmaktadir. Esasen bir islemin fesih
mahiyetinde olusuyla feshin gecerliliginin yargi kararina baghhg: arasinda
zorunlu bir iliski yoktur. Gayr-i 1dzim akidlerin feshinin yargi kararina bagh
olmamasi, keza baglayic1 akidlerin ikale yoluyla feshedilebilmesi bunu
gostermektedir. Ancak Kkarsilikli riza bulunmadigi zaman, s6zlesmenin
feshinin gecerliginin yargi kararmna baghliginin nedenleri incelenmesi
gereken bir meseledir.80

Feshin gecerliliginin yargi kararina bagl olusunun nedenlerinden birisi,
fesih sebebi olarak ileri siiriilen durumun vuki bulup bulmadiginin tespite
muhtag olmasidir. Ornegin kocanin cinsel organinin yoklugu ve iktidarsizhigs;
bulig muhayyerligi, kizin velisinden izin almadan mehr-i misilden daha az
bir mehirle veya denk olmayan biriyle evlenmesi; karis1 Miisliiman olan
erkegin islim’a girmekten kaginmasi gibi sebeplerle nikahin feshedilmesi
yargl kararina bagidir. Zira bu meselelerde fesih sebebi a¢ik/kesin/kuvvetli
olmayabilir ve bu noktada sebebin tespiti ve buna bagh olarak akdin feshi
icin yargi karar1 gerekmektedir. Fesih sebebi olarak ileri siiriilen durum vuka
bulmus olsa dahi, bunun hakli bir fesih sebebi olup olmadiginin belirlenmesi
de yargi kararini gerektirebilir. Zira fakihler fesih sebeplerinin neler oldugu
konusunda ihtilaf ettikleri i¢in bu durum akdin taraflar1 arasinda ihtilafa
neden olabilmekte ve ihtilafi ortadan kaldirmak icin yargi Kkarari
gerekmektedir. Ornegin kefaetin bulunmamasinin ve bulg muhayyerliginin
nikah akdi i¢cin, mazeretin varliginin da icare akdi icin fesih sebebi teskil edip
etmedigi ihtilafli oldugundan, feshin gecerliligi yargi kararina baghdir.8? Bu

78 Ayrintih bilgi icin bk. H. Yunus Apaydin, “Liizum”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003), 27/260-262.

79 Akitlerin fesih sebepleri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ates, Islam Hukukunda Akitlerin Feshi, 80-
252; Ali Bardakoglu, “Fesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Aragtirmalar1 Merkezi, 1995), 12/428-432.

80 Akdin feshinin yargi kararina bagh oldugu durumlar hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ates, Islam
Hukukunda Akitlerin Feshi, 58-64.

81 Bu konuda ayrica bk. Ates, Islam Hukukunda Akitlerin Feshi, 58-59; Bardakoglu, “Fesih”, 12/432.
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iki husus yukarida hiikmiin sebebinin kesin/a¢ik/kuvvetliligi ve meselenin
ihtilafli olmasi basliklarinda konunun diger boyutlar1 da ilave edilerek ele
alinmistir.

Akdin tamam olusu ve buna bagh olarak miilkiyetin kars: tarafa intikal
etmesi de diger bir nedendir. Ornegin mevhiibun leh tarafindan kabz edilen
sahih bir hideben riicli ya mevhiibun lehin rizas1 veya hakimin hiikmiiyle
olur. Zira mal iizerinde mevhiibun lehin miilkiyeti olustugu icin bagislayanin
tek tarafli iradesiyle bu miilkiyet ortadan kalkmaz. Cessas (6. 370/981) bu
meseleyi sefi‘in siif‘a hakkini kullanarak mala malik olmasi, kabz edilen malin
kusur nedeniyle iddesi ve lidn sebebiyle nikdhin feshi meselelerine benzetir.
Mezklr meselelerden lidanda her haliikiarda, digerlerinde ise karsilikli riza
yoksa akdin feshi yargi kararina bagldir.82 Zira sahih ve tamamlanmis bir
sozlesmenin -ki bunlar mezkir 6rneklerde hibe, satim akdi ve nikah akdidir-
ve bu islemin sonucu olarak sabit olan mesru bir ihtisasin/aidiyetin -ki
bunlar hibe ve satim akdinin sonucu olan miilkiyet ile nikahin sonucu olan
milk-i miit‘adir- iptali s6z konusudur. Miilkiyetin sona ermesi ise ya malikin
rizasi veya yargl kararina baghdir.83

Buna karsin akid heniliz tamamlanmamis ise feshin gegerliligi icin yargi
karar1 zorunlu degildir. Ornegin Hanefl mezhebine gére miisteri mebii kabz
ettikten sonra maldaki kusur sebebiyle akdin feshinin yargi kararina bagh
olusunun nedeni kabzla akdin tamam olmasi ve malin misteri miilkiyetine
gecmesidir. Ancak miisteri mali kabz etmeden tek tarafli irade beyaniyla
kusur muhayyerligini  kullanarak akdi feshedebilir. Zira kabz
gerceklesmedigi icin akid tamamlanmamistir ve mal hala saticinin
miilkiyetindedir.84 Keza sart ve gorme muhayyerligi akdin tamamlanmasina
engel oldugundan bu muhayyerlikler kullanilarak akdin feshedilmesinin
gecerliligi yargi kararina veya karsi tarafin onayina bagh degildir.85 Feshin
gecerliligi icin yargi kararina gerek olmamasinin nedenleri arasinda akdin
yapisl itibariyle baglayici olmamasi ve fasid olmasi da yer alir. Taraflar fasid

82 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 3/355; 4/34. Ayrica bk. Serahsi, el-Mebsiit, 5/26, 131; 7/43;
12/82; Merginani, el-Hiddye, 3/223; 4/307; Ayni, el-Bindye, 10/199.

85 Akdin karsilikh rizayla feshi ile mahkeme karariyla feshi, sonuglar1 bakimindan farklilik arz
edebilmektedir. Ornegin saticinin kusurlu ¢ikan mali yargi karari olmadan kabul etmesi ikaleye
benzetilmekte ve ikale ii¢lincii sahislar agisindan yeni bir akid hitkmiinde olmaktadir. Sayet satici
mal yargi kararina binden geri kabul ederse bu durumda akid mutlak olarak feshedilmis kabul
edilmekte, ikdleye benzerlik ve dolayisiyla tiglincii kisiler agisindan yeni bir akid olma ihtimali
bulunmamaktadir. Bu iki durum bazi feri meselelerde birtakim sonuglar dogurmaktadir. Ornegin
misteri kusur nedeniyle mali idde ettiginde akit yargi karariyla feshedilirse, sefiin siif'a hakki
olmazken, yarg: karar1 olmaksizin akid feshedilirse veya ikale yapilirsa sefiin siifa hakk: olur.
Serahsi, el-Mebstit, 14/124-125; Merginani, el-Hiddye, 4/317; Diger bazi 6rnekler i¢in bk. Serahst,
el-Mebstit, 13/103, 119; 14/66; 15/43; Merginani, el-Hiddye, 3/39; Kasani, Bedd'’i‘u’s-sand’1", 5/6,
8,11, 281-282; ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 2/257; 6/62.

84 Kasani, Bedd'i‘u’s-sand’i, 5/281.

85 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7/165. Ayrica bk. Merginant, el-Hiddye, 3/36; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-
rdik, 6/28, 36.
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akdi fesih konusunda yetkili olmanin da 6tesinde gorevli olduklari icin fesh
isleminin gecerliligi yarg: kararina bagl degildir.86 Mekz{r hallerde taraflar
feshe yetkili olduklar: icin feshin gegerliligi yargi kararina bagh degildir.
Taraflarin yetkili olusu ile hiikmiin slibGtunun yargi kararina baghhgi
arasindaki iliski yukarida miistakil bir baslikta incelenmistir.

SONUC

Hukuki tasarruflara iliskin seri hiikiimlerin siibGtu, diger bir ifadeyle
tasarruflar hakkinda ser hiikkmiin tahakkuku bazi sartlara baghdir. Hanefi
usiliinde hiikiim teorisinde illet/sebep, riikiin ve sartlarin varligi ve maniin
bulunmamasi hiitkmiin siib{itu i¢in yeterli gériilmekte, yargi karar1 miistakil
bir sart olarak incelenmemektedir. Hanefl fiiri kaynaklarinda ise hukuki
tasarruflar hakkinda ser hiikmiin siibGtu i¢ci baz1 hallerde yargi karari
gerekli gorilmezken baz1 héllerde sart kosulmakta, bu durumun
gerekeelerine dair bazi agiklamalar yapilmaktadir.

Ser? hiikmiin siibGtunun yargi kararina bagh olup olmama sebeplerini
bilmek -teorik agidan 6nemli olmasi bir yana- meri hukukta ser‘t ahkdmin
esas alinmamasi veya bagka bir sebeple, mesele hakkindaki yargi karariyla
ser1 hiilkmiin farklhilik arz etmesi durumunda, hukuki tasarrufa iliskin ser
hiikmiin gecerliligine dair saglikli degerlendirmeler yapabilmek icin bir 6n
kosuldur. Ornegin giiniimiizde resmi olmayan nikah ve kocanin tek tarafli
irade beyaniyla karisini bosamasi gibi meri hukuka gore gecersiz olan hukuki
tasarruflara dair serq hiikkiimlerin gegerli olup olmadig1 konusu ele alinirken,
devletin egemenlik yetkisi ile devlete vatandaslik bagiyla baglanmanin dini-
hukuki sonuglari, serf ve merf hukuka gore olusturulacak c¢ifte mesruiyetin
mahzurlart gibi konunun diger boyutlar1 yaninda, mutlaka ser hiikmiin
stiblitu ile yargi karari arasindaki iliski de g6z 6niinde tutulmahdir.

Bu calismada ser hiikmiin siiblitunun yargi kararina bagh olup
olmamasinda bes temel etkenin belirleyici oldugu tespit edilmistir.

Bunlardan ilki hukuk{ tasarrufun yargi kararina konu edilmeye elverisli
olup olmamasidir. Dava edilebilir nitelikteki meselelerde kazai hiikmiin
stibiitu yarg1 kararina bagl iken diydni hiikmiin siibiituna gelince sayet
mesele fiilf olarak dava konusu edilmemigse -kaynaklarda bu konuda ag¢ik bir
bilgi tespit edilmese de- miikellefin her bir fiiline yonelik Sari‘in dogrundan
veya dolayli ama mutlaka bir hitabi1 oldugu yoniindeki kabul dikkate
alindiginda diyani hitkmiin siibitunun yargi kararina bagli olmayacagi,
mesele dava konusu olmasa bile ser hiikmiin sabit olacag1 sodylenebilir.
Yargiya tasinmis meselelerde diyani hiikkmiin stibGtunun yargi kararina
bagliligi hususunda Eb{i Hanife ile cumhurun ihtilaf ettikleri gériilmektedir.
Yargt kararinin batindaki etkisi ve helali haram, harami helal kilmasi

86 Kasani, Bedd'i‘u’s-sand’i, 5/300; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hukkdm, 2 /175.
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konusundaki gorislerinden hareketle cumhura gore bu durumda diyani
hiikmiin siiblitunun yargi kararina bagh olmayacagi ve bir meselede diyani
hiikiim ile kazai hiikmiin farklilik arz edebilecegi s6ylenebilir.

Mutlak miilkiyet davalarinda cumhur ile aym1 kanaatte olan Eb(
Hanife’ye gore bir akdin varliginin tespitine veya akdin feshine yonelik yargi
karar1 hem zahirde hem de batinda etkili oldugundan, bazi sartlarin varligi
halinde diyani hiikim kazai hiikiimden farkli olamaz. Dolayisiyla bu
durumda diyani hiikmiin siibitu yargi kararina bagh olacaktir. Mahiyeti
itibariyle dogrudan yargi kararina konu olamayan ibadetlerin sihhat ve
fesadina iliskin hiikiimler ile helal ve haram gibi uhrevi amaglarin itibara
alindig1 hiikiimlerin siib{itu ise yargl kararina bagh degildir. Ancak yargi
kararinin tazammun yoluyla bu tiir hiikiimleri icermesi mimkiindiir.

Ikinci etken ser sebebinin kesin, agik veya kuvvetli olup olmamasidir.
Sayet sebep kesin/a¢ik/kuvvetli ise yargi kararina gerek olmaksizin hiikiim
sabit olabilmekte, aksi durumda yarg: karar1 gerekli goriilebilmektedir. Bu
durumda yargi kararinin islevi, sebebin gerceklesip gerceklesmedigini tespit
etmek veya zayif sebebi kuvvetlendirmektir.

Ugiincii etken meselenin hiikmiinde ittifak edilmis olup olmamasidir.
Bir¢cok meselede hiikmiin stbitu icin yargi kararinin gerekli goériilmesi,
konunun ihtilafli olmasiyla gerekcelendirilmektedir. Buna karsin hakkinda
kati delil bulunan veya ittifak edilen meseleler hakkinda serT hiikkmiin stibGitu
yargl kararina bagh olmayabilmektedir.

Dordiincii etken kisilerin hitkmiin konusu olan fiille ilgili yetkisizligidir.
Hukuk{ islemin tarafinin yetkisizligi durumunda ser‘t hitkmiin siib{itu, amme
velayetine sahip hakimin hiikmiine, bazi hallerde de diger tarafin iznine bagh
olmaktadir. Buna mukabil kisilerin yetkili olduklar1 hukuki islemlere iliskin
ser‘l hitkkiimler yargi karari gerekmeksizin sabit olabilmektedir.

Besinci etken islemin, baglayici hukuki bir s6zlesmeyi fesih mahiyetinde
olmasidir. Esasen bir islemin fesih mahiyetinde olusuyla, feshin gecerliliginin
yargl kararina baglilig1 arasinda zorunlu bir iliski yoktur. Bununla birlikte
ortada hakli bir fesih sebebinin bulunup bulunmadiginin tespiti yargi
kararini gerektirebilmektedir. Akdin tamam olusu ve buna bagh olarak
miilkiyetin karsi tarafa intikal etmesi de feshin gecerliligi icin yarg: kararini
gerektirmektedir.

Somut bir meselede ser hiikmiin siiblitunun yargi kararina bagliliginda
birden fazla sebebin etkili olmasi miimkiindir. Ornegin bul(g
muhayyerligine sahip kisinin ayrilig1 tercih etmesi durumunda ayriligin
gerceklesmesinin hakimin hiikmiine baglh olusunda ii¢ ayr1 sebep etkilidir.
Bunlar hiikmiin sebebinin zayif ve kapali olusu, meselenin ihtilafli olusu ve
kisinin tek tarafli irade beyaniyla sahih bir akdi feshe yetkili olmamasidir.

Buna karsin mezk{r etkenlerin somut bir olayda tearuz etme ihtimali de
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goz ard1 edilmemelidir. Bazi etkenler ser‘l hiikmiin siib{itd i¢in yargi kararini
gerektirirken diger bazilarina gére yargi karan sart olmayabilir. Ornegin
kocanin tek tarafli irade beyaniyla karisini bosamasi meselesinde, kocanin
taldka yetkili olmasi ve tam ehliyetli kocanin taldkinin gegerliliginde ittifak
edilmesi agisindan bakildiginda bosama tasarrufunun gegerliligi i¢cin yargi
kararina gerek yokken, taraflardan birinin bosama islemini inkar etmesi ve
olayin mahkemeye tasinmasi durumunda cumhura goére kazai hiikmiin, Ebi
Hanife’ye gore ise hem diyani hem kazai hiikkmiin siiblitunun yargi kararina
bagl olacagi sdylenebilir. Keza meselenin hiilkmiine dair kati delil bulunmasi
itibariyle yargi karar1 gerekmezken hiikmiin sebebinin kapali olmasi
nedeniyle yargi kararina ihtiya¢c duyulabilir. Bu ihtimaller hiikmiin
siibitunun yargi kararina baghiliginin birden fazla sebebinin bulunmasinin
dogal bir sonucu ve meselenin cok boyutlu olusunun bir géstergesidir.
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MALAY DUNYASINDA iLK TAM TEFSIiR CALISMASI: BELED SURESI
BAGLAMINDA ‘TERCUMANU’L-MUSTEFiD’ UZERINE BiR iINCELEME*

0z

Malay diinyasinda tefsir ¢alismalar1 klasik dénemde simirli ve sayilidir. Bolgede 20.
ylizyllda baslayan tecdit ve ictihat hareketleri sonucunca tefsir ilmine biiyiik bir ragbet
gosterilmistir. Bundan dnceKi siirecte ise sarf, nahiv, fikih, kelam gibi ilimler daha etkili ve
belirleyici bir rol oynamaktaydi. 17. yilizyillda Sinkili'nin (6. 1105/1693) yazdig
Terciimdnii’l-miistefid isimli eser Malayca-Endonezce tefsir literatiiriinde bir déniim
noktasi olusturmasi agisindan olduk¢a oOnemlidir. Zira Terciimdnii’l-miistefid hem
Malayca-Endonezce ilk tam tefsir ¢calismasi olmasi hem de yaklasik ii¢ asir boyunca Malay
diinyasinda alaninda yazilan tek tefsir kitabi olmasi agisindan birgok arastirmacinin
dikkatini ¢ekmeyi basarabilmistir. Bununla birlikte modern dénemde Endonezce ve
Malayca olarak yapilan tefsir calismalarinin kendisiyle mukayese edilebilecek ilk tam
tefsir metni kuskusuz ki Terciimdnii’l-miistefid'dir. Bu ¢alismada AbdiirraGf Sinkil'nin
hayatina kisaca temas edilmis ve ardindan Terctimdnii’l-miistefid isimli eseri dil, Gislp,
yéntem, muhteva ve kaynak agisindan incelenmistir. Boylelikle Malay-indo diinyasinda
bundan yaklasik dort asir dnce telif edilen bir tefsir kitab1 Beled stiresi baglaminda somut
ornekler lizerinden arastirmaya tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Malay Diinyasi, Abdiirralf Sinkili, Tercimani’l-Miistefid,
Beled Stiresi.

The First Complete Tafsir Study in the Malay World: An Analysis on Tarjuman al-
Mustafid in the Context of Surah al-Balad

Abstract

In the classical period, tafsir studies in the Malay world are limited and few. As a result of
the tajdid and ijtihad movements that started in the region in the 20th century, the science
of tafsir was in great demand. In the previous period, sciences such as nahiv, figh, and
kalam played more effective and decisive roles. Tarjuman al-Mustafid, written by Sinkill
(d. 1105/1693) in the 17th century, is very important in terms of being a turning point in
the tafsir literature of the Malay-Indonesian world. Likewise, Tarjuman al-Mustafid has
succeeded in attracting the attention of many researchers in terms of being the first
complete tafsir study in Malay-Indonesian and being the only tafsir book written in its
field in the Malay world for nearly three centuries. However, the first complete tafsir text
that can be compared with the tafsir studies done in Indonesian and Malay in the modern
period is undoubtedly Tarjuman al-Mustafid. In the present study, Abdurrauf Singkili’s
life was briefly introduced and then his study, Tarjuman al-Mustafid, was examined in
terms of language, style, method, content, and sources. Thus, a tafsir book, which was
written in the Malay-Indo world about four centuries ago, has been studied through
concrete examples in the context of surah al-Balad.

Keywords: Tafsir, Malay World, Abdurrauf Singkili, Tarjuman al-Mustafid, Surah al-
Balad.

GIRIS
Tefsir literatiirlinde Arapc¢a eserlerin Miisliiman toplumlarinda daha
fazla yaygin ve etkili bir rol oynadiklari bilinen bir gercektir. Ancak bu durum

*

Bu calisma, yazarin “Endonezya’da Tefsir Calismalari ve Tefsir Ekolleri” adli doktora tezinden
uretilmistir. / This study was produced from the author’s doctoral thesis named “Endonezya’da
Tefsir Calismalar1 ve Tefsir Ekolleri”.
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Arapca disinda diger dillerde tefsir ¢alismalarinin yapilmadigi anlamina
gelmemekte veya en azindan gelmemesi gerekmektedir. Yerel dillerde tefsir
calismalarinin bulunmadigini zannetmek veya ilgili ¢alismalar hakkinda
gerekli incelemeleri yapmamak tefsir tarihgiligi agisindan isabetli bir
yaklasim olamayacaktir. Bu baglamda yerel havzalar iizerinde yapilacak
nitelikli arastirmalar sayesinde tefsir literatiiriiniin zenginlik ve cesitliligini
biitlinciil bir bakis acisi ile tespit etmek biiyiik bir énem arz etmektedir. Bu
calismada Malay diinyasinda Endonezce (daha dogru bir ifadeyle) Malayca
ile telif edilen ilk tam tefsir calismasi 6zelligine sahip Terciimdnti’l-miistefid
isimli eser incelenecektir.!

“Malay diinyas1”2 ifadesi ile dini ve siyasi agidan olmak tizere iki farkl
haritadan séz etmek miimkiindiir. Malay diinyas: denilince Islam’in
merkezde oldugu ve varlik gosterdigi dini harita agisindan Endonezya,
Malezya, Singapur, Bruney Darusselam ve Tayland/Patani olmak iizere bes
farkli iilke kastedilmektedir. Siyasi harita agisindan ise buna Filipinler, Papua
Yeni Gine, Dogu Timor gibi iilkeler eklenmektedir.? Calismamizin odak
noktasini Malayca-Endonezce olarak yazilan ilk tam tefsir ¢alismasi olan
Sinkili'nin Terciimdnii’l-miistefid isimli eseri olusturacagindan dolay1 Malay
diinyasinin (Nusantara’nin) dinf haritasi esas kabul edilecektir.

Malay diinyasinda Abdirratf Sinkili Fansrinin (6. 1105/1693)
Terciimanii’l-miistefid isimli eseri Endonezyalilar basta olmak iizere bir¢ok
arastirmacinin dikkatini ¢cekmis ve farkl bilimsel ¢alismalara konu olmus
onemli bir tefsir kaynagidir.5 Terctimdnii’l-miistefid’i onemli kilan en belirgin

1 Endonezce Malaycadan tiiretildigi i¢in klasik donemde Endonezya sinirlar1 icinde kalan
bolgelerde Malayca olarak yapilan c¢alismalar aymi zamanda Endonezce olarak
nitelendirilmektedir. Bu agidan Terctimdnii’l-miistefid Malayca ilk tefsir calismasi oldugu gibi
Endonezce ilk tefsir calismasi olarak degerlendirilmektedir. izah icin bk. Eyyiip Tuncer, “Malay
Diinyasinda Dil A¢isindan Tefsir Calismalarinin Mahiyeti”, Sirat 3/1 (2022), 37.

2 Bir¢ok arastirmaci Malay diinyasi terkibi yerine Nusantara kavramini daha dogru bir kullanim
olarak degerlendirmektedir. Bundan dolay1 bu ¢alismada Nusantara kavraminin yani sira Malay
diinyasindaki alimleri ifade etmek tizere Nusantarali ifadesi kullanilmistir.

3 Krs. Hasani Ahmad Said, “Mengenal Tafsir Nusantara: Melacak Mata Rantai Tafsir Dari Indonesia,
Malaysia, Thailand, Singapura Hingga Brunei Darussalam”, Fefleksi 16/2 (2017), 205-231;
Mustaffa Abdullah - Abdul Manan Syafii, “Khazanah Tafsir di Nusantara: Penelitan terhadap
Tokoh dan Karyanya di Malaysia, Brunei Darussselam, Singapura dan Thailand”, Kontekstualita
25/1(2009),31-46; Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinda Reformist Bir Hareket Olarak Kaum Muda:
Endonezya ve Malezya Ornegi”, Tetkik 2 (2022), 341.

4+ Endonezya ve Malezya’daki tefsir ¢calismalarinin mahiyeti i¢in bk. Eyyiip Tuncer, Endonezya’da
Tefsir Calismalart ve Tefsir Ekolleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022); Eyyilip Tuncer, Malezya’da Tefsir Calismalart (Ankara: Songag
Yayinlari, 2022).

5 Bk. Peter G. Riddell, Abd al-Ra’Gf Al-Singkill’s Tarjuman al-Mustafid: A Critical Study Of His
Treatment of Juz’ 16 (Avustralya: Philosophy of The Australian National University, Doktora Tezi,
1984); Zaeneddin, “Akar Pembaharuan islam Di indonesia Abd al-Rauf al-Sinkili: Biografi,
Pemikiran dan Pembaharuan”, Wahana Akademi 15/1 (Nisan 2013); Ramli Abdul Wahid,
“Intensitas Penggunaan Hadis dan Atsar di dalam Tafsir Tarjuman al-Mustafid Karya Abd ar-Ra’uf
Sinkel”, Sosio-Religia 3/7 (Mayis 2008); Zaimul Asroor, “Tarjuman Al-Mustafid: Tafsir Lengkap
Pertama”, Ushuluna: Jurnal limu Ushuluddin 4/1 (2018); Afriadi Putra, “Khazanah Tafsir Melayu
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husus, Malay diinyasinda Malayca olarak yazilan ilk tam tefsir ¢alismasi
olmasidir.6 Bunun yani sira 1675 yilinda yazildigi tahmin edilen eser, ii¢ asir
boyunca bolgede Malayca-Endonezce olarak telif edilen tek tefsir ¢calismasi
olma 6zelligine sahiptir.”

20. yiizy1lda Malezya’da ilk tam tefsir ¢alismasi Tuan Muhammed Said
Kedahi (1854-1932) tarafindan 1934 yilinda ilk kez yayimlanan Tefsiru
ntri’l-ihsdn isimli eserdir. Endonezya’da ise Mahmud Yunus'un (1899-1982)
1938 yilinda tamamladig1 Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim isimli eseri Endonezce ilk
tam tefsir calismasi olarak kayitlara gecmistir.8 Endonezya ve Malezya
disinda Singapur, Bruney, Tayland gibi diger Malay tilkelerinde modern tefsir
calismalarinin ortaya ¢ikmasi genel olarak 1970°li yillara rastlamaktadir.?

Terctimanii’l-miistefid ayrica model, yontem, iisl{ip, dil, muhteva, kaynak
gibi bir¢ok agidan 20. yilizyilda yazilan diger Malayca-Endonezce tefsir
calismalariyla mukayese edilebilen ve klasik-modern tefsir eserlerinin
farkini ortaya koymaya imkan taniyan tek tefsir metnidir. Biitiin bu 6zellikler
Terciimanti’l-miistefid’i ayricalikli ve 06zgiin kilan temel unsurlardir. Bu
durum, Malay diinyasinda iretilen diger tefsir kitaplarimi daha dogru
anlamak icin Terciimdnii’l-miistefid izerinde arastirma ve inceleme yapmay1
gerekli kilmaktadir. Calismamizda Terctimdnii’l-miistefid’in temel 6zellikleri
Beled siiresi baglaminda incelenecektir. Miiellif Sinkili hakkinda ise kisa bilgi
vermekle iktifa edilecektir.

1. ACE SULTANLIGI VE ABDURRAUF SINKiLi FANSURI

Islam’m Malay diinyasindaki konumunun anlasilmasinda Sumatra

(Studi Kitab Tafsir Tarjuman Al-Mustafid Karya Abd Rauf Al-Sinkili)”, Jurnal Syahadah 2 /2 (Ekim
2014); Arivaie Rahman, “Tafsir Tarjuman Al-Mustafid Karya ‘Abd Al-Rauf Al-Fanshuri: Diskursus
Biografi, Kontestasi Politis-Teologis, Dan Metodologi Tafsir”, MIQOT 42/1-22 (Ocak 2018); Peter
G. Riddell, “The Sources of Abd al-Ra’(if's Tarjuman al-Mustafid”, Journal of the Malaysian Branch
of the Royal Asiatic Society LVII/2 (1984); Suarni, “Karakteristik Tafsir Tarjuman Al-Mustafid”,
Substantia 17/2 (Ekim 2015); Rukiah Abdullah - Mahfudz Masduki, “Karakteristik Tafsir
Nusantara (Studi Metodologis atas Kitab Turjumuman al-Mustafid Karya Syekh Abdurrauf al-
Singkili)”, Jurnal Studi Ilmu-Ilmu al-Qur’an dan Hadis 16 /2 (Temmuz 2015); Muhammad Hariyadi
- Aghnia Faradits, “Pendekatan Tafsiriyah Jalalainiyah Abdul Ra’uf Singkel Dalam Turjuman al-
Mustafid”, al-Burhan 18/2 (2018); Khairunnas Jamal - Wan Nasyaruddin Wan Abdullah, “The
Discussion Of Qira’at Turjuman Al-Mustafid Exegesis Book By Sheikh Abdul Rauf Singkel”, Jurnal
Ushuluddin 24/2 (Juli-Desember 2016); Anthony Hearle Johns, “The Qur’an in The Malay World:
Reflections on ‘Abd Al-Ra’f of Singkel (1615-1693)”, Journal of Islamic Studies 9/2 (1998);
Ahmad Rivauzi, “Landasan Filosofis Pemikiran Tasawuf Abdurrauf Singkel Tentang Allah,
Manusia, Dan Alam”, Jurnal Theologia 28/2 (Desember 2017); Syamzan Syukur, “Kontroversi
Pemikiran Abdul Rauf al-Singkili”, Jurnal Adabiyah 15/1 (2015).

6 Asroor, “Tarjuman Al-Mustafid”, 95-110.

7 Bk. Azyumardi Azra vd., Jaringan Ulama Timur Tengah dan Kepulauan Nusantara Abad XVII dan
XVIII (Jakarta: Kencana, 2013), 257; Peter G. Riddell, “Literal Translation, Sacred Scripture and
Kitab Malay”, Studi Islamika 9/1 (2002), 11; Riddell, Abd al-Ra’if Al-Singkili, 32.

8  Mahmud Yunus, “Mukaddime”, Tafsir Al-Quran Karim, mlf. Mahmud Yunus (Malezya: Klang Book
Centre, 2003), 4.

9 Detayl bilgi icin bk. Said, “Mengenal Tafsir Nusantara”, 205-231; Abdullah - Syafii, “Khazanah
Tafsir di Nusantara”, 31-46.
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Adasi’'nin kuzey boélgesinde yer alan Age Sultanligi kilit bir rol oynamaktadir.
Ozellikle Iskender Muda’min (salt. 1607-1638) tahta gecmesiyle Ace
Sultanlig1 politik, ekonomik, kiiltiir, sanat, sosyal, dini gibi bir¢ok alanda en
zirve noktasina ulasmayl basarabilmistir. Dini ve kiiltiirel yasamin
sekillenmesinde etkin bir rol oynayan Hamza Fanstiri (6. 999/1590) ve
Ogrencisi-dostu-halifesi Semseddin-i Sumatrani’nin (6. 1040/1630)
Nusantara’da ilk kez sistematik bir sekilde dillendirdikleri vahdet-i viictid
anlayis1 17. ylzyilinin baglarindan itibaren Ace’de 6nemli tartismalarin
yapilmasina neden olmustur. Bu diisiincenin karsisinda ise Nureddin Raniri
(6. 1068/1658) oldukga sert bir tutum sergilemis; Hamza Fans{rinin
kitaplarinin yakilmasina hiikmetmis ve vahdet-i viiciid nazariyesini
benimseyenlerin oldiiriilmeleri gerektigine dair fetvalar vermistir. Bu
tartismalarin sirdiigli bir atmosferde daha cok ahlaki 6gretileri 6n plana
cikartan Settariyye tarikati ilk kez AbdirraGf Sinkill tarafindan Ace
Sultanligi’'na ve Malay diinyasina tasinmistir. Kusasi ve Kiirani'nin bir halifesi
olarak Sinkili, Ace Sultanlhigi basta olmak {lizere Nusantara’da bircok ilki
gerceklestirmeyi basarabilmis ve oldukga etkili olmustur.10

Sinkili sadece Settariyye’nin bir halifesi ve yayicisi olarak degil; Islami
ilimler alaninda bircok farkli eseri telif etmesi, egitim ve ogretim
faaliyetlerinde etkin bir rol tistlenmesi, 6nemli talebeler yetistirmesi, Ace
Sultanligr’'nda uzun siire “kadi el-melikii'l-adil” unvani ile gérev yapmasi gibi
ozellikleriyle de dikkat cekmektedir.1! Nitekim Sinkili, Safiyyetiiddin (salt.
1641-1675), Nakiyyetiiddin (salt. 1675-1678), Zekiyyetiiddin (salt. 1678-
1688) ve Kemalat (salt. 1688-1669) olmak lizere dort farkli kadin sultan
doéneminde dini islerden sorumlu en yetkin kisi olarak atanmistir.12

Alim-arif kimligi ile 6n plana ¢ikan Sinkili kitap telif etme konusunda
oldukca iiretken bir Kkisilige sahiptir. Bolge halkin1 aydinlatmak, egitim
kurumlarinda miifredatta okunabilecek uygun ders materyallerini
hazirlamak, bolgedeki sorunlarin ¢éziimiine katkida bulunmak gibi gayeler
onu farklh birgok eseri telif etmeye sevk etmistir. Bununla birlikte kitap
yazmasl icin sultanlik tarafindan ciddi anlamda desteklendigi iddias1 uzak bir
ihtimal olarak goriilmemelidir. Nitekim Sinkilt'nin Mir’dtu’t-tulldb gibi bazi

10 Bk. Eyyiip Tuncer, “Malay Diinyasinin {lk Mutasavvif Sairi Hamza Fansiri'nin Ikan Tunggal Siiri
Baglaminda Vahdet-i Viictid Anlayis1”, Islam Tetkikleri Dergisi 11/1 (2021), 270-271.

11 Azravd., Jaringan Ulama Timur Tengah, 252; Saifuddin - Wardani, Tafsir Nusantara: Analisis Isu-
Isu Gender dalam Al-Mishbah Karya M. Quraish Shihab dan Tarjuman Al Mustafid Karya ‘Abd Al-
Ra'uf Singkel (Yogyakarta: LKiS, 2017), 35; Putra, “Khazanah Tafsir Melayu”, 73; Muliadi Kurdi
(ed.), Ulama Aceh Dalam Melahirkan Human Resource Aceh (Banda Aceh: Yayasan Aceh Mandiri,
210), 14-15; Damanhuri, “Umdah Al-Muhtijan: Rujukan Tarekat Syattariyah Nusantara”,
Ulumuna 17/2 (Desember 2013), 309; Rahman, “Tafsir Tarjumén Al-Mustafid”, 12; Iswandi,
“Pilar-Pilar Pendidikan Islam di Kesultanan Aceh”, Edudeena 3/2 (Temmuz 2019), 114.

12 Azra vd., Jaringan Ulama Timur Tengah, 252; Saifuddin - Wardani, Tafsir Nusantara, 35; Ismail
Muhammad, “Analisis Isi Kitab Al-Quran Al-Karim Wa Bihamisihi Turjuman Al-Mustafid”, Al-
Mu’ashirah 16/1 (Junuari 2019), 13; Kurdi, Ulama Aceh, 34.
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eserlerini bizatihi yoneticilerin talepleri neticesinde telif etmis olmasi ve
sistematik bir sekilde kitap telifine yonelmis olmasi gibi olgular bu diisiinceyi
destekler mahiyettedir.13

Sinkilt’'nin, Terciimdnii’l-miistefid’i hangi temel saiklerden hareketle telif
ettigine dair kesin bir bilgi mevcut olmamakla birlikte tefsirin model,
muhteva ve iislubundan anlasildig1 kadarn ile tefsir ilmine yeni baslayan
kisileri muhatap kabul ettigi ileri siiriilebilir. Nitekim 6zellikle meal-tefsir
kisminda Celdleyn’in bariz ve belirgin etkisini bu diisiince ile agiklamak
miimkiindiir. Ancak miiellif Sinkill sayet eserini bu amaca matuf olarak
yazdiysa 6zellikle hemen hemen her sayfada bulunan “kiraat farkliliklarina”
dair Dbilgilerin Terciimdnii’l-miistefid’de bulunmasi bazi1 siliphelerin
olusmasina neden olmustur. Meal-tefsir kisminin Sinkili tarafindan yazildigs;
“kissa, faide, beyan, kiraat, tenbth” gibi bazi alt bashklarin Tirk asillil4
6grencisi ve halifesi Baba David RGmi’'nin inisiyatif kullanarak ekledigi kabul
edilirse bu sorunun kismen ¢o6ziildiigli sdylenebilir. Dolayisiyla bu tiir
malumatlarin Terciimanii’l-miistefid’e sonradan eklendigi ve s6z konusu
Ogrencisinin tasarrufu oldugu ifade edilebilir.15

2. TERCUMANU’L-MUSTEFID

Malay diinyasinda Malayca-Endonezce olarak yazilan ilk tam tefsir
ozelligine sahip Terciimdnti’l-miistefid’in yontem, dil, yazi, tislip, model gibi
ozellikleri Beled stiresi baglaminda incelenecektir. Ozellikle bir stirenin
secilme nedeni Terciimdnii’l-miistefid'in genel olarak standart bir kitap
olmasiyla aciklanabilir. Boylelikle gerek standart gerekse monotonlugun
disina ¢ikilan boliim ve pasajlar, drnekler lizerinden incelenerek meselenin
daha miisahhas hale getirilmesi amac¢lanmaktadir.

2.1. Dil: Cava Alfabesi veya Arap Pegon

Malay diinyasinda bircok farkli dil hala etkin bir sekilde varligini
korumaktadir. Ayrica birgok kavmin kendine has alfabesi mevcuttur.6 Klasik
doénemde Hindu-Budist kiiltiiriin baskin oldugu stirecte Brahmatik yazi
tiirleri egemen iken islam’in bolgeye girmesiyle birlikte Malayca, Cavaca gibi
dillerin yazim bi¢imi Arap alfabesine uyarlanmis ve yerel harflerin mizacina
uygun bir sekilde yeni bazi karakterler eklenerek gelistirilmistir. 20. ylizyilda
ise birgok Miisliman toplumda oldugu gibi Endonezya, Malezya gibi
iilkelerde Latin alfabesi resmi yazim stili olarak kabul edilmis ve bu zaman

13 Saifuddin - Wardani, Tafsir Nusantara, 40; Petrus Voorhoeve, Bayan Tajalli: Bahan-bahan untuk
Mengadakan Penyelidikan lebih Mendalam tentang Abdurrauf Singkel, ¢ev. Aboe Bakar (Banda
Aceh: Pusat Dokumentasi dan Informasi Aceh, 1980), 36-37.

14 Mehmet Ozay, “Ace’de Bir Tiirk Alimi: Baba Daviid”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33/2 (2007), 183.

15 Krs. Abdirraif Fansuri Sinkili, Terciimdnu’l-miistefid (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el- Halebi,
1370/1951), 610.

16 Tuncer, “Malay Diinyasinda Dil A¢isindan Tefsir Calismalarinin Mahiyeti”, 29-51.
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zarfindan itibaren dini metinler dahil olmak iizere bircok eser Latin alfabesi
ile yazilmaya baslanmistir.1”

Klasik donemde o6zellikle Ace’de yasayan Hamza FansGrl (6.
999/1590][?]), Réaniri (6. 1068/1658), Sinkili (6. 1105/1693 [?]) gibi 6nde
gelen alimlerin eserlerini Cava alfabesi veya Arap pegon ile telif ettikleri
bilinmektedir. 20. ylizyilin baslarina kadar devam eden bu gelenek zamanla
yerini Latin alfabesine birakmistir. Gliniimiizde ise pondok pesantren olarak
bilinen klasik egitim kurumlarinda bu gelenek nispeten varligini
korumaktadir. Ancak tefsir calismalarinda Endonezya’ya nispeten
Malezya’'da Arap pegonun hala etkili bir sekilde kullanildig1 gériilmektedir.18

Terciimanii’l-miistefid’in dili klasik Malaycadir. Yazim bicimi ise Cava
alfabesi veya Arap pegondur. Bu tiir metinler genellikle “Melayu-Jawi” veya
“Arap-Melayu” olarak isimlendirilir. “Malay” kaydi ile hangi dilin kullanildig1
kastedilir ki buradaki dil Malaycanin bizatihi kendisidir. “Cava” kayd ile
temelde hangi alfabenin tercih edildigi ifade edilir ki buradaki alfabeden
maksat Arap pegondur. Dolayisi ile bu terkipte gecen “Cava” kavramini yerel
bir dil olan “Cavaca” ile karistirmamak gerekir.1?

2.2. Uslap

Terciimanii’l-miistefid klasik Malayca olarak yazildigl icin giiniimiiz
acisindan bazi yabanci sozciikler icermektedir. Ayrica esere hakim olan
iisllip, modern Malayca veya Endonezceye nispeten zamir, ciimle yapisi gibi
yonleriyle kismi bir farklilik arz etmektedir. Kur’an basta olmak iizere islami
literatlirde sik¢a kullanilan ahiret, diinya, gayb, iman, kiifiir, takva, sabur,
amel, sefaat gibi birgok kelime, oldugu gibi kullanilmistir.2® Bununla birlikte
surga/cennet, neraka/cehennem vb. drneklerde oldugu gibi dinl baz
kavramlar terciime edilmistir.2! Buna ragmen giinlimiizde Arap pegona asina
olan veya bilen Kisiler Terciimdnii’l-miistefid'i genel anlamda rahatca
anlayabilmektedirler.

Miiellif Sinkil'nin s6z konusu eserini 68renciler (santriler) basta olmak
tizere halk kesimi arasinda temel kiiltiir seviyesine ulasan herkesi muhatap
alarak kaleme aldig1 anlasilmaktadir. Bu diisiinceye bagl olarak yazarin sade
ve yalin bir iisl(p kullandig1 dikkatten kagmamaktadir. Terctimdnii’lI-miistefid
basta olmak iizere Malay diinyasinda yapilan diger tefsir calismalarinda da

17 Tuncer, Endonezya’da Tefsir Calismalari, 526-530; Tuncer, “Malay Diinyasinda Dil Acisindan
Tefsir Calismalarinin Mahiyeti”, 29-51; Tuncer, Malezya’da Tefsir Calismalari, 288-289.

18 Tuncer, Endonezya’da Tefsir Calismalari, 526-530; Tuncer, Malezya’da Tefsir Calismalari, 288-289.

19 Bk. Halimatussadiyah, Karakteristik Tafsir di Indonesia: Analisis Terhadap Tafsir Juz ‘Amma Risalat
Al-Qawl Al-Bayan dan Kitab Al-Burhan (Cakarta: Universitas Islam Negeri Syarif Hidayatullah,
Doktora Tezi, 2020), 73; Moch Nur Ichwan, “Literatur Tafsir Qur'an Melayu-Jawi di Indonesia:
Relasi Kuasa, Pergeresan dan Kematian”, Visi Islam 1/1 (2002), 14; Arivaie Rahman, “Literatur
Tafsir Al-Qur’an dalam Bahasa Melayu-Jawi”, Suhuf12/1 (2019), 93-94.

20 Sinkili, Terctimanu’l-miistefid, 1-5.

21 Sinkili, Terciimdnu’l-miistefid, 5-6.
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bu diisiincenin hakim oldugunu séyleyebiliriz. Zira Sinkili’den itibaren genel
olarak Nusantarali miiellifler tefsir c¢alismalarinda iddiali olmayip
okuyucunun kolayca anlayabilecegi iisllip ve muhtevaya daha fazla 6ncelik
tanimislardir.

Terciimdnii’l-miistefid Malay diinyasinda meshur olan ender tefsir
calismalarindan biridir. Nitekim 1884-1885 yilinda istanbul basta olmak
lizere bircok sehirde tabedilmis ve farkli bolgelere gonderilmistir.2z2 Bolgede
misyonerlik faaliyetlerinin etkisinde kalan Miisliimanlarin bilinglenmesi icin
Bassehbender Emin Bey merkezl hiikiimetten bu eserin tekrar basilarak
nesredilmesi i¢in talepte bulunmustur. Hafiz Osman ve Sekercizade
hattindan dort yliz adet mushaf ve kirk adet Osmanl elifbasi bolgeye
gonderildigi kesin olarak bilinmekle beraber Terciimdnii’l-miistefid'in tekrar
basilip basilmadigi konusunda kesin bir bilgi ve belge heniiz tespit
edilmemistir.23

2.3. Yontem ve Muhteva

Tahlili bir yonteme sahip olan Terciimdnii’l-miistefid’'in standart bir
yapisi vardir. Bu baglamda eserin yontemi ile muhtevasi arasinda belirgin bir
irtibat s6z konusudur. Denilebilir ki muhteva esasinda yontem cercevesinde
sekillenmektedir. Ayrica yontemin temel gayesi muhtevay1 daha dogru ve
etkili bir sekilde ifade etmeye aracilik etmektir. Bu baslik altinda Beled s{iresi
baglaminda Terciimdnii’l-miistefid'in yontem ve muhtevasi incelenecek;
gerekli goriilen durumlarda ise diger stirelerle mukayese edilecektir.

2.3.1. Siirelerin Kimligi

Shrelerin kimligi baglaminda sfrelerin niizul yeri ve ayet sayisi
hakkinda Terciimdnii’'l-miistefid'de temel bilgiler standart bir sekilde
zikredilmektedir. Bu konuda Beled sfiresi ile ilgili su bilgilere yer
verilmektedir:24

“Beled stiresi Mekke'de inmigstir 195 03U 01 4S5 ¢ 95 Al 8y90 (1)
ve 20 dyettir.” AT dgd

Sinkill her slrenin girisinde tefsir kismina gegmeden 6nce sfirelerin
niizul yerine temas etmekte ve kag ayet ihtiva ettigine dair bilgi vermektedir.
Bu konuda ihtilafin bulunmasi halinde zaman zaman farklh goriislere yer
vermektedir. Bununla birlikte slrelerin niizul yeri konusunda alimler
arasinda goriis farkliligi bulunan bazi konularda Mekki veya Medeni seklinde
bir goriis ile iktifa etmektedir. Ornegin: Fatiha slresini Mekki olarak
degerlendirmekte ve konu ile ilgili tartismalara girmemektedir.2> A‘raf

22 Tuncer, Endonezya’da Tefsir Calismalari, 77.

23 Zibeyir Tetik, Osmanli Devleti’nin Batavya Bassehbenderleri ve Faaliyetleri (1883-1908) (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 41, 129-130.

24 Bk. Sinkill, Terciimdnu’l-miistefid, 598.

25 Bk. Sinkili, Terciimdnu’l-miistefid, 2.
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sliresini Mekki silirelerin arasinda saymakta ve “Sehir halkina sor’26
seklindeki ayeti miistesna kabul etmektedir.2?” Ayni1 sekilde Enfal sliresini
Medeni olarak géormekte ancak “Vakta ki, onlar sana tuzak kuruyorlardi”?8
dyetinin bunun istisnasi oldugunu beyan etmektedir.2?

2.3.2. Siirelerin Fazileti

Sinkili strelerin kimligi hakkinda temel bazi bilgileri verdikten sonra
mutat olarak siirelerin fazileti ile ilgili rivayetlere yer vermektedir. Bu
konuda herhangi bir gsekilde “fezdilu’s-suver” adinda bir bashk
kullanmamaktadir. Beled sliresi baglaminda su rivayeti aktarmaktadir:30

Beyzavi'de  soyle bir  hadis o> S9ban @b oy cle
nakledilmistir: “Her kim Beled siiresini 2l 1ig puudlY 8)ge zlie Coluud)ly
okursa kiyamet giiniinde Allah’in oy SUSI s 5,500 (Slaxwd
gazabina karsi giiven iginde olur.” Al (5yla a8 fyaylel udys

Sinkili'nin sirelerin fazileti baglaminda en fazla miiracaat ettigi
kaynaklar  Tefsiru’l-Beyzdvi ve Mendfi‘u’l-Kur’dn adinda miellifini
zikretmedigi bir eserdir. Bu konuda aktardigi rivayetlerin hepsi sahih
degildir. Hatta Mendfi‘ul-Kur’an’dan aldig1 rivayetler daha c¢ok Sil
kaynaklarinda gegmekte ve Siinni kaynaklarda ¢oke¢a rastlanmayan bilgiler
icermektedir. Ornegin Yunus siresi ile ilgili Mendfiu’l-Kur’dn’dan alinan
rivayet su sekildedir:

“Her kim bakirdan bir kabin icine bu siireyi yazarsa sonra durgun bir
sudan alinan temiz bir su ile yazilanlar yikarsa, bununla hirsizlikla itham
edilen kisilerin adina undan hamur yapar; ardindan pisirir ve tdhmet altinda
kalanlara birer parca verirse gergek ortaya cikar. Soyle ki hirsizlik yapmayan
lokmay1 yiyebilir. Ancak hirsizlik yapanin bogazindan bu lokma higbir
sekilde gecmez.”3!

Endonezyali tefsir tarihgcileri Mendfi‘u’l-Kur’dn’in miiellifinin mechul
oldugunu ve ilgili kaynagin kokeni hakkinda herhangi bir bilginin mevcut
olmadigini ileri siirmektedirler. Ancak Ali Musa’'nin tahkiki ile nesredilen
eser, Ca‘fer-i Sadik’a nispet edilmektedir ki Sia menseli kaynaklarda gecen
bilgiler bu diisiinceyi teyit etmektedir. Zira Mendfi‘u’l-Kur’dn’da zikredilen
bircok rivayet Sii kaynaklarda gegcmektedir.32

Terciimdnii’l-miistefid’de stirelerin fazileti baglaminda zikredilen
rivayetlerin bir¢cogunun zayif veya mevzu olmasi tenkit edilmeye agik bir

26 el-Araf 7/163.

27 Bk. Sinkill, Terciimdnu’l-miistefid, 152.

28 el-Enfal 8/30.

29 Bk. Sinkili, Terciimdnu’l-miistefid, 178.

30 Bk. Sinkill, Terciimdnu’l-miistefid, 598.

31 Krs. Ebl Abdillah Ca‘fer es-Sadik, Mendfi‘u’l-Kur’dani’l-Azim, thk. Ali Musa el-Ka‘bi (Bagdat: el-
Eméanetu’l-Amme, 2015), 27; Sinkili, Terctimdnu’l-miistefid, 208.

32 Bk. Ca‘fer es-Sadik, Mendfiu’l-Kur’dn, 12-18.
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noktadir. Tefsiru’l-Beyzdvi'den yapilan rivayetlerin gerekgesi olarak ilgili
eserin meshur olmasi ve miiellifinin otorite olmasi ile agiklanabilir. Ancak
aynt durumun Mendfi‘u’l-Kur’dn icin gecerli oldugunu soylemek zor
goriinmektedir. Zira s6z konusu eser Siinni kaynaklar arasinda yer almadigi
gibi yaygin bir eser oldugunu ileri siirmek de miimkiin degildir. Sinkili'nin bu
esere naslil ulastif1 ve ne sekilde temin ettigi bilinmemektedir.33

2.3.2. Meal-Tefsir

Terciimanii’l-miistefid'i inceleyen yerli-yabanci bir¢ok arastirmaci
eserin herhangi bir tefsir kaynaginin dogrudan terciimesi olup olmadigini,
baska bir ifade ile orijinalitesini tartismaya a¢mislardir. Biitiin bu
problemlerin temel nedeni kanaatimizce Terciimdnii’l-miistefid'in “meal-
tefsir” ve “ek aciklamalar” olmak {izere farkli iki bashk altinda
incelenmemesine dayanmaktadir. Zira bdyle bir ayirim yapilmadan
Terctimdnii’l-miistefid’in bir tek kaynaktan ceviri faaliyeti oldugunu iddia
etmek mesnetsiz bir yaklasim olur. Ciinkii Terciimdnii’l-miistefid’'in
kaynaklar1 arasinda Tefsiru’l-Beyzdvi, Mendfi‘u’l-Kur'dn, Tefsiru’l-Hdzin,
Tefsiru’s-Sa‘lebi gibi bir¢ok ana kaynak bulunmaktadir. S6z konusu
eserlerden bazen yarim sayfalik uzun pasajlar terciime edilerek oldugu gibi
aktarilmaktadir.3+

Bu baslik altinda Beled stiresi baglaminda Terciimdnii’l-miistefid’'in
“meal-tefsir” yontemi, tislubu ve hangi kaynaklarin etkisinde kaldig ile ilgili
olarak tartisma konusu olan meselelere cevaplar aranacaktir. Sinkili’'nin
Beled sfiresi terciime ve tefsiri su sekildedir:35

Terctimdnii’l-miistefid: Beled stiresi A1 8y g0 ddianall Olazy3

Mekke’nin adina yemin ederim. (nl €5o ol cugo 323 551 diawy
Ve sen Ey Muhammed bu sehirde sl 55 48 pxbe doxe b oSEI O
mukimsin. Veya anlami sudur: Bu 33¢5w 835 oS0 oSS a5 Hliae
sehirde diledigini yapmay! sana helal FSLIAN
kildim.

Adem’e ve biitiin ziirriyetine Oszz Koo pls Ol psl pls Ol
kasem olsun ki, insant mesakkat icinde . +)S &5 ol Oludl (Sodx 8 (Sl
var ettik.

Insan hi¢ kimsenin iistesinden _+!5S 3L3 54 4Sa) Ol dlgl Eliwws
gelmeyecegini mi santyor? &g el

33 Beyzavi sirelerin fazileti ile ilgili rivayetleri Kessdftan almis; Sinkili ise Beyzdvi'den almistir.
Dolayisi ile Beyzdvi ve Kessdfta gegen rivayetlerin sihhati ile ilgili degerlendirme ve tenkitler
Terctimdnii’l-miistefid i¢in de gecerlidir. Krs. Cemaleddin Zeylal, Tahricu’l-ehddisi ve’l-dsdri'l-
vakiati fi’l-Kessdf li’z-Zemahseri, thk. Abdullah b. Abdirrahman es-Sa’d (Riyad: Daru ibn Huzeyme,
1414); Zeyneddin Miinavi, el-Fethu’s-semdvi bi tahrici ehddisi tefsiri’l-Kdadi’l-Beydavi, thk. Ahmed
Mucteba (Suudi Arabistan: Darii’l-Asime, 1409).

34 Bk. Sinkill, Terciimdnu’l-miistefid, 2, 8, 14, 17, 23, 24, 30, 32.

35 Sinkili, Terctimdnu’l-miistefid, 598-599.
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“Malimi-
diismanlik

0 soéyle demektedir:
miilkiimii  peygambere
ugruna harcadim.”

Hi¢  kimsenin  harcamalarini
gérmedigini ve ne kadar harcadigini
bilmedigini mi zannediyor? Halbuki
Allah bunu (miktarini) biliyor.”

Biz insana iki géz, iki lisan ve iki
dudak vermedik mi ve biz hayir ve ser
yolunu onun igin var etmedik mi?

O kiigiik tepeyi neden asamadi?
Bu kiigtik tepeyi asmanin bilgisini sana
kim verdi?

Bu tepeyi asmak, kéle azat etmek,
kitlik/aghk giinlerinde akrabalik bagi
olan yetimleri veya topraga bulasan
miskinleri doyurmaktir.

Ve onlardan bu tepeyi asanlar,
inananlar  ve  iyilik  yapmayi
dgiitleyenler, masiyetten kagcinmayi
nasihat edenler, blitiin yaratilanlara
karst merhameti tavsiye edenlerdir.
Biitiin bunlar sag’a sahip olanlardir.

Kuskusuz ki, dyetlerimizi inkdr
eden biitiin kdfirler sol’a sahiptirler.
Onlariniizerinde biitiin kapilart kapali
olan cehennem vardir. Oraya rahatlik
ve huzur girmez ve oradan sevgi
cikmaz.

ol b o ol (Sl S als B
& S

A8 &5 Sligale S5 g4y LGy
clo &yad ST 51 ol o ol USBULJQJ
.SLSI sl o Lo 0l

193 s Wle 195 HSoux o8 Slas
23 193 650 89,8 A8 Ol s 193 0
P EIN

Ol JuS 8y (55ls 35 BLE el
B LS 8y souS! o Spee Sl
ol Solls HLSw

Gron 5 Slew oSEsye il
& oy @ oS ,8Y wle )l wd il
EH R RRNINRVIN Y SRS O ‘@9\35\ Q)3
Olad delw wdys

49> Col g (Solle g dlsl lo
PYoudd Ol Sla g b K
Ol Aslb 850 (il e 0B xSy
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bl Ko dluiSope Bl dosy oo
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Koo o138 4l o oy s Uy
oSl G lben & DguiSore o8 AT
CiSoye il Lalgi fo U ol el
33 Ols Ay Bedlas Gl oS g S
Oliiz,d 48y )9S

Bu pasajda acikca goriilecegi lizere Sinkill Terctimdnii’l-miistefid’ de
genel anlamda tefsirl/manevi bir terciime teknigini takip etmistir. Ayrica

“akabe, ashab-1 meymene, ashdb-1 mes’eme” gibi bazi ifadelerin
tercimesinde lafzi/literal bir yontem izlemistir.
Terciimanii’l-miistefid'in  hangi kaynaklardan olustugunu tespit

edebilmek i¢in ilgili ayetlerin irdelenmesi gerekmektedir. Zira 17. ylizyilda
genel olarak Nusantara’da 6zel olarak ise Age Sultanligi’'nda yaygin olan ana
kaynaklar: tespit etmek biiylik 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte bu
yontemin  Terciimdnii’l-miistefid’in  orijinalitesi konusunda c¢agdas
arastirmacilara bir fikir vermesi agisindan dikkate alinmasi gereken bir ¢ikis
noktas1 oldugu kanaatindeyiz. Beled sliresi baglaminda Terciimanii’l-
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miistefid’in Arapga tefsir kaynaklari ile olan iliskisi su sekildedir:

Sinkili'ye gore birinci ayette gecen sehirden maksat Mekke’dir.
Miifessir, ikinci ayette zikredilen hill kelimesini mukim veya heldl olarak
yorumlamaktadir. ilk yorum bir¢ok klasik tefsir kaynaginda gegmekte ve
ayni zamanda ayet ile ilgili yapilan meshur yorumlardan biridir.36 Dolayisiyla
miiellifin bu ayetin yorumunu dogrudan hangi ana kaynaktan aldigini tespit
etmek oldukga giictiir. Ikinci yorumun anlam érgiisiinii ve ciimle yapisini ise
Celdleyn gibi meshur tefsir kaynaklarindan ziyade Sa‘lebi'nin (6. 427/1035)
el- Ke,sf ve'l- beydn’mda bulmak miimkiindiir. Bu baglamda Sa‘lebi’nin ¢ &
,uj G A c\,\a; A 1ig Jys e 122 seklindeki izah1 s6z konusu yorum ile tamamen
ortismektedir.3” Terciimdnii’'l-miistefid’in kaynaklar1 arasinda el-Kesf ve'l
beydn’in bulunmasi bu tespiti teyit etmektedir. Benzeri bir ifade Hdzin’'de de
gecmektedir.38

Bununla birlikte Sinkilt'nin Tefsiru’l-Beyzavi'de gegen G a3 /ai5 o &1 s
kY j yorumundan etkilenmis olmasi uzak bir ihtimal olarak gériinmemektedir.
Zira Terciimdnii’l-miistefid’'in belli bash kaynaklari arasinda Beyzdvi ilk
siralarda yer almaktadir. Hatta baz1 arastirmacilar Terciimdnii’l-miistefid’in
Beyzdvi'nin salt bir terclimesinden ibaret oldugunu zannetmislerdir. Eserin
Osmanli, Misir vb. tlkelerdeki baskilarindaki kapak kisminda bu kayit
mevcuttur. Oyle ki Batavya Bassehbenderi Emin Bey dénemindeki
yazismalarda ve raporlarda Terciimdnii’l-miistefid'in Cavaca bir tefsir
calismasli ve Beyzdvi'nin terclimesi oldugu ifade edilmektedir.39

Ugiincii ayetin yorumlama biciminde acik bir sekilde Celdleyn etkisi
mevzubahistir. Sinkili bu konuda Celdleyn’in izahi ile yetinmis ve baska
bilgilere veya yorumlara yer vermemistir. ilgili pasaj Celdleyn’de \»3 337 &t Wiss
4:353 &l X3 seklinde gecmektedir.#0 Miifessirin 6zellikle meal-terciime
kisminda Celdleyn’e ¢okca miiracaat ettigi bilinen bir gercektir. Hatta cagdas
arastirmaci Peter Riddell bu konuda genel olarak Terciimdnii’l-miistefid’in
Celdleyn’in dogrudan terciimesi oldugunu iddia etmektedir.*! Buna benzer
bir ifade formu Hazin’de de gegmektedir. Dolayisiyla terciimenin kaynagina

Celdleyn ile birlikte Hazin'i de eklemek gerekir.42

36 Krg. Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 31/164.

37 Krs. Ebl ishak Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, thk. Ebit Muhammed b. Asiir (Beyrut: Daru ihyai't-
Tiirasi’'l-Arabi, 2002), 10/206; Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berdini - [brahim Atfis (Kahire: Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 20/61; Eb( Hayyan,
el-Bahru’l-muhit, thk. Sidki Muhammed (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1420), 10/479.

38 Krs. Ebii'l-Hasan Hazin, Liibabu't-te'vil fi medani't-tenzil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415),
4/429.

39 flgili yazisma ve tahriratlari inceleyen Ziibeyir Tetik, bu konuda herhangi bir tashihte
bulunmamistir. Halbuki son donemlerde yapilan arastirmalar s6z konusu eserin Beyzavi'nin
terciimesi olduguna dair yaygin kanaati ¢iirtitmektedir. Bk. Tetik, Osmanli Devleti’nin Batavya
Bassehbenderleri, 124.

40 Celaleddin Suyti - Celaleddin Mahalli, Tefsiru’l-Celdleyn (Kahire: Darii’l-Hadsis, ts.), 808.

41 Karsilastirmali 6rnekler icin bk. Riddell, Abd al-Ra’if Al-Singkili, 130-294.

42 Krs. Hazin, Liibdbu’t-Te'vil, 4/429.
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Sinkill dérdiincii dyette gecen kebed sozciiglini zorluk, kasvet, mesakkat
anlamlarina gelen keras kavrami ile terclime etmistir. Bu cevirisinde temelde
dyet metnine bagh kaldig1 ifade edilebilir. Zira genel anlamda diger
tefsirlerde yer alan izahlar kelimenin acgiklamasi ve esanlamli manalari
ekseninde donmektedir.43

Sinkili Beled siiresinin 5-19. yetlerinin terciime ve tefsirinde tamamen
Celdleyn’e bagh kalmistir. Bu benzerligi birka¢ ayet iizerinden somut bir
sekilde sablon olarak gostermekte yarar vardir:44

Muhammed’e diismanlik ugruna Bju}:)iéi{:;li’;ol’; (LSBT sk}

cok mal harcadim demektedir. ok Je Las S {134
Hi¢  kimsenin  harcamalarini s {35785 &3} &1 61 {8 Caacssl) ]
gériip bilmedigini mi saniyor? Halbuki 23k Ale 4T3 0,38 olazd 4aal

Allah miktarini biliyor.
Ona hayir ve ser yollarini A3 (3,5 & U5 {33501 803383}
gosterdik/agikladik. Al
Bu pasajdan agikca anlasilacagi gibi Terciimdnii’l-miistefid ile Celdleyn

arasinda muhteva ag¢isindan siki bir miinasebet ve etkilesim vardir. Bu etki,
Sinkili'nin hem terciime hem de tefsir faaliyetinde agik¢a goriilmektedir.
Ancak 9. ayette gecen “lisan” ifadesinin “iki lisan” seklinde terciime
edilmesinde bir sorun var gibi goriinmektedir. Zira klasik-modern tefsir
kaynaklarinda boéyle bir yorum mevcut olmadig1 gibi ayette tekil olarak
gecen lisan ifadesini ikil olarak yorumlamak miimkiin gériinmemektedir. Bu
hatanin yayincidan kaynaklandigini diistinmekteyiz.

Beled sfiresinin 20. ayetin anlami ve yorumu ise Hdzin’den alindig1 ¢ok
acik bir sekilde gorilmektedir. Zira Terciimdnti’l-miistefid’de gecen “Onlarin
lizerinde blitiin kapilari kapali olan Cehennem vardir. Oraya rahatlik ve huzur
girmez ve oradan sevgi ¢ctkmaz” yorumunun karsihg1 Hdzin'de G0 N‘L‘ ik
% e 24 Y5 25 s 14 % Y seklinde gegmektedir. $u farkla ki bu pasajda gecen
“gam” ifadesi “muhabbet” olarak yorumlanmistir.45

2.3.3. Ek Aciklamalar

Terciimdnii’l-miistefid’de ek aciklamalar “fiide, kata/kavil, beyan,
tenbih, kissa” vb. farkli basliklar altinda takdim edilmistir. Beled stiresinde
bu tiir bilgiler su sekilde incelenmistir:

Sinkill, ayetlerde bahsedilen kisinin Ebii'l-Esed el-Kelbi oldugunu

43 Krs. Suyuti - Mahalli, Tefsiru’l-Celdleyn, 808; Ebii'l-Hasen All Vahidi, el-Veciz f7 tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz,
thk. Safvan Adnan Davldi (Suriye: Dari’'l-Kalem, 1415), 1203; Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii’l-
isdrat, thk. ibrahim Bisytini (Misir: el-Hey etii’l-Misriyyetu’l-Amme 1i'l-Kitab, ts.), 3/703; Ebii’l-
Kasim Mahmiid Zemahserf, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil
(Beyrut: Darir'l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 4/754-755.

4 Krs. Suyati - Mahalli, Tefsiru’l-Celdleyn, 808-809.

45 Krs. Sinkili, Terctimdnu’l-miistefid, 599; Hazin, Liibabu't-Te'vil, 4/431.
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belirtmektedir. Bu diislincesini bashgl ile miifessirlere 46,4 oI5
dayandirmakta ve rivayetin kaynagi olarak Tefsiru’l-Hdzin’i gostermektedir.
Buna bagh olarak Sinkili, Tefsiru’l-Hdzin’de anlatildig1 lizere Ebii'l-Esed’i
oldukga gii¢lii bir sahis olarak tasvir etmektedir. Bu 6rnekte goriildiigii gibi
Terciimani’l-miistefid’'de sebeb-i niizul ile ilgili malumatlar farkl baslhiklar
altinda sunulmaktadir.4” Nitekim Terciimdnii’l-miistefid’de siirelerin veya
ayetlerin inis sebepleri ile alakali olarak olduk¢a yogun iktibaslar mevcuttur.
Bu hususta Terciimdnii’l-miistefid’'de en fazla miiracaat edilen kaynaklarin
basinda Hazin gelmektedir.48

Terciimdnii’l-miistefid’de ek agiklamalarin muhtevasini belirleyen
konularin basinda “kiraat” ile ilgili rivayetler gelmektedir. Sinkili, “ti¢ kar{”
olarak tamimladigi Eb(i Amr, Nafi® ve Hafs'tan biiyilk oranda istifade
etmigstir.*® O, tefsirinin genelinde kiraat farkliliklarina temas etmis ve bu
konuda hangi lafzin ne sekilde okunmasi gerektigine dair gerekli bilgileri
vermistir. Beled sliresinde gecen 43, ¢l ile s.s5. sozciikleri ile ilgili karilerin
farkli okuyuslarini zikretmektedir.50

Sinkili'nin Beled siiresinin terciime ve tefsirinde zikretmedigi bazi
onemli bagliklar daha mevcuttur. Bunlarin basinda ise kuskusuz ki “kissalar”
gelmektedir. Sinkili, kissalarin arka plani ve detayl agiklamasi icin Hazin ve
Beyzavi basta olmak iizere Sa‘lebl gibi miifessirlerden 6nemli odlclide
yararlanmistir. Ancak belirtmek gerekir ki kissalar baglaminda aktarilan bu
rivayetlerin veya verilen bilgilerin bir¢ogu Israiliyat'a dayanmakta ve tenkit
edilmeye miisaittir.>!

SONUC

Malay dilinyasinin ilk tam tefsir calismasi Terciimdnii’l-miistefid
Malayca/Endonezce tefsir literatiirii acisindan 6énemli bir konuma sahiptir.
Zira tefsir tarihgilerinin tefsir literatiirii kapsaminda genel anlamda Arapca
olarak yazilan tefsir eserlerini 6n plana ¢ikarttiklar1 géze ¢arpmaktadir. Bu
durum, Glineydogu Asya gibi uzak bolgelerde tefsir ¢alismalarinin
yapilmadigi gibi bir kanaatin olusmasina sevk edebilmektedir. Bu anlamda
tefsir tarihgiliginin belli bir dil veya boélge ile inhisar altina almaksizin
Musliiman toplumlarin iirettikleri tefsir metinlerini dikkate alan yeni tasnif
calismalarinin yapilmasi biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Sinkil'nin  Terciimdnii’l-miistefidi Malay dilinyasinda Malayca-
Endonezce olarak yazilan ilk tam tefsir calismasidir. 1675 yilinda
tamamlandig1 tahmin edilen eser, Malayca-Endonezce tefsir literatiiriinde

4 Bu ifadede gecen “kata” sozcligii “goriis, s0z, kavil” manasina gelmektedir.
47 Krs. Hazin, Liibabu't-Te'vil, 4/429; Sinkili, Terctimdnu’l-miistefid, 598.

48 Diger Ornekler icin bk. Sinkili, Terciimanu’l-miistefid, 4, 6, 8, 9 vd.

49 Sinkili, Terciimdnu’l-miistefid, 4.

50 Sinkili, Terctimanu’l-miistefid, 599.

51 Sinkili, Terctimdnu’l-miistefid, 2, 4, 8, 10, 20, 23, 24, 28, 30 vd.
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yaklasik olarak li¢ asir boyunca alaninda yazilan tek tefsir ¢alismasidir.
Terciimani’l-miistefid’in yontemi tahlilidir. Matbu hali Celdleyn 6rneginde
oldugu gibi meal-tefsir ve ek aciklamalar mushafin etrafinda olacak sekilde
diizenlenmistir. El yazmalarinda ise tefsir kismi ayetlerden hemen sonra
verilmistir.

Terciimdnii’l-miistefid’in Ace Sultanlhiginda telif edilmesi ve sonrasinda
tefsir calismalarinin uzun bir fetret ddnemine maruz kalmasi aslinda tefsir
yazimi i¢in gerekli kosullarin mevcut olmasi gerektigine isaret etmektedir.
Nitekim miifessirleri tefsir ¢alismalarina sevk eden amiller farkli olmakla
birlikte tefsir yazimi i¢in egitim kurumlarinin gili¢clii olmasi, entelektiiel
seviyenin elverisli olmasi, toplumsal bir ihtiyacin mevcut olmasi gibi bazi
sartlarin tesekkiil etmesi gerekmektedir.

Gerek Beled stiresi cercevesinde gerekse diger slireler baglaminda
Terciimani’l-miistefid’e bakildiginda standart bir yapi ve modele sahip
oldugu goriilmektedir. Miiellif stirelerin kimligi hakkinda kisa ve 6zlii bilgiler
vermekte ve sirelerin fazileti ile ilgili rivayetleri aktarmaktadir. Strelerin
fazileti ile ilgili miiracaat edilen iki temel kaynaktan biri Beyzdvi digeri ise
Mendfiu’l-Kur’an’dir. Bu konuda aktarilan rivayetlerin bircogu sahih degildir.
Daha sonra tahlili bir yontem ile ayetleri meal-tefsir tarzinda yorumlayip
terciime etmektedir. Konu ile ilgili “kissa, kiraat farkliligi, sebeb-i nlizul” gibi
meselelere temas etmektedir.

“Meal-tefsir” bolumiinde Terciimdnii’l-miistefid’in temel kaynaklarinin
basinda Celdleyn gelmektedir. Bununla birlikte miiellifin zaman zaman
Sa‘lebi, Hazin gibi miifessirlerin yorumlarina miiracaat ettigi bir vakiadir. “Ek
aciklamalar”da ise Hazin, Beyzavi, Sa‘lebi gibi miifessirlerin goriisleri daha
baskindir. Kissalar konusunda en etkin ana kaynak olarak Hdzin karsimiza
¢ikmakta olup aktarilan rivayetlerin bircogu Israiliyat menselidir.
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0z

Hz. Peygamber, dine dair hiikiimleri teblig etmenin yani sira ilahi hiiktimleri hayatin tabii
akisi i¢inde tatbik de etmistir. Buna ragmen olaganiistii durumlarda hiikiimlerin icra
edilmesi hususunda farkli kararlar da verebilmistir. Boyle bir olay1 6rneklemek adina
Biisr b. Ebl Ertat'tan (6.86/705) nakledilen ve savas esnasinda hirsizlik yapan bir kimseye
had uygulanmamasini telkin eden bir rivayet, bu ¢alismada incelenmistir. Sahabi olup
olmadigi ile ilgili tartismalar da bulunan Biisr b. Eb1 Ertat, savasta/seferde hirsizlik yapan
kimseye haddin uygulanmayacagina dair rivayeti nakleden tek sahabi olma 6zelligini
tasimaktadir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) basta olmak {izere Siinen sahipleri hadisi
“Hz. Peygamber bize savasta el kesmeyi yasakladi ve savasta/seferde hirsizlik haddini
uygulamayin” ifadeleriyle tahric etmislerdir. Tespit edilebildigi kadariyla on bes farkl
tarikle nakledilen rivayetin baz tariklerinde yer alan ibn Lehia’ya yonelik tenkitler olsa
da nihai anlamda hadis, sahih kabul edilmistir. Ne var ki Biisr b. Ebi Ertat rivayeti, hadis
ilmi a¢isindan sahih kabul edilmekle birlikte ma’miiliin bih olmas1 yéniinden yeterli ilgiyi
gérememistir. S6z gelimi Hanefiler, bu rivayetin yerine zayif kabul edilen ve dariilharpte
had uygulanmayacagini ifade eden hadisi esas alarak hiikiim vermislerdir. Evzai (6.
157/774) haddin diisiiriilmesi gerektigine isaret ederken Safii (6. 204/820) ise haddin
her an uygulanmasi gerektigine dair kanaat belirtmistir. Calismada islam hukukunda
hirsizlik ve cezasina dair verilen bilginin ardindan mezkir rivayet temel hadis
kitaplarindan tahric edilerek isnad semasi cikartilmis ve rivayetin muhtevasi islam
hukukcularinin konuya yaklasimi etrafinda analiz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Biisr b. Eb1 Ertat, Hirsizlik, Had, Tahric.

The Situation of A Robber in War In The Context of Busr Ibn Abi Artat’s Narration

Abstract

In addition to conveying the provisions on religion, the Prophet also applied the divine
provisions in the natural flow of life. Besides, he was able to make different decisions
regarding the execution of the provisions in extraordinary situations. In order to
exemplify such an event, a narration conveyed from Busr Ibn Abi Artat (d. 86/705) and
suggested that hadd punishment should not be applied to a person who steals during the
war has been examined in this study. Busr Ibn Abi Artat, who also has discussions about
his being a companion (sahaba), is the only companion who conveys the hadith that goes:
The person who steals during war/campaign time is not punished. The authors of sunans,
especially Ahmed b. Hanbal (d. 241/855), refer to this hadith as fallows: “The Prophet
forbade us to cut our hands in war and do not apply the punishment of theft in
war/campaign”. Although there are criticisms against Ibn Lehia in some of the narrations,
which are transmitted in fifteen different chains as far as can be determined; in the final
sense, the hadith is accepted as authentic. Although Busr Ibn Abi Artat’s narration is
accepted as authentic in terms of the science of hadith, it did not receive enough attention
in terms of applicability. For example, the Hanafis gave judgment on the basis of the
hadith, which is considered weak and states that the hadd punishment will not be applied
in dar al-harb instead of this narration. While al-Awza’i pointed out that the hadd
punishment should be reduced, al-Shafi't expressed his opinion that the hadd punishment
should be applied at any time. In this study, after giving information about robbery and
its punishment in Islamic Law, the aforementioned narration was compiled from the main
hadith books and the isnad scheme was extracted and later on the content of the narration
was analyzed around the approach of Islamic jurists to the subject.

Keywords: Hadith, Busr Ibn Abi Artat, Theft, Hadd, Takhrtj.
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GIRIS

Insanin varolussal gercekligini tamamlayic1 bir rolii olan inanma fiili,
beraberinde bir din olgusunu getirir. Bu gergekligin saglanmasi ve insanin
kendisinde bulunan iyi ya da kotiiye meyyal olma durumunu ortaya
¢ikarmasi icin dinin yasanacagl bir toplum gerekir. Toplumda belirli bir
diizen icerisinde yasanmasini saglayan en 6nemli faktor ise dindir. Ayrica
insanin sosyal bir varlik olusu, bireyin toplumla iliskisini dogru
sekillendirmeyi zorunlu kilar. Sosyal hayatta insanlarin birbirleriyle olan
iliskileri kimi zaman miispet olabildigi gibi bazen de menfi durumlara
mubhtevi olabilmektedir. Calismada inceleme konusu edilen hirsizlik bunun
en somut 6rnegi olabilir.

Toplumlar arasinda yasanan pek ¢ok olaydan biri de savas durumudur.
Savasin sebepleri, savas esnasinda yasananlar ve savasin sonunda ortaya
¢ikan durumlar toplum basta olmak {lizere bireyler iizerinde dini ve diinyevi
etkileri olan bir durumdur. Savas esnasinda bir hirsizlik giindeme gelirse ne
gibi yaptirimlari olur? Din béylesi bir durumda neler 6nermis? Hz.
Peygamber’'in bu konudaki uygulamasi nasil gerceklesmis? Sonraki
dénemlerde nasil bir tutum sergilenmis? gibi sorulara Biisr b. Ebl Ertat
rivayeti cevap verebilir. S6z konusu rivayet savasta hirsizlik yapan bir
kimseye uygulanacak ceza/had hakkinda bizlere oOnemli bilgiler
vermektedir.

Savasta hirsizlik yapan kimsenin had cezasinin disiiriilmesiyle ilgi
yapilan calismalara bakildiginda Biinyamin Erul, sahabenin siinnete yonelik
ictihadi yaklasimlarin1 incelerken Hz. Peygamber’in uyguladigi bazi
hususlarin daha biiyiik problemlere yol agabilir endisesiyle Hz. Omer
tarafindan bazen tehir edilirken, bazen de tamamen terk ettigine deginmis
ve Hz. Omer’in savasta hirsizlik yapanin diismana iltihak edebilir endigesiyle
elinin kesilmesini nehyettigini 6rnek olarak vermigtir.1

Ayni sekilde Ebubekir Sifil, Hz. Omer’in olaganiistii hallerde had cezasim
uygulamadigin1 dile getirerek savasta hirsizin elinin kesilmemesi
gerektiginden bahsetmistir. Sifil, savasta siiphe ve zaruret ilkeleri dolayisiyla
Hz. Omer’in bu konuda ortaya yeni bir sey koymadigi, Kur’an ve siinnetin
genel ilkeleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalari dogrultusunda hareket ettigi
kanaatindedir.?

Safetullah Cicek, siiphenin cezalara etkisini had cezalar1 boyutuyla
incelemistir. Buna gore bir fiilin hirsizlik sayilabilmesi igin, alimlerin
ittifakiyla calan kimsenin o malda hak sahibi olma siiphesinin olmamasi
gerekir ilkesini dikkate almis ve Islim ceza hukukunda hirsizlik sugunda
cezayl dusiiren sliphelerden birisinin miilkiyet siiphesi oldugunu tespit

1 Bilinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 389.
2 Ebubekir Sifil, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet (istanbul: Rihle Kitap, 2013).
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etmistir. Ganimet malindan hirsizlik yapanin durumu bu duruma 6rnek
olarak zikredilmistir.3

Mehmet Emin OrneK’in hiikiimlerin yer bakimindan uygulanmasina dair
yaptig1 tezde, “Kisi ortagi oldugu veya beytiilmale ait bir mal ¢alarsa eli
kesilmez” ilkesinin yani sira daha ¢ok Hanefilerin amel ettikleri “Dariilharpte
hadler uygulanmaz”4 hadisini ve dariilharpte islam devletinin otoritesinin
bulunmamasini gerekce gostererek dariilharpte islenen suglara Islam ceza
hukuku kurallarinin tatbik edilmemesi gerektigi goériisiinii savunmustur.>

Bu calismada 6ncelikle dogurdugu sonu¢ bakimindan hirsizlik fiilinin
Islam ceza hukuku agisindan incelenmesi gerceklestirilecek, akabinde Biisr
b. Ebi Ertit rivayetinin hadis ilmi acgisindan isnad ve metin analizi
yapilacaktir. Bu dogrultuda rivayetin farkl tarikleri tespit edilerek ravileri
degerlendirilecek ve rivayetin sthhat degeri ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.
Son olarak alandaki diger calismalara bir katki sunmasi adina Biisr
rivayetinin amel edilebilirligi tartisilacaktir.

1. ISLAM CEZA HUKUKUNDA DOGURDUGU SONUCLAR
BAKIMINDAN HIRSIZLIK

Kamu otoritesi/devlet, bozulan toplumsal diizeni yeniden saglamak,
hukuk normlarinin disina ¢ikanlar1 cezalandirarak sucgun islenmesini
onlemek ve suca egilimi olanlar1 caydirmak amaciyla birey ve toplumu
temsilen yaptirim giicii olarak hukuk kurallarini tespit eder. Sug ve cezayla
ilgili bu kurallar bitiinline ceza hukuku denir. 5237 sayih TCK'nin 1.
Maddesinde “Ceza Kanununun amaci; kisi hak ve ézgiirliiklerini, kamu diizen
ve glivenligini, hukuk devletini, kamu saghgini ve ¢evreyi, toplum barisini
korumak, sug islenmesini onlemektir. Kanunda, bu amacin gergeklestirilmesi
icin ceza sorumlulugunun temel esaslart ile suglar, ceza ve giivenlik
tedbirlerinin tiirleri diizenlenmistir.” ifadelerine yer verilmistir.”

Insanlarin bir arada yasamasini saglayan her sistem gibi islam dini de
diizene aykir1 hareket eden ve hukuk kurallarina miidahale etmeye calisan
kimseleri dogal olarak cezalandirma yoluna gitmistir. Bu cezalar insanlarin
toplum icinde glivenli bir sekilde yasamalari i¢in gereken bes temel degeri
koruma amacina matuftur. ZarGrat-1 hamse olarak da bilinen bu bes temel

3 Safetullah Cicek, Islam Ceza Hukukunda Siiphe Kavrami ve Cezalara Etkisi (Van: Yiiziincii Yil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 58-60.

4+ Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424), 9/178; Ebi Bekr el-Beyhaki, Ma rifetu’s-sunen ve’l-
dsdr, thk. Emin Kal‘aci (Karagi: y.y., 1412/1991), 13/272; Ebl Bekr el-Beyhaki, es-Siinenti’s-sugra,
thk. Abdiimu’ti Emin Kal’aci (Pakistan: Camiatii’l Dirasati’l-islamiyye, 1410/1989), 3/402.

5 Mehmet Emin Ornek, Islam Ceza Hukukunda hiikiimlerin yer bakimindan uygulanmast (Van:
Yiiziincii Yil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015),17.

6 Ahmet Yaman - Halit Galis, [slam Hukuku (Ankara: Bilay Yayinlari, 2018), 75.

7 https://www.mevzuat.gov.tr/MevzuatMetin/1.5.5237.pdf
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deger can, din, nesil/irz, akil ve maldir.8 islam ceza hukuku iste bu bes temel
degeri korumaya calisir. Bu dogrultuda islam hukuk sistematigi icinde ceza
alani, uk(ibat terimiyle ifade edilmekte ve cezalar had, kisas ve ta’zir olmak
lizere lige ayrilmaktadir.? Bu ayirimdaki gerekge, suclarin Kur’an ve siinnet
tarafindan belirlenip belirlenmemesi, cezanin yine bu kaynaklarca tam
olarak tespit edilip edilmemesi, niteligi ve Allah hakkini ilgilendirip
ilgilendirmemesidir. Buna gore, Kur’an veya siinnet tarafindan yasaklanan,
cezasl da yine bu iki kaynak tarafindan agik¢a belirlenen ve Allah’a ait haklari
(kamu hakki) ihlal eden suclara had gerektiren suclar veya kisaca had suclari
denir.1% Bunun neticesine gore fikih disiplini icinde had, miktar ve keyfiyeti
nasla belirlenmis, Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken cezai
miieyyideleri ifade eder.11

Had suclarinin nelerden ibaret oldugu ihtilafli olmakla birlikte Hanefi ve
Maliki mezhebine gore yedi tane had sucu vardir. Bunlar su sekildedir:

a) Zina

b) Zina iftirasi

¢) Hirsizlik

d) Yol kesme veya eskiyalik

e) Icki icme

f) Devlete ve mesru yonetime isyan

g) Islam’dan donme.

Bazi fakihler yukarida zikredilen son tli¢ sucu had degil ta’zir'2 grubunda
saymiglardir.!3 Burada sanigin durumu basta olmak iizere sabikasi, sucun
islendigi sartlar, magdurun durumu goérdiigii zarar, sucun topluma etkisi gibi
hususlar cezanin niteligini belirleyicidir.14

Isldam hukukunda had sucu olarak kabul edilen hirsizlik ise ehliyeti tam
olan bir kimsenin baskasina ait, kisa zamanda bozulmayacak belli degerde
bir mali, koruma (el-hirz: ;) altindaki bir yerden sahiplenmek amaciyla
gizlice almasidir. Su halde had kapsaminda bir hirsizlik eyleminden
bahsedebilmek i¢in ¢alan kimsenin (sarik) miikellef, calinan malin (mesrik)
biitiiniiyle baskasina ait olup Hanefllere gore en az on dirhem giimiis (iki
kurbanlik koyun bedeli), digerlerine gore ii¢ dirhem giimiis degerinde ve

8 Detayh bilgi icin bk. Ali Pekcan, Islam Hukukunda Gdye Problemi (Zartriyydt-Hdciyyat-
Tahsiniyyat) (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003.)

9  Yaman - Calis, [slam Hukuku, 75.

10 Yaman - Calis, [slam Hukuku, 81.

11 Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim 27 Ekim 2021).

12 Ta’zir, had suglari ve cinayetlerdeki gibi belirli cezas1 bulunmayan suglara verilecek, miktari ve
uygulanmasi ydneticiye veya hakime birakilmis cezalar1 ifade eder. Tuncay Basoglu, “Ta’zir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 27 Ekim 2021).

13 Yaman - Calis, [slam Hukuku, 81.

14 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/60; Vehbe Zuhayli, el-Fihku'l-Islami, 6/18.
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cabucak ciirliylip bozulmayacak bir sekilde olmasi, bu malin olagan olarak
korundugu bir yerden (hirz) sahiplenmek (temelliik) amaciyla gizlice
alinmasi gerekmektedir. Buna gore malin bir kisminin ¢alana ait olmasi veya
calinanin miilkiyet/aidiyet siiphesinin bulunmasi, zorla alinmasi (gasp),
Malikiler hari¢ cogunluga gore eylemden sonra malin milkiyetinin hirsiza
gecmesi ve belli bir degerden (Hanefilere gore iki koyun degerinden) az
olmasi, hirsizligin olusmasina engeldir. Tanimdaki unsurlardan birinin
eksikligi halinde c¢alma eylemi, ta’zir sinifina dahil bir su¢ olarak
degerlendirilir.1>

IslAm hukukgulari, hirsizlik sugunun olusma sartlarini ele alirken
tizerinde durduklari bir diger husus, calinan malin mali degeridir.l¢ Bu
konuda nisab sarti ilke olarak benimsenmis ve “El, 1 dinar veya 10 dirhem
miktari olan hirsizlikta kesilir” rivayeti ile “El, ancak kalkanin kiymetine denk
bir miktardaki hirsizlikta kesilir” rivayetini Hanefiler ve Zeydiler delil olarak
kabul etmislerdir.l? Cumhur ise hirsizin elinin kesilmesini gerektiren nisabin
3 dirhem veya c¢eyrek dinar ve daha yukarisi oldugu gorisiindedir.
Cumhurun delili, Hz. Aise’den rivayet edilen ¢eyrek dinar degerinde veya
bundan daha fazla bir mal olmadikea hirsizin elinin kesilmeyecegi hadisi ile
[bn Omer’in, “Hz. Peygamber, degeri 3 dirhem tutan bir kalkan sebebiyle
hirsizin elini kestirdi” seklindeki rivayettir.18 Zahiriler ve Hariciler ise
hirsizlikla ilgili ayetin hilkmiinii mutlak kabul ederek malin nisaba
ulasmasinin gerekli olmadig1 gorisiindedirler. Sucun olusmasi i¢in nisabi
gerekli gorenler arasindaki bu ihtilaf, Hz. Peygamber doneminde el
kesilmesine sebep teskil eden kalkanin degeriyle ilgili rivayet ve miktara
yonelik takdir farkliligindan kaynaklanmaktadir; Hanefiler, bahsi gecen
kalkanin degerinin bir, digerleri ise c¢eyrek dinar oldugunu ileri
sirmektedir.1® Burada sunu ifade etmek gerekir ki hukuken sabit olan bir
hirsizlik sucunun biri bedeni, digeri mali olmak iizere iki temel sonucu
(hiikmii) vardir. Bedeni hiikiim hirsiza el kesme cezasinin uygulanmasi
seklinde icra edilirken malil sonu¢ ise ¢alinan seyin iadesi ya da zararin
tazmin edilmesi ile elde edilecektir.

Gerek hirsizligin su¢ sayilmasi ve cezalandirilmasi yoniinde toplumlarin
Oteden beri siiregelen ortak tavri gerekse Kur’an ve slinnetin bu konudaki
6zel hiikiim ve uygulama 6rnekleri, sahabe ve tabiin donemlerinden itibaren
Islam hukukgularinin temel hareket noktasi olmus, siire¢ icinde ve

15 Yaman - Calis, [slam Hukuku, 103.

16 [bn Hazm, el-Muhalld, 12/326; Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998) 17/478-482.

17 Buhari, “Hud@d”, 13; Mislim, “Hudd”,1; Ebt David, “Hudad”, 16.

18 Miislim, “Hud@d”,1; Tirmizi, “Huddd”, 16.

19 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve
nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Darii'l-Hadis, 1425), 4/230; Bardakoglu, “Hirsizlik”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17/478-482.

Muitefekkir 9/18 (2022), 331-355



BUSR B. EBI ERTAT RIVAYETI BAGLAMINDA SAVASTA HIRSIZLIK YAPAN KIMSENIN DURUMU | 337

toplumlarin gelenekleriyle de baglantil olarak gelisen Islam hukukunda
hirsizlik, sug ve cezasi ayrintili sekilde ele alinmis, konu etrafinda zengin bir
hukuk doktrini olusmustur. Netice itibariyle islam hukukunda hirsizhik
sucunu isleyen kimseye uygulanacak bedeni ceza Kur’an’da ilgili ayette acik
bir sekilde belirlenmis olup Hz. Peygamber’in ve sahabenin uygulamasi da
bu yonde gerceklesmistir. Bundan dolay1 klasik dénem Islam hukukgularinin
biiylik ¢cogunlugu, hirsizlik sucunu isleyen kimselerin dncelikle sag elinin
bilekten kesilmesi gerektigi konusunda goriis birligi icindedir.2? Elin ne
kadarinin veya nasil kesileceginin 6tesinde hangi durumlarda kesilmesi veya
kesilmemesi gerektigi tartisma konusudur. Nitekim savas gibi olaganiistii
durumlarda veya cezanin ifa edilmesine mani bir siiphenin bulunmasi
halinde nasil bir ¢6ziim yolu takip edilecektir sorusu akla gelmektedir.
Teorik olarak sorular1 ¢ogaltmak mimkiindiir. Ancak pratik anlamda Hz.
Peygamber déneminde yasanan bir olay savas esnasinda hirsizlik yapan
kimse ile ilgili takip edilecek yonteme 1s1k tutmaktadir. Bu konuda sahabeden
sadece Biisr b. Ebi Ertat aracilig1 ile nakledilen ve hadis terminolojisinde
haber-i vahid kabul edilebilecek bir rivayet, temel hadis kitaplarinda yer
almaktadir.

2. HADIiS KAYNAKLARINDA BUSR B. EBI ERTAT RiVAYETi

Temel hadis kitaplarinda hadler (hudiid)/cezalarla ilgili bolimler
cogunlukla kitabi’'l-hudiid bashgi altinda yer almaktadir. Bu dogrultuda
hirsizlikla ilgili had cezalarina dair bilgiler bir 6nceki baslikta genel olarak
zikredildi. Hadis kitaplarinda savasta had cezasinin uygulanmamasiyla ilgili
en erken Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde Hasan b. Musa ve Attab b. Ziyad
senediyle yer alan rivayet, Darimi (6. 255-869), Ebi David (6. 275-889),
Tirmizl (6. 279-892), Nesai (6. 303-915) gibi ilk dénem Siinen sahiplerinin
eserlerinde de lafiz farkhihklar ile zikredilmistir. Ayrica ibn Ebi Asim (6. 287-
900), Taberani (8. 360-971), Beyhaki (6. 458-1066), ibn Kan1 (6. 351-962) ve
ibn Adi (6. 365-976), eserlerinde s6z konusu rivayete yer vermislerdir.
Ahmed b. Hanbel'in Hasan b. M{isa senediyle tahric ettigi Biisr b. Ebi Ertat
rivayeti su sekildedir:

G G a5 des B0 5 522 BT el 1 T ) W D s B I s G gy AL

S e o ales et o i 0,25 62 1 065 g ek 3 4005 tar 4 01 )

Ahmed b. Hanbel’e Hasan b. Miisa’nin Abdullah b. Lehia’dan, onun Ayyas b.

Abbas’tan, onun Siyeym b. Beytdn’'dan, onun da Ciinade b. Ebl Umeyye’den

naklettigine gore Ciinade, Rodos bdlgesinde -insanlarin ganimetlerini ¢alan iki

adama celde vuruldugu esnada- yiiksek bir yerin iizerine ¢ikarak soyle dedi:

“Gergek su ki beni onlarin elini kesmekten engelleyen Biisr b. Ertat'in
rivayetinden bagkasi1 degildir. O, savasta hirsizlik yapan -kendisine Masdar

20 Detayh bilgi igin bk. Bardakoglu, “Hirsizhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 17/478-
482.

Miitefekkir 9/18 (2022), 331-355



338 | MUSTAFA YUCEER - HASAN HUSEYIN CALISKAN

denilen- bir adam buldu?! ve onun elini kesmeyerek celde vurdu. Daha sonra:
‘Resiilullah bize savasta el kesmeyi yasakladi.’ dedi.”.*

Biisr b. Ebi Ertat'tan nakledilen savasta ve seferde hirsizlik yapanin
elinin kesilmesini nehyeden/yasaklayan rivayet;

a) 3 & et 2 0 Jsg v

b) 53 & S8 peE Y

c) ;& 3 49 & Y ifadeleriyle nakledilmistir. Bu bilgiler 1518inda
mefhum itibariyle Hz. Peygamber’in savasta veya seferde hirsizlik yapan
kimsenin elinin Kkesilmesini yasakladiginin anlatildig1 rivayet cesitli

kaynaklarda yer almaktadir. Buradaki seferden kastin savas yolculugu
oldugu diisiiniilmektedir.

2.1. Ahmed b. Hanbel’de Yer Alan Rivayet

2.1.1. Hasan b. Musa Senedi

Ahmed b. Hanbel'in hadisi aldig1 hocasi Hasan b. Musa (6. 209-825) sika
bir ravidir.22 Onun hadis aldig1 ibn Lehia el-Hadrami (6. 174-791) ise
hadisleri kitabindan naklettigi i¢cin sadiik olarak nitelendirenler olsa da zay1f
bir ravi oldugu yoniindeki goriisler daha fazladir. Hicri 170 senesinde ibn
Lehia'nin evi ve hadis rivayet ettigi kitab1 yanmistir. “Kitaplar1 yandiktan
sonra hadisleriyle amel edilmez, ancak itibar i¢in yazilir” denmistir. Yahya b.
Said el-Kattan (6. 198-814) ve Yahya b. Main (6. 233-848) ibn Lehia’y1 zayif
kabul etmislerdir. ibn Ebi Meryem émriiniin sonuna dogru ibn Lehia’ya
geldigini ve kendi kavminden bazi kisilerin Ibn Lehia’ya ait olmayan hadisleri
sanki ona aitmis gibi okuduklarini gériince ibn Lehia’ya: “Ey Abdurrahman
bu senin hadisin degildir, dedim o da bana: “Bilakis bu benim hadisimdir”,
diye cevap verdi. Bunun iizerine ibn Ebi Meryem: “O giinden sonra ondan bir
daha hadis yazmadim”, demistir.2¢ Ayrica kendisinin bu hadisi naklettigi
hocasi Ayyas b. Abbas el-Kitbani (6. 133-751) Yahya b. Main ve Eb{i Daviid’a
gore sika, EbG Hatim er-Razi (6. 277-890) ise silih olarak

21 Rivayetlerde calinan mal deve olarak belirtilmistir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed
b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaviit, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 29/170.

22 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/168.

23 [bn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1410), 7/243; EbQ Abdillah el-Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, thk. Muhammed Abdulmuid Hén
(Haydarabad: Dairatii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, ts.), 2/306; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, thk.
Abdurrahman b. Yahya (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1271), 3/37; Eb(i Hatim el-Biisti ibn
Hibban, es-Sikdt mine’s-sahdbe ve't-tdbiin ve etbd‘i’t-tdabi‘in, thk. Muhammed Abdiirresid
(Haydarabad: Dairatii'l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1393/1973), 8/170; Cemaliddin Ydsuf b.
Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi'r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1400), 6/328; Ahmed b. Ali ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib (Hind: Matbaatii
Dairati’l-Maarif1-Nazmiyye, 1326/1908), 2/323.

24 Buhari, el-Kebir, 5/182; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 5/145-148; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 15/487;
Ahmed b. Alf el-Askalani ibn Hacer, Takribii’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Suriye: Darii'r-
Resid, 1406/1986), 319; ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 5/373.
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degerlendirmistir.z5 Ayyas'in hadisi aldig1 hocasi Siyeym b. Beytan el-Kitbani
ise sika bir ravidir.26 Siyeym’in hocasi Ciinade b. Ebi Umeyye (6. 80-700)
Ensar'in Zehran kabilesinden olup kiinyesi el-Ezidi’dir. Hz. Muaviye
zamaninda denizler valisi olmustur. Misir’in fethine katilmistir. Ebi Nuaym
(6. 439-1038) ve ibn Abdiilber (6. 463-1071) onun icin Resilullah’in
ashabindan demistir. Hadis hafizi olan Icli (6. 261-875) tabiinin
bityiiklerinden ve sika oldugunu belirtmislerdir. ibn Sa’d (6. 230-845) onu
tabiinin birinci tabakasindan ve Sam ehli olarak zikretmistir. Vakidi (6. 207-
823) sika oldugunu sdylemistir. ibn Ytnus (6. 347-958) Tdrfhu Misr adli
eserinde sahabi olduguna dair bir delil olmadigin1 belirtmistir. ibn Hibban,
Ibn Cerir ve Ibn Hacer ise tabiinden oldugunu séylemislerdir.2”

Her ne kadar sahabi olduguna dair ihtilaflar varsa da alimlerin tizerinde
ittifak ettigi husus Ciindde’nin sika bir ravi kabul edilmesidir. Clinade’'nin
hadisi naklettigi Biisr b. Eb1 Ertat, Eb(i Abdurrahman kiinyesiyle bilinen bir
sahabi olup Misir'in fethinde bulunmus, Hz. Muaviye’'nin safinda yer aldig1
Siffin Savasi’'nda ise sehit olmustur. Vakidi, Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel
gibi muhaddisler, Res{lullah vefat ettiginde Biisr kii¢iiktii ve Restilullah’tan
bir sey duymadi, demislerdir. Samlilar ise onun Hz. Peygamber’den iki hadis
naklettigini belirtmislerdir. Yahya b. Main onun hakkinda sahabi olmadigini
ve kotii birisi oldugunu soylerken, Darekutni tam aksi yonde bir hiikiim
vererek Biisr’lin sahabl oldugunu ancak Hz. peygamberin vefatindan sonra
istikamet iizere olmadigini dile getirmistir. Bunun sebebiyle ilgili ibn
Abdiilber, Muaviye'nin Blisr'ii Yemen’e vali olarak géndermesinden sonra
Biisr'iin Yemen’de bulunan Hz. Ali'nin valisi Ubeydullah b. Abbas’in iki kiiciik
cocugunu dldiirmesine dair rivayetleri nakletmistir. Ibn Hacer, Biisr'ii seyh
ve sadlk ifadeleriyle nitelemistir. Esasinda Medine ehli Biisr b. Ertat'in
Restlullah’tan duyduklarini kabul etmezler.28

Suayb el-Arnaviit, Hasan b. M{isa senedinde yer alan ravilerin giivenilir
oldugunu ancak ibn Lehid'nin seyyiu’l-hifz bir ravi olmasina ragmen onun da

25 fbn Sa'd, et-Tabakdt, 7/357; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 7/6; ibn Hibban, es-Sikat, 7/292; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemadl, 22/557; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 8/197.

26 ibn Sa’d, et-Tabakat, 7/355; Buhari, el-Kebir, 4/260; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 4/384; ibn Hibban, es-
Sikdt, 4/369; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 12/611.

27 ibn Sa’d, et-Tabakat, 7/306; Ebi Nuaym el-isfahani, Ma'rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf (Riyad:
Darii'l-Vatan, 1419/1998), 2/616; Eb(i Omer Cemaliiddin Ydsuf ibn Abdiilber, el-Isti'db fi
ma’rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Dari'l-Cil, 1412/1991), 1/249; Mizz,
Tehzibii’l-Kemdl, 5/133; ibn Hacer, el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed vd. (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 1/607.

28 Buhari, el-Kebir, 2/123; Eb( Bekr ibn Ebi Asim, Kitdbu’l-6Ghdd ve’l-mesdni, thk. BAsim Faysal
Ahmed el-Cevabire (Riyad: Dart'r-Raye, 1991/1412), 2/139; Ebi Ahmed Abdullah b. Adi b.
Abdillah el-Ciircani ibn Adi, el-Kamil fi du’afdi’r-ricdl, thk. Adil Ahmed, Ali Muhammed (Beyrut:
Darir'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/153; ibn Abdiilber, el-Istf’dab, 1/157; Ebi Nuaym, Ma'rifetii’s-
sahdbe, 1/413; izzeddin Ibni’l-Esir, Usdul-jabe fi ma’rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed vd.,
(Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l- ‘limiyye, 1415/1994), 1/373; Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, 4/59; ibn Hacer,
el-Isdbe, 1/421; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 1/435.
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miitdbi’ bulundugunu ifade eder. (Biisr b. Ebl Ertat'tan nakledilen diger
rivayetlerin ravilerini incelerken o senetlerde yer alan Hayve’nin ibn
Lehia’'ya miitabi’ oldugu belirtilmistir.) Ayrica Arnavut, ibn Lehia'nin
Kuteybe b. Said’den (6. 240-855) gelen rivayetlerinin bazi ilim ehlince kabul
edildigini soyler. Biisr b. Ebf Ertat'in ise sahabi kabul edilmesinin tartismali
oldugunu da ifade eder.2?

2.1.2. Attab b. Ziyad Senedi

Ahmed b. Hanbel, Attab b. Ziyad > Abdullah b. Miibarek > Said b. Yezid >
Ayyas b. Abbas isnadiyla rivayet etmistir.30 ibn Hanbel’in hadisi aldig1 hocasi
Attab b. Ziyad (6. 212-828) sika bir ravidir.3! Ancak ibn Hacer, sad{ik olarak
degerlendirmistir.32 Onun hadisi aldig1 Abdullah b. Miibarek (6. 181-798)
sika bir ravidir.33 ibn Miibarek’in hadisi naklettigi Sald b. Yezid (6. 67-687)
ihtilafl bir ravidir. Ibn Sa’d sika, Ahmed b. Hanbel, leyse bihi be’s; Buhari ve
Ibn Hacer, saditk; Eb( Hatim er-Razi ve Nesai, leyse bi’l-kaviy ve Yahya b. Said
el-Kattan zayif olarak degerlendirmistir.3¢ Suayb el-Arnavut bu isnadin sahih
oldugunu soyler ancak Biisr’lin sahabi olusundaki ihtilafa vurgu yapar.
Rivayetlerde calinan mal “4:2” buhtiyye kelimesi ile ifade edilmistir. Suayb el-
Arnaviit bu kelimeyi Horasan Bélgesine ait bir deve oldugunu veya bir deve
icin kullanildigini beyan etmistir.35

2.2.Darimi’de Yer Alan Rivayet

Darimi, hocasi Bisr b. Omer ez-Zahani (6. 209-825) aracilig: ile ibn
Lehia’nin da bulundugu bir sened ile rivayete yer vermistir.*® Darimi'nin
hadisi aldig1 hocasi Bigr b. Omer sika bir ravidir, Eb( Hatim er-Razi (6. 277-
890) sadlik olarak degerlendirmistir.37

2.3. Ebii Daviid’da Yer Alan Rivayet

Ebli Daviid, Ahmed b. Silih > Abdullah b. Vehb > Hayve b. Sureyh > Ayyas
b. Abbas... senedi ve “gazv” yerine “sefer” lafzi ile rivayet etmistir.>® Ebi
Daviid’'un hocasi Ahmed b. Salih (6. 246-861) sika bir ravidir.3° Onun hadisi

29 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/168.

30 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/170.

31 [bn Sa'd, et-Tabakdt, 7/265; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 7/13; ibn Hibban, es-Sikat, 8/522; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemdl, 19/291.

32 [bn Hacer, et-Takrib, 380.

33 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 7/ 263; Buhari, el-Kebir 5/212; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 1/262; ibn Hibban, es-
Sikat, 7/7.

3¢ ibn Sa'd, et-Tabakat, 7/211; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 10/441; ibn Hacer, et-Takrib, 236.

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/170.

36 Ebi Muhammed ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Darii’'l-Mugni, 1412/1991),
“Siyer”, 51 (No. 2534) (3/1618) Kitabin muhakkiki isnadin zayif oldugunu séylemistir.

37 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 7/219; Ebii'l-Hasen el-icli, Tarthu’s-sikat (Mekke: Dari’l-Baz, 1405/1984),
81; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/361; ibn Hibban, es-Sikdt, 8/141.

38 Eb{ Daviid, “Huddd”, 18 (No. 4408) (6/458).

39 Buhari, el-Kebir, 2 /6; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2 /56; Semsiiddin ez-Zehebi, Mizanii'I-i'tidal fi nakdi’r-
ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Darii'l-Marifeti Taba’tli, 1963/1383), 1/103.
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aldig1 Abdullah b. Vehb (6. 197-813) sika ve sadik bir ravidir.#0 Ebi
Daviid’un rivayetinde gecen Hayve b. Sureyh (6. 158-775), ibn Hanbel basta
olmak iizere Darimi ve Tirmizi rivayetlerinde yer alan Ibn Lehia’ya
miitabi’dir ve sika bir ravidir.#! Suayb el-Arnaviit bu isnadin sahih oldugunu
soylemistir.#2 Hadisi ayn1 senetle Beyhaki de rivayet etmistir.43 Ayrica es-
Sugrd’da, bu hadisi senetsiz olarak nakletmistir.4

2.4. Tirmizi’de Yer Alan Rivayet

Tirmizi, hocas1 Kuteybe b. Said aracihigiyla ibn Lehia’nin bulundugu
sened ile rivayet etmistir.*> Kuteybe b. Said sika bir ravidir demistir.#¢ Ahmed
b. Hanbel, Kuteybe’'nin ibn Lehia’dan aldig1 rivayetlerin sahih oldugunu
sdylemistir. Kuteybe, ibn Vehb’in kitabinda gérdiiklerini yazdigin1 sonra
yazdiklarimi Ibn Lehia’dan dinlediklerini séyler. Bu bilgiden Kuteybe’nin Ibn
Lehia’dan aldig1 rivayetlerin miitabi’inin ibn Vehb’in rivayetleri oldugu
anlasilmaktadir.47

Cesitli konular1 muhtevi hadislerin bulundugu ibn Vehb’in el-Cami fi’l-
hadis adli eserinin giinlimiize ulasan 2000 kadar rivayetin yer aldig1 birkag
boliimliik Misir niishasi ilk 6nce ]J. David-Weill tarafindan, daha sonra
hadisleri de tahric edilerek Demmam’da yayimlanmistir.#8 Kitabin biitiin
boliimleri tam olarak giiniimiize ulasmadigi icin arastirma konumuz olan
Kuteybe’nin Ibn Lehia’dan rivayet ettigi “Savasta el kesilmeyecegi...”
rivayetinin miitabi’i Ibn Vehb’in kitabinda bulunamamustir. Ayni rivayeti Ebii
Nuaym el-isfehani de Tirmizi senediyle tahric etmigtir.4°

Tirmizi, bu rivayetle ilgili hadisin garib oldugunu ve Ibn Lehia’dan
baskalar1 bu hadisi ayn1 senedle benzer sekilde rivayet ettiklerini belirtmis;
Evzai gibi baz1 ilim adamlarinin uygulamasinin bu hadise gore oldugunu dile
getirmistir. Ayrica cezaya ¢aptirilan Kkimsenin diisman saflarina
katilabilecegi endisesinden dolay1 savasta elin kesilmeyecegi goriisiinii
benimsediklerini, komutanin harp bélgesinden cikip islam beldesine
ulasinca sug isleyen kisiye cezay1 uygulayacagini sdylemistir. Elbani, Tirmizi

40 Buhari, el-Kebir, 5/218; ibn Hibban, es-Sikdt, 8/346; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 16/277; ibn Hacer,
Tehzibii't-tehzib, 6/71.

4 ibn Sa’d, et-Tabakat, 7/357; Buhari, el-Kebir, 3/121; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/306; ibn Hibban, es-
Sikat, 8/217; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 7 /478; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 3/69.

42 Eb{ David, “Huddd”, 18 (No. 4408) (6/458).

43 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 9/177 (No. 18223).

4 Beyhaki, es-Siinentii’s-sugra, 3/402.

45 Tirmizi, “Hudid”, 20 (No. 1450) (4/53).

4 Buhari, 7/195; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 7/140; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 23/529; ibn Hacer,
Tehzibii’t-tehzib, 8/358.

47 Semsiiddin Muhammed et-Tiirkmani ez-Zeheb, Siyerii ‘Aldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaviit vd.
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1405/1984), 8/17.

48 Saffet Kése, “Ibn Vehb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 18 Mart 2022).

49 Ebl Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 1/413. Ebli Nuaym'in senedi, Ebli Amr b. Hamdan> Hasan b.
Siifyan> Kuteybe> ibn Lehia >Ayyas b. Abbas> Siyeym b. Beytan> Ciinade b. Ebi Umeyye> Biisr b.
Ebi Ertat seklindedir.
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rivayetine sahih hiitkmii vermistir.>°

el-llel adl1 eserinde yer alan bilgiye gore Tirmizi, Buhari’'ye bu hadisi ibn
Lehia’dan bagka kimin rivayet ettigini sormus, Buhari de Ibn Lehia’dan baska
Said b. Ebl Eyy(ib’'un da rivayet ettigini soylemistir.5! S6z konusu rivayete
dair herhangi bir bilgiye ulasilamamuistir.

2.5. Nesai’de Yer Alan Rivayet
Nesai, Amr b. Osman b. Said > Bakiyye b. Velid > Nafi b. Yezld > Hayve...

senedi ve “sefer” lafzi ile rivayet etmistir.>> Nesa’nin hocas1 Amr b. Osman b.
Said (6. 250-864) Ebi Dav(id ve Nesai sika; Eb{i Hatim er-Razi sadiik olarak
degerlendirmistir.>3 Onun hocasi Bakiyye b. Velid (6. 197-813) i¢in alimler,
sika ravilerden yaptigi nakillerin sika, sika olmayanlardan yaptigi nakiller ise
zayif ve Bakiyye, hadisi itibar igcin yazilan saditk bir rdvidir demislerdir.>*
Suayb el-Arnavit, Bakiyye b. Velid'i Tedlisii’t-tesviye yapan zayif ve miidelles
bir ravi olarak tanimlamistir.55 Bakiyye'nin hadis aldig1 Nafi b. Yezid (6. 168-
785) icin Eb(i Hatim er-Razi Id be’se bih ifadesini, Nesal ise Id be’se bihi be’s
ifadesini kullanmis®¢ ve bu hadisle amel edilmedigini sdylemistir.57

Evzai disindaki alimler bu hadisle zayif oldugu i¢in amel etmemistir. Her
ne kadar Nesai rivayetinde <)l lafz1 ile gegmis olsa da diger rivayetlerdeki
93 kelimesinden anliyoruz ki burada savas denmesinin sebebi ¢calinan malin
ganimetten olma ihtimalinden dolayidir. Ciinkii ganimette herkes ortak hisse
sahibidir. Ayrica dariilharpte Miisliimanlarin kendi aralarinda bir karisiklik
cikmasindan korkuldugu i¢in bu karar alindig1 da ifade edilmistir.>®

2.6. ibn Ebi Asim’da Yer Alan Rivayet

ibn Ebi Asim, Dilheym > Abdiilmelik b. Yahya > Hayve b. Sureyh...
senediyle rivayet etmistir.5? ibn Ebi Asim’in hocasi Ditheym el-Kurasi (6.

50 Tirmizi, “Hudid”, 20 (No. 1450) (4/53).

51 Tirmizl, lelii’t-Tirmizi, (el-Kebir), thk. Subhi es-Samarral vd. (Beyrut: Alemirl-Kiitiib,
1409/1988), 233.

52 Ebi Abdirrahman en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hiiseyin Abdillmiin’im $ibli (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1422/2001), “Kat’tis-Sarik”, 26 (No. 7430).

53 {bn Ebi Hatim, el-Cerh, 6/249; ibn Hibban, es-Sikdt, 8/488; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 22/144; ibn
Hacer, Tehzibii't-tehzib, 8/76.

5+ [bn Sa’'d, et-Tabakdt,7/326; Buhari, el-Kebir, 2/150; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 4/192; ibn Hacer,
Tehzibui't-tehzib, 1/473.

55 Ebi David, “Hudad”, 18 (No. 4408) (6/459). Suayb el-Arnaviit, Nesdi'nin rivayet ettigi senedi bu
hadisin tahricinde degerlendirmis ve amel edilmedigini soylemistir.

56 Buhari, el-Kebir, 8/86; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 8/458; ibn Hibban, es-Sikat, 9/209; Mizzi, Tehzibii'l-
Kemdl, 29/296; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 10/412.

57 Nesai, es-Siinenti’l-Kiibrd, 7 /42.

58 Nlru'd-Din es-Sindi, el-Hdsiye ‘ald Siineni’n-Nesd’i (Sunen’le beraber) (Halep: Mektebetii’l-
Matb(ati’l-Islamiyye, 1406/1986), 8/91.

59 fbn Ebi Asim, Kitdbii’l-Ghdd ve’l-mesdni, 2/140 (No. 860).
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245-860) sika bir ravidir.® Diiheym’in hocasi Abdiilmelik b. Yahya’'niné!
Ditheym ile hoca talebe iliskisi oldugu tespit edilememistir. Senette
Abdiilmelik b. Yahya'nin Hayve b. Sureyhden hadisi naklettigi goriilmektedir.
Rical literatiirii tarandiginda Abdiilmelik b. Yahya isminde bir ravi
bulunmamaktadir.62 Buna gore senedin var olan sekliyle bir ittisal problemi
barindirdig1 ifade edilebilir. Ayrica aym senedin ibn Kani'nin Mu’cemii’s-
sahdbe adli eserinde yer aldig1 tarafimizca tespit edilmistir. ibn Kani
rivayetindeki Ishak b. ibrahim senedi incelendiginde ise Diitheym el-
Kurasi'nin hadisi Abdullah b. Yahyd adinda bir raviden aldigi
gorillmektedir.63 Daha sonra ittisali ortaya koyma adina ricale dair yapilan
inceleme genisletildiginde Hayve b. Sureyh ile Abdullah b. Yahya'nin hoca
talebe iliskisi oldugu ortaya ¢ikt1.6* Dolayisiyla ibn Ebi Asim rivayetinde yer
alan Ditheym’in hadisi aldig1 kisinin Abdiilmelik b. Yahya yerine Abdullah b.
Yahya olmasi1 gerektigi sonucuna ulastik. Bu bilgiler ile birlikte Ditheym ile
Abdullah b. Yahya arasindaki hoca talebe iliskisi Ibn Kani’nin rivayetinde
incelenecegi icin simdilik bu bilgi paylasimui ile yetinilmistir.

2.7.1bn Kani'de Yer Alan Rivayet

Ibn Kani, ishak b. ibrahim b. Ebi Hassan > Ditheym > Abdullah b. Yahya
> Hayve b. Sureyh > Ayyas b. Abbas> Siyeym b. Beytan el-Kitbani ve Yezid b.
Subuh > Ciinide b. Ebi Umeyye... senediyle rivayet etmistir.65 ibn Kani hadisi
Ditheym el-Kurasi senediyle rivayet etmistir. ibn Kani'nin hadisi aldig1 ishak
b. ibrahim (8. 302-915) sika bir ravidir.66 ishak b. Ibrahim’in hadisi aldig1
Ditheym’in sika oldugunu yukarida sOylemistik. Ditheym’in hadisi aldig1
Abdullah b. Yahya ile hoca talebe iliskisi tespit edilmistir. Abdullah b. Yahya
hakkinda cerh ta’dil kitaplarinda Id@ be’se bih denmis bir ravidir.6? Hiiseyin
Selim Esed, bu hadise sahih hiikmii vermistir.68 Ibn Kani ayni rivayete farkli
bir senetle de yer vermistir.° ibn Adi de bu rivayeti Abdan el-Ahvazi ve

60 Buhari, el-Kebir, 5/256; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 5/211; Ibn Hibban, es-Sikdt, 8/381; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemadl, 16/495; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib 6/131.

61 ibn Ebi Asim, Kitdbu’l-Ghdd ve’l-mesdni, 2/140. Bk. Muhakkik Basim Faysal dipnotta Abdiilmelik
b. Yahya'nin biyografisini bulamadigin soyliiyor.

62 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 7 /478.

63 Ebii'l-Hiiseyn Abdiilbaki ibn Kani’, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Salah b. Salim (Medine: Mektebetii’l-
Gurabai’l-Eseriyye, 1418/1997), 1/84.

64 Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, 7 /478.

65 ibn Kani’, Mu‘cemii’s-sahdbe, 1/84.

66 el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ev Medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Dari’l-
garbi’l-islami, 1422/2002), 7/417; ibn Asakir, Tarthu Dimegk, thk. Muhibbiiddin Ebsi Said
(Beyrut: Darirl-Fikr, 1415/1995), 8/104; Semsiiddin Muhammed et-Tirkmani ez-Zehebi,
Tarfhu’'l-Islim ve vefeyatii’l-(tabakdtii’l-)mesdhir ve’l-aldm, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri
(Beyrut: Darii’'l-Kitabi’l-Arabi, 1413/1992), 23/86.

67 Buhari, el-Kebir, 5/232; ibn Ebl Hatim, el-Cerh, 5/204; Ibn Hibban, es-Sikdt, 8/339; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemdl, 16/299; ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 6/77.

68 Darimi, “Siyer”, 51 (No. 2534) (3/1618).

69 ibn KAni’, Mu‘cemii’s-sahdbe, 1/84.
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Muhammed b. Hafs seklinde iki farkli senetle rivayet etmistir.”0

2.8. Taberani'de Yer Alan Rivayet

Esasinda Taberani’nin rivayetleri Ibn Lehia’da birlesmektedir. Buna
gore Ibn Lehia’nin ibn Abdilcebbar ve Esad b. Musa isimli iki talebesi aracihig1
ile nakledilen rivayetlerin senet tahlili su sekildedir:

2.8.1. Ebii'l-Esved en-Nadr b. Abdilcebbar Senedi

Taberani, Mikdam b. Davi(id > Eb{'l-Esved en-Nadr b. Abdilcebbéar > ibn
Lehia... senediyle rivayet etmistir.”! Taberani'nin hadisi aldigi Mikdam b.
David (6. 283-896) hakkinda fakih ve miifti oldugu ancak rivayetlerinin
ovgiiye layik olmadig1 soylenmistir. Nesai sika olmadigini Darekutni ise zayif
oldugunu soylemistir.’2 Onun hadisi aldig1 Eb{(’l-Esved en-Nadr b.
Abdilcebbar (6. 219-834), Yahya b. Main ve Eb{i Hatim er-Raziye gore seyh
ve sadliktur, Nesai ise onu leyse bihi be’s olarak degerlendirmistir.”3

2.8.2. Esad b. Miisa Senedi

Taberani, Mikdam b. Daviid > Esad b. Miisd >ibn Lehia... senedi ile
rivayet etmistir.”4 Yukaridaki senetten farkli olarak Mikdam b. Dav{id'un
hadisi aldig1 Esad b. M{isa el-Emevi, sika bir ravidir.7s

2.9. Savasta Hirsizin Elinin Kesilmesini Nehyeden Hadisi
Destekleyen Rivayetler

Hz. Omer’den gelen mevkuf bir haberde Hz. Omer, ordu veya seriyye
komutanlarina -seytan aklina girip de kafirlere katilmasin diye- Miisliiman
askerlerden olan bir adama doniinceye kadar had uygulamamalarin
emretmistir.76

Ayni sekilde Alkame’nin anlattigina gore o soyle demistir: Biz ordu
olarak Rum diyarindaydik. Bizimle Huzeyfe b. Yeman da vardi. Basimizda ise
Velld b. Ukbe bulunuyordu. Kendisi igki i¢ti. Biz de ona had uygulamak
istedik. Bunun iizerine Huzeyfe:

-Siz ordu komutaniniza had mi uygulayacaksiniz? Diisman bu yaptiginizi

70 ibn Adji, el-Kamil, 2/154.

71 Ebii'l-Kasim et-Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Tarik b. ‘Ivadullah (Kahire: Dart’l-Haremeyn,
1414/1993),9/6 (No. 8951).

72 Buhari, el-Kebir, 7/430; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 8/303; Zehebi, Siyerti “Alémi’n-niibeld, 13/345.

73 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 8/480; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 29/391; Zehebi, Siyerii “Aldmi’n-niibeld,
10/567.

74 Ebii'l-Kasim et-Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Silefl (Kahire: Mektebetii
ibn Teymiyye, 1415/1994), 2/33 (No. 1195).

75 Buhari, el-Kebir, 2/48; ibn Hibban, es-Sikdt, 8/136; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 2/512; Zehebi, Siyerti
‘@ldmi’n-niibeld,10/162.

76 Eb{ Bekr b. Ebi Seybe ibrahim el-Absi el-Kafi ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr, thk.
Kemal Yisuf el-Hit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989), 5/549 (No. 28861); Eb(i Osman Said
b. Mansiir, es-Siinen, thk. Habibii’r-Rahman el-Azami (Hind: Darii’s-Selefiyye, 1402/1982), 2/235
(No. 2500).
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gorilirse sizin aciginizi yakalar, dedi. Sahabenin had yapma istegi Velid b.
Ukbe’ye ulasinca o da:

-Hepinize ragmen bu ickiyi icmeye devam edecegim, dedi.””

Eb{’d-Derda’nin ifade ettigine goére Allah yolunda savasan bir adama,
canini korumak i¢in kafirin himayesinin altina girebilir endisesinden dolay1
doéniinceye kadar had uygulamak yasakt1.78

Zeyd b. Sabit ise darulharpte disman (miisrik) safina ge¢me
endisesinden dolay1 hadlerin uygulanmadigini belirtmistir.’® Bu rivayeti
Zeyd b. Sabit'ten Mekhiil isminde bir ravi nakletmistir. Rivayetin senedi, bazi
seyhler bize Mekhil’den aktardi, Zeyt b. Sabit’ten bu sekilde geliyor seklinde
olunca Imam Safii, kim bu seyh diyerek rivayetteki senedin zayifhgin dile
getirmis, ayni zamanda Mekh{il'un Zeyd b. Sabit'i gormedigini belirtmistir.8°

Umeyr b. Sa ‘d b. Ubeyd el-Ensarf ise “Glivenli bolgeye ulasincaya kadar
dariilharpte hadler uygulanmazdi1” demigtir.8!

Konuyla alakali nakledilen rivayetlerden de anlasiliyor ki sahabiler
savas esnasinda hadleri uygulamamislardir.

2.10. Savasta Hirsizin Elinin Kesilmesini Nehyeden Hadise Karsi
Nakledilen Rivayetler

Ibn Mace’nin naklettigine gére Ubade b. Samit: “Allah rnizasi icin
yaptiklarimizda ne soyleyecekler diye aldiris etmeyin. Allah’in hadlerini,
yakin olsun uzak olsun savasta da hazarda da uygulayin” demigtir.82

Ibnii'l-Cevzi (6. 597-1201), Ubade b. Sdmit'ten Mekhil tarafindan
nakledilen senedi83 6rnek gostererek senette yer alan Zeyd b. Vakit'in zayif
bir ravi oldugunu ayrica Mekhil'iin de Ubade b. Samit ile goriismedigini
dolayisiyla hadisin zayif hitkmiinde olmasi gerektigini belirtmistir.84 Yapilan
arastirma sonucunda bu hadisi Ubade b. Samit'ten Ubade Rabia b. Nacit8s ve
Haris b. Muaviye8¢ isminde iki farkli ravi rivayet etmistir. Dolayisiyla
rivayetin farkli iki senedi daha mevcuttur.

Imam S$4fii, Hz. Peygamber’in miisriklere yakin ve cok kalabalik

77 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/549 (No. 28863); Said b. Mansiir, es-Stinen, 2/235 (No. 2501).

78 ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 5/549 (No. 28862); Said b. Mans(r, es-Siinen, 2/234 (No. 2499).

79 Beyhaki, Ma‘rifetu’s-sunen ve’l-dsdr, 13/272.

80 Ebi Muhammed ez-Zeylai, Nasbii’r-rdye li-tahrici ehddisi’l-Hiddye, thk. Muhammed Avvame
(Beyrut: Daru Reyyan, 1418/1997), 3/344.

81 Beyhaki, Ma‘rifetu’s-sunen ve’l-dsdr, 13/272.

82 jbn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaviit (Kahire: Darii’r-Risaletii’l-Alemiyye, 1430/2009),
“Huddd”, 3; Eba David, el-Merdsil, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile,
1408/1988), 203 (No. 241); Beyhaki, es-Siinenii’'l-kiibra, 9/176 (No. 18219).

83 Eb0 Dav(d, el-Merdsil, 203.

8¢ Ebi'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, et-Tahkik fi ehddisi’l-hilaf, thk. Muhammed es-Sa’deni (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415/1994), 2/333.

85 [bn MAce, “Huddd”, 3.

86 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 9/176.
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olduklar1 bir zamanda Medine’de had uyguladigini, aym1 sekilde Huneyn
savasinda miisriklerle savas devam ederken icki icen birine had uyguladiginm
belirtmistir.8? Abdurrahman b. Ezher ise sdyle demistir: “Restlullah’1
Huneyn savasinda insanlarin arasinda Halid b. Velid’'in evini sorarken
gordiim. Ona bir sarhos getirildi. O ve onun gibi olanlara sopa vurulmasini
emretti.”s8

Harun b. el-Asamm’in anlattigina gore Omer b. Hattab, Halid b. Velid’i
bir ordunun basinda komutan olarak génderdi. Halid de Dirar b. Ezver’i ath
bir seriyyenin (birligin) basinda gonderdi. Onlar da Beni Esed kabilesinin
meskenine saldirdilar. Giizel bir gelin kiza rastladilar. Kiz, Dirar’in hosuna
gitti. Dirar yanindakilerden kizi istedi. Onlar da verdiler. Dirar onunla
miinasebette bulundu. Nihayet doniince pisman oldu. Halid b. Velid'in yanina
gelince yaptigini anlatti. Halid b. Velid sana izin verdim hos gérdiim dedi.
Dirar “Hayir vallahi bunu Hz. Omer’e yazincaya kadar olmaz dedi.”. Hz. Omer
onu taglayin diye emretti. Hz. Omer'in mektubu geldiginde Dirar vefat
etmisti. Sonra Halid dedi ki; “Allah, Dirar b. Ezver’i kiiciik diisiirmek
istemedi.”8?

3. BUSR B. EBI ERTAT RiVAYETINIiN iSNAD SEMASI VE TAHLILI

Hz
Peygamber]
|

Biisr b. Ebi
Ertat

Siyeym b. Ciinade b.
Beytin Ebi Umeyye,
Ayyasb. Siileyman Siyeym/Ye! Siyeym b. Ayyasb.
Abbas b. yesar zid b.Siibh Beytin
- Ayyasb, Ayyasb. Ayyasb. Hayve b.
Ibn Lehia Abbas Abbas Abbas Sureyh
Ebii'l-Esved . Hayve b. Said b. Hayve b. " Nafi b.
Ennadir Tbn Lehia Sureyh Yezid Sureyh Tbn Lehia Yezid
. IAbdullah b IAbdullah b Abdilmeli| | Esadb. " Bisr b. Hasan b. X
Mikdam Kuteybe Vahya Vebb Abdullah | {3 EE ush Velid Kuteybe orer Moo Bakiyye
Taberani | |Muhammed Duheym Ahmedb.| [“awabb. | [T Mikd Davud b. Ebi Darimi || Ahmed b.| [ Amrb.
aberant el-Kuras? salih Ziyad uheym tdam Ruseyd Nuaym arimi Hanbel Osman
| [“AbdaniT | [Tshakb. bave Ahmed b. ||| Tbn Ebi ot | [Muhammed - 5
ibn Adi o Torakin EDbQ Davild! Hanbel) i Taberani | [Viamne Tirmizi Nesai
ibn Adi [ ibnKani | [E00 Bekir b ibn Kani

Dase

Ebi Ali

Beyhaki

Biisr b. Ebi Ertat rivayetinin isnad semasina baktigimizda temel hadis
kitaplarinda ilk defa Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned adli eserinde Hasan b.
Misa ve Attdb b. Ziyad'dan iki farkl senet zinciriyle geldigini goriiyoruz.
Daha sonra sirasiyla Darimi, Tirmizi, EbG David, Ibn Ebi Asim, Nesai, ibn
Kani, Taberani, ibn Adi, Ebi Nuaym ve Beyhaki’'nin rivayet ettikleri dikkat

87 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 9/175.
88 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 9/175.
89 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 9/177.
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cekmektedir. Raviler hakkinda genel bir degerlendirmeye gecmeden 6nce
Biisr b. Ebl Ertat'in sahabi icinde kabuli ile ilgili ihtilaflarin oldugunu
belirtmek yerinde olacaktir.90

Ibn Hanbel'in iki farkli rivayetinden Hasan b. Miisa senedinde yer alan
ibn Lehia tenkide ugrarken Attab b. Ziyad tarikinde yer alan Abdullah b.
Miibarek hadisi ibn Lehia yerine Said b. Yezid’den almistir. Ancak her ne
kadar ayni tabakada farkl bir ravi bulunsa da cerh tadil alimleri Said b.
Yezid'in hakkinda ihtilaf edilen bir ravi oldugunu bildirmislerdir. Bununla
birlikte Attdb b. Ziyad tariki icin Suayb el-Arnavut isnadin sahih oldugunu
soylemistir.o!

Darimi, Bisr b. Omer; Tirmizi ise Kuteybe b. Said aracilig: ile ibn
Lehia’nin bulundugu senedle hadisi rivayet etmislerdir. Tirmizi rivayetine
Elbani sahih demistir. Ahmed b. Hanbel’in, Kuteybe’nin ibn Lehia’dan aldig1
rivayetlerin sahih oldugunu soéyledigine dair bilgiyi burada tekrar
hatirlamakta fayda vardir.92

Ebli Daviid ve Nesal rivayetlerini inceledigimizde diger senetlerden
farkli olarak hadisi Ayyas b. Abbas’tan, Hayve b. Sureyh almistir. Hayve, sika
bir ravidir.?3 Suayb el-Arnav(t, Eb(i David senedinin sahih oldugunu
soylemistir.?* Nesai'nin senedinde Ayyas b. Abbas’in hadisi dogrudan Clinade
b. Umeyye’den naklettigini goriiyoruz. Buna karsilik tespit ettigimiz diger
senetlerde Ayyas b. Abbas hadisi Siyeym b. Beytan’'dan rivayet etmistir.
Ayrica Ciinade’nin vefati hicri 80 iken Ayyas b. Abbas 133 yilinda vefat
etmistir. Bu da gosteriyor ki senette Siyeym b. Beytan veya baska bir ravi
dislrilmiistiir.?> Nitekim Nesal, bu hadisle amel edilmedigini de
soylemistir.%6

ibn Ebi Asim rivayetinde Abdullah b. Melik olarak verilen ravinin
Abdullah b. Yahya oldugunu ibn Kani senedi etrafinda ¢éziimlenmis oldu.
Taberani rivayetinin iki senedi de Ibn Lehia’dan nakledilirken, ibn Kani ve
Ibn Adi rivayetlerinin bir tariki ibn Lehia; diger tariki ise Hayve b. Sureyh’ten
rivayet edilmistir. Ayrica Ibn Adi rivayetinin Muhammed b. Hafs senedinde
diger senedlerden farkh olarak Ayyas b. Abbas ile CiinAde b. Umeyye
arasinda Siyeym b. Beytan yerine Siileyman b. Yesar isimli bir ravi vardir. Bu
bilgilerle birlikte ibn Hacer bu rivayete dair en saglam senedin Ebsi Davud

9%  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/168.

91 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/170.

92 Tirmizi, “Hudid”, 20 (No. 1450) (4/53).

93 [bn Sa’'d, et-Tabakat, 7/357; Buhari, el-Kebir, 3/120; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/306; ibn Hibban, es-
Sikdt, 8/217; Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, 7 /478; ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 3/69.

9 Ebi David, es-Siinen, 6/458.

9 Ebl David, es-Siinen, 6/459. Muhakkik Arnaviit, Ayyas b. Abbas ile Ciindde b. Umeyye’nin
arasindaki baglantiy1 saglayan ravinin diisiiriildiigiini tespit etmistir.

9 Nesai, “Kat'0is-Sarik” 7/42.
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rivayeti oldugunu soylemistir.?? Elbani, bu hadise Miskatii’l-Mesdbih
tahkikinde “sahih” hiikmii verirken?8 Zeylai ise “garip” demistir.?® Cerh-tadil
imamlarinin goriisleri ve raviler 6zelinde yapilan incelemeler etrafinda
hadisin birden ¢ok tarikinin olmasi ve senedinde yalancilik basta olmak
lizere ravinin adaletine zarar verecek derecede tenkide ugrayan ravilerin
bulunmayigi ayrica Ibn Hanbel ve Ebsi Dav(id tarafindan nakledilen rivayetin
sahih kabul edilmesi gibi etmenler goz dniinde bulunduruldugunda Biisr b.
Ebi Ertat rivayetinin senedinin sahih oldugu hiikmiine ulasilmistir.

4, HUKUM ACISINDAN BUSR B. EBI ERTAT RiVAYETI

Buraya kadar yapilan tahliller neticesinde savasta had cezasinin
uygulanmasi ile ilgili hadisin sahih olduguna dair bir kanaat ortaya ¢ikmistir.
Diger yandan mevkuf baz1 rivayetler de haddin ifasinin geregi
aktarilmaktadir. Dolayisiyla rivayetin hiikmiiyle amel edilip edilmeyecegi
tartisma konusu olmustur.

Evzai ve Ishak b. Rahilye (6. 238-853) gibi alimler askerlerden birine
savas alaninda had veya kisas uygulamak gerekirse doniinceye kadar bu
hiikiim uygulanmaz, demislerdir. Hanbeli fakihi ve usilciisii Ibn Kuddme’'nin
(6. 620-1223) kanaati de ayn1 yéndedir. Onun verdigi bilgiye gore Malik b.
Enes (6. 179/795), Safii, Ebli Sevr (6. 240/854) ve ibnii’l Miinzir (6. 318/930
[7]) ise hadlerin her mekanda uygulanacagini savunur. Buna gerekge olarak
Allah Teadla’'nin her zaman ve her mekanda mutlak bir sekilde haddin
uygulanmasini emrettigini ifade etmislerdir. Bununla birlikte imam Safii:
“Sayet lider/emir veya bolge komutani yoksa ordu komutani had cezasin
uygulayamaz, lider gelinceye kadar haddi erteler. Ciinkii had cezalarini
liderler verir. Eb(i Hanife, dariilharpte doniinceye kadar kisas ve had yoktur”,
demistir. Ayrica Eb{i Hanife, Blisr’'den nakledilen rivayeti dikkate almamuistir.
Ona gore sahabe, savas esnasinda hirsiza uygulanacak had cezasinin
probleme yol acarak had uygulanan kisinin diisman birliklerine gegmesine
neden olabilecegi endisesiyle maslahat geregi savasta hirsizlik yapanin elinin
kesilmeyecegi konusunda icma etmislerdir.100

Her ne kadar Evzai gibi baz1 fakihler dariilharpte hadlerin
uygulanmamasi goriisiinde olsalar da fukahanin ¢ogu nasil ki diger farz olan
ibadetler uygulaniyorsa ayni sekilde hadlerin uygulanmasinda dariilharp ile
dériilislam arasinda bir farkin olmadig1 gériisiindedir.101

Evzai'ye gore hadlerin disiiriilmesi sadece hirsizligin cezasi i¢in degil

97 ibn Hacer, el-Isdbe, 1/422.

98 el-Hatlb et-Tebrizl, Miskadtii’l-mesdbth, thk. Elbani (Beyrut: el-Miiessesetii'l-Arabiyye,
1405/1985), 2/1068.

99 Zeylai, Nasbii'r-rdye, 3/344.

100 Eb{i Muhammed ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Muhammed el-Hulv (Riyad:
Daru Alemi’l-Kiitiib, 1417/1996), 13/173.

101 Ebi Siileyman el-Hattabi, Medlimii’s-Siinen (Halep: Matbaatii’l-iimiyye, 1351/1932), 3/311.
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ayni zamanda zina ve kazf gibi diger hadler icin de gegerlidir. Hirsizin ¢aldig:
malin ganimet mali olma siiphesinden dolayr Hz. Peygamberin bu haddi
yasaklamis olma ihtimalinden bahseder.192 Her ne kadar ganimetin taksim
edilip edilmedigi bilinmese bile bu fiili isleyen kimse netice itibariyle kendi
hakkindan ¢almaktadir. Dolayisiyla baskasinin malini ¢alan kimseye verilen
el kesme cezasinin bu durumda olan bir kimseye verilemeyecegi dile
getiriliyor. Cumhur ise bu konuda Ubade b. Samit’in (Allah’in hadlerini yakin
olsun uzak olsun savasta da hazarda da uygulayin)03 rivayetini dikkate
alarak bu goriise katilmamislardir.104

Imam S$afii Allah’in kullarina vacip kildig1 hadlerin uygulanmasinda
dariilharp ile dariilislam arasinda bir fark olmadigini séyler. Bunun delili
olarak da zina, hirsizlik ve kazif hadlerinin ister dariilharp isterse de
dariilislam da olsun kimse istisna edilmeden uygulanacagini séyler.195 Ayni
sekilde Safii, Hakim b. Umeyr tarafindan Hz. Omer’in Umeyr b. Sa’d el-Ensari
ve onun komutanlarina “Savas esnasinda giivenli bir bolgeye doniinceye
kadar Miisliimanlardan hi¢ kimseye had uygulamayin” seklinde bir mektup
gonderdigine dair nakledilen rivayete “Hz. Omer’den bdyle bir sey nakletmek
makbul degildir. Ciinkii o sabit olmayan bir hadisi delil getirmeyi ayiplardi.”
seklinde cevap vermistir.106

Zeyd b. Sabit, “Dariilharpte disman (miisrik) safina gecilme
endisesinden dolay1 hadler uygulanmazdi” demistir. Bu rivayeti Zeyd b.
Sabit'ten aktaran Mekhiil isminde bir ravidir. imam Safii, “Kim bu seyh?” diye
sorgulayarak senedin zayifligini dile getirmis ayrica Mekh(il'un Zeyd b. Sabit’i
gormedigini vurgulamistir. Bunun yami sira $afil'ye gore savasta had
uygulanan kimse miisriklere katilmaz. Ciinkii onlara katilirsa had uygulanip
eli Kkesildigi icin katildigi kimselere sikinti verecek ve onlara fayda
saglamayacaktir. Bu noktada kars1 gruba gecen kimse i¢in savas disinda
lojistik destek vererek yardimda bulunabilecegine dair itirazlara Safii soyle
cevap vermistir: “Kim had uygulanacak kimseye miisriklerin iilkesine katilir
korkusuyla had uygulamazsa o kimseyi Miisliimanlarin kiy1 seritlerine ve
dariilharp bolgesine bitisik olan silahlandirilmis bélgelere terk eder.”107

Sevkani (6. 1250/1834), Biisr b. Ebl Ertat'in rivayeti ile Ubade b.
Samit'in rivayeti arasinda tearuz bulunmadigimi iddia etmistir. Ciinki
Ubade’nin hadisi Biisr’iin hadisinden daha kapsamlidir. O yiizden dmm olan
hdss olana tabi olur demistir. Ubade’nin hadisinde zikredilen sefer ve hadler
umumidir ama Biisr’iin rivayetinde zikredilen sefer ve hadler hass olarak

102 Ebii't-Tayyib el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma‘bid. (Beyrut: Darii’l Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 12/54.

103 [bn Mace, “Hud(d”, 4; Eb(i Daviid, el-Merdsil, 203 (No. 241); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 9/176
(No. 18219).

104 Azimabadji, ‘Avnii’l-ma‘bid, 12/54.

105 Beyhaki, Ma rifetu’s-sunen ve’l-dsdr, 13 /272.

106 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 9/178.

107 Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 9/178.
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zikredilmistir. Yani birinde seferden kasit savas, hadlerden ise hirsizligin
cezasl anlasilmaktadir. Ubade’nin rivayetinde ise seferden kasit seyahat,
ticaret ve gezmek gibi biitiin seferler ayrica hadler de anlasilmaktadir.108

Konuyla ilgili goriis bildiren alimler, bu hadis hakkinda farkli goriisler
dile getirmistir. Bir kismi bu hadisin zayif oldugu gerekgesiyle amel
edilmeyecegini dolayisiyla hadlerin her nerede ve ne sartta olursa olsun
uygulanmasi gerektigini ifade ederken digerleri ise ganimet mallarinda
ortaklik oldugundan dolay1 savasta hirsizlik ve zina suglarini isleyenlere
hadlerin uygulanamayacagini ifade etmistir. ikinci gériisii savunan alimler
her ne kadar hadlerin uygulanmamasi konusunda goriis birligi icinde olsalar
da hadise dair farkl tahliller yapmislardir. Buna gore bazilar1 hirsizin kendi
ortakligi olan c¢aldigi malin bir dinarin dortte birinden fazla olmasi
durumunda haddin uygulanacagini ve elinin kesilecegini sdylerken Evzai ve
[bnii’l-MAcistn (6. 212/827) gibi alimler ise ne kadar ¢alarsa ¢alsin diigmana
karsi zayif diisme endisesinden dolay1 savasta hadlerin uygulanmayacagini
ifade etmislerdir. Bunun sebebi savasta boyle bir olayin kargasaya sebebiyet
vermesi neticesinde daha biiylik bir vakia meydana geleceginden dolay1
haddi ertelemenin sonu¢ itibariyle daha wuygun oldugu goriisiine
varmiglardir. Tirmizi'nin es-Siinen’ini serh eden Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148)
ise savasta hadlerin uygulanmamasiyla ilgili seriatta veya dine dair genel
uygulamalarda bunun herhangi bir kaynagini gérmedigini ve her ne olursa
olsun hadlerin uygulanmasi gerektigi kanaatindedir. Bu takiyyeye yani
korunma yontemine ferdi durumlardan daha ziyade toplumsal olaylarda
basvuruldugunu ifade eder. S6z gelimi savasta on Kisilik bir gruba had
uygulanmasi sebebiyle asabiyet duygusunun gerektirdigi davranis bicimi bir
i¢ karisiklia yol agabilir ve bunun neticesinde Islam ordusu zayiflamis olur.
S6z gelimi Hz. Ali'nin Hz. Osman’1 sehit edenlerden kisasi geciktirmesi de bu
duruma ornektir. Ciinkii devletin iginde bulundugu durum ve i¢ karisikliklar,
kisas almak i¢in uygun gériilmiyordu. O yiizden her ne kadar Hz. Muaviye
elestirse de Hz. Ali, i¢ karisikliklardan dolay1 s6z konusu uygulamayi
geciktirmistir.109

Ganimet ve beytilmalden yapilan hirsizlikla ilgili mezheplerin
goriislerine baktigimizda Hanefi ve Hanbelilerde, beytiilmal ve ganimetlerin
umumun ortak mali kabul edilmesinden dolay1 ¢alan kimsenin de o malda
pay sahibi olma ihtimali dikkate alinmis ve béylesi durumlarda hirsizhik
cezasl verilmemistir. Hz. Ali'nin ganimet taksimi yapilmadan 6nce hirsizlik
yapan bir adama had uygulamadigi rivayet edilir.110

108 Ebii’l-’Ala Miibarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi Cdmiu’t-Tirmizi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
ts.), 11/5.

109 Eb{i Bekr Muhammed ibnii’l-Arabi, ‘Arizatii’l-ahvezi fi serhi’t-Tirmizi, thk. Cemal Marash (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1418/1997), 6/231.

110 Muhammed b. Ahmed el-Kudri, el-Muhtasar, thk. Kdmil Muhammed (Beyrut: Dari’l Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1418/ 1997), 201; Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1414/
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Safiller, beytiilmal veya ganimet malindan c¢alip, kendi iist soy (usul)
veya alt soy (fiiri)) hisimlarindan bir akrabaya, ihtiya¢ sahibi bir kimseye
veya miicahidler topluluguna vermisse o zaman hirsizlik cezasi uygulanmaz,
¢linkii lizerinde sabit bir hakki bulunan maldan ¢almistir. Sayet mali verdigi
kimseler bu saydigimiz ziimreden degilse hirsizliin cezasi uygulanir,
demislerdir.11? Malikiler ise beytiilmaldan nisap miktar1 kadar mal ¢alan
kimseye hakki olmayan bir mali ¢aldigl1 i¢in, ganimet malindan alanlarda ise
kendi hakkindan fazlasini alanlarin cezalandirilmasindan yanadir.112

SONUC

Islam dini prensip itibariyle can1 koruma ve yasatma ilkesini esas alir.
Bu dogrultuda hadlerin basta siiphe olmak {izere bazi kriterlerin var olusu
ile diistiriilmesi gerekli goriilmiistiir. Allah hakki olarak belirlenmis bir
haddin uygulanmasi ise normal sartlarda zorunludur. S6z gelimi hirsizlik
yapan bir kimsenin elinin kesilmesi Kur'an ayeti ile sabit bir hiikiimdir.
Ancak bazi olaganiistii olaylar esnasinda da bu hadlerin icra edilmemesine
dair bazi veriler Hz. Peygamber’den giintimiize intikal etmistir. Olagan
zamanlar icin “Allah’a yemin olsun ki eger hirsizlik yapan Muhammed’in kiz1
Fatima olsaydi onun da elini keserdim”113 diyerek had cezasini tatbik eden
I[slam Peygamberi, savas durumlarinda hirsizlik yapan birine had
uygulanmamasini talep etmistir. Bu konuda sahabi olusu ile ilgili tartismalar
da bulunan Biisr b. Ebl Ertat araciligl ile nakledilen rivayete gore Hz.
Peygamber, savasta hirsizlik yapan bir kimseye had cezasi olarak el kesmeyi
yasaklamistir.

Hadis kaynaklarinda en erken Ahmed b. Hanbel'in “el-Miisned”inde yer
alan ve on ii¢ farklh tarikle nakledilen rivayetin Eb(i Dav(id’'un tahric ettigi
senedi, en sahih sened kabul edilmistir. Rivayetin pek ¢ok tarikinde yer alan
ibn Lehia dolayisiyla ona dair yapilan tenkitlerin disinda isnad semasinda
yer alan diger ravilere dair yonelik agir bir tenkit bulunmamaktadir.
Dolayisiyla hadis teknigi acisindan Biisr b. Ebi Ertat rivayeti ibn Lehia
tarikleri disinda sahih kabul edilebilir.

Savasta hirsizlik dolayisiyla hadlerin uygulanmamasi ile ilgili
tartismalarda 6ne ¢ikan birinci husus hirsizlik yapan kimsenin de ¢aldig:
malda miilkiyet hakkinin olacagina dair siiphedir. Ikinci husus olarak
dariilharpte hadlerin uygulanmamasi prensibi, hadis ilmi agisindan zayif
kabul edilse de nas ile tespit edilmistir. Bu diisiincenin temel dayanagi devlet

1993), 9/188; Ebii'l-Hasen el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyetii’l-miibtedi, thk. Tilal Yusuf
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 2/365; Ebii'l-Fadl Mecdiiddin el-Mevsuli, el-ihtiyar li-
ta’lili’l-Muhtdr, thk. Mahmdd EbG Dakka (Kahire: Matbaatii'l-Halebi, 1356/1937), 4/107;
Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a (Beyrut: Darii'l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/
2003), 5/165.

111 Ceziri, el-Fikh, 5/165.

112 [bn Riigd, Biddyetii'l-miictehid, 4/235; Ceziri, el-Fikh, 5/165.

113 Buhdrf, “Enbiya”, 54; “Megazi”, 53; “Hudd”, 11, 12; Miislim, “Hudtd”, 8, 9.
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otoritesinin varligi/yoklugu ile su¢ islemenin imkani arasindaki iligkidir.
Ugiincii husus daha ¢ok maslahat ilkesi ile ilgilidir. Hirsizlik yapan kimsenin
had uygulamasindan kurtulmak icin savasilan grubun tarafina geg¢me
ihtimali basta olmak lizere benzer diisiinceler haddin uygulanmamasi
gerektigi sonucunu dogurmustur. Son olarak bu konuda nakledilen Biisr b.
Ebl Ertat rivayeti savasta hirsizlik yapan kimseye had olarak takdir edilen
elin kesilmesinin icra edilmeyecegine dair verilen bir izin olarak hadis
kitaplarinda yer almaktadir. Bu dort ilke ile sahabenin hadlerin diisiiriilmesi
yoniinde uygulamalar1 bulunurken Ibn Mace tarafindan Ubade b. Simit’ten
zaylf bir senetle nakledilen “Allah’in hadlerini, yakin olsun uzak olsun
savasta da hazarda da uygulayin” sozii ise hadlerin uygulanmasi yéniinde
varid olmus mevkuf bir haberdir.

Netice itibariyle Islam Ceza Hukuku icinde savas esnasinda olaganiistii
sartlar dahilinde yasanabilecek bir hirsizligin oncelikle tespit boyutu ve
hiitkmen hirsizlik kabul edilmesi akabinde sayet hirsizlik olursa Biisr b. Ebi
Ertat rivayeti basta olmak lizere birden fazla gerekge ile had cezasinin tatbik
edilmemesi gerekmektedir.
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PANDEMi DONEMI CEVRIMICi KUR’AN EGIiTiM-OGRETiMi: AYBU VE CAKU
ISLAMI iLIMLER FAKULTESI ORNEGI

0z

Kur’an egitim-6gretimi Cebrail (a.s.) ile Hz. Peygamber arasinda arz, sem’a usiilleriyle
baslayip Hz. Muhammed (s.a.s.) ve sahabe, onlardan da tabiin, kirdat imamlar1 olmak
tizere sahih senedle giiniimiize kadar kesintisiz bir sekilde devam edegelmistir. 2019
yilinda diinyay1 sarsan Covid-19 salgini ile bu egitim-6gretim, bazi yerlerde yiiz yiize
yapilamayip uzaktan egitim seklindeki uygulamalarla sirdiiriilmistiir. Bu donemde
Kur’an egitim-6gretiminin ¢evrimici olarak devam ettigi yerlerden biri de liniversiteler
olup arastirmamiz, AYBU ve CAKU islami ilimler Fakiiltelerindeki Kur’an egitim-
Ogretiminin bu siiregteki uygulamalarini kapsamaktadir. Arastirmanin amaci, 6gretim
elemanlari ve dgrenciler acisindan pandemi siirecinde Kur’an Okuma ve Tecvid derslerini
degerlendirmek, bu dersin uzaktan egitimle islenmesinin avantaj ve dezavantajlarim
ortaya koymak, bilimsel arastirma ile tespit yaparak énerilerde bulunmaktir. Calismamiza
veri toplamak amaciyla uzman gorisi dogrultusunda ogretim elemanlariyla yari
yapilandirilmis miilakat formu tizerinden, 6grencilerle anket uygulamasi yapilarak karma
arastirma yonteminden istifade edilmektedir. Arastirmada elde edilen verilerin SPSS
programu ile analizi gerceklestirilmektedir. Arastirma sonucunda 6gretim elemanlar1 ve
ogrencilere gore yiiz ylize egitim ile yapilan Kur’an derslerinin ¢evrimici kiyasla daha
verimli oldugu goriisii 6n plana ¢ikmaktadir. Ogrenciler iletisim araglarinda belirli oranda
sikint1 ¢ektiklerini, sistemsel sorunlardan etkilendiklerini ancak bulunduklar: yerlerden
derslere katilma firsati bulmalarindan dolay1 zamandan kazanimlarinin oldugunu ifade
etmislerdir. Ayrica yapilan arastirmada bu doénemde s6z konusu derslere katilan
ogrencilerin egitimden kopmadiklari i¢in yiiz yiize egitime basladiktan sonraki siirecte de
daha basarili olduklar1 miisahede edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kirdat, Tecvid, Cevrimici Egitim, Pandemi.

Online Qur’an Education and Teaching in the Pandemic Period: The Case of the
Faculty of Islamic Sciences AYBU and CAKU

Abstract

The education and teaching of the Qur’an has continued until today with sahih sanad starting
with the methods of ‘ard and sama“ between Gabriel and the Prophet (pbuh), then Muhammad
(pbuh) and the companions, and through them it was transferred to the tabi‘in to imams of
qira’a. Due to Covid-19 in 2019, this education could not be done face-to-face in some places.
The education activities continued through online applications. Thus Qur’an education at
universities continued online in this period. Our research covers the practices of Qur’an
education in this process at AYBU (Ankara Yildirim Beyazit University) and CAKU (Cankiri
Karatekin University) Faculties of Islamic Sciences. In this research, the aim is to evaluate
Recitation of Qur’an and Tajweed courses from the aspect of instructors and students in
pandemic period and to present advantages and disadvantages of teaching this course with
distance education based on scientific research and determination. The semi-structured
interview form is used by applying document analysis technique with instructors, and
qualitative research method is used by applying questionnaires to students to collect data for
our research, in line with expert opinion. The data, analyzed with the SPSS program, shows that
Recitation of Qur’an and Tajweed courses with face-to-face education are more productive than
online education. The students were suffered from certain systemic problems even if they save
time as they could have the opportunity to attend classes from where they were. Consequently,
the students attending the courses during online period regularly became more successful
when they turned back to the face-to-face education, as they did not break away from
education.

Keywords: Qur’an, Qird’a, Tajweed, Online Education, Pandemic.
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GIRIS

Kur’an’im ilk talebesi ve ayni zamanda ilk muallimi olan Hz. Muhammed
(s.a.s.), Hz. Cebrail’den Kur’an tilavet ederken sem’a/isiterek, kendisi de her
y1l Ramazan ayinda ona arz/sunma usiliini uygulayarak bu egitimin dnctisi
olmustur. Allah Tedld'nin Hz. Cebrail aracilifiyla Kur’an-1 Kerim’i dogru,
hatasiz ve giizel bir tilavetle yetistirmis oldugu Hz. Peygamber de bu konuda
sahabeyi en iyi sekilde hazirlamistir.! Allah Rasiilii de sahabeye ayni usiillerle
(arz ve sem’a) Kur’an 6gretimini ger¢eklestirmistir.2 Bu usiillerle siirdiiriilen
Kur'an egitim-6gretimi -hocanin okumasi talebenin dinlemesi, 6grencinin
hocasina dersini okumasi ve hocanin talebeyi dinlemesiyle- sahabeden
tabiine, onlardan kirdat imamlar1 araciligiyla giinlimiize kadar kesintisiz bir
sekilde devam edegelmistir. Hi¢ siiphesiz bu egitimde hocanin okuyusu,
ogreticiligi 6nemli oldugu kadar 6grencinin hocasimi dikkatli bir sekilde
dinlemesi ve harflerin mahreg ve sifatlarina riayet ederek 6grendigi Kur’an-1
Kerim'i ylizline ve ezber okuyusuyla ona dinletmesi de 6nem arz etmektedir.

Giinlimiize gelinceye kadar Kur’an egitim-6gretiminin hoca ile talebenin
ayni ortamda bulundugu cami, mescit, Kur'an kursu, okul, iiniversite gibi
ortamlarda yiiz yiize olarak alanin uzmanlar tarafindan yiritildigi
gorillmektedir. Ancak pandemi3 doneminde diinyanin bir¢ok yerinde oldugu
gibi Tirkiye’de de egitim-dgretim faaliyetleri normal zamanlardan farkh
yuritilmek durumunda kalmistir. Bu salginla birlikte tilkemizde 2020 yili
bahar donemi mart ayinda diger egitim kurumlarinda oldugu gibi
tiniversitelerde de uzaktan egitim-6gretim modeline gecilmistir. Bu salginla
Uiniversitelerde Kur’an Okuma ve Tecvid dersleri de ayni sekilde uzaktan
egitimle stirdiiriilebilmesi icin ¢caba gosterilmistir.

Uzaktan egitimi “Ogrenen, 6greten ve 6grenme kaynaklari arasindaki
sinirhliklar ortadan kaldirmaya ¢alisan, bunu gergeklestirmek icin mevcut
teknolojileri pragmatist bir yaklasimla kullanan disiplinler aras1 bir alan”
olarak tanmimlayan Bozkurt'a gore Turkiye’de uzaktan egitim, donemsel
olarak 1923-1955 yillar1 arasinda tartisma ve dneriler (kavramsal), 1956-
1975 yazisarak (mektupla), 1976-1995 gorsel-isitsel araglarla (radyo-
televizyon) ile 1996- ... bilisim tabanli (internet-web) olmak iizere dort
asamali* bir stireci kapsadig1 goriilmektedir. Bilgi ve iletisim teknolojisinin
ilerlemesi ile belirli bir zaman ve mekana bagl olmaksizin egitim-6gretim

1 Eb(i Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas Ibn Miicahid et-Temimi, Kitabii’s-seb’a fi'l-kirddt, thk. Sevki
Dayf (Kahire: Darii’'l-Mearif, 1980), Mukaddime 5-9.

2 Bk. Abdulhekim Agirbas, “Hz. Peygamber Déneminde Kur’an/Kiraat Egitim-Ogretimi”, Dartilhadis
Islami Arastirmalar Dergisi 1 (31 Aralik 2021), 91-97.

3 Pandemi, "Diinya genelinde veya ¢ok genis bir alanda meydana gelen, uluslararasi sinirlari asan
ve genellikle ¢ok sayida insani etkileyen bir salgin” olarak tanimlanmaktadir. Bk. John M. Last
(ed.), A Dictionary of Epidemiology (New York: Oxford University Press, 2001), 131.

4 Aras Bozkurt, “Tiirkiye’de Uzaktan Egitimin Diinti, Bugiinii ve Yarint”, A¢ikégretim Uygulamalart
ve Arastirmalari Dergisi 3/2 (30 Nisan 2017), 87, 88.
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faaliyetlerinin siirdiiriilebileceginden hareketle uzaktan egitim kavrami
ortaya ¢ikmustir. iletisim teknolojisinin gelismesiyle birlikte egitim alaninda
da yeni uygulamalar meydana gelmistir.> Tiirkiye’de uzaktan egitimle ilgili
bu gelismelere paralel olarak pandemi donemi ile birlikte Kur'dn Okuma
dersleri uzaktan egitim yoluyla da yapilmaya baslanmistir. Diger Islam
tilkelerinde Kur’an egitim-6gretimi, pandemi dncesinde de uzaktan egitim
uygulamalar1 s6z konusu olup Suudi Arabistan’daki Cidde Ma'hedi’s-
Satibiyye bu alanda 6nde gelen kurumlardan biridir.

2019 yilinda Suudi Arabistan’da kirdat egitim-6gretimi ile ilgili yapilan
calismada bu iilkede islami isler Davet ve irsad Bakanligi'na bagh olarak bu
alanda egitim verilen yerlerden birisi “Cem’iyyetiil-Hayriyye li Tahfizi’l-
Kur’an'il-Kerim Hayrukiim bi Muhafazati Cidde” kurumuna bagh “Ma’hed el-
Imamii’s-Satibiyye Ii’l-Kur’dn ve Ultimihi” kurumu olup burada otuz yildan bu
yana hafizlik, seb’a, asere ve asru’l-kiibra kiraat egitimi verildigi miisahede
edilmistir. Bu kurumda, diinyanin farklh tilkelerinden 6grenciler yiiz yiize
veya internet ortami iizerinden online olarak kirdat egitim-6gretimi
alabilmektedir. Ancak bu dersler icin hoca ile 6grencinin karsilikli olarak
egitim isini siirdiirmesi sarti aranmaktadir. Karsilikli yapilmaksizin sesli
veya gorlntiilii kayitlarin dinlenerek hatalarin tashih edilmesi seklinde
yapilan uzaktan egitim ders modeli ise kabul edilmemektedir. Derslere
devamlilik zorunlu olup hocalarin yapilan bu dersi kayit altina almasi
istenmekte ve ayrica 6grenciler ddonem sonlarinda yazili ve so6zlii sinava tabi
tutulmaktadir. Pandemiden onceki siirecte online olarak kiraat egitim
O0gretiminin yapildig1 yerler arasinda Misir'daki “Merdkizii’l-Me’sardvi li'd-
Dirdsati’l-Kur’dniyye, Online el-Akademiyyetii'l-Alemiyye 1i’l-Kur’'ani’l-Kerim”
adli kurumu da belirtmek gerekir.” Yukarida zikredilen kurumlarda kiraat
egitimi sadece Asim kirdati Hafs rivayeti olarak verilmeyip diger kiraat
imamlarinin kiraati ve ravilerin rivayetleri de seb’a, asru’s-sugra ve asru’l-
kiibrd kirdat egitimi infirad ve cem’ usiillerine gore arz, sem’a ve eda
yontemleriyle yapilmaktadir.

Calismamizda Ilahiyat/islami [limler Fakiiltelerinde hatasiz ve
kurallarina uygun bir sekilde yiiziine, ezber okuma ve Tecvid olmak tlizere
teori ile pratigi bir arada yapilan Kur'an Okuma ve Tecvid derslerinin
pandemi déneminde uzaktan egitim siirecinin ne sekilde gerceklestirildigi
arastirllmaktadir. Zira tilavetiyle ibadet olunan Kur’an’in, Allah kelami
olmasi hasebiyle s6z konusu faktiltelerde sekiz donem olarak en az iki kredi

5 Ali Murat Kirik, “Uzaktan Egitimin Tarihsel Gelisimi ve Tiirkiye’deki Durumu”, Marmara lletisim
Dergisi 21 (01 Ocak 2014), 75.

6 Bk. Abdulhekim Agirbas, Kur’an Egitim-Ogretim Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulamalar (Tiirkiye-
Suudi Arabistan-Misir Ornegi) (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 403-409.

7 Bk. A@irbas, Kur‘an Egitim-Ogretim Gelenegi ve Giintimiizdeki Uygulamalar (Tiirkiye-Suudi
Arabistan-Misir Ornegi), 416-418.
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ile okutulmasindan dolay1 6grencilerin her dénem karsilastiklar teori ve
pratigiyle islenen bir ders olmasi yoniiyle de 6nem arz etmektedir.

Kaynak taramasinda pandemi doneminde muhasebe, bilgi belge
yonetimi staji, uzaktan egitimde paydas goriisleri, pandemi silirecinde
yapilan c¢evrimici derslerin verimlili§i ve yiiz ylize yapilan derslerle
karsilastirilmasi, miizik egitimi, ilahiyat programi 6grencilerinin uzaktan
egitim ve hizmet i¢i egitime yonelik goriisleri, 4-6 yas grubu Kur’an kursu vb.
alanlarda® ¢alismalar yapildig1 goézlemlenmistir. Goriilebildigi kadariyla
pandemi doneminde Kur'dan Okuma ve Tecvid derslerinin c¢evrimici
islenmesi ile ilgili arastirmamiza benzer bir ¢alismaya rastlanilmamistir.
Usak Universitesi 6zelinde s6z konusu ders {izerine yapilan uzaktan egitimle
ilgili calisma, arastirmamizla yontem ve icerik olarak farklilik arz etmektedir.
Bu nedenle arastirmamizin, s6z konusu calisma ile ayni nitelikte benzer bir
arastirma  olarak  degerlendirilmeyecegi  disiiniilmektedir.  Zira
arastirmamiz, her iki iniversitenin 6grencilerine anket, 6gretim
elemanlarina ise miilakat yapilmasi sonucu elde edilen verilerin SPSS
programiyla bilimsel degerlendirme yontemiyle gerceklestirilmesi vb.
bir¢ok a¢idan farklilik gostermektedir.

1. ARASTIRMANIN AMACI

Kur'an Okuma ve Tecvid derslerinin uzaktan egitim yodntemi ile
stirdiiriilmesinin s6z konusu dersin 6gretim elemanlar1 ve 6grencilerinin
bakis agilariyla irdelenmesi sonucunda elde edilen bulgular dogrultusunda
bu alanda yapilan ¢alismalara katki saglanmasi hedeflenmektedir.

Bu amagla arastirmada asagidaki sorulara cevap aranmaktadir:

a) Arastirma ile 2020 Mart ayinda baslayan pandemi siirecinde AYBU ve
CAKU Islami Ilimler Fakiiltelerinde Kur'an Okuma ve Tecvid derslerinin
islenmesinde 6gretim elemanlarinin ve 6grencilerin derslere katilim icin
kullandiklari araglar nelerdir?

b) Bu araglara ulasmada sikinti yasanmis midir?

) S6z konusu ders hangi iletisim araclari tizerinden islenmistir?

d) Uzaktan egitimde, 6gretim elemanlarinin ve 6grencilerin Kur’an-i
Kerim'i yiiziine ve ezber okuma ile tecvid derslerinin verimliligi agisindan
memnuniyet diizeyleri hangi 6l¢iide olmaktadir?

e) Kur’an Okuma ve Tecvid derslerinin uzaktan egitimle islenmesinin
ylz ylize egitimle kiyaslandiginda avantajli ve dezavantajli olan yonleri var
midir? Varsa nelerdir?

f) Uzaktan egitimle yapilan derslere katilim yiiz ytlize yapilan derslerle
kiyaslandiginda nasil bir durum ortaya ¢ikmaktadir?

8 Bk. Tartisma boliimiinde literatiirle ilgili bu ¢calismalar dipnotta kaynak olarak gésterilmistir.
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g) Uzaktan egitimle ilgili 6gretim elemanlarinin ve 6grencilerin teklif ve
onerileri nelerdir?

h) Yiiz yiize derslere basladiktan sonra bu dersin islenmesinde 6gretim
elemani ve 6grencilerin yasadiklar1 olumlu/olumsuz durumlar nelerdir?
Calismamizda bu sorularin cevaplari arastirilarak problem tespiti ve analizi
yapilacaktir.

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirma ile 2020 Mart ayinda baslayan pandemi siirecinde Kur’an
Okuma ve Tecvid derslerinin uzaktan egitimle yiiriitiilmesi anlayisinin
olusmasiyla ortaya ¢ikan durum degerlendirilmeye ¢alisilmistir.
Arastirmamiza veri toplamak amaciyla 6gretim elemanlari ve 6grenciler igin
uzman gorisi dogrultusunda karma arastirma modeline uygun hazirlamis
oldugumuz anket ve miilakat soru formundan istifade edilmistir. Karma
yontem arastirmasi, “Felsefl varsayimlari ve kuramsal cerceveleri kapsayan
farkli arastirma desenlerinin kullanilmasi, verilerin nicel ve nitel olarak
toplanmasi ve bu sekilde toplanan her iki veri tiiriiniin biitiinlestirilmesiyle
gerceklestirilen aragtirma yaklasimidir.”® Ogrencilerle anket, 6gretim
elemanlari ile miilakat seklinde karma yontem arastirmasiyla elde edilen
veriler yorumlanarak tiimevarimla sonuca ulasilmaya ¢alisilmistir.

2.1. Aragstirma Deseni

Karma yontem arastirmasiyla 6grencilerden ve 6gretim elemanlarindan
toplanan nicel ve nitel veriler analiz edilerek anlamaci, yorumlamaci ve
paradigmaya dayali bir calisma olarak siire¢c tamamlanmaya ¢alisilmistir. Bir
durum ile bu durum karsisinda bireylerin deneyimlerinin 6ziine inilmesi
arastirmasi olan Fenomenoloji ile “arastirmacinin bir durum, program, olay,
eylem, siire¢ veya daha fazla bireyi derinlemesine analiz etme” arastirmasi
olan Durum Calismasi’? deseni uygulanmistir. Arastirmada ayrica nicel ve
nitel veriler ayni donemde toplanip bunlarin ayri ayr1 analiz edilmesi ve elde
edilen bulgularin birbirini dogrulayip dogrulamadiginin karsilastirmasi olan
“Yakinsayan Paralel Karma Yontem Deseni”1! takip edilmistir.

2.2. Arastirma Orneklemi

Calismamizin evreni Ankara ve Cankir illeri olup, 6rneklemi ise
pandemi dénemi basindan 2021-2022 bahar dénemi dahil AYBU ve CAKU
Islami ilimler Fakiiltesi Kur’dAn Okuma ve Tecvid dersleri 6gretim elemanlar
ile 6grencilerinden olugmaktadir. Bu arastirmada 6rneklem, her iki fakiilte
Ogretim eleman1 ve o6grencilerine rahatlikla ulasabilme yoniiyle “Kolayl

9 John W. Creswell, Research Design (Arastirma Deseni), ¢ev. Selguk Besir Demir (Ankara: Egiten
Kitap Yayincilik, 2017), 4.

10 Creswell, Research Design (Arastirma Deseni), 14.

11 Creswell, Research Design (Arastirma Deseni), 219.
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Ornekleme”, séz konusu aragtirmaya katihmin goniilliiliik esasina dayal
olmasi yoniiyle de “Goniillii Ornekleme” olarak evreni yansitacak sekilde
belirlenmistir.12 2021-2022 egitim 6gretim yilinda kayith 6grenci sayisi baz
alindiginda i¢ Anadolu Bélgesinde yer alan iilkemizin en biiyiik sehirlerinden
biri olan Ankara ilindeki devlet {iniversitelerinden Yildirim Beyazit
Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi’ne devam eden yedi yiiz on bir égrenci
ile yine bu cografi bolgedeki kiiciik bir sehir olan Cankir1 Karatekin
Universitesi'ndeki yedi yiiz dokuz égrencili Islami Ilimler Fakiiltesi esas
alinmistir. Bu fakiiltelerdeki 6grencilerin tamamina, Kur’an dersleri icin
olusturulmus sosyal medya gruplari iizerinden s6z konusu dersin 6gretim
elemanlar1 araciligiyla anket sorular1 ulastirilarak Kkatilimlar1 talep
edilmistir.

Katilimcilara  anket  sorularini cevaplamalarinin  dncesinde,
calismamizin amaci ile 6nemi hakkinda bilgilendirmeler yapilmistir.
Arastirmamiza her iki tiniversitenin Islami Ilimler Fakiiltesinden toplamda
436 ogrenci ile burada s6z konusu derse giren bes 0gretim elemani
katilmistir. Arastirmaya katilan 6grencilerin demografik bilgileri Tablo 1,
O0gretim elemanlarinin ise Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 1. Katihma Ogrencilerin Demografik Ozellikleri

Degisken Ozellik Say1 Yiizde
Cinsiyet Kadin 339 77,8
Erkek 97 22,2
AYBU - Islami 0 33,5
Fakiilteniz Illml?r Fakult.e51 .
g}AKU Islami 290 66.5
[limler Fakiiltesi ’
Hazirhik 6 1,4
1. Siif 31 7,1
Simifiniz 2. Smif 114 26,1
3. Siif 158 36,2
4. Siif 127 29,1

Tablo 1 incelendiginde arastirmaya katilim saglayan 436 6grencinin
339’u (%77,8) kadin, 97’si (%22,2) erkeklerden olusmaktadir. Katilimci
ogrencilerin 146’s1 (%33,5) AYBU, 290’1 (%66,5) ise CAKU islami ilimler
Fakiiltesi'ndendir. Kur'dan Okuma ve Tecvid derslerine katilan s6z konusu
6grencilerden 6’s1 (%1,4) hazirhk, 31'i (%7,1) birinci, 114’ (%26,1) ikinci,
158 (%36,2) tgtincii ve 127’1 (%29,1) dordincii sinifta okumaktadir.

12 Ali Yildinnm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin
Yayincilik, 2018), 122.
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Tablo 2. Katilma Ogretim Elemanlarinin Demografik Ozellikleri

Degisken Ozellik Say1 %
Cinsivet Kadin 2 40
y Erkek 3 60
AYB"U ¥slam1 [limler 3 60
Fakiilteniz Fakiltesi
CAKU Islami ilimler 9 40
Fakiiltesi
Prof. Dr. (0OE1) 1 20
Ogretim Eleman Unvaniniz Dl: Ogr. Uyesi (O}_?Z) — 1 20
Ogretim Gorevlisi 3 60

(OE3),(0E4),(OES)
Her iki tiniversitede ilgili dersi, iki kadin ve {i¢ erkek olmak iizere bes

O0gretim eleman1 vermekte olup arastirmada s6z konusu akademisyenler
yukaridaki sekilde kodlandirilmistir.

2.3. Veri Toplama Siireci

Karma arastirma yontemi ile 6gretim elemanlarinin ve 6grencilerin
goriislerine basvurulmustur. Bu amagla AYBU ve CAKU islami ilimler
6grencilerine 6nceden hazirlanmis sorular anket olarak yoneltilmistir.
Ayrica Kur'dan Okuma ve Tecvid dersi o6gretim elemanlariyla randevu
alinarak miilakat yapilmis; goriismeler 20-30 dakika arasinda planlanan
zaman slirecinde sessiz bir ortamda yiiz ylize ve katilimcilardan izin alinmak
suretiyle kayit altina alinip daha sonra yaziya aynen aktarilmis ya da kendi
istekleri dogrultusunda daha 6nceden hazirlanmis sorulara yazili cevap
vermeleri seklinde gerceklestirilmistir.

Pandemi siirecinde AYBU ve CAKU Islami Ilimler Fakiiltelerinde Kur’an
Okuma ve Tecvid derslerinin uzaktan egitim yontemi ile siirdiirtilmesinin s6z
konusu dersin 0gretim elemanlar1 ve o6grencilerinin bakis agcilariyla
incelenebilmesi amaciyla ac¢ik uglu ve likert tipi 22 soruluk anket
hazirlanmistir. Bu anketin 14 maddelik kismi 5°1i likert tip 6l¢cek kullanilarak
“l1=  Kesinlikle katilmiyorum, 5= Kesinlikle katiliyorum gseklinde
uygulanmistir. Bu 14 maddelik kisim icin gecerlik ve giivenirlik analizleri
yapilmis ve i¢ tutarlik katsayisinin (Cronbach’s Alpha) .756 oldugu sonucuna
ulagilmistir. Ayn1 zamanda her 14 maddenin de tek faktdr altinda
toplanabildigi yapilan A¢imlayici faktor analizi neticesinde elde edilmis, KMO
Barlet’s degeri=.862 bulunmustur. Ayni1 zamanda tek faktor altinda toplanan
maddelerin varyansi1 %46.5 oraninda agikladigl goriilmiistiir. Bu sonug
sosyal bilimler icin kabul edilebilir degerler arasinda yer almaktadir.13

Arastirma icin tarafimca 6zgiin olarak hazirlanan s6z konusu sorular
ilgili 6gretim elemanlar, istatistik ve din egitim uzmanlariyla istisare

13 Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabu: Istatistik, Arastirma Deseni, SPSS
Uygulamalari ve Yorum (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 134, 183.
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edilerek dogru anlasilip anlasilmadig1 test edildikten sonra son sekli
verilerek uygulanmistir. Katilimcilara c¢alismamizin amaci ile 6nemi
hakkinda bilgilendirmeler yapilarak temmuz ve agustos aylarinda anket
sorular1 yoneltilmistir. Ayrica s6z konusu ders 6gretim elemanlariyla yari
yapilandirilma teknigiyle miilakat gergeklestirilmistir.

Arastirmamiz, katihimcilara onam formu ile birlikte CAKU Sosyal
Bilimler Arastirmalari Etik Kurulunun 01.07.2022 tarih ve 26 sayili
degerlendirmesinde verilen onayla uygulanmistir.

2.4. Verilerin Analizi

Arastirma amaciyla hazirlanan ve Google form {izerinden 6grencilere
yoneltilen sorular, kodlamalar1 yapilarak SPSS 22 Paket Programi ve Maxqda
20 Paket Programi ile analiz edilmistir. Bu amacla genis capli ya da alternatif
bakis a¢is1 sunmasi, arastirmaya katilanlarin goriislerini destekleyici yonii,
calisma olgusunun anlasilmasini anlamlandirmada daha fazla katki
saglamas1 amaciyla yorumlama ve tartismada nicel ve nitel analizler
birlegtirilerek Creswell'in “Sirali Do6nilistimsel Tasarim”!* modeliyle
degerlendirmeler yapilmistir. Arastirmada 6l¢gme degerlendirme ve istatistik
uzmanlari goriislerinden istifade edilmistir. Pilot calisma yapilarak sorularin
acikligy, yeterliligi, uygunlugu vb. agilardan dogru anlasilip anlasilmadigi goz
onlinde bulundurularak alanin 06gretim elemani, egitim ve istatistik
uzmanlarindan olusan her birinden ikiser Kisi ile yapilan goriismelere gore
sorular yeniden diizenlenmistir. Bu kapsamda anket verileri SPSS 22 Paket
programi yardimiyla faktdr analizi, Cronbach’s i¢tutarlik katsayis1 analizi ve
Barlet’s testlerine tabi tutulmus ve nihayetinde uygulanabilir oldugu
konusunda uzmanlarca hem fikir olunmustur. Anket sorularina Ek-2’de yer
verilmis olup pilot anketteki cevaplar calismaya dahil edilmemistir.

3. ARASTIRMADA ELDE EDIiLEN BULGULAR VE
DEGERLENDIRILMESI

Arastirmada oOgrencilerin anket sorularina verdikleri cevaplar ile
6gretim elemanlarinin sif ortamindaki uygulamalarda 6grencilerin yiiz
ylze geri doniitleri de dikkate alinarak bu gozlemler 1s181nda karsilastirma
yapilmaya calisilmaktadir. Demografik bilgi ve degerlendirmelerden sonra
Ogrencilerin ve 6gretim elemanlarinin verdikleri cevaplarin analizi tablo1, 2,
3 seklinde yazilmistir. Buna gore uzaktan egitimde Kur’an-1 Kerim
derslerinin islenmesinde kullanilan araglar ile iiniversitelerin erisim sistemi,
ilgili dersin ylizline-ezber ve tecvid agisindan verimliligi ve memnuniyet
durumu, pandemi sonrasi donemde bu dersin uzaktan egitimle
siirdiiriilmesinin imkam ile yiliz ylize ve c¢evrimi¢i egitimin avantajh-

14 Adnan Baki - Tuba Gokgek, “Karma Yontem Arastirmalarina Genel Bir Bakis”, Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi 11/42 (2012), 10.
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dezavantajli yonleri, yiiz ylize egitim-6gretime basladiktan sonra s6z konusu
dersin islenmesinde yasanilan olumlu/olumsuz durumlarin
degerlendirilmesi seklinde sorularin cevaplari iizerinde degerlendirmeler
yapilmaktadir.

3.1. Uzaktan Egitimde Kullanilan Araglar/Materyal ile ilgili
Bulgular ve Degerlendirmeler

Katilimcilarin Kur’an Okuma ve Tecvid derslerini ¢evrimici takip
ederken kullandiklari cihazlar ile iletisim aragclari ile ilgili bulgulara asagida
yer verilmistir.

Tablo 3. Katihma Ogrencilerin Kullandig1 Ara¢ ve Materyal

Degisken Ozellik Say1 %
M.as.a ustu 24 55
Uzaktan egitim Bilgisayar
zatan S s st Bilgisayar 87 20,0
derslerini  hangi
cihazdan taki Tablet 7 16
i P "Akilli Telefon 212 48,6
Birden ¢ok iletisim 106 243
aracl
Zoom 33 7,6
Uzaktan egitim Perculus 50 11,5
dersleri hangi Aybuzem 9 2,1
iletisim  araglari Whatsapp 2 ,5
lizerinden Microsoft Teams 13 3,0
apilmistir? i iletisi
yapumig B.1rden.<;ok iletisim 329 75,5
sistemi

Yukaridaki verilere gore katilimci 6grencilerin 24’i (%5,5) masatistii ve
87’si (%20) diziistii bilgisayardan, 7’si (%1,6) tabletten; 212’si (%48,6) akilli
telefonlardan, 106’s1 (%24,3) ise birden fazla cihazdan derslere ¢evrimici
olarak katilm saglamislardir. Buna gore Ogrencilerin derslere cevrimigi
girerken en ¢ok kullandiklari cihaz, akill telefondur.

Derslere cevrimi¢i katilmak i¢in 6grencilerin bilgisayar, akilli telefon
gibi cihazlara ulasmada sikinti1 yasayip/yasamadiklari sorusuna verilen
cevaplar ise asagidaki gibidir:

Tablo 4. Uzaktan Egitim Derslerini Takip Ettiginiz S6z Konusu Cihazlara (Bilgisayar,

Akilli Telefon vb.) Ulasmada Sikint1 Yasadim

Say1 %  Gegerli % Toplam %

Kesinlikle Katiliyorum 114 26,1 26,1 26,1
Katiliyorum 89 20,4 20,4 46,6
Kararsizim 106 24,3 24,3 70,9
Katilmiyorum 49 11,2 11,2 82,1
Kesinlikle Katilmiyorum 78 17,9 17,9 100,0

Arastirmaya gore katilimci O6grencilerin 203’0 (%46,6) derslere
katilmak i¢in s6z konusu cihazlara ulasmada sikinti ¢ektiklerini, 127’si
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(%29,1) sikint1 yasamadiklarini ve 106’s1 ise (%24,3) kararsiz olduklarini
belirtmislerdir. Bu durum 6grencilerin ¢cevrimici derslere katilim icin gerekli
olan cihazlara ulasmada ¢ogunlukla sikint1 yasadiklarini ortaya koymaktadir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin 33’4 (%7,6) Zoom, 50’si (%11,5)
Perculus, 9'u (%2,1) Aybuzem, 2’si (%0,5) Whatsapp, 13’li (%3) Microsoft
Teams ve 329’u ise (%75,5) birden fazla iletisim sistemi iizerinden ilgili
derse erisim saglamistir. Bu tablo, 68retim elemaninin ezber, yiiziine ve
tecvid derslerinde tniversitenin uyguladigl sistemdeki goriintii, ses vb.
duruma gore dersi farkl iletisim araclar1 iizerinden isledikleri ve
Ogrencilerin de bu farkliliga uyum saglamasi a¢isindan énemlidir.

Ogretim elemanlarinin pandemi déneminde uzaktan egitim derslerini
isledikleri cihazlar ile kullandiklari iletisim araglarina iliskin bilgiler ise tablo
5’tedir.

Tablo 5. Katilma Ogretim Elemanlarinin Kullandig Arag ve Materyal

Degisken Ozellik Say1 %

Uzaktan egitim derslerini hangi M.as“auﬁtu.Blll sisayar L 20
cihazdan takip ettiniz? Diziistii Bilgisayar 360
' 1'den fazla cihaz 1 20

Z
Uzaktan egitim derslerini hangi iletisim oom 1 20
araclari lizerinden yaptiniz? Perculus L 20
Birden ¢ok iletisim araci 3 60

Yukaridaki verilere gore Ogretim elemanlarindan; bir kisi (%20)
masatistii ve iici (%60) diziistl bilgisayardan, bir kisi (%20) ise birden fazla
cihazdan derslere ¢evrimici olarak katilim saglamistir. Buna gore 6gretim
elemanlarinin dersleri ¢evrimigi islerken en ¢ok kullandiklari cihaz, diziistii
bilgisayardir.

Tablo 6. Katiimci Ogretim Elemanlarinin Kullandign Cihazlara (Bilgisayar, Akill

Telefon vb.) Ulasmada Sikint1 Yasayip Yasamadigi

Degisken Say1 %
Katilmiyorum 2 40,0

Uzaktan egitim derslerini takip ettiginiz s6z konusu Kesinlikle
cihazlara (bilgisayar vb.) ulasmada sikint1 yasadim. Katilmiyorum

3 60,0

Katilimcilara tuniversitelerinin uzaktan egitim sisteminin teknik alt
yapisinin ilgili dersin islenmesi hususunda yeterli olup olmadig1 sorusu
yoneltilmis ardindan da sanal sinif uygulamasini nasil kullanacaklarini bilip
bilmedikleri dl¢liilmeye ¢alisiimistir.

Tablo 7. Universitenizin uzaktan egitim sisteminin teknik altyapisi yeterlidir

Say1 Yiizde Gecerli % Toplam %

Kesinlikle Katiliyorum 64 14,7 14,7 14,7
Katiliyorum 62 14,2 14,2 28,9
Kararsizim 133 30,5 30,5 59,4
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Katilmiyorum 99 22,7 22,7 82,1
Kesinlikle Katilmiyorum 78 17,9 17,9 100,0
Total 436 100,0 100,0

Ogrencilerden 126’s1 (%28,9) {iniversitelerinin uzaktan egitim sistemi
alt yapisinin yeterli oldugu, 178’i (%53,2) yetersiz oldugu ve 133’l ise
(%30,5) kararsiz olduklarini ifade etmistir. Buna karsilik asagida goriilecegi
lizere Ogrencilerin {iniversitelerinin sanal simif uygulamasini nasil
kullanacagini bilmeyenlerin 333 (%76,4), bilenlerin 52 (%11,9), ne tam bilen
ne de bilmeyenlerin sayis1 ise 51'dir (%11,7). Bu durum, 6grencilerin
uzaktan egitim sistemini nasil kullanmalar1 gerektigiyle ilgili
bilgilendirilmelerinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Tablo 8. Ogretim Elemanlarinin Goérev Yaptigi Universitelerin Uzaktan Egitim
Sisteminin Teknik Altyapisimin Yeterligi ile {lgili Goriisleri

Degisken Say1 %

Universitenizin uzaktan egitim sisteminin teknik Katllyorum 4 80,0
altyapisi yeterlidir. Kararsizim = 1 20,0

Arastirmaya katilan o6grencilerin, {niversitelerinin sanal sinif
uygulamasini nasil kullanilacagini bilip bilmedikleriyle ilgili soruya
verdikleri cevap:

Tablo 9. Universitemizin Sanal Sinif Uygulamasini Nasil Kullanacagimi Biliyorum.

Say1 % Gegerli% Toplam %

Kesinlikle Katiliyorum 35 8,0 8,0 8,0
Katiliyorum 17 39 39 11,9
Kararsizim 51 11,7 11,7 23,6
Katilmiyorum 101 23,2 23,2 46,8
Kesinlikle Katilmiyorum 232 53,2 53,2 100,0

Tablo 10. Katiimc Ogretim Elemanlarimin Universitelerinin Sanal Sinif Uygulamasi
Kullanimini1 Hakkinda Bilgilendirilmelerine iliskin Goriisleri

Degisken Say1 %

Universitenizin sanal sinif uygulamasini nasil 60.0
kullanacaginizi tam olarak 6grenebildiniz mi? Kesinlikle Katiliyorum ’

Bu siirecte {iniversitenizce séz konusu Katiliyorum
sistemin kullanimi hakkinda yeterli bilgi 2 40,0
verildi mi?

Ardindan s6z konusu dersin uzaktan egitim sistemine erisim diizeyi
sorgulanmis ve yukarida sorulan sorulara verilen cevaplarin dogrulugu teyit
edilmeye calisiimistir. Bu konuyla ilgili 6grenciler asagidaki cevaplari
vermislerdir.
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Tablo 11. Universitemizin Uzaktan Egitim Sisteminde Kur’an Okuma ve Tecvid
Derslerine Kolaylikla Erisim Saglayabildim
f %  Gecerli % Toplam %

Kesinlikle Katiliyorum 16 3,7 3,7 3,7
Katiliyorum 25 57 5,7 9,4
Kararsizim 75 17,2 17,2 26,6
Katilmiyorum 108 24,8 24,8 51,4
Kesinlikle Katilmiyorum 212 48,6 48,6 100,0

Ogrencilerden ilgili dersin uzaktan egitim sistemine erisimde 322’sinin
(%73,4) zorlandig, kolay erisim saglayanlarin 41 (%9,4), orta derecede
erisim saglayanlarin ise 75 (%11,7) oldugu goriilmektedir. Ortaya ¢ikan bu
durum, yukarida ifade edilen sistem alt yapisinin yetersizligi ve bunun da
gerekli Dbilgilendirmeyle de iliskili oldugu degerlendirmemizi teyit
etmektedir.

Kur'an egitim-6gretimi, giris bolimiinde goriilecegi lizere ilk andan
itibaren arz, sem’a ve eda usillleriyle siirdirildigii goéz Onilinde
bulundurularak 6grencilerin bu derse canli katiimini 6lgmek amaciyla
asagidaki soru katilimcilara yoneltilmistir.

Tablo 12. Universitemizin Kur’dn Okuma ve Tecvid Derslerini Canli Olarak
Diizenli Takip Edebildim

f % Gegerli% Toplam %
Kesinlikle Katiliyorum 16 3,7 3,7 3,7
Katiliyorum 29 6,7 6,7 10,3
Kararsizim 60 13,8 13,8 24,1
Katilmiyorum 87 20,0 20,0 44,0
Kesinlikle Katilmiyorum 244 56,0 56,0 100,0

Ogrencilerden 45’i (%10,3) ilgili dersi canl olarak diizenli takip
edebildiklerini, 331'i (%76) diizenli bir sekilde canl takip edemediklerini ve
60’1 ise (%13,8) bu konuda kararsiz olduklarini belirtmislerdir.

Tablo 13. Ogretim Elemanlarmin Kur'an Okuma ve Tecvid Derslerini Canl
Yapabilmeleri ile Kullandiklar1 Alternatif Sistemler

Degisken Say1 %
Diger
sistemleri
kullandik 1 20,0
(zoom)
Birden ¢ok

Universitenizin uzaktan egitim sistemiyle online 3 60,0

Kur'’dan Okuma ve Tecvid derslerini canli programi

olarak yapabildiniz mi? S6z konusu sistemle kullandik

bu dersi yapamadiginizda alternatif olarak Yiiz  yiize

baska sistemleri kullandimiz mi? Varsa yaptik 1 20,0
bunlar nelerdir? (bazen)
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Derslere canli katilmamanin nedeni, sanal sinif uygulamasinin teknik
problemlerinden kaynaklanip kaynaklanmadigini  68renmek iizere
yOneltilen soruya:

Tablo 14. Universitemizin Sanal Simf Uygulamasinda Zaman Zaman Teknik
Problemlerle Karsilastim

f % Gegerli % Toplam %
Kesinlikle Katiliyorum 29 6,7 6,7 6,7
Katiliyorum 56 12,8 12,8 19,5
Kararsizim 124 28,4 28,4 47,9
Katilmiyorum 105 24,1 24,1 72,0
Kesinlikle Katilmiyorum 122 28,0 28,0 100,0
Total 436 100,0 100,0

Arastirmaya katilan 6grencilerin 227’si (%52,1) liniversitelerinin sanal
sinif uygulamasinda teknik problemlerle karsilasmadiklarini, 85’i (%19,5)
zaman zaman teknik problemlerle karsilastiklar ve 124’1 (%28,4) ise bu
konuda kararsiz olduklarini belirtmeleri, s6z konusu derse katilmayanlarin
genel itibariyle teknik problemlerden kaynakli olmadigini gostermektedir.

Tablo 15. Ogretim Elemanlarinin Sanal Sinif Uygulamasinda Teknik Problemlerle
Karsilasma Durumlari

Degisken Say1 %
Universitenizin sanal simf uygulamasinda (sistemsel,  teknik
zaman zaman teknik problemlerle eksiklik Ve © 1000

karsilastimiz m1? Karsilasilan problemler aksakliklar, internet)
genelde nelerdir?

3.2. Uzaktan Egitimde Kur’an-1 Kerim (Yiiziine, Ezber ve Tecvid)

Derslerinin Islenmesinin Verim ve Memnuniyetiyle ilgili Bulgular/

Degerlendirmeler

[lahiyat/islami ilimler fakiiltelerinde Kur’dn-1 Kerim dersleri yiiziine
okuma, ezber ve tecvid olmak iizere her bir 6grenciden teori ve pratigi ile bu
derse katilimi1 beklenmektedir. Zira kirdat egitim-6gretim usiillerinden eda
ile hocanin 6rnek okuyusu ve 6grencinin tekrari seklinde stirdiiriilen dersin
islenisi her iki taraf icin verimli olmasi gerekir. Yiiz yiize egitimde oldugu gibi
bu dersin ¢evrimici olarak da verimli bir sekilde yliziine, ezber ve tecvid
olarak ayr1 ayr1 degerlendirilmesi amaciyla katilimcilara asagidaki sorular
yOneltilmistir.
Tablo 16. Uzaktan Egitimle Kur’an-1 Kerim’i YUZUNE OKUMA Derslerinin Verimli

Oldugunu Diisiiniiyorum

f %  Gegerli % Toplam %
Kesinlikle Katiliyorum 83 19,0 19,0 19,0
Katiliyorum 53 12,2 12,2 31,2
Kararsizim 90 20,6 20,6 51,8
Katilmiyorum 80 18,3 18,3 70,2
Kesinlikle Katilmiyorum 130 29,8 29,8 100,0
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Ogretim elemanlarina, uzaktan egitimle yiiziine okuma dersinin verimli
bir sekilde yapilip yapilamadiginin avantajli ve dezavantajli yonleriyle
degerlendirmeleri sorusuna verdikleri cevabi su sekilde siralayabiliriz:

Avantajli yonler i¢in: Zorunlu durumlar ve ek dersler i¢in bir firsat olusu
(OE1); zorunlu durumlar, zaman, mekan, ulasim, ders kayitlarimi tekrar
dinleyebilme (OE2); zorunlu durumlar (OE3); zorunlu durumlar, derse
katilma ve dersten kopmama (OE4); zorunlu durumlar, ders kayitlarim
tekrar dinleyebilme (OE5) seklinde ifade etmislerdir. Bu da zorunlu
durumlarda bu dersin ¢evrimici yapilabilecegi, dersten kopmama ve ders
kayitlarinin tekrarini dinleyebilme yonleriyle avantajli oldugunu ortaya
koymaktadir.

Dezavantaj olarak da: Katilimci 6gretim elemanlarinin tamamai yiiz ylize
egitimin daha verimli oldugundan bahsettikten sonra konsantrasyon sorunu,
kopya ¢ekme, dersten erken ¢ikma (OE2); égrencilerin aktif olamamasi
(OE3); toplu tekrar yapamama (OE5) ve online ortamda mahremiyet sorunu
yasanmasi (OE1) durumlarindan bahsetmislerdir.

Tablo 17. Uzaktan Egitimle Kur’an-1 Kerim’'i Ezber Okuma Derslerinin Verimli
Oldugunu Diisiintiyorum

f % Gecerli % Toplam %
Kesinlikle Katiliyorum 83 19,0 19,0 19,0
Katiliyorum 58 13,3 13,3 32,3
Kararsizim 78 17,9 17,9 50,2
Katilmiyorum 85 19,5 19,5 69,7
Kesinlikle Katilmiyorum 132 30,3 30,3 100,0

Bu soruyu o6grenciler yukaridaki sekilde cevaplarken 06gretim
elemanlarinin uzaktan egitimle ezber okuma hakkinda verdikleri cevap:
Avantajli yonler icin: (OE1, OE2, OE4) Zaman, mekan, ulasim; (OE2, OE5)
ders kayitlarini tekrar dinleyebilme; (OE2, OE5) zorunlu durumlar; (OE3)
Ogrencilerin gozlerini kapatarak video kaydi ile ezberlerini verebilme
imkaninin olmasi seklinde 6zetlenebilir.

Dezavantajli yonler icin: Ogrencilerin hatali okuduklari yerlerin
cizilememesinden dolay1r bu hatalarin not yazdirilmasindan kaynaklanan
zaman kaybi, ¢cevrimici egitimde sinif ortaminda oldugu gibi toplum dniinde
okuma tecriibesi kazanamamasi (OE4); denetlenebilirlik problemi ve hatal
okuyuslarin tashihi sorunu (OE2); online egitimde bu ders i¢in daha ¢ok
zamana ihtiya¢ duyulmasi (OE3); égrencilerin dersten kopmasi, verimde
diisiis, konsantrasyonda sikinti yasamasi (OE5) gibi olumsuzluklardan
bahsedilebilir.

Tablo 18. Uzaktan Egitimle Tecvid Derslerinin Verimli Oldugunu Diisiiniiyorum

f % Gecerli% Toplam %
Kesinlikle Katiliyorum 76 17,4 17,4 17,4
Katiliyorum 61 14,0 14,0 31,4
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Kararsizim 91 20,9 20,9 52,3
Katilmiyorum 74 17,0 17,0 69,3
Kesinlikle Katilmiyorum 134 30,7 30,7 100,0

Ogretim elemanlarinin uzaktan egitimle ezber okuma dersiyle ilgili
verdikleri cevap:

Avantaj: Online ders isleme ac¢isindan teori yoniiyle ezber ve yliziine
okumaya gore daha elverisli olmas1 (OE1, OE4, OE5); ders kayitlarini tekrar
dinleyebilme (OE2, OE3, OE5); zorunlu durumlar (OE1, OE2); zaman, mekan,
ulasim OE2); dokiiman paylasimi, sanal tahta kullanim imkani sunmasi (OE3,
OE4) yonleriyle avantajhdir.

Dezavantaj: Yiiz yiize egitimin yerini tutmamasi (OE1, OE4); derse ilgi
diigtikliigli, uygulama okuyuslarinda verimsizlik (OE2); teknik eksiklik ve
aksakliklar (OE5) olarak ozetlenebilir. Ayrica OE3 kodlu katiima ise
dezavantajinin olmadigini belirtmistir.

Yukarida verilen {i¢ soruyla ilgili olarak arastirmamiza Kkatilan
Ogrencilerden 136’s1 (%31,2) yiiziine, 141'i (%32,3) ezber, 137’si (%31,4)
tecvid derslerinin cevrimici olarak verimli bir sekilde islenebildigini
belirtirken buna karsilik s6z konusu dersin online yapilmasinin verimsiz
oldugunu diistinenlerden 210’u (%48,1) yiiziine, 217’1 (%49,8) ezber, 208’i
(%47,7) tecvid seklinde goriis bildirmislerdir. Kararsizlardan ise 9071
(9%20,6) yuzine, 76’i (%17,9) ezber, 91'i (%20,9) tecvid derslerini
isaretlemislerdir. Bu durum, 6grencilerin yariya yakini tarafindan Kur’an
Okuma ve Tecvid dersinin ¢evrimici islenmesinin az verimli oldugu goriisiine
sahip olmalar1 yoniiyle dikkat ¢cekmektedir. Yaklasik iicte birlik 6grenci
tarafindan ilgili dersin ¢evrimici yapilmasinin yiziine, ezber ve tecvid
uygulamasi ag¢isindan verimli oldugu soylenebilir. Buna karsilik asagidaki
soruda s6z konusu dersin uzaktan egitimle yapilmasindaki memnuniyet
durumu soruldugunda ise 204’ (%46,8) memnun oldugunu, 152’si (%34,8)
memnun olmadigini ve 80’i de (%18,3) kararsizligini belirtmistir. Dersin
online olarak yapilmasi, katilimci 6grencilerden %31,6’s1 tarafindan verimli
oldugu ifade edilmis olmasina ragmen %46,8'i ¢evrimici yapilmasindan
memnuniyet duyduklarini belirtmistir.

Tablo 19. Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinin Uzaktan Egitim Olarak Verilmesinden

Memnunum
f %  Gecerli % Toplam %

Kesinlikle Katiliyorum 140 32,1 32,1 32,1
Katiliyorum 64 14,7 14,7 46,8
Kararsizim 80 18,3 18,3 65,1
Katilmiyorum 62 14,2 14,2 79,4
Kesinlikle Katilmiyorum 90 20,6 20,6 100,0
Total 436 100,0 100,0
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Tablo 20. Ogretim Elemanlarimin Kur’dn Okuma ve Tecvid Derslerinin Uzaktan
Egitimle Verilmesiyle ilgili Goriisleri
Degisken Ozellik Say1 %

’a N .. Zorunlu durumlar i¢in iyi
Kur’an Okuma ve Tecvid derslerinin bir imkan olmakla birlikte

uzaktan egitim olarak verilmesinden . . rs 5 100,0
” ylz ylize egitimle
memnun musunuz? R
verimlidir.

3.3.Pandemi Sonrasi Donemde Kur’an-1 Kerim Derslerinin Yiiziine,

Ezber ve Tecvid Olarak Uzaktan Egitimle Siirdiiriilmesiyle ilgili

Bulgular /Yiiz Yiize ile Cevrimici Egitimin Avantajli-Dezavantajh

Yonlerinin Degerlendirilmesi

Bu béliimde agik uglu sorularla katilimer 6grencilerin pandemi sonrasi
dénemde Kur’'an okuma ve tecvid derslerinin ¢evrimici yapilmasiyla ilgili
goriisleri sorulmus ve cevaplar gruplandirilarak kodlanmistir. SPSS
programindan elde edilen degerler incelendiginde:

Tablo 21. Pandemi Sonrasi Yiiz Yiize Egitimle Birlikte Uzaktan Egitim Sisteminin de
Kullanilmas1 Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinin Egitim-Ogretimi I¢in Yararh

Olacaktir
f %  Gecerli % Toplam %

Kesinlikle Katiliyorum 67 15,4 15,4 15,4
Katiliyorum 39 8,9 8,9 24,3
Kararsizim 105 24,1 24,1 48,4
Katilmiyorum 81 18,6 18,6 67,0
Kesinlikle Katilmiyorum 144 33,0 33,0 100,0
Total 436 100,0 100,0

Arastirmaya katilan 6grencilerden 106’s1 (%24,3) ilgili dersin uzaktan
egitim sistemiyle yapilmasinin yararli olacagi, 225'i ise (%51,6) bunun
faydali olmayacagi, 81'i de bu konuda (%14,9) kararsiz oldugunu ifade
etmistir. Ayrica 68rencilerin ilgili derse yiiz yiize egitim ve ¢evrimici egitim
yoniinden katilimlarinin hangi diizeyde oldugu soruldugunda:

Tablo 22. Uzaktan Egitimle Yapilan Derslere Katiliminiz Yz Yiize Yapilan Derslerle
Kiyaslandiginda Nasil Bir Durum Ortaya Cikmaktadir?

f %  Gecgerli % Toplam %

Online katilim daha fazla olmaktadir. 48 11,0 11,0 11,0
Online katilim daha az olmaktadir. 240 55,0 55,0 66,1
ikisinde aym diizeyde katilim olmaktadir. 148 33,9 33,9 100,0

Ogrencilerden 48'i (%11) ilgili derse uzaktan egitimle katihminin daha
fazla, 240'1 ise (%55) yiiz yiize katilmin ¢evrimicine gore daha fazla, 148’i
(%33,9) de her ikisinde ayni1 diizeyde katilimin oldugunu diistinmektedir. Bu
durumda s6z konusu derse uzaktan katiimin daha az diizeyde
gerceklestigini soylemek miimkiindiir.
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Tablo 23. Ogretim Elemanlarina Goére Ogrencilerin Uzaktan ve Yiiz Yiize Derslerle
Katilimlar1 Hakkindaki Gézlemleri

Degisken Ozellik Say1 %

Uzaktan egitimle yapilan derslere

ogrencilerin katihmi yiiz yiize yapilan Online katihm daha az 4 80,0

derslerle kiyaslandiginda nasil bir olmaktadir

durum ortaya cikmaktadir? Bukonudaki ikisinde aym  diizeyde

gozlemlerinizi bizimle paylasir misimiz?  katilim s6z konusudur

1 20,0

Ogretim elemanlarina gore ilgili derse katilim, yiiz yiizeye kiyasla %80
daha az olmaktadir. Yukarida goriildiigii iizere 6grencilerin ¢ogunlugu da
ayni kaniya sahiptir.

Katilimcilardan yiiz yiize egitimle kiyasla ¢cevrimici egitimde ilgili dersin
islenmesinin avantajli ve dezavantajli yonlerinin agik ug¢lu sorulari
cevaplandirarak degerlendirmeleri istenmistir.

Tablo 24. Yiiz Yiize Egitimle Kiyaslandiginda Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinin
Uzaktan Egitimle Islenmesinin Avantajli Olan Yénleri Var Midir? Varsa

Nelerdir?

f %  Gegerli % Toplam %
Avantaji yoktur 186 42,7 42,7 42,7
Avantaji vardir (zaman) 108 24,8 24,8 67,4
Avantaji vardir (ulasim) 11 2,5 2,5 70,0
Avantaji vardir (ezber) 7 1,6 1,6 71,6
Avantaji vardir (ekonomi) 5 1,1 1,1 72,7
Avantaj1 vardir (verimli) 8 1,8 1,8 74,5
Avantaji vardir (mekan) 12 2,8 2,8 77,3
Avantaji vardir (zaman, mekan, ekonomi) 61 14,0 14,0 91,3
Avantaji vardir (derslerden kopmama) 11 2,5 2,5 93,8
Avantaji vardir (dersi tekrar dinleyebilme) 16 3,7 3,7 97,5
Avantaji vardir (heyecan olmamasi) 4 ,9 9 98,4
Kararsizim 7 1,6 1,6 100,0

Pandemi siirecinde ilgili derse ¢evrimici katilan daha sonra da yiiz yiize
egitime gecildikten sonra fakiilteye gelen 6grencilere bu dersin uzaktan
egitimle islenmesinin avantajinin olup olmadig1 sorusuna katilimci
6grencilerden 186’s1 (%42,7) uzaktan egitimle yapilmasinin avantajinin
olmadigi, avantaji oldugunu belirtenlerden de 108’i (%24,8) -en yiiksek
oranda ifade edilen- zaman acisindan, ayni sekilde avantaj olarak (%24,8)
zaman, mekan, ulasim, ekonomi, verim, ezber, derslerden kopmama, dersi
tekrar dinleyebilme ve heyecan olmamasi seklinde ifadelerin oldugu, 7’si
(%1,6) de kararsiz seklinde goriis belirtmistir.
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Tablo 25. Yiz Yiize Egitimle Kiyaslandiginda Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinin
Uzaktan Egitimle Islenmesinin Dezavantajli Olan Yénleri Var Midir? Varsa

Nelerdir?
f % Gecgerli % Toplam %
DA yok 71 16,3 16,3 16,3
DA var 33 7,6 7,6 23,9
DA var (internet) 25 5,7 57 29,7
DA var (sistemsel) 19 4,4 4,4 34,0
DA var (verim) 71 16,3 16,3 50,3
DA var (teknik eksiklik ve aksakliklar) 5 1,1 1,1 51,5
DA var (siire yetersizligi) 6 1,4 1,4 52,9
DA var (heyecan) 3 7 7 53,6
DA var (harf ve mahre¢ agisindan) 8 1,8 1,8 55,4
DA var (Tecvid) 3 )7 7 56,1
DA var (toplu tekrar yapilamamasi) 2 ,5 ,5 56,6
DA var (sistemsel, internet) 46 10,6 10,6 67,1
DA var (internet, verim) 28 6,4 6,4 73,6
DA var (internet, misait ortamin olmamasi)5 1,1 1,1 74,7
DA var (sistemsel, verim) 34 7,8 7,8 82,5
DA var (verim, Tecvid) 1 ,2 2 82,8
DA var (ezber, Tecvid) 3 7 7 83,4
DA var (ezber, sistemsel) 2 ) ,5 83,9
DA var (internet, harf ve mahreg acisindan) 3 7 7 84,6
DA var (verim, saglik problemleri) 1 ,2 2 84,8
DA var (siire kisitlihigl, verim) 2 ) ,5 85,3
DA var (verim, heyecani gitme) 1 ,2 2 85,5
DA var (kopya ¢ekmeler, sistemsel) 6 1,4 1,4 86,9
DA var (teknik eksiklik ve aksakliklar, intnt)18 4,1 4,1 91,0
DA var (sistemsel, internet, verim) 9 2,1 2,1 93,1
DA var (intrnt, verim, msait ortmn olmamsi)7 1,6 1,6 94,7
DA var (verim, ylizline, ezber) 4 9 9 95,6
DA var (yiiziline, tecvid, ezber) 5 1,1 1,1 96,8
DA var (siire yetersizligi, sistemsel, internet)5 1,1 1,1 97,9
DA var (sistemsel, saglk ve verim) 1 ,2 ,2 98,2
Kararsizim 8 1,8 1,8 100,0

DA: Dezavantaj

S6z konusu dersin uzaktan egitimle yapilmasinin avantajli ve
dezavantajli yonleri asagida Tablo 12’de verilmistir.
Tablo 26. Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinin Yiiz Yiize Egitimle Kiyaslandiginda

Online Egitim-Ogretiminin Avantaj ve Dezavantajli Yonlerinin Mukayesesi
(Ogrenciler Acisindan)

Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinin Online Egitim-Ogretiminin
Avantajli Yonleri | Dezavantajlar1 Yonleri
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Zaman 108 (%24,8),

kopmama 11 (%2,5),
verim 8 (%1,8), ezber
7 (%1,6), ekonomi 5
(%1,1), heyecan
olmamasi4 (%0,9).

Dezavantaji var 33 (%7,6), verim 71 (%16,3), sistemsel,

zaman, mekan, | internet46 (%10,6), internet, verim 28 (%6,4), internet
ekonomi 61 (%14), | 25 (% 5,7), sistemsel 19 (% 4,4), teknik eksiklik ve
dersi tekrar | aksakliklar, internet 18 (%4,1), sistemsel, internet,
dinleyebilme 16 | verim 9 (%2,1), harf ve mahre¢ agisindan 8 (%1,8),
(%3,7), mekan 12 | internet, verim, miisait ortamin olmamasi 7 (%1,6),
(%2,8), ulasim 11 | kopya ¢cekmeler, sistemsel 6 (%1,4), teknik eksiklik ve
(%2,5), derslerden | aksakliklar 5 (%1,1), ytlziine, tecvid, ezber 5 (%1,1),

siire yetersizligi, sistemsel, internet 5 (%1,1), internet,
miisait ortamin olmamast 5 (%1,1), verim, yiziine,
ezber 4 (%0,9), ezber, tecvid 3 (%0,7), tecvid 3
(%0,7), toplu tekrar yapilamamasi 2 (%0,5), internet,
harf ve mahre¢ agisindan 3 (%0,7), ezber, sistemsel 2

(%0,5), siire kisithligy, verim 2 (%0,5), 1’er kisi (%0,2)
(verim, tecvid), (verim, saglik problemleri), (verim,
heyecani gitme) ve (sistemsel, saglik ve verim).

Tablo 27. Ogretim Elemanlarimin Kur'dn Okuma ve Tecvid Derslerinin Yiiz Yiize
Egitimle Kiyaslandiginda Online Egitim-Ogretiminin Avantaj ve Dezavantajli
Yonlerinin Mukayesesi

Degisken Ozellik Say1 %
Yiiz ylze egitimle Avantaji yoktur 1 20,0
kiyaslandiginda Kur’an Okumave Avantaji vardir (zaman) 1 20,0
Tecvid derslerinin uzaktan Avantaji vardir (zaman, mekan,

egitimle islenmesinin AVANTAJLI  ekonomi) 3 60.0
olan yonleri var midir? Varsa ’
nelerdir?

Yiiz ylize egitimle Var (internet) 1 20,0
kiyaslandiginda Kur'an Okumave Var (kopya cekme, sistemsel) 2 40,0
Tecvid  derslerinin  uzaktan Var (sistemsel, internet,verim) 1 20,0
egitimle islenmesinin yar (sistemsel, saglik ve verim)

DEZAVANTA]JLI olan yonleri var 1
midir? Varsa nelerdir?

20,0

Tablo 28. Ogrencilerin Kur'An Okuma ve Tecvid Derslerinin Uzaktan Egitimle
Yapilmasiyla ilgili Hususlardaki Teklif ve Onerileri

f % Gecerli % Toplam %
Yapilabilir 18 4,1 4,1 4,1
Yapilabilir (yar1 yariya ylizyiize, online) 20 4,6 4,6 8,7
Yapilabilir (Zoomdan) 4 ,9 ,9 9,6
Yapilabilir (Perculus) 1 ,2 2 99
Yapilabilir (Meetden) 1 ,2 ,2 10,1
Yapilabilir (daha iyi bir sistemle) 70 16,1 16,1 26,1
Yapilabilir (kamera ag¢ik olmal) 1 ,2 ,2 26,4
Yapilabilir (daha az 6grenci sayi ile) 5 1,1 1,1 27,5
Yapilabilir (yiizyiize, online farketmez) 4 ,9 ,9 28,4
Yapilabilir (zorunlu durumlarda) 19 4,4 4,4 32,8
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Yapilabilir (ders saati artirilmal) 7 1,6 1,6 34,4
Yapilabilir (farkl tlke, sehir) 1 ,2 ,2 34,6
Yapilabilir (3., 4. siniflara) 2 ,5 ,5 35,1
Yapilabilir (tecvid) 5 1,1 1,1 36,2
Yapilabilir (ezber, tecvid) 9 2,1 2,1 38,3
Yapilabilir (ek destekleyici ders) 19 4,4 4,4 42,7
Yapilabilir (devam zorunlulugu) 2 ,5 ,5 43,1
Yapilabilir (ezber sirasi listesi) 2 ,5 ,5 43,6
Yapilabilir (zaman) 6 1,4 1,4 45,0
Video Cekilip ytiklenebilir 1 ,2 ,2 45,2
Uzaktan egitimle (online) yapilmal 19 4,4 4,4 49,5
Yiiz yiize yapilmali 133 30,5 30,5 80,0
Fak. Kur’an dersi uyglmsini begeniyorum 11 2,5 2,5 82,6
Uzaktan egitimle (online) yapilmamal 3 7 7 83,3
Kararsizim 6 1,4 1,4 84,6
Bir 6nerim yok 67 154 154 100,0

llgili dersin uzaktan egitimle yapilmasiyla ilgili teklif ve onerilerde
6grencilerin yazdiklar:1 cevaplarda dikkat ¢eken durum ytz yiize yapilmali
(online yapilmamali) 136 (%31,2); yapilabilir 18 (%4,1), daha iyi bir
sistemle yapilabilecegi 70 (%16,1), yar1 yariya yiiz yiize ve online seklinde
20 (%4,6), zorunlu durumlarda 19 (%4,4), ezber, tecvid derslerinde 14
(%3,2), ders saati artirilarak yapilmali 7 (%1,6), daha az sayidaki 6grenciyle
5 (%1,1) ifadeleridir. Ayrica kararsiz ve onerisi olmayanlar 73 (%16,8) ile
fakiiltesinin Kur’an dersi uygulamasini begendigini ifade edenler ise 11
(%2,5) olup 19'u da (%4,4 uzaktan egitimle (online) olarak dersin
yapilmasini talep etmistir.

Ogretim elemanlarina pandemi sonrasinda yiiz yiize egitimle birlikte
uzaktan egitim sisteminden istifade edilip edilmeyecegi, bundan
yararlanilmasi durumunda nasil ve ne sekilde kullanilabilecegi sorusuna
verdikleri cevap asagidaki gibidir:

Tablo 29. Ogretim Elemanlarinin Kur’dan Okuma ve Tecvid Derslerinin Uzaktan

Egitimle Ilgili Teklif ve Onerileri

Degisken Ozellik Say1. %
Yapilabilir (Perculus) 1 20,0
Kuran Okuma ve Tecvid Yapilabilir (daha iyi bir

L s . 1 20,0
derslerinin uzaktan egitimle sistemle)
yapilmasiyla ilgili hususlardaki Yapilabilir (ek destekleyici
. A . 2 40,0
teklif ve dnerileriniz nelerdir?  ders)
Yiiz yiize yapilmali 1 20,0

OE1: Aksam ve hafta sonlarinda ek ders verme imkani seklinde istifade
edilebilir.

OE2: Zorunlu durumlar disinda da uzaktan egitimi kullanabilmek ve
daha iyi bir sistem ile 6grencilerin konsantrasyonunu saglamakla istifade
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edilebilir.
OE3: Yiiziine okuma ve tecvid derslerinde uygulanabilir.

OE4: Zorunlu olmadik¢a dersler yiiz yiize yapilmahdir. Uzaktan
egitimde hareketsizlik, siirekli bilgisayar basinda kalma gibi durumlar saghk
sorunlarina neden olmaktadir. Ogrencilerin kendileri ve hocalar ile
etkilesimi, heyecan kontrolii vb. ydonden de online dezavantajhidir.

OES5: Yetismeyen ezberler icin cevrimici ek ders yapilabilir. Tecvid ve
talim icin de video seklinde dokiiman paylasilabilir.

3.4. Yiiz Yiize Egitim-Ogretime Basladiktan Sonra Kur’an Okuma ve
Tecvid Derslerinin Islenmesinde Yasamlan Olumlu/Olumsuz
Durumlarla ilgili Bulgular ve Bunlarin Degerlendirilmesi

Pandemi doéneminde c¢evrimi¢i olarak Kur'an Okuma ve Tecvid
derslerine katilan 6grencilere, yiiz ylize egitime gecildikten sonra bu dersin
islenisiyle ilgili sorun yasayip yasamadiklari sorusu yoneltilmistir. Ayni
amagcla agik uclu sorunun devaminda, sorun yasanmasi durumunda bunlarin
neler olduguyla ilgili konuya 6grenciler asagidaki sekilde cevap vermislerdir.

Tablo 30. Yiiz Yiize Egitim-Ogretime Basladiktan Sonra Kur’an Okuma ve Tecvid
Derslerinin Islenmesinde Yasadiginiz Olumlu/Olumsuz Durumlar Var Midir?
Varsa Bu Durumlar Nelerdir?

f % Gecgerli % Toplam%

Yok 118 27,1 27,1 27,1
OLM 25 57 5,7 32,8
OLM (yiizytlize egtmde uyg kolylig1, verim) 209 47,9 47,9 80,7
OLM (derslerden kopmama) 9 2,1 2,1 82,8
OLM (yiiz ylize heyecan problemini ¢6zme) 2 ,5 ) 83,3
0SZ (derslre onl girmeme ve geride kalma) 13 3,0 3,0 86,2
OSZ (yurtta ezber yapma imkaninin azlig1) 3 7 7 86,9
OSZ (fakiilteye gidis-gelisteki zaman kaybi) 10 2,3 2,3 89,2
OSZ (yiiz yiize egitime adapte olamama) 13 3,0 3,0 92,2
OSZ (siire yetersizligi) 14 3,2 3,2 95,4
OSZ (yiiz yilize ggms ders kaydinli izleyememe) 2 ,5 ,5 95,9
0SZ (okuma esnasinda digr 6grnclrin miidahalesi) 1 ,2 ,2 96,1
OSZ (ezbr okmda elle gozii kptmadan okuymama) 1 ,2 ,2 96,3
OSZ (sinif mevcudu fazla olmasi, siire yetersizligi) 11 2,5 2,5 98,9
0SZ(okuma esnsnda mahremiyte dikkt edilmemsi) 1 ,2 ,2 99,1
0SZ (yiiz ylize okurken heyecanlanma) 4 ,9 ,9 100,0

OLM: Olumlu. OSZ: Olumsuz

Pandemi sonrasi donemde 6grencilerin yiiz yiize egitime gecildikten
sonra bu dersin islenmesinde yasanan olumlu ve olumsuz durumlarla ilgili
olarak acik uclu soruya verilen cevaplarda herhangi bir problem
yasamadigini ifade edenler 118 (%27,1), olumlu 25 (%5,7), yiz yiize
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egitimin uygulama kolaylig1 ve verimliligi yoniiyle olumlu oldugunu belirten
209 (%47,9), cevrimici derslere katildiklari icin derslerden dersten
kopmama agisindan olumlu 9 (%2,1), yiiz ylize egitimde heyecan problemini
c¢ozmede olumlu 2 (%0,5) seklindedir. Buna karsihk 13’er Kkisi (%3,0)
derslere online katilamadiklari icin geride kalmalari ile yiliz ylize egitime
adapte olamama, sinif mevcudunun fazla olmasi ve siire yetersizligi 25
(%5,7), fakiilteye gidis-gelisteki zaman kayb1 10 (%2,3) seklinde olumsuzluk
yasadiklarini ifade etmislerdir.

Ogretim elemanlarinin bu konudaki gériisleri ise asagidaki gibidir:

OE4: Baz1 ogrencilerin cevrimici derslere katilamamasindan dolay:
kendilerinde gerileme ve kopma goriilmiis bu da onlarin basarilarini
olumsuz etkilemistir. Yiiz ylize egitimle birlikte bu 6grencilerin derslere
araliksiz devam etmesinde sinif/arkadas ortami, hoca ile iletisimin etkisi
gozlemlenmis; bu durum &6grencilerin daha iyi performans sergilemesinde
etkili olmustur.

OE1: Yiiz yiize egitime gectikten sonra égrencilerde gevseme, atalet,
adaptasyon eksikligi goériildii. YOK'iin online egitimin ilk dénemlerde
miisamahakar davranilmasi tavsiyesi egitimde verim ve kalitenin diisiisiine
neden oldu. Gerekli tedbirleri alarak daha ciddi bir egitim stirdiiriilmeli ve
kaliteden 6diin verilmemelidir.

OE3: Pandemiden sonra 6grenciler adaptasyonda zorlanmiglardir.

OE2: Yiiz yiize egitimle birlikte 6grenciler ile hoca arasindaki iletisimde
gelisim gozlemlenmis, verim ve konsantrasyonda artis goriilmiis, ayrica
denetlenebilirlikte diizelmeler olmustur.

OE5: 0Ozel durumu nedeni ile bu siirecte yiiz yiize egitime
baslayamadigini ifade ederek bu konuda goriis belirtmemistir.

3.5. Tartisma

Arastirmamiza her iki fakiilteden bes 6gretim elemani ile 436 68renci
katilmigtir. Ogrenciler bilgisayar ve daha ¢ok da akilli telefon aracihigiyla s6z
konusu derse erisim saglamistir. Bu cihazlara erisimde sikinti yasayanlar da
olmustur. Ogrencilerin yaridan fazlasi iiniversitelerinin uzaktan egitim
sistemi alt yapisinin yetersiz oldugunu diisiinse de aslinda sanal sinif
uygulamas1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olmamalar1 asil sorunu
olusturmaktadir. Zira arastirmaya Kkatilan d&grencilerin  %52,1’i
Universitelerinin sanal smif uygulamasinda teknik problemlerle
karsilasmadiklarini, %19,5’i ise zaman zaman teknik problemlerle
karsilastiklarini ifade etmis olmasi bu durumu teyit etmektedir. Ayrica
Ogrencilerin %76’simin diizenli bir sekilde ilgili dersi canh takip
edememelerini belirtmis olmalarinin asil sebebinin de teknik ve sistemsel
olmadigini zikretmek gerekir.
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Arastirmaya katilan 6grenciler, Kur’an Okuma ve Tecvid derslerinin yiiz
ylize yapilmasinin daha verimi oldugunu, buna karsilik zorunlu durumlar ile
ders kayitlarinin tekrarini dinleyebilme, dersten kopmama, zaman, mekan,
ulasim, ekonomi yonleriyle avantajli olan ¢evrimici egitimden de istifade
edilebilecegini belirtmislerdir. Online egitimle ilgili mukayese, avantajli ve
dezavantajli  yonleriyle  Tablo 12’de  verildigi i¢in  burada
tekrarlanmayacaktir.

Literatiir taramasinda belirtmis oldugumuz pandemi dénemi ile ilgili
yapilan calismalarda benzer bulgulara rastlanilmis olup bunlar; Bagdatli'nin
muhasebe dersinde alt yapi, internet, bilgisayar erisimi, derse katilimin az
olmasi, muhasebe dersinin uzaktan egitimi zorunlu durumlarda yapilmasi;1>
Polat ve Eroglu’'nun bilgi belge yonetimi staji calismasinda internet, sistemsel
ve teknik sorunlar, katiimcilarin bir kisminin online staji tercih etmesi;16
Ozdogan ve Berkant'n uzaktan egitimde paydas goriisleri calismasinda
bilgisayar, altyap1 ve teknik, internet sorunlari, derslere katilimin az olmasi,
motivasyon eksikligi gibi dezavantajlar yaninda zaman ve mekansal
tasarruf;!7 Sarikaya’nin miizik egitiminde 6grencilerin uygulamaya dayali
derslerde yliz ylize egitim verilmesini daha cok tercih etmeleri ve teknolojik
alt yap1 yetersizligi eksikligi tespiti;'® Demir'in ilahiyat programi
Ogrencilerinin uzaktan egitim ve hizmet ici egitime yonelik goriisleri
calismasinda alt yap1 ve internet yetersizligi;1° Okan’in pandemi siirecinde
yapilan online derslerin verimliligi ve yiliz yiize yapilan derslerle
karsilastirllmas1 arastirmasinda altyapt donanim eksikligi, verimsizlik,
iletisim sorunlari, yliz ylize egitimin tercih verimlilik yo6niiyle tercih
edilmesi;20 Kurt'un 4-6 yas grubu Kur'an kursu arastirmasinda uzaktan
egitimin Microsoft Teams, Zoom, Google Meat gibi birden c¢ok
uygulamalardan yararlanildigi, bu ders icin yiiz yilize egitimin online ile
kiyaslanamayacak derecede onemli oldugu ancak derslerden kopmama
yoniiyle zorunlu durumda bu sistemin de degerlendirilmesi gerektigi,
internet ve bilgisayar sikintisi ile ders icin uygun mekan yetersizligi, uzun

15 Aydin Bagdat, “Covid-19 Pandemisinde Muhasebe Derslerinde Uygulanan Uzaktan Egitim
Yéntemlerinin incelenmesive Bir Model Onerisi”, International Journal of Management Economics
and Business 17 (27 Aralik 2020), 30-33.

16 Coskun Polat - Ertugrul Burak Eroglu, “Covid-19 Pandemi Doéneminde Cankir1 Karatekin
Universitesi Bilgi ve Belge Yonetimi Béliimii Cevrimigi Staj Programinin Degerlendirilmesi”, Bilgi
Diinyasi 22/2 (31 Aralik 2021), 244-246.

17 Ahmet Caglar Ozdogan, “Covid-19 Pandemi Dénemindeki Uzaktan Egitime iliskin Paydas
Goriislerinin incelenmesi”, Milli Egitim Dergisi 49/1 (07 Arahk 2020), 37, 38.

18 Muhsin Sarikaya, “Pandemi Siirecinde Uzaktan Egitime iliskin Ogrenci Goriisleri: Miizik Egitimi
Ana Bilim Dali Ornegi”, Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 27 /46 (19 Ocak 2021), 97.

19 Muhammed Demir, Pandemi Déneminde Ilahiyat Programi Ogrencilerinin Uzaktan Egitime ve
Uzaktan Hizmet Ici Egitime Yénelik Goriisleri (Eskisehir: Eskisehir Anadolu Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 86, 93.

20 Nesrullah Okan, “Pandemi Siirecinde Yapilan Online Derslerin Verimliliginin Incelenmesi ve Yiiz
Yiize Yapilan Derslerle Karsilastirmasinin Yapilmasi”, Uluslararast Covid-19 Kongresi: Egitimde
Yeni Normlar (Elazig: Firat Universitesi, 2020), 29-30.
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siire ekran basinda kalmanin vermis oldugu sorunlar;2! internet ve alt yapi
yetersizligi, bilgisayar ekranina maruz kalmanin verdigi rahatsizliklar, stire
yetersizligi, sesin net anlasilamamasi ve hatalarin bu nedenle tam
diizeltilememesi, adaptasyon problemi, ekran karsisinda uzun siire sira
beklemeden dolay1 heyecanlanma, kopya cekme ihtimali?2 seklinde ifade
edilen avantaj ve dezavantajlar olup bu durumlarin alanyazindan elde edilen
sonuclarla tutarhilik gosterdigi miisahede edilmistir.

SONUC

Ulkemizde ve diinyada bilgi-iletisim teknolojisi alaninda gelisim ve
degisimlerin yagsandig1 bir ortamda, egitim-6gretim faaliyetlerinin de buna
paralel olarak bu degisim ve gelisimden etkilendigi goriilmektedir.
Pandeminin ortaya cikisiyla birlikte, bulundugumuz ortamlardan Allah
kelamini diinyanin herhangi bir yerinden 6grenme ve 6gretme imkaninin
varligindan haberdar olmanin yani sira ayni zamanda gelisen dijital
teknolojik firsatlardan istifade edebilme yeterliligi kazanimindan
bahsedilebilir. Kur’an-1 Kerim online/¢evrimici egitim-6gretiminde bu
imkanlardan verimli bir sekilde istifade edebilmek icin internet ve sistem alt
yapisinin gerekli donanima sahip olmasi; bilgisayar, tablet, telefon gibi arag
ve gereclerin yeterli olmasi gerekir.

Bu arastirmada pandemi doneminde Kur’an Okuma-Tecvid derslerinin
AYBU ile CAKU islami ilimler Fakiiltesi égrencileri ve dgretim elemanlar:
acisindan c¢evrimi¢i egitimin avantaj ve dezavantajli yonlerinin yiiz yiize
egitimle karsilastirilmasi yaparak bu alanda katkida bulunmaya calisilmistir.
Arastirmada s6z konusu dersin ilgili fakiilte 6gretim elemanlar1 ve
Ogrencileri agisindan yiiz ylize yapilmasinin, online derslere nazaran tercih
edilen bir yontem olmakla birlikte, zorunlu durumlar ile stire yetersizligi gibi
zamanlarda ezber dinleme gibi ek ders seklindeki ¢evrimici uygulamalardan
da istifade edilebilecegi goriisii 6n plana ¢ikmaktadir.

Arastirma verilerine gore 6grencilerin derslere ¢evrimici girerken en
¢ok kullandiklar cihaz, akilli telefondur. Ogretim elemanlari ise cogunlukla
dizlistii bilgisayardan ders yapmislardir. Katiimcilar Zoom, Perculus,
Aybuzem, Whatsapp, Microsoft Teams gibi birden ¢ok iletisim sistemi
tizerinden ilgili derse erisim saglamigtir. Ogretim elemanlarinin ezber,
ylziine ve tecvid derslerinde, liniversitenin uyguladig sistemdeki gorinti,
ses vb. duruma gore dersi farkli iletisim araglari iizerinden islemis olmalar:
6grenciler acisindan bir avantajdir. Bununla birlikte 6grencilerin yariya
yakininin diizenli bir sekilde dersi canli takip edemediklerini belirtmis

21 brahim Kurt, “Salgin Déneminde 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 (Ankara Ornegi)”, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (Temmuz 2021), 418, 419.

22 Cihat Celik, “Uzaktan Egitimde Kur’dn-1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, RUSUH Usak Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (28 Haziran 2021),
82, 83.

Miuitefekkir 9/18 (2022), 357-384



382 | ABDULHEKIM AGIRBAS

olmasi, arastirmanin verilerine gére bu durumun genel itibariyle sistemsel
ve teknik problemlerden kaynakli olmadiginm géstermektedir. Ogrencilerin,
Uiniversitelerinin sanal smif uygulamasini nasil kullanacagim %76,4
oraninda bilmediklerini belirtmeleri, bu sorunun asil nedenini ortaya
koymaktadir.

Tarihi siireg¢ icerisinde Kur’an okuma -yiiziine, ezber, tecvid-derslerinin
egitim-o8retimi arz, sem’a, eda usilleriyle siirdiiriilmesi goéz Oniinde
bulunduruldugunda, katilimcilarin da belirttigi gibi bu dersin yiiz yiize
yapilmasi tercih sebebidir. Uzaktan egitimde ise, ezber ve yiiziine okumaya
nazaran -teori yoniiyle- tecvid dersini islemenin daha avantajli oldugu
soylenebilir. Pandemi sonrasi dénemde yiiz yiize egitime gecildikten sonra
ilgili dersin uzaktan egitimle de islenmesinin yararli olup olmayacagi
sorusuna katilimc1 o6grencilerin %24,3'4 ilgili dersin uzaktan egitim
sistemiyle yapilmasinin yararl olacagi, %51,6’s1 bunun faydal olmayacagi,
%14,9'u ise bu konuda kararsiz oldugunu belirtmistir. Bahse konu dersin
cevrimici egitiminin avantajli yonleri; tartisma kisminda 6zetlenen 6grenci
goriisleri yani sira onlari1 destekleyici mahiyette olan zorunlu durumlar ve ek
dersler icin bir firsat olusu; zaman, mekan, ulasim, ders kayitlarini tekrar
dinleyebilme, derse katilma ile dersten kopmama seklindeki 6gretim
elemanlarinin goriisleri de zikredilebilir. Bu dersin online islenmesinin
dezavantajli yonleri i¢cinde ayni sekilde ilave olarak, 6grencilerin hatali
okudugu yerlerin cizilememesi ve hatali okuyuslarin tashihi problemi, online
egitimde smif ortaminda oldugu gibi toplum o6nilinde okuma tecriibesi
kazanamamasi, verimde diisiis, konsantrasyonda sikinti yasanmasi gibi
olumsuzluklardan bahsedilebilir.

Pandemi sonras1 donemde yiiz ytlize egitime gecildikten sonra bu dersin
islenmesinde yasanan olumlu ve olumsuz durumlarla ilgili olarak
ogrencilerin %27,1'i herhangi bir problem yasamadigini, %47,9’u yiiz ylize
egitimin uygulama kolaylig1 ve verimliligi yoniiyle olumlu, %5,7’si olumlu,
%2,1'i ¢evrimici derslere katildiklar1 i¢cin dersten kopmama agisindan
olumlu, %0,5’i ylz ylize egitimde heyecan problemini ¢6zmede olumlu
seklinde goriis beyan etmistir. Buna karsilik 6grencilerin %5,7’si sinif
mevcudunun fazla olmasi ve slire yetersizligi, %3,0’'li derslere g¢evrimici
katilamadiklari i¢in geride kalmalari ile yiiz yiize egitime adapte olamama,
%2,3'l fakiilteye gidis-geliste yasanan zaman kaybi seklinde olumsuzlukla
kargilagtiklarin1 belirtmislerdir. Ogretim elemanlar1 da yiiz yiize egitime
gectikten sonra 6grencilerde gevseme, atalet, adaptasyon eksikligi, online
derslere katilamayanlarda gerileme ve kopmalar goriildigiini; bununla
birlikte 6grenciler ile hoca arasindaki iletisim sonucunda verim ve
konsantrasyonda artisin ortaya c¢ikmasiyla ogrencilerin daha iyi bir
performans sergilediklerini ifade etmislerdir.

Arastirma kapsaminda Kur’dan Okuma ve Tecvid derslerinin online
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islenmesi ile ilgili asagidaki 6nerilerde bulunulmustur:

a) Ilahiyat/Islami ilimler fakiiltelerinde Kur'dn Okuma ve Tecvid
dersleri yaklasik sekiz déonem en az iki kredi ve teori/pratigiyle birlikte
yapilan bir ders olmasi yoniiyle zorunlu olmadik¢a yiiz yiize yapilmasi
onerilmektedir.

b) Pandemi gibi zorunlu durumlarda ise uzaktan egitimin canli ders
isleme ortaminda ilgili derse devam zorunlugu sartiyla, 6grenci ile dersi
veren hocanin ayni platformda oldugu ses/goriintii kalitesi yiiksek; teknik,
sistemsel ve internet altyapi yoniiyle sorunsuz bir iletisim araci tizerinden
yapilabilecegi diisliniilmektedir.

¢) Online derslere 6grencilerin sesli ve goriintili katilimini saglamak
amaciyla Kkendilerine sabit internete baglanma imkaninin sunulmasi;
bununla birlikte uzaktan egitim sistemi ve sanal sinif uygulamalar1 hakkinda
gerekli bilgilendirilmenin yapilmasinin gerekliligi ortaya cikmaktadir.

d) Tilavetiyle ibadet olunan Kur’an kiraatinin, harflerin mahre¢ ve
sifatlarina riayet ederek hocanin ve 6grencilerin arz, sem’a, eda usiilleriyle
stirdiiriildiigii s6z konusu dersin uzaktan egitimle yapilmasi durumunda, ses
kaydi ve video seklinde degil de derslerin canli katilimla yapilmasi
onerilmektedir.

e) Yiiz yiize egitimle birlikte pandemi gibi zorunlu durumlarin yani sira
zaman, mekan kisithlig1 gibi durumlarda da s6z konusu dersin ek ders olarak
cevrimici yapilabilecegi degerlendirilmektedir.
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Oz

Siir en eski uygarliklarda dahi yer bulmus edebi bir tiirdiir. Her toplum siire ayr1 bir 6nem
atfetmis ve siir beslendigi kiiltiire gére farklilik géstermistir. Siir ve sair islam éncesi Arap
toplumunda ¢ok ayr1 bir mevkiye sahip olmus ve bu kiiltiirde siir en biiylik ve en etkin
sanatsal faaliyet araci olarak goriilmiistiir. Bu yoniiyle islim’dan énceki Arap toplumunun
siir ve sairler ile siki bir iliski icinde oldugunu séylemek miimkiindiir. insan kelaminin
zirve iirlinleri, sairlerin dilinde viicut bulmus ve yasadigi topluma yon vermistir. Liigat ve
kelimelerin ince anlamlarina vukufiyetleri nedeniyle sairlerin herhangi bir kelimeyi
kullanmalari, bu istimalin insanlar tarafindan istidlal i¢in elverisli kabul edilmesini
saglamistir. slam’in gelmesiyle birlikte Kur’an’in daha iyi anlasilmasi ve bazi kelimelerin
aciklamalar igin siirlere bagvurulmustur. islami ilimlerde sairlerin siirleriyle istishad:
sadece tefsir alaninda degil ayn1 zamanda diger disiplinlerin hemen hepsinde
onemsenmistir. Bu baglamda fakihler de eserlerinde sairlere ve siirlerine yer vermis ve
kullandiklar1 kelimeler ile istishddda bulunmuslardir. Fukahanin sairlerin siirleriyle
istishddda bulundugu noktalar bu calismada konu edinilmistir. Ozellikle Hanefi
mezhebinde muteber bir metin olmasi, kendisinden sonraki biitiin fukahay1 derinden
etkilemesi ve siir ile istishdd edilen yerlerin fazla olmasi sebebiyle Serahsi'nin (6.
483/1090) el-Mebsiit adli eseri tercih edilmistir. Bu ¢calismanin ilk kisminda Islam’in ilk
donemlerinde siir ile istishad konusu ele alinacak, devaminda Serahsi’nin istishad ettigi
siirlerdeki sithhat problemi iizerinde durulacaktir. Sonrasinda ise Serahsi'nin siir ile
istishad ettigi noktalar ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Serahsf, el-Mebsiit, Siir, istishad.

The Adduce (Istishhad) with Poetry in the Science of Figh: The Case of al-Mabsut

Abstract

Poetry is a literary genre that has existed even in the oldest civilizations. Each society has
attributed a special importance to poetry, and this situation has been differed according
to the culture where it is nourished. Poetry and poet had a very special place in Arabic
society at the pre-Islamic era and they were seen as the greatest and most effective means
of artistic activity. In this respect, it is possible to say that the Arab society before Islam
had a very close connection with poetry and poets. The masterpieces of the word
embodied in the language of the poets and steered the society of that time. Because poets
know the oral tradition and the subtle meanings of words very well, their use of a word
by other people has been accepted as deduction. With the advent of Islam, the poems of
poets were consulted for a better understanding of the Qur’an and for the explanations of
some words. In Islamic sciences, istishhad with the poems of poets has been used not only
in commentators works but also in almost all other disciplines. Faqihs also included poets
and their poems in their works and made istishhad with the words they used. In this study,
we discussed the points that the fugaha adduced (istishhad) with the poems of the poets.
Sarakhsi (d. 483/1090) al-Mabsiit was preferred, especially because it is an authoritative
text in the Hanafl madhhab, deeply affecting all the fugaha who came after it, and having
many points of istishhad with poetry. In the first part of this study, the subject of poetry
and istishhad in the early periods of Islam will be discussed. Secondly, the problem of
authentication in the poems that Sarakhsi adduced (istishhad) will be emphasized.
Additionally, the points that Sarakhsi adduced by using poems will be discussed.
Keywords: Islamic Law, Sarakhsi, al-Mabsiit, Poetry, Istishhad (Adduce).
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GIRIS

Siirin varlig1 insanlik tarihi kadar eskiye gotiiriilebilir. Siir farkli zaman
dilimlerinde farkli vechelere biiriinerek varligini hep devam ettirmistir.
Ozellikle dilde 6nemli bir yer tutan siir, varligin1 hayatin hemen her alaninda
oldugu gibi toplumlarin gelisen ilmi siire¢lerinde de kendini géstermistir. Bu
makalede fukahanin siiri kullandiklar1 alanlar ve istidlal noktalarina
deginilecektir. Konu ele alinirken Hanefi mezhebinin temel kaynaklarindan
biri olan el-Mebstit esas alinacaktir.

Bu calismada amelf hiikiimleri istinbat eden fukahanin siir ile iliskisinin
ortaya konulmasina gayret edilecektir. Fakihlerin toplumlarin dilinde ve
kiiltiirlinde var olan siirden hangi noktalarda istifade ettigine dikkat
cekilecektir. Ayrica fukahanin siir ile istidlal yontemine ve hangi konularda
siiri daha fazla kullandig1 gosterilmeye c¢alisilacaktir. Bu yapilirken
Serahsi’nin eserinde delil olarak getirdigi temalar tespit edilmeye c¢alisilacak
ve ilgili siirlere ve terclimelerine yer verilecektir. el-Mebstit'un hacimli bir
eser olmasi, siir orneklerinin ve kullanim alanlarinin farkhiligini da
beraberinde getirmektedir. Bundan dolayi eser, Hanefi literatiirii icerisinde
tercih sebebi olmustur.

Fukahanin siir ile birgok noktada istidlal ettigi goriilmektedir. Bunlar
arasinda ozellikle 1stilahi tanimlama, mezhebin delilini gliclendirme, ayet ve
hadisleri aciklama ve tarihsel tecriibeyi yansitma gibi daha bircok sebepten
otiird fakihlerin siiri kullandigini séylemek miimkiindiir. Serahsi 6zelinde
yapilan bu calismada belirlenen konu basliklar1 disinda da ornekler goze
carpmaktadir. Ancak burada el-Mebsiit 6zelinde klasik donem fukahasinin
siir ile istishadindaki genel hatlar ortaya konmaya ¢alisiimistir.

1. iISLAM’IN iLK DONEMLERINDE SiiR VE iSTISHAD

Yazinin yaygin olmadig1 Islim éncesi Arap toplumunda siirin biiyiik
o6neme sahip oldugu bilinmektedir. Kavimler siir ve sair Uzerinden
kahramanlik, san, seref ve Ustiinliiklerini siir vasitasiyla 6limstzlestirmek
istemislerdir.! Bu durumun siirin zirve o6rneklerinin olusmasinda etkili
oldugunu séylemek miimkiindiir. Siirin sairin elinde viicut bulmasi toplumun
sairlere bakisini ister istemez degistirmistir. Sairlerin dilinde &vgi
gorenlerin toplumsal statiilerinin ¢cok fazla degisiklik gosterdigi,? hicvedilen
kimselerin ise cemiyet nezdinde oldukga itibarini kaybettigi o6rnekler
bilinmektedir.> Bundan dolay: sairlerin islim’dan 6nce Arap toplumundaki
prestij ve statiileri olduk¢a fazla oldugu belirtilmelidir. Hatta sairlerin
6vdigii veya yerdigi kimselerin o giiniin toplumunda bu yénlendirmeye gore

1 Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri: (IL/VIIL. Asir Cercevesinde) (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi [[SAM], 2010), 36.

2 Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid Abdiilkadir el-Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb ve liibbu libabi lisdni’l-Arab
(Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1997), 3/288-289, 7/145-146.

3 Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 4/326-327,6/47,10/7.
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hareket ettikleri ifade edilmistir.*

Kur’an-1 Kerilm’de sairlere ayrica Peygamber ve siir iliskisine atifta
bulunulmustur. Kur’an-1 Kerim’de sair miistakil bir siirenin ismi olmus,
slirenin tamami Mekke’de nazil olurken, stireye ismini veren ilgili kelimenin
gectigi son bes ayetin ise Medine’de nazil oldugu kaydedilmektedir.> Stireye
ismini veren ayetlerde sairlerle ilgili olarak ylice Allah: “Sairlere gelince,
onlara ancak yoldan sapan kimseler uyar. Onlarin her vadide saskin saskin
dolastiklarini ve gercekte yapmadiklari seyleri séylediklerini gérmez misin?”¢
buyurarak sairlerin durumunu agiklamistir. Mekke miisrikleri tarafindan
“sair” olarak nitelendirilen? Hz. Peygamber hakkinda yiice Allah’in, “Biz o
Peygamber’e siir dgretmedik. Bu ona yarasmaz da.” ve “O Kur’dn bir sair s6zii
degildir.” buyurmasiyla onun siir ile alakasi net olarak ortaya konulmus ve
miigriklerin iddialar1 reddedilmistir.8 ik miifessirlerden Mukatil b. Siileyman
(6. 150/699) ilgili ayetler hakkinda sairlere tabi olan Mekkeli miisriklerin
isimlerini siraladiktan sonra onlarin yalan ve batil seyler konustuklarini
ayrica Hz. Peygamber’i (s.a.v) hicvettiklerini nakleder.? Allah tedla ayette
ifade edilen sairlerden “Ancak iman edip salih amel igleyen, Allah"1 ¢ok anan
ve haksizliga ugratildiktan sonra églerini alanlar baska.”1° diyerek diger
sairleri istisna etmistir. Miifessirler istisna edilen kimselerin Miisliiman
sairler oldugunu belirtmislerdir.'!

Kur'an’m ilgili ayette sairlerden yaptigi istisna mutlak anlamda siirin
kotii olmadigy, ayetin siirlerdeki yalan, iftira, hiciv vb. zararh taraflarini
yasaklamasi seklinde anlasilmistir.12 Hz. Peygamber’in lisaninda ise her iki
yonlii ifadelerin de oldugu goriiliir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Sizden
birinizin igcini kusmukla doldurmast siir ile doldurmasindan daha hayirldir.”'3
gibi rivayetler siirin mezmim olan taraflarin1 géstermektedir. Bununla
beraber Hz. Peygamber’in Hassan b. Sabit’e (6. 60/680 [?]) soyledigi “Onlari
hicvet, stiphesiz ki Cebrdil seninledir.” 1* “Siirde hikmetten pargalar vardir.”15
vb. rivayetler bir¢cok hadis kaynaginda yer almaktadir. Bu durum haliyle

Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri: (11./VIIL. Asir Cercevesinde), 38.

Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 5/3617.

es-Suard 26/225-226.

el-Enbiya 21/4, es-Saffat 37/36, et-Tilr 52/30, el-Hakka 69/41.

Yasin 36/69, el-Hakka 69/41.

Ebii'l-Hasan Mukatil b Stileyman b. Besir Mukatil b. Stileyman, Tefsfru Mukatil b. Siileyman (Daru

Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 3/282.

10 es-Suara 26/227.

11 Ebu Zekeriyya Yahya b Sellam b. Ebi Sa’lebe Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm et-Teymi el-
Basri el-Kayrevani el-miiteveffa fi 200 h.: min sureti’n-Nahl ila sureti’s-Saffdt. (Beyrut: Dari’'l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2004), 2/530; Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/283.

12 Ebti Manslir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne = Te'vildtii'l-
Kur’dn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2005), 8/93-94.

13 Buhari, “Kitabu’l-Edeb”, 92.

14 Buhari, “Bed’i’'l-Halk”, 6.

15 Buhari, “Kitabu’t-Tib”, 50.

© ©® N o G A
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siirin mezm@m ve memdah kisimlari oldugunu géstermektedir.

Zikri gecen ilk hadiste siir hakkindaki olumsuz tutuma isaret edilmistir.
Ancak sarihlerin siirle istigalin; Kur'dn okumaktan, Allah’1 zikretmekten
engellemedigi ve hakki ifade ettigi siirece kerahet olmaksizin caiz oldugunu;
eger yalan ve batil ise tahrimen mekruh, denilen seyleri yapmaktan
alikoyuyor ise tenzihen mekruh oldugunu belirtmislerdir.16 Buhari’nin (0.
256/870) de bu hadisi Allah’'in zikrinden, Kur’an’dan, ilimden alikoyan ve
daha c¢ok siirle istigal eden kimseler icin actig1 baslik altinda zikretmesi bu
yoniiyle olduk¢a anlamlidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde hiciv veya
masiyet icermedigi siirece siire olumlu yaklasildig ifade edilebilir. Ayrica
zikredilen sairlerden sonra istisna getirilmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yaninda da siirlerin insad edilmesine izin vermesi ve siir dinlemesi de bu
goriisii desteklemektedir.l? Bunlarla beraber siir hakkinda yukarida zikri
gecen hadisler de dikkate alindiginda siirin daha ¢ok tesvik edici yoniiniin
agir bastigini soylemek miimkiindiir.

Serahsi’'nin de yer verdigi olayda Mekke'nin fethi giinii Abdullah b.
Revaha'nin (6. 8/629) Mekkeli miisriklere karsi siir insad ettigini géren Hz.
Omer buna engel olmaya calisir ve “Sen Allah’in Harem'’inde siir mi insad
ediyorsun.” diyerek serzeniste bulunur. Bunun lizerine Hz. Peygamber’in
“Onu birak ey Omer! Zira onun sézleri kdfirlerin kalplerine oktan daha hizli
ulasir ve [daha etkilidir].”18 ifadelerini kullanir. Vakiay1 nakleden Serahsi'nin
bu ifadelere de yer vermek suretiyle, siir sdylemenin cevazina da zimnen
isaret ettigi soylenebilir. ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) konu ilgili nakledilen
su rivayet ise siirin miisbet yoniinii vurgulamakta olduk¢a 6nemlidir. Onun
“Siz. Kur’an’dan bir sey okuyup da bilmediginiz bir [kelime olursa] onu
Araplarin siirlerinde arayiniz. Zira siir, Araplarin divani [yani kelimeler
orada kayith]dir.” dedigi nakledilmektedir.1®

Ik dénemlerde mezmim olarak goriilen siirin daha sonra fukaha
tarafindan sik¢a kullanilmasi bu dénemdeki anlayisin mezkiir kaygilarla
oldugu fikrini giliclendirmektedir. Nitekim daha sonra ezberlenme
kolayligina binaen kimi fikih metinleri de siir vezninde yazilmis ve bununla

16 Ebi Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed ZeKkeriyya el-Ensari, Minhatii’l-bari bi-
serhi Sahthi’l-Buhdri (Tuhfeti’l-bari ald [bi-serhi] Sahihi’l-Buhdri) (Riyad: Mektebeti'r-Riisd,
2005), 2/163.

17 Hz. Peygamber’in yaninda insad edilen siirlere herhangi bir miidahalede bulunmamasi da bunu
acikea ortaya koymaktadir. Hatta Amr b. Serid, babasindan sunlari rivayet etmektedir: Bir giin Hz.
Peygamber’i takip ettim. Bana “Umeyye b. Salt'in siirlerinden ezberinde yok mu? diye sordu. Ben
de var deyince ‘Hadi oku!’ dedi. Ben de biraz okudum. O, ‘biraz daha devam et’ deyince ben, ytiz
beyit okudum” dedigini rivayet etmektedir. Ebt Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud el-
Begavi, el-Envdr fi semdili’n-nebiyyi’l-muhtdr (Dimagsk: Darii'l-Mektebi, 1995), 1/271.

18 Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Dari’l-
Marife, ts.), 10/39.

19 Eb{i Ali Hasan b. Resik el-Ezdi Ibn Resik el-Kayrevani, el-Umde fi mehdsini’s-si‘r ve ddabih (Dari’l-
Cil, 1401), 30.

Miitefekkir 9/18 (2022), 385-408



390 | UNAL SAHIN

ilgili genis bir literatiir olusmustur. Hatta bu durumun erken sayilabilecek bir
donemde basladig1 sOylenebilir.20 Abbasiler ddnemi 6zelinde konuyu ele alan
Naise, calismasinda fukahanin siirlerindeki motiflerin daha ¢ok; iman, akide,
tefekkiir, teemmiil, nefsi terbiye, ziihd, ahlak ve meviza kabilinden 6rnekler
barindirdigini séyler ve ilgili misalleri serdeder.2! Naise, fukahanin siirindeki
amacini “hikmetle” iliskilendirir,22 bundan maksadin ise “tefekkiir” ve “batini
tezkiye” oldugunu ileri siirer.23 Bunlarla birlikte fukahanin siirlerinde
goriilen; 6vgl, itab, hiciv, fahr ve mersiye gibi unsurlar ise miiellif tarafindan
fukahanin insanf yonii 6ne ¢ikarilarak yorumlanmistir.24 Ali Tantavi (1909-
1999) de eserinde, siirin fukahaya yakismayacagini sdyleyenlere karsi, bazi
Safit ve Maliki fukahasinin siirlerini zikrederek bu goriisii nakz etmeye
calismistir. Ayrica Ibn Abbas’'in siir rivayet etmesi, Hasan-1 Basri'nin (6.
110/728) siirle istishad1 ve Said b. Miiseyyib’in (6. 94/713) de siir insad
ettigi zikredilerek fukahanin da siir veya gazel soyleyebilecegine seleften
delil getirilmek istenmistir.25 Bununla beraber imam Safit'nin (6. 204/820)
divan1 ve miiteahhir fakihlerin siirleri, fukahanin siiri sik¢a kullandigini
gostermektedir. Hatta Imam $afii’nin “Eger siir, ulemanin itibarini zedeleyip
onlar1 kiiciik diistirmeyecek olsaydi ben bugiin Lebid’den (6. 40/660 veya
41/661) daha iyi bir sair olurdum.” beyti de bu noktada olduk¢a dikkat
cekmektedir.z6

2. SERAHSI'NIN SEVAHID OLARAK KULLANDIGI SiiRLERDE
TABAKAT PROBLEMI

Arap dilinin inceliklerine vakif olan dil bilginleri liigat, sarf ve nahivde
siirleriyle istishad edilecek sairleri genel olarak dort kisimda ele almislardir.
Bunlar sirasiyla; Cahiliyyin, Muhadramiin, Miitekaddim@n/islamiyyGn ve
son olarak Muvellediin/Muhdestin seklinde tabakalandirilmistir. Bunlarin
ilk iki kismindaki sairlerin siirleriyle istishddda bulunulabilecegi hususunda
ittifak bulunurken, liglincii kisimdaki sairlerin siirlerinde ise sahih olan
goriise gore istishad yapilabilecegi belirtilmistir. Dordiincii kisim yani
Miivellediin olan sairlerin siirleriyle ise hicbir sekilde istishadda
bulunulamayacagi kabul goérmiistiir. Ancak bazilari, dil yeterliligine

20 Ahmet Aydin, “Manzum Fikih Metinleri - 1, Ustl: [slam Arastirmalari, 26 (2016): 139-165; Ahmet
Aydin, “Manzum Fikih Metinleri 11", Usil: Islam Arastirmalari, 27 (2017): 73-96. Aydin ilk
makalesinde manzum olarak yazilan fiiru fikth metinlerini IX. ylizy1l 6ncesi ve sonrasi seklinde
tasnife tabi tutarak incelemistir. ikinci makalesinde ise yine manzum olarak kaleme alinan
ilmihal, fetvalar, ferdiz, kavaid, monografi ve fikih usilii eserlerini inceleme konusu yapmistir.

21 Muhammed Hiiseyni Mustafa Naise, Si r’i’l-Fukahd negs’etiihu ve tatavvuruhu hatta nihdyeti’l-asri’l-
Abbast el-evvel (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2010), 5-48.

22 Naise, Si‘r’i’l-Fukahd neg’etiihu ve tatavvuruhu, 5.

23 Naise, Si‘r’i’l-Fukahd neg’etiihu ve tatavvuruhu, 9.

24 Naise, Sir’I'l-Fukahad negs’etiihu ve tatavvuruhu, 7.

25 Ali et-Tantavi, Min gazeli’l-fukahd (Cidde: Dari’l-Menare, 1988), 8-21.

26 Eb( Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Divdnii’s-Safif (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 2005),
40.
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giivenilen kisilerin siirleriyle de delil getirilebilecegini soylemistir.2”

Serahsi’nin siirleriyle istishad ettigi sairlerin bir kisminin doérdiinci
tabakada yer aldig1 goriilmektedir. S6z gelimi Serahsl miivelledln
tabakasindan oldugu bilinen Eb{ Niivas'in (6. 198/813 [?]) siiriyle istishad
etmektedir. Bu ise kelamin mevsukiyetini ve delil getirilen siirin
sorgulanmasi durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.28 Nitekim Ibni’l-Hiimam (6.
861/1457), bu duruma itiraz etmekte ve Ebii Niivas'in hem Arap olmamasi
hem de miivelled(in tabakasindan olmasindan dolay1 onun siirleriyle istidlal
olunamayacagini belirtmektedir.2® Muhassi Selebi (6. 1020/1611) de bu
hususta Ibnii’l-Hiimam'in gériisiinii ayni sekilde zikreder.30

Zemahseri (6. 538/1144) gibi dil alimlerinin EbG Niivas’'tan sonra
yasamis EbG Temmam (6. 231/846) gibi sairlerin siirleriyle istishad
etmeleri, Ibni’l-Himam’in  séziiniin  tartismaya acik  oldugunu
gostermektedir.3! Ibni’'l-Hiimam, Eb( Niivas'tan nakledilen beyitle ilgili
olarak “beytin kime nisbet edildigini bilmeden 6 J&” diyerek nakledilmesini
“hata” olarak niteler ve iistli kapali sekilde Serahsi'yi elestirdigi sdylenebilir.
Zira bu beyit ibni'l-Hiimam’a kadar -gorebildigimiz kadariyla- Hanefl
fukahas1 icerisinde sadece Serahsi ve Zeylal'nin eserlerinde
nakledilmektedir. Zeylal ise mezkir siiri “ szl J6” diyerek tahkiye eder.32
Dolayisiyla geriye Serahsi’nin nakli kalmaktadir. Ancak yukarida da
Serahsi'nin siirleri naklederken ekseriyetle “kail” diyerek istishad etmesi, s6z
konusu siiri soéyleyenin kim oldugunu bilmedigi anlamina gelmemektedir.
Ayrica Serahsi’nin eserini hapishane sartlarinda kaleme almasi ve
kitaplarinin yaninda olmamasi gibi nedenlerin de33 onun bu sekilde bir ifade
kullanmasinda etkili oldugunu disiindiirmektedir. Bu durumun sonraki
fukahanin eserlerinde daha farkli bir hal aldig1 goriilmektedir.34

27 Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 1/5-6.

28 Konu hakkinda bk. Mehdi Cengiz, “Eski Arap Siiri Sorgulanamaz mm?: Cahiliye Siirinin
Kanonlagmasina Dair Bir Degerlendirme”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 31 Aralik 2021, 172-183.

29 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii'l-Hiimam, Fethii’l-kadir (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 5/251.

30 Fahreddin Osman b Ali b Mihcen Zeylai, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik (Bulak: el-
Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1314), 3/181.

31 Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 1/6-7.

32 Zeylai, Tebyinti’l-hakaik, 3/181.

33 Muhammed Hamidullah, “Serahsi” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2009),
36/545.

34 Siirleriyle istidlal edilen sairler tabakasina ve Miivelledlin sairlerinin siirleriyle istishad
olunamayacagina ise yukarida temas edilmisti. Miivelledlin sairlerinin ise Bessar b. Biird (6.
167/783) ile basladigi ilgili alanin dlimleri tarafindan bildirilmistir. (Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb,
1/8). Ancak miiteahhir fukahanin eserlerinde Miivellediin tabakasinin basladigi donemden ¢ok
sonralari vefat eden sairlerin siirleriyle istishdd olundugu goriilmektedir. S6z gelimi Haskefi ed-
Diirrii’l-muhtdr’da, Ibn Abidin ise Reddii’l-muhtdr’da Ebii'l-Feth el-Biisti’nin (6. 400/1010) siiriyle
istishad etmislerdir. Bk. Alaeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Dimaski Haskefi, ed-Diirrii’l-
muhtdr serhi Tenviri’l-ebsdr ve cdmi‘ii’l-bihdr (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 699. ibn
Abidin, eserinde mezkir sairin Miivellediin tabakasindan ¢ok sonra geldigine ve onun siiriyle
ihticAc olunamayacagina dair herhangi bir sey zikretmemektedir. Bk. Muhammed Emin b. Omer
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3. SERAHSI’NIN ESERINDE ATIFTA BULUNDUGU SAIRLER

Serahsi, siir ile istishddda bulunurken genellikle “kail” diyerek nakleder.
Dort yerde ise “sair” seklinde verir. Serahsl bazen sairleri vasiflayarak
“Ensar’in sairi”3> gibi bazen de sairlerin isimlerine yer vererek nakleder.
Serahsi’nin siirleri naklederken genellikle “kail” veya “sair” olarak isim
vermeksizin nakletmesinin arkasindaki temel etkenin ne oldugu hakkinda
bir sey s6ylemek oldukea giictiir. Boyle bir tarzin donemin ilim anlayisindan
kaynakli oldugunu sdylemek en mutedil yorum olarak goéziikmektedir.
Serahsi’nin isim vererek zikrettigi sairler arasinda Imriii'l-Kays (6. 540
dolaylar1),3¢ A%sa (6. 7/629 [?7]),37 Nabigatii'l-Ca‘di (6. 65/685 [?]),38 Ferezdak
(6. 114/732),3° gibi isimler bulunmaktadir. Sair yonleri 6ne ¢ikmasa da
Serahsi, donemin dil ve belagatin giiclii simalar1 arasinda yer alan Halil b.
Ahmed (6. 175/791),40 Kisai (6. 189/805),%4! ve Ferra (6. 207/822) gibi
isimleri de zikreder.42

4. SERAHSI'NIN SiiR iLE iSTiSHAD ETTiGi NOKTALAR

Insan nevi, cinsinden kelam fashyla ayrilmistir.43 Kelamn zirvesi olan
siir ise sairin dilinde kendisini gostermektedir. Islami ilimlerdeki farkh
disiplinler siir ile yakin bir iliski icerisinde olmustur. Ozellikle tefsir
ilimlerinin siir ile istishada ayr1 bir 6nem verdigi bilinmektedir. Meselelere
¢oziim tUreten fakihlerin de istidlalde bulunurken siirden olabildigince
istifade ettikleri goriilmektedir. Hanefl fikih eserleri incelendiginde siir ile
istidlalin sadece mezhebin fiiru eserlerinde yer almadigi, ayni sekilde usil
eserlerinde de siir ile istidlale yer verildigi miisahade edilmektedir. S6z
gelimi mezhepte otoritesi herkes tarafindan kabul gérmiis Abdiilaziz el-
Buhari (6. 730/1330), eserinin bir¢cok yerinde siir ile istishadda
bulunmaktadir.#* Us@l eserlerinde daha ¢ok, mezhebin goriisiinii
glclendirecek nitelikte siirlerin kullanildig1 géze carpmaktadir.

b. Abdiilaziz ed-Dimaski Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut-istanbul: Darii’l-
Fikr-Kahraman Yayinlari, 1992), 6/533. Bu durumu, fukahanin siir ile istishad ederken delil
getirilebilecek sair tabakalarini farkh degerlendirmesi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Ayrica
fukaha nezdinde siir ile istidlalde sair tabakalarin daha farkli bir noktaya evrildigini géstermesi
acgisindan da oldukga 6nemlidir.

35 Serahst, el-Mebsiit, 12/193.

36 Serahst, el-Mebsiit, 11/151.

37 Serahst, el-Mebsiit, 6/13.

38 Serahst, el-Mebsiit, 11/151.

39 Serahsi, el-Mebsiit, 29/153.

40 Serahsi, el-Mebstit, 1/145.

41 Serahsi, el-Mebstit, 1/13, 224,2/165,6/77.

42 Serahsi, el-Mebstit, 4/5, 108, 5/160, 6/91,8/173, 14/2, 16.

43 Ebii'l-Abbas Abdullah b Muhammed Mutezz-Billah b Cafer Miitevekkil-Alellah el-Abbast ibnii’l-
Mu‘tez, Tabakatii’s-su‘ard (Kahire: Darii’'l-mearif, ts.), 17.

4 Alaiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii'l-esrar (Dersaddet: Sirket-i
Sahafiyye-i Osmaniye, 1308), 1/13, 42, 51, 67, 107, 152, 282, 2/17, 32, 60, 61, 84, 3/14, 88, 90,
4/255.
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Sahabenin uygulamasi da dikkate alindiginda selef ulemasinin ayetleri
aciklamada siire miracaat ettigi goriiliir. Bu uygulama ulema tarafindan
tevarilis edilerek siirdliriilmiustiir. Fukaha da ayet ve hadislerden hiikiim
cikarirken eserlerinde gerektigi yerlerde siiri kullanmistir. Bu makalenin asil
amaci da fakihlerin hangi konularda siir ile istidlal ettigini tespit etmektir.
Asagida belirlenen basliklar altinda verilecek siirlerin istishad temalarina ve
fikhi baglamina temas edilecek, fikih ve siir biitlinliigli saglanmaya
calisilacaktir. Serahsi'nin tek bir beyit ile fikhin farkli bablarinda istishad
ettigi de gorilmektedir. S6z gelimi il4, lakit ve miras gibi bagsliklar altinda
ayni beyit ile istishad etmektedir.*> Bu durum bir siirin farkl acilardan ele
alindigim1 da gostermektedir. Mezhepte otorite olan Serahsi’nin siirle
istishad ettigi noktalarin sunlar oldugunu ifade etmek miimkiindiir:

4.1. Ayet ve Hadisleri Aciklamada Kullanmasi

Serahsi, fikihla alakali ayet ve hadislerdeki bazi Kkelimelerin
aciklanmasinda siire basvurmaktadir. ilgili ayet ve hadisteki muglak
kelimenin ne anlama geldigi siirle desteklenmekte, bir acidan da mezhebin
gorlisii bu yontyle tahkim edilmektedir. Hanefi mezhebinde zina sucunda
celde (sopa) ile recm veya celde ile siirgiin cezasinin ayni anda tatbik
edilemeyecegi belirtilmistir.4¢ Ancak stinnetteki uygulamalarin Nur siiresiyle
nesh edildigini, Maide siiresindeki 33’lincii ayetteki “yahut o yerden
stiriilmeleri” ifadesinin ise “hapis” manasinda oldugu Serahsi tarafindan ileri
stiriilmiistiir. Buna delil olarak ise sairin su s6zlinii delil olarak getirmistir:

G 3885 36 il ey (3T 8k g
“Her kim ki, evi sehirde olur ise, ancak ben ve Kayyar boyle degil, zira
biz bu sehir [in ahalisinden degiliz] mahkimuz.” Sairin bu siirinde “garib”
kelimesinin hapis manasina geldigi ifade edilerek ayette belirtilen mana
sairin soziiyle de desteklenmektedir.4”

Serahs], Kitabu'l-menasik’te “rafes” kelimesinin ne anlama geldigi
hususuna temas eder. Bakara stiresi 187’inci dyette “cinsel iliski” manasinda
olan bu ifade, ayni slirenin 197’inci dyetinde farkli anlamda istimal edilmistir.
Ilgili ayette ise “rafes” kelimesinin cirkin, fahis ve ayip séz anlamlarina
geldigi belirtilmistir. Serahsi, ibn Abbas’in bu kabilden bir siirine yer
vermisgtir. Ibn Abbas’in sézii edilen siirde soyle séyledigi rivayet
edilmektedir:

Ld 315 50 G5 0y L G (2K B

“Kadinlar gizlice bizim dedikodumuzu yapiyorlar. Eger kuslar dogru

soyliiyorsa biz Lemis’le cima edecegiz.”

45 Serahsi, el-Mebstit, 5/101,11/3, 17 /46.

4 Muhammed b. Hasen es-Seybant, el-AsI (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 7/145; Serahsi, el-Mebsilt,
9/44.

47 Serahsi, el-Mebstit, 9/45.
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Etrafindakilerin bu soézlerden dolay: itirazina karsihk Ibn Abbas'in
“rafes” sayilabilecek bu ifadelerinin ancak kadinlarin huzurunda
gerceklesmesi durumunda olacagim1 séylemistir. Serahsi, Ibn Abbas’in
soziinl gliclendirmek icin Ebi Hureyre'nin de (6. 58/678) “Biz ihramliyken
siir insad ederdik.” dedigini bunun tizerine etrafindakiler nasil siirlerdi diye
suali tizerine, yine “rafes” sayilabilecek ifadeleri barindiran siiri
nakletmektedir. Serahsi’nin sahabeden naklettigi her iki siirde ayetteki
“rafes” kelimesinin tavzih, tefsir ve takyid anlami barindirdirdigini séylemek
miimkiindiir.48

Benzer sekilde Serahsi, Araf slresinin 33’lncii ayetinde gegen “&Y”
kelimesinin “hamr” manasinda oldugunu belirtmekte ve sairin su s6ziinii bu
baglamda delil olarak sunmaktadir:

“Sarabi ictim ve aklim gitti. Iste bu sarabi (ism) i¢ince akillar gider.”4°

Serahsi, ayetlerde ilgili kelimeler icin siirle istishddda bulunurken,
hadislerde de ayni sekilde siir ile istishad ve tavzihe gittigi gériilmektedir.
Serahsi, Hz. Peygamber’in teyzeyi anne gibi saymasindan dolay1 dayinin da
baba gibi olacagini soyler. Buna delil olarak ise sairin,

A I e g s

beytindeki “Beni Abbas’in dayilari, day1 da baba gibidir.”30 ifadeleriyle

bunu destekler.

Serahsi’'nin ayet ve hadislerdeki lafizlar siir ile istishad ve agiklamalari
sadece yukarida gecen drneklerle sinirli degildir. Zikredilen 6érnekler disinda
daha birgok yerde Serahsi’'nin dyetlerdeki kelimeleri®! hadislerde kullanilan
ve garibii'l-hadis kabilinden olan ifadeleri de sairlerin siirleriyle agikladigi
goriilmektedir.52

4.2. Kelimelerin Liigavi Aciklamalari
Serahsi, kimi zaman kelimeleri aciklamak icin de siir ile istishad

etmektedir. Ornegin “dar” kelimesi de bunlardan biridir. Serahsi konu ile
ilgili olarak sunlar1 belirtir: Bir kimse bin dirhem olmak kaydiyla falanca
kimsenin evini almak {izere birisine vekalet verse vekil de sahrada icinde
bina olmayan arsa satin alsa bu caizdir. Zira “dar”, etrafina duvarin 6riilmesi
miimkiin olan mekana denilmektedir. Mezklir mekanda ister ev bulunsun
isterse bulunmasin durum aynidir. Nitekim Araplar “dar” kelimesini sadece
kalintilar1 kalmis olan yerler i¢cin de kullanmaktadirlar. Serahsi buna kanit

olarak sairin su soziinii delil getirir:

48 Serahsi, el-Mebstit, 4/6-7.

49 Serahsi, el-Mebstit, 24/3.

50 Serahsi, el-Mebstit, 9/122.

51 Serahsi, el-Mebsiit, 5/149,10/153,12/53,13/14,29/152.
52 Serahst, el-Mebsiit, 12/193.
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S Ll Lade Joy &3] iz il 8 515 g
“Ustiinden uzun zamanlarin gectigi ve ehlinden kimsenin kalmadigi, Ey
Meyye’nin ylicelerde ve yiikseklerdeki dar1!”

a

Gorilmektedir ki, Serahsti, “dar” kelimesinin kullanimiyla alakali olarak
Arap siiriyle istishddda bulunmakta ve bunun tizerine de yapilan alisverisin
caiz oldugunu belirtmektedir.54

4.3. Gramer Tabhlilleri

Serahsi’nin delil olarak getirdigi siirlerde gramer tahlillerini iceren ve
bunlara istishad olarak verilen siir 6rnekleri goriilmektedir. S6z gelimi (13)
lafzinin sart manasina mukarin olup olmamasinda degisen fetvalari, atf-1
miicaveretten kaynakli ihtilaflara getirilen siir 6rnekleri bu misaller arasinda
yer alir. Serahsi’'nin zikredilecek bu ihtilafin aslinda liigatgiler ve nahivcilerin
farkliligina mebni oldugunu vurgulamasi ise oldukca dikkat cekicidir.
Nitekim bazi eserlerde fukaha ve nahivcilerin dilsel tartismalarina yer
verildigi de goriilmektedir.55 Serahsi, “3)” lafzindan kaynakli olarak Ebii
Hanife ve imameyn arasindaki su ihtilafi tartisir: “I3)” lafz1 Kiifeli nahivcilere
gore hem zaman hem de sart anlamini icermektedir. Ancak “3)” lafz1 sart
manasinda olursa bu durumda zaman anlaminin tamamen diisecegi ifade
edilmistir. Ebi Hanife de bu goriisii benimsemistir. Basrali nahivcilere gore
“3)” lafz1 esasinda zaman anlamini barindirmakta, bazen de mecazen sart
anlaminda kullanilmaktadir. Mecazen sart anlaminda kullanilsa dahi vakit
anlaminin sakit olmadigini séylemislerdir. imameyn “3/” lafzinin zaman
anlaminda olduguna Tekvir 81/1 ve Infitdr 82/1 ayetlerini ve Araplarin
yaygin kullanimini delil getirir. Imameyn, “i3/"nin niyet olmadigi durumlarda
gercek anlaminda kullanildigini ileri siirmiistir.56

Ebli Hanife'ye gore “3” lafz1 bazen hakikaten sart (eger) manasinda
kullanilir. Bu gibi kullanimlarda érnegin adam Kkarisina sl sl wxs 13 “Eger
istiyorsan sen bossun” dese, kadin o meclisten ayrilmadan bosama hakki
elindedir. Serahsibu noktada Eb{i Hanife'nin gériisiinii destekleyecek sekilde
yani “3)” edatinin hakikaten sart manasinda kullanildigina dair sair su siiriyle
istishadda bulunur:

s Bolat St 18)5 ... aall 3 AT U e
“Miistagni ol! Rabbinin seni miistagni kildig1 seyle, eger sana fakirlik
isabet ederse de buna tahammiil goster.”
Yukarida adamin karisina talak verdigi lafizda niyet bulunmazsa ve “3”

53 Beytin bu kismi el-Mebsiit'ta yer almamaktadir. Mana biitiinliigii i¢in beytin geri kalan kisim da
(‘acuz) tamamlanarak verilmistir. Serahsi, el-Mebsiit, 19/64.

54 Serahsi, el-Mebsiit, 19/64. Diger 6rnekler icin bk. 4/90,15/89, 16/61, 133.

55 Eb( ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-$atibi, el-Muvdfakdt (Huber: Daru ibn
Affan, 1997),1/117-119.

56 Serahsi, el-Mebsiit, 6/112.
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lafz1 kosul manasinda olursa eslerden birisi 6llincliye kadar talak
gerceklesmez. Serahsi, “15]” lafzinin sart manasinda kastedilerek kullanilmasi
ve kadinin da hala talakin verildigi mekdnda olmasi halinde talak hakkinin
onun elinden gidecegini, “ :»” anlaminda istimal edilmesi durumunda ise
talak hakki kadinin elinde kalacagini belirtmistir.57

1

Benzer bir 6rnek de sudur: Donemin meshur nahiv ve dil bilginlerinden
kabul edilen Kisai (6. 189/805), bir siir yazip Ibn Sema‘a’ya (6. 233/848)
vererek imam Muhammed’e gonderir.58 Kisai, siirde gecen bir kelimeden
dolay1 adamin karisimi kag talakla bosamis olacagini 6grenmek ister. Imam
Muhammed ise siirde gramer tahlili yaparak Kisal’nin sualine cevap verir.
Serahsi’nin naklettigi siir su sekildedir:

MeloAe i 20 G G0 A ¢ g5 00
BIATR T BT I R V3 VA TSN VO
“Ey Hind! Eger yumusaklik gosterirsen rifk en bereketlisidir. Ve eger

bunu cignersen ey Hind, bu ihlalin en kétiistidiir. Sen bossun, hem de {li¢ kesin
bosama ile. Her kim de bunu cignerse o daha itaatsiz ve daha zalimdir.”

Imam Muhammed, siirdeki “<>” lafzinm “255” seklinde merf okunmasi
durumunda “&M ige M)y’ ciimlesinin miibteda ve haber konumunda
olacagini ve oncesiyle alakasi olmadigini belirtmektedir. Bundan dolay: “ .f
&Y% ciimlesiyle de tek talakin meydana gelecegini sdylemektedir. Eger “ "
lafzinin “63%” seklinde yani mans{ib okunmasi durumunda bunun ya bedel
veya tefsir manasinda olacagini ve li¢c taldk gerceklesecegini ifade

etmektedir.5® Kisal'nin verilen cevabi oldukca gilizel buldugu da Hanefi
kaynaklarda zikredilmektedir.¢0

Serahsi 6zellikle goriisiinii desteklemek i¢in kelimenin raf, nasb ve cer
durumlarina dair acik ifadeler serdeder ve bunu da sairlerin siirleriyle
destlekler. Ayrica Kufe ve Basra dil ekollerinin tercihlerine isaret eder.
Bununla beraber atf-1 miicaveret, atif harflerindeki farkli manalar gibi teknik
detaylara iner ve ele aldig1 konuyu istishad olarak getirdigi siirlerle de
glclendirmek ister.6?

4.4, Lugavi ve Fikhi Anlam Arasinda iliski Kurma

Serahsi istilahi anlam kazanan ifadelerin Arap liigatinda hangi anlamda
kullandigina isaret eder. Bu durum sadece birkag bahisle sinirl degildir. S6z

57 Serahsi, el-Mebstit, 6/112.

58 [bn Niiceym, eserinde ayn1 siire yer vermekte ancak siirin Harun Resid tarafindan Eb{i Yusufa
soruldugunu nakletmektedir. Ancak diger kaynaklar sorunun Iimam Muhammed’e tevcih
edildigini noktasinda miittefiktirler. Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-
Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Daru’l-kitabi’l-islami, ts.), 3/279.

59 Serahsi, el-Mebstit, 6/77.

60 Eb( Bekr Alaeddin Ebii Bekr b Mes’ud b Ahmed el-Hanefi Kasani, Beddi ii’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1986), 3/104; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/263.

61 Serahsi, el-Mebsiit, 1/8,8/132,13/14.
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gelimi Serahsi, gusiil, teyemmiim, salat,®?2 musalli,®3 hac,%* nikah, yemin,>
mufavada®® ve sirket-i indné? gibi bircok yerde evvela kelimenin liigavi
anlamina miracaat eder. Sonrasinda seriatta kazandigi manaya ve Hanefi
imamlarin kabul ettigi sekle yer verir. Ornegin teyemmiim lafzinin liigatta
kasit manasinda oldugunu belirtir ve buna siirden delil getirir.68 Boylelikle
kelimelerin vaz itibariyle konulduklar1 mana ile fikih 1stilahinda kesbettigi
mana arasinda irtibat kurulmasi hedeflenmektedir.

Serahst, s6z gelimi gaslin liigatta suyu bir ayn (nesne) lizerinde akitmak
ve o nesne lizerinden Kkirin giderilmesini saglamak anlaminda istimal
edildigini belirtir ve sairin siirinde bu anlamda kullanimini delil getirir. Halife
Me'min’un (6. 218/833) insad ettigi rivayet edilen bir siirde,®°

BB ais (5,15 o 35 L. RS Rl s ) et

“Gozyaslari siirmeleri tizerinden aktig1 ve parmak uglariyla gézyaslarini
sildigindeki hayrete diisiiren giizelligi var ya!”70 seklindedir.

Burada gasl bir nesne iizerinden suyun akitilmasidir ki, burada akan sey
gozyasl, lizerinden akitilan nesne ise stirmedir.

Yeminin liigatta giic ve kuvvet manasinda oldugu belirtilmis, Hakka
sliresinin 45’inci ayetinde de bu anlamda kullanilmis ve s6z konusu ayette,
“Biz onu kuvvetle yakalardik” buyrulmustur. Serahsi yeminin kuvvet
manasinda olduguna sairin su soziiyle delil getirir:

oA i o L stes ¥ e o
ol e WD a5a) B By G )

“Evs’li Arabe’yi gordiiglimde o, akrani munkati oldugu halde hayirlara
ylkseliyordu. Sancak yiicelik i¢cin yiikseltildiginde Arabe onu kuvvetle ald1.”71

Bu siirde yemin lafz1 Serahs?’nin de belirttigi glic ve kuvvet anlaminda
kullanilmistir.

Nikah kelimesi Arap liigatinda cinsel iliski manasinda kullanildig: gibi,
eklemek ve yapismak manasinda da kullanilmaktadir. Serahsi 6rnek olarak,

ST ¥ 5y L el &S e Oy

“Kabirler bekarlari, dul ve yetim kadinlar1 kendisine eklemekte (onlara

62 Serahsi, el-Mebsiit, 1/4.

63 Serahst, el-Mebsiit, 1/4.

64 Serahsi, el-Mebsiit, 4/2.

65 Serahsi, el-Mebsiit, 8/126.

66 Serahsi, el-Mebstit, 11/52.

67 Serahst, el-Mebsiit, 11/151.

68 Serahsi, el-Mebsiit, 1/106.

69 Ebii'l-Felah Abdiilhay b Ahmed b Muhammed ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb ff ahbari men zeheb
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 3/82.

70 Serahsi, el-Mebsiit, 1/6.

71 Serahsi, el-Mebsiit, 8/126.
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yapismakta).” ifadelerine yer vermek suretiyle ilgili manaya isaret eder.”2
flanin liigatta yemin manasinda oldugu belirtilmistir.”3 Serahsi buna
delil olarak ise sairin su siiriyle istishad etmektedir:
&2 8N A 56 005 . ased) s VY LS
“Yemini az eder ve ettigi yemini muhafaza eder, eger ondan yemin sadir
olursa da yeminine sadik kalir.”

11a ise seriatte kisinin hammuiyla cinsi miinasebette bulunmayacagina
dair yemin etmesidir. Serahsi, boylelikle kelimenin anlamini siir ile
destekledikten sonra kelimenin liigat ve fikhi anlamlar1 arasindaki iliskiye
isaret eder.74

4.5. Tarihsel Tecriibeyi Yansitma

Serahsi'nin yer verdigi siirler arasinda o dénem insaninin tarihsel
tecriibesini yansitan siirlere de yer verdigi gériilmektedir. Buna dair Serahs],
ozellikle ¢okca ayva ve elma yiyen Kkimselerde sarap kokusunun
hissedilebilecegi ornegini vermektedir. Konu zaman asimindan dolayi
hukukullahtan olan cezalarin diisiip diismemesi baglaminda ele alinmistir.
Sahitler, zaman asimindan sonra hukukullahtan olan bir sug¢a sahitlikte
bulunsalar sahitliklerinin kabul edilmeyecegi belirtilmistir. Hukukullahtan
olan icki icme cezasinda ise zaman asimi seyhayna gore sarabin kokusu
gidinceye kadardir. Sarabin kokusu gittikten sonra yapilacak sahitlikler veya
ikrarlar1 gecersiz kabul etmisler ve bu kimseye had uygulanamayacagini
belirtmislerdir. Imam Muhammed ise had cezasinin hakim huzurunda sabit
oldugunu, haddin uygulanmasi i¢in zina ve hirsizlik suc¢larinda oldugu gibi
fiilin eserinin baki kalmasinin sart kosulmayacagini soyler. Zira kokunun had
icin delil olmayacagini ifade eder. Nitekim icki icen kimse bazen farkli
seylerle kokuyu giderebildigi gibi kimi zamanda (alkol olmasa dahi) icki
kokusu yenilen veya icilen seylerden de hissedilebilir. imam Muhammed,
elma ve ayvay1 ¢cok yiyen kimselerden de bu kokunun hissedilebilecegini
belirtmistir.”s Serahsi onun bu delili icin sairin su soéziiyle istishad eder:

pEEEANA RN SO B FKURC TG S 5
“Bana diyorlar ki sen sarap icmissin, ben de onlara dedim ki hayir bilakis
ben ayva yedim.”76

Goriildiigii izere insanlarin tarihsel siireg icerisinde edindikleri tecriibe
ve bunun Arap siirine yansiyan taraflar1 fukaha tarafindan goz ardi
edilmemis ve delil olarak kullanilmistir.

72 Serahsi, el-Mebstit, 4/192.

73 Eb(i Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii’'l-luga (Beyrut: Daru
Katibi'l-Arabi, 2001), 15/310.

74 Serahst, el-Mebstit, 7/19.

75 Serahsi, el-Mebstit,9/171.

76 Serahst, el-Mebstit, 9/171, 24 /31 (Serahsi, konuyla ilgili bu siire iki yerde temas etmektedir.).
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4.6. Mezhep Goriisiinii Temellendirmesi

Serahsi, Maide slresinin 33. dyetindeki «%g'pﬁ' S 1323 5/"%0 “Yeryliziinden
stiriilmeleridir” ifadelerinden maksadin Hanefi mezhebince hapsoldugunu
belirtmektedir. Farkli ihtimalleri de ele alan Serahsinin nihai noktada
mezhebin benimsedigi goriisii temellendirdigi ve ona gore istidlalde
bulundugu goriilmektedir. Zira ona gore insanlarin mallarini almayan ve
6limiine sebep olmayacak sekilde hirdbe (eskiyalik) sugunu isleyenlerin
hapsedilmesi gerekmektedir. Ciinkii ayette bu fiili isleyenlerin biitiin
yeryiiziinden siliriilmesi istenmistir ki bu imkansiz olan bir durumdur. Bagka
bir beldeye siiriilmesi, insanlardan bu kimsenin verdigi ezanin kaldirilmasi
icin yeterli goriilmemistir. Darulharbe siiriilmesi ise adamin kiifre diisme
endisesiyle kabul edilmemistir. Bu ihtimaller gerceklesmeyince geriye hapis
ihtimali kalmaktadir ki Hanefi mezhebinin kabul ettigi goriis de bu olmustur.
Dolayisiyla ayetteki “nefiy’”den maksadin hapis anlamina geldigi
anlagilmaktadir. Hapisteki tutuklu ise “ll oo - =" “diinyadan ¢ikmis kimse”
yani yeryliziiniin tamamindan silirilmiis Kkisi olarak tavsif edilir. Nitekim
hapiste oldugu anlasilan sairin su ifadelerini Serahsi, konu baglaminda delil
olarak getirir:

S35 e e W e e sl 12 G e s
“Biz dilinya ehli olmamiza ragmen diinyadan ¢iktik, zira biz artik orada
ne oliilerden ne de dirilerdeniz.”77

Eb{ Hanife, livata fiilinin zina fiilinden farkli oldugu belirtmis ve liigat
itibariyle livata fiilini yapan kimseye zani denmeyecegini ileri siirmiistiir.
Mezhebin ana gorilisii mezhep imaminin goriisii etrafindan sekillenmistir.
Zaten yazilan mezhep metinleri de mezhep miiessisi imamin gorisi
etrafinda kaleme alindig1 belirtilmistir.”8 Serahsi de bu hususta Ebi
Hanife'nin yani mezhebin goriisii denilebilecek “lGt?” ve “zani’nin
birbirinden farkli oldugunu ve livata yapan kimseye zani denmeyecegini
sairin soziinl delil getirerek giliclendirmistir. Bu yoniiyle Eb(i Hanife’nin
goriisiinli bir anlamda “mezhebin goriisiinii” desteklemistir. Zira bu konuda
mezhepte kabul goren goriis, Eb(i Hanife'nin kavli olmus ve miitiin eserleri
de bu yonlii olusmustur. Nitekim mezhep metinlerinden Kudiiri’® ve el-
Muhtdr'da livata fiilini yapan kimseye had degil de tazir cezas1 gerektigi
belirtilmistir.80 Bu baglamda Serahsi, liigatcilerin “lati” ve “zani” diye
birbirinden tefrik ettiklerini belirtmekte ve sairin su siiriyle istishad
etmektedir:

77 Serahsi, el-Mebstit, 9/135.

78 Osman Bayder, Kurucu Imama Muhalefetin Imkan ve Sinir1 Hanefi Mezhebi Ornegi (Ankara: Maarif
Mektepleri, 2018), 64-67.

79 Ebii’'l-Huseyin Ahmed b. Ebf Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudri, Muhtasarii’l-Kudiiri fi'l-Fikhi’l-
Haneff (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 197.

80 Ebi'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{d b. Mevddd el-Mevsili, el-fhtiyar li-ta‘lili’l-Muhtar
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996), 4/91.
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265 b ot UL S5 G o S
“Erkek elbisesi icerisindeki kadinlarin avuglarindan ki, [boyle
kadinlarin] iki sevgilisi vardir: Ya litidir veya ¢ok zina eden kisi.”8!

Serahst, eserinde litilik ile zina fiilinin ayn1 sey olmadigini belirtmistir.
Eb{ Hanife'ye gore bu cirkin fiili yapan kimseler tazir cezasina ¢arptirilirken,
Imameyn ise 10tiligi zina gibi telakki etmis ve her ikisine de zina haddinin
uygulanmas: gerektigini ifade etmislerdir. Bu gériis aym1 zamanda Imam
Safii’'nin iki kavlinden biri olarak da nakledilmistir.82 Serahsi, aym sekilde
gerek kelimenin agiklamasi gerekse mezhebin goriisiinii desteklemek icin
kur’ lafzinda da siirle istishdd eder ve konu hakkina uzunca izahlarda
bulunur.83 Ancak makalenin hacmi g6z 6niinde bulundurularak bu érnek
lizerinde durulmamaistir.

ikinci bashgin da bu bashk altinda veya onunla beraber
degerlendirilmesi miimkiindiir. Zira mezhep imamlarinin delil aldig1 dyet ve
hadisler sonraki ulema tarafindan mezhebin sistematigi veya imamlarin
gorlisli lizerine agiklanmis ve diger mezheplere karsi savunu da bunun
lizerinden gelismistir.

4.7. Tarihi Olaylarin Ispat1

Serahs?’'nin eserinde yer verdigi siirler arasinda tarihi vakialarin nakli
de yer almaktadir. O, konuyla ilgili siir ve olay1 zikrederek naklettigi
meseleye delil getirir. Ornegin “Safillerden bazis1 sevad arazilerinin anveten
(glic kullanarak) feth olmadiklarini zannetmektedirler.” diyerek onlari
elestirmektedir. Verdigi siirler ile de bu bolgenin anveten fethedildigini
belirtmek istemektedir. Anveten fethedilen yerlerde devlet baskaninin
yetkisine temas eden Serahsi, bu sekilde fethedilen yerlerde devlet
baskaninin isterse zimmet antlasmasi yaparak ehlini zimmi statiisiinde
konumlandirabilecegini, isterse arazilerine harac vergisi koyabilecegini
belirtir. Buna da Hz. Omer’in uygulamasim delil getirir. Serahsi, Irak
arazilerinin anveten fethedildigine dair asagidaki beyitleri vakiayi
naklederek delillendirmek istemektedir:

sl ol Lo s gt &

2 z ;/"
4.

it .

His od mo B S SaT Bl

“Sen gormedin mi? Allah yardimini indirdi ve Sa‘d o vakit Kadisiyye
kapisina tutunmustu. Sonra biz dondiik bir¢ok kadin dul kaldi, Sa‘d'in
kadinlari iginde ise dul kalan olmadi.”84

81 Serahst, el-Mebstit, 9/78.

82 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti, el-Indye (Darii'l-Fikr, ts.),
5/262; Ebi Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 6/308-309.

83 Serahsi, el-Mebsiit, 6/13.

84 Serahsi, el-Mebsiit, 10/15.
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Yine Serahsi, vakiay: siir iizerinden tasvir ederek konuyla iliskisini
kurmaktadir. Mekke’'nin anvaten mi yoksa sulhen mi fetholduguna dair
Abdullah b. Revadha ve konu 6zelindeki diger siirlerle diislincesini destekler.
Buradan da anlasilacagl iizere Serahsi, vakiay: siirle nakletmekte ve ilgili
bahsi de bununla gii¢clendirmek istemektedir.85

Buna dair 6rnek sadece yukarida zikredilenle sinirh degildir. S6z gelimi
Serahsi, Abdullah b. Revaha'nin Mekke’'nin fethi giinii insad ettigi siir8¢ ve
ordu icerisindeki askerin Kadisiyye savasinda yasananlari tavsif ettigi siir ile
de tarihi olaylara istishad etmektedir.8”

Yine Mekke'nin fethi giinli sairin kendisini zemmeden esine karsi
soyledigi beyitler de bu baglamda degerlendirilmelidir. Zira sair Islam
limmeti i¢cin olaganiistii olan bu hadise esnasinda Kureys miisriklerinin
yasadig1 durumu resmetmektedir.88

Bu baslik altinda verilebilecek bir diger 6rnek de sudur: islam’mn ilk
dénemlerinde kabirleri ziyaret etmenin mutlak olarak yasaklandig: rivayet
edilmektedir.8? Bunun sebebi olarak kabirlerin basinda yalan sayilacak
veyahut muhal olan seylerin sayilip dokiilmesi gosterilmektedir. Alimlerden
bazilar1 mezkir yasagin sadece kadinlar1 kapsadigini belirtse de Serahsi’nin,
bunu kabul etmedigi anlasilmaktadir. Zira o, Hz. Aise’nin (6. 58/678) hac
maksadiyla Mekke’ye giderken kardesi Abdurrahman’in (6. 53/673) kabrini
ziyaret ettigini, ayrica bununla yetinmeyip kardesinin kabri basinda
asagidaki beyitleri soyledigini de sozlerine ekler. Serahsi, Hz. Aise’nin su
beyitleri soyledigini nakleder:

Gt o e A e ele IS S
Wi S d el Ok S Gl b

“Biz seninle Cezimeli iki dost gibiydik bir zamanlar, hatta denildi ki bu
ikisi asla ayrilmaz. Malik ve ben ne zaman ki ayrildik, birlikteligin uzamasiyla
beraberce hicbir gece gecirmemis gibiyiz.”90

Serahsi, verdigi bu siirle tarihi bir olay1 ispat ederken ayrica fikhi
istidlale zemin olan meseleye bu yoniiyle de isaret etmektedir.

Bu baglamda Hz. Omer’in Nasr b. HaccAc’t Medine’den siirmesi olayini
da érnek gostermek miimkiindiir. Zira Hz. Omer, bir kadinin Nasr b. Haccac’i
arzulayan siirlerini duydugunda onu Medine’den siirgiin etmistir. Serahsi,
Hz. Omerin uygulamalarina sebep olarak bahsi gecen vakiayl
gostermektedir.91

85 Serahsi, el-Mebstit, 10/39.
86 Serahsi, el-Mebstit, 10/39.
87 Serahsi, el-Mebsiit, 10/15.
88 Serahsi, el-Mebstit, 10/39.
89 Nesai, “Ceniiz”, 47.

9 Serahsi, el-Mebstit, 24/10.
91 Serahsi, el-Mebsiit, 9/45.
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4.8. Kabul Géren Ortak Gergeklikler

Serahsi, insanlar arasinda kabul goren durumlara isaret eder ve bunun
herkes tarafindan muvafakatine dikkat ceker. S6z gelimi insanlar arasinda
ayni yas ve vasifta olan iki kolenin fiyatlarinin zekd ve uyanik olmasi
bakimindan farklilik gésterecegini ve bunun da herkes tarafindan da kabul
gorecegini belirtir. Zira bu vasiflar insanlar nezdinde o6nemli farklar
olusturmakta ve tercih sebebi olmaktadir. Serahsi bu rizaya isaret
sayilabilecek sairin su ifadelerine yer vermektedir:

z < e oow. 2 z . 2% ° G s
oty Sgled ¥ ah Sy G Jss ey &5
“Nice binlerceden fazla kimseye muadil olan tek kisi vardir. Ve nice
binlerce kimse de goriirsiin ki tek bir kimseye esit olmazlar.”92

Nesebin babaya ait olmasi, insanlar nezdinde kabul goéren ortak bir
gercekliktir.93 Bu nedenle Serahsi Hz. Peygamber’in oglu ibrahim’i Kipti
olarak degil de Kuresi olarak nisbelendigini belirtmis ve sairin su siiriyle
istishddda bulunmustur:

26T L85 eBteszins degl L g

“Insanlarin anneleri, [¢ocuklarin Kkendilerine] &édiing birakildiklar

kaplar [gibidir]. Nesepler ise babalara aittir.”9*

Insanlar tarafindan ortak kabul sayilabilecek bir diger érnek de sudur:
Serahsi, lukata mallar1 i¢in miiltekitin onu bir yil ilan etmesi gerektigini
soyler. Ancak bir yilin genel bir gereklilik olmadigin1 da ifade eder. Mal
sahibinin durumu da g6z dniinde bulundurularak on dirhemden fazla olan
mal ¢ok kabul edilmis ve bunun igin bir yil siire ile ilan etmesi gerektigi
belirtilmistir. Mal sahibinin mazereti de dikkate alinarak bir yil siire ile
tahdid edilmistir ki, bu siire fukaha tarafindan makul bir vakit olarak kabul
gormiistiir. Serahsi buna delil olarak ise su siirle istishad eder:

S 28 S i el s .. WKl e 22 2 0 )
“Bir y1la kadar [boyle]. Sonrasinda size selam olsun. Her kim tam bir y1l
aglarsa o dzriinii beyan etmistir.”95

4.9. Lafizlarda Anlam Farklihg: Olusturan ifade Ornekleri

Arap lugatinda anlam farklihgina sebep olan istikak drnekleri
mevcuttur. Ayni  kokten gelmesine ragmen harf ziyadesi anlami
degistirmektedir. Buna gore bir kimsenin bagkasina “ 4+ & <t5” ifadesini
kullanmasi imamlar arasinda farkli sekilde telakki edilmistir. Ik bakista zina

92 Serahst, el-Mebsiit, 12/132.

93 Serahsi, el-Mebsiit, 27/158; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 7/350; Burhaniiddin (Burhanii’s-Seria)
Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz Buhari, el-Muhitii’l-burhdnt fi’l-fikhi'n-Nu‘mdni (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2003), 8/134; Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, 2/129; Baberti, el-indye, 9/224; Ayni, el-
Bindye, 9/27.

94 Serahsi, el-Mebsiit, 17/159.

95 Serahst, el-Mebstit, 11/3.

Miitefekkir 9/18 (2022), 385-408



FIKIH ILMINDE SIIRLE ISTISHAD: EL-MEBSUT ORNEGI | 403

iftiras1icermesi nedeniyle mezkir ifadeden dolay1 seyhayna gore boyle diyen
bir kimseye had gerekmektedir. Ancak imam Muhammed, bu ifadenin dag
kelimesi ve hemze ile birlikte istimal edildiginde “daga yiikselmek, ¢ikmak”
gibi anlamlarn ihtiva ettigini belirtir. Yani fiil, mehmuz bir hal aldiginda
liigatcilere gore anlam degismektedir. Dolayisiyla Imam Muhammed béyle
diyen bir kimseye kazif haddi gerekmeyecegini belirtmis ve buna delil olarak
sairin su s6zlini ileri siirmiistiir:
S e d &
“Daga tirmandigin [gibi], hayirlara yiiksel.”96

4.10. Dilde Yayginlik Kazanan Kullanimlara isaret Etmesi

Serahsi, Araplar arasinda sik¢a kullanilan ve dilde yayginlik kazanarak
ilgili literatlirde 1stilah halini alan ifadelere de yer verir. Onun bu hususta
“Bunun oOrnekleri Araplarin siirlerinde ¢oktur.” ifadeleri 6nem arz
etmektedir. Zira o bu ifadenin ardindan siirle istishad etmektedir. Serahsi,
Araplar arasinda genis bir kesim tarafindan istimal edilen hazif, i‘caz, izmar
ma‘a’l-atf, terhim ve atif gibi bashiklara vurgu yapar. Ozellikle izmar ma‘a’l-
atfin Arap lisaninda bilinen bir kullanim oldugu®? ayrica hazif ve terhimin de
insanlar arasinda olduk¢a yaygin olduguna dikkat ceker.® Serahsi, bu
kullanimlardan istinbat edilen fikhi hiikiimlere isaret etmektedir. Mesela, bir
kimse, bir kadina terhim yaparak “oj " “Ey zina eden erkek!” dese bu
kimseye hadd-i kazif gerektigi hususunda fakihler goriis birligi icindedirler.??
Zira burada terhim yapilmistir. Terhim ise Arap kelaminda maruf olan bir
kullanimdir. Serahsi, bu baglamda su siirle istishad etmektedir:

Loy »‘Jéj B 5 o

“Ey dostum, sana pariltisini gosterdigim simsegi goériiyorsun.”

Bu beyitte sair terhim yapmistir. Asli ise “Z~L- \” seklindedir. Serahsi,
yukarida zikri gecen kazifin de terhim yaparak disil icin kullanilan
milenneslik ta’sin1 diisiirdiigiinii belirtir. Halbuki kazifin “a3) " demesi
gerekirdi. Her ne kadar kazif, terhim ile sondaki miizekker ve miiennes
ayrimi icin kullanilan ta’y1 disiirse de isaret etmekle kadin muayyen hale

gelmistir. Dolayisiyla terhim yapilsa da béyle diyen kimse i¢in ittifakla hadd-
i kazfin gerekecegi belirtilmistir.100

4.11. Gorisiinii veya Delilini Giiclendirme

Serahsi’nin bir konu hakkinda goriis belirttikten sonra onu destekler
mahiyette siirle istishddda bulundugu goériilmektedir. Serahsi, mezhebin ana

9 Serahsi, el-Mebstit, 9/126.

97 Serahsi, el-Mebsiit, 11/229.

98 Serahst, el-Mebsiit, 8/132,9/114.

99 Serahsi, el-Mebstit, 9/114.

100 Serahsi, el-Mebsiit, 9/114. Diger bir 6rnek icin bk. 8/132.
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gorlisiinii nakletmekte ve konu 6zelindeki arglimanlarini sunmaktadir. Bu
acidan Serahsi, bir goriisii benimsediginde onu desteklemekte boylelikle bir
anlamda, mezhebin delilini gliclendirmektedir.

Bu boliim, ¢alismanin 4.6. numaral alt bashiginda ele alinan kisimdan
farklilik arz etmektedir. Zira onun delil getirdigi 6rnek, baskasi tarafindan
kabul edilmeyebilir. Dolayisiyla bu noktada Serahsi’nin getirdigi delilin
ayrica incelenmesi gerekmektedir. Bu kisma nikdhtaki sartlar1 6rnek olarak
vermek miimkiindiir. Nikdhta Hanefi mezhebinde birtakim sartlar 6ne
stirtilmiistiir. Bunlar arasinda sahitlerin Miisliiman, akil balig, hiir iki erkek
veya bir erkek iki hiir kadin olmasi gerektigi belirtilmistir. Ayrica s6z konusu
kimselerin adil olmalari da sart kosulmamistir.101

Serahsi, nikahta ilanin sart oldugunu belirtmekte ve bu hususta ilgili
hadisleri delil getirmektedir. Ayrica tek kisinin yapacagi sahitligin gercek
anlamda bir sahitlik olmadigin1 séylemektedir. Bununla ilgili Hz. Omer’in
“Bana tek bir sahidin sahitligiyle evlenmis bir adam getirirseniz mutlaka ben
onu recm ederim.” s6ziini delil olarak kullanmaktadir. Nikdhta asil olan sey,
onun ilan edilmesidir. Zira nikdhin zidd1 olan zina gizli yapilmaktadir.
Serahsi, sahitlerin en az iki olmasini seriat tarafindan belirlendigini ve
bununla asil maksat olan izhar etmenin gerceklesecegini ifade etmektedir.
Nikahtaki ilanin ser‘an muteber sayilmasini en az iki sahit ile olacagim
belirten Serahsi, iki kisinin bildigi seyin sir olmaktan ciktigini sdylemektedir.
Buna delil olarak ise sairin su siiriyle istishad eder:

A BB Lk B SETG g

“Senin sirrin tek bir kisinin bildigiydi. Ancak {i¢ kisinin bildigi artik sir
degildir.”102

Serahsi, mirtehinin rehni kendisinden ayrilmayacak sekilde elinde
tutmasinin caiz olmadigim belirtmektedir. Bundan maksadin miirtehinin
rehni kendisine miilk edinecek sekilde elinde tutmasi oldugu
belirtilmektedir. Serahsi, sairin su sozlinii delil getirerek goriisiini
desteklemeye ¢alismaktadir:

W 36 53 <Bpisgl g 0B 3 UG

“Veda gliniinde ayrilmas1 miimkiin olmayan bir rehni birakarak senden
ayrildim. Artik o rehin alinamayacak sekilde alikonuldu.”103

Serahs?’'nin goriisiini veya delilini giiclendirmek i¢in siirle istishada
diger bashiklardan daha fazla agirhik verdigini sdylemek miimkiindiir.
Nitekim mevcut 6rnekler de bunu desteklemektedir.104

101 Abdiilgani b. Talib b. Hammade ed-Dimagki el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb (Beyrut: el-
Mektebeti’l-Iimiyye, ts.), 3/3.

102 Serahsi, el-Mebsiit, 5/31.

103 Serahsi, el-Mebsiit, 21/66.

104 Serahsi, el-Mebsiit, 1/33,4/90,5/101, 6/207,8/128,12/7,184, 15/89, 17 /46, 29/153.
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4.12. Déonemin Anlayisim1 Yansitma

Serahsi, ddnemin anlayisini yansitan siirlerle istishad etmektedir. O, bu
hususta diisiik mehirle evlenen kadin hakkinda imamlar arasindaki ihtilafa
temas etmektedir. Emsallerinden daha diisiik mehirle evlenen kadin
hakkinda, imdmeyne gore velisinin itiraz hakki bulunmamaktadir. Zira mehir
kadinin haklarindandir. Dolayisiyla velisinin herhangi bir itiraz hakki yoktur.
Ancak Ebi( Hanife, kadinin denk olmayan birisiyle evlendiginde velisi icin
utang vesilesi oluyorsa, diisitk mehirden dolay1 da kadinin akrabalarina
zararin gelecegini belirtir. Bu nedenle Eb{i Hanife’ye gore diisiik mehirle
evlenen kadinlar hakkinda velinin itiraz hakki bulunmaktadir. Zira o
donemin algisinda disiik mehirli kadinlarin zina eden kadinlar olarak
algilandigina isaret etmektedir. Serahsi buna delil olarak sairin su séziiyle
istidlal eder:

oz 2 Za [ ot Fa 2F T
H6 0555 o ki L Gl 08 O e g
gt 5 Ol G L gl SR B G g
S sy Gl S
“Keske benim bir kizim olsaydi, basimi tarar ve bitlerimi ayiklardi. Kizim

sekiz yasina ulastiginda onu Mervan veya Muaviye ile evlendirirdim. Zira
onlar duriist damattirlar ve yliksek mehir verirler.”105

Donemin anlayisindan kaynaklanan ve ayip sayilabilecek seyler
arasinda kdlenin agzindan su akmasi 6rnegi sayilabilir. Clinkii bu durum, o
giinlin insaninin nazarinda kéle i¢in bir kusur olarak goriilmektedir. Ayrica
bu durumun beyindeki bir hastaliktan kaynaklandigina inanilmaktadir.
Serahsi, donemin anlayisindan kaynaklanan bu hususu vurgulayarak soz
konusu iddiasina sairin su sozliyle istishadda bulunur:

Jmﬂ ggufcg;w SIS PRV

“Kargasa gilinlinde sen, onlarin burunlarindan suyu karincanin burnu
gibi gorirsiin.”106

Serahsi, Enfal shresinin 41. dyetini ele alip tartisirken ayette belirtilen
elde edilen ganimetlerin paylasimasi konusuna temas eder. Ayet-i
Kerime’'de, “Ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’q,
Rasiil’tine, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir.”107
ifadelerine yer verilmistir. Ganimetler “humusu’l-humus”, “safiy (sec¢kin
mallar)” ve “normal ganimet pay1” olarak {i¢ kisma ayrilmistir. Hanefi ve
Safifler arasinda Hz. Peygamber’in aldig1 “humusu’l-humus” yani ganimet
mallarinin beste birinin beste biri ve “safiy” kismindaki hissenin kendisinden
sonra devam edip etmedigi ihtilaflidir. Safii fukahasi, bunun devam ettigini

105 Serahsi, el-Mebstit, 5/14.
106 Serahsi, el-Mebsiit, 13/108.
107 el-Enfal 8/41.
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belirtirken, Hanefiler ise Hz. Peygamber’in vefatiyla sona erdigini ileri
sirmiisler ve buna delil olarak rasid halifelerin uygulamalarini 6rnek
gostermislerdir. Hz. Peygamber’in Bedir savasinda Ziilfikar’, Hayber
kusatmasinda ise Hz. Safiyye'yi (6. 50/670 [?]) ordu komutam sifatiyla
kendisine se¢mistir. Serahsi, IslAim’dan énceki dénemlerde de insanlarin
anlayisinin bu sekilde oldugunu sairin su siiriyle vurgular:
Jralliy flanadig sy | plals ks £ gl el

“Ganimetin dortte biri senindir, ganimetten kendin icin sectigin de

senindir, hiikiim senindir, yolda bulduklarin da senin.”108

SONUC

Insanoglu tarih boyunca duygularini farkh sekillerde dile getirmistir.
Bunun bir tiirti de siirdir. Siir, insanligin hissettigi duygularin1 kimi zaman
miizikal boyutta dile getirdigi eserlerindendir. Sairler de icinde yasadiklari
toplumlarin miisterek deger yargilari ve hislerini dile getiren kimseler olarak
bilinmektedir. Bu ¢alismanin ilk boliimiinde Islam’in ilk donemlerinde siir
olgusunun nasil algilandigina kisaca temasta bulunulmustur. Sairlerin
toplumdaki konumlari ve siirin Arap cemiyetindeki yerine isaret edilmistir.
Makalede Serahsi’nin istishad ettigi siirlerin sihhati izerinde durulmus ve
getirilen elestirilere deginilmistir.

Siirin Isldmi ilimlerde bilhassa miifessirler tarafindan sikca istimal
edildigi bilinmektedir. Teklifi hiiklimleri tespit ile memur olan fakihin siir ile
ilgisi miifessirler kadar degildir. Ancak eserlerde fakihlerin de siir ile istishad
ettigi goriilmektedir. Fukahanin siir ile istidldlde bulundugu yerler ve
siirlerin temasinin tespiti bu agidan olduk¢a 6nemlidir.

Fukahanin siir ile istishdda hangi noktalarda ihtiya¢ duydugu bu
calismada konu edinilmistir. Fukahanin da siiri ve sairleri dikkate alarak
eserlerinde siire sik¢a yer vermesi, konunun ne kadar énemi haiz oldugunu
gostermektedir.

Arastirmamizda Hanefl mezhebinde Serahsi ve eserinin miistesna bir
yerde olmasi ve daha sonra kaleme alinan eserleri derinden etkilemesi
nedeniyle el-Mebsiit tercih edilmistir. Ayrica el-Mebsiit'un hacimli olmasi,
eserde yer verilen siir miktarinin da fazla olmasi tercih sebebi olmustur.
Serahs?'nin siir ile istishad ettigi on iki nokta tespit edilmistir. Bununla
birlikte belirlenen basliklarin artirilmasi olasi oldugu gibi tedahiilii de
miimkiindiir.

I1gili bagliklarda siir ile istishad edilen temalarin kagirilmamasi ve konu
biitliinligliniin saglanmasi i¢in fikhi meseleyle baglantisina da isaret

108 Serahsi, el-Mebstit, 10/9. “Beyitteki Js.24) kelimesi matbu niishada Js=4) seklindedir. Ancak lafzin
yukaridaki metinde verilen sekilde olmasi gerekir.” Ayrica diger 6rnek i¢in bk. Serahsi, el-Mebstit,
12/184.
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edilmistir. Boylelikle Serahsi’nin siiri hangi baglamda kullandig1 ve istishad
temasinin da iyice belirginlestirilmesi hedeflenmistir. Serahsi'nin siirlerle
istishadda bulundugu yerlerin 6zellikle ayet ve hadisleri aciklama, konuyu
destekleme, mezhebin delilini giiclendirme, mezhep ulemasinin goriisiini
takviye etme, imamin kavlini pekistirme veya kendi goriislerini teyit etme
gibi noktalarda temerkiiz ettigini sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber
daha farkl yerlerde de siiri kullandig1 goriilmektedir.
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KUR’AN’DA iLMiN EVRENSELLIGI

Oz

Kur’an, icerik bakimindan evrensel kaideleri ihtiva etmistir. [tikattan muamelata, ceza
hukukundan ibadete varincaya kadar insanlarin, dini konuda ihtiya¢ duyduklar1 konulara
genel manada temas etmistir. Ayni sekilde onlarin diinya hayatinda terakki ve tekamiil
edebilmeleri icin de neler yapmalar1 gerektigini belirtmistir. insanin éncelikli olarak
kendisini, ¢evresini ve kdinati iyi kavramasi adina ona okumay1 emretmistir. Farkl
ayetlerinde, bu hususa atifta bulunmustur. inen ilk ayetin “oku” ile baslamasi ve ilmin en
biiylik araclarindan biri olan kaleme yemin edilmesi bu hakikati agik bir sekilde
gostermektedir. Ayrica “oku” emrinin herhangi bir bilim daliyla kayitlandirilmamasi, dini
bilimlerin yani sira insanlara faydasi dokunan begeri bilimler ile de mesgul olmanin dini
acidan 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. {lim kimden gelirse gelsin onu ortaya koyan
kisi hangi dine ve inanca mensup olursa olsun bu bilgi, islaim’a gére degerlidir. Hatta insan
dis1 varliklardan gelen faydali bilgiler de ¢ok kiymetlidirler. islam tarihinin farkh
donemlerinde de bu ilkeye riayet edilmistir. Ancak zenginlik kaynag1 olmasi gereken
farkl itikadi ve fikhi mezhepler, ekoller ve bakis a¢ilarindan dolayi, bazi donemlerde ise
bu ilke akamete ugratilmis ve herkes mensubu oldugu mezhebin, ekoliin, bilgilerini dogru
kabul etmis bunlarin disindakini ise adeta inkar etmistir. Bu calismada, ilmin evrenselligi
tizerinde durulacak ve dogru bilgiyi sadece belirli kitle, grup ve cevreyle sinirlandirmanin,
Kur’an’in temel ilkesiyle celistigi izah edilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, ilim, Evrensel, Medeniyet.

Universality of Science in the Qur’an

Abstract

The Qur'an contains universal rules in terms of content. From belief to trading
transactions, from criminal law to worship, it touches on issues that people needed in
religious matters in general. In the same way, it also states what they should do for them
to progress and evolve in life. First of all, Qur’an orderes people to read in order to better
understand himself, his environment and the universe. It referres to this issue in different
verses. Beginning with the “Read” of the first verse and swearing on the pen, which is one
of the greatest tools of knowledge, clearly demonstrates this truth. In addition, the fact
that the “Read” command is not limited to any branch of science, so this command reveals
that it is religiously important to engage in social sciences that people benefit from, as
well as religious sciences. No matter from whom the source of knowledge comes from,
this knowledge is valuable in Islam, no matter what religion or belief the person who
reveals it belongs to. In fact, useful information from non-human beings is also very
valuable. However, unfortunately, due to different creeds and legal sects, schools,
dispositions, and perspectives, which should be a source of wealth, this principle was
broken in some periods, and it was seen that everyone accepted the information coming
from the sects, schools and dispositions to which they belonged, and rejected the other
ones. In this study, the universality of science will be emphasized, and it will be tried to
explain that limiting correct knowledge with only certain groups contradicts the basic
principle of the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Science, Universal, Civilization.
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GIRIS

Islam medeniyetini olusturan temel unsurlardan biri, siiphesiz ilimdir.
Aslinda ilim sadece IslAm medeniyetinde degil biitiin koklii medeniyetlerin
olusmasinda ¢ok dnemli fonksiyona sahiptir. Zira ilim/bilgi, yalniz ferdin
tekdmiiliinde degil ayn1 zamanda toplumun ve hayatin sekillenmesinde,
medeniyetin, kiiltiirtin, sanatin, teknigin, gelenegin ve ahlaki degerlerin
olusmasinda da ¢ok 6nemli role sahiptir. Bir medeniyette ilim ve alim ne
kadar ¢ok olur, ne kadar saygi goriir ve saghkl fikir ve triinler ortaya
koyarlarsa, o medeniyet, hem c¢ok giiclii olur hem de diger medeniyetleri de
olumlu yonden etkileyip insanlia maddi ve manevi katkilar sunacagi tarihi
ve sosyolojik bir vakiadir.! islam medeniyeti, bilgiye ve bilgine cok énem
vermis ve bunlarin mevkilerini, makamlarin en yiiksegi olarak
nitelendirmistir.2 Bu medeniyetin dayandig1 kaynaklarin basinda gelen ve
kendisine kutsiyet atfedilen Kur’dn-1 Kerim'in ilk ayetinin “oku” emriyle
baslamasi, bu hakikati ifade etmesi a¢isindan son derece 6nemlidir. Bunun
yani sira “oku emrinin” herhangi bir bilim daliyla kayitlanmamasi islam’in,
dini bilimlere ve bunlarin yani sira insanliga faydasi dokunan tip, fen, kimya,
astronomi, geometri, fizyoloji, jeoloji vb. beseri bilimlere 6nem atfettigini3 ve
bunlarla ugrasmanin mukaddes bir mesguliyet oldugunu gostermektedir.*
Ciinkii IslAm nazarinda dogru ve faydali bilgi kimden gelirse gelsin ve bunu
aktaran kisi hangi dine ve inanca sahip olursa olsun bu bilgi cok kiymetlidir.

Hz. Peygamber, dogru ve faydal her bilgiyi, hiisnt kabulle karsilamis ve
bu konuda iimmetine 6rnek olmustur. Asagida gortilecegi lizere bu konuda
din ve inan¢ ayirimina gitmemistir. Allah Resuli’niin vefatindan sonra
[slam’in farkli dénemlerinde bu ilkeye riayet edilmistir. Ancak baz
dénemlerde islam’in farkh bélgelerinde dnyargi, cehalet, siiphe ve 6zellikle
taassup gibi nedenlerle bu ilke maalesef ihmal edilmistir. insanlar, farkli dine
ve inanca sahip olan kisilerin bilgi ve becerilerinden yararlanmalar1 bir yana;
kendileriyle ayni dine mensup insanlarin sirf farkli mezhep ve mesrebi
benimsedikleri i¢in, onlarin bilim adina sdyledikleri gercekleri dahi kabul
etmemis ve kendilerini delaletle itham etmislerdir.> Bu vahim durum birlik
ve beraberligin simgesi olmasi gereken camilerde de kendisini agik bir

1 Mustafa Canli, “Rivayetlerde Alim Portresi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(2013), 44.

2 fslam’da ilmin/bilimin ve alimin énemi i¢in bk. Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye,
Fazlii'l-ilmiva’l-Ulema (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 2001), Musa Bilgiz, Kur’dn’da Bilgi, Kavramsal
Cerceve, Bilgi Tiirleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003); Temel Yesilyurt “Kur’an’da Bilgi” Firat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2004), 1-11.

3 Hayreddin Karaman vd. Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg
Yayinlari, 2017), 5/651.

4 Tarihin degisik donemlerinde Miisliiman bilim insanlarinin beseri bilimler alaninda ortaya
koyduklar1 birbirinden kiymetli ¢alismalar i¢in bk. Mahmut Karakas, 8. Yiizyildan 19. Yiizyila
Miisliiman Bilim Adamlari (istanbul: Mostar Yayinlari, 2021).

5 Fevzi Rencber, “Islam Birligi insasinda Bir Engel Olarak Mezhep-Cemaat Taassubu ve Coziim
Yollar1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi 10/1 (30 Haziran 2017), 81.
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sekilde kendisini gdstermistir. Ornegin, ayni cami igerisinde farkh
mezheplere ait mihraplarin kurulmasi ve her mezhep mensubunun kendi
mezhebine bagli imamin arkasinda namaza durmasi, insanlarin bir mezhep
pesinden gitmeleri i¢in siyasi baskilara maruz birakilmalari, bu baskiya
direnenlere ise iskence ve hatta katliamlara varacak derecede Kkotii
muameleye tabi tutulmalar1 ve bazi idarecilerin birtakim alimlerin
kitaplarin1 yaktirmasi ve buna benzer uygulamalar, maalesef [slam’in farkli
dénemleri igerisinde yasanmustir.6 Oysa Islam dini her seyden &nce
Miisliimanlarin birlik icerisinde olmalarinin, birliklerine ve beraberliklerine
halel getirecek davranislardan da siddetle kaginmalarinin ne denli hayati
oneme sahip oldugunu agik bir sekilde beyan etmistir.” Dolayisiyla
ilme/bilgiye bakis ve yaklasimi birtakim sahislarla, mezheplerle ve belirli
inang¢ gruplariyla vb. sinirlandirmak, basta Kur’an'in temel ilkesine ve Hz.
Peygamber’in yaklasimina aykiridir. Zira dogru bilgi belirli kisi ve gruplarin
tekeline birakilmamis; kaynagi kimden gelirse gelsin her dogru ve sahih bilgi
makbul ve degerli addedilmistir. Glinlimiizde dogru bilgiyi sadece belirli kisi
ve gruplarda goren birtakim insanlarin mevcudiyeti s6z konusudur. Bu bakis
acisinin yanhs oldugu basta Kur’'an’dan, Hz. Peygamber’den ve Islam’in farkh
donemlerinden 6rnekler verilmek suretiyle izah edilmeye calisilacaktir.

1. iLMiN TANIMI

Genel olarak bilgi karsiliginda kullanilan ilim; bilmek, bir nesnenin
kiinhiine vakif olmak ve onu her yoniiyle kavramak anlamina gelmektedir.
Cehaletin zidd1 olarak da tarif edilmistir. Alim, alim, alldm, allime, ma’liim,
ma’lumat muallim, miteallim ve muallem Kkelimeleri bu maddeden
(i'lm)tiiremistir.8 Islam kiiltiir ve geleneginde kiymet ve énem bakimindan
ilme/bilgiye muadil neredeyse hicbir sey yoktur. Kur'an ogretilerinde
ilme/bilgiye 6nceki semavi dinlerin tiimiinden daha fazla énem ve deger
atfedilmistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ilim ve alim hakkindaki évgiiler, baska
hi¢gbir kitapta rastlamak miimkiin degildir.® Kur’an-1 Kerim'de, ilim
kelimesinin tiirevleriyle birlikte yaklasik yedi yiiz elli yerde ge¢mesi bu
gercegi acik bir sekilde gostermektedir.10

6 M. Rahmi Telkenaroglu, “ictihaddan Taklide Evrilmenin En Agir Bedeli: Mezhep Taassubu”, Umde
Dini Tetkikler Dergisi 1/1 (2018), 41-45.

7 Birlik ve beraberligi emreden ayetlerden bazilari sunlardir: “Al-i imran 3/103-105; Maide 5/104;
el-En’dam 6/159; Enfal 8/46; el-Mii’'minin 23/53; el-Ahzab 33/66-67; es-Stira 42/13.”

8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, thk. Abdulhamid Handavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003),
3/221; Huseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan ed-Davidi (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1412), 580; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn
Manzir, Lisdnii’l-arab, thk. Hasim Muhammed (Kahire: Dari’'l-Maérif, ts.), 4/3082-83.

9 Hiiseyin Alevimehr, Tefsir Metotlar1 ve Ekolleri, gev. Erdal Tuncay (Istanbul: el-Mustafa Yayinlari,
2017), 381.

10 Muhammed Fudd Abdilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur'dni’l-kerim (Misir: Dari’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1366), 488-492; ilhan Kutluer, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/109.
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[Imi simdilik bu sekilde kisaca tarif ettikten sonra Islam’in, dlime
bakisini kisa bir sekilde deginmekte yarar goriiyoruz. Bilindigi lizere ilim ehli
olanlara, alim denilmektedir. Kur’an'in degisik ayetlerinde ilim ehlinin ne
denli yiiksek mevkilere sahip olduklar1 acik bir sekilde belirtilmistir. Bu
dyetlerden birkag tanesini zikretmekte yarar vardir:

a. “Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, kendinden baska tanri olmadigini
bildirdi; melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet) O’'ndan baska
tanri yoktur; O mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir.”11

b.“Senden énce de ancak kendilerine vahiy indirdigimiz kisileri
peygamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.”12

c. “Onlar arasindan ilimde derinlesmis olanlarla miiminler -ki bunlar sana
indirilene ve senden énce indirilmis olana iman ederler- namazi kilanlar, zekdti
verenler, Allah’a ve dhiret giiniine inananlar baskadir. Iste onlara pek yakinda
biiyiik miikdfat verecegiz."13

De Kki: “Siz ona inanin veya inanmayin, su bir gercektir ki, bundan énce
kendilerine ilim verilen kimselere (Hakk'in keldmi) okununca derhal yiiziistii
secdeye kapanirlar.”1*

“Kullart icinden ancak bilenler, Allah’in biiytikliigii karsisinda heyecan
duyarlar. Stiphesiz Allah iistiindiir, cok¢ca bagislayicidir.”15

“De ki: ‘Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’ Ancak akil sahipleri 6gtit
alirlar.”16

“Allah icinizden (gercekten) iman etmis olanlar: ve ilim sahibi olanlari
yiiksek derecelere ¢ikarsin. Yapip ettiklerinizden Allah tamamen
haberdardir.”\7

Bu ve buna benzer ayetlerden ilmin, insani en yiiksek mertebeye
ulastirdigl ve ilmin iistiinde gercek manada degerli bir mevkiin bulunmadigi
acik bir sekilde anlasilmaktadir.

2. KUR’AN’DA ILME GENEL BAKIS
[lim ehlinin ne denli yiiksek mevkilere haiz olduklar1 birtakim ayetler

cercevesinde Dbelirtildi. Simdi Kur’dnin ilme/bilgeye genel bakisi
irdelenmeye calisilacaktir. Kur’an’'in ayetleriyle ve ilimleriyle ilgilenen her
insan, Kur’an’da en c¢ok yer alan konularin basinda ilmin geldigini net bir
sekilde goriir. Bu durum, [slim’in miintesiplerine ilme ydnelmelerinin

O6nemini gostermesi agisindan son derece 6nemlidir. Kur’an bu realiteyi

11 Al-i imran 3/18.

12 en-Nahl 16/43. Abdiilbaki, Miifehres, 488-492; Kutluer, “Ilim”, 22/22/109.
13 en-Nisd 4/162.

14 el-isra 17/107.

15 Fatir 35/28.

16 Ziimer 39/9.

17 MicAdele 58/11.
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birtakim Aayetler cergevesinde ortaya koymustur. Konunun daha iyi
anlasilmasi icin ilgili ayetlerden birkag tanesini aktarmakta yarar vardir.

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani ‘alak’dan yaratti.”

Kur’an'in ilk nazil olan ayetleri Alak slresinin ilk bes ayetidir.'®8 Bu
stirenin ilk dyeti insana okumay1 emretmektedir. Geriye kalan diger dort
dyeti ise insani yaratan kendisine bilmediklerini 6greten Yiice Allah’in, ne
denli kerem ve kuvvet sahibi oldugunu beyan eden ayetlerdir. Ilk inen
vahiyde dikkatleri celbeden husus, onun “oku” emriyle baslamasidir. Aslinda
bu emir egitim ve 6gretimin (ilim/bilgi) 6nemini acik bir sekilde gozler
oniine sermektedir. Zira egitim ve 6gretimin ilk halkasini tegkil eden unsur
okumak oldugundan, dogal olarak bununla baslanilmasi talep edilmistir.
Ayni zamanda bu ayetlerden IslAm’in ilk ve en énemli hedefinin, ilmi biitiin
dallariyla yaymak ve yerlestirmek oldugu anlasilmaktadir.

“Nin. (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki, sen
Rabbinin nimeti sayesinde, bir deli degilsin.”1°

Icerisinde bu ayetin de yer aldig1 Kalem stiresi, Alak siresinden sonra
Mekke’de nazil olmustur. Bilindigi iizere Kur'an’in siire ve ayetlerinin
birbirleriyle miinasebetleri s6z konusudur. ilk inen siirenin ilk ayetinde
insanin okumasi emredilmis ikinci sirada inen stirenin ilk dyetinde ise kalem
lizerine yemin edilmistir. Kaleme yemin edilmesinin hikmetlerinden biri,
egitim ve 6gretime yani bilgiye verilen 6nemi ifade etmektir. Diger hikmeti
ise ilmin ve irfanin toplumun tiim katmanlarina yayilmasini saglamak ve
béylelikle bununla toplumun terakki etmesini saglayip onlara hayirli immet
olma vasfini kazandirmaktir.2? Kaleme yemin edilmesi, basl basina ilmin
degerini ortaya koymasi acisindan yeterlidir. Zira Allah Teal4, kendi katinda
ylice olan ve 6nem atfettigi nesnelere yemin etmektedir. Kalem, yazi yazmak
ve ilimleri kayit altina almak i¢in bir vasitadir. Bir baska ifadeyle bilgi icin
kalem olmazsa olmazlardandir. Ciinkii kalemle, ilim dallari, hikim ve
kaideler, ge¢mis kavim ve toplumlarin durumlari muhafaza altina
alinmaktadir. Kalem/yaz1 olmadigi takdirde din ve diinya islerine taalluk
eden kaideler heba olacagindan, insanligin biiyiik felaketlerle karsi karsiya
kalmasi kaginilmaz olur.21

18 Ebi Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an tevil'il-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 24/519.

19 Kalem 68/1.

20 EbGt Muhammed Abdurrahman b. Temam b. Atiyye el-Endiilisi, el-Muharrari’l-vaciz fi tefsiri
kitdbi’l-aziz, thk. Abdusselam Abdus’safl (Beyrut: Darir’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1422) 5/345; Seyyid
Kutub, fi Zilali'l-Kur’dn, ¢ev. M. Emin Sara¢ vd. (Istanbul: Birlesik Yayincilik, ts.), 16/283;
Muhammed Emin b. Abdullah el-Hereri, Hadd'iku'r-revhi ve'r-reyhdn fi revdbi ulimi’l-Kur’dn
(Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 2001), 33/77.

21 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefétihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.),
32/218; el-Hereri, Hadd'iku'r-revhi ve’r-reyhdn, 32 /155.
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“Rabbim ilmimi artir de!”?2

Bu ayet, ilmin degerini bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. Bir baska
ifadeyle ilmin/bilginin 6nemini ifade eden Aayetlerin basinda bu ayet
gelmektedir. Zira Yiice Allah, Kur'an’da sadece Hz. Peygamber’den ve ayni
zamanda onun nevi sahsinda biitiin insanlardan kendisinden bilgilerinin
artirilmasini talep etmelerini emretmistir. Allah Reslii herkes icin model bir
sahsiyet oldugundan, kendisine yoneltilen bu emir herkesi ilgilendirmekte
ve baglamaktadur. ilgili yetten kastedilen ilim, faydali olan ilimdir. Ciinkii Hz.
Peygamber, Allah’tan faydali ilim istemis fayda vermeyen ilimden ise ona
siginmistir.23

“Derken, kullarimizdan birini buldular ki ona katimizdan bir rahmet vermis ve

ona nezdimizden bir ilim 6gretmistik. Miisa ona, ‘Senin 6grendigin dogruya

ulastiran bilgiden bana da 6gretmen i¢in sana tabi olayim m1?’ dedi.”?*

Bu Aayetlerde, Hz. Musa ve salih kul olarak tavsif edilen zat
(Miifessirlerin bir kismi bu zatin, Hidir oldugunu séylemislerdir.) arasinda
gecen diyalogta Hz. Musa’'nin peygamber olmasina ragmen bu zattan ilim
talep etmis olmasi, son derece dikkat ¢ekici bir durumdur. Diger taraftan
hicbir kimsenin ilmi yénden ne kadar bilgiye sahip olursa olsun asla onu
aramaktan ve onun i¢in tevazu gostermekten geri durmamasi gerektigi agik
bir sekilde anlasilmaktadir.2> Zira ilmin nihayeti olmadigi gibi ayni zamanda
her bilenden daha iyi bilen kisilerin oldugu bir vakiadir.26

3.iSLAM TARIHINDE iLME VE ILiM EHLINE GENEL BAKIS

Mislimanlar, oncelikli olarak referanslarini Kur’an ve siinnetten
almaktadirlar. Dolayisiyla bu kaynaklarda ilim ve ilim ehline yonelik yer alan
ovicil ve takdir edici sozler onlar1 bu konuda etkilemis ve her dénemde
ilme/bilgiye sahip olmak i¢in azami gayret gostermelerine vesile olmustur.
Yukarida Kur’dan'im bu konudaki (ilme ve ilim ehline) bakisi ayetler
cercevesinde ifade edilmeye calisildi. Diger taraftan Kur’an’in ilk miibelligi2”
ve ayni zamanda ilk miibeyyini%8 olan Hz. Peygamber’de, ilmin 6nemini hem
sozleriyle ve hem de eylemleriyle ortaya koymustur. Ornegin: “Alimler,
Peygamberlerin varisleridir.”29 “Siiphesiz ki Allah, melekleri, gok ve yer ehli

22 Taha 20/114.

23 Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdiilfettdh EbG Gudde (Halep: Mektebetii'l-Metbii‘ati’l-
islamiyye, 1986), 8/263. “Istiaze”, 20.

24 Kehf 18/65-66.

25 Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazl el-Beydavi, Envdru’t-tenzil va esrdru’t-te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Mara’sali (Beyrut: Daru [hya'i't-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 3/287;
Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakd'iku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut:
Dari’'l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 2/309-310.

26 Yiisuf 12/86.

27 Maide 5/92; en-Ntr 24 /54.

28 en-Nahl 16/44-64.

29 Siileyman b. el-Es‘as Ebii Daviid, es-Stinen, thk. Suayb el-Arnaiit, Muhammed Kamil Karabelli (b.y.:
Darii'r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), 3/56.“Ilim”, 1.
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hatta yuvasindaki karinca ve baliklar bile insanlara hayr1 6gretenlere dua
ederler.”30 gibi hadisleri, Miisliimanlari, bilgiye odaklanmalar1 konusunda
tesvik etmis ve onu elde etmek icin farkl iilke ve sehirlere rihleler (ilim
6grenmek icin yapilan yolculuklar) diizenlemeleri konusunda en etkili faktor
olmustur. Aslinda Hz. Peygamber’in, alimleri/bilginleri peygamberlerin
varisleri olarak tanitmasi takdire sayandir. Zira veraset malum oldugu tlizere
6len kisinin ardinda biraktig1 maddi ve manevi haklardir. Varis olma ise,
birakilan esya ve haklara sahip olmak anlamindadir.3! Alim kimselerin
Peygamberlere varis olma durumunu su sekilde izah etmek miimkiindiir.
Peygamberlerin Kkarsilastiklar1 eza cefa ve 1zdiraplarla ulemada
karsilasmistir. Hz. Nih, hicret etti eza gordii. Dokuz yiiz elli y1l boyunca
kavmini tevhide davet etti.32 Ancak ona cok az kisi iman etti.33 Sabretti ve
kurtuldu. Peygamberlerin atasi olarak bilinen Hz. ibrahim atese atild1.34
Hakli davasindan vaz ge¢gmedi. Neticede Allah onu kendisine dost edindi.3>
Hz. Musa, bir¢ok komplo ve tuzakla kars1 karsiya kald1. Hz. isa annesiyle en
cirkin iftira ve eziyetlere maruz kald1.3¢ Allah kendisini muhafaza etti. Hz.
Muhammed (sav) kiiciik yasta anne ve babasim kaybetti. iki kiz cocugu
(Rukiyye ve Ummii Kiilsiim) esleri tarafindan bosandi. Miisriklerin,
miinafiklarin ve Yahudilerin eziyetlerine katlandi. Cok sevdigi esi Hz. Hatice
ve amcasl1 Ebi Talib’i ayn1 donemde kaybetti.3” Bu olaylar karsisinda sabretti
ve zafere ulasti. Her Nebi ve resul degisik eza ve cefayla karsi karsiya
kalmistir.

Alimlerin gerek cahil ve gerekse zalim yoéneticiler tarafindan maruz
kaldiklar1 eziyetleri, peygamberlere veraset kapsaminda degerlendirmek
miimkiindiir. Nitekim “En ¢etin eziyet ve bela peygamberleredir. Eziyet ve
bela peygamberlerden sonra, takva seviyelerine gore insanlar1 bulur.” hadisi
bu gercegi ifade etmektedir. Makamlarin en {istiinii risdlet makami olduguna
gore siiphesiz ona varis olmak, makamlarin en listiine sahip olmak anlamina
gelmektedir.38 Peygamberlere varis olmanin birinci sarti onlarin geride
biraktigi ilme/bilgiye sahip olmakla miimkiin olabilir. Zira Allah Teala
Kur’an-1 Kerim'in farkl ayetlerinde, peygamberlere verdigi nimetleri beyan
ederken kendilerine ilim verdiginden s6z etmekte ve sahip olduklar1 ilmin ne

30 Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Stinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Seriketu Mektebetu
va Matbaatii Mustafa el-Bani, 1975), 3/65. “Ilim”, 19.

31 Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2005), 30/1.

32 Ankeblt 29/14.

33 Had 11/36.

34 el-Enbiya 21/68.

35 en-Nisd 4/135.

36 Kehf19/27-28.

37 Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cavziyye, Miftdhu daris’s-saddeti (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
fImiyye, ts.), 1/300-3001.

38 Abdulcelil Candan, Ulemdnin Glicti (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 56.
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denli 6nemli oldugunu da acik bir sekilde ifade etmektedir.3°

Allah Res(li, ilmi ve ilim ehlini sadece s6zle yliceltmemis ayni zamanda
onlar1 baz1 davranglariyla da tazim etmistir. Ornegin hicretten sonra
Miisliimanlarin icerisinde bulunduklar1 zorlu sartlar ve 6zellikle ekonomik
yonden paraya hayati derecede ihtiyac duyduklari boylesi bir donemde Bedir
savasinda ele gecirilen esirlerin arasindan okuma yazma bilenlerin fidye
karsilig1 olmak tizere on Miisliiman ¢ocuga egitim vermelerini talep etmesi40
Hz. Peygamber’in ilme/egitim ve 6gretime verdigi degeri gozler Oniline
sermektedir. Aslinda o dénemde okuma ve yazmanin toplumda zaruri
ihtiyaglardan goriilmedigi halde bunlari (okuma-yazma) fidye olarak verilen
paraya tercih ediliyor olmasi Islam’da egitim ve 6gretimin degerinin, paranin
fevkinde oldugunu gosteriyor.#! Aymi sekilde Allah Res(lii, insanlara
rehberlik ve 6nderlik anlamina gelen “imamhigin” en ¢ok bilgiye sahip olanin
hakki oldugunu belirtmistir.*2

Hz. Peygamber, alim ve bilginlere yasadiklar1 ddnemde onlara atfettigi
degeri vefat ettiklerinde de gostermistir. O, Bedir muharebesinde sehit olan
sahabileri defnederken o sikintili sartlar icerisinde dahi bilgin olanlara
oncelik tanimis ve dncelikli olarak onlar1 mezara yerlestirmistir. Bunun yani
sira basta ed-Darimi (6. 255/869), Buhari (6. 256/870), Mislim (6.
261/875), ibn Mace (6.273/877) ve Tirmizi (6. 279,/892) gibi muteber kabul
edilen hadis mecmualarinda ilim konusunun “bdbu’l-ilm” baslig1 altinda
miistakil olarak incelenmesi, islAm medeniyetinin bilgiye bakisini agik bir
sekilde yansitmaktadir. Bu baglik altinda ilmin degerine ve ilim sahibi
insanlarda bulunmasi gereken 6zelliklere yer verilmistir. Bu eserlerde genel
manada ilim erbabi su sekilde tarif edilmistir. “Bilgi sahibi, bilgisiyle amel
eden ve ihlastan ayrilmayan”. Bilginin yasla da ilgisi yoktur. Clinkii yas1 kiigiik
olmasina ragmen bilgi sahibi olanlardan da istifade etmek miimkiindiir.
Nitekim Kur'dn bu konuda Hz. Ibrahim’in, babasi Azer'e soyledikleri
hakikatleri aktarmistir.43 Bunun yani sira Buhari, Sahih’inde “Kiiciiklerden
Hadis Alma Bab1” baghgi altinda bir konu agmistir. islim tarihinin her
déneminde, Miisliimanlarin tamami olmasa da bir kismi bilgiye ve bilgine
kiymet atfetmis ve insanlik i¢in yararli olan her tiirlii bilgiden istifade
etmekten geri durmamiglardir. Ustelik dogru ve faydali bilgi ister

39 Peygamberlere ilim verildigini ifade eden ayetlerin bazilar1 sunlardir: el-Bakara 2/87; en-Nisa
4/113-163-164; Yusif 12/22; Kehf 18/65; Meryem 19/43; el-Enbiya 21/74-79; el-Kasas 28/14;
Cum’a 62/2.

40 Eb{(i Abdullah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakdtiil-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 2/16; Safiyu'r-Rahman el-Mubarakfari, er-Rahiku’l-
mahtiim (Cidde: Daru’l-Minhéc, 2002), 276-277; Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 5/325-327.

41 Sakir Géziitok, Kadinlara da Farzdir (istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 18.

42 Miislim b. Haccac en-Nisabiri, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyrut: Darii
Thya'i’t-tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 2/56.

43 el-En'dm 6/73-80; Meryem 19/41-49.
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Miisliimanlardan ister Hristiyanlardan ve isterse bunlarin disindaki din
mensuplarindan gelmis olmasi, bu gercegi (ondan yararlanilmasi)
degistirmemistir. Konumuzun daha 1iyi anlagilmasi icin tarihte
Misliimanlarin bilgi edinme konusunda gayri miislimlerden istifade
ettiklerine dair somut 6rnekler lizerinden gidilmeye ¢alisilacaktir.

3.1. Miisliitmanlarin Gayri Miislim Bilginlerden Yararlanmalan

Islam  tarihinde Miislimanlarin  gayri miislim  bilginlerden
yararlandiklarina dair ¢okc¢a 6rnek vardir. Bilginlerden maksat, sadece dini
alanda miitehassis olmus kimseler olmayip bunun yani sira tip, astronomi,
fizik, matematik, kimya, sosyoloji, psikoloji, zooloji, hendese vb. dallarda
uzmanlasmis olanlar1 da kapsamaktadir. Zira inen ilk iki ayette s6z konusu
edilen ilimler sadece dini ilimleri degil ayn1 zamanda bu ilimleri de
kapsamaktadir.#4 Zira Kur’an’da genel manada bu ilimlere atifta bulunulmus
ve bunun yani sira insan yasamina katki veren her ilim ve sanat ¢cok degerli
addedilmistir.#5 Nitekim Imam Safi'nin (6. 204/820), “dinini 6gretecek
ulema ile bedenini muhafaza edecek hekimlerin bulunmadig1 yerde kalman
caiz olmaz.” s0zli bu realiteyi ifade etmektedir.*¢

IslAm insanh@a fayda veren her tiirlii bilgiye “kaynagina ve onu
soyleyene bakmaksizin” deger atfetmis ve ondan istifade edilmesi ve
gelistirilmesi hususunda da gereken gayretin gosterilmesi gerektigini
belirtmistir. Hz. Peygamber’e Bizans’'in Misir genel valisi Mukavkis*7 (6.
21/642) tarafindan doktor génderilmis, doktor Medine’de yaklasik iki yil
kalmis ancak kendisine ¢ok az hasta gelince Allah Resiliinden izin alarak geri
donmiistiir. Bazi kaynaklarda Allah Resulii’niin, gelen doktora “Geri don. Zira
bizler actkmadan yemeyiz doymadan da sofradan kalkariz.” s6yledigi rivayet
edilmistir.*8 Bu olayda dikkatleri ¢eken husus; Hz. Peygamber’in Mukavkis’in
gondermis oldugu doktorun dini aidiyetine bakmaksizin onu kabul
etmesidir. Ayni1 sekilde Sa’d b. Ebi Vakkas hastalaninca Allah Resili, o
dénemde miisrik olan ancak tip konusunda uzman olan Haris b. Kelede’ye (6.
13/634) gidip tedavi olmasini séylemistir.#> Kur’an Israilogullar1 bilginleri
icin ulema ifadesini kullanmis ve onlari ¢ok 6nemli olan risalet konusunda
sahit géstermistir: “Israilogullar: bilginlerinin bunu bilmesi onlar icin bir delil

44 Candan, Ulemdnin Giicii, 13.

45 Muhammed b. Alevi el-MekKki, Havle hasdisi’l-Kur’dn (Beyrut: Dari’'l-Fikr, ts.), 50-52.

6 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Ebi Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim, Edabu’s-Safif va
mandkibihi (Liibnan: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003); Candan, Ulemdnin Giicii, 54.

470 donem Misir valilerine Mukavkis lakab1 verilmekteydi. Asil adi: Ciireycb. Mina el-Kibtibk. Ebti’l-
Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Mustafa Abdu’l-Vahid (Liibnan: Daru’l-
Ma'rife, 1976), 3/514.

48 Ali b. Ibrahim b. Ahmed el-Halabi, es-Siratii’l-halebiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1427),
3/352.

49 Eb( David, es-Siinen; Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi: Hayati ve Eserleri, cev. Mehmet
Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 662.
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degil midir?”5° Bu ayet perspektifinden onlarin deneyim ve tecriibelerinden
yararlanmanin mubah oldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber, Hz. Eb{i Bekir
ile hicret etmeye karar verdikten sonra boélgeyi iyi bilen cografya uzmani
Misrik Abdullah b. Uraykit’t iicret karsiiginda rehber edinerek onun
bilgisinden yararlanmistir.51

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in “Ilim, hikmet miiminin yitik mahdr.
Onu nerede bulursa alir. Bilgiye en layik olan kimse de miimindir.”52 “Ilim
Cin’de de olsa ona talip olun.”s3 vb. sozleri ile bilime verdigi 6nemi
kendilerine rehber edinmisler ve her dénem ilme talip olmuslardir. Ornegin
Endilis’in @ Tarik b. Ziyad (6. 102/720) tarafindan 711 yilinda
fethedilmesinden yikilisina kadar (1492) gecen sekiz asir boyunca
Miisliimanlar, ilim ve sanatta diinyanin en gelismis medeniyetine sahip
olmuslardir. O dénemde Avrupa krallari ve seckin aileleri kendi yakinlarini
ilim 6grenmek icin Endiiliis’e gonderiyorlardi. Endiiliis’te ilim sahasinda
ismini yazan ve glinliimiize kadar kendilerinden sz ettiren bilginler
mevcuttur. Bunlardan birka¢ tanesini zikretmekte yarar vardir: Ornegin,
“mekanik miihendisligi konusunda tek eserin sahibi el-Muradi, Endiiliis’in
oklid’i olarak taninan Mesleme el-Mecriti (6. 950/1008) kendine 0zgii
anestezi metodunu tatbik ederek ciiriiyen dislerin kirilmadan ¢ekilebilmesi
icin kursunla doldurup c¢ekilmesi fikrini 6ne siiren ilk doktor ve ayni
zamanda kanamanin durdurulma konusunu 1552’de ispat eden Ambroise
Pare’den bes asir dnce ortaya atan doktor olarak bilinen Zehravi, (0.
404/1013) Kristof Kolomb ve Vasco da Gama’'nin kullandiklar1 haritalarin
Idrisi’den (6. 560/1165) alinti oldugu, Avrupa’ya en ¢ok tesir eden ve
Averreos olarak taninan Avrupa’ya Aristoteles’i tanitan Islam alimi Ibn Riisd
(6. 595/1198) ve goz hastaliklar: iizerine gelistirdigi trahom tedavisi ile
ikinci Diinya savasina kadar Avrupa’da kullanilan ve biistii 6liimiiniin 800.
yildonlimii olan 1965’te Kurtuba Belediyesi Hastanesi'nin avlusuna dikilen
el-Gafiki (6. 560/1165) ve bunlar gibi ismini zikretmedigimiz daha bir¢ok
bilginler 6nemli buluslara imza atmigslardir.”54

Endiiliis’te IslAm medeniyeti bu kadar gelisme gdstermesine ragmen
Miisliimanlar, az da olsa baska din ve medeniyetlere mensup kisilerin kaleme

50 Suard 26/197.

51 EbGi Suhbe Muhammed b. Muhammed, es-Siratii'n-nebeviyyealddav’il-Kur’dn’i ve’s-stinne (Dimagk:
Daru’l-Kalem, 1427), 1/474.

52 et-Tirmizi, es-Siinen, 2/34.

53 [smail b. Muhammed el-Acliini, Kesfii'l-hafa va miizilii’l-ilbds (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1351),
2/44.

54 Endiilis’te yetisen alimlerle ilgili genis bilgi i¢in bk. Erol Cetindal, Endiiliis’te Yetisen Miisliiman
Bilim Adamlari ve Bilim Diinyasina Katkilar1 (Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2019); “Endiiliis’ten lhamla 21. Yiizy1l islam Medeniyetinin
Yeni Ufuklari | Serif Karakurt” (Erisim 08 Agustos 2022).
http://serifkarakurt.com/endulus/endulusten-ilhamla-21-yuzyil-islam-medeniyetinin-yeni-
ufuklari
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aldiklar1 ve faydali gordiikleri eserlerden de istifade etmekten geri
durmamislardir. Zira orada ilmin her dali 6ylesine ileri derecelere ulasmisti
ki Endiiliis'teki alimler, bilgi edinmek icin bagka yerlere seyahat etme ihtiyaci
hissetmiyorlardi. Genellikle sadece farkli kitaplari temin etmek gayesiyle
baska bolgelere gidiyorlardi.>s

3.2. Beytii'l-Hikme Baglaminda Miislimanlarin Diger Din
Mensuplarindan Yararlanmalari

Islam diisiincesinde ¢ok énemli bir yere sahip olan Beytii'l-Hikme’'nin
kurulusu Miisliimanlarin bilim konusunda evrensel davrandiklarinin en
onemli delillerinden biridir. Kaynaklarin ¢ogunda her ne kadar Beytii'l-
Hikme'nin Abbasi halifelerinden Me’mun tarafindan 830’da Bagdat'ta
kuruldugu yer aliyorsa da ancak bunun temellerinin Mansur (6. 158/775)
dénemine kadar uzandigini séylemek miimkiindiir.5¢ Fikhi iyi bilen, felsefe
mantik, geometri, astronomi ve tip gibi akll ve tecriibi ilimlere kars: ilgi
duyan Mansur, Aslen iranl olan ve onun katipligini yapan Abdullah b.
Mukaffadan (6. 139/757) diger kiiltiirlere ait kitaplari terciime etmesini
istedi. Ibn Mukaffa, Aristo’nun “organon” adli mantik kiilliyatinin ilk ii¢ kitab1
ile Porphyrios’un Eisagoge’sini (isdgiicl) ve Hintli Bilge Beydeba’'nin “Kelile
ve Dimne” adl1 eserlerini Fars¢a’dan Arapgaya terciime etti. Bunun yani sira
Batlamyus'un “el-Mecisti’si” Nikohokmus'un “Aritmetik’i” Eukleides’in
Geometri alanindaki kitab1 da “Elemento Geometrica’” Arapgaya terciime
edilen eserler arasindaydi.>”

Harun Resid donemine (786-809) gelindiginde terclime hareketinin hiz
kazandig1 goriilmektedir. Harun Resid doneminin tabip ve bilginlerinden
olan Yuhanna’y1 (Yayha b. Masaveyh’i) 6zel hekimi olarak tayin ettigi ve onu
kadim tip eserlerinin terciime isiyle gorevlendirdigine dair rivayetler yer
almaktadir. Onun ekseriyetle tibba dair bircok eseri kaleme aldigi
bilinmektedir.58 Harun Resid’in kadim eserlere olan tutkusu ve eski kiiltiirler
hakkinda bilgi sahibi olma meraki onu diger bélgelerden kendisine (Ikamet
ettigi devletin merkeze olan Bagdat'a) gonderilen kitaplari, cizye/vergi
olarak kabul etmesine kadar goétiirmiistiir.5° Bunun yani sira savaslarda ele
gecirdigi kitaplar1 da hassasiyetle muhafaza ederdi. Bizans’in Amfriyye ve
Ankara gibi sehirlerinin kusatilmalar1 esnasinda ele gecirilen kitaplarin
Bagdat’a getirilip muhafaza edilmesini emretmisti. Daha sonra dénemin ileri

55 Konu igin bk. Liitfii Seyban, Endiiliis Alimleri (Istanbul: Ketebe, 2019).

56 Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 6/89.

57 Fuat Sezgin, [sldm’da Bilim ve Teknik, cev. Abdurrahman Aliy (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg,
2007), 8-9; Omer Mahir Alper, “islam Felsefesi Tarihi”, Isldm Felsefesine Giris, ed. Bayram Ali
Cetinkaya (Ankara: Grafiker, 2012), 44; Kaya, “Beytii’'l-hikme”, 6/89.

58 Alper, “Islam Felsefesine Giris”, 44.

59 fsmail Tas, “Islam Diigiincesi Bir Zihniyet Déniisiimii (Oryantalizm ve Oksidantalizm Baglaminda
Beytii’'l-Hikme)”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 6/3 (2006), 163.
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gelen bilginlerinden bir ekip olusturarak kendilerine tip, felsefe, astronomi
vb. eserleri elde edip Bagdat’'a getirmeleri yoniinde talimat vermisti.
Toplanan eserler yukarida ifade edildigi {lizere donemin meshur
doktorlarindan Yuhanna/Yahya b. Maseveyh'in baskaligindaki bir heyet
tarafindan terciime edilmistir.e0

Me’'mun déneminde ise (813-833) telif ve terclime faaliyeti daha hizli ve
yogun bir sekilde devam etti. ilim ve terciime adeta altin ¢cagini yasadi.
Ozellikle Me’'mun, 214/830 Bizanslarla girdigi savagtan zaferle dénerken
oradan toplatmis oldugu kitaplar1 Bagdat’a getirerek Harun Resid
doneminde kurulan “Hizadnetii’l-Hikme'yi” zenginlestirerek onu “Beytii’l-
Hikme'ye” ¢evirmistir.6? Bunun yani sira gerek iilke simirlarn icerisinde
bulunan kilise okullarindan, gerekse komsu iilkelerden ve Kibris'tan satin
alma vb. yollarla elde edilen eserlerle birlikte Beytii'l-Hikme'nin kurulusu
gerceklesmistir.62 Beytii'l-Hikme’de ¢ogu Hiristiyan olan miitercimler gérev
almislardir. Beytii’l-Hikme’'nin baginda Selm ile Yayha Ibnii’'l-Bitrik Haccac b.
Matar ve Yuhanna b. Masaveyh’te bulunmaktaydi.

Bu arada terciime isiyle mesgul olan miitercimlere, konaklamanin yani
sira yliksek meblaglar 6deniyordu. Bazi terciimeler terazinin bir kefesine
konulup onlarin agirliinca miitercimlere altin veriliyordu. Bilgin insanlara
bu sekilde davranilmasi hem bilgiye ve hem de bilgine verilen 6nemi
gostermesi acisindan son derece dnemlidir. Nitekim bu yaklasim, kisa bir
siire icerisinde ¢ok dnemli eserlerin ortaya konulmasina ve Miisliimanlarin
arasindan bilginler, filozoflar ve mucitlerin yetismesine vesile oldu.63 Aslinda
Beytii'l-Hikme, Cundisdpur akademisini (531-579) taklit ederek Halife
Me'mun’un Bagdat'ta kurmus oldugu bir miiessesedir. Onun asil islevi, halife
tarafindan Rum diyarina gonderilen elcilerin getirmis olduklar1 bilimsel
eserlerin tercime edilmesiydi.c*

Beytii'l-Hikme'yi bizzat gérmiis ve orada bulunan eserlerden istifade
etmis olan ibn’iil Nedim terciime ve miitercimlerle ilgili cok kiymeti bilgiler
vermektedir. Beytii'l-Hikme’de bulunan miitercimlerin sayisinin kirk yedi
oldugunu bunlar Grekge’den Stiryanice’ye, Siiryanice’den de Arapgaya veya
dogrudan Grekg¢e’den Arapcaya terclime yaptiklarini ifade etmistir.6> Su
hususu ifade etmekte yarar vardir. Miisliimanlar, terciime konusunda ¢ok
hassas davranmislardir. Her eseri terclime etmemislerdir. Mesela Yunan

60 Casim Avci, [sldm Bizans [ligkileri (Istanbul: Klasik yayinlari, 2003), 193-194.

61 Tag, “Islam Diisiincesi Bir Zihniyet Déniisiimii (Oryantalizm ve Oksidantalizm Baglaminda
Beytii'l-Hikme)”, 24.

62 Muhammed b. ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife,
1997), 301; Avcy, Isldm Bizans Iliskileri, 195.

63 Kaya, “Beytii’'l hikme”, 6/90.

6¢ Tag, “Islam Diisiincesi Bir Zihniyet Déniisiimii (Oryantalizm ve Oksidantalizm Baglaminda
Beytii’'l-Hikme)”, 9.

65 {bni’'n-Nedim, el-Fihrist, 302-304; Kaya, “Beytiilhikme”, 6/90.
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dinine, diline, edebiyatina ve tarihine ait eserlerin terciimesi neredeyse
ragbet gormemis, hatta her filozofun eseri de terciime edilmemis bunlarin
arasindan da tercih yapilmistir.66

Terciime faaliyeti Abbasilerden 6nce Emeviler donemlerinde lokal bir
sekilde baslamisti. I. Mervan déneminde (64-65/683-85) ilk kez bir tip kitab1
Arapcaya cevrilmisti. Emevi prensi Halid b. Yezid'in (6. 704) direktifiyle de
kimya ve astrolojiyle ilgili bazi eserler Arapcaya cevrilmisti. Mervan ve Omer
b. Abdulaziz donemlerinde ise genellikle tip alaninda ihtiya¢ duyulan
eserlere yonelik yogunlasmanin oldugu goriilmektedir.6? Biiylik Osmanli
alim ve filozoflarindan olan Katip Celebi'nin (6. 1069/1639) ifadesiyle
“Mislimanlar i¢in varliklarin mahiyetini bilmek o6nemli oldugundan
Emeviler ve Abbasiler doneminde evail kitaplarini Arapcaya dondiirdiiler.
Yaratilislar1 saglam ve akillar1 baslarinda olan ve dogru diistinen kimseler,
bunlar1 her devirde okuyarak elde edip 6grenmekten geri kalmadilar.”¢8

Sonug itibariyle Emevilerden itibaren kii¢lik capta baslayip Abbasiler
déneminde geliserek devam eden bir tercliime faaliyeti icerisine girildi.
Ozellikle I11/IX. yiizyi1lda merkezini Bagdat'in teskil ettigi biiyiik bir terciime
hareketi gerceklesti ve bu hareket, 1V/X. yiizylla kadar yogun bir sekilde
devam etti.? Hiilasa Beytii'l-Hikme'nin kurulus amaci ve faaliyetleri
incelendiginde Miisliimanlarin bilgi icin ne kadar ¢aba sarf ettikleri ve diger
inanglara mensup bilginlerden ve onlarin eserlerinden azami derecede
istifade ettikleri goriilecektir. Kanaatimize gore Miisliimanlarin Beytii’l-
Hikme’yi kurmalari ve onun biinyesinde din ayirimina gidilmeksiniz degisik
dine ve inanca sahip bilginleri istihdam edip, kendilerinden yararlanma
cihetine gitmelerine sebebiyet veren temel etken, Kur’an'in ve Hz.
Peygamber’in ilme ve dlime yonelik yaklasimidir.

4. MUSLUMANLARIN INSAN DISI VARLIKLARDAN
YARARLANMALARI

Yukarida basta Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in ilme ve ilim ehline
olan yaklasim ve tutumlarindan bazi érnekler verildi. Ayni sekilde bilginin
faydali olmasi durumunda kaynagi kimden gelirse gelsin degerli oldugu
belirtildi. Ardindan Islam tarihinde, bilgiye cok énem verildiginden ve bu
konuda gayri miislimlerden de ¢ok¢a yararlanildigina dair basta Endiiliis
daha sonra Abbasi doénemlerine atif yapildi. Amag, Miisliimanlarin
Kur’an’dan, ilmin evrenselligini hayatlarina ve topluma yansitmalari i¢in
gosterdikleri ¢abalar1 ortaya koyup bu konuda sahih malumat sahibi

66 Alper, “Islam Felsefesine Giris”, 39.

67 Ava, Islam Bizans Iliskileri, 191; Tas, “Islam Diisiincesi Bir Zihniyet Déniisiimii (Oryantalizm ve
Oksidantalizm Baglaminda Beytii’l-Hikme)”, 24; Alper, “Islam Felsefesine Giris”, 42.

68 Katip Celebi, Mizdnii’l-hak fi ihtiydri’l-ahak, ¢ev. Saik Gokyay (Istanbul: Milli Egitim Bakanhg,
1993), 8.

69 Alper, “Islam Felsefesine Giris”, 8.
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olmaktir. Simdi insan dis1 varliklardan gelen dogru bilgilerin dahi Islam
nazarinda makbul olduguna dair 6rnekler verilip bunlar lizerinde durulup
temellendirilme cihetine gidilecektir.

4.1. Seytan

Kur'an-1 Kerim’de seytanin bazi durumlarda dogru séyledigine dair
dyetler yer almaktadir. Bu ayetlere ge¢cmeden once kisa bir sekilde bu
kavramin anlamini zikretmekte yarar vardir. Sozliikte “muhalefet etmek,
uzaklasmak, haktan ve hayirdan ayrilmak” anlamindaki satn (¢ogulu siit(in)
veya “Ofkesinden yanip tutusmak” manasindaki seyt, (¢ogulu seyatin)
kelimesinden tiireyip “hayirdan ve rahmetten uzaklasmis yaratik; yanip
heldke maruz kalmis varlik” demektir.’ Seytani ifade etmek i¢in kullanilan
“Iblis” kelimesi ise “limit kesmek, pisman olmak, séyleyecegi bir sey olmayip
sasirip kalmak” anlamlarina gelmektedir.”?

Kur’an-1 Kerim’in farkli yetlerinde on sekizi cogul olmak iizere toplam
da seksen sekiz yerde (on bir yerde iblis) seytan kelimesi yer almaktadir.
Allah Tedld Kur'an’da insanin en biiyiik diismaninin seytan oldugunu
belirtmistir.’2 Bununla birlikte insanla olan miicadelesini, ona yaklasim
bicimini ve insana telkin ettigi kotiiliiklerin bir kismini beyan etmis ve ondan
uzak durulmasi gerektigini emretmistir.”3 Aslinda insanlar1 koétiiliige sevk
eden canli (insan-cin) cansiz’4 tliim varliklar seytan Kkategorisinde
degerlendirilmistir.”s

Seytanin, Kur’an’in ifadesiyle bazi durumlarda dogru sdyledigine dair
sozlerini aktarmaya calisacagiz. Malum oldugu tlizere serrin ve kotiiliigiin en
biiyiik kaynak ve sembolii olan seytan dogru ve kendilerinden istifade
edilebilecek birtakim soézler sarf etmistir. O sozlerden biri de sudur:
“(Hesaplar goriiliip) is bitirilince, seytan diyecek ki ‘Siiphesiz Allah size
gercek olani vadetti, ben de size vadettim ama ben size yalanci ¢ciktim. Zaten
benim size giiclim yoktu. Ben sadece sizi (inkdra) ¢agirdim, siz de benim
davetime hemen kostunuz. O halde beni yermeyin, kendinizi yerin. Ne ben
sizi kurtarabilirim ne de siz beni kurtarabilirsiniz! Kuskusuz daha 6nce ben,
beni (Allah’a) ortak kogsmanizi reddettim.” Siiphesiz zalimler i¢in elem verici

70 er-Ragib el-Isfahanti, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 454; ibn Manzir, Lisanii’l-arab, 4/2265.

7t Ahmed b. Féris b. Zekeriyya er-Razi, Mu ‘cemii mekdyisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Beyrut: Dari’l-Fikr, 1979), 1/300; ilyas Celebi, “Seytan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/101.

72 el-Bakara 2/168; 208; Yasin 36/60.

73 el-A'raf 7/16-17-20-21; Lokman 31/33; Fatir 35/6-7.

74 Modern donemde cansiz varliklara sosyal medya drnek verilebilir. Sosyal medya amaci disinda
kullanildiginda maddi ve manevi anlamda bir¢ok tahribata yol agacagi bir vakiadir. Bu
tahribatlardan bazilar1 sunlardir: “psikolojik ve sosyolojik rahatsizliklar bosanma ve aile icinde
rahatsizliklar vb.” Bu konu ile ilgili bk. Zeynep Sentiirk Dizman, “Sosyal Medyanin Bosanmaya
Etkileri”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 6/4 (2019), 548-552.

75 Muhammed Tahir b. Muhammed ibn “Astr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Dari’t-Tnusiyye,
1984),30/635.
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bir azap vardir.”76

Yiice Allah, insanlar1 uyarmak onlara merhamet etmek ve kiyamet
giiniinde bu duruma diismemeleri i¢in seytanin dogru sézlerini aktarmistir.
Seytanin buradaki soézleri dogru ve hak sozlerdir. Sayet bu sozler dogru
olmamis olsaydi Allah Teala, bunlarin batil olduklarini acik bir sekilde beyan
eder ve onlar1 burada zikretmesinin bir anlami olmazdi.”? Miifessirler,
yukarida ilgili ayette zikredilen olayin kiyamet giinii gerceklesecegini ifade
etmislerdir. Kiyamet giinii hesap goriildiikten sonra seytana tabi olanlar
onun yanina gelip ona sitem edip kendilerini kandirdiklarini dile
getirdiklerinde seytan, onlara kendi istekleriyle kendisine uyduklarini onlari
kendine tabi olmalari i¢in baski yapmadigini sdyleyerek kendisinden hesap
sormamalarini, asil kusur ve sucu kendilerinde aramalari gerektigini
soyleyecektir.”8

Buhari de yer alan bir rivayete gore Ebi Hureyre ile seytan arasinda
gecen bir olay nakledilmektedir. Olayin 6zeti su sekildedir: “Allah Resulij,
Ramazan ayinda toplanan zekdti korumak icin Ebli Hureyre'yi
gorevlendiriyor. Gece vaktinde bir zat, toplanan maldan ¢almaya tesebbiis
ettigi esnada Eb{i Hureyre tarafindan yakalaniyor. Bu zat {i¢ gece araliksiz bir
sekilde hirsizlik yapmak icin tesebbiisiine devam edince Eb{i Hureyre bu
duruma artik dayanamiyor ve hirsizlik icin gelen kisiyi yakalayip ona seni Hz.
Peygamber’'e gotiirecegini soyliiyor. Bu kisi, Ebi Hureyre'ye kendisini
biraktigi takdirde okudugu zaman Kkendisine hi¢ kimsenin zarar
veremeyecegi bir ayeti 6gretecegini soyliiyor ve ardindan bu ayetin ‘Ayete’l-
Kiirsti’ oldugunu soylemesi tizerine Ebl Hureyre (6. 58/678) de onu serbest
birakiyor. Ertesi giin EbG Hureyre, bu olay1 Allah Resiliine anlatirken;
Restlullah, Eb(i Hureyre’yve o yalancidir. Fakat soyledigi (tavsiye ettigi)
dogrudur. O seytan idi buyurdu.””? ilgili ayet ve hadisten dogru bilgi ve
hikmet kimden gelirse gelsin onlar1 kabullenmek Miisliimanin
ozelliklerinden oldugu anlasilmaktadir. Dogruyu, belirli kisi ve kurumlara
hasretmek Islam’in 6gretileriyle celismekte ve ayni zamanda taassup olarak
goriilmektedir.80

76 {brahim 14/22.

77 Ebi'l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahgseri, el-Kessdf ‘an haka’iki
gavamizi't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fT viictihi’t-te’vil (Beyrut: Dari’l-Kiittibi’'l-Arabi, 1407), 2/551;
Beydavi, 3/198; Ebiissuid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, [rsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-
kitabi'l-kerim (Beyrut: Darii Thya'i't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 5/42.

78 [smail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed Seldme (Riyad: Daru
Taybe, 1999), 4/489; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu’l-kadir (Dimagk: Daru ibn Kesir, 1414),
3/124; Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-merdgi (Misir: Seriketu Mektebetu va Matbaatii
Mustafa el-Béni, 1946), 13/145.

79 Hadisin tamamini géormek ve ilgili olayin detayina vakif olmak i¢in bk. Ebi Abdullah Muhammed
b. ismail el-Buhari, Sahthu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b. nasir (b.y.: Daru Tavki'n-Necat,
1422). “Fedaili’'l-Kur’an” 10.

80 Candan, Ulemdnin Glicti, 64.
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4.2. Cin

Kur’an-1 Kerim’de cin kelimesi tiirevleriyle birlikte yirmi iki yerde
gecmektedir. Sozliikte “Ortmek, ortlinmek, gizli kalmak” anlamindaki cenn
kokiinden tiiremistir. Terim olarak, “insanin duyulariyla idrak edemedigi
suur ve iradeye sahip ilahi iradeye uymakla yiikiimlii tutulan ve miimin ile
kafir gruplardan olusan varliklara” denilmektedir.8? Kur’ant Kerim’'de
cinlerle ilgili malumat verilmistir. Cinler, dyetlerde insan ve melek disindaki
tctincii varhik olarak tanitilmislardir. Cin kelimesi Kur’an’in 72. siiresinin
ismidir. Bu slrede cinlerin Kur’ant dinlediklerinden, bazilar1 iman edip
bazilarinin ise iman etmediklerinden soz edilmistir. Baska ayetlerde ise
aralarinda kotii olanlar seytan olarak nitelendirilmis ve kismen insanlara
vermek istedikleri zararin neler oldugu beyan edilmistir.82 Bilindigi iizere
seytan da cinler taifesindendir.83 Cinler, insanlar gibi Allah’a kulluk icin
yaratilmiglardir.84

Ahkaf siiresinin 29-30. ayetlerinde cinlerden bir grubun Kur’an
dinlediklerini ve ondan etkilenip kavimlerinin yanina dénerek iman etmeleri
yoniinde tavsiyelerde bulunduklari yoniinde bilgiye yer verilmistir. Onlara
da peygamber gonderilmistir. Hz. Peygamber hem insanlara ve hem de
cinlere gonderildigi i¢cin “Res(lii’'s-sekaleyn” unvanini almistir. Bazi alimler,
En’am siresinin 130. dyetine istinaden cinlere gonderilen peygamberin
onlardan oldugunu séylemislerdir.85> Genel anlamda ilkel din ve toplumlarda
cinler, kotii ruh ve seytanlar olarak tavsif edilmislerdir. Semavi dinlerde
cokca kétiiliiklerinden dem vurulmustur. islam dininde ise, bir kisminin iyi,
bir kisminin ise kotii olduklar1 ancak Allah’'in izni olmadan kimseye zarar
veremeyecekleris¢ belirtilmis ve ayni zamanda onlarin kotiligiinden
korunmak i¢in birtakim ayetlerin okunmasi tavsiye edilmistir.87 Konudan
uzaklasmamak icin cinlerle ilgili fazla detaya girmeden bu kadariyla
yetinmeyi uygun goriyoruz.

Kur'an’dan cinlerin genel manada her ne kadar kotilugi
cagristirtyorlarsa da bazi konularda dogru bilgi verdikleri anlasilmaktadir.
Yukarida zikredilen ayetlerde cinlerin Kur’an hakkinda dogru malumat
verdikleri beyan edilmistir. Ozet olarak dogru bilgi kimden gelirse gelsin
Islam nazarinda makbul ve degerlidir.

81 Halil b. Ahmed, 1/167-68; M. Siireyya Sahin, “Cin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 8/5.

82 el-En’am 6/112; es-Saffat 37/7-8-10.

83 el-Kehf 18/50.

84 ez-Zariyat 51/56.

85 Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-‘{lmiyye, 2005), 9/257.

86 el-Bakara 2/102.

87 Sahin, “Cin”, 8/6-8; Ahmet Saim Kilavuz, “Cin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 8/8-10.
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4.3. Kus

Kur’an, Miislim, gayri miislim veyahut ¢ocuk bir yana bilgi ve hakikat
hayvandan bile gelse onun hiisnii kabulle karsilanmasi gerektigini
belirtmistir. Kur'an bu konuda insanlarin yani sira seytan, cin ve diger
varliklara hiikkmeden kral ve ayni zamanda peygamber olan Hz. Stileyman’in
hiildhiid adindaki kusla ve karincalarla olan diyalogunu aktararak olayi
resmetmektedir. Hz. Stileyman insan, seytan, cin riizgar ve diger varliklara
hitkmeden bir peygamberdi. Biitlin hayvanlarin dillerini de biliyordu.s8
Seytan ve cinleri degisik islerde calistiriyordu. Onun emriyle denizin
derinliklerine inip inciler cikartiyorlardi. Onun icin kaleler, heykeller, havuz
kadar genis legenler, sabit kazanlar ve diger isleri yapiyorlardi.8® Hz.
Silleyman’in insanlardan, cinlerden ve kuslardan miitesekkil ordulari vardi
ve onlarin teftis ve sevk islerini diizenli olarak yiirtitiiyordu.?® Bir ara kuslari
teftis ettigi esnada “hiidhiid” adindaki kusu géremeyince ¢ok kizmis ve
gecerli mazeretinin olmadig1 takdirde Kkendisine agir ceza verecegini
soylemistir.®? Cok ge¢cmeden hiidhiid ortaya ¢ikip Hz. Siilleyman’a “Senin
bilmedigin bir seyi 6grendim. Sebe’den sana ¢ok dogru (ve 6nemli) bir haber
getirdim.” demistir. Siileyman (as.) Yemen Kkrali¢esinin yeri ve konumuyla
ilgili detayli malumati hiidhiid'ten aldiktan sonra o bilgiler 15181nda ve
dogrultusunda hareket etmistir. Ayetten anlasildigl iizere hiidhiid’iin
getirdigi haber Siilleyman’in (as.) bilmedigi ancak onun i¢in son derece
o6nemli oldugu anlasiliyor.92

Hz. Stileyman’in biitiin varliklara hiikkmetmesi ve kuslarin, tamaminin
dilini bilmesi onu hiidhiidiin getirmis oldugu dogru bilgiden faydalanmasina
mani olmamustir. Tahir b. Astr (6. 1973) Hz. Siileyman’in ordusunun
cinlerden insanlardan ve kuslardan tesekkiil ettigini cinleri gizli islerde ve
varliklarin ruhlarina (sinir sistemlerine) etki etmek, insanlar1 da sahada
diismanla savasmak ve iilkeyi savunmak, kuslari ise, ordunun bir pargasi
olup haberlesmeyi saglamak iizere istihdam ettigini sdylemistir. S6zlerinin
devaminda ise her cag ve donemde devleti yonetenlerin kendilerinin ve
yoOnettikleri tlkelerinin ayakta kalmasi i¢in canli ve cansiz varliklardan
istifade etmelerinin hayati dneme sahip oldugunu,?3 neredeyse her dénemde
kuslardan ve diger hayvanlardan az ¢ok istifade edilmis ve edilmeye devam
ediliyor. Modern donemde diinyanin neredeyse her yerinde siiriiyli korumak
ve insanlara maddi ve manevi anlamda ¢ok¢a zarar veren eroin vb. igin
kopeklerin aktif rol aldiklar1 goriilmektedir. Aynmi1 sekilde casusluk ve
gozetleme gibi faaliyetler icin de degisik kuslardan yararlanilmaktadir.

88 en-Neml 27/16.

89 Sebe’ 34; 14; Sad 38/36-37-38.

9% en-Neml 27/17.

91 en-Neml 27/20-21.

92 Tahir ibn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 252.
93 ibn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/240.
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Dolayisiyla dogru ve faydali eylemler icin insan ve insan disindaki
varliklardan yararlanmak islam’in &égretilerine uygun olmakla birlikte
insanin da faydasina oldugu da bir vakiadir.

SONUC

Ilim her fert ve medeniyet icin hayati 6neme sahiptir. Kisi ve toplumlar
ancak ilimle gelisir ve ilimle miireffeh bir yasam standardina kavusurlar.
Kadim toplum ve uygarliklarin yani sira modern ¢agda da ilimsiz bir
diinyanin, insanlik i¢in cehalet ve karanliktan bagka bir anlam ifade etmedigi
gorilmiistiir. IslAm oncesi gelisen ve giiniimiizde kendilerinden séz ettiren
medeniyetler, ilim sanatini, hayatlarinin farkh alanlarinda tatbik etmis
olduklarindan dolay1 diger kiiltiir ve medeniyetler tarafindan érnek kabul
edilmislerdir. Bu ¢alismada s6z konusu ilimden dini ve beseri bilimleri i¢cine
alan ve insanlik icin faydal olan her tiirlii bilgi murat edilmistir. Islam
medeniyetinin kaynaklari arasinda ilk sirada yer alan Kur’an-1 Kerim, degisik
dyetlerinde bilimin farkl dallarina atifta bulunmus ve insanlari bu bilimler
etrafinda toplanip onlari amacina uygun bir sekilde gelistirmeleri konusunda
tesvik etmistir.

Kur’an'in inen ilk ayetinin “oku” emriyle baslanmasi ve bu emrin
herhangi bir bilimle takyit edilmemesi bu realiteyi ifade etmesi acisindan son
derece oOnemlidir. Kur'an’t teblig ve tebyin etmekle miikellef olan Hz.
Peygamber de sozleriyle ve faaliyetleriyle bu ilkeye riayet etmis basta ashabi
olmak iizere bu konuda iimmetine érnek olmustur. ilim haddi zatinda gok
kiymetli oldugundan kimden geldiginden ziyade dogru ve faydali olusuna
bakilip degerlendirilmeye tabi tutulmalidir. Isldm tarihinin her agamasinda
herkes tarafindan olmasa da bazi insanlar tarafindan bu ilkeye riayet edildigi
gorilmistiir.

Hz. Peygamber, bir¢cok hadisinde alimlerin/bilgelerinin en yiiksek
mevkiye sahip olduklarini belirtmis ve onlara hem yasamlarinda hem de
vefatlarinda ayr1 bir 6nem ve ayricalik tanimistir. Gayri miislim bilginlerden
de gelen faydali bilgiyi kiymetli gérmiis ve ondan istifade etmeyi de ihmal
etmedigi gibi bazi durumlarda ashabini da onlarin sahip olduklari bilgilerden
yararlanmalar1 hususunda tesvik etmistir. Sonraki ddnemlerde de
Miisliimanlar ilmi elde etmek icin azami gayret gostermis ve insanliga daha
fazla hizmet etmek amaciyla kendi inan¢larina mensup ilim adamlarindan
yararlandiklari gibi farkli din ve inanglara sahip bilginlerden de yararlanma
cihetine gitmislerdir. Ornegin, Endiiliis islAm devleti ve Abbasiler déneminde
ilim, farkli dallar altinda siniflandigindan bu kurala daha fazla ehemmiyet
gosterilmistir.

Ozellikle Abbasiler déneminde Me’mun’un hilafeti zamaninda Beytii’l-
Hikme’'nin kurulmasi ve terciime faaliyetlerinin artarak devam etmesi bu
konuda doniim noktasi olmustur. O dénem ilmi ¢alismalara bakildiginda
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bilgin insanlara maddi ve manevi anlamda ¢ok genis imkanlar taninmasinin
yani sira bu kurumda terciime isleriyle hemhal olanlarin biiylik ¢ogunlugu
[slam dinine mensup olmayanlardan tesekkiil ettigi goriilecektir.
Abbasilerden sonraki siireclerde de bu ilkeye riayet edilmistir. Kur’an insan
disindaki varliklardan sadir olan birtakim dogru bilgileri zikrederek
insanlar1 bu bilgilerden yararlanmalarini tavsiye etmigtir. Ornegin,
kotiiliiglin sembolii olan seytanin bazi durumlarda soyledigi dogru sozlerine
yer vererek o sozlerden ibret alinmasini talep etmistir. Ayni sekilde cin ve
kuslardan gelen bazi malumatlara yer vermis ve bu malumatlarin kiymetli
oldugunu ifade ederek bunlardan da yararlanilmasinin dogru olacagini
belirtmigtir. Netice itibariyle, [slAm nazarinda, miislim, gayri miislim inanan
ve inanmayan, insan ve insan disi varliklardan gelen dogru bilgi bu kadar
degerliyken dogru bilgiyi sadece belli mezhep, ekol, diisiince ve mesreplere
hasretmek basta Kur’'an’a, siinnete ve islam diisiincesine aykir1 bir davranis
oldugu acik bir sekilde goriilmektedir.
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Oz

islam hukukuna gore bosanmis veya kocasi 6lmiis bir kadin, ancak belli bir siire gecmesi
durumunda baska bir erkekle evlenebilmektedir. Kadinin yeniden evlenebilmesi i¢in
beklemesi gereken bu siireye iddet denilmektedir. iddetin, kadinin rahminin beraatinin
bilinmesi, nesebin karismamasi, kadinin yeni bir evlilige psikolojik olarak hazirlanmasi
gibi pek ¢ok hikmeti sayilabilir. Ayrica kocasi 6len kadinin, kocasini kaybetmenin hiiziin
ve kederiyle yas tutmasi da iddetin hikmetlerinden sadece bir tanesidir. Ancak yukarida
zikredilen gerekgelerin higbirisi tek basina ger¢ek anlamda iddetin illetini olusturmaz.
Bunun i¢in Islam hukukgularinin pek cogu iddetin ibadet ydniine vurgu yapmak suretiyle
iddetin taabbiidiligini dile getirmislerdir. iddetin taabbiidi olmasi, hikmet ve illetinin
gercek anlamda tam olarak belirlenemeyecegini ifade etmektedir. Bu ¢alismada ifade
edilen erkegin iddeti hususu iki kiz kardesin bir nikdh altinda bulunmasinin haram
kilinmasi meselesi ile yakindan iliskilidir. Bunun haricinde erkek bosamis oldugu kadinin
kiz kardesi, teyzesi veya halasi ile evlenebilmesi icin bosamis oldugu kadinin iddetinin
bitmesini bekleyecektir. Fiir(i-i fikih eserlerinde -tartismali olsa da- bu duruma erkegin
iddeti ad1 verilmektedir. islam hukukgulari, kocanin karisinin éliimiinden sonra karisinin
kiz kardesi ile herhangi bir siire beklemeksizin evlenebilecegi; rici talakla karisini
bosadiktan sonra ise bodyle bir evlilik icin bosadigi karisinin iddetinin bitmesini
bekleyecegi hususunda ittifak etmistir. Kocanin bain taldk ile bosamis oldugu karisinin kiz
kardesi ile evlenmek icin iddet bekleyip beklemeyecegi hususunda ise ihtilaf etmislerdir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, iddet, Erkegin Iddeti, iki Kiz Kardesin Cem‘i, Talak.

Iddah of Man in islamic Family Law

Abstract

A woman who is divorced or whose husband passed away can marry another man only
after a certain period of time. In Islamic law, this period of waiting for a woman to remarry
is called iddah. Iddah has many merits such as knowing the acquittal of the womb of the
woman, not mixing the lineage, and preparing the woman psychologically for a new
marriage. In addition, the mourning of a woman whose husband died with the sadness
and grief of losing her husband is another merits of iddah. However, none of these listed
reasons really constitute the cause of iddah. For this reason, most of the Islamic jurists
have expressed the iddah by emphasizing the worship aspect of it. The fact of iddah being
taabbud/devotional means that its wisdom and cause cannot be determined exactly. The
issue of iddah of men expressed in this study is closely related to the issue that Islam
forbids the union of two sisters under the same marriage. However, a man has to wait
until the iddah of the divorced woman ends so that he can marry the sister or aunt/auntie
of the woman he has divorced. In the works of furu figh, although they are controversial,
this situation is called the iddah of men. While a man can marry the woman'’s sister
without waiting for iddah in case of the death of the woman, the necessity of waiting for
the iddah of the woman in order for the man to marry the woman'’s sister in case of divorce
by ric’i talaq is based on the consensus of Islamic jurists. Whether he can marry the sister
of his wife, whom he divorced with bain talaq/permanent divorce, before the end of his
wife's iddah is controversial in the doctrine.

Keywords: [slamic Law, Iddah, Iddah of Man, Merriage with Two Sister, Divorce.
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GIRIS

Sami gelenek basta olmak f{lizere dilinyadaki hemen hemen tiim
toplumlarda bosanan veya kocasi 6lmiis olan kadin, yeni bir evlilik
yapabilmesi icin belli bir siire bekletilmektedir. Bunun siiresi toplumdan
topluma degismekle birlikte cahiliye Arap toplumunda bu, tam bir yildir.1 iki
kiz kardes ile evlilik Islam’in yasaklamis oldugu bir evlilik ¢esididir. Ancak bu
yasak “ayni nikah altinda” kaydi ile kayitlanmustir. Iddet siiresi icerisinde
kari ile koca arasinda nikahin hiikiimlerinin devam etmesi, iddet icerisinde
erkegin, kadinin kiz kardesi ile evlenmesine engel teskil edecektir. Ancak
bunun hangi tiir bosamalari1 kapsadigi doktrinde tartismahdir.

Bu ¢alisma fiir@i-i fikih eserlerinde -zaman zaman- erkegin iddeti olarak
ifade edilen hususu ele alip incelemektedir. Konuya dair iilkemizde herhangi
bir calismanin yapilmamis olmasi bizi boyle bir calismaya sevk etmistir.
Cezayir'de yayimlanmis Arapca bir makale ise konuyu oldukc¢a sinirl
diizeyde islemistir.2 Bu ¢alisma Islam hukuku ile Cezayir Medeni Hukuku
arasindaki mukayeseye odaklanmistir. Bununla birlikte miinhasiran iddet
konusu ¢esitli arastirmaci ve akademisyen tarafindan incelenmis, konuya
dair yiiksek lisans tezleri ile ¢esitli makaleler kaleme alinmistir.3 Ancak bu
calismalarda erkegin iddetine yer ya hi¢ yer verilmemis ya da oldukca kisa
bir sekilde ele alinmistir.# Bizim bu calismamiz bu alandaki eksikligi
gidermeyi amag¢lamaktadir.

1. IDDETIN TANIMI, SEBEPLERI VE GEREKCESI

Sozliikkte “saymak, miktar ve adet” anlamlarina gelen iddet5 islam
hukukunda evliligin herhangi bir sebeple sonlanmasi durumunda kadinin
yeniden evlenebilmesi icin beklemesi gereken zorunlu siireyi ifade
etmektedir.6 Bu siire, evliligin sona erme sebebi ve kadinin durumuna goére

1 [slam’'milk dénemlerinde de kocas1 8lmiis olan kadinin iddetinin tam bir y1l oldugu Bakara 2 /240.
ayetiyle bildirilmis daha sonra Bakara 2/234. ayetiyle bu hiikiim neshedilerek dort ay on giin ile
sinirlandirilmigtir. Bk. Muhammed b. Ahmed b. Ebil Sehl Semsii'l-eimme Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrut: Darir'l-Marife, 1993), 6/30.

2 Halid Davv, “Iddetii'r-recul beyne’l-fikhi’l-islami ve kan(ni’l-Cezairi”, Mecelletii’l-Buhdsi’l-lImiyye
ve’d-Dirdsati’l-Islamiyye 13/2 (2021), 99-116.

3 Uzeyir Durmus, Isldm Hukukunda Iddet ve Hiikiimleri (istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010); Fatih Karatas, Isldm Hukuku Acisindan Iddet ve Bosanmis Kadinin Evliligi
(Kahramanmaras: Siitgii imam Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Hatice Boyal Giirpinar,
Islam Hukukunda Iddet Bekleyen Kadinin Nafaka ve Siiknd Hakki (Konya: Selguk Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Emine Giimiis Boke, “Islam Hukuku A¢isindan Kadinin iddet Nafakas1”,
Diizce Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2020), 93-112; Ramazan Aksoy, “Islam
Hukukunda iddet Nafaka Iliskisi”, Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
2 (2021),103-117; Suat Erdem, “Islam Hukukuna Gére iddet ve iddet Bekleyen Kadinin Nikaht”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /2 ( 2020), 71-95.

4 Aksoy, “Islam Hukukunda iddet Nafaka iliskisi” 107.

5 iddet icin istibra kelimesinin de mecazen kullanildigindan bahsedilir. Bk. Ebli Abdillah
Muhammedb. Yésufb. Ebi’'l-Kasim el-Abderi el-Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil li Muhtasari Halil (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994), 5/470.

6 H.ibrahim Acar, “iddet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
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farklilasabilmektedir. Nikdh meydana gelmis, ancak halvet’ ve cinsel
birliktelik meydana gelmeden gerceklesen bosamalarda, kadinin beklemek
zorunda oldugu bir siire 6ngorilmemistir.8 Zira “Ey iman edenler! Miimin
kadinlarla evlenme akdi yapip da sonra, birlesmeden onlari bosadiginizda
onlar iizerinde, hesaplayip bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur.” dyetinde?®
iddetin olmadig bildirilmistir. Bununla birlikte, cinsel birliktelik meydana
gelmeden kocanin 6lmesi durumunda kadin, doért ay on giin 6liim iddeti
bekler. Cinsel birliktelikten sonra meydana gelen bosamalarda bu siire g
kur’ iken,!® kocanin 6lmesi durumunda dort ay on giin,!! kadinin hamile
olmasi durumunda ise hamileligin sona ermesine kadardir.12

Iddet; talak, kocanin 6liimi, fesih, siit akrabaligi ve lian ile gergeklesen
ayriliklar icin s6z konusu olup zina sebebiyle iddet beklenmez.13 Nikah ister
sahih, ister fasit olsun; cinsel birliktelik ister helal, isterse hayiz halindeki gibi
haram olsun; ister iradi, isterse de zorla olsun; ister 6nden isterse ters iliski
seklinde olsun; ister erkegin azil yaptig1 isterse yapmadig bir iliski olsun;
kar1 koca ister akilli ve isterse akil saglig1 yerinde olmayan kimseler olsun,
tim bu durumlardan sonra meydana gelen ayriliklarda iddet gerekir.14
Kocanin menisinin cinsel miinasebet haricinde bir yolla kadinin rahmine
ulasmas1 ya da tibbi yontemler ile ulastirilmasi durumunda da iddet
beklenir.1s Safillerden Hatib es-Sirbini, burada énemli bir hususa dikkat

Yayinlari, 2000), 21/466.

7 Halvet: “Sahih bir nikdhtan sonra kar1 kocanin, tigiincii bir kisinin izinsiz muttali olamayacagindan
emin bulunduklari bir yerde cinsi birlesme olmaksizin bas basa kalmalarini ifade eder.” “Halvet,
hiikiim dogurmasi agisindan sahih ve fasid kisimlarina ayrilir ve halvet terimi fikih kitaplarinda
tek basina kullanildiginda genelde sahih halvet kastedilir.” Bk. Orhan Ceker, “Halvet”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 15/384.

8 Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakdik fT serhi Kenzi'd-dekadik (Hdasiyetii’s-
Selebt ile birlikte) (Kahire: Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313), 3/26. Boyle bir durumda icmain
vuku buldugu sdylenir. Bk. Eb{'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurt{ibi
el-Endeliisi Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihayetii’l-muktesid (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004),
3/108; Ebli ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Siraz, el-Miihezzeb fi fikhi’l-imam es-Safii
(Dari’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, ts.), 3/118; Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed el-Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-Kaff fi fikhi’l-fmdm Ahmed (Dari’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1994), 3/194. Imam $afii’den rivayet edilen bir goriis (cedid) hari¢ i mezhep halvet
durumunda da iddeti gerekli goriir. Daha genis bilgi icin bk. Vehbe Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve
edilletuhu (Dimagk: Dari’l-Fikr, ts.), 9/7170-7171.

° el-Ahzab 33/49

10 %;)Jj Y Mu ey QLMU@ ‘Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) ii¢ ddet
stiresince beklerler.” el-Bakara 2/228. “Kur’un temizlik mi yoksa hayiz m1 oldugu tartismalidir.
Hanefil ve Hanbelilere gore kur’ hayiz ifade ederken $afil ve Malikilere gore kur’ ile kastedilen
temlzllktlr ” Detayll bllgl 1(;1n bk. Zuhayll el- FIkhu’I Islamf ve edilletuhu, 1/623-624.

1 oé,_w: )4_“\ B3 Ege il el Ll O & o3 JJJUé;o ‘Icinizden élenlerin geride biraktiklar:
esleri kendi ba,slarma (evlenmekszzm) dort ay on giin beklerler.” el-Bakara 2/234.

12 oéué,h\ a8 :,@b-} Ju\\'» BN ey 4 35% ‘Gebe olanlarin bekleme siireleri ise dogum yapmalariyla
sona erer.” et-Talak 65/4.

13 Maliki ve Hanbelilere gore ise zina halinde de iddet beklemek gerekir. Bk. Acar, “Iddet”, 21/467.

14 Semsliddin Muhammed b. Ahmed Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ildé marifeti medni elfazi’l-
minhac (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 5/78.

15 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/79.

Muitefekkir 9/18 (2022), 431-453



I[SLAM AILE HUKUKUNDA ERKEGIN IDDETI | 435

cekmektedir. Doktorlarin, meninin hava ile temas etmesi durumunda ¢ocuk
olmayacagina dair goriislerine ragmen Sirbini, bu durumun, o meniyle
¢ocugun olma imkanini ortadan kaldirmayacagini, onlarin bu séziine itimat
edilmeyecegini, dolayisiyla boyle bir meninin kadinin rahmine suni
yontemlerle ulasmasi durumunda iddetin gerekecegini soylemektedir.1¢
Hanefilerde de kadinin nikdh (cinsi miinasebet), sahih halvet ve kocanin
6limii durumunda iddet bekleyecegi,!? sadece normal yollarla meydana
gelen cinsi miinasebet sonucunda degil; suni déllenme veya kadinin erkegin
menisini rahmine koymasi gibi dogal olmayan yollarla meydana gelen
durumlarda da iddetin gerekecegi ifade edilmektedir.18

Hanefl ve Hanbelilere gore kadin ve erkegin bas basa kalmasini ifade
eden sahih halvet ile de fasit halvetle de iddet beklenmektedir.1? Safiilerde
ise halvet durumunda iddetin gerekip gerekmeyecegi tartismalidir. imam
Safii'nin (6. 204/820) kavl-i cedidine gore sahih halvet durumunda iddet
gerekmez. Ancak kadim goriisiinde halvetin cinsel birliktelik olarak
algilanmasi sebebiyle iddetin gerekecegini ifade etmistir.20 Eb{ ishak es-
Sirazi (6. 476/1083) halvet durumunda iddet gerekip gerekmeyecegine dair
mezhepte iki goriisiin bulundugunu iddetin gerekecegi goriisiinde olanlarin
bunu menfaati elde etmenin imkan dahilinde olmasi ile agikladiklarini séyler.
Onlara gore nasil ki kira akdinde oturmasa bile tlicret aliniyorsa sahih halvet
durumunda da cinsel birliktelik meydana gelmese de iddet gerekir.2! Benzer
bir degerlendirmenin Hanbelilerden Muvaffakuddin ibn Kudame (6.
620/1223) tarafindan da yapildig1 goriilmektedir.22

Gazzall (6. 505/1111) bosama iddetinden maksadin rahmin beraati
oldugunu, ancak bizatihi rahmin dolu olmasi sarti aranmadigini rahmin
mesguliyetinin sebebi olmasinin yeterli oldugunu, zira rahimde olanlarin
gizli olmasi sebebiyle hakikatte bunun bilinemeyecegini bundan dolayi
buluga ermemis bir erkegin tenasiil uzvunun hasefe miktar1 girmesi
durumunda inzal meydana gelmese de iddet beklenecegini séylemektedir.
Gazzall, seriatin bu gibi konularda zahiri sebeplere itibar ettigini;
mazinnelere?3 gore hiikiim verdigini séyler. Mazinnenin bulunmasi, rahmin

16 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/79.

17 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id b. Ahmed el-Baberti, el-indye fi serhi’l-Hiddye
(Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 4/306.

18 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/79; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin,
Reddii’'l-muhtdr ale’d-diirri’l-muhtdr: serh-i tenviri’l-ebsdr (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1992), 3/504.

19 ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 3/504.

20 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/79.

21 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/118.

22 jbn Kudame, el-Kdfi, 3/194.

23 “Hukuki hiikimlerin anlam ve illetlere bagh bulunmasi ve bunlarin da siibjektif mahiyette olusu,
hiikiimlerin dogrudan bu anlamlara degil o anlamlar temsil eden ve duyularla algilanan objektif
durumlara baglanmasini gerektirmistir. Bu objektif durumlar, fikih ve usil terminolojisinde
“mazinnet” ve “zahir sebep” olarak adlandirilir. Mazinnet tabiri, “bir seyin potansiyel mevcudiyet
yeri veya muhtemel siibiit gostergesi” anlamindadir. Rizinin siibtunu gosterdikleri yoniinde
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mesgul olduguna bir isarettir.24

Islam’in ilk dénemlerinde kocas1 élmiis kadinin iddetinin “I¢inizden
vefat edip de geride esler birakanlar, bir yila kadar evlerinden ¢ikarilmaksizin
eslerinin gecimligini vasiyet etsinler”?5 ayeti geregi tam bir yil oldugu, daha
sonra bu hitkmiin neshedilerek yukarida zikredilen siireyle degistirildigi
fukaha tarafindan ifade edilmektedir.26

Hemen hemen tiim toplumlarda yeniden evlenebilmesi i¢in kadinlarin
bekletilmeleri iddetin dini ve fitri bir olgu olduguna isaret etmektedir.2”
Kadinlarin yeniden evlenebilmek icin zorunlu olarak bekletilmesinin pek ¢ok
hikmeti sayilabilir. Bu baglamda bunlardan en ¢ok 6ne g¢ikani kadinin
“rahminin beraatinin bilinmesi”dir. iddet konusundaki en onemli
tartismalardan birisi kur’ (s#) kelimesinin ifade ettigi anlamin ne oldugudur.
Kur’an-1 Kerim’de bosanmis kadinlarin iddeti i¢in ti¢ kur’ (s5,5 &%) ifadesi?8
gecmektedir. Hanefl ve Hanbeliler kur'u hayiz olarak anlarken, Maliki ve
Safiiler temizlik/tuhr olarak almaktadir. Hanefilerin kur’u, hayiz olarak alma
gerekcelerinden biri de iddetin, rahmin beraatinin belirlenmesi” amaciyla
mesru kilinmasidir.2? Zira iddetten kasit, kadinin hamile olup olmadiginin
belirlenmesidir. Bu da ancak hayiz ile bilinir. Sdyet kadin hayiz goriirse,
kadinin hamile olmadigl, yani rahminin beraati ortaya g¢ikacaktir.30
Hanbelilerden ibn Kudame, iddetin kadinin istibrasi i¢in vacip kilindiginy,
cinsi miinasebet olmayinca rahmin mesguliyet sebebinin olmadigini, bundan
dolay1 da rahmi istibra etmek i¢in iddet gerekecegini soyler.31

Sirazi de iddetin rahmin beraatinin belirlenmesi i¢in mesru kilindigini
soyler. Cinsi miinasebetten sonra rahim su ile istigal eder.32 Nitekim hamile
kadinlarin iddetinin, ¢ocuklarin1 doguruncaya kadardir. Bosandiktan veya
kocasi o6ldiikten ¢ok kisa stire icerisinde cocugunu dogurmasi durumunda -
ornegin bir giin sonra- kadinin iddeti tamamlanmis olmakta ve kadin artik
nikdh akdinin tarafi olabilmektedir. Dahasi yeni kocasi ile cinsi miinasebet

gliclii bir zan ve kanaat bulundugu icin icab ve kabul “rizanin mazinneti” olarak nitelendirilmistir.”
Bk. H. Yunus Apaydin, “irade Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/387.

24 “Aynen ihtilamla bulug, yas ile akil, gizli ikrah sebebi ile iman gibi durumlarda zahire ve
mazinneye gore hiikiim verilir.” Bk. Ebit Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Vasit fi'l-
mezheb (Kahlre Darii’s-Selam, 1997) 6/115 , ) .

2 M\ a \_,Lu U &Kl £ 36 355 06 e L Y (NP U N Lol Syis RN HERD
o%,&;. 3% i3 Cag%s 3 el-Bakara 2/240.

26 Ebi Bekr Ahmed b Ali er-Razi el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahavi fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk.
ismetullah Inayetullah Muhammed, Said Bektas (Beyrut: Darii'l-Besairil-islamiyye, 2010),
5/2309; Serahsi, el-Mebstit, 6/30.

27 Acar, “Iddet”, 21/466.

28 el-Bakara 2/288.

29 Serahsi, el-Mebsiit, 6/8, 53.

30 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/110.

31 {bn Kudame, el-Kdff, 3/194.

32 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/118.
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kurabilmektedir.33 Hanbelilerden ibn Arafe (6.803/1401) de iddetin rahmin
beraatinin delili oldugunu séylemektedir.3+

Iddet éncelikli olarak kadinin hamile olup olmadiginin anlasilmasi ve
eger hamile ise cocugun nesebinin kime ait olacaginin belirlenmesi ve
boylelikle nesebin karismasinin engellemesi gibi islevleri bulunmaktadir.
Nitekim evli olup da heniiz zifaf gerceklesmeden bosamanin gerceklestigi
durumlarda kadinin iddet bekleme yiikiimliliigii bulunmamaktadir. Zira
boyle bir durumda hamilelik stiphesi bulunmadigi gibi nesebin karismasi da
s6z konusu degildir. Bununla birlikte iddeti sadece kadinin hamileligin
anlasilmasi ve nesebin karismasinin engellemesi icin mesru kilinmis bir siire
olarak miilahaza edersek, tibba veya tecriibeye dayal olarak kadinin hamile
olmadiginin kesin bir sekilde anlasilmasi durumunda, iddet beklemenin
zorunlulugu ortadan kalkmis olacaktir ki bu durum iddetin taabbiidi yoniine
aykirilik teskil edecektir. Zira bosanmis kadinlarin beklemesi gereken stire
Sari‘ tarafindan ti¢ kur’ olarak zikredilmisken, kocas1 6Imiis olan kadinlar i¢in
bu siire dért ay on giin olarak belirlenmistir. iddetin illeti hamileligin tespiti
olsaydi kocasi 6len kadin ile bosanmis kadin arasinda herhangi bir farkin
olmamasi gerekirdi. Kocasi 6lmis olan kadinlarin fazladan kirk giin
beklemesi, hamilelik ile elbette aciklanamaz. Nitekim Serahsi, heniiz zifaf
gerceklesmeden Kkocanin odlmesi durumunda kadinin 6lim iddeti
bekleyecegini soylemektedir.3° Oysa yukarida da zikredildigi tizere bosanmis
bir kadin zifaf gerceklesmediginde iddet beklemiyordu.

Bosanmis kadinlarin ii¢ kur’ bekletilmesi, cogunlukla hamileligin tespiti
icin s6z konusu edilse de gercek anlamda tek bir kur’ bile kadinin hamile olup
olmadigini belirleyebilir. Ciinkii kadinin rahminin temiz oldugu hayiz
gormesi ile anlasilir.3¢ Bu durumda ii¢ kur’ olmasinin bir anlami bulunmaz.
Ulemanin vefat iddetinin hikmeti konusunda birbirinden farkl goriisleri
oldugunu séyleyen Ibn Kayyim, iddetin sadece rahmin beraati i¢cin mesru
kilindigina dair goriist elestirmektedir. Ona gore vefat durumunda cinsel
birliktelik olmadan da iddet beklenir, ayrica rahmin beraati i¢in ii¢ kur’a da
gerek yoktur. Cariyenin istibrasinda oldugu gibi tek bir hayiz bile rahmin
beraati icin yeterlidir.3” Biz de ibn Kayyim’in bu gériisiine katiliyoruz. Zira

3.

@

Serahsi, el-Mebstit, 6/15; “Hz. Ali'nin, kocasi 6lmiis olan kadinin hamile olmasi durumunda

iddetinin ¢ocuk dogunca mi yoksa dort ay on giin sonra mi bitecegi ile ilgili degerlendirmesi

farklidir. Ona gore hangi siire daha uzun ise o siireye itibar edilir. Ornegin kocasi 61diikten bir giin

sonra kadin dogursa, Hz. Ali’ye gore kadinin iddeti, 6liim iddeti olan doért ay on giindiir. Ancak

kocasi 6ldiigiinde kadin ti¢ aylik hamile ise bu durumda kadinin iddeti ¢ocugunu doguruncaya

kadardir. Oliim iddeti olan dért ay on giine itibar edilmez.” Bk. Serahs, el-Mebsiit, 6/31.

34 Eb{ Abdullah Semseddin Muhammed b Abdurrahman er-Ruayni el-Hattib, Mevdhibii'l-celil li-
serhi Muhtasari Halil (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1992), 4/140.

35 Serahst, el-Mebstit, 6/30.

36 Serahst, el-Mebsiit, 6/15.

37 EbG Abdillah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Ildmii’'l-muvakkiin an rabbi’l-

alemin, thk. Muhammed Abdiisselam ibrahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1991), 2/51.
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kadinin kesin hamile olup olmadiginin tiim siiphelerden azade olarak
belirlenebilmesi icin li¢ kur'un mesru kilindig1 séylenirse bu durumda neden
tic kur’ oldugu sorusu sorulmak durumunda kalinir. Zira bunun i¢in alt1 ay
olmasi1 hamilelik siiphesini daha kesin bertaraf etmektedir. Iddetin sadece
hamileligin tespiti ve dogacak ¢ocugun nesebinin belirlenmesi miilahazasiyla
mesru kilinmadigina bir diger 6rnek de makalemizin konusunu tegkil eden
erkegin iddeti meselesidir. Bazi durumlarda erkegin yeniden evlenebilmek
icin kadinlarin bekledigi gibi iddet beklemesi gerektigi zikredilmektedir.

Kadinin yeni bir nikdh icin iddet beklemesinin bir diger hikmetinin
teabbiidilik ilkesi ile aciklanabilecegi yoniinde goriisler de bulunmaktadir.
Iddetin taabbiidi oldugu, dolayisiyla manasinin kavranamayacagini
sdyleyenler bulunmakla birlikte ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) bu
goriiste olanlar1 acikca elestirir. Ona gore bu goriis iki acidan fasittir.
Insanlarin ¢ogu veya bir kismi manasini kavrayamasa da seriattaki her bir
hiitkmiin bir hikmeti bulunmaktadir. Ayrica sayilar ile ilgili (miktarlar) mahza
ibadet degildir.38

Bazi hukukcular ise iddetin rahmin temizlenmesi icin mesru
kilinmasinin yaninda ibadet yoniine de vurgu yapmak suretiyle
degerlendirmelerini yapmislardir. Safiflerden imamii'l-Harameyn Ciiveyni
(6. 478/1085) iddeti, salt taabbiidi iddet ve taabbudiligin karisik oldugu
iddet diye ikiye ayirarak kocasi 6len kadinin beklemesi gereken iddeti, salt
taabbtidi iddet; diger beklenilen iddetleri ise igerisinde taabbiidiligin karisik
oldugu iddet olarak tanimlar.3? Salt taabbiidi iddet, rahmi mesgul eden bir
sebebin varligina tevakkuf etmez.40 Hatib Sirbini (6. 977/1570) de iddetin,
rahmin beraatinin bilinmesi, ibadet ve kadinin, kocasinin 6liiminden sonra
duygusal olarak toparlanabilmesi icin mesru kilindigini séylemektedir.*! O,
iddette taabbidilik tarafinin agir bastigini, tek bir kur’da rahmin beraatinin
anlasilmasina ragmen ¢ kur’ beklenilmesinin iddetin taabbiidi oldugunu
gosterdigi kanaatindedir.*2

Safii mezhebi hukukgular1 iddetin taabbiidiligini daha ¢ok
vurgulamiglardir. Hanefiler iddet bekleyen bir kadinla bir siiphe sebebiyle
cins! miinasebette bulunulmasi durumunda kadina ikinci bir iddet
gerekecegi, ancak bu ikinci iddetin birinci iddet igerisinde eriyecegi (tedahiil)
kanaatindedirler. Safifler ise iddetlerde tedahiiliin olmayacagini, ikinci kez
iddet bekleyecegini soylerler. Hanefiler bunu iddetin rahmi temizlemek i¢in
mesru Kkilinmasina dayandirirlar. Oysa Safii mezhebinde iddetten kastin

38 Eb( Abdullah Semseddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-medd ff hedyi hayri’l-ibad
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1994), 5/590.

39 Bk. Imamii'l-Haremeyn Ebi'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b Abdullih b Yisuf Ciiveyni,
Nihdyetii’'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb (Beyrut: Dart’l-Minhac, 2007), 15/43.

40 Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 15/43.

41 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/78.

42 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/78.
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rahmin beraati yaninda ibadet oldugu da so6ylenerek bu goriise acikca karsi
cikilir.43 Ancak Hanefllere gore de ibadet asli maksat degilse de tabi
maksattir.44

Ibn Hazm’a (6. 456/1064) gore de iddet sadece kadinin hamileliginin
anlasilmas1 icin degil, aynm1 zamanda Allah'in emri oldugu igin
gerekmektedir.45 O da diger pek ¢cok hukukg¢u gibi iddetin taabbiidl yoniine
vurgu yapmistir.

Iddetin hikmetini kadinin rahminin beraati ve taabbiidilik ile agiklayan
gorlisler arasinda, baska haklar baglaminda aciklayan goriisler de
bulunmaktadir. ibn Kayyim, iddetin hikmetlerinin oncelikli olarak rahmin
beraatinin bilinmesi, nesebin karismasinin engellenmesi, nikdh akdinin
onem, kiymet ve serefinin yiikseltilmesi, kocanin bosama siiresinde karisina
tekrar donme ihtimalinin artirilmasi oldugunu ifade ettikten sonra, iddetin
mesru kilinmasinda dort tiirlii haktan s6z etmektedir. Ona gore bu haklar;
koca hakki, kadin hakki, cocuk hakki ve Allah hakkidir.4¢ Diger bir eserinde
ise Ibn Kayyim, iddette kari-kocanin, gocugun ve kadinin evlenecegi yeni esin
haklarina ridyet etmek gibi pek ¢ok maslahat bulundugunu séylemektedir.
Buna gore kocanin hakki, dénmeye (ric‘at) imkan vermesi; Allah hakki,
bosandiktan sonra kadinin (iddet siiresi igerisinde) evinden disari
¢ikmamasidir. Cocugun hakki nesebinin zayi olmamasi sebebiyledir. Kadinin
hakk: ise iddet zamaninda nafakasinin koca tarafindan te’'mini, bu sire
icerisinde miras almasi ve miras¢i olmasidir. ibn Kayyim’e gore tiim bunlar
iddetin kocanin bir hakki olduguna delalet etmektedir.*?

Goriildiigii tizere ibn Kayyim iddeti tek bir olguya hasretmemekte, tiim
bu sayilan seylerin tamami, hatta daha fazlasinin oldugunu séylemektedir.
Yani o, iddetteki hikmetin kavranabilecegini ancak herhangi birisinin
merkeze alinamayacagini baska bir ifadeyle bu hikmetlerden herhangi
birisinin “illet” olarak belirlenemeyecegini sdylemektedir. Benzer bir
degerlendirme $afiilerden Hatib Sirbini’de de goriilmektedir.8 Ebli Hanife de
iddetin viicubiyetini koca hakki ile iliskilendirenlerden birisidir. Ona gore
zimmi olan erkegin, zimmi olan karisinin iddet bekleme zorunlulugu
bulunmaz. Ciinkii iddet Allah hakki ve koca hakki dolayisiyladir. Zimmi
kadin, Allah haklariyla miikellef olmadigi gibi zimmi koca da iddet

43 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Havi’l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imami’s-Safit:
Serhu muhtasari’l-Miizeni, thk. Ali Muhammed Muavvaz, Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 11/291.

4 Ebi'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyetii’l-miibtedi, thk. Yusuf
Talal (Beyrut: Darii Thyai’t-Turasi’l-Arabf, ts.), 2/276.

45 Suat Erdem, “Islam Hukukuna Gore iddet ve iddet Bekleyen Kadimin Nikah1”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2020), 78.

46 {bn Kayyim el-Cevziyye, i'ldm, 2/50-51.

47 1bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-mead, 5/590, 591.

48 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/78.
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beklemenin kendi hakki olduguna inanmadigi i¢in kendi hakkini iskat eder.*?
ibn Teymiyye de (6. 728/1328) bu konu hakkinda sunlar1 sdylemistir:

“Vefat iddeti nikdhin sonlanmasina duyulan bir saygi ve kocanin hakkina riayet
etmektir. Bundan dolay1 kocas1 8lmiis kadin, kocanin hakkina ridyet i¢in
siislenmez. Iddet, derecesi yiiksek olan bu akdin sayginligi icin mesru
kilinmgtir. Bu da iki nikah arasini ayirmakla miimkiindiir. iki nikahin (énceki
es ile sonraki esin nikdhlarinin) birlestirilmesi, bu sayginlhigi yok eder. Nitekim
Resilullah’in hakki en serefli oldugundan, eslerinin kendisinden sonra
evlenmeleri haram kilinmistir. Ancak bu, Peygamber’e 6zel bir durumdur. Diger
kadinlarin 6lmiis olan kocalarindan sonra evlenmeleri haram olsaydi, kadinlar
bundan zarar gérmiis olurdu. Belki ikinci es birinci esten hayirhdir. Sayet
evlenmeyip dul olarak ¢ocuklarini yetistirirse bu dviilen ve miistehap olan bir
durumdur. Nitekim bir hadiste “Ben ve iki yanagi kizarmis kadin, kiyamet giinii
soyleyiz (orta parmagi ile isaret parmagini gésterdi). O kadin ki glizel ve mevki
sahibi oldugu halde kocasindan dul kalip yetimleri yetisinceye veya 6liinceye
kadar evlenmemistir.”>°
Kadinin yeni bir evlilige psikolojik ve duygusal olarak hazir olabilmesi
icin de iddet megsru kilinmis olabilir. [ddetin yukarida sayilan hikmetlerinden

baska pek cok hikmeti sayilabilir.

Kanaatimizce fikih metinlerinde ifade edilen tim bu hikmet ve
amaclarin  hicbirisi tek basina iddetin mesruiyetini ag¢iklamaya
yetmemektedir. Zira iddetin rahmin beraati ve kadinin hamile olup
olmadiginin tespiti i¢in mesru kilindig1 soylendiginde yukarida da izah
edildigi tizere zifaf gerceklesmeden kocasi 6len kadinin iddet beklemesinin
bir anlami kalmayacaktir. Zira boyle bir durumda nesebin karismasi s6z
konusu degildir. iddetin kocanin hakki olmasi gerekgesiyle mesru kihindigina
yonelik degerlendirme de tek basina iddetin temel gerekg¢esini agiklamaya
yetmez. Zira bosandiktan bir giin sonra ¢ocugunu doguran hamile kadinin
iddeti dogumla birlikte sona ermektedir. Bu durumda kocanin hakki cocuk
doguncaya kadar olmakta, yerine gore bu hak dokuz ay yerine gore ise bir
giin veya daha az siirebilmektedir.

Iddetin, kadinin yeni bir evlilie hazirlanmasi i¢in mesru kilindigini
soylemek de miimkiin degildir. Zira bosanmis hamile kadin g¢ocugunu
dogurunca, vakit kaybetmeden hemen evlenebilmektedir. Bu siire bir
gilinden daha az stirebildigi icin boyle kisa bir zaman araliginda kadin evlilige

49 “Eb{i Yaisuf (6. 182/798) ile imam Muhammed (6. 189/805), bu kadinin da iddet bekleyecegini
soyler. Cumhura gore de zimmi kadin, Miisliiman gibi iddet bekler.” Bk. Abdiilgani b. Téalib b.
Hammade el-Guneymi Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Beyrut: el-Mektebetii’l- ilmlyye ts.), 3/91; Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed Cemmaili Makdisi ibn Kudame, el- Mugm (Kahlre Mektebeti'l- Kahire, ts) 8/96

50 {bn Kayylm el-Cevziyye, Zddii'l-medd, 5/591 \)Ja_@lb ,uj G3ls <<MLJ=J~ 3 JUL@SJJ;U Hlei o s &l
W56 3180 B B e e Snis (JRg ccmnlt B8 S fe AT $2» %205 EbQ Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-
riisd, 2003), 11/145; Silleyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi EbG Davud es-Sicistant, Siinen, thk. Suayb
el-Arnavut (Dimask: Darii'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Edep” 129.
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hazirlanamaz. Iddetin taabbiidi olmasi, iddetin en makul gerekgesi
goriinmesine ragmen bu taabbiidiligi illet agisindan diistinmek gerekir. Zira
ulema tarafindan hikmetiyle ilgili pek c¢cok degerlendirme yapilmistir.
Nitekim Ibn Kayyim bosanmis kadinin nigin iddet beklediginin tam olarak
ta‘lil edilmesinin mimkiin olmadigini séylemektedir.5! Onun ifade etmeye
calistifl budur. iddetin hikmeti degil, illeti tam olarak bilinemez. Gorildiigii
tizere Ibn Kayyim iddeti tek bir olguya hasretmemekte, tiim bu sayilan
seylerin tamami, hatta daha fazlasinin oldugunu séylemektedir. Yani o,
iddetteki hikmetin kavranabilecegini ancak herhangi birisinin merkeze
alinamayacagini bagka bir ifadeyle bu hikmetlerden herhangi birisinin “illet”
olarak belirlenemeyecegini soylemektedir. Bununla birlikte ona gore iddetin
taabbiidl olmasi onun hikmeti hakkinda konusulamayacagi anlamina da
gelmemektedir.

0 halde iddeti tek bir hikmet ve amagla iliskilendirmek yerine bu hikmet
ve amaglarin tamami, belki daha fazlasiyla iliskilendirmek daha makul
olacaktir. Tim bu durumlar birlikte diistiniildiigiinde, iddet hamileligin
anlasilmasi basta olmak iizere daha bilemeyecegimiz pek ¢cok sebebe binaen
sart kosulmustur. Bu itibarla tek basina hicbir sebebi, iddetin mesruiyetinin
yegane gerek¢esi sayamayiz.

2. IDDETE BAGLANAN HUKUMLER

Kar1 koca arasinda herhangi bir sebeple ayrilik vuku buldugunda
veyahut koca o6ldigiinde evliligin tiim hukuki sonuglari hemen ortadan
kalkmaz. Ozellikle kadinin, iddet siiresi icerisinde baz1 hak ve sorumluluklar:
devam etmektedir. Ileride de goriilecegi iizere kadinin bu hak ve
sorumluluklar1 Hanefilere gore bain talak sonucunda erkegin iddet siiresi
icerisinde kadinin kiz kardesi ile evliligine engel olacaktir.

Iiddet, sadece kadinin tekrar evlenebilmesi icin degil baska bir¢ok
hilkmii de igerisinde barindirmaktadir. Oncelikle rici talak ile karisinm
bosayan bir kimse, hentiz karisinin iddeti dolmadan karisina geri doénebilir.
Bu siire zarfinda evliligin hala devam ettigi kabul edilir. Ayrica ric‘ taldkla
iddet bekleyen kadin, bu siire zarfinda dlen kocasina mirasci olabilecegi gibi,
iddet beklerken 6len kadina kocasi da miras¢i olabilmektedir.52 Iddet
beklerken kadinin nafaka yukiimliligi kocaya ait oldugu gibi siikna
(mesken) hakki da bulunmaktadir. Kadin da bu siire zarfinda evden disari
¢ikmaz.s3

iddet beklemekte olan kadina evlilik teklifinde bulunulamayacag gibi
boyle bir kadin evlenemez de.>* Ancak tistii kapali olarak evlilik teklifinde

51 {bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-medd, 5/591.

52 Serahsi, el-Mebstit, 6/24.

53 “Ancak kocasi 6len kadin, nafakasini bagka tiirli temin edemiyorsa disari ¢ikmasinda bir sakinca
yoktur.” Bk. Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, 5/246; ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 3/113.

54 Acik bir sekilde nikdh teklifinde bulunulamaz; kapali ve imaen nikéh teklifinde bulunmasinda
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bulunulabilecegi “(Iddet beklerken) Bu kadinlarla evlenme isteginizi tistii
kapali bildirmenizde veya icinizde saklamanizda bir sakinca yoktur.”s5 ayeti
geregince herhangi bir sorun teskil etmez. Bu durum, kocasi1 6lmiis olan
kadin veya bain taldk ile bosanan kadin i¢in s6z konusudur. Ric1 talak ile
bosanmis olan kadinin nikdhi halen gecgerli oldugu icin o kadina ne isti
kapali ne de sarih bir sekilde evlilik teklifi yapilamaz.5¢

Imam Malik (6. 179/795) ve Evzai'ye (6. 157/774) gore iddet bekleyen
bir kadinla evlenip cinsi miinasebette bulunan kimsenin, kadin ile arasi
ayrilir ve bu ikisi ebediyyen birbirlerine helal olmazlar. Eb Hanife (6.
150/767) ve imam Safil'ye gére ise aralari ayrilir, iddet bittikten sonra tekrar
evlenebilirler.57

Koca, bain talakla bosamis olsa bile, iddet siiresi icerisinde bosamis
oldugu bu karisiyla yeniden evlenebilir. Ancak bu durum eski koca i¢in s6z
konusudur. Baska bir erkekle evlenebilmesi kadinin iddetinin bitmesine
baghdir.>8

3. ERKEGIN IDDETI

Iddet kadinlara 6zgii bir durum olsa da istisnai bazi durumlarda erkegin
de iddeti s6z konusu olabilmektedir. Fikih literatiiriinde terim anlamiyla
olmasa da kocanin iddeti denilince bu durum kastedilir.5® Esasinda iddet
kadinlara 6zgii olup, erkegin yeniden evlenebilmek icin bekledigi siire
erkegin bizatihi kendi iddeti degil, bosandig1 karisinin iddetidir. Burada
erkegin iddeti seklindeki ifade, siirenin belirlenmesi amacina matuf olup
bununla teknik anlamdaki iddet kastedilmez. Ancak Hanefilerden Haskefi (6.
1088/1677) iddeti, “sebebin bulunmasi durumunda kadin ve erkek icin
gerekli olan bekleme” seklinde tanimlayarak iddetin tamimina erkegin
beklemesini de dahil etmistir.0 Ibni’l-Himam (6. 861/1457) erkegin
kadinin kiz kardesi ile evlenmesi icin gerekli olan beklemesinin, erkegin
iddeti olmadiginy, kadinin iddetinin bir sonucu oldugunu séylemekte, burada
da iddet manasi bulunmakla birlikte istildhi anlamda iddetin kadinin
beklemesi i¢in vazedildigini, erkegin beklemesine ise iddet denmedigini
soyleyerek lafzi farkliliga isaret eder.61

sakinca yoktur. ,

55 of IS 3 T 4 o s (e g 22050 W3S £ Vb el-Bakara 2/235.

56 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtd b. Mevdad el-Mevsili, el-Ihtiydr li-ta’lili’l-Muhtdr
(Kahire: Matbaati’l-Halebi, 1937), 3/176.

57 ibn Riisd, Biddyetu’l-Muctehid, 3/70.

58 Ebii'l-Huseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudtri, Muhtasarii’l-Kudiiri fi'l-fikhi’l-
Hanefi, thk. KAmil Muhammed Muhammed Uveyza (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 159.

59 Acar, “Iddet”, 21/466.

60 Alaeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Dimaski el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr fi serhi tenviri’l-
ebsdr, thk. Abdiilmiin’im Halil ibrahim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 3/502.

61 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi ibni'l-Himam, Fethii’l-kadir li’l-dcizi’l-fakir
(Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.), 4/307.
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ibn Abidin (6. 1252/1836) iddetin ser9 tammm ile 1stilahi tanimini
ayirmaktadir. Haskefi’nin taniminin serf; ibni’l-Hiimadm’in taniminin ise
1stilahi oldugunu, 1stilahi tanimin daha 6zgii (has) oldugunu bundan dolay1
iddetin erkegin degil, kadinin beklemesi gereken siireye denildigini sdyler.62
Pek cok Maliki eserinde Ibn Arafe’ye (6. 803/1401) nispet edilen; “fesih,
kocanin 6limii veya bosamasi durumunda nikdhi engelleyen siire”
seklindeki iddet tanimindan sonra, bu tanima, dérdiincii esini bosayip da
baska bir kadinla evlenmek isteyen erkegin de dahil oldugundan bahsedilir.63

Ibn Miihenna Nefravi (6. 1126/1714)ise dérdiincii karisin1 bosayan
kimsenin dordiincii disinda baska bir kadinla evlenmesinin engellenmesinin;
yani kocanin engellenmesinin ne liigat ne de serq olarak iddet olarak
isimlendirilemeyecegi kanaatindedir. Ona gore erkegin, pek ¢ok durumda
evlenmesi caiz ve miimkiin degildir. Evlenmesinin caiz ve miimkiin olmadig1
bu durumlarda, 6rnegin ihramda ve hastalik durumunda, erkege muted
(iddet bekleyen) denilmez.6* Bazi fakihler ise erkegin beklemek zorunda
kaldig1 bu siireye “mecazen iddet” adin1 vermekte, bazilari ise ser‘an da iddet
adin1 vermektedirler. Zeyniiddin ibn Niiceym (6. 970/1563) ise her ne kadar
istilahi (terim) olarak iddet denmese de mana itibariyle bunun iddet oldugu,
boyle bir durumdaki erkek icin iddet isminin ser‘an kullanilabilecegi
kanaatindedir. Ona gore seriatta sebebi bulunmasi durumunda kadinin ve
erkegin beklemek zorunda oldugu siireye iddet denilmektedir.65

Kanaatimizce bosanmis veya kocasi 6lmis bir kadin ile evlenmek
isteyen her erkegin bu kadinin iddetini beklemesi, dolayh olarak erkegin
iddeti kapsamina girebilir. Ancak bizim burada tizerinde duracagimiz husus,
erkegin bizzat kendisinden kaynaklanan iddettir. Zira baska bir bosama
sonucu erkegin kadinin iddetini beklemesi kendi iradi fiilinin bir sonucu
degildir. Oysa bosamis oldugu esinin kiz kardesi ve dordiincii esini
bosadiktan sonra besinci esin alinmasi gibi durumlarda, bosama erkegin
bilingli bir tercihi olup, bu durum evlenilecek kadindan kaynaklanan bir
iddet olmayip, bosamis oldugu eski karisindan kaynaklanan bir iddettir.
Dolayisiyla burada, evlenecek olan kadinin iddetinin beklenmesi meselesi
lizerinde durulmayip erkegin, bosadigi karisinin iddetini beklendigi
durumlar islenecektir.

62 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/503.

63 Ebl Abdullah Muhammed b. Muhammed ibn Arefe, el-Muhtasaru’l-fikhi, ed. Hafiz Abdurrahman
Muhammed Hayr (Dubai: Mi’essesetii Halef Ahmed el-Habtlr 1i'l-A‘mali’l-Hayriyye, 2014),
10/4/397; Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil, 5/470; Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Harasi,
Serhii muhtasari Halil (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 4/136.

6 Ahmed b. Ganim b. Salim en-Nefravi, el-Fevakihu’d-devani ald Risdleti ibn Ebi Zeyd el-Kayravani
(b.y.: Dariv'l-Fikr, 1995), 2/57; Halid Davv, “iddetii’r-recul beyne’l-fikhi’l-islimi ve kaniini’l-
Cezairi”, Mecelletii’l-Buhiisi’l-IImiyye ve’d-Dirdsati’l-Islamiyye 13 /2 (2021), 106.

65 Davv, “Iddetii’r-recul beyne’l-fikhi’l-islami ve kan{ini’l-Cezairi”, 107.
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3.1. Erkegin iddet Bekledigi Durumlar

Ebi'l-Leys es-Semerkandi ve ondan miilhem olarak Ibn Niiceym,
eserlerinde erkegin iddet bekledigi yirmi durumdan bahseder.6¢ Ancak ilgili
yere bakildiginda ilk on durumun konumuzla alakali oldugu, sonraki on
durumun ise gecici evlenme engelini konu edindigi goriiliir. Ayrica erkegin
iddeti kapsamina, erkegin bizatihi bir fiiliyle meydana gelen gecici evlenme
engelleri girmektedir. Bu bilgiden hareketle erkegin iddet bekledigi tiim
durumlarda bir “bosama” s6z konusudur. Bu da ya li¢ kur’, ya da karisi1 hamile
ise karisinin ¢ocugunu doguruncaya kadardir.6? Yoksa karisinin o6ldiigi
durumda her ne olursa olsun erkegin iddet bekleme zorunlulugu yoktur.

RicT talakin vuku bulmasi durumunda erkek, karisi iddet beklerken
karisinin kiz kardesi ile evlenemez. Karisinin kiz kardesi, halasi veya teyzesi
ile evlenebilmesi i¢in karisinin iddetini tamamlamasi gerekir. Bu siire
karisinin gebe olmasi durumunda ¢ocuk doguncaya kadar, hamile olmadig:
zaman ise U¢ kur’'dur. Zira boyle bir durumda kari-koca arasinda evliligin
hala devam ettigi kabul edilir. Hanefl ve Hanbeliler, Hz. Ali, ibn Abbas, Zeyd
b. Sabit, Ibrahim en-Nahai, Sa‘id b. Miiseyyeb, MiicAhid ve Sevri gibi
hukukgular bain talak ve fesihte de erkegin bu iddeti bekleyecegi
kanaatindedir. Cumhur ise bain taldkta erkegin iddet beklemeyecegini
soyler.68

3.2. Erkegin iddeti Baglaminda Tartigilan iki Durum: iki Kiz
Kardesin Cem‘i ve Dordiincii Esi Bosadiktan Sonraki Evlilik

Erkegin iddeti fikih eserlerinde erkegin karisinin kiz kardesiyle veya
dordiinct karisini bosayip baska bir kadinla evliligi baglaminda tartisildigi

66 1-Karisinin kiz kardesi ile, 2-Karisinin halasi ile, 3-Karisinin teyzesi ile, 4-Karisinin erkek
kardesinin kizi ile (yegeniile), 5-Karisinin kiz kardesinin kizi ile (yegeniile), 6-Besinci evliligi i¢in,
(ibn Abidin burada besinci evlilik ile, dort defa evlenmis ve besinci ile evlenmek isteyen kimsenin
dordiinciisiinii bosamadikga evlenemeyecegi seklinde aciklar. Bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
3/503.) 7-Hir kadin1 bosadiktan sonra cariye kadinla evlenmek igin, 8-Fasit nikahla cinsi
minasebette bulunulmus kiz kardesin nikahi, 9-Nikah siiphesi ile cinsi miinasebete girilmis kiz
kardesin nikahi, 10-Dort karisi olup bunlardan birini bosayip baska bir kadinla evlenmek isteyen
kimse dérdiinciiniin iddetinin bitmesini bekleyecek (zira hentiz evli kabul edilir), 11-Baska
birinden iddet bekleyen kadinla evlilik, 12-U¢ talakla bosanmis kadin ile evlenmek icin, 13-
[stibradan énce satin alinan cariye ile cinsi miinasebet igin, 14-Evlendiginde zinadan hamile olan
kadinla (kadin doguruncaya kadar cinsi miinasebet yasak). 15-Dariilharpte Miisliiman olmus
dariilislama go¢ etmis ancak hamile olan kadin ile evlilik yapilabilir ancak cinsi miinasebet kadin
dogurduktan sonra olmal1 16-Esir alinmig kadin eger ay halinden kesilmis (ayise) veya kiiciik ise
hayiz gorilinceye veya iki ay gecinceye kadar cinsi miinasebette bulunulamaz. 17-Efendisinin
miikatebe kadinla nikah veya cinsel birlikteligi kadin 6zgiir oluncaya veya 6zgiir olmaktan aciz
kalincaya kadar yapilamaz. 18-Putperest kadin ile Miisliiman oluncaya kadar, 19-Miirtet kadin ile
tekrar Misliiman oluncaya kadar, 20-Mecusi kadin ile Miisliiman oluncaya kadar. Bk. Ebii'l-Leys
es-Semerkandi, Hazdnetii’l-fikh, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2005), 128-129; Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, el-
Bahrii'r-rdik serhu Kenzi’d-Dekdik (Ibn Abidin’in Minhetii’l-halik isimli hasiyesi ile birlikte) (Darii’l-
Kitabi’l-islami, ts.), 4/138-139; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/503.

67 Davv, “Iddetii’r-recul beyne’l-fikhi’l-Islami ve kaniini’l-Cezairi”, 108.

68 Davv, “Iddetii’r-recul beyne’l-fikhi’l-islami ve kan{ini’l-Cezairi”, 108.
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icin fukahanin kiz kardes ile ilgili degerlendirmeleri diger hususlara®® da
samil kilinacak oldugundan biz de burada bu konu {zerinden
degerlendirmelerimizi yapacagiz.

Kur’an-1 Kerim'de iki kiz kardesin ayni nikdh altinda birlestirilmesi,
gecici evlenme yasaklar1 arasinda zikredilir. “/ki kiz kardesi birlestirmeniz
haram kilindi”7° ayeti iki kiz kardes ile ayni anda evliligi yasaklamaktadir.”?
Bu, sadece kiz kardesler arasinda degil, hala ve teyze ile yegenin ayni nikdh
altinda birlestirilmesini de kapsamaktadir.”? Bu ikinci durum dogrudan
Kur’an nassi ile degil hadisler ile yasaklanmistir. Nitekim Hz. Peygamber’den
rivayet edilen “kadin ile halasi veya kadin ile teyzesi ayni nikah altinda
birlestirilemez” hadisi’3 bu durumu beyan etmektedir. Bu konuda genel
kural sudur: iki kadindan birisi erkek olarak kabul edildiginde bunlar
arasinda evlilik haramsa, bu iki kadin ayni nikah altinda birlestirilemez.
Ancak bu iki kadindan birisinin erkek varsayilmasi durumunda bu iki kimse
arasinda nikdha engel bir durum yoksa bu takdirde bu iki kadinla nikdh
caizdir.’4 Ornegin teyze ile kiz yegenin aymi nikdh altinda birlestirilmesi
meselesinde teyzenin erkek farz edilmesi durumunda dayi ile yegen arasinda
evlenme engeli bulunacagindan teyze ile kiz yegen ayni nikah altinda
birlestirilemez. Buna mukabil iki kiz kuzenin ayni nikdh altinda
birlestirilmesi ise kuzenlerden birinin erkek varsayillmasi durumunda
herhangi bir engel ortaya ¢ikarmayacak, bu durumda bu iki kiz kuzeni ayni
nikah altinda birlestirmek caiz olacaktir.”>

iki kiz kardesin’¢ tek nikah altinda birlestirilmesi haram oldugu gibi
kisinin karisini bosayip karisi hentiz iddet beklerken karisinin kiz kardesi ile
nisanlanmasi, nikdhlanmasi veya evlenmesi de haramdir. Bu, sadece 6z kiz
kardesleri degil, siit kiz kardesleri de kapsamaktadir. Dolayisiyla bir erkek

69 Bunlar, bosadig1 karisinin halasi, teyzesi vb. kisilerdir. Bu kadinlar, erkegin karisinin “erkek”
kabul edildiginde evlenemeyecegi kadinlardir. Dolayisiyla erkegin bosadigl karisinin iddeti
bitmeden bu kadinlardan birisiyle evlenmesi caiz degildir.

70 gl G e Uik en-Nisa 4/23.

71 Imam Muhammed, bu hiikmiin Islam seriat1 agisindan gegerli oldugu goriisiindedir. Ona gore bir
zimmi, bes kadinla evlense veya iki kiz kardesi cem* etse, bu nikah kendi dinlerine gore gegerli
olup islam ahkdmina gére bu nikah, fasittir. Ancak kadin IslAm mahkemesine gelip nafaka ve
miras talep ederse, nikahi fasit oldugu i¢in kdd1 nafaka ve 1rs ile hilkmetmez. Bk. Mahmid b.
Ahmed b. Abdilaziz Burhaniiddin (Burhanii’s-seria) el-Buhari, el-Muhitii’l-burhdnt fT’l-fikhi’n-
Nu’mdni, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004), 3/138.

72 “Osman el-Betti (6. 143/760) kiz kardes disindaki cem‘lerin haram olmadig1 gériisiindedir.” Bk.
Kasani, Beddi, 2/262.

73 (el SN Vs Lgzass 3TN o &% Y » Ebl Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-
sahih, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr (b.y.: Darii Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Nikah”, 28.

74 ibn Niiceym, Bahrii'r-réik, 3/102.

75 “[bn Mes(id'un kuzenler arasindaki evliligi kerih gordiigii rivayet edilir. Onun bu tiir bir evliligi
kerih gormesi, sila-i rahmin kesilmesine sebep olabilecegi endisesinden kaynaklanmaktadir.” Bk.
Kasani, Beddi, 2/263.

76 “iki kiz kardes” ifadesi, yazim kolaylig1 igin kullanilmaktadir. Bu ifadeye teyze, hala gibi kadinin
akrabalar1 da dahildir.
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iki slit kiz kardesi ayni nikdh altinda birlestiremeyecegi gibi bir kadini
bosadig1 zaman bu kadinin iddeti heniiz bitmeden o kadinin siit kiz kardes
veya hala/teyzesiyle de evlenemez.””

Iki kiz kardesin ceminin haram kilinmasi sadece nikah hiikiimleri
acisindan diisiiniilmez. Kiz kardeslerin cariye olmasi veya birisinin hiir,
digerinin cariye olmasi durumunda da cem‘ haramdir. Dolayisiyla sahip
oldugu kardes cariyelerle aymi zaman diliminde cinsel birliktelikte
bulunamayacagi gibi bir esi olan digeri ise cariyesi olan iki kiz kardes ile de
Cinsi miinasebette bulunamaz. Bu, sadece cinsi miinasebetin degil bizzat
akdin de batil olmasini gerektir.”8

iki kiz kardes ile evliligin haram oldugunu Hz. Peygamber soyle
aciklamistir: “Allah’a ve ahiret gliniine inanan kimse suyunu iki kiz kardesin
rahminde birlestirmesin.””® Bagka bir rivayette ise boyle yapan kimsenin
lanetlenmis (melun) oldugu haber verilir.80 iki kiz kardesin aymi nikah
altinda birlestirilmesinin haram kilinmasi ise sila-i rahmin kesilmesi ile
aciklanmaktadir. Hz. Peygamber’'den rivayet edilen hadislerde bu vurgu hep
o6n plandadir. Nitekim yegenin hala veya teyze ile aymi nikdh altinda
birlestirilemeyecegini soyledikten sonra “eger bunu yapmis olsaydiniz, (sila-
i) rahmi kesmis olurdunuz” buyurmus,8! baska bir rivayette ise “Onlar
karsilikli olarak birbirleriyle iliskilerini keserler” diger bir rivayette ise “Bu
durum sila-i rahmin kesilmesini dogurur” buyurmaktadir.82 Kasani'nin (6.
587/1191) konuya dair degerlendirmesi dikkat ¢cekicidir: “Kumalar arasinda
diismanhk/anlagsmazlik agiktir. 1ki kiz kardesin cemS, sila-i rahmin
kesilmesine sebep olur. Sila-i rahmi kesmek haram oldugu gibi ona sebep
olan seyler de haramdir.”83 Baska bir yerde ise Kasani sunu séyler “iki kiz

77 Zeylai, Tebyin, 2/103.

78 Muhammed b. Hasen Seybant, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2012),
4/363

79 " add 05 G Hb AA—4 b f\’ ,J!, &L 2ug 08 32" Ebd Muhammed Cemaleddin Zeylai, Nasbii’ r-raye li-
ehadisi’l- Hldaye thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan li't-Tibaati ve'n-Nesr,
1997), 3/168; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b Ali b Muhammed ibn Hacer Askalani, Kitdbii’t-
temyiz fi telhisi tahrici ehddisi serhi’l-veciz = et-Telhisti’l-habir, thk. Muhammed es-Sani b. Amr b.
Misa (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 2007), 3/361. Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b.
Ahmed el-Kudiiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac, Ali Cuma Muhammed (Kahire: Darii’s-
Selam, 2006), 9/4433; Kasani, Beddi, 2/264; Ebi’'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b.
Abdiirrahim Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Haccf, Said Erab, Muhammed Bl Hubze (Beyrut:
Dari’'l-Garbi’l-IslAmi, 1994), 4/312-313; ibn Kudame, el-Mugni, 7/89. Zeylai, hadisin garip
oldugunu zikreder. Bk. Zeylal, Nasbii'r-rdye, 3/168.

80 " ad| 05 QR R 54l" Ibn Hacer, her iki rivayetin de aslinin olmadigini sdyler. Bk. Askalani,
et- TeIhlsu'I hablr 3/361. Zehebi ise bu rivayetin merfu oldugunun sdylendigini ancak miinker
oldugunu ve isnadinin bulunmadigini ifade eder. Bk. Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman Zehebi, Tenkihii't-tahkik fi ehddisi’t-Ta’lik, thk. Mustafa Ebii'l-Gayz (Riyad:
Darii’'l-Vatan, 2000), 2/186.

81 Ebii'l-Kasim Misnidii'd-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyy{b et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk.
Abdiilmecid es-Siilfi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994), 11/137.

82 Bk. Kasani, Beddi, 2/262-263.

83 Kasani, Beddi, 2/262.
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kardesi cem‘ etmek sila-i rahmi kesmeye yol agar, zira bu durum kardesler
arasinda kini dogurur. Bu da sila-i rahmi kesmeye yol acar. Hatta kin daha
beterdir. Zira evliligin en biiyiilk nimeti olan sehvetin giderilmesi iddet
halinde yoktur. Iddet halinde kocanin, kadinin kiz kardesi ile evlenmesi
durumunda kadin daha ¢ok kinlenir. Iddetten sonra ise kadinin ilk kocasi ile
herhangi bir bagi kalmaz. Baska bir kocaya varabilir. istedigini ikinci kocada
bulur ve béylelikle kiz kardesine olan Kini azalir.8 Safillerden imrani (6.
558/1163) ise konu hakkinda sunlari dile getirir: “Bir adam iki kiz kardesi
ayni nikah altinda birlestirirse, bu kadinlar birbirlerine kin giider ve haset
ederler. Her biri digerinin kusur ve ayibini arastirir. Bu durum da sila-i
rahmin kesilmesine sebep olur”8>

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, iddet bitmeden ikinci kiz kardes
veya hala/teyzeyle evliligin yasaklanmasi bosama durumlarina has bir
durumdur. Karisinin 6ldiigii durumda, erkegin iddet bekleme zorunlulugu
bulunmamaktadir. Baska bir ifade ile erkek, karis1 6ldiigli andan itibaren
karisinin kiz kardesi ile evlenebilmektedir. Bu durum muhtemelen yukarida
da ifade edildigi lizere sila-i rahmin kesilmesine sebebiyet vermedigi icindir.
Zira o6lmiis olan kadin ile kiz kardesi arasinda bir nefretlesme s6z konusu
olmayacaktir. Yine dordiincii es 6ldiigiinde erkek besinci es ile nikdhlanmak
icin 6len karisinin iddetini beklemeyecektir.

Fukaha, erkegin iddet siiresini beklemeden evlenip evlenemeyecegi
hususunda karis1 ile vaki olan talakin tirtini de goéz Onilinde
bulundurmustur. Bu baglamda ric1 taldk veya bain talak ile bosanmis
olmasini farkli degerlendirmistir. Kisinin karisini ric? talak ile bosadiktan
sonra iddet bitmeden karisinin kiz kardesi ile evlenemeyecegi hususunda
hukukgularin ittifaki bulunmaktadir.8¢ Zira yukarida da ifade edildigi iizere
ric‘ talakta evlilik iddet miiddeti boyunca hala devam etmektedir. Bu itibarla
bu stire igerisindeki evlilik iki kiz kardesi ayni nikah altinda birlestirme
olarak kabul edilir.

Islam hukukgularinin iizerinde ihtilaf ettigi asil konu ise bain talak ile
bosama durumunda erkegin, karisinin kiz kardesi ile evlenebilip
evlenemeyecegi meselesidir. Hanefl ve Hanbelilere gore ister ric1 isterse
bdin taldk ile bosama gerceklessin, kadinin iddeti sonlanmadan erkek,
karisinin kiz kardesi ile nikdh kiyip evlenemez. Ayni sekilde dordiincii esini
bain taldk ile bosamis olsa da bu kadinin iddeti sonlanmadan baska bir kadin
ile evlenemez.87 Hanefiler kari-koca arasindaki her tiirlii ayriligin -kadinin

84 Kasani, Beddi, 2/264.

85 Eb-l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim el-Yemeni imranti, el-Beydn fi mezhebi’l-Imami’s-Sdfit,
thk. Kasim Muhammed en-Nri (Cidde: Darii’l-Minhac, 2000), 9/243.

86 Bk. Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletuhu, 9/6665.

87 Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, 4/317; Kudari, et-Tecrid, 9/4431; ibn Kudame, el-Mugni, 7 /88-
89; Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletuhu, 9/6665.
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Olmesi ve miirtet olmasi haric- iddeti meydana getirdigi ve bu iddet bitmeden
kocanin, karisinin kiz kardesi ile evlenemeyecegi ve yahut dérdiinci esi ile
ayrilik vuku bulmus kimsenin yine bu ayrilik sebebiyle meydana gelen iddet
sonlanmadan bagka bir kadin ile evlenemeyecegi kanaatindedir. Hanefilere
gore erkek ister sahih ister fasit evlilik yapmis olsun ister ric, isterse bain
talak ile bosasin, karisinin kiz kardesi ister kole ister hiir olsun, karisi veya
kardesi ister Miisliiman isterse ehl-i kitab olsun, ayrilik ister lidndan isterse
de iladan kaynaklansin, tiim bu durumlarda kadin iddet bekler. Kadin iddet
bekledigi icin koca karisinin kiz kardesi ile iddet stiresi icerisinde evlenemez.
Eger erkek mahrem olan iki kisi ile evlenirse aralari tefrik edilir. Cinsel
birliktelik olduysa iddet bitmeden digeri ile tekrar iliski kuramaz.88

Hanefller bu durumu, iki kiz kardesin cem‘inin haram oldugunu bildiren
ayet ile gerekcelendirmislerdir. Onlara gore “iki kiz kardesi cem‘ etmeniz
haram kilind1”®° ayeti sadece nikdhi degil, cinsel birlikteligi de milk-i yemin
ile olusan birliktelizgi de de haram kilar. Zira cinsel birliktelik nikah
ahkamindan sadece birisidir. Bunun yani sira nesebin siibiitu, nafakanin
vacip olmasi, siiknd hakki ve akdin hitkmii geregi kadinin evinden disari
¢ikamamasi (hapsi) gibi pek ¢ok sey nikdh ahkdmindandir.?® Tahavi'ye (6.
321/933) gore ilgili ayet, tiim bunlarin da cem‘ini yasaklamaktadir. Bu
itibarla nikdhin bir sekilde devam ettigi bu gibi durumda, erkegin kadinin kiz
kardesi ile evlenmesi ayette zikredilen cem‘ yasaginin ihlali olarak kabul
edilir.°1 Benzer degerlendirmelerin diger Hanefi hukukgular tarafindan da
dile getirildigi goriliir.?2

Safii ve Maliki mezhebine gore ise kari-koca arasindaki ayrilik, bain
talak sonucunda meydana gelmisse bu durumda erkek karisinin iddetinin
dolmasini beklemeden karisinin kiz kardesi ile evlenebilir.?3 Onlara gore
bain taldk ile kari-kocalik kesin bir sekilde sonlanmistir. Kari-kocanin artik
birbirlerine yabanci oldugu diisiiniiliirse kiz kardesi ile evlenmesinde bir
mani olmamasi gerekir. Zira bain taldk ile bosamis oldugu karisi ile cinsi
miinasebette bulunmasi durumunda her ikisine de had cezasi
gerekmektedir.9* Safiflere gore haramlik, iki kiz kardesin ayni nikah altinda
birlestirilmesidir. Oysa bain taldk ile nikdh tamamen sona ermektedir. Clinkii
nikadhi sona erdiren sey, bain taldk veya li¢ taldktir. Dolayisiyla bain talakla
bosanmis karisinin iddeti heniiz dolmadan, karisinin kiz kardesi ile
evlenebilir.?s

88 Seybani, el-Asl, 10/183.

89 en-Nisa 4/23.

9  Kasani, sitknd hakkini Allah hakki olarak tanimlar. Bk. Kasani, Beddi, 3/208.

91 Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, 4/317-318.

92 Kudiri, et-Tecrid, 9/4431; Mevsili, el-Ihtiydr, 3/86; Kasani, Beddi, 2/264.

9 Hem beyninet-i sugra hem de beyniinet-i kiilbra olmasi arasinda fark yoktur. Bk. Zuhayli, el-
Fikhii’l-Islamt ve edilletuhu, 9/6666.

94 Kasani, Beddi, 2/264.

95 Kasani, Beddi, 2 /263; Zeylai, Tebyin, 2/108.
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Safillerin bain taldk sonucunda kiz kardes ile evliligin caiz olacag:
gorlisii Hanefilerden Kudiri (6. 428/1037) tarafindan da elestirilir. Kudri,
Hanefilerin yukarida zikredilen goriislerinden baska sahabi uygulamasini da
delil olarak getirir. Sahabilerden Halid b. Ukbe'nin doért esi oldugunu,
bunlardan birisini bosadigini sonra da baska bir kadinla evlendigini, Halife
Mervan'in (684-685) Restlullah’'in ashabiyla istisare ettigini sdyleyen
Kudri, Halife Mervan’in béyle bir durumda kari-koca arasini ayirdigini ifade
eder. Kudir{'ye gore bunun ric1 talak olma ihtimali yoktur. Zira ric talak
olsaydi istisareye ihtiya¢ duyulmazdi. Ayrica bain taldkla bosanmis olsa bile,
iki kiz kardesin cem sila-i rahmin kesilmesine neden olur. Safiilerin “bain
taldk olunca cem‘ olusmaz” s6zii icin Kudiiri, “bain taldk durumunda da
‘nesebin istihkaki ve siikndda cem” hala devam eder, bir seyin haram
olusunda bir gerekge bile yeterlidir.” der.%¢

Erkegin iddeti mevzu bahis oldugunda, iki kiz kardesin ayni nikah
altinda birlestirilmesi ile dordiincii esi bosayip besinci esi alma hususu hep
ayni degerlendirilir. Bununla birlikte bazi durumlarda her iki durum
birbirinden farkli degerlendirilmistir. Umm-i veledin efendisi kendisini azat
etse azat ettiginde, efendi iddet siiresi icinde imm-i veledin kiz kardesi ile
evlenemez. Ancak doérdiincii bir kadin ile evlenir. Ciinkii kiz kardesle
evlenmesi durumunda kadinin firds hakki (¢ocugun nesebi) devam
etmektedir. Zira bu durumda iki kiz kardesin rahminde su cem* edilmis olur.
ikinci durumda ise hiir bir kadinin iizerine cariye bir kadin
nikdhlanamayacagi gibi hiir kadinin bosama iddetinde de cariye kadin
nikdhlanamaz. Ancak cariye kadinin nikahi tizerine hiir ve cariye kadin ile
nikahlanilabilir. Cariye kadin iddet beklerken de hiir kadinla evlenilebilir.9”

SONUC

Iddet evliligin herhangi bir sebeple sona ermesi durumunda kadinin
yeniden evlenebilmesi i¢in beklemesi gereken zorunlu siireyi ifade eder.
Ancak bazi fakihler iddeti, kisinin tekrar evlenebilmek icin beklemesi
gereken stre seklinde erkekleri de kapsayacak sekilde tanimlamigslardir.
Ozellikle erkegin, bosadigi karisimin kiz kardesi, halasi veya teyzesi ile
evlenmek istemesi durumunda bosadigi karisinin iddetinin bitmesini
beklemesi, fakihlerin iddeti genis tanimlamasina sebep olmustur.

Kadinin  iddet  beklemesinin  gerekgesi  (illeti)  nasslarda
zikredilmediginden fukaha tarafindan illet tam olarak tespit edilememistir.
Islam hukukgularinin ¢cogunlugu, iddetin nesebin karismasinin engellenmesi

9 Kudari, et-Tecrid, 9/4431, 4432-4436.

97 Ancak imam Muhammed ile Eb Y@suf, bain taldk olmasi durumunda hiir kadinin iddeti icerisinde
cariye kadin ile evlilik yapilabilecegi goriisiindedir. Eb(i Hanife’ye gore ise bain talak vuku bulsa
da hir kadinin nikahi bir sekilde devam etmektedir. (Dolayisiyla boyle bir durumda cériye ile
evlilik yapilamaz.)Bk. Mevsili, el-Ihtiydr, 3/87.
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ve kadinin rahminin beraatinin bilinmesi amaciyla mesru kilindigini
soylemektedir. Bununla birlikte iddetin taabbiidilifine vurgu yapan
fakihlerin de bulundugu soéylenmelidir. Kanaatimizce, fukaha tarafindan
iddetin gereklilik nedeni olarak zikredilen rahmin beraatinin tespiti, kadinin
psikolojik ve duygusal olarak toparlanabilmesi gibi hususlar “hikmet”
kabilindendir. Esasen iddetin illeti hususunda fukahanin net bir tespitte
bulunamadig1 goriilmektedir. Bu baglamda bazi fakihlerin ortaya koydugu
“iddetin teabbiidl oldugu” goriisii bize gore de ¢ok dnemli bir tespittir. Zira
yukarida zikrettigimiz diger hususlarin tiim durumlar i¢in genel gecer
olmadiklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla iddet beklemek sadece rahmin
beraatinin bilinmesi icin degil, buna ek olarak bilip bilemeyecegimiz daha
pek cok hikmete binaen mesru kilinmistir.

Biz burada “erkegin iddeti” ile erkegin bizatihi kendisinden
kaynaklanan bir sebepten o6tiirii yeniden evlenebilmesi i¢in beklemesi
gereken stireyi kastetmekteyiz. Bu itibarla miisrik bir kadinla evlenmek
isteyen erkegin, kadin Misliiman oluncaya kadar, bekletilmesi, “erkegin
iddeti” kapsamina girmemektedir. Zira burada evlenmek i¢in beklemesinde
erkegin herhangi bir dahli bulunmamaktadir. Fiir(i-i fikih eserlerinde
erkegin pek cok yerde iddet beklemesinden bahsedilir. Ancak bu beklenen
iddet erkegin degil bosadig1 karisinin iddetidir. Erkek bosamis oldugu bu
karisinin iddeti bitinceye kadar belirli kisilerle evlilik akdi gerceklestiremez.
Erkegin iddeti baglaminda en ¢ok tartisilan husus erkegin bosadigi karisinin
kiz kardesi ile evliligi ve dordiincii esini bosamasi durumunda besinci es ile
evliligi meselesidir. Karisinin kiz kardesi ile iddet siiresince evlenemeyecegi
gibi nisanlanamaz veya evlilik teklifinde dahi bulunamaz. Ayni sekilde
karisinin sadece kiz kardesi ile degil, halasi, teyzesi, yegeni ve siit kardesi gibi
kisilerle de bu iddet stiresince evlenemez.

Erkegin karisinin kiz kardesi, halasi ya da teyzesi ile evlenebilmesi i¢in
beklemesi gerekli olan bu zorunlu siire, karisini bosamasi durumunda
gecerlidir. Erkegin karisini ric1 talak ile bosamasi durumunda, karisi iddet
beklerken, karisinin kiz kardesi ile evlenemeyecegi hususunda Islam
hukukgularinin ittifaki bulunmaktadir. Zira ric‘ talakta evliligin hala devam
ettigi varsayilir. Bu da iki kiz kardesin ayni nikdh altinda birlestirilmesini
yasaklayan ayete aykir1 bir durumdur. Bain taldk ile bosadigi karisinin iddeti
bitmeden, karisinin kiz kardesi ile evlenip evlenemeyecegi hususunda ise
mezhepler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Hanefiler bain talak ile meydana
gelen bosamalarda da evliligin bazi hiikiimlerinin devam ettigini 6ne siirerek
erkegin iddet bekleme yiikiimliiliigiinii kabul etmisken cumhur bain talakin
evlilik iligkisini kesinkes bitirmesi sebebiyle bdyle bir bosamada erkegin
iddet bekleme yiikiimliiliiglintin olmadigin1 savunmustur. Karisinin élmesi
durumunda ise erkegin tiim bu sayilan kisilerle herhangi bir siire
beklemeksizin evlenebilecegi islam hukukcularinin ortak kanaatidir.
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Kanaatimizce bain taldk ile meydana gelen bosamalarda nikahin pek cok
hiikmii sonlanmasina ragmen kadinin bu siire zarfinda stikna hakki ve
dogacak cocugun nesep hakki gibi nikahin bazi hak ve sorumluluklar:1 devam
etmektedir. Dolayisiyla bain talak ile bosama durumunda da erkegin bosamis
oldugu bu karisinin kiz kardesi, hala veya teyzesi ile evlenmesi caiz
olmamalidir. Zira bain talakta kadin iddet icerisinde evlenemezken, eski
kocasinin kendi kiz kardesi ile evlenmesi kiz kardesler arasinda sila-i rahmin
kesilmesine yol acacaktir.
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iSLAM HUKUKU ACISINDAN NiKAH AKDiNDE VELAYET*

Oz

Aile miiessesesinin temelini teskil eden nikah akdj, ferd], ictimai, dini ve diinyevi yonlerin
yaninda hukuki boyuta da sahiptir. O bakimdan diger hukuki tasarruflar gibi birtakim
riikiin ve sartlari barindirmak durumundadir. Aksi takdirde dinen ve hukuken muteber
sayilip kendisine sonug¢ baglanabilmesi miimkiin degildir. S6z konusu énemine binaen
islam hukukgular: nikah akdi ile ilgili meseleleri en ince ayrintisina kadar ele almis ve bu
baglamda hem riikiin hem de sartlarini tiim detaylariyla agikliga kavusturmuslardir.
Ancak bazi konularda ihtilaf etmislerdir. Nikah akdinin riikiin ve sartlarina dair bir¢ok
ihtilaf bulunmakla beraber en ¢ok tartismaya konu olmus meselelerin basinda, velayet
meselesi gelmektedir. Bu ¢ercevede farkl delil, gerekce ve bakis agilarina bagh olarak
kimlerde velayet yetkisinin bulundugu, veldyet yetkisinin kimler {izerinde cari oldugu,
velayette yetki sinirinin ne oldugu ve veldyeti lstlenen kisinin (velinin) nikah akdi
acisindan nasil bir unsur sayildigi konularinda farkl yaklasimlar sergilenmistir. Bu
calismanin amaci, karsilastirmal olarak Islam hukukcularimin nikahta velayet ile ilgili
goriislerinin ele alinmasi ve dayandiklari delillerin incelenmesidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Nikah, Ehliyet, Velayet, Sart.

Custody in Marriage Contract in Terms of Islamic Law

Abstract

The marriage contract, which forms the basis of the conjugal union has individual, social,
religious, and secular aspects, but also has a legal dimension. In this respect, it has to
contain some elements and conditions like other legal practises. Otherwise, it is not
possible to be considered religiously and legally valid. Due to its importance, Islamic
jurists have dealt with the issues related to the marriage contract down to the last detail,
and in this context, they have clarified both the elements, and the conditions in detail.
However, they agreed on some issues and disagreed on others. Although there are many
disputes about the elements and conditions of the marriage contract, the most
controversial point is the issue of custody. In this context, different approaches have been
put forward depending on different evidences, reasons, and perspectives about who has
custody, who is subject to custody provisions, what is the limit of authority regarding
custody and what is the current marital situation of the person who undertakes the
custody. This study aims to comparatively examine the views of Islamic jurists about
custody in marriage and to examine the evidence they are based on.

Keywords: Figh, Marriage, Competence, Custody, Condition.

GIRIS

Nikah akdi, bircok boyuta sahip olmakla birlikte temelde hukuki bir
tasarruf oldugundan hukuki yonii bulunan her islem gibi kendisi i¢in
belirlenmis olan riikiin ve sartlari ihtiva etmek durumundadir. Aksi takdirde

*

Bu makale, yazarin hazirlanma asamasinda olan “Aile Hukuku ile ilgili Ayetler Baglaminda Fikhi
Goriis Farkhliklarinin Usiili Dayanaklar” (Kahramanmarag Siit¢ii Imam Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali, islam Hukuku Bilim Dali) baglikli doktora
tezinden Uuretilmistir. / This article was produced from the author’s doctoral thesis titled “Aile
Hukuku ile flgili Ayetler Baglaminda Fikhi Goriis Farkliliklarinmm Us@li Dayanaklar”
(Kahramanmaras Sutcu Imam University Institute of Social Sciences Department of Basic Islamic
Sciences) which is under preparation.
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hukuken gegerli sayillmasi ve dinen muteber olmasi miimkiin degildir. Bu
sebeple Islam hukukgularinin nikah akdi ile ilgili en ¢ok tizerinde durduklar
husus, riikiin ve sartlar meselesidir.

Fakihler, nikah akdinin riikiin ve sartlarini, mensubu olduklar:
mezhebin ilkeleri cercevesinde cesitli delillere dayanarak farkli bakis
acilariyla belirlemislerdir. Bunun dogal bir sonucu olarak bazi hususlarda
ihtilaf etmislerdir. ihtilaf ettikleri hususlarin baginda da evlenmede velayet
meselesi gelmektedir. Bu baglamda nikdh akdinde velayetin cari olduguna
dair aynm goriisii paylasmislardir. Ancak kimlerin veldyet yetkisine sahip
oldugu, kimler tlizerinde veldyetin bulundugu, velayetteki yetki sinirinin ne
oldugu ve velinin nikah akdi acisindan nasil bir unsur sayildigi gibi konularda
ihtilafa diismiislerdir.

Klasik fikih kitaplarinda detayli bir sekilde ele alinmis olan nikdhta
velayet meselesi, bircok modern akademik ¢alismaya da konu olmustur.
Fakat yapilan ¢alismalarin ¢ogunda konu daha ¢ok fiiréi-i fikih agisindan ele
alinmistir. Bazilarinda ise ya konunun belirli bir yoniine temas edilmis ya da
konu sadece bir fakihin goriisleri baglaminda incelenmistir. Mesela “Islam
Hukukuna Gore Evlenmede Veldyet”,! “Islam Hukukuna Goére Evlilikte
Velayet ve Kapsam1”,2 “Islam Hukukunda Evlenme Akdi Bakimindan Velinin
Hukki Kisiligi”,3 “Islam Hukukunda Evlilikte Velayetin Ortadan Kalkmasiyla
Velinin Velayetinin Kime Gegecegi Konusunun Degerlendirilmesi’¢ ve
“Sevkanl’ye Gore Nikdhta Veli Meselesi”S baslikli makaleler, Tiirkiye'de
yapilmis olan 6ne ¢ikmis ¢alisilmalardan bazilaridir. Bu ¢alismamizda ise
tam eda ehliyetine sahip olanlar ile sahip olmayanlar1 kapsayacak sekilde
velayet meselesinin, mukayeseli olarak hem fiirGi hem de usil ve hilafiyat
baglaminda ele alinmasi amaglanmaktadir. Bu kapsamda oncelikle
mezheplerin goriisleri aktarilacak, ardindan delilleri (usili dayanaklari)
zikredilecek, daha sonra her bir mezhebin karsit gortsler ile ilgili
degerlendirmelerine temas edilecektir. Bdylece konuya dair gortislerin arka
plani tespit edilmeye c¢alisilacaktir. Calismanin, alana katki sunacagi ve
konuyu biitlinciil degerlendirebilme acisindan arastirmacilara fayda
saglayacag diisliniilmektedir.

1 Saffet Kose, “Islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 2
(2003), 101-116.

2 Muhammet Ali Damigman, “Islam Hukukuna Gére Evlilikte Velayet ve Kapsami”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 8 (2006), 239-258.

3 Mustafa Geng, “Islam Hukukunda Evlenme Akdi Bakimindan Velinin Hukdki Kisiligi”, Islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi 35 (2020), 331-360.

4 Bedri Aslan, “Islam Hukukunda Evlilikte Velayetin Ortadan Kalkmasiyla Velinin Velayetinin Kime
Gececegi Konusunun Degerlendirilmesi”, Bingél Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2016),
26-47.

5 Fatih Cinar, “Sevkani’ye Gore Nikdhta Veli Meselesi”, Miitefekkir 3/5 (2016), 177-194.
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1. VELAYET VE EHLIYET KAVRAMLARI

Konunun tam manasiyla anlasilabilmesi bakimindan kisaca “velayet” ve
onunla siki bir iligkisi bulunan “ehliyet” kavramlarina deginmek yerinde
olacaktir. Zira velayet, ehliyete gore tesekkiil eden bir olgudur.

Velayet; (Js) kokiinden tiiremis mastar kalibinda bir kelime olarak
sozliikte, “sevmek; yonelmek, yardim etmek; bir isin sorumlulugu kendi
tistlinde olmak”¢ anlamlarina gelmektedir. Fikih terimi olarak ise “baskast ile
ilgili tasarruf yetkisine ve séz hakkina sahip olmak”? manasindadir. islam
hukukgular tarafindan konusu itibariyle mal ve nefis lizerinde velayet,
niteligi cihetiyle ise genel (dmme) ve 6zel (hassa) velayet seklinde cesitli
acilardan taksime tabi tutulmus olmakla birlikte® burada konunun kapsami
geregi sadece nefis lizerindeki velayete deginilecektir.

Nefis/sahis lizerinde velayet, “Evlendirme, okutma, tedavi ettirme ve
calistirma konusunda kasirin sahsiyla ilgili yetki” anlaminda olup nikah akdi
acisindan “kendi basina evlenme salahiyeti bulunmayan kisi adina hukuki bir
islem olan nikdh akdini gerceklestirme, diger bir ifadeyle kasir olan kisiyi
evlendirme yetkisi” manasindadir. Bu c¢esit veldyetin, icbari ve ihtiyari
olmak iki alt tiirti bulunmaktadir:

a- Icbari velayet; “velayete tabi bulunan kimseyi iznine bagh olmaksizin
evlendirebilme yetkisi” anlamindadir. Bu tiir velayete sahip olan kimseye
miicbir veli denilir.10

b- ihtiyari velayet; “veldyete tabi bulunan kimseyi rizasina binaen
evlendirebilme yetkisi” manasindadir. Bu c¢esit veldyete sahip olan kimseye
ise gayr-i miicbir veya muhayyir veli denilir.11

Ehliyet;12 ¢esitli sekillerde tanimlanmis olmakla birlikte 6zetle “kisinin
haklardan faydalanmasi ve haklarini kullanmaya elverisli bulunmas1” demek
olup viicib ve eda seklinde iki cesidi bulunmaktadir:

a- Viiclib ehliyeti; “haklara sahip olmak” anlamindadir. Tahakkuku i¢in

insan olmanin disinda baska bir sart gerektirmeyen bu ¢esit ehliyet, iki alt
tlirden miitesekkildir. Birincisi, anne karninda bulunan ceninin sahip oldugu

6 H.Yunus Apaydin, “Velayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2013), 43/15.

7 Komisyon, Dini Kavramlar SézIiigii (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 688.

8  Genis bilgi icin bk. Mustafa Geng, “Islam Hukukunda Veldyetin Mahiyeti”, Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalan Dergisi (ASEAD) 7/6 (2020), 210-212; Aslan, “Islam Hukukunda Evlilikte
Veldyetin Ortadan Kalkmasiyla Velinin Velayetinin Kime Gegecegi Konusunun Degerlendirilmesi”,
29-30.

9 Mustafa Ahmed Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-dmm (Sam: Dari’l-Kalem, 2004), 2/485; Geng,
“Islam Hukukunda Velayetin Mahiyeti”, 212.

10 Muhammed Ebi Zehra, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye (Beyrut: Dari’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 108.

11 Ebi Zehra, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye, 108.

12 Detayh bilgi igin bk. Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/536.
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eksik viicib ehliyetidir. ikincisi, temyiz ¢agina erismemis cocuklar ile
zihinsel engellilerin sahip olduklari tam viiclib ehliyetidir.

b- Eda ehliyeti; haklar konusunda tasarruf yetkisine sahip olma
manasindadir. Bu c¢esit ehliyetin de kendi icerisinde iki alt tiiri
bulunmaktadir. Birincisi, akil, balig ve resit olan (hacir altina alinmayi
gerektirecek bir arizasi bulunmayan) Kisilerin sahip olduklar tam eda
ehliyetidir. Ikincisi, temyiz ¢agina erismis ¢ocuklar ile ma’tiih ve sefth gibi
biiyiiklerin sahip olduklar eksik eda ehliyetidir.

Eda ehliyeti bulunmayalar (-sadece- viiclib ehliyeti bulunanlar) haklari
ile ilgili hicbir tasarruf yetkisine sahip degillerdir. Eksik eda ehliyeti
bulunanlar, haklarina dair kismen tasarruf yetkisini haizdiler. Tam eda
ehliyeti bulunanlar ise haklari ile ilgili sinirsiz tasarruf yetkisine sahiptiler.13

2. TAM EDA EHLIYETINE SAHiP OLANLAR UZERiINDE EVLENDiRME
VELAYETI

Islam hukukgulari, mali haklara dair tam eda ehliyetinin tahakkuku icin
akil, bulug ve riistiin kafi oldugu konusunda ittifak etmislerdir.'* Ancak nikah
akdinde bu sartlarin yeterli olup olmadigi hususunda ihtilafa diismiislerdir.
Hanefiler, nikdhta tam eda ehliyetinin s6z konusu olabilmesi icin mezkir
sartlar yeterli gérmiislerdir.!> Diger lic mezhebe mensup fakihler ise zikri
gecen hususlara ilaveten erkekligin de sart oldugunu ifade etmislerdir.1¢ Bu
baglamda; tlim mezheplere gore akil-balig olan resid bir erkek, evlenme dahil
biitlin tasarruflarinda tam eda ehliyetini haizdir. Bu nedenle hicbir sekilde
velayete tabi degildir. Dolayisiyla baskasinin izin ve icazetine bagh
olmaksizin evlenmesi sahihtir.l” Akil ve balig olan resid bir kiz ise;
Hanefiler'e gore tam eda ehliyeti konusunda erkek gibidir. Binaenaleyh
tizerinde veladyet yetkisi s6z konusu olmayip kendi basina evlenebilir.18 Diger

13 Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/533-539; Zekiyuddin Sa‘ban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, cev. Ibrahim
Kafi Donmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 295-306; Fahrettin Atar, Fikih Ustlii
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 191-207.

14 Alauddin Ebl Bekir b. Mes‘ud b. Ahmed el-Kasani, Bedd iu’s-sandi‘fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1986), 5/135; Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Miikrim es-Saidi el-Adevi, Hasiyetii’l-
Adevialdserhi Kifdyeti't-talibi’r-rabbdni (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1994), 2/137; Siracuddin Eb{ Hafs
Omer b. Ali b. Ahmed Ibnii'l-Miilakkin, Ucdletii’l-muhtdc ila tevcthi’l-Minhdc (Urdiin: Darii’l-Kitab,
2001), 2/672; Alauddin Ebi'l-Hasen Ali b. Siileyman b. Ahmed el-Merdavi, el-insdf fi ma‘rifeti’r-
rdcihi mine’l-hildf (Kahire: Hecer li't-Tibaeti ve’'n-Nesri, 1995), 11/18.

15 Kasani, Bedd‘iu’s-sandi‘, 2 /232.

16 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zahire (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994), 4/201; ibnii'l-Miilakkin, Ucdletii’l-muhtdc, 3/1202; Muvaffakuddin
Ebii Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni (Riyad:
Darii’l-Alemi’l-Kiitiib, 1997), 9/345.

17 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 2 /241; Ebii'l-Kasim Ubeydullah b. Hiiseyn b. Hasen el-Basri ibnii’l-Cellab,
et-Tefri’ fi fikhi’l-imam Madlik (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2007), 1/370; Muhyissiinne Ebil
Muhammed el-Hasan b. Mes‘Gd el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-imami’s-Safif (Beyrut: DArii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1997), 5/265; Mans{ir b. Yunus b. Idris el-Buhiiti, Kussdfii’l-kina“ an metni’l-ikna‘
(Riyad: Mektebetii'n-Nasri’'l-Hadise, 1968), 5/44.

18 Kasani, Bedd ‘iu’s-sandi, 2/241; Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer b. Hamdan
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mezheplere gore ise mali haklar1 konusunda tam eda ehliyetine sahiptir.
Ancak nikdh akdi acisindan tam eda ehliyetine sahip olmayip lizerinde
velayet caridir. Bu sebeple kendi basina evlenmesi muteber degildir.1?

2.1. Hanefiler’in Yaklasimi

Hanefller akil-balig olan resit kizin/kadinin nikdh akdine taraf olup
kendi basina evlenmesinin caiz oldugu konusunda ittifak halinde olmakla
birlikte velinin nikah akdi agisindan nasil bir unsur oldugu ile ilgili farkl
yonelimler sergilemislerdir. Imam Eb{ Hanife (6. 150/767) ve imam Eba
Yisufa (6. 182/798) gore veli, riikiin olmadig1 gibi bir sart da degildir. Yani
nikdh akdinin in‘ikadi, sihhati ve nefazi ac¢isindan herhangi bir sey ifade
etmemektedir. Dolayisiyla akil-balig bir kizin/kadinin kendi basina
akdedecegi nikah, her haliikarda miin‘akid, sahih ve nafiz olur. Sadece dengi
olmayan biriyle evlenirse nikdhin feshine yonelik velinin talep hakki
meydana gelir. imam Muhammed’e (6. 189/805) gore ise veli, nefaz sartidir.
Binaenaleyh bir kizin kendisiyle ilgili yapacagi nikdh akdi miin‘akid ve sahih
olur. Fakat nafiz olmaz. Mevkuf olup velinin icazetinden sonra nafiz hale
gelir.20 Su halde imam Eb( Hanife ve Imam Ebd Ydsufa gére nikah
konusundaki veldyet tamamen kizin yetkisi dahilinde iken Imam
Muhammed’e gore kiz ile veli arasinda miisterek bir velayet hakki soz
konusudur. Bu yaklagim farkhliginin pratik bir sonucu olarak imam Eba
Hanife ve Imam Eb{ Yésufa gére resit olan kiz velisinin iznini almadan
evlenebilir. Buna karsin imam Muhammed’e gore kiz velisinin iznini almadan
evlenemedigi gibi veli de onaymi almadan onu evlendiremez.2! Bununla
birlikte Hanefiler, olusabilecek tohmetlerin 6niine gegilmesi i¢in nikah
akdinin kiz adina veli tarafindan gerceklestirilmesinin mendtb oldugunu
ifade etmislerdir.22

Hanefiler, dkil-balig bir kizin nikdh akdine taraf olarak kendi basina
evlenebilecegi ile ilgili goriislerinde bazi dyet ve hadislerin yani sira birtakim
akli gerekcelere (kiyasa) dayanmislardir. Bunlari su sekilde siralamak
miimkiindiir:

1) Hanefiler'in bu konuda istinat ettikleri esas delil, “Eger erkek, kadini
(tigiincti defa) bosarsa, kadin baska koca ile nikdGhlanmadik¢a onu -bir daha-

el-Kudiiri, et-Tecrid (Kahire: Darii’s-Selam, 2006), 9/4263.

19 Ebii’'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Lahmf, et-Tebsira (Katar: Vezaretii'l-Evkaf,2011),4/1779-1778;
Ebii'l-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. ismail b. Ahmed et-Taberi er-Rayani, Bahrii’l-mezheb fi
fiirui’l-mezhebi’s-Safit (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 9/34; ibn Kudame, el-Mugni,
9/345.

20 Kasani, Bedd ‘iu’s-sandi, 2 /247-248; Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi,
el-Mebstit (Beyrut: Darii’'l-Marife, 1993), 5/11; Kudiiri, et-Tecrid, 2006, 9/4239.

21 Kgse, “Islam Hukukuna Gére Evlenmede Veldyet”, 106.

22 Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Beyrut:
Darii'l-Kitabi’l-islami, ts.), 3/117.
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almasi kendisine heldl olmaz.”?3 ayetidir. Onlara gore bu ayet, kadinin veli
iznine ihtiya¢ duymaksizin kendi basina evlenmesinin caiz olduguna delalet
etmektedir. Soyle ki; bu ayette gecen nikdh lafzinin hakikat olan cinsel
birliktelik manasinda olmasi muhtemel oldugu gibi mecaz olan akit
anlaminda olmasi da ihtimal dahilindedir. Bu iki ihtimalin her biri de
beraberinde baska bir ihtimali gerekli kilmaktadir. Nikdh kavraminin akit
(mecaz) anlaminda olmasi, kadina izafesini hakikat kabilinden kilar. Ciinkii
tarafi olarak nikah akdine istirak etme hususunda kadin erkek gibidir. ilgili
lafzin cinsel birliktelik (hakikat) manasinda olmasi ise, kadina izafesini
mecaz kabilinden kilar. Zira gercekte duhtlii yapan erkek oldugu i¢in kadin
bu mana yoniiyle nikdhin tarafi degil, konusudur.24 Bu ihtimallerden evla
olan da nikdhin akit manasinda alinarak kadina izafesinin hakikat
kilinmasidir. Ciinkii ayetteki “Eger bu kisi de onu bosarsa” ifadesi, bu yonde
bir karinedir.2> Nikdh kavraminin cinsi miinasebet manasinda alinmasini
saglayip kadina izafesini mecaz kilacak bir karine ise s6z konusu degildir.
Sonra ayni ayetteki “birbirlerine tekrar donmelerinde (evlenmelerinde) bir
sakinca yoktur” ifadesinde yer alan “Gs1%” seklindeki donme fiili, ikil kalip
kullanilarak kadin ile erkege birlikte izafe edilmistir. Tekrardan dénmenin
ise yeni bastan yapilacak bir akitle olacaginda ihtilaf yoktur. Su halde ayette
kadina izafe edilmis olan, cinsel birliktelik degil, nikdh akdidir. Bu da kadinin
kendi basina evlenmesinin caiz oldugunu gostermektedir. Ciinkl ayette (¢
taldkla bosanmis kadinin velisi tarafindan evlendirilmesi buyrulmamis,
bizzat kendisinin ikinci kocayla evlenmesi gerektigi ve onunla evlenip
bosandiktan sonra kendisini li¢ taldkla bosayan ilk kocaya ddnebilecegi
bildirilmistir.26

Hanbeliler’'in yani sira bazi Malikiler ile bazi Safiiler’e gore bu ayette yer
alan nikah lafzi, hakikat olan akit manasinda olmayip mecaz olan cinsi
miinasebet anlamindadir. Karinesi de “balcagiz”27 hadisidir. Zira bu hadiste
bildirildigi tizere ii¢ taldkla bosanan bir kadinin kocasina dénmesi, baskasiyla
nikdhlanip cinsel birliktelikte bulunmasi neticesinde caiz olmaktadir.28

23 el-Bakara 2/230.

24 Eb{ Hafs Siraciiddin Omer b. Ishak b. Ahmed es-Sibli el-Gaznevi, Serhii’l-Mugni (Afyon: Gedik
Ahmet Pasa il Halk Kiitiiphanesi, Yazmalar, 17704), 38a.

25 Ahmed b. Ali Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, Serhii Muhtasari’t-Tahdvi (Beyrut: Darii’'l-Besairi’l-
[slamiyye, 2010), 4/256-257.

26 Serahst, el-Mebsiit, 5/11.

27 Hz. Aise’den rivayet edildigine gore “Rifad el-Kurezi'nin karisi Peygamber (s.a.s.)'in yanina
gelerek ‘Ya Rasitlallah! Rifaa beni {i¢ taldkla bosadi. Sonra ben de Abdurrahman b. Zubeyr el-
Kurazi ile evlendim. Fakat Abdurrahman’in erligi su elbise sacagi gibi gevsektir’, dedi. Bunun
lizerine Rastlullah (s.a.s), ‘Oyle zannediyorum ki, sen (eski kocan) Rifaa’ya dénmek istiyorsun.
Fakat (ikinci kocan) Abdurrahman senin balcagizindan, sen de onun balcagizindan tatmadik¢a bu
olmaz’ buyurdu.” (Buhari, “Talak”, 6; Muslim, “Nikah”, 115).

28 Ebi'l-Fazl Iyaz b. Masa b. iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, et-Tenbihatii’l-miistanbeta ala’l-kiitiibi’l-
miidevveneti ve’l-muhtaleta (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2011), 2/536; Ebii'l-Hasen Ali b. Said
Recraci, Mendhicii’t-tahsil ve netdicti letdifi’t-te'vil fi serhi’l-Miidevveneti ve halli miiskildtiha
(Beyrut: Darii ibn Hazm, 2007), 3/156; Ebi’'l-Beki Kemaliiddin Muhammed b. Miisa b. {sa el-
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Ayrica ayette nikdhin kocaya isnad edilmis olmasi, nikah lafzinin cinsi
miinasebet manasinda oldugu ile ilgili ikinci bir karinedir. Clinkii Araplar
nikah lafzin1 yabanciya isnad ettiklerinde akit, kocaya isnad ettikleri vakit
cinsel birliktelik manasinda kastetmektedirler. Bu sebeple ayet, kadinin
kendi basina evlenebilecegi ile ilgili delil olmaya elverisli degildir.2°

Hanefller’e gore balcagiz hadisi, dyetteki nikah lafzinin cinsi miinasebet
anlaminda oldugu ile ilgili bir karine degil, kadinin kendisini {i¢ talakla
bosayan ilk kocaya helal olabilmesi i¢in ikinci kocayla cinsel iliski kurmasinin
gerektigine dair ilave hiikiim igeren bir delildir.30 Maliki ve Safil fakihlerden
de bu goriisii benimseyenler olmustur. Yani baz1 Maliki ve Safil hukukculara
gore de ayetteki nikah lafz1 akit manasindadir.3! Dolayisiyla dyette, ii¢ talakla
bosanmis bir kadinin ilk kocasiyla evlenebilmesi icin baska bir koca ile akit
yapmas1 gerektigi bildirilmistir. Fakat Stinnet (balcagiz hadisi), bu sarta
ilaveten akitten sonra cinsel birlikteligin de vuku bulmasi gerektigini beyan
etmistir.32

2) Hanefller’'in dayandiklar1 diger bir ayet, “Siireleri (iddetleri) sona
erince artik kendileri icin yaptiklart marufa uygun seyler hakkinda size bir
glinah yoktur.”33 dyetidir. Onlar, bu ayette iddetleri son bulan kadinlarin
kendileri hakkinda marufa uygun seyleri yapmakta serbest birakildiklarini,
evlenmenin ise marufa uygun oldugunu, bu sebeple kadinlarin kendi
baslarina evlenebileceklerini belirtmislerdir.3+

Diger mezheplere gore bu ayet, kadinin kendi basina evlenmesinin caiz

olduguna dair delil olmaya elverisli degildir. Zira bu ayet bosanmis kadinlar
hakkinda olup onlar iizerinde icbari velayet yetkisinin bulunmadigini

Kahiri es-$Safii ed-Demiri, en-Necmii’l-vehhdc fi serhi’l-Minhdc (Cidde: Dari’'l-Minhac, 2004),
7/171-172; ibn Kudame, el-Mugnf, 9/339, 10/550-551; Zeynuddin el-Miinecci b. Osman b. Es‘ad
el-Hanbeli et-Tenthi, el-Mumti’ f serhi’l-Mukni’ (Mekke: Mektebetii'l-Esedi, 2003), 3/598.

29 Fahruddin Eb Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasen b. el-Hiiseyn et-Teymi er-Razi,
Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darii ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 6/449.

30 Bedruddin Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Hiiseyin el-Ayni, el-Bindye
serhu’l-Hiddye (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 5/476.

31 Bazi Maliki ve Safiiler, Hanefiler gibi ilgili yetteki nikah lafzinin akit manasinda oldugunu
benimsemis olsalar da hangi yonle bu manaya delalet ettigi konusunda onlardan farkl
diisiinmiislerdir. Zira Hanefiler'e gore “nikah” lafz1 hakikat itibariyle cinsel birliktelik, mecaz
itibariyle akit manasinda iken diger iki mezhebe gore tam tersine “nikah” lafz1 hakikat itibariyle
akit, mecaz itibariyle cinsel birliktelik anlamindadir. Buna gore Hanefiler, séz konusu ayetteki
nikah lafzinin akit manasinda oldugunu sdylerken mecaz manada kabul etmislerdir. Bu nedenle -
zikri gecen- bazi karinelerden s6z etmislerdir. Ciinkii mecaz anlamin esas alinabilmesii¢in karine
gereklidir. {Igili lafzin akit manasinda oldugunu belirten Malikiler ile Safifler ise hakikat manada
kabul etmislerdir. Detayli bilgi i¢in bk. Fatih Cinar, “Ser’t Naslar Baglaminda Nikadh Lafz1 ve Fikhi
Tesiri”, Miitefekkir 7/13 (2020), 225-240.

32 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtibi ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid ve nihdyetii’l-muktsid (Kahire: Dari’l-Hadis, 2004), 3/106; Eb®’l-Hasan Ali b.
Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi
mezhebi’l-Imami’s-Sdfif (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 10/327.

33 el-Bakara 2/234.

34 Cessas, Serhii Muhtasari’t-Tahavi, 4/257; Kudiri, et-Tecrid, 2006, 9/4239.
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bildirmektedir. Yoksa kendi baslarina evlenebileceklerini bildirmemektedir.
Dolayisiyla ayette bosanmis kadinlarin marufa uygun seylerde serbest
birakilmis olmalari, sahitsiz evlenebilecekleri manasina gelmedigi gibi
velisiz evlenebilecekleri anlamina da gelmemektedir. Clinkii marufa uygun
olan, nikahta velinin bulunmasidir.35

3) Hanefiler, “Kendisini peygambere hibe eden mii’'min kadini, diger
mii’'minlere degil, sirf sana mahsus olmak tizere (heldl kildik).”3¢ ayetini de
delil olarak zikretmislerdir. Zira bu dyette gecen hibe lafzinin akit anlaminda
oldugunu ve kadina izafe edildigini, bunun ise kadinin kendi adina akdi
listlenmesinin sahih olduguna delalet ettigini ifade etmislerdir.3”

4) Hanefiler’'e gore “Kadinlart bosadiginizda, bekleme miiddetlerini
(iddetlerini) bitirdikleri vakit, aralarinda marufa razi olmalart kaydiyla
kocalarini nikdhlanmalarina engel olmayin.”38 ayeti de kadinin kendi basina
evlenebilecegine dair bir delildir. Ciinkii bu ayette de nikdh veliye degil,
bizzat kadina izafe edilmistir. Ayrica kocalariyla tekrardan evlenme
konusunda engellenmeleri yasaklanmistir. Bu ise, kadinin yapacagi nikah
akdinin sahih oldugunu gosterir.3°

Hanefiler, mezkir ayetlere ilaveten bir¢cok hadisi de dayanak
gostermislerdir. Fakat temelde iki hadisi delil olarak zikretmislerdir. S6z
konusu hadislerin ilki, “Dul kadin tizerinde velinin yetkisi yoktur”40 hadisi,
ikincisi ise “Kocas1 olmayan kadin kendi nefsi ile ilgili velisinden daha hak
sahibidir.”4! hadisidir. Onlara gore ilk hadiste has olarak dul kadin, ikinci
hadiste ise am olarak hem dul kadin hem de bakire kiz {izerinde velayet
yetkisinin bulunmadig: bildirilmigtir. Zira ikinci hadiste gecen “<¥\” lafz,
“kocasi olmayan” anlaminda am bir lafiz olup evlilik gec¢irmis olanlarla
birlikte hi¢ evlenmemis kadinlari da kapsamaktadir.+2

Diger mezheplere gore ikinci hadis bakire olan kizlara samil degildir.
Zira ilk hadis onu tefsir ederek icerdigi “<¥"” lafzinin dul anlaminda oldugunu
beyan etmistir. Sonra bu hadisler dullarin da kendi baslarina
evlenebileceklerine delalet etmemektedir. Uzerlerinde icbari veldyetin
bulunmadigina ve evlendirilme konusunda izinlerinin alinmasi gerektigine
delalet etmektedir.43

35 [bn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 3 /38; Maverdji, el-Havi’l-kebir, 9 /42; Ryani, Bahrii'l-mezheb,9/39.

36 el-Ahzab 33/50.

37 Kudri, et-Tecrid, 2006, 9/4239; Kasani, Bedd iu’s-sandi, 2 /248.

38 el-Bakara 2/232.

39 Serahst, el-Mebsiit, 5/11; Kasani, Bedd ‘iu’s-sandi‘, 2 /248.

40 Mislim, “Nikah”, 9; Eb(i David, “Nikah”, 25; Darekutni, “Nikah”, 1.

41 Miislim, “Nikah”, 9; Tirmizi, “Nikah”, 18; Eb(i Daviid, “Nikah”, 25; “Nikah”, 13; Darekutni, “Nikah”,
1.

42 Kasani, Bedd‘iu’s-sandi‘, 2/248; EbG Muhammed Fahruddin Osman b. All b. Mihcen b. Y{inus es-
Sufl el-Barii ez-Zeylal, Tebyinu’l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: Matbaatii’l-Emiriyye, 1313),
2/117.

43 Kadi Abdiilvehhab, el-Metine ald mezhebi dlimi’l-Medine (Mekke: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz,
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Hanefller hadisler arasinda beyan iligkisinin bulundugunu kabul
etmemislerdir. Zira beyanin miicmel deliller i¢in s6z konusu oldugunu,
“Kocas1 olmayan...” hadisinin ise miicmel olmadigini, bu nedenle diger
hadisin beyan sayillamayacagini belirtmislerdir. Onlara gore her iki hadis de
miifesserdir. Bu sebeple dul kadin hakkindaki hadisle has olarak, kocasi
bulunmayan kadin hakkindaki hadisle ise am olarak amel edilmelidir.#4

Hanefiler, nikah akdini mali muamelelere kiyas ederek goriislerini akli
gerekce ile de temellendirmislerdir. Onlara gore akil-balig bir kiz mallari
konusunda tam tasarruf yetkisine sahiptir. Bu sebeple kendi nefsi lizerinde
de boyle bir tasarruf hakkina sahip olmalidir. Sonra velayetteki temel gaye,
velayete tabi bulunan kimselerin kendi baslarina elde etmekten aciz
olduklari maslahatlari onlarin adina temin etmektir. Bu ise sadece akil-balig
olmayanlar icin s6z konusu olur. Zira kadin veya erkek olmasi fark
etmeksizin riiste erismis kimselerin, menfaatlerine olan seyleri bilip kendi
baslarina elde etmeleri miimkiindiir.4>

2.2. Diger Mezheplerin Yaklasimi

Maliki, Safil ve Hanbeliler, bir kadinin kendi basina evlenemeyecegi
konusunda ittifak etmis olmakla birlikte velinin nikdh akdi a¢isindan nasil
bir unsur oldugu konusunda farkli yonelimler sergilemislerdir. Veli, Maliki
ve Séafiiler’e gore riikiin,*¢ Hanbeliler’e gore ise sithhat sartidir.4” Mezheplerin
bu ihtilaflari, ser’l kavramlara dahil olan nefiy edatlarinin ifade ettigi anlam
ile ilgili yaklasim farkhiligina dayanmaktadir. Zira delil aldiklar1 -ileride
zikredilecek olan- hadiste “~<G ¥” buyrularak ser’i bir kavram olan “-\<”
lafzina olumsuzluk edat1 “Y” dahil olmustur. Bunun ifade ettigi anlam ile ilgili
ise farkl goriisler benimsenmistir. Bazi ustlciilere gore ser’t kavramlara
dahil olan olumsuzluk edati, bizzat kavramin kendisini olumsuzlastirarak
zatinin yok hiikmiine geldigini ifade eder.*8 Buna gore hadisin manasi, “Veli
ve iki sahidin bulunmadig1 nikah yok hiikmiindedir” seklindedir. Bir kisim
ustlciilere gore ise ser’f kavramlarin basinda bulunan olumsuzluk edatlari,
kavramlarin ifade ettikleri mananin sihhat veya kemal gibi niteliklerini
olumsuzlastirmaktadir.# Bu durumda hadisin manasi, “Veli ve iki sahidin
bulunmadig1 nikdh sahih -veya kamil- degildir.” seklinde olmaktadir. iste
Maliki ve Safiiler, hadisteki olumsuzluk edatinin, zatin nefyine yonelik

ts.), 720; Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 9 /43.

4 Ayni, el-Bindye, 5/77.

45 Kasani, Bedd‘iu’s-sandi‘, 2 /248.

4 Ebi'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Halveti es-Savi, Biilegatii’s-salik If ekrabi’l-mesdlik (Beyrut:
Darii’l-Mearif, ts.), 2/351; Ensari, Esna’l-metalib, 3/125.

4 {bn Kudame, el-Kdfi, 3/8.

48 Kadi Ebl Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1998), 1/382; Ebii Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri
el-Minhaci es-Safil ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usuli’l-fikh (b.y.: Dari’l-kiitiibey, 1994), 5/73.

49 Ebii'l-Fazl iyaz b. Misa b. lyaz el-Yahsubi Kadi iyaz, [kmalu’l-mu’lim bi-fevdidi Miislim (Kahire:
Dari’'l-Vefa, 1998), 2/271.
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oldugunu benimseyerek velinin bulunmadigi nikdhin yok hiikmiinde
oldugunu belirtmislerdir. Buna istinaden velinin riikiin oldugunu ifade
etmislerdir. Zira rikin bulunmadiginda akit batil olup yok hiikmiinde
sayilir.50 Hanbeliler ise ilgili nefiy edatinin sthhatin nefyine yonelik oldugunu
benimsemis ve velinin bulunmadigi nikdh akdinin sahih olmayacagini
belirtmislerdir. Buna binaen velinin sihhat sarti oldugunu beyan
etmislerdir.>? Fakat bu ihtilaf lafzi olup pratik bir sonucu bulunmamaktadir.
Zira ad1 gecen lic mezhebe gore riikiin veya sihhat sartinin bulunmamasi,
akdi fasid/batil kilma hususunda ayni neticeyi dogurmaktadir.52

Maliki, Safii ve Hanbeliler, bir kizin kendi basina evlenmesinin caiz
olmadig1 ve ancak velisi tarafindan evlendirilebilecegi ile ilgili goriislerinde
su delilleri dayanak gostermislerdir:

1) “Iginizdeki bekdrlart ve kéleleriniz ile cdriyelerinizden iyi olanlari
evlendirin.”>3 Adi1 gecen 1lic mezhebe goére bu ayette bekarlarin
evlendirilmeleri ile ilgili yer alan emir, velilere yoneltilmistir. Bu da
evlendirme yetkisinin velilerin elinde olduguna delalet etmektedir. Aksi
halde emir dogrudan evlenecek olan kisilere yoneltilirdi.>+

Hanefller’e gore bu ayette bekarlarin evlendirilmesi konusunda hitabin
veliye yoneltilmis olmasi, yaygin orf sebebiyledir. Zira namahrem erkeklerin
bulundugu ortama girmeyi gerektirdiginden nikah akdini genelde kadin
adina veliler istlenmektedirler. Dolayisiyla ayetteki emir velinin sart
olduguna degil, mendub olduguna delalet etmektedir.5>

2) “Iman etmedikleri siirece miisrik erkeklerle mii'min kadinlart
evlendirmeyin.”>¢ Kadinin kendi basina evlenemeyecegini benimseyen
mezheplere gore bu ayette de ayni sekilde hitap velilere yoneltilmis ve
velayetleri altinda bulunan mi’'min kadinlar1 miisrik erkeklerle
evlendirmeleri yasaklanmistir. Bu da evlendirme konusundaki yetkilinin veli
olduguna delalet etmektedir. Aksi takdirde velilerin nehyedilmis olmasinin
bir manasi olmazdi. Bdyle bir durumda nehiy mi'min kadinlarin kendilerine

50 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd, 1/382, 3/258; Hiiccetirl-islam Ebd Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi el-Gazzali, el-Mustasfd (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1993), 188.

51 Kadl Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra Ebu Ya‘la, el-‘Udde fT usuli’l-fikih
(b.y: y.y. 1990), 2/436, 515; Merdavi, et-Tahbir serhu’t-tahrir (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2000),
6/2777.

52 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslar1, 269-271; Atar, Fikih Ustlii, 161.

53 en-Nr, 24/32.

54 Semsuddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Kurtiibi,
el-Cami* li ahkami’l-Kur’an, (Kahire: Dari’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 12/239; imaduddin Ali b.
Muhammed b. Ali Ebi'l-Hasen et-Taberi Kiya el-Harrasi, Ahkdmu’l-Kur’dén (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1405), Ebt Muhammed Abdiilvehhab b. Alf b. Nasr et-Taglibi el-Bagdadi Kadi
Abdiilvehhab, el-[srdfaldniiketi mesdili’l-hildf (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1999), 2/686; 4/313;
Maverdji, el-Havi'l-kebir,9/61.

55 Kasani, Bedd‘iu’s-sandi', 2 /248.

56 el-Bakara 2/221.
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yoOnelik olurdu.57

Hanefiler bu ayetteki hitabi1 da bir dnceki ayette yer alan hitap gibi
degerlendirmis ve velinin muhatap alinmasinin yaygin orf sebebiyle
oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla onlara gore hitap velilere yoneltilmis
olsa da gercek muhataplar kadinlarin kendileridir.58

3) “Kadinlart bogsadiginizda, bekleme miiddetlerini (iddetlerini)
bitirdikleri vakit, aralarinda marufa razi olmalart kaydiyla kocalarini
nikdhlanmalarina engel olmayin.”>® U¢ mezhebe gore -onceki iki ayette
oldugu gibi- bu ayette de velilere hitap edilerek kocalariyla tekrardan
evlenmek isteyen velayetleri altindaki kadinlara engel olmalar
yasaklanmistir. Bu da kadini evlendirme salahiyetinin velinin uhdesi
dahilinde olduguna delalet etmektedir. Zira nehyin velilere yonelik olmasi,
nehyedilen hususun onlarin yetkisi dahilinde oldugunu gosterir. Aksi halde
mani olmalari bir anlam ifade etmezdi. Dolayisiyla kadinin kendi adina nikah
akdine taraf olma konusunda yetkisi bulunsaydi velilere béyle bir nehiy
yoneltilmezdi.t® Sonra kadinin kocasiyla yeniden nikdhlanmasi marufa riza
gostermeleri sartina baglanmistir ki maruf érfe uygun olandir. Orfe gore ise
nikahta velinin bulunmasi gereklidir.61

Hanefiler'e gore bu ayetteki hitap velilere degil, bosayan kocalara
yoneliktir. Zira Araplar bir kadin1 bosadiklar: vakit iddet bitimine yakin bir
donemde ric’at yapiyor, ardindan tekrar bosuyorlardi. Boylece iddetin
uzamasina neden olup kadinin baska birisiyle evlenmesine engel oluyorlardu.
Iste bu Aayette hanimlarim1 bosayan kocalar béyle davranmaktan
nehyedilmislerdir. Binaenaleyh ayette velinin sart olduguna dair bir delalet
soz konusu degildir.62

Diger mezhepler, bu yaklasimi ayetin inis sebebine aykir1 diistiigi
gerekcesiyle reddetmistir. Zira bu ayet, kocasina tekrar déonmek isteyen
bacisina mani oldugu i¢in Ma’kil b. Yesar (r.a.) hakkinda nazil olmustur.63

4) “(Suayb) dedi ki: Bana sekiz y1l calismana karsilik su iki kizimdan birini
sana nikdhlamak istiyorum.”®* Kadinin kendi basina evlenemeyecegini
belirten mezhepler igerisinde 6nceki seriatlari hiiccet kabul eden Malikiler,
bu ayeti de delil saymislardir. Onlara gore Hz. Suayb’in Hz. Musa’ya kizini

57 Lahmi, et-Tebsira, 4/1779-1780; Kurtibi, el-Cdmi*, 3/72.

58 Eb( Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi el-Matiiridi, Te'vilatu ehli’s-
siinne (Te'vilatu'l-Kur’dn) (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 2/125.

59 el-Bakara 2/232.

60 fbn Riisd, el-Mukaddimdtii'l-miimehhidat (Beyrut: Dari’'l-Garbi’l-islami, 1988), 1/472; Ebi’l-
Hasen Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim el-Yement es-Safif el-imrani, el-Beydn fi mezhebi Imami’s-Safit
(Cidde: Darii’l-Minhac, 2000), 9/153; ibn Kudame, el-Mugnf, 9/345.

61 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 9/39.

62 Cessas, Serhii Muhtasari’t-Tahavi, 4/260.

63 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 9/39.

64 el-Kasas 28/27.
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teklif ederken ondan izin almis olmamasi, kizi evlendirme yetkisinin velinin
uhdesinde oldugunu gosterir. Aksi takdirde Hz. Suayb’in izin almasi
gerekirdi. Oysa izin aldigina dair bir delil mevcut degildir.65

Maliki, Safil ve Hanbeliler, zikri gecen dyetlere ile birlikte bir¢ok hadisi
de delil almislardir.66 Ancak asil dayandiklari, “Hangi kadin, velisinin izni
olmadan nikahlanirsa onun nikahi batildir”¢7 hadisiyle¢8 “Veli ve iki adaletli
sahidin bulunmadig1 nikah gegersizdir”¢? hadisidir.”0

Hanefller'e gore ilk hadis zayiftir. Bu nedenle amel edilmeye uygun
degildir.”* Sahih oldugu varsayilsa bile kemalin nefyi anlaminda esas alinir.
Clinkil velinin bulunmasi mendiib oldugundan velinin bulunmadig1 nikdh
kamil (faziletli) degildir.”2 ikinci hadisi ile de amel edilemez. Ciinkii ravisi Hz.
Aise olmasina ragmen kendisi hadisin bildirdigi hilkme aykiri1 davranarak
kardesinin kizin1 ondan izin almadan evlendirmistir. Bu da hadisteki
hiikmiin mens(h oldugunu gosterir.”3

U¢ mezhep, sahabe uygulamasindan da bazi deliller zikretmislerdir.
Ornegin Hz. Omer’in (6. 23/644) kendi basina evlenen kadinin nikahim
reddedip gecerli saymadigim belirtmislerdir.”* Ayrica ibn Mes‘ud (r.a.) (6.
32/652-53), Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Ebl Hiireyre (6. 58/678), ibn Abbas
(r.a.) (6. 68/687-88) ve Ibn Omer (r.a.) (6. 73/693) basta olmak iizere ileri
gelen sahabenin de nikahta veliyi sart kostuklarini ifade etmislerdir.”s

Resit kadinin kendisini evlendirme yetkisine sahip olmadiginm
benimseyen Islam hukukculari, kadinin evliligi sonlandirma hususunda bir
yetkiye sahip olmamasinin, evliligi baslatmada da bir yetkisinin bulunmadig:
anlamina delalet ettigini belirterek goriislerini akll gerekcelendirmeyle de
takviye etmislerdir.7¢

3. TAM EDA EHLIiYETINE SAHIiP OLMAYANLAR UZERINDE
EVLENDIRME VELAYETI

Tam eda ehliyetine sahip olmayanlar, akil, bulug ve riist niteliklerini

65 Kurtlbi, el-Cami‘, 13/272.

66 Detayh bilgi icin bk. Maverdf, el-Havi'l-kebir, 9/37-44.

67 Tirmizi, “Nikdh”, 16; Eb( David, “Nikah”, 23.

68 Lahmi, et-Tebsira, 4/1780; Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari, Esna’l-
metdlib fi serhi Ravdi’t-talib (Kahire: Dari’'l-Kitabi’l-islami, ts.), 3/125; ibn Kudame, el-Kafi fi
fikhi’l-imam Ahmed (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994), 3/9.

69 Darekutni, “Nikah”, 1.

70 Eb{ Ibrahim Ismail b. Yahya b. ismail el-Miizeni, Muhtasarii’l-Miizeni (Beyrut: Darii'l-Marife,
1990), 8/265; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/348.

71 Cessas, Serhii Muhtasari’t-Tahdvi, 4/264; Kudiri, et-Tecrid, 2006, 9/4265.

72 ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rdik, 3/117.

73 Kudari, et-Tecrid, 2006, 9/4258.

74 Eb( Sald Abdiisselam b. Said b. Habib et-Ten{ihi Sahniin, el-Miidevvene (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
lmiyye, 1994), 2/118; Eb{ Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas b. Osman b. Safi‘ el-Muttallibi
el-Kuresi Imam Safif, el-Umm (Beyrut: Darii'l-Marife, 1990), 5/13.

75 Kurtabi, el-Cami’, 3/72.

76 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 9/42.
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haiz olmayan kimselerdir. Boyle kimselerin kendi baslarina
evlenemeyecekleri hususunda herhangi bir gorls ayriligi
bulunmamaktadir.”? Ancak nikdh akdi a¢isindan {izerlerinde velayet
yetkisinin bulunup bulunmadigi, diger bir ifadeyle velileri tarafindan
evlendirilip evlendirilemeyeceklerinin yani sira velinin onlar agsindan nasil
bir unsur oldugu konusunda birtakim goértis ayriliklar:1 bulunmaktadir.

3.1. Cocuklar Uzerinde Velayet

Dort mezhebe mensup fakihler, “Kadinlarinizdan -yasliligi sebebiyle- ay
hali gérmekten kesilenlerin iddet stireleri hakkinda tereddiit ederseniz, onlarin
iddet siiresi li¢ aydir. Hentiz ay hali gérmemis olanlarin iddetleri de béyledir.”78
ayetini delil alarak nikah ile ilgili kiiciik kizlar lizerinde veldyetin cari
oldugunu, dolayisiyla  velileri tarafindan evlendirilebileceklerini
belirtmislerdir. Zira ayette adet gormeyen kiiciik yastaki kizlarin iddetinden
soz edildigini, iddetin ise bosanma sonrasinda beklenmesi gereken bir siire
oldugunu, bunun da kiiciik yastaki kizlarin evlendirilebilecegine isareten
delalet ettigini ifade etmislerdir.”® Fakihler, kiz cocuklarina kiyas ederek
erkek cocuklari da kiiciik yasta evlendirmenin caiz oldugunu beyan
etmislerdir.80

Cumhura gore mezkir ayetin, ¢ocuklarin evlendirilebilecegine delalet
etmedigini soyleyebilmek icin aksi yonde bir delil bulunmaldir. Béyle bir
delil ise mevcut degildir. Tam tersine stinnette ¢ocuklari evlendirmenin caiz
olduguna dair agik deliller vardir. Mesela Hz. Peygamber, heniiz kii¢iik iken
Hz. Aise ile evlenmis, bulug ¢agina erince de yanina almigtir.8!

Baz fakihler, “Icinizdeki bekarlari ve kéleleriniz ile cdriyelerinizden iyi
olanlari evlendirin.”82 dyetini de kii¢iik yastaki ¢ocuklar1 evlendirmenin caiz
olduguna dair dayanak gostermislerdir. Zira ayette kiiciik veya biiyiik kaydi
konulmaksizin mutlak bicimde bekarlari evlendirmenin emredildigini, bu
sebeple ayetteki hiikkmiin kiigiik cocuklar1 da kapsadigini belirtmislerdir.83

Belirtilmelidir ki, fakihlerin kiiciik yastaki ¢ocuklar ile ilgili teknik
anlamda cevaz verdikleri husus, salt nikdh akdidir. Yoksa cinsi miinasebet
degildir. Dolayisiyla cumhura gore kiiglik yastaki ¢cocuk, 6zellikle kiz cocugu,
evlendirilebilse de cinsel iliskiye elverisli duruma gelmedik¢e onunla cinsi
miinasebette bulunulamaz. Cinsel iligkiye ise bulugdan sonra elverisli hale

77 Eb0 Zehra, el-Ahvdlii’s-Sahsiyye, 40; Abdiilvahhab el-Hallaf, Ahkdmu’l-Ahvdli’s-Sahsiyye (Kuveyt:
Darii’'l-Kalem, 1990), 24.

78 et-Talak 65/4.

79 Cessas, Serhii Muhtasari’t-Tahdvi, 4/293; Kadi Abdiilvehhab, el-Metine, 718; Maverdi, el-Hdvi'l-
kebir, 9/52; Tenihi, el-Mumti* fi serhi’l-Mukni‘, 3/553.

80 Serahsi, el-Mebsiit, 4/213; Lahmi, et-Tebsira, 4/1804; Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-Imami’s-Sdfii,
5/265; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/418.

81 BuhAari, “Menakibu’l-Ensar”, 44; Miislim, “Nikah”, 10; Ebx David, “Nikah”, 33.

82 en-Nir, 24/32.

83 Kasani, Bedd‘iu’s-sandi‘, 2 /245; Kudiri, et-Tecrid, 2006, 9/414; Kadi Abdiilvehhab, el-Meiine, 718.
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gelinir. Nitekim Hz. Peygamber, kiiciik yasta olan Hz. Aise ile nikah akdi
kiymis, fakat onu yanina bulug ¢agina erdikten sonra almistir. Kaldi ki, “Nikdh
cagina gelinceye kadar yetimleri (gézetip) deneyin.”8* ayetinde bulug ¢caginin
nikah lafziyla ifade edilmis olmasi, cinsel iliskiye bali§ olunduktan sonra
elverisli hale gelindigine acikca delalet etmektedir.85

Konunun biitiinliik arz etmesi bakiminda deginilmesi gereken diger bir
husus sudur: Mezhepler, kiiciik ¢ocuklarin icbar yetkisine sahip (miicbir)
olan veliler tarafindan evlendirilebileceklerini belirtmislerdir. Fakat bu
velilerin kimler oldugu ile ilgili farkli yaklasimlar sergilemislerdir.
Hanefiler’e gore miras siralamasindaki asabenin tamami kiiciikler ile akil
hastalar1 icin miicbir velidir. Su var ki, ¢ocuk, baba ve dedenin disindaki
veliler tarafindan evlendirilecek olursa muhayyerlik hakkini elde eder ve
balig olduktan sonra nikahin feshini talep edebilir.8¢6 Maliki ve Hanbeliler’e
gore miicbir veli sadece baba ve vasidir.8? Safifler’e gore ise yalnizca baba ve
dededir.s8

Dort mezhep fakihleri, nikah ile ilgili kiiglik ¢ocuklar iizerinde velayet
yetkisinin bulundugu konusunda ittifak halinde olsalar da kii¢iik yastaki dul
ve yetim kizlar hakkinda ihtilaf etmislerdir. Maliki, Safil ve Hanbeliler, “Kendi
nefsi ile ilgili yetim kizdan izin alinmalidir”8® hadisini delil alarak, evlilik
konusunda kiiciik yastaki yetim kizlarin lizerlerinde veldyet yetkisinin
bulunmadigin1 belirtmislerdir. Zira hadiste yetim kizlardan izin alinmasi
gerektigini, kiicik yastaki kizin verecegi iznin ise -edd ehliyeti
bulunmadigindan- gecersiz oldugunu, bu nedenle buluga ermeden
evlendirilmelerinin gecerli olmayacagini ifade etmislerdir.90

Hanefiler ise, “-velisi oldugunuz- yetim kizlara -mehir konusunda-
haksizlik etmekten korkarsaniz -onlarla degil, hosunuza giden bagka
kadinlarla iki, ti¢c ve dérde kadar evlenebilirsiniz.”9! ayetini delil alarak balig
olmayan yetim kizlarin evlendirilmesini caiz gérmiislerdir. Onlara gore
dyette yetim Kkizlarla evlenme, mehir konusunda haksizlik endisesinin
bulunmasi halinde yasaklanmistir. Bu da haksizlik endisesinin bulunmadig:
hallerde onlarla evlenmede bir sakinca olmayacagina delalet etmektedir ki,
dyette sozil edilen yetimler, heniiz bulug cagina ermemis olanlardir. Zira
babasi olmayan bir kiz, bulug c¢agina ermeden oOnce yetim olarak
isimlendirilir. Kiiglik yastaki yetim kizla evlenmek caiz oldugu gibi, onu

84 en-Nisa 4/6.

85 Kudri, et-Tecrid, 2006, 9/4457; Serahsi, el-Mebstit, 9/77.

86 Kuddrf, Muhtasari’l-Kuddrf (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1997), 146; Zeylai, Tebyinu’l-hakaik,
2/121.

87 Sahnin, el-Miidevvene, 2/110; Tenhi, el-Mumti‘ fi serhi’l-Mukni*, 3/552.

88 imam Safii, el-Umm, 5/21; Miizeni, Muhtasarii’l-Miizent, 8/265.

89 DAarekutni, “Nikah”, 1.

9 Sahnin, el-Miidevvene, 2/103; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 9/54; ibn Kudame, el-Mugnf, 9/402-403.

91 en-Nisd 4/3.
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evlendirmek de caizdir.?? Nitekim Hz. Peygamber, amcasi Hz. Hamza’'nin
kiiciik yasta olan kizin1 Omer b. Ebi Seleme ile evlendirmistir.%3

Yasi kiigiik dula gelince; Hanefi ve Malikiler’e gore dul olan kii¢iik kizlar
lizerinde veladyet yetkisi vardir. Dolayisiyla veli tarafindan evlendirilmeleri
caizdir.?* Ancak iki mezhep, ittifak ettikleri bu hiikmiin usili dayanaklarinda
farkli yaklasimlar sergilemislerdir.

Hanefller, resit kizlar lizerinde veldyetin cari olmadigi konusunda
istinat ettikleri delillerden hareketle nikah akdindeki icbari velayet illetinin
kiigtikliik oldugunu belirterek bu illetin bulundugu herkes i¢in velayet-i
icbarin sabit oldugunu ifade etmislerdir. Bu baglamda dul veya bakire olmasi
fark  etmeksizin  kiigiik  kizlarin, micbir velileri  tarafindan
evlendirileceklerini benimsemislerdir.5 Bu konuda da “I¢cinizdeki bekdrlar
ve kéleleriniz ile cdriyelerinizden lyi olanlart evlendirin.” ayetini delil
almislardir. Onlara gére ayette gecen “ .Y lafzi, “esi olmayan” anlaminda
olup hem daha once evlilik gecirmis hem de hi¢ evlenmemis olanlari
kapsamaktadir. Dolayisiyla kiiciik dul kiz da bu ayetin kapsamindadir. Zira
ayet ammdir. Bakirelere tahsis edilmesi i¢in dyet seviyesinde bir delilin
bulunmasi gerekmektedir. Boyle bir delil ise mevcut degildir.97 Sonra salt
dulluk mal iizerindeki veldyete mani degildir. Bu nedenle nefis iizerindeki
velayete de engel teskil etmemelidir.?8 Hanefiler'e gore, “Dul olan kadin
kendi nefsi izerinde velisinden daha hak sahibidir” hadisi, yasi biiyiik dullar
ile ilgilidir. Ciinkii hadiste dulun kendi nefsi lizerinde veliden daha yetkili
(hak sahibi) oldugu bildirilmistir. Kiicligiin ise kendi nefsi iizerinde bir
yetkiye sahip olmadig1 konusunda icma vardir.%°

Malikiler, “Kendi nefsi ile ilgili yetim kizdan izin alinmalidir” hadisinde
sadece yetim kizlardan izin alinmasi gerektiginin bildirildigini, bunun
mefhlim-i muhalifi geregince ise yetim olmayan kizdan izin almanin gerekli
olmadigin1 belirtmislerdir. Bundan hareketle dul olup olmadig1 fark
etmeksizin kiz lizerinde babanin velayet yetkisinin bulundugunu ifade
etmislerdir. Fakat velayetin niteligi hususunda yasi biiyiik olan ile kii¢lik olan
dul kiz1 ayr degerlendirmislerdir. Kii¢iik dul kiz1 bakire biiyiik kiza kiyas
edip lzerinde icbari velayetin bulundugunu sdylemislerdir. Bu Kkiyasa
istinaden “Dul olan kadin kendi nefsi tizerinde velisinden daha hak sahibidir”
hadisini yasi biiyiik dul kizlara tahsis ederek bulug cagina erismis dul kizlar

92 Serahsi, el-Mebsiit, 4/214; Kudiri, et-Tecrid, 2006, 9/4289-4291.

93 Serahsi, el-Mebstit, 4/214.

94 Kudri, et-Tecrid, 9/4314; Zeylai, Tebyinu’l-hakdik, 2 /121; Kadi Abdilvehhab, el-Meiine, 720; Kadi
Abdiilvehhab, el-Isrdf alé niiketi mesdili’l-hilaf, 2 /688.

95 Zeylai, Tebyinu’l-hakaik, 2/118; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-
iskenderf ibnii'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi, ts.), 3/261.

9% en-Nur, 24/32.

97 Kudri, et-Tecrid, 2006, 9/4314-4315; Kasani, Bedd ‘iu’s-sandi, 2 /245.

98 Kudari, et-Tecrid, 2006, 9/4315.

99 Kudri, et-Tecrid, 2006, 9/4318.
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lizerinde icbari veldyet yetkisinin bulunmadigini, dolayisiyla izinleri
alinmadan evlendirilemeyeceklerini belirtmislerdir. Malikiler, bakire biiyiik
kiz lizerinde veldyet-i icbarin bulunduguna dair zikrettikleri delillere ve
kiigiik dul kizin bakire biiyiik kiz gibi oldugu seklindeki kiyasa dayanarak
icbari velayet illetinin hem bekdret hem de kii¢iikliik oldugunu beyan
etmislerdir. Binaenaleyh onlara gore bu illetlerden ikisini veya birini
barindiranin lizerinde icbari velayet yetkisi sabit olur. Barindirmayanin
lizerinde ise sabit olmaz. Bu baglamda bakire kiz lizerinde her haliikarda, dul
kiz lizerinde kiiciik olmasi halinde velayet yetkisi s6z konusudur. Biiyiik dul
kiz lizerinde ise icbari velayet yetkisi s6z konusu degildir. Ciinkii velayet-i
icbar icin gerekli olan illetlerden hi¢birini tasimamaktadir.100

Safiiler, “Dul olan kadin kendi nefsi iizerinde velisinden daha hak
sahibidir” hadisini delil alarak, kii¢iik veya biiyiik olmasi fark etmeksizin dul
kadin izerinde icbarl veldyet yetkisinin s6z konusu olmadigin
benimsemislerdir. Onlara gore hadiste duldan izin almanin gerekli oldugu
bildirilmistir. Kiiciik cocuk ise -eda ehliyeti bulunmadigindan- izin verme
yetkisine sahip degildir. Bu sebeple dul olan kiiciik kiz buluga ermeden
evlendirilemez. Zira bu hadis biitiin dul kadinlar1 kapsayacak bicimde amdir.
Tahsise bagvurarak kii¢iik dullar1 hadisin kapsamindan ¢ikarabilmek i¢in bir
delil bulunmalidir. Béyle bir delil ise mevcut degildir.10? Safiiler, biiytk
bakire kiz tizerinde icbari velayet yetkisinin bulundugu ile ilgili dayandiklari
delillerin yani sira dul kadinin kendi nefsi tizerinde daha hak sahibi oldugunu
bildiren hadisi esas alarak kiz iizerindeki velayet-i icbar illetinin, bekaret
oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla Safiiler’e gore bir kizda bekaret illeti
mevcut ise, biiylik de olsa iizerinde icbari velayet yetkisi tahakkuk eder. Bu
illet mevcut degilse, yani dul ise, kii¢iik de olsa lizerinde icbari velayet yetkisi
s0z konusu olmaz.102 Onlara gore nikahtaki velayeti mal iizerindeki velayete
kiyas etmek yersizdir. Ciinkii mali konularda velayet genistir. Oyle ki, miicbir
olmayan veliler icin de gecerlidir. Oysa ¢ocugun nikdhi konusunda miicbir
olmayan velinin bir yetkisi bulunmamaktadir. Bu da mal iizerindeki velayet
ile nefis tizerindeki velayetin ayni olmadigini gosterir.103

Hanbeliler'den bu konu ile ilgili iki goriis nakledilmistir. Baz1 Hanbeliler
Safifler ile ayni goriisii benimseyerek nikah konusunda dul olan kiigiik kiz
tizerinde velayet yetkisinin bulunmadigini, dolayisiyla

100 K4dj Abdiilvehhab, el-Metine, 720-721; Ebi Omer Cemaliiddin Y{suf b. Abdillih b. Muhammed en-
Nemeri ibn Abdilberr, el-Kafi fi fikhi ehli’l-Medine (Riyad: Mektebetii'r-Riyad, 1980), 2/522-523;
Ebli Muhammed Abdiilaziz b. ibrahim b. Ahmed el-Kiiresi et-Temimi Ibn Bezize, Ravdatii’l-
miistebin fT serhi Kitabi’t-Telkin (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2010), 1/179; Kadi Abdiilvehhab, el-
Isrdfalaniiketi mesadili’l-hildf, 2/688.

101 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 9/66-67; Rlyani, Bahrii'l-mezheb, 9/63; Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-
Imami’s-Safif, 5/256.

102 Demdiri, en-Necmii’'l-vehhdc, 7/72; Veliyuddin Eb{i Zur‘a Ahmed b. Abdirrahim b. el-Huseyin el-
iraki el-Mihranti, Tahriru’l-fetdva (Cidde: Dari’'l-Minhac, 2011), 2/534.

103 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 9/67; Rlyani, Bahrii'l-mezheb, 9/63.
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evlendirilemeyecegini belirtmis, bazilar1 ise Hanefi ve Malikiler ile ayni
gorlisli benimseyip evlendirilebilecegini ifade etmislerdir.104

Zahirller, “Kadinlarinizdan -yagliligi sebebiyle- ay hali gdrmekten
kesilenlerin iddet stireleri hakkinda tereddiit ederseniz, onlarin iddet stiresi ti¢
aydir. Henliz ay hali gérmemis olanlarin iddetleri de bdyledir.”195 ayetinin
zahirini esas alarak kiigiik kizlar tizerinde velayet yetkisinin bulundugunu,
kiigiik erkekler iizerinde ise veldyet yetkisinin s6z konusu olmadigini
belirtmislerdir. Ciinkii onlara gore kii¢iik kizlar ile ilgili delil olmasina karsin
ne ilgili dyette ne de baska bir delilde kii¢iik erkeklerin evlendirilebilecegine
dair bir delil bulunmamaktadir. Bu sebeple veli, velayeti altindaki kii¢iik kiz1
evlendirme yetkisine sahiptir. Ancak kiiciik erkek ile ilgili bu yetkiye sahip
degildir.106

Osman el-Betti (6. 143 /760 [?]), ibn Siibriime (6. 144/761) ve Eb( Bekir
el-Esam (6. 200/816), “Nikdh ¢cagina gelinceye kadar yetimleri (gézetip)
deneyin.”197 ayetini delil alarak Kkiiciik cocuklar {izerinde evlendirme
velayetinin bulunmadiginy, dolayisiyla evlendirilemeyeceklerini
belirtmislerdir. Bu alimlerin konuya dair yaklasimlar1 séyledir: Bu ayette
bulug caginin nikdh lafziyla ifade edilmis olmasi, nikdhin ancak bulug
¢agindan sonra caiz olacagina delalet etmektedir. Sayet bulugdan énce nikah
caiz olsaydi, ayette bulugun nikah lafziyla ifade edilmis olmasi anlamsiz
olurdu. Sonra ¢ocuklar iizerinde veldyetin sabit olmasi, temelde ihtiyac
sebebiyledir. Cocuklarin ise evlilige ihtiyaglar1 yoktur. Ciinkii nikahin asil
amaci, sehevi ihtiyaglari karsilamak ve neslin devamini saglamaktir. Bunlar
ise cocuklar i¢in s6z konusu degildir. Ayrica nikah, 6miir boyu siiren bir
akittir. Dolayisiyla cocugun evlendirilmesi, bulugdan sonra da onu
baglayacak olan hukuki bir tasarrufun gerceklestirilmesi olur. Boyle bir
tasarruf ise caiz degildir. Zira bulugdan sonraki dénem ag¢isindan velayet s6z
konusu degildir. Bu nedenle veli, cocugu tiim hayatinda hiikiimlerine uymaya
mecbur birakacak hukuki bir tasarrufta bulunamaz.108

3.2. Zihinsel Engeliler Uzerinde Velayet

Cumbhur, akli melekeden yoksun olmalar1 hasebiyle zihinsel engellileri
kiiciik yastaki cocuklara kiyas ederek nikah hususunda veldyete tabi
olduklarini, dolayisiyla ihtiya¢ duymalar1 halinde evlendirilebileceklerini
belirtmistir.19° Ancak Safiiler ile imam Ziifer (6. 158/775) farkl bir ayrintiya

104 [bn Kudame, el-Mugni, 9/407; Tenhi, el-Mumti‘ fi serhi’l-Mukni*, 3/554.

105 et-Talak 65/4.

106 Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endiilist ibn Hazm, el-Muhalla bi’l-dsar (Beyrut: Dari’l-
Fikr, ts.), 9/38-45.

107 en-Nisa 4/6.

108 Cessas, Serhii Muhtasari’t-Tahdvi, 4/293; Serahsi, el-Mebsiit, 4/212; Ayni, el-Bindye, 5/90; Bekir
Karadag, Mu'tezilen’nin Fikih Anlayisi (Ebit Bekir Asam Ornegi) (Ankara: Fecr Yayinlary, ts.), 118-
119.

109 Kasani, Bedd‘iu’s-sandi‘, 2 /245; Muhammed b. Yusuf b. Ebi’l-Kasim b. Yusuf el-Abderi el-Giranati
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gitmislerdir. Safiller'e gore zihinsel engelli erkek ise, evlilige arzulu
bulunmasi veya fayda gorecegi kanaatinin olusmasi halinde sadece bir
kadinla evlendirilebilir. Kiz ise, maslahat bulunmasi durumunda
evlendirilebilir.11° Imam Ziifer akilli iken bulug ¢agina erdikten sonra akli
melekelerini yitiren kimseyi bayilan kimseye kiyas ederek nikah konusunda
velayete tabi olmadigini belirtmistir. Ona gore boyle bir kimse buluga
erdikten sonra tlizerindeki veldyet yetkisi kalkmistir. AkIl melekelerini
yitirmesi halinde, lizerinden kalkmis olan velayet yetkisi tekrardan olusmaz.
Bu tipki bayilan kimsede oldugu gibidir. Zira bir kimse bayildiginda,
bayginlik esnasinda akli basinda olmamasina ragmen iizerinde velayet
yetkisi olusmamaktadir. Ayni durum akli melekelerini balig olduktan sonra
yitiren kimse i¢in de gecerlidir.111

ihtilafli olan diger bir husus, tam eda ehliyetine sahip olmayanlar
acisindan velinin nasil bir unsur oldugu meselesidir. Eda ehliyeti hig
bulunmayan gayr-i miimeyyiz ¢ocuklar ile zihinsel engeliler i¢in veli, Hanefi
ve Hanbeliler'e gore sihhat sarti,112 Maliki ve Safiilere gore rikiindiir.113
Eksik eda ehliyeti bulunan miimeyyiz ¢ocuklar i¢in veli, Hanefi ve Malikiler’e
gore nefaz sarti,1* Safiller'e gore riikiin,'15 Hanbeliler'e gére ise sihhat
sartidir.116

SONUC

Isldam hukukgularinin, akil-balig olan resit kiz/kadin iizerinde velayet
yetkisinin bulunup bulunmadig: ile ilgili kendi goriisleri dogrultusunda
birtakim delillere dayandiklari bir gergektir. Ancak konunun sadece deliller
ile baglantili oldugunu séylemek giictiir. Ciinkii dayanilan delillerin higbiri
kat1 sayilabilecek nitelikte degildir. Zira dayanak gosterilen ayetler delalet
itibariyle, hadisler ise siibut cihetiyle zannidirler. Su halde deliller kadar,
Islam hukukgularinin yasamis olduklar1 dénem ve bélgenin érfl sartlarinin
da goris farklhiliklarinda etkin bir role sahip oldugu sdylenebilir. Bu sebeple
konu, zamanin sartlarina gore yeninden degerlendirmeye agiktir.

[stinat edilen deliller bir tarafa birakilacak olursa, Hanefiler, kadinin
bagimsiz kisiligini goz oniinde bulundurarak 6zgiir iradesiyle esini secip
kendi basina evlenebilecegini belirtmislerdir. Buna karsin diger mezhepler,

el-Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil li-Muhtasari Halfl (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1994), 5/102;
Buhti, Kegssdfii’l-kina*, 5/49.

110 [bnii’l-Miilakkin, Ucdletii'l-muhtdc, 3/1238; Demiri, en-Necmii’l-vehhdc, 7/133.

111 Serahsi, el-Mebsiit, 4/228; Kasani, Bedd ‘iu’s-sandi‘, 2 /245.

112 Muhammed b. Feramuz b. Ali Molla Hiisrev, Diirerti’l-hiikkdm serhi Gureri’l-ahkdm (Beyrut: Dari
[hayi’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 1/334; Buhiti, Kessdfii’l-kina, 5/42.

113 Muhammed b. Ahmed b. Arefe ed-Deslki el-Maliki Des(ki, Hdsiyetii’d-Destiki ald Serhi’l-Kebir
(Beyrut: Dari'l-Fikr, ts.), 2/231; Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 9/138.

114 K3sani, Bedd‘iu’s-sandi‘, 2 /233; DeslKki, Hdsiyetii’d-DestikialdSerhi’l-Kebir, 2/231.

115 Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, 9/138.

116 Buhti, Kessdfii'l-kina“, 5/49.
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kadinin sosyal hayatta aktif olmamasi sebebiyle yanlis es seciminde bulunma
olasiigini dikkate alarak kendi basina evlenemeyecegini benimsemislerdir.
Dolayisiyla aslinda tiim mezhepler, kendi bakis acilar1 cergevesinde
maslahat1 gozetmislerdir. Bununla birlikte aralarindaki ihtilaf goriniirde
biiyiik olsa da ahlaki ve orfl ilkelere riayet konusunda miisterek
denilebilecek bir tutum sergilemislerdir. Zira Hanefiler, kiza/kadina kendi
basina evlenme hakkini tanimakla birlikte velisinin razi olacagi hususlari goz
onlinde bulundurmasi gerektigini, aksi takdirde veli acisindan nikahin
feshine yonelik talep hakkinin meydana gelecegini belirmislerdir. Ote
yandan diger mezhepler, kadini evlendirme yetkisinin veliye ait oldugunu
belirtmis olsalar da velinin bu hakkini kétiiye kullanmamasi gerektigini ifade
etmislerdir. Bu baglamda rizasini almadan kizi evlendirmenin de istedigi bir
kimseyle evlenmesine mani olmanin da dogru olmayacagini beyan
etmislerdir. Fakat ¢agimiz agisindan goriisler icerisinde en mutedil olan,
Imam Muhammed’in gériisii gibi durmaktadir. Zira evlilik konusunda
kizlarin tamamen veliye baglh olduklarini belirten cumhurun goérisi
giniimiiz sartlarinda birtakim zorluklar1 barindirmaktadir. Biitiiniiyle
bagimsiz olduklarini belirten imam Eb{ Hanife ve Imam Eb{ Ysufun goriisi
ise niza ve tohmet ihtimaline aciktir.

Dort mezhebe mensup fakihlerin, ¢ocuklarin iizerinde evlendirme
velayetinin cari oldugu, dolayisiyla velileri tarafindan evlendirilebilecekleri
konusunda gii¢li delillere dayandiklar: siiphe gotiirmez bir hakikattir. Her
ne kadar fakihlerin cevaz verdikleri, teknik anlamda nikah akdi olup cinsel
birliktelik olmasa da yasadigimiz ¢agda, ahlaki yap1 sebebiyle bunu kontrol
altinda tutmak oldukca giictiir. Bu sebeple meselenin sosyokiiltiirel sartlar
cercevesinde degerlendirilmesi daha dogru bir tutum olacaktir. Bundan
hareketle giiniimiiz sartlar1 agisindan Ibn Siibriime, Osman el-Betti ve Ebii
Bekir el-Asam tarafindan benimsenen goriisiin daha uygun oldugu rahatlikla
soylenebilir. Nitekim Osmanlh Hukik-i Aile Kararnamesi’nde de bu goriis
esas alinmistir.
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BUHART'NIN, EBU HATIM TARAFINDAN ‘SALIHU’L-HADIS LA BE’SE BiH’
DiYE VASIFLANAN SEBIB B. SAID’IN HADISLERINi SAHIH’INE ALMASI
MESELESI

0z

Buhari (6. 256/870), sahih hadisleri bir araya getirme niyetiyle kitap telif eden ilk
muhaddistir. Bu manada, teoride kostugu sartlar1 yerine getirip getirmemesi,
rivayetlerinin senet ve metinlerinin incelenmesi vb. konularda iizerine pek ¢ok ¢alisma
yapimistir. Bununla beraber genel anlamda ricil arastirmalari da hadis ilminin
omurgasint olusturmaktadir. Hadis ricali arastirmacilarinin ilklerinden ve en
onemlilerinden biri olan Ebi Hatim (6. 277/890), bir¢ok raviyi degerlendirmistir. Dogal
olarak bu degerlendirmelerden Buharf’'nin ravileri de nasibini almistir. iste bu calismada
genel olarak miinekkitlerin, 6zel manada Eb( Hatim'in degerlendirdigi Buhar'nin, el-
Cami’u’s-sahih eserinin ravilerinden olan Sebib b. Sald hakkindaki goriisler ele
alinacaktir. Bu ravinin secilmesinin sebebi ise bu goriislerle beraber onu sika
mertebesinden diisiiren ve Eb{i Hatim tarafindan kullanilan “salihu’l-hadis 1a be’se bih”
degerlendirmesinin olmasidir. Zira bu degerlendirme, Buhari'nin sartlarina uymadigi
anlamina gelecektir. lgili ravinin el-Cami’u’s-sahih’te yer alan rivayetlerini ve Buhari’nin
onun naklettigi hadisleri tahric ederken takip ettigi metodu agiklamak da konunun
anlasilmasina yardimci olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Buhari, EbG Hatim, Sebib b. Sa‘ld, Ravi.

Bukhari’s Issue of Including the Hadiths of Shebib Ibn Sa‘id Called ‘Salih Al-Hadith
La Be’se Bih’ by Abii Hatem to his Sahih

Abstract

Bukhari (d. 256/870), is the first muhaddith who wrote a book with the intention of
bringing together sound hadiths. In this sense, whether it fulfills the requirements in
theory, examination of the promissory notes and texts of his narrations, etc. Many studies
have been done on the subject. Nevertheless, in general, the research about people of the
sanad constitute constitutes the backbone of the science of hadith. Abii Hatem (d.
277/890) who is one of the first and most important one of rical researchers (Rijalul
Hadith), has evaluated many narrators. Bukhari’s narrators also got their share from
these evaluations. In this study, the opinions of the critics, in particular, about Shebib Ibn
Sa‘ld, one of the narrators of Bukhari's book al-Jamiu al-sahih evaluated by Abi Hatem
will be discussed. The reason for choosing this narrator is the evaluation of “salih al-
hadith 1a be‘s bih” that used by Abu Hatem and these evaluations and views lower him
from the rank of thiga because these evaluations will mean that Bukhar1 does not comply
with his own conditions. Explaining the narrations of the related narrator in al-Jamiu al-
sahth and the method that Bukhari followed while interpreting the hadiths narrated by
him will also help to understand the subject.

Keywords: Hadith, Bukhari, Abii Hatem, Shebib Ibn Sa‘id, Narrator.

GIRIS

Cerh-ta’dil lafizlar1 ve bu lafizlar1 kullanma metotlar1 hadis alimlerinin
ictihatlarina gore degiskenlik gostermektedir. Buna bagl olarak bir ravi
hakkinda verilen hiikiimler de birbirinden farkli olabilmektedir. Eb(i Hatim,
bu lafizlar1 en ¢ok kullanan 6nemli miinekkitlerden biridir. Ancak hadis ilmi
ile alakali onun bizzat kaleme aldig1 bir eser bulunmamaktadir. Diger bilim
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dallar1 ile alakali herhangi bir eseri de tam olarak giiniimiize kadar
ulasmamistir. O'nun en bilyiik eseri, Ibn Ebi Hatim diye taninan oglu
Abdurrahman olmustur. Abdurrahman, babasinin hadis ravileri hakkindaki
kanaatlerini, el-Cerh ve’t-ta‘dil basta olmak lizere hemen hemen tamami
giliniimiize gelmis olan eserlerinde bir araya getirmistir.! Dolayisiyla bugiin
haberdar oldugumuz Eb( Hatim’in goriisleri onun nakletmesiyle
bilinebilmektedir. Yasadiklar1 dénemde cerh ve ta‘dil ile ilgili lafizlarin
kullanim siklig, lafizlarin manalar1 arasinda birtakim karisikliklara sebep
olmustur. Buna karsi Ibn Eb( HAtim hem babasinin hem de diger
miinekkitlerin kullandig1 bu lafizlarin manalarini belirleyerek bir diizene
sokmaya calisan ve bunu yapmak suretiyle cerh-ta’dil lafizlarinin
mertebelerini de belirleyen ilk bilginlerdendir. Babasinin kullandig lafizlar
lizerine yaptig1 bu calismalar, babasinin bu lafizlar1 kullanarak ravi hakkinda
verdigi hiikiimleri tespit etmek agisindan son derece 6nem arz etmektedir.
Eb( Hatim alisilagelen cerh ve ta‘dil lafizlar disinda bazi lafizlar1 da terkip
halinde kullanmustir. Ornegin her biri miistakil bir terim olan “sadik &st.
(dogru sozli)”, “salihu’l-hadis <.ud! +Lo (hadisi dogru)”, “1a be’se bih/leyse
bihi be’stin b « -/« L ¥ (rivAyetinde bir sakinca yoktur)”, gibi ifadeleri,
“salihu’l-hadis 14 be’se bih (+ & ¥ c.udt £L5)7, “sadik salihu’l-hadis ( &5
el FLo)” seklinde birlestirmistir.2 O'nun bu sekilde kullanimi bu terkiple
neyi kast ettigi ve bu lafizla nitelendirdigi ravinin hiikmiiniin ne oldugu
soru(n)larini da beraberinde getirmistir.

Bu ¢alisma, ilk olarak Eb{i Hatim tarafindan kullanilan terkibin amacini,
ilgili lafizla nitelendirdigi ravilerden biri olan Sebib b. Said’in (6. 186/802)
durumunu ve nihayetinde Buhari'nin, bu ravinin rivayetlerini Sahihine alma
sebebini tespit etmeye yoneliktir. Zira Eb Hatim, bu lafz1 sika olmayan bir
ravi hakkinda kullandiysa ve bahsi gegen ravi bunlardan biriyse bu durum,
Buharf'nin sartlarina uymadigi anlamina gelecek ve eserin “Sahih” olma
iddiasinda birtakim siiphelere yol agacaktir. Konunun 6zgiinliigiinii ortaya
koymak ve calismanin amacini daha net ortaya c¢ikarmak icin kisa bir
literatiir taramasi yerinde olacaktir.

Tespit edilebildigi kadariyla direkt konuyla alakal yapilmis bir ¢calisma
bulunmamaktadir. Bu ¢alisma her ne kadar direkt olmasa da dolaylh olarak
Buhari’ye bu noktada yapilabilecek elestirinin bir nevi cevabi olarak
diistiniilebilir. Ozel olarak Buhari’ye, Sebib b. Said’in hadislerini kitabina
aldig1 yoniinde bir elestiri ya da bunun savunusu baglaminda bir ¢alisma
olmasa da burada konu ile iliskilendirilebilecek birka¢ calisma zikredebiliriz.

1 [brahim Canan, “Eb(i Hatim er-Razi, Muhammedb. idris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/150.

2 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil,
thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yemani (Haydarabad, 1953), 2/195, 3/101, 4/259,
6/281 vd.
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Buhar?’nin hadis alanindaki sohreti ve hakkinda yapilan ¢alismalarin
coklugu izahtan varestedir. Klasik ya da modern eserlerde her beser gibi
Buhari'nin de tenkit edilmesi olagan bir durumdur. Etki-tepki kabilinden bu
elestirilere cevap verilmesi de anlayisla karsilanabilir. Ulkemiz
akademisinde Buhari’ye yoneltilen elestiriler konusunda da birkag¢ ¢alisma
yapimistir.3 Bu eserlerin tamamini incelemek elbette calisma konumuzu
asmaktadir. Ancak bu ¢alismalari bir climle ile 6zetlemek gerekirse bunlar,
genel c¢erceve olarak tarih boyunca Buhari'ye yapilan elestirileri
aktarmaktadir. Yapisi geregi de Buharl'yi savunma amaci giitmemektedir.
Buharfi'ye yoneltilen elestirilerin detayli incelemesi ve bunlara cevap verilme
hususunda ilk akla gelen en kapsamh c¢alisma Ibn Hacer tarafindan
yapilmistir. ibn Hacer'in zikrettigi ve cevapladigi bu elestiriler, modern
donemde detayl bir sekilde incelenmistir. Daha spesifik ve dnceki eserlerin
konularini da kapsayici olmasi bakimindan Buharl savunusu hakkindaki
birkag eseri zikretmek yerinde olacaktir.

Buhari savunusu denilince ilk akla gelen Ibn Hacer’in, Buhari’nin
ravilerine yapilan elestirilerin hemen hemen tamamini zikredip bunlara
cevap vermeye cahistign Fethu’l-bdri mukaddimesi (Hedyii’s-sarf)’dir. ibn
Hacer, burada hem kendi zamanina kadar Buhari'ye yapilan elestirileri
zikretmis hem de bunlara tek tek cevap vermistir.* Glinlimiiz akademisinde
de Ibn Hacer’in bu tutumu mercek altina alinmistir. Bu ¢alismalardan iki
tanesi makale diizeyinde Osman Oruchan tarafindan yapilmustir. /bn Hacer’in
Buhart Ravileri Savunusu: Hedyii’s-sari Ozelinde Bir Degerlendirme’ bashgin
tasiyan ilk makalesinde yazar; ibn Hacer'in Hedyii’s-sdri'nin dokuzuncu
boliimiinde savundugu Buhari ravilerini incelemistir. Bu bolimde 464
Buhari ravisi Ibn Hacer tarafindan savunulmustur. Makalede, bu kitapta
savunulan Buhari ravileri yedi ayr1 bélimde ele alinmig, Ibn Hacer’'in bu
ravileri savunmadaki metodu tespit edilmeye calisiimistir. Bu tespitte diger
miinekkitlerin ilgili raviler hakkindaki yorumlarindan da istifade edilmistir.¢
Ancak bahsi gecen raviler arasinda bu ¢alismada ele alacagimiz Sebib b. Said
bulunmamaktadir.

Ayni yazarin diger makalesi ise Ibn Hacer’in Yalancilikla [tham Edilen

3 Cemal Sofuoglu, “Muhammed Sadik Necmi’nin Buhari’ye Yonelttigi Bazi Tenkidler”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1989), 89-94; Selahattin Polat, “"Hadiste Metin Tenkidi
(1)”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/6 (1989), 113-130; M. Sait Hatipoglu,
“Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yénelik Elestirileri”, Islimf Arastirmalar 10/3 (1997),
1-29; Ahmet Tahir Dayhan, Buhari’ye Yéneltilen Bazi Tenkitler (izmir: Dokuz Eyliil Univeristesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi, 1995); Siileyman Doganay, “Bid’at¢ilikla Tenkid
Edilen Buhari Ravileri” Bilimname 28/1 (2015), 27-54.

4 Ebii'l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fethii’l-Bari bi Sahihi’l-
Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki vd. (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, 1379), 1/384-465.

5 Osman Oruchan, “Ibn Hacer'in Buhari Ravileri Savunusu: Hedyu’s-sari Ozelinde Bir
Degerlendirme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 17/1, 83-125.

6 Oruchan, “ibn Hacer’in Buhari Ravileri Savunusu”, 83.
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Buhart Ravileri Savunusu Uzerine Bir Degerlendirme’ bashkli ¢calismasidir.
13-15 Nisan 2016 tarihleri arasinda Kazakistan’da “Ahmet Yesevi'nin izini
stirmek: Kiiresel bir uzlasi, hosgorii ve dayanisma arayisi” basligi altinda
gerceklestirilen 5. Uluslararasi Bilim Kiltiir ve Spor Kongresi'nde 6zet olarak
sunulan bu makalede yazar calismanin isminden de anlasilacagl iizere
yalancilikla itham edilen raviler tizerinde durdugu icin Sebib b. Said’in ismi
gecmemektedir.

Buhdri’'nin Bab Bagliklarina Yéneltilen Elestiriler (Umdetu’l-kari
Baglaminda) isimli diger calisma8 ise Buhari’'nin bab basliklarina yoneltilen
elestirileri objektif bir bakis acisiyla ele almaktadir. Ravi merkezli herhangi
bir degerlendirme yoktur.

Buharf’ye yoneltilen tenkitlerin tarihsel serencamina da Kkisaca
deginmek yerinde olacaktir. Onun eserine aldig1 rivayetlerin ravileri -her ne
kadar en iist derecede sartlar goz 6ntinde bulundurularak secilse de- yine de
elestirilmekten kurtulamamistir. Kronolojik olarak aktaracak olursak
Buharf’den bir asir sonra vefat eden ibn Adiy (6. 365/976) esasinda
Buhari’nin otoritesini kabul etmekte ve ondan bircok nakilde
bulunmaktadir.® Ancak diger taraftan da onun ravilerini elestirmektedir.10
Darekutni (6. 385/995), Buhari ve Muslim’in Sahih’lerini inceleyerek,
kosmus olduklar1 sthhat sartlarini tasimadiklar1 gerekgesiyle 110 hadisi
elestirmistir. Daha sonralar1 Ebi Mes’id ed-Dimagki (6. 400/1009), Eb{ Zerr
el-Herevi (6. 434/1042), Ibn Hazm (6. 456/1063), ibn Abdilberr (6.
463/1071), el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve Ebl Ali el-Gassani (0.
498/1104) de telif ettikleri eserlerde Buhari’'nin bazi rivayetlerini
elestirmislerdir. Kadi Iyaz (6. 544/1149), Buhar?’nin es-Sahih’indeki
hadislerin sahih oldugu konusunda icma bulunduguna dair bilgi veren ilk
alim olarak bilinmektedir. ibnu’s-Salah (6. 643/1245) ise Uliimu’l-hadis’inde
bu durumu perginlemistir.!? Daha sonra gelen Ibn Hacer bu elestirilerin
tamamina cevap vermeye calismistir. Ibn Hacer’in bu elestirilere verdigi
cevaplar lizerine doktora tezi hazirlayan Mehmet Bilen bu cevaplari; “ibn
Hacer’in Bab Basliklariyla ilgili Tenkitlere Verdigi Cevaplar”, “ibn Hacer’in
Isnadla ilgili Tenkitlere Verdigi Cevaplar” ve “ibn Hacer’in Metinle ilgili
Tenkitlere Verdigi Cevaplar” seklinde ii¢ baslik altinda incelemistir.12

7 Osman Oruchan, “Ibn Hacer’in Yalancilikla itham Edilen Buhari Ravileri Savunusu Uzerine Bir
Degerlendirme”, Turkish Studies 11/17 (2017), 487-518.

8 Hasan Bayar, Buhdri’nin Bab Baglklarina Yéneltilen Elestiriler (Umdetu’l-Kari Baglaminda)
(Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

9 EbG Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani ibn Adi, el-Kamil fi du’aféi’r-ricdl, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevciid, Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, ts.), 1/312, 377,
398, 416; 2/217, 235.

10 [bn Adi, el-Kamil, 4/205. Detayh bilgi i¢cin ayrica bakimz: Kamil Gakin, “Buhari’'nin Otoritesini
Kazanma Siireci”, Islami Arastirmalar Dergisi 10/1, 2, 3. (1997), 100-109.

11 QOrughan, “Ibn Hacer’in Buhari Ravileri Savunusu”, 84.

12 [bn Hacer’in bu savunmalari ve bunlarin detayli degerlendirmeleri icin bk. Mehmet Bilen, Ibn
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Eb(i HAtim’in goriislerini nakleden oglu ibn Eb HAitim hakkinda da
bircok calisma yapilmakla beraber!3 onun “Salihu’l-hadis, la be’se bih”
ifadesini inceleyen ve bu ifadeyi kimler icin kullandigini ortaya koyan bir
calismaya rastlanamamistir. Ancak bu terkiple olmasa da “Salihu’l-hadis”
kavrami hakkinda Zeynep Ekici tarafindan hazirlanan Yahyd b. Main'in
Tarih’inde “Salih”, “Salihu’l-Hadis” ve “Suveylih” Seklinde Nitelenen Rdviler ve
Rivayetleri* baslhiginda bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Yine ayni yazar
bu tezinden tireterek Hadis liminde “Salihu’l-hadis” ve “Suveylih” Terimleri
basliginda bir makale!> yayinlamistir. Bu ¢calisma konuyu Yahya b. Main’in
Tarih'i 6zelinde incelemistir.

“Salihu’l-hadis” ifadesindeki “salih” kavrami hakkinda {izerinde
durulmas1 gereken bir eser de hadis alanindaki calismalariyla taninan
Hollandali sarkiyat¢1 Juynboll'un (1935-2010),1¢ Hadis Tarihinin Yeniden
Ingasi'7 ismiyle Tiirkceye cevrilen Muslim Tradition Studies in Chronology'8
isimli eseridir. Juynboll, bu eserinin konu ile alakali kisminda teknik olarak
cerh ve ta‘dil terimleri ve bu terimleri zikreden rical kitaplariyla alakali
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona gore rical kitaplari, giderek bir
yumusamaya dogru evrilmektedir. Bir ravi hakkinda daha sert bir ifade
kullanmak yerine “salih” ifadesinin kullanilmasi da bu yumusamanin bir
sonucudur. Ik dénemlerde bir raviyi cerh ederken daha sert ifadeler
kullanilmistir. Ayni ifadeler daha sonra hafif cerh sebebi olarak anlagilmistir.
Salih terimiyle nitelenen ravinin ahldki anlam ifade eden hadisleri
nakletmesinde bir sakinca yoktur. “Salih” terimiyle kastedilen mananin
“kezzab, metruk, zaif” ifadeleriyle ayn1 oldugunu sdéylemek zordur. Ancak
“salih” kavramimin bu ifadeleri yumusatmak i¢in ortaya atildig

Hacer’in Buhari Savunusu (Ankara: Ankara Okulu, 2013).

13 Rahmat Ashari, [llet Sebebi Olarak Idrac: Ibn Ebii Hatim'’in Ileli’l-Hadis Ozelinde (29 Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Halit Boz, [bn Ebii Hatim ve
llelii’l-Hadis Adh Eseri (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997);
Muhammed Emin Ergiiler, Atd b. Ebii Rabdh'in lletli Rivdyetleri: [bn Ebii Hatim'in “llelii’l-Hadis'i
Ozelinde (29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Yusuf Ziya
Keskin, 2001, “ibn Ebli Hatim (6. 327/938) ve el-Cerh ve’'t-Ta'dil'indeki Metodu”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 /1, 5-29; Fikret Ozgelik, Hadis Ustiliinde Ravi Degerlendirme
Metodu-Ibn Ebi Hatim Ornegi- (Istanbul: Nida Yayinlari, 2020); Mehmet Emin Tild, /bn Ebil
Hatim'in el-llel Adli Eserinde Metin Yéniinden Illetli Saydigi Rivdyetler (istanbul Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Rahile Yilmaz, “Ibn Eb Hatim er-Razi ve 'ilelii’l-hadis Adl Eseri”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 11/2 (2013), 45-71.

14 Zeynep EKici, Yahyd b. Main'in Tdrih’inde “Salih”, “Sdlihu’l-Hadis” ve “Suveylih” Seklinde Nitelenen
Raviler ve Rivayetleri (Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

15 Zeynep Ekici, “Hadis Ilminde ‘Salih’, ‘Salihu’l-hadis’ ve ‘Suveylih’ Terimleri”, Hadis ve Siyer
Arastirmalart 4/1 (2018), 7-39.

16 Fatma Kizil, “Juynboll, Gualtherus Hendrik Albert”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), EK-1/692.

17" Gautier Herald A. Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Ingas, ¢ev. Salih Ozer (Ankara: Ankara Okulu,
2020).

18 Gautier Herald A. Juynboll, Muslim Tradition Studies in Chronoloji (London: Cabridge University
Press, 1983).
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diistiniilebilir.1?

Bu kavram iizerinden daha ¢ok Tebeu’t-tabiin neslinin muhaddis ve
rical alimi Su‘be b. Haccacr (6. 160/776) incelemeye alan Juynboll, onun
Islam tarihindeki en vel(ild miisterek raviler?? arasinda bulundugunu
soylemektedir. Ayrica Su‘be’nin itibari istismar edilerek onun adinda bazi
raviler uydurulmustur.2! Ona goére Su‘be miisterek ravi sifatiyla uydurdugu
rivayetlerle hadis literatiiriinii sekillendirmekle kalmamis bu hadisleri Hz.
Peygamber (s.a.v.) donemine ulastirabilmek icin bazi uzun émiirli raviler
icat etmistir.22

Siiphesiz Juynboll'un “salih” kavramini zayif ya da uydurma haber
nakleden ravileri nitelemek icin kullanilan kavramlarla bir tutmasi tutarh ve
kabul edilebilir degildir. Zira Su‘be hakkinda yapilan degerlendirmelerin
hemen hemen hepsi olumlu ve onun sika oldugu yo6niindedir.23 Bununla
beraber hadis miinekkitlerinden “salih” ifadesini bu derece olumsuz
anlamda kullanan birisi de bulunmamaktadir.

Bu calisma ise daha spesifik olmakla beraber birka¢ temel konuyu
biinyesinde barindirmaktadir. Sebib b. Said, “Salihu’l-hadis, 14 be’se bih”
terkibi, Ebi Hatim’in bu kavrama yiikledigi mana ve Buhari’nin “sika”
kavramindan bir derece diisiik olan bu ifadenin kullanildig1 bir raviyi neden
kitabina aldig1 problematigi. Bu temel noktalardan hareket ederek sonuca

ulasmak hedeflenmektedir.

Arastirmanin ana konusuna ge¢cmeden Once bahsi gegen ta’dil
ifadeleriyle beraber hadis miinekkitlerinin ta’dil derecelerine de atif
yapilacaktir. Ibn Ebi Hitim’den énce basta babasi olmak iizere cerh-ta’dil
lafizlar1 cesitli hadis alimleri tarafindan kullanilmaktaydi.?*# Ancak o, ilk
olarak biitiin bunlari cerh lafizlarinda hafiften agira dogru, ta’dil lafizlarinda
ise kuvvetliden zayifa dogru bir mertebeye koymustur. Daha sonra gelen
hadis alimleri bu mertebeleri ana tema olarak devam ettirmis, birtakim
degisikliklerle kendi i¢tihatlarina gére sekillendirmislerdir. Bu mertebeler
kapsaml bir konu oldugu, miistakil bir makale olarak ¢alisildig125 ve ilgili

19 Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insasi, 230.

20 Miisterek ravi, ayn1 konudan bahseden ve farkl tarikleri olan bir hadisin kendisinden yayildig
ravidir. Bu raviden onceki kisimdaki raviler, genellikle tek iken ondan sonraki senette
cogalmaktadir. iste hadisin kendisinden yayillmaya basladigi bu sahis miisterek ravi (common
link) olarak adlandirilmistir. Detayh bilgi i¢in bk. Kiibra Giingdr, “Harald Motzki'nin Miisterek
Ravi Teorisine Katkilar1 ve Teoriye Yoneltilen Elestiriler” II. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar
Kongresi - 1V, (Bursa: y.y., 2013), 973-986.

21 Juynboll, Muslim Tradition Studies in Chronoloji, 143.

22 jbrahim Hatiboglu, “Su‘be b. Haccac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/224.

23 Ebi Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim, el-Cerhu ve’t-ta’dil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1952), 4/369.

24 Halil ibrahim Turhan, Ricdl Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi: Hicrf Ilk Iki Asir (Istanbul: MU ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 127.

25 Recep Emin Giil, “Hadis Ilminde Cerh-Ta’dil Mertebeleri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Miitefekkir 9/18 (2022), 479-502



486 | KEMAL TASKIN - MUHAMMET SEYYIT BALABAN

olanlarin yeri geldik¢e a¢iklanacag icin burada tekrar zikredilmeyecektir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Eb( Hatim, “salihu’l-hadis” ve “la be’se bih” kavramlarini ayr1 ayri
kullanmakla beraber bazi ravileri de “salihu’l-hadis 14 be’se bih” seklinde her
iki lafz1 bir araya getirerek vasiflamaktadir. Asil ama¢ Eb{(i Hatim’in bu terkibi
kullanmasindaki maksadina ulasmaktir. Ancak ondan 6nce terkibi olusturan
kavramlarin once minekkitler tarafindan, daha sonra da Eb{ Hatim
tarafindan nasil kullanildigini agiklamak yerinde olacaktir. Daha sonra Ebi
Hatim’in bu kavramlari terkip sekliyle kullanim keyfiyeti agiklanacaktir.

1.1. Hadis MiinekKkitlerinin “Salihu’l-Hadis” Kullanimi

Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/814) “salihu’l-hadis” terimini, sadik
olan ancak kendisinde hafif zayiflik olan ravi icin kullanmaktadir. Onun bu
kullanimiyla alakali Sehavi (6. 902/1497), “ibn Mehdi muhtemelen, sadik
oldugu halde kendisinde zayiflik bulunan ravi hakkinda “salihu’l-hadis”
ifadesini kullanmaktadir. Yani ona gore “sadfik” ile “salihu’l-hadis” terimleri
ayni manadadir” demektedir.2¢

Ahmet b. Hanbel (6. 241/855) ise bu ifadeyi, genellikle “sika” ravi i¢cin
kullanmaktadir. Bazen de sikadan biraz diisiik mertebede olup ihticac

edilebilen veya “sad(ik” ya da sadiiktan daha diisiik mertebede olan ravi
hakkinda kullanmaktadir.2”

Daha sonraki miinekkitler ise bu ifadenin hitkmii hususunda genellikle
oncekilere katilmaktadir. Ornegin Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)28 ve
Ibnii’s-Salah (6. 643/1245)2° bu konuda tamamen ibn Eb Hatim’in
goriislerini nakletmektedir. Sadece farkl olarak bir misal getirmektedirler.
Iraki (6. 806/1404) de bu konuda Ibnii’s-Salah gibi diisiinerek ondan nakilde
bulunmaktadir.30

Cerh-ta‘dil mertebelerini kendi ictihadina gore diizenleyen Zehebi (6.
748/1348) ise “salihu’l-hadis” ifadesini mutlak olarak kendisinde zayiflik
olmayan ravi icin kullanmaktadir. O, bu ifadeyi “leyse bihi be’s” teriminden
sonra li¢linclii mertebede zikretmektedir.3!

Siyati (6.911/1505), Nevevi'nin (6. 676/1277) zikrettigi ifadeleri serh

Dergisi 43 (2015), 363-386.

26 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, Fethu’l-mugis bi
serhi Elfiyeti’l-hadis, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir: Mektebeti’s-Siinne, 2003), 2/119.

27 Leyla Muhammed Receb islim - Safa Halil es-Safadi, “Medl{ilii mustalahi ‘salihu’l-hadis’ ’inde’l-
imam Ahmed b. Hanbel”, Mecelletii’l-Ildmiyye li'd-Dirdseti’l-Islamiyye 22/1 (2014), 152-153.

28 EbG Bekr Ahmed b. Alf b. Sabit el-Hatib el-Bagdadyi, el-Kifdye f7 ilmi’r-rivdye, thk. Ibrahim Hamdi
el-Medint - Eb(i Abdullah es-Sevraki (Medine: el-Mektebetii'l-iimiyye, ts.), 1/21.

29 Ebi Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Miisa es-Sehreziiri ibnii’s-Salah,
Ma‘rifetii envd‘i ilmi’l-hadis, thk. Nureddin Itr (Suriye: Daru’l-Fikr, 1986), 244.

30 Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi Elfiyeti’l-hadis, 2/118.

31 Eb( Abdillah Semsiiddin Zehebi, Mizdnii’l-i’tiddl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1963), 1/4.
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ederken “Nevevi'nin bahsettigi bu dordiincii mertebedeki lafizlar, bizim
zikrettiklerimize gore altinci mertebededir. Bu mertebede bulunan ve
“salihu’l-hadis” hiikmii verilen ravinin rivayeti itibar i¢in yazilmak iizere
kabul edilir.” demektedir.32

1.2. Ebti Hatim’in “Salihu’l-Hadis” Kullanimi

ibn EbG Hatim bu ifadeyi ta’dil mertebelerinden dérdiincii siraya
koymustur. Bir Kisi icin ‘sdlihu’l-hadis’ denilmesi onun hadisinin itibar icin
yazilacagl anlamina gelir.33

Ebl Hatim'in “salihu’l-hadis” ifadesini kullanan bazi miuinekkitler, ona
gore bu ifadenin ta’dil lafizlarindan oldugu séylemektedir.3* Zehebi ise ibn
Ebl Hatim’in dedigi gibi “Bu ifadenin kullanildig1 raviyi sika derecesine
¢ikaramayiz. Rivayeti tek kaldigi zaman miinker sayilir” demektedir.3>
Onlar1 bu sekilde aciklamaya iten husus, Eb(i Hatim'in bu kavrami
birbirinden farkli hiikiimlerde kullanmasi olmustur. Bu da onun, ilgili
kavrami genis cercevede kullandigini gostermektedir. Bu hususa birkag
ornek vermek yerinde olacaktir:

Sika ravilerden olan Cebele b. Suhaym (6. 125/743) i¢in bir defa“salih”
bir digerinde “sika” demistir. Anlasiliyor ki burada birinci dereceden ta’dil
manasinda kullanmigtir.3¢

Orta derecedeki ravi Ubeydullah b. Ebii Ziyad el-Kaddah (6. 150/767)
icin “Leyse bi'l-kaviy ve 1a bi'l-metin ve hiive salihu’l-hadis ve yliktebt
hadisiih 1> & cotdd Flo sy ol Yy il - (Ne gligliidiir ne saglamdur,
onun hadisi dogrudur ve hadisi yazilir.)” demektedir.3? Burada “sadtk”
diyebilecegimiz ve kendisinde hafif zayiflik bulunan ravi i¢in kullandigi
anlasilmaktadir.

Hiiccet degeri tasimayan zayif ravi Eb( Salih Bazan (6. 111/730) igin
“salihu’l-hadistir, hadisi yazilir ancak hadisi hiiccet degildir (i=> - -X).”
demektedir.38 Burada da zikri gecen ifadenin kendisiyle delil getirilemeyecek
derece zayif raviler i¢in kullanildig1 goriilmektedir.

EbGi Hatim'in bu birbirine zit kullanimlarindan onun bu ifadeyi

genellikle sika ve sadiik, bazen de zayif raviler hakkinda kullanabildigini
gozlemliyoruz.3® Bir baska deyisle mezkir ifadeleri sika ve hadisi delil

32 Ebii'l-Fadl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suytti, Tedribii'r-
ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, thk. Eb(i Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe,
ts.), 1/407.

33 Zehebi, Mizdnii’l-i'tiddl, 1/365.

3+ [bnii's-Salah, Ma‘rifetii enva‘i ‘ilmi’l-hadis, 1/309; Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi Elfiyeti’l-hadis,
2/113.

35 Zehebi, Mizanii’l-i'tiddl, 1/365.

36 {bn Eb( Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2/509.

37 [bn Eb{ Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 5/316.

38 {bn EbQ Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2/432.

39 Salihu’l-Hadis kavrami baglaminda genis bilgi icin bk. Ozgelik, Ibn Ebii Hatim er-Razi ve Cerh ve
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olmayan raviler arasindaki mertebelerde kullanmaktadir. Buna mukabil
Zehebi, Ebli Hatim’in “salihu’l-hadis” hiilkmii verdigi ravilerin sika
mertebesine yiikseltilemeyecegini ve bu tiir ravilerin yer aldig1 rivayetlerin
miitabii ya da sahidi olmayip tek kaldiginda miinker sayilmasi gerektigi
kanaatindedir. Zayif ravinin glivenilir raviye muhalefeti yliziinden zayif olan
hadis anlaminda kullanilan bir terim olan miinker rivayet de delil olma
niteligi tasimamaktadir.*0

1.3. Hadis Miinekkitlerinin “La Be’se Bih” Kullanimi

Bu ifadenin kullaniminda da miitekaddim ve miiteahhir alimler arasinda
farkliliklar goze carpmaktadir. Miitekaddim miinekkitlerden Yahya b. Said el-
Kattan (6. 198/813) bu ifade ile alakali séyle demektedir: “Omer b. el-Velid
es-Seni (141/759), bana gore kendisine giivenilen birisi degildir. Ancak onun
rivayetinde bir sakinca yoktur (1a be’se bih)”.4! Bu ifadeye gore onun
nezdinde bu Kisi giivenilir olmadigindan dolay1 hadisleri ancak arastirilip
saglam oldugu tespit edildikten sonra hiiccet olabilir. Yahya b. Main (6.
233/848) ise ayni ravi icin bir kere “leyse bihi be’s”, bir kere de “sika”
demistir. Yahya b. Main'nin et-Tdrih isimli eserinin muhakkiki Ahmed Nur
Seyf, bu ifadeden “leyse bihi be’s” ile “sika” ifadelerinin farki olmadigi
sonucunu ¢ikarmigtir.*2 Ancak Iraki (6. 806/1404), her ikisi de “sika” demek
olsa da sikalik derecesi agisindan aralarinda fark oldugunu séylemektedir.+3
Ali b. Medini (6. 234/848-49) de bu ifadeyi sika raviler i¢in kullanmistir.
Nitekim Ibn Hacer (6. 852/1449), Sa’dan b. Bisr el-Ciihen’nin (6. 171-180
[71/788-797[?]) Tehzibii’t-Tehzib’deki biyografisinde “Ali b. Medini ‘onun
rivayetinde bir sakinca yoktur’ demistir” derken,** aym kisi hakkinda
Lisanii’l-mizan’da “Ali b. Medini onu sika saymistir” demektedir.*> Bu iki ifade
bir araya getirildiginde Ibn Main’in bu kavrami “sika” manasinda kullandig1
anlami ortaya ¢ikmaktadir.

Benzer bir durum Abdurrahman Duhaym’in (6. 245/859) kanaatlerinde
de yer almaktadir. Ebli Zur‘a (6. 281/894) soyle demektedir: “Sam’da
dogunun Ebl Hatim’i gibi olan Duhaym’e, ‘Ali b. Havseb el-Fezari (6.
161/778) hakkinda ne dersin?’ diye sordum. O da ‘La be’se bihtir.” dedi.

Ta’'dil’deki Metodu, 250-254.

40 Detayl bilgi igin bk. Mehmet Efendioglu, “Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/13.

4 {bn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 6/139.

42 Eb{ Zekeriyya ibn Main, Tarihu [bn Ma’in, thk. Ahmed Muhammed Nur Yusuf (Dimagk: Daru’l-
Me'min li't-Tiiras, ts.), 6/139.

4 Ebu’'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Irdki, Serhu’t-Tebsira ve't-
tezkira, thk. Abdullatif el-Hiimeym - Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002),
1/373.

4 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib (Kahire:
Darii’l-Kitabi’l-islamiyye, 1993), 3/487.

45 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Lisanii’l-Mizdn, thk.
Abdiilfettah Ebi Gudde (Beyrut: Darii’'l-Besairi’l-Islamiyye, 2002), 4/26.
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Bunun iizerine ben ‘Neden sika demiyorsun?’ diye sordum. Sonra da o ‘Sana
dedim, o sikadir.’ diye cevap verdi”.*¢ Duhaym'’in bu a¢iklamasi “la be’se bih”
teriminin ona gore sika hiikmii ile 6zdes oldugunu géstermektedir.

Miiteahhir hadis miinekkitlerinde de durum farkl degildir. Nitekim
Hatib el-Bagdadi,-ileride detaylica deginilecegi iizere- ibn Ebi Hatim’in,
“Kendisine ‘la be’se bih’ denilen kisi, hadisi arastirilmak tizere yazilan ravidir
ve ikinci mertebededir.” goriisiinii naklederek herhangi bir yorumda
bulunmamaktadir.4?

Ibnii’s-Salah, ibn Ebi HAtim’in bu goriisiinii naklettikten sonra su ilaveyi
yapmaktadir: “Ayni dedigi gibidir. Ciinkii bu ibareler sadece ravinin zabtinin
sart kosulmasiyla anlasilmaz. Hadisine bakilir ve zapti tam olarak 6grenilene
kadar incelenir. Eger mutlak olarak zabti kuvvetli disinda bir bilgi
bulunamazsa onun hadisi itibar icin kullanilir ve bu hadisin baska bir
tarikten ashi var mi diye bakilir.48

Zehebi de “la be’se bih” ifadesini “Sebtiin huccetilin i=~ .5 (saglamdir,

» o«

hadisi delildir)”, “sikatiin mutkinun . a5 (glvenilir saglamdir)”, “sikatiin
sikatiin i 4& (¢ok saglamdir)” ifadelerinden sonra “sikatiin sadlikun 3.0 4%
(giivenilir dogru sozlidir)” ile beraber ta‘dil mertebelerinden ikinci

derecede saymistir.4°

Iraki ise “la be’se bih” ifadesini bir mertebe daha asagida, “sadik,
me'min sl 3510 (giivenilir, dogru sozli) ve hiyar L= (iyi)” gibi ifadelerle
ayni seviyede, yani ticiincii mertebede saymistir. Daha sonra ibn Eb(i Hatim
ve Ibnii’s-Salah’in bu lafz1 ikinci mertebede saydiklarini ve onlarin “la be’se
bih” ile beraber “sadiik, mahallithii's-sidk .2l 42 |3sie (dogru sozlidir,
yeri dogru sozlilerin arasidir)” lafizlarin1 da ayni manada kullandiklarini
séylemistir. Bununla beraber ibn Eb(i Hatim’in, “Kendisine bu ifadeler
kullanilan ravinin hadisi yazilir («4> <) ve baska bir tariki var mi diye
bakilir (« bys)” gériisiini nakletmistir.50 Ancak bahsedildigi gibi kendisi
onlara katilmayarak bu lafizlarin tiglincii derecede oldugu kanaatine
varmistir.

Hadis usfliine yeni bir ivme kazandiran ibn Hacer, kendi ictihadina gére
cerh-ta’dil lafizlarim altis1 cerh, altis1 ta‘dil olmak iizere on iki mertebeye
ayirmis ve “la be’se bih” lafzini ta’dilin doérdiincii mertebesi olarak
belirlemistir.5?

Irdki’nin eserini serh eden Sehavi, onun l¢iincii mertebeye koymus

46 Sehavi, Fethu’l-mugis bi serhi Elfiyeti’l-hadis, 2/122.

47 Hatib el-Bagdadyi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, 1/21.

48 [bnii’s-Salah, Ma‘rifetii envd‘i ilmi’l-hadis, 243.

49 Zehebi, Mizanu'l-i'tidal, 1/4.

50 [raki, Serhu’t-Tebsira ve't-tezkira, 1/371.

51 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Takribii’t-tehzib (Suriye:
Daru’-r-Rasid, 1986), 1/74.
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oldugu “la be’se bih” lafzinin kendi taksiminde besinci mertebede oldugunu
soylemektedir.>2

Miiteahhir miinekkitlerin son halkasi olan Siiy{ti'ye gore ise bu lafiz
“sadiik, mahalliihii’s-s1dk” ile beraber dordiincii mertebededir.>3

Eb( Hatim disindaki miinekkitlerin degerlendirmelerini 6zetleyecek
olursak bu ifadenin kullanildig1 kisinin rivayeti “sahih” ile “itibar icin
kullanilir” arasinda degismektedir.54

1.4. Ebti Hatim’in “La Be’se Bih” Kullanimi

Ibn Eb( Hatim bu ifadeyi ta’dil mertebelerinin ikincisi olarak zikrederek
soyle demistir: “Kendisine ‘1 be’se bih’ ifadesi kullanilan kisinin hadisi yazilir
ve arastirthr ki bu ikinci mertebedir”.>> Eb(i Hatim, bu lafz1 tek basina
kullandig1 gibi bazen de baska lafizlarla birlestirerek de kullanmaktadir.
Ornegin ibrahim b. Stileyman el-Eftas'in (6. 141/758) biyografisinde Ibn Eba
Hatim soyle demektedir: “Babama onu sordum ‘ld be’se bih™ dedi.5¢
Gorildigii gibi Eb(i Hatim burada sadece ‘1a be’se bih’ ifadesini kullanmistir.
Diger cerh-ta’dil dlimlerinin ilgili sahsa yonelttikleri yorumlara baktigimizda
tamaminin onun i¢in “sika” hiikmii verdigini gérmekteyiz. Bu durumda
anlasilmaktadir ki Ebi Hatim bu sahsi tevsik etmistir veya en azindan bu
sahis Ibn Eb(i Hatim'’in yaptig1 ta’dil siralamasinda ikinci mertebededir.

EbGi Hatim’'in bu lafz1 farkli ifadelerle terkip halinde kullanmasi
incelendiginde goriilmektedir ki EbG Hatim'in verdigi hiikiim terkip olarak
kullanilan lafza gore degismektedir. Ornegin Eb( HAatim, oglunun
naklettigine gore ibrahim b. Eb(i Harre en-Nasibi’nin (6. 121-130/738-747)
biyografisinde séyle demektedir: “Ibrahim b. Eb{i Harre sikadir, hadisinde bir
sakinca yoktur”. Dolayisiyla EbG Hatim bu ifadeyle ilgili raviyi tevsik etmis
olmaktadir. Nitekim Ibn Hacer de bunu ifade etmistir.57

EbG Hatim bagka bir ravi degerlendirmesinde de soyle demektedir:
“David b. Bekr b. Ebi el-Furat (6. 167/783), seyh 14 be’se bih leyse bi'l-metn
AL d 4 A Y & (Seyhtir hadisinde bir sakinca yoktur saglam degildir)”.58
Goriildigi gibi Eb Hatim burada g terimi terkip halinde kullanmistir ve
hi¢gbirinde ravinin sarahaten sika oldugunu ifade etmemektedir. Diger
miinekkitlerin yorumlarina baktigimiz zaman ravi hakkinda muhtelif lafizlar
kullanildigin1 gérmekteyiz.5° Ancak bu farkli degerlendirmeler bir araya

52 Sehavi, Fethu’l-mugis, 2/118.

53 Suyti, Tedrib, 1/405.

54 Tenkit terimleri hakkinda detayli bilgi icin bk: Ahmet Yiicel, Hadis [Iminde Tenkit Terimlerive Ilgili
Calismalar (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 119.

55 [bn Eb0 Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2/37.

56 {bn Eb( Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2/102.

57 ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 1/262.

58 {bn Eb{ Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 3/408.

59 ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 1/262.
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getirildiginde ilgili ravinin sad{ik ve hadisinin itibar i¢in kullanilmasi yani ibn
EbG Hatim’in siniflandirmasina gore ikinci mertebeye girmesi uygun
goziikmektedir. Sonug olarak, Eb(i Hatim'in, “1a be’se bih” ifadesini sika ile
hadisi itibar icin kullanilan sadiik raviler icin kullandig1 anlasilmaktadir.

1.5. Ebd Hatim’in “Salihu’l-Hadis La Be’se Bih” Kavramim Terkip

Olarak Kullanimi

Buhari'nin hadisini tahric ettigi ve Eb(i Hatim’in bu ifadeyi kullandig1
ravilere baktigimizda bunlar arasinda fazla bir fark olmadig1 goriilmektedir.
Ornegin Buhari, bu 6zellikteki yedi ravinin hadislerini kitaplarinda tahric
etmistir. Bunlardan bes tanesi arastirma konusu olan Sebib b. Said ile
beraber Abdii’l-Kebir b. Abdulmecid (6. 204/819), Alkame b. Eb(i Alkame (0.
130/747), Ali b. el-Hakem (6. 130/747), Muhammed b. Kays'tir (6. 141-
150/758-767). Cerh-ta’dil dlimlerinin bu raviler hakkinda verdigi hiikiimler
incelendiginde bunlarin tamaminin sika oldugu gériilmektedir. Kalan iki ravi
ise Sabit b. Aclan (6. 131/748) ve Miksem b. Becra (6. 101/719) ki bunlar
hakkinda yapilan degerlendirmeler “saduk” ifadesinden asagi
diismemektedir.60 Ayrica Ebi Hatim tarafindan ayni hiikiim verilip de Siinen-
i Erba‘a’da rivayeti bulunan Ukbe b. Halid (6. 188/803),61 Cerrah b. Dahhak
(6. 141-150/758-767),62 Ismail b. Eban el-Verrak (6. 216/831)63 ve Tu'me b.
Amr el-Ca’feri (6. 169/785)¢* gibi raviler de en az sadlik mertebesindedir.
Ebli Hatim bahsedilen ravilerden bir kismi icin de bu ifadeyi “sika”
degerlendirmesiyle zikrederken bazilarinda da “sad(ik” hiikmiiyle beraber
zikretmektedir. Mesela, Ukbe b. Halid hakkinda “Sikalardandir, salihu’l-
hadistir, hadisinde bir beis yoktur.” hiikmii verirken,5 Ismail b. Eban i¢in de
“Hadiste sadliktur, salihu’l-hadistir, hadisinde bir beis yoktur, hadisi ¢oktur.”
degerlendirmesinde bulunmaktadir.6¢

Buraya kadar anlatilanlara gore EbG Hatim, “salihu’l-hadis ve 1a be’se
bih” kavramini sika ile sad{ik arasinda bir derecede birbirlerini desteklemek
icin kullanmistir. Bagka bir ifadeyle bdyle bir kimsenin hadisi yazilir ve
arastirilir.

2. BUHARI'NIN SEBIB B. SAID’iN HADiSLERINi TAHRIC ETMESI

Calismanin konusu olan S$ebib b. Sald’in kisa biyografisini ve
miinekkitlerin onun hakkinda verdigi hiikiimleri zikretmek konunun

6 Muhammed Aziz el-’Azimi, “Ihtilafu delaleti elfazi’l-cerh ve’t-ta’dil 'inde Ebi Hatim er-R4zi inde
iktiraniha bi gayriha: Salihu’l-hadis linmiizecen: Dirase tatbikiyye "ale’s-Sahthayn”, Mecelletii”s-
Seria ve’d-Dirdsati’l-Islamiyye 121/35 (2020), 163-165.

61 ibn Hacer, Takribii’t-tehzib, 1/683.

62 ibn Hacer, Takribii’t-tehzib, 1/195.

63 ibn Hacer, Takribii't-tehzib, 1/135.

64 ibn Hacer, Takribii’t-tehzib, 1/463.

65 ibn Hacer, Takribii't-tehzib, 6/310.

66 ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 1/161.
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anlasilmas1 acgisindan 6nemlidir. Ayrica naklettigi rivayetlerin muhteva
acisindan bilinmesi, onun hangi konulardaki rivayetlerinin Sahih’e
alindiginin bilinmesini saglayacaktir. Bu baslik altinda 6nce Sebib b. Said
tanitilacak daha sonra Sahih’te bulunan rivayetleri zikredilip
degerlendirilecek ve Buhari’nin metodu ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

2.1. Sebib b. Said

Tam ismi, Sebib b. Said el-Habati, Eb{i Said el-Basr’dir.67” Dogum tarihi
bilinmemektedir. 186/802 tarihinde Basra’da vefat etmistir. Ibn Hacer onu
sekizinci tabakanin kiigiiklerinden saymaktadir. Buhari, Sahih ve el-Edebii’l-
miifred’de; Nesail (6. 303/915), Siinen’de®8; Beyhaki (6. 458/1066), es-
Siinenti’l-kiibrd’da ve Ziyaiddin el-Makdisi (6. 643/1245) de el-Ehddisii’l-
muhtdrd’da ondan rivayette bulunmustur. O, Eban b. Taglib b. Rubah (6.
140/757) (sadece 1 rivayet), Ravh b. Kasim (6. 141/758) (3 rivayet), Su’be b.
Haccac (6. 160/776) (1 rivayet), Muhammed b. Amr b. Alkame (6. 144/761)
(2 rivayet) ve Yunus b. Yezid'den (6. 159/775) (24 rivayet) rivayette
bulunmustur. Kendisinden de Zeyd b. Bisr (6. 242/856) (1 rivayet), Abdullah
b. Vehb (6. 197/812) (7 rivayet) ve oglu Ahmed b. Sebib (6. 229/843) (25
rivayet) rivayette bulunmustur.6?

2.2. Hadis imamlarinin Onun Hakkindaki Hiikiimleri

Ali b. Medini, onun hakkinda “Sikadir, ticaret i¢cin Misir’a gelir giderdi.
Kitabi sahihtir” demektedir. Ebi Ziir'a (6. 281/894) ve Nesai, “Hadisinde bir
beis yoktur.” derken Eb(i Hatim de bu ifade ile beraber “Salihu’l-hadistir.”
demektedir. Ibn ‘Adi (6. 365/976) ise biraz daha detaya girerek soyle
demektedir: “Onda, Yunus el-Eyli'nin (6. 159/776), Ziihr’den (6. 124/742)
rivayet ettigi niisha vardir. Bu hadisler miistakimdir.”® Ancak ibn Vehb (6.
124/742) ondan miinker hadisler nakletmistir”. ibn Hibban (6. 354/965),
onu es-Sikdt isimli eserinde zikretmistir. Darekutni (6. 385/995) ve Taberani
(6.360/971) de “sika” hitkkmii vermektedir.”!

Buna gore Ali b. Medini, ibn Hibban, Darekutni ve Taberini onun icin

67 ibn Ebl Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 4/359; Ebsi Hatim Ibn Hibban, Kitabii’s-sikat (Haydarabad:
Daru’l-Mearif, 1973), 8/310; Ebii'l-Haccic Ceméliiddin Yésuf b. Abdirrahméan b. Yisuf el-Mizzi,
Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1983),
12/360; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimaski ez-Zehebi, Tarthull-Islim ve vefeydtii'l-(tabakati’l-)mesdhir ve’l-aldm, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darir'l-Kitabi'l-Arabi, 1993), 1/242; ibn Hacer, Takribii't-tehzib,
4/306.

68 Mogultay b. Kilig, [kmalii Tehzibii’l-Kemal fi esmai’r-rical (Misir: el-Fariiku’l-Hadise li'n-Nesr ve't-
Tevzi, 2001), 4/306.

69 ibn Hacer, Takribii’t-tehzib, 4/306, Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibii’'l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl,
4/306.

70 Makbul hadis i¢in kullanilan bir ifade. Bk. “Miistakim” Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézliigti
(istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 169.

71 Mogultay b. Kilig, [kmadlii Tehzibii'l-Kemdl fi esmdi’r-rical, 6/211; ibn Hacer, Takribii’t-tehzib,
4/206.
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sika hiitkmii verirken EbQ Ziir'a ve Nesai “Hadislerinde bir beis yoktur.”
demektedir. Eb(i Hatim de geride zikredildigi gibi terkip halinde kullandig:

ve sika ya da sadlik ravileri kastettigi “Hadislerinde bir beis yoktur salihu’l-
hadis’tir.” ifadesini kullanmaktadir.

Burada ibn ‘Adi’nin bahsettigi detay iizerinde durmakta fayda vardir.
Zira buna gore Sebib b. Said’in, Yunus <Ziihri tarikiyle zikrettigi hadisler
makbuldiir. Ancak Ibn Vehb ondan miinker hadisler nakletmektedir. Bu
konuya deginen Mogultdy b. Kili¢ (6. 762/1361), “Ibn Vehb, Sebib’ten
miinker rivayetler nakletmistir. Belki de Sebib ticaret icin Misir’a geldiginde
ibn Vehb ezberindeki hadislerle ondan aldig1 hadisleri karistirdi ve hatal
rivayetlerde bulundu” demektedir.”? Bu iddia kabul edilse bile Sebib b.
Said’in, ibn Vehb baglaminda cerh edilmesi sarth cerh olarak goriilmektedir.
Sartl cerh de ravinin giivenirligini ortadan kaldirmamaktadir.”3

2.3. Buhari’'nin, Sebib b. Said’den Naklettigi Rivayetler

Buhari'nin, Sebib b. Said’in hadislerini Sahih’ine alma sebebini tespit
edebilmemiz i¢in onun rivayetlerini zikretmemiz kaginilmazdir. Bu
dogrultuda Buhari, ondan on hadis riviyet etmistir. Ancak bunlardan iki
tanesi ayni1 hadistir, baska bir ifadeyle miikerrerdir. Bundan dolay: hadisler
sekiz rivayet altinda incelenecektir.

Birinci Rivdyet

Ahmed b. Sebib < Babasi < Yunus < ibn Sihadb < Hamza b. Abdullah <
Babasi soyle dedi: “Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda kopekler bevleder ve
mescitte dolasirlardi. Bunun i¢in hi¢ kimse (oraya) su dékmezdi”.7+

Buhari, bu hadisi dedi (J&) sigasiyla rivayet etmistir ve kopegin ve
artiginin temiz olduguna, mescitte dolagsmasinin caiz olduguna delil olarak
getirmistir.’> Ancak Beyhaki de Ahmed b. Sebib tarikiyle ve tahdis
(wa~)sigasiyla mevsil olarak nakletmistir. Eb(i Daviid ve Ismaili ise bu
rivayeti Abdullah b. Vehb < Yunus b. Yezid tarikiyle nakletmistir.”¢ Burada
dikkat ceken Ibn Vehb'in Sebib b. Said’ten degil hocasi Yunus'tan
nakletmesidir. Zira Buhari, onun Sebib’ten yaptig1 rivayetleri Sahihine
almamaktadir.

Ikinci Rivayet

Abdullah b. Mesleme < Ali b. Ebii Zi’b < Said b. Ebi Saild el-Makburi <
Babasi Ebi Hiireyre'ye (r.a.) (bir) sey sordu. Bunun iizerine o séyle dedi: “Hz.

72 Mogultay b. Kilic, [kmalii Tehzibii'l-Kemal fi esmai’r-ricdl, 6/211.

73 Emin Asikkutlu, “Bir Isnad Tenkid Yontemi Olarak Sarth Cerh-Ta‘diller ve Uygulamadaki
Sonuglar1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2001), 49-80; Fikret Ozcelik,
Rivayet Baglaminda Ravi Tenkidi-Sarth Cerh-Ta'dil (Istanbul: Nida Akademi, 2021).

74 Eb{i Abdilldih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’l-miisnedii’s-sahihu’l-
muhtasaru min umilri Rasulillahi ve stinenihi ve eyydmihi (Riyad: Darii’s-Selam, 1419), “Vudd”, 33.

75 Bedreddin Ayni, Umdetii’l-Karf (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 3/43.

76 ibn Hacer, Fethii’l-Bari, 1/278.
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Peygamber’i (s.a.v.) isittim... Ahmed b. Sebib < Babasi < Yunus < ibn Sihab <
Abdurrahman el-’Arec < Eb{l Hiireyre soyle dedi: “Hz. Peygamber (s.a.v.),
‘Kim bir cenazeye katilip namazini da kilarsa onun i¢in bir kirat, defnine de
katilirsa ona iki kirat kadar sevap vardir’ buyurdu. (Ona) iki kirat miktari ne
kadar oldugu sorulunca Tki biiyiik dag kadardir.” buyurdu”.”?

Buhari bu hadisi, Abdullah b. Mesleme el-Ka’'nebi ve Ahmed b. Sebib
olmak iizere iki farkli tarikle nakletmistir. Ancak el-Ka’'nebi'nin degil, Ahmed
b. Sebib’in lafzin1 zikretmistir. Diger bir husus ise burada tahdis sigasin
kullanmustir.

Uciincii Rivdyet

Ahmed b. Sebib < Babasi < Yunus < ibn Sihab < Halil b. Eslem séyle dedi:
“Abdullah b. Omer (r.anhiima) ile beraber Medine disina cikmistik. Bir bedevi
gelerek ona: ‘Bana, Allah'in “Altin giimiis biriktirip Allah yolunda
harcamayanlari elem veren bir azapla miijdele!”78 ayetinin (mahiyetinden)
haber ver’ dedi. Bunun iizerine o ‘Bu mallar1 biriktirip de zekatlarim
vermeyen kimselere yaziklar olsun. Ancak bu, zekat ayetinin indirilmesinden
onceydi. Zekat ayeti inmesiyle beraber Allah, zekati mallarin temizligi i¢in bir
sebeb kilmistir.” dedi”.”?

Buhari bu hadisi ayn1 senetle iki farkli yerde zikretmistir. Birincisi,
yukarida tam metin olarak verilen ve “Kitabii'z-zekat, Bdbu ma tddiye
zekatiih fe leyse bi kenz”de, naklettigi rivayettir. ikincisi ise, muhtasar olarak
“Kitabli tefsiri’l-Kur’an, Babu kavlih: “Yevme yiihmd aleyhd fI nari
cehenneme”de sadece Ibn Omer’in soziinii naklettigi rivayettir. Buradaki her
iki rivayeti de “dedi” sigasiyla nakletmistir.

Dérdiincii Rivayet

Burada Buhari, iki tane ayni hadisi pes pese zikretmistir. Bundan dolay1
her iki tariki de zikrettikten sonra degerlendirme yapilacaktir.

Ahmed b. Sebib < Babasi < Yunus < Ibn Sihab < Ubeydullah b. Abdullah
b. Utbe < Eb( Hiireyre’den (r.a.) rivayetle Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Benim Uhud dagi kadar altinim olup da -borg édemek igin yanimda
tuttugum miktar disinda- ondan yanimda bir miktar varken lizerimden li¢
(gece) gegmesi benim hosuma gitmez”. Bu hadisi Salih b. Keysan ile Ukayl b.
Halid, Zuhr{’den rivayet etmislerdir.

Ahmed b. Sebib < Babasi < Yunus < Leys < ibn Sihab < Ubeydullah b.

Abdullah b. Utbe < Ebl Hiireyre'den (r.a.) rivayetle Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle buyurdu: “Benim Uhud dagi kadar altinim olup da -bor¢ ddemek igin

77 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhard, el-Cdmiu’s-sahth (Riyad: Beytii'l-
Efkar, 1998), “Cenaiz”, 58.

78 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet sleri Baskanhg
Yayinlari, 2009), Tevbe, 9/34.

79 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Zekat”, 4.
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yanimda tuttugum miktar disinda- ondan yanimda bir miktar varken
lizerimden li¢ gece gecmesi benim hosuma gitmez”.80

Buharf, Sebib b. Said tarikiyle rivayet ettigi ilk hadisi, onun bulunmadigi
baska bir senetle, yani Ebii Zer tarikiyle de nakletmistir. Bu diger tarik ise
“Salih < Ukayl < Zihri < Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe < Eb( Zer”
seklindedir. Bu iki rivayette de inkitd vardir. Ancak her iki rivayeti de
Zihli'nin (6. 258/872) derledigi ve tamami glinlimiize ulagsmayan8! ez-
Ziihriyyat'ta mevsil olarak nakletmistir.82

Metni verilen ikinci rivayet ise ilk riviyetle aynidir. Sadece burada
ziyade olarak “gece (JW)” kelimesi gegmektedir ki ilk rivayetteki “li¢ (&)
ifadesini aciklamaktadir. Buhari, bu ikinci rivayeti Eb( Zer ile Eb{i Hiireyre
rivayetlerinin tariklerindeki kopuklugu gidermek icin, yani adid olarak
getirmistir. Zira Yunus ile Ibn Sihab arasinda olan bu kopukluk Leys’i
zikretmesiyle giderilmistir. Ayrica Leys, burada tahdis sigasiyla rivayet
etmistir. Buhari’'nin sadece senedini verdigi ikinci rivayet de yukarida
bahsedildigi gibi Ziihll tarafindan mevsil olarak zikredilmistir. Orada da
Salih ile Ukayl arasinda yine Leys vardir.

Bu rivayet, Buhari’'nin ferd hadislerindendir. Bu yiizden Ibn Abdiilber,
Ebiilfeth el-Ezdi'ye tabi olarak rivayeti zayif saymistir. Ancak Ezdi, dikkate
alinan birisi degildir. Ayrica Buhari, bu hadisi kendisinden sonra zikrettigi
rivayet ile giiclendirmistir.83

Besinci Rivdyet

Abdullah b. Yusuf < ibn Vehb < Yunus < Ibn Sihab < Enes b. Malik (r.a.)
soyle dedi: “Mekke’den Medine’ye hicret ettikleri zaman Muhacirlerin hig¢bir
mal1 yoktu. Medine’de arazi ve tasinmaz mallar1 olan Ensar, her sene bu
mallardan elde edilen mahsuliin (bir kismini) mal sahiplerine vermek
sartiyla arazilerini onlarla bolistiler.

Ayni zamanda Abdullah b. Ebi Talha'nin da annesi olan, Enes’in annesi
Ummii Suleym, Rasiiliillah’a (s.a.v.) hurma agac1 vermisti. Hz. Peygamber de
(s.a.v.) bunlar1 Usdme b. Zeyd'in annesi olan cariyesi Ummii Eymen’e
vermisti”. Ibn Sihab séyle dedi: “Enes b. Malik bana sdyle haber verdi: Hz.
Peygamber (s.a.v.), Hayberlilerle savasip Medine’ye dondiikten sonra
Mubhacirler, meyvelerinden istifade ettikleri Ensar'in édiing¢ arazilerini geri
verdiler. Enes’in annesi de Kkendisine verdigi hurma agaglarim Hz.
Peygamber’e (s.a.v.), iade etti. Bunun iizerine Rasiilillah (s.a.v.), Ummii
Eymen’e onlarin yerine bahg¢esinden bir parca verdi.”

80 BuhArd, el-Camiu’s-sahih, “istikraz”, 1.

81 Mehmet Emin Ozafsar, “Ziihli", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 44/543.

82 ibn Hacer, el-Feth, 5/68.

83 ibn Hacer, el-Feth, 1/273.
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Ahmed b. Sebib dedi ki: “Bu hadisi babam, ayn1 sened ve metinle
Yunus’tan bize haber vermistir. Ancak farkli olarak o rivayette “Bahcesinin
bir kismini verdi” yerine “Malinin iyisinden verdi” ifadesi vardir.84 Gorildigu
gibi Buhari, bu hadisi iki farkli tarikle zikretmistir. Yukarida zikrettigi senetle
metni tam olarak vermis, daha sonra Sebib b. Said’in bulundugu senedi,
medar olan raviye kadar zikretmistir. Ayrica Sebib b. Sald’in, ibn Vehb’ten
farkli olarak zikrettigi lafz1 da aktarmistir. Buharl bununla bu lafzin
farklihigina isaret etmistir. ibn Hacer ve Aynt'nin de dedigi gibi muhtemelen
o0, “bahce (k:~)” ifadesi yerine “iyi olani (_2/\=)” kelimesinin gelmesini daha
dogru bulmustur.85

Altinci Rivdyet

Ahmed b. Sebib < Babasi < Yunus < ibn Vehb < Urve < Ubeydullah b. ‘Adi
b. el-Hiyar ona haber verdigine gore Misver b. Mahreme ve Abdurrahman b.
el-Esved b. Abdiiyeglis ona dedi ki “Seni, kardesi Velid i¢cin Osman ile (r.a.)
konusmaktan alikoyan sey nedir? Halbuki o, insanlarin hakkinda en ¢cok
konustugu kisidir”. Bunun iizerine ben, Osman ile (r.a.) konusmak amaciyla
onun namaza gitmesini bekledim. Cikinca ona, “Benin sana sdylemem
gereken bir ihtiyacim var. Bu sana bir nasihattir” dedim. Bunun iizerine
Osman (r.a.), “Ey kisi...” Ma’'mer soyle dedi: Zannediyorum soyle dedi:
“Senden Allah’a siginirim”. Bunun iizerinde ben de déndiim gittim...”.86

Buhari, bir kismin1 Ahmed b. Sebib b. Said’ten naklettigi bu rivayetin
uzun kismini Ma‘mer b. Rasid’den nakletmistir. Ancak bu kisim muallaktir.
Yani Buhari’den Ma‘mer’e kadar olan kisim dismiistiir. Fakat bu kismi
“Habesistan’a Hicret” bolimiinde mevsil olarak nakletmistir. Oradaki lafzi
“Ey kisi senden Allah’a siginirim” seklindedir. Buradaki sened Abdullah b.
Muhammed el-Miisnedi < Hisam b. Yusuf < Ma'mer < Ziihri seklindedir.8”

Yedinci Rivdyet

Ahmed b. Sebib < Babasi < Yunus < ibn Sihab < ‘Urve < Aise (r.anha)
soyle dedi: Kadinlardan ilk hicret edenlere Allah rahmet etsin. Bagsértiilerini
yakalarinin tizerinden baglasinlars® dyeti inince hemen pestamallarini agip
onunla ortlindiiler.8?

Buhari, bu rivayeti “dedi (J&)” sigasiyla rivayet etmistir. Ancak Ibnii’l-
Miinzir, bunu mevsil olarak tahdis sigasiyla nakletmistir. Ayn1 sekilde ibn
Merdeveyh, Musa b. Sald ed-Dendani < Ahmed b. Sebib tarikiyle bu sekilde
rivayet etmistir. Ayrica Ebl Daviid ve Taberani de Kurre b. Abdurrahman <

84 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Hibe”, 32.

85 {bn Hacer, el-Feth, 5/289; Ayni, Umdetii’l-Kari, 13/186.

86 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, "Fezaili’'s-sahabe", 7.

87 Muhakkik Mustafi Dib el-Buga’'nin degerlendirmesi i¢in bk. Buhari, Sahth, 5/14.
88 Kur’dn-1 Kerim Medli, en-Nir 24/31.

89 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Tefsir”, 251.
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Zihri kanaliyla nakletmistir.90

Sekizinci Rivayet

Ahmed b. Sebib < Babasi < Yunus < ibn Sihab < Said ibnii’l-Miiseyyib <
Eb{ Hiireyre'den rivayetle Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: “Kiyamet
giliniinde ashabimdan bir grup havzadan menedilecek. Ben de ‘Ya Rabbi
ashabim(1 engelleme)!” diyecegim. Bunun iizerine Allah Teala ‘Sen onlarin

senden sonra ne yaptiklarini bilmiyorsun. Onlar gerisin geri giderek (dinden)
dondiiler.”91

Buhari, bu hadisi de “dedi (J&)” sigasiyla rivayet etmistir. Ancak Ebi
‘Avane hadisi tahdis sigasiyla Eb{ Ziir'a < Ebii’'l-Hasen el-Meym{ini < Ahmed
b. Sebib tarikiyle nakletmistir. Ayrica Ismaili ve Ebli Avane de
Miistahreclerinde, Ahmed b. Sebib tarikiyle tahric etmislerdir.°2

2.4. Hadislerin Genel Degerlendirilmesi

Buhari'nin naklettigi, senedinde Sebib b. Sald’in bulundugu hadisler ve
miinekkitlerin onun hakkinda yaptig1 degerlendirmeler bir biitiin olarak
incelendiginde Buhar?'nin, onun hadislerini tahric etme metodu daha net
anlasilmaktadir. Soyle ki Buhari, Sebib b. Said’'ten 10 hadis rivayet etmistir.
Bunlardan bes tanesini bizzat isittigine delalet eden sema‘ yani “tahdis”,
diger bes tanesini de Ravinin Sema‘ yoluyla almis oldugu bir hadisi eda
ederken kullanabilecegi en diisiik siga olan ve hadisin hocadan hangi usflle
alindigini agikea gostermeyen?3 “dedi (Ji)” sigasiyla rivayet etmistir. Ancak
bunlar da farkl kitaplarda tahdis sigasiyla nakledilmis, baska bir ifadeyle
vasledilmistir. Bu rivayetlerden bazilarini ayni senetle ve manalarinda fazla
bir degisiklik olmaksizin farkli metinlerle nakletmistir. Ayrica bu rivayetlerin
cogunu asil, bazilarini da takviye icin miitabi/sahit olarak zikretmistir.

Hadis miinekkitlerinin Sebib b. Sald hakkinda verdigi hiikiimler
incelendikten sonra goriilmektedir ki o, mutlak olarak sika degildir. Zira bu
hitktimler “sika, sad{ik ve 14 be’se bih” arasinda degismektedir. Nitekim Eb(
Hatim de onun hakkinda “salihu’l-hadis la be’se bih” hiikkmii vermistir. Ancak
Buhari'nin, Sebib b. Said’ten yaptig1 rivayetler incelendiginde goriilmektedir
ki Buhari, Sebib b. Said’in biitiin rivayetlerine degil sadece oglu olan Ahmed
b. Sebib’in kanaliyla gelen rivayetlere itimad ettigi gortiilmektedir. Yani o
Sebib’in hadislerini tahric ettigi zaman senedin medar1 olan Ziihri’ye kadar
daima ayni tariki takip etmistir. Buradan anlasilmaktadir ki sadece bu isnat
onun sartlarina uymakta olup su sekildedir: Ahmed b. Sebib < Sebib b. Said <
Yunus el- Eyll < Ziihri. Ayrica bu ravilerin hadis ilmindeki dereceleri
incelendigi zaman durum su sekilde tezahtir etmektedir: Ziihri, “sika, sebt

% ibn Hacer, el-Feth, 8/489.

91 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Rikak”, 53.
92 ibn Hacer, el-Feth, 11/473.

93 Aydinl, Hadis Istilahlar SézIiigii, 105.
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(gtivenilir, saglam) bir ravidir ve siinneti en iyi bilen insanlardan oldugu
malumdur.®* Yunus da Zithri’den yaptig1 nakillerde “sika sebt”tir. Sebib. b.
Sald’in, Yunus'tan, Ahmed b. Sebib’'in de babasin yaptifi nakiller
mustakimdir.?s

Sadece bu senedin Buhar?’'nin sartlarina uydugunu ortaya koyan baska
karineler de vardir. (")rnegin Buhari, ibn Vehb'’in bazi hadislerini tahric
etmigtir.% Ancak Ibn Vehb'’in, Sebib b. Said’den yaptig1 nakilleri kitabina
almamustir. Ciinkii Said b. Sebib, Misir’da bulundugu sirada ibn Vehb ondan
naklettigi hadisleri hafizasindan yazmistir. Ezberinden naklettigi icin de
hadisleri karistirarak hatal rivayetlerde bulunmustur.®?

Sebib b. Said, sika olan Ravh b. Kasim (6. 150/767)98 ve sika hafiz olan
Su’be b. Haccac'tan®® rivayette bulunmasina ragmen Buhari bunlar1 da
kitabina almamistir. Halbuki o, Ravh b. Kasim’in bagka hadislerini kitabinda
tahric etmistir. Bu durum da isaret ediyor ki Buhari, Sebib’in hadislerini
yukarida bahsedilen senetle kayitlamistir. Buhadr’nin sadece oglunun,
Sebib’ten yaptig1 nakilleri kabul etmesinin sebebi de onun babasinin
hadislerini en iyi bilen kisi olmasindan kaynaklanmaktadir.100

SONUC

Buhari, kitabina aldig1 hadislerin sahih, ravilerinin de sika olmasini sart
kosmustur. Buna ragmen rivayetini tahric ettigi bazi raviler elestirilmekten
kurtulamamistir. Bunlardan birisi de Sebib b. Said’tir. Bu arastirmada, Eb{
Hatim’in genel degerlendirmelerden farkl olarak Sebib hakkinda kullandigi
“salihu’l-hadis 14 be’se bih” yorumu arastirilmis, Buhari’'nin onun hadislerini
alma gerekeesi lizerinde durulmustur. Aslinda Ebl Hatim’in hakkinda bu
yorumu yaptigl ve Buhari’nin de hadislerini naklettigi baska raviler de
bulunmaktadir. Ancak bunlarin tamamini zikretmek makale hacmini
asacagindan sadece Sebib b. Said ile yetinilmistir.

Bu terkibin anlasilmasi i¢in de dnce diger miinekkitlerin bu lafizlar: tek
tek kullanimi incelenmistir. Daha sonra Ebi Hatim'in bu sekilde kullanimi
incelenerek aralarindaki farklar dile getirilmistir. Bu dogrultuda
miitekaddim alimler “salihu’l-hadis” ifadesini sika ile zayif arasinda degisen
raviler hakkinda kullanmistir. Miiteahhir alimlerin de genel olarak bu
yoruma katildig1 goériilmiistiir. Ancak Eb Hatim, bu ifadeyi birbirinden
farkli, hatta birbirine zit diyebilecegimiz manalarda kullanmistir. Yani ¢cogu

94 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 32/551.

% [bn Adi, el-Kamil, 5/47.

9% Buhari, el-Cadmiu’s-sahth, "ilim, 13; Vudd, 50; Kiis(f, 1; Bed'ir'l-vahiy, 7, vd.

97 Mogultay b. Kilic, [kmalii Tehzibii'l-Kemal fi esmdi’r-ricdl, 6/211.

98 ibn Eb{ Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 3/495.

99 {bn Eb0 Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/369.

100 Buyhari'nin bu uygulamasi sartl ta’dil olarak degerlendirilebilir. Buhar?’nin sarth cerh-ta’dili
kullandigina dair bk. Ozcelik, Rivayet Baglaminda Ravi Tenkidi-Sartli Cerh-Ta’dil, 70-80.
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kere sika ya da sadiik, bazen de makbul ya da zayif hiikmii verilen raviler
hakkinda kullanmistir. Oglu ibn Ebi Hatim de babasinin zikrettigi “salihu’l-
hadis” ifadesini olusturmus oldugu ta’dil mertebelerinden ddrdiincii siraya

almis ve bu kisiyi hadisi itibar icin yazilan raviler arasinda zikretmistir.

Terkibi olusturan diger kavram “1a be’se bih” ifadesi ise Yahya b. Said el-
Kattan, Yahya b. Main ve Ali b. Medini gibi miitekaddim; Hatib Bagdadji,
Ibnii’s-Salah, Zehebi, Iraki ve ibn Hacer gibi miiteahhir dlimler tarafindan
kullanilmistir. Bu ifadeyi de sika ile giivenilir oldugu ancak arastirildiktan
sonra saptanabilen raviler icin kullanmislardir. EbG Hatim ise bu ifadeyi
birbirinden farkli manalarda kullanmistir. Oyle anlasiliyor ki Ebsi Hatim’e
gore bu ifade, tekil ya da miirekkeb olmak {izere genis manada
kullanilmaktadir. Ozetle Ebli Hitim’in “1i be’se bih” terimini sika, sadik ve
hadisi itibar igin yazilan raviler i¢in kullandigini soylemek miimkiindiir. ibn
Eb(i Hatim de babasinin zikrettigi “la be’se bih” ifadesini ta’dil
mertebelerinden ikinci sirada zikretmistir.

Daha sonra bu kavramlarin beraber kullanimi incelenmis ve
goriilmiistiir ki Eb(i Hatim disindaki miinekkitler bir ravi hakkinda bu iki
ifadeyi terkip halinde degil, aralarina atif harfi koyarak “salihu’l-hadis ve la
be’se bih” seklinde zikretmislerdir. Onlar tarafindan bu ifade, sika ya da
hadisi daha sonra arastirilmak f{lzere yazilan sad(k raviler hakkinda
kullanilmistir.

Eb@ Hatim ise bu iki kavrami diger miinekkitlerden farkly, aralarinda atif
harfi olmaksizin yani “salihu’l-hadis 1a be’se bih” seklinde terkip olarak
kullanmistir. Ancak ifade ettigi hiikiim hususunda bir degisiklik
goriilmemistir. Yani her iki durumda da hakkinda bu ifade kullanilan ravi,
tartismasiz sika olarak kabul edilmemektedir. Ancak arastirildiktan sonra
buna delalet eden karineler varsa sika oldugu sonucuna varilmaktadir.

Buhéari, Eb Hatim tarafindan kendisine “salihu’l-hadis 13 be’se bih”
denilen Sebib b. Said’in on hadisini tahric etmistir. Bu hadisler incelendiginde
de gorilmistiir ki Buhari, onu arastirmis ve sahih olduguna kanaat getirdigi
rivayetlerini kitabina almistir. Baska bir ifadeyle bu konuda da sartlarina
uymustur. Buna delalet eden birtakim karineler tarafimizdan tespit edilip
zikredilmistir. Bunlar1 06zetleyecek olursak Buhari, Sebib’in biitiin
rivayetlerini degil sadece Ahmed b. Sebib < Babasi Sebib Said < Yunus < Ziihri
senediyle gelenleri kitabina almistir.
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ERKEN DONEM iSLAM TARIiHINDE MESLEK OLARAK BAYTARLIK*

Oz

Giiniimiizde veteriner hekimlik olarak bilinen baytarlilk meslegi Islam tarihinde
arastirilmasi geri planda kalmis mesleklerden biridir. Halbuki hayvanlar, s6z konusu
dénemde cihatlardaki bagarilardan islam medeniyetinin kurulmasma kadar birgok
alanda Miisliimanlarin en 6énemli yardimcisi olmustur. Hayvanlarin giicli olmasi ve
istenilen verimin alinmasi i¢in bakimlarinin yapilmasi, sagliklarinin korunmasi,
hastalandiklarinda  tedavi edilmesi gibi faaliyetler baytarlar tarafindan
gerceklestirilmistir. Bu calismada amac¢ baytarhk mesleginin islam tarihinin ilk
dénemlerinde etkin faaliyetler igerisinde oldugunu ortaya koymaktir. Tabiplik kadar ilgi
gormese de baytarhk meslegi Cahiliye dénemi dahil olmak iizere islam tarihinin ilk
dénemlerinden itibaren aktif olarak yiiriitiilmiis, baytarlar ordu ve saray gibi devlet
kurumlarinda diizenli maas alarak ¢alismislardir. Ayrica baytarlar, yolculuk sirasinda
hastalanan hayvanlar i¢in yol giizergahlarina seyyar klinikler kurmuslardir. Veteriner
tarihinin en meshur baytarlarindan biri olarak kabul edilen Ibn Ahi Hizdm (8. 3./9. yiizy1l)
bu dénemde yetismis ve Islom medeniyetinde baytarlik meslegi alaninda ilk 6zgiin eser
olan Kitabii’l-hayl ve'l-fiirisiyye ve’l-baytara’y1 kaleme almistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hayvan Saghgi, Baytar, Veteriner, ibn Ahi Hizam.

The Profession of Veterinary in Period of Early Islamic History

Abstract

Veterinary profession in the history of Islam is one of the fields that has not been
sufficiently researched. However, animals, that were the greatest helpers of people in
period of early Islamic history, had played a major role in many areas from the success of
Muslims in jihads to the establishment of Islamic civilization. Activities such as caring for
the animals to be strong and getting the desired efficiency, protecting their health and
treating them when they got sick were carried out by veterinaries. The aim of this study
is to prove that the profession of veterinary was active in the early periods of Islamic
History. Although the veterinary medicine did not attract as much attention as human
medicine, this profession had been actively carried out since the early periods of Islamic
History, including the period of Jahiliyyah, and veterinarians had worked in government
institutions such as the army and palace with regular salaries. In addition, they had set up
mobile clinics on different routes/paths for animals that get sick during the journey. Ibn
Akhi Hizdm (d. 3./9. centuries), who is considered to be one of the most famous
veterinarians in the history, lived in this period and wrote the Kitab al-khayl wa’l-
furGisiyye wa’l-baytara, the first original work in the field of veterinary profession in
Islamic civilization.

Keywords: Islamic History, Animal Health, Baytar, Veterinary, Ibn Akh1 Hizam.

GIRIS
Tarihte heniiz sanayi ve teknolojinin gelismedigi yillarda hayvanlar

insanlarin yasamini biiyiik dlciide kolaylastirmaktaydi. Tasimacilik, ulasim,
sulama, tarim, tehlikelerden korunma, avlanma, savaslar, ticaret ve daha

*

Bu calisma yazarin “Islam Tarihinin ilk Dénemlerinde Veteriner Hekimlik Faaliyetleri (Hicri I-1I1.
/Miladi VI-IX. Yiizyillar)” baslikli doktora tezinden tiretilmistir. / This study was produced from
the author’s doctoral thesis named “islam Tarihinin ilk Dénemlerinde Veteriner Hekimlik
Faaliyetleri (Hicri I-1II. /Miladi VI-IX. Yiizyillar)”.
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bircok alanda hayvanlar insanlarin sahip olduklar1 en degerli varliklard.
Insan yasammnin hayvan giiciine bagh oldugu séz konusu dénemde
hayvanlardaki en ufak bir rahatsizlik, ekonomik déngiiye ve toplumun
aktifligine ciddi zararlar vermekteydi. Bu ylizden hayvanlarin saghk ve
bakimlarinin dogru sekilde yapilmasi gerekmekteydi. Baytarlik meslegi
toplumsal hayatin odak noktasindaki hayvanlarin sagliginin korunmasi
acisindan 6nemli bir meslekti.

Baytarlik mesleginin tarihi, milattan énceye dayanmaktadir. Veteriner
tibbina ait ilk yazih vesikalarin Misir’da kesfedilen Kahun (yaklasik MO
1900), Smith (yaklasik MO 1700) ve Ebers papiriislerinde yer aldig1 (yaklasik
MO 1550) tespit edilmistir. Milattan 6nce en eski medeniyetlerden Hindistan,
Misir, Mezopotamya ve Yunan uygarliklarinda fil, at, inek, esek ve kopek gibi
hayvanlarin hastaliklarinin nedenleri ve tedavileri arastirilmistir.! Milattan
sonra ise Bizans ve Iran medeniyetlerinde baytarlikla ilgili ciddi
diizenlemeler yapilmis, o6zellikle baytarlara askeri teskilatta gorevler
verilmistir.2

Tim bu medeniyetlerle ¢evrili olan Arap Yarimadasinda yasayan
baytarlar hem kendilerine ait bilgi ve deneyimleriyle hem de ¢evrelerindeki
medeniyetlerden o6grendikleri bilgilerle islerini ustalikla icra etmislerdir.
Oyle ki baytarlarin hayvan tedavisindeki becerileri Cahiliye dénemindeki
siirlere konu olmustur. islim devletinin kurulmasi ve fetihlerin genislemesi
ile birlikte baytarlara olan ihtiya¢ daha ¢ok artmis ve baytarlarin ¢alisma
alanlar1 genislemistir.

1. BAYTAR TERiMi

Giintimiizde hayvan tedavisinden sorumlu uzman Kisiler i¢in kullanilan
“veteriner hekim” teriminin Arapgadaki karsiligi “baytar”dir. Bu kelime
“delmek, yarmak” anlaminda gelen siilasi kalipta b-t-r (Jk) fiilinden
tliremistir.3 Hayvanlar1 tedavi etmek amaciyla yapilan delme ve kesme

1 Nihal Erk, “Veteriner Tababeti Tarihine Kisa Bir Bakis”, Ankara Universitesi Veteriner Fakiiltesi
Dergisi 4/3-4 (1957), 139-140; a.mlf,, Veteriner Tarihi (Ankara: A.U. Veteriner Fakiiltesi, 1978), 9-
10, 15, 28-33.

2 Bizans'ta veteriner hekimlik MS 5. ytizyila kadar genel tiptan daha ileri seviye olmus fakat MS 5.
ylizyilla dogru hayvan hastaliklari ile ugragmak soylu kisilere yakismayan bir meslek olarak
goriilmeye baslamis ve meslege yonelik ilgi azalmistir. Erk, Veteriner Tarihi, 52; Housni Alkhateeb
Shehada, Mamluks and Animals: Veterinary Medicine in Medieval Islam (Leiden: Brill, 2013), 8;
Ahmet Altungék, “Islam Oncesi Dénem Iran’da Tip ve Tebabet”, Tarih Incelemeleri Dergisi 31/2
(Aralik 24, 2016), 362, 365-366.

3 Eb( Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘ayn, thk. Abdiilhamid
Hendavi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003), “btr”, 1/145; Eb{ Bekir Muhammed b. el-Hasan
ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba'lbeki (Beyrut: Darii'l-ilm lil-Melayin, 1987),
“btr”, 315; Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Ahmed Abdulalim el-
Berdini (Kahire: Dari'l- Misriyye li't-Te'lif ve’t-Terceme, 1967), “btr”, 13/336-338; Ismail b.
Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-luga ve sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaffiir Attar
(Beyrut: Dari’l-Ilm lil-Melayin, ts.), “btr”, 1/287; Ebir'l-Kasim Carullah b. Mahm{d b. Omer b.
Ahmed ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), “btr”, 1/65; Ebii’l-
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operasyonlarindan 6tiirii bu meslegi yapanlara baytar denilmistir. Halil b.
Ahmed (6. 175/791) Kitdbii’l-‘ayn’de “veteriner hekimlik bilimi” anlamina
gelen baytara (3,.=) kelimesine b-t-r maddesinde yer vererek el-baytar ()
seklindeki vezni “hayvan hastaliklarini tedavi eden” seklinde agiklamistir.
Halil b. Ahmed’den sonraki dilbilimciler de sozliiklerinde ayni bilgilere yer
vererek baytar kelimesinin baytara (sk%), batir (xki), el-baytdr ( i),
mubaytr ( 3) ve biyatr (k=) gibi vezinlerinin oldugunu kaydetmislerdir.>

Baz1 arastirmacilar baytar Kkelimesinin Arapgaya Grekceden
aktarildigini ileri siirmiislerdir. Angela von den Driesch (6. 2012), Grekgede
veteriner hekim icin Kkullanilan hippiatros (immatpdg) Kelimesinin
Siiryaniceye pyatra olarak aktarildigini, daha sonra Siiryaniceden de
Arapcaya biyatr (k=) seklinde gectigini ve bu kelimenin zamanla baytar
(L\k:r) kelimesine doniistiigiinii belirtmistir.6 Daha sonraki ytizyillarda ise bu
kelime Isldim medeniyeti araciiglyla Avrupa’da kullanilmaya baglamistir.
Islam Alimleri eski medeniyetlere ait veteriner hekimlik ile ilgili eserleri
terclime etmeye baslayarak gelisme saglamis, bu sayede pek ¢ok yazma eser
kaleme almislardir. Dunlop ve Williams Arapg¢ada kullanilan el-baytar (U4
kelimesinin Ispanya’nin fethinden sonra ispanyolcaya albeytar seklinde
gectigini belirtmislerdir. Veteriner tibb1 hakkinda ispanyolca kaleme alinan
yazma eserlerde albeytar teriminin kullanildigini ve bu kelimenin Avrupa’da
da kullanildigini tespit etmislerdir.”

2. MESLEK OLARAK BAYTARLIK VE TOPLUMUN BAYTARLIGA
BAKISI

Baytarlik meslegi tip gibi saglik alanina giren bir bilim dal olsa da s6z
konusu donem igerisinde okuldan 6grenilerek icra edilen bir meslek degildi.

Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2004),
“btr”, 4/68-70; Ebii'l-Abbas Hatibliddehse Ahmed b. Muhammed b. All el-Feyy(mi, el-Misbdhu'l-
miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1987), “btr” 20; Ebii't-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘k(ib b. Muhammed el-Firlizabadi, el-Kdmiisii'l-Muhit Terciimesi, ¢ev. Mustafa
Koc-Eyyiip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2013), “btr”, 2/1764;
Ebi’'l-Feyz Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak el-Murtazad ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min
cevahiri’l-Kamils, thk. ibrahim et-Terzi (Kuveyt: Matba‘a Hiik(imeti’l-Kuveyt, 1972), “btr”,
10/212-215.

4 Halil b. Ahmed, “btr”, 1/145.

5 ibn Diireyd, “btr”, 315; Ebii’l-Kasim Ismail el-Abbas Sahib b. Abbad, el-Muhit fi'l-luga, , thk.
Muhammed Hasan el-Yasin (Beyrut: Alemirl-Kiitiib, 1414/1994), “btr”, 9/169; Ezheri, “btr”,
13/337; Cevheri, “btr”, 1/287; Ebii'l-Hasen Al b. ismail ed-Darir ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil
ibrahim Cefal (Beyrut: Darii’l-Thy’i et-Terasii'l-Arabiyye, 1417/1996), “btr”, 4/108; Fir(izabadi,
“btr”, 2/1764; Zemahseri, “btr”, 1/65; ibn Manzir, “btr”, 4/69; FeyyGmi, “btr”, 20; Zebidi, “btr”,
10/213.

6 Martin Plessner, “Baytar”, Encyclopedia of Islam (Leiden: Brill Publisher, 1960), 1/1149; Robert
H. Dunlop - David ]. Williams, Veterinary Medicine: An [llustrated History (St. Louis, Londra: Mosby,
1996), 196; Ferruh Dinger, “An Analytical Approach to the Veterinary Knowledge of the Islamic
Period”, Historia Medicinae Veterinariae, ed. Ferruh Dinger (Ankara: Ankara University Press,
2002), 186.

7 Dunlop - Williams, Veterinary Medicine, 199; Calvin W. Shwabe, Cattle, Priests, and Progress in
Medicine (Minnesota: University Of Minnesota Press, 1978), 150.
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Baytarlar zanaatkar sinifina dahildi ve baytar olmak isteyen Kkisi, usta bir
baytarin yaninda c¢alisarak meslegi ondan 6grenirdi. Usta baytarlar,
ciraklarini egiterek bilgi ve tecriibelerini kendilerinden sonraki nesillerine
aktarirlardi. Baytarlik mesleginin nesilden nesile aktarildig1 baz1 yerlesim
yerleri, orada yasayan baytarlarin bilgi ve maharetleri ile iinliiydii. Ornegin
Fatimi Halifesi Zafir'in (6. 1154) veziri ibn Mesal’in memleketinin Rakka
yakinlarinda kiiciik bir belde olan Lukke oldugu ve burada yasayan
insanlarin atalarindan miras aldiklar1 baytarlik ve bazdarlik meslegiyle
mesgul oldugu bilinmekteydi.8

Baytarlarin en c¢ok tedavi ettikleri hayvanlar atlardi. Atlar, Araplar
arasinda giic ve savaslardaki zaferlerin sembolii olarak goériilmiistiir.
Kabileler, birbirlerine iistiinliik saglamak amaciyla ¢ok sayida kusursuz,
saglikli ve giiclii atlara sahip olmak i¢in at yetistirmislerdir. Ancak at
yetistiriciligi oldukca zahmetli ve ekonomik a¢idan olduk¢a masrafliydi. At
sahipleri atlarinin saglkli ve glizel goriinmelerini saglamak amaciyla
ailelerinin rizkindan keserek onlar i¢cin para harcamislardir.® Hatta atlara
0zel beslenme ve egitim planlar1 yapmislardir.l? Bu kadar emek ve para
harcanan hayvanlarin elbet hastalandiklarinda tedavi edilmesi at sahipleri
icin elzem bir durum olmustur.

Col ikliminin yasandig1 Arap Yarimadasinda ¢ok kullanilan ve bélgenin
en dayanikli hayvani olan develer, baytarlarin en ¢ok tedavi ettikleri
hayvanlar arasindaydi. Develer hem bedeviler hem de sehirlilerin yasam
kaynagi olmustur. Col gemisi olarak adlandirilan bu hayvanlar ticaret
kervanlarinin isleyisini ve ekonomik dongiiniin devam etmesini saglamistir.
Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de, Kureys kabilesinin yaz ve kis seferleri seklinde
diizenledikleri ticaret kervanlarinin siikrii gerektiren bir nimet oldugu
belirtilmistir.!! Koyun ve keci ise en cok yetistiriciligi yapilan kii¢likbas
hayvanlardl. Esek ve katir daha ¢ok engebeli arazilerde yolculuk ve
tasimacilik sektoriinde kullanilmistir.12 Baytarlar az da olsa bu hayvanlarin
da tedavisiyle ilgilenmislerdir.

8  Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-ayan ve enb@’ii ebn@’i’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 3/416-
417. Sibeveyh (6. 796) de ipek kumasin geldigi memleketi tanimlarken dénemin fran’ina (Farsi)
U A 34 “baytarlarin memleketi” ifadesini kullanmugtir. ibn Side, “gdd”, 1/388.

9 Ebi Ubeyde et-Teymiel-Basri Ma‘mer b. Miisenna, Kitdbii’l-hayl, thk. Fritz Krenkow (Haydarabad:
Darii’'l-Me‘arifil-Osmaniyye, 1358), 2.

10 Kitabii’l-baytara (Istanbul: Képriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa, 959/3), 92a-b ; ibn Ahi HizAm
el-Hutteli, Kitabii'l-fiirtisiyye ve’l-baytara (istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin
Efendi, 3174/1), 55b-60b; a.mlf. Kitabii'l-hayl ve'l-fiirisiyye ve’l-baytara (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hafid Efendi, 257), 46a-50a; a.mlf,, Kitdbii baytarndme (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 3535), 150b-152a.

11 Kur'an Yolu (Erisim 26 Eyliil 2022).Kureys 106/1-4; Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Deve”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 9/222-223.

12 Cevad Ali, el-Mufassal ff tarihi’l-‘Arab kable’l-Isldim (Bagdat: Sa‘adet Cami‘atii Bagdat, 1413/1993),
1/202.
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Veteriner hekimlige dair yazilan eserlerde bahsedilen hayvanlar i¢in
durum ayni sekilde goze carpmaktadir. Kitdbii’l-baytara olarak adlandirilan
baytarliga dair kitaplarda en ¢ok tedavisinden bahsedilen hayvanlar atlar
olmustur. Atlarin faziletleri, binicilik teknikleri, iireme, dogum, yavrulama,
dogustan gelen ve sonradan olusan kusurlari, hastaliklar1 ve tedavi
yontemleri hakkinda bilgi veren bu kitaplar?3 kitdbii’l-hayl ve'l-fiiriisiyye, esb-
ndme, hayl-ndme, feresndme gibi isimlerle de adlandirilmistir.1* Kitdbii’l-
baytaralarin bazilarinda develere ait 6zel basliklara agilirken, ancak buna
karsilik koyun ve kecilerin tedavilerine daha az yer verilmistir.!> Bunun
sebebinin ise atlarin tedavisinin daha zor olmasi, koyun, kec¢i gibi
hayvanlarin sahipleri tarafindan halk arasinda bilinen folklorik tedavi
yontemlerini uygulayarak onlar1 tedavi etmelerinden kaynaklandigin
soylemek miimkiindiir.

Islam medeniyetinde veteriner tibb1 igerisinde branslasmanin oldugu
gorilmektedir. Baytarlar, evcil hayvanlarin tedavisiyle ilgilenmelerine
ragmen avcilik i¢in yetistirilen yirtici kuslarin tedavisinde uzman degildiler.
Yaban hayvanlari ve avciliga yonelik hobileri olan hitkiimdar ve yoneticilerin
sahip oldugu atmaca, dogan, sahin gibi yirtici kuslarin bakim ve tedavileriyle
bazydr veya bdzddr olarak bilinen uzman Kisiler ilgilenmislerdir. Bdzdarlar,
avcilik igcin kullanilan kuslarin bakimlarini, iiremelerini takip ederek
cogaltilmalarini ve hastalandiklarinda tedavi edilmelerini takip etmislerdir.
Endiiliis’te ise yirtici kuslarin egitimiyle gorevli sahislara bdaziy ve bdyzari
veya sakkdr ve tayydr denilmistir.16

Toplumda hayvan tedavi etmenin olduk¢a zor oldugu ve bu isi yapacak
kisinin bilgi ve tecriibe sahibi bir baytar olmasi gerektigi kabul géren bir
gorlisti. Asmai (6. 216/831) hayvanlarin rahatsizliklarinda bir baytara
gidilmesi gerektigini Kisra 6rnegiyle aciklamistir. Asmai’nin aktardigina gore
Kisrd, at1 rahatsizlandiginda seyisine danigsmistir. Seyis de atin sirtinda ciddi
bir hastalik zuhur ettigini fark edip bir baytara goturiilmesi gerektigini
sdylemistir.17

Baytarlarin mesleklerindeki maharetleri, meshur sairlerin beyitlerine
konu olmustur. Sairler baytarlarin hayvan tedavisinde yapmis olduklar
tedavilerin basarilarini metaforlarla destekleyerek onlardan o&vgiiyle

13 [bn Ahi Hizdm el-Huttel, Kitabii'l-fiirdsiyye ve’l-baytara (Veliyyiiddin Efendi, 3174/1), 64b-65b;
a.mlf, Kitdbii'l-hayl ve'l-fiiriisiyye ve’l-baytara (Hafid Efendi, 257), 54a-55b.

14 Mesut Sen, “Baytarnameler”, Tiirk Kiiltiiriinde At ve Cagdas Atcilik, ed. Emine Glirsoy Naskali
(istanbul: Resim Matbaacilik, 1995), 177; Kasim Kirbiyik, “Baytarhik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 5/278.

15 Kitabii'l-baytara (Fazil Ahmet Pasa, 959/3), 165b-167b; ibn Ahi Hizam el-Huttell, Kitdbii
baytarndme (Fatih, 3535), 154b-157b.

16 {bn Manzir, “bzr”, 4/57; Abdiilkerim Ozaydin, “Av”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 4/101-102.

17 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbar (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, 1343/1925), 1/156.
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bahsetmislerdir. Cahiliye devri sairlerinden Nabiga ez-Ziibyani (6. 604) bir
beytinde o©kiiziin, kdpegin omuz altina boynuzu ile vurarak delmesini,
baytarin devenin omuz altinda ortaya ¢ikan ve ylk tasimasini zorlastiran
‘adad (+2%) adi verilen yaralar1 delerek tedavi etmesine benzetmistir.18
Emevi devri sairlerinden et-Tirimmah da (6. 125/743 [?]) beyitlerinin
birinde binek hayvanlarin toynagina giren ¢ali, tas, vs. gibi maddeler
ylziinden tirnaginda ¢ikan rahsa (ie»)1° isimli hastalifin tedavisinde
baytarin ¢ok maharetli oldugunu ve hayvani bu hastaliktan kurtardigini
belirtmistir.20

8.ve 9.yiizylllarda hayvan ilimlerine merak duyarak onlarla ilgili eserler
yazan alimler, kitaplarinda hayvan hastaliklari, organlari, gebelik, dogum ve
beslenme gibi en ince detaylara kadar bilgiler sunmalarina ragmen
kendilerinin bir baytar kadar uzman olmadiklarini kabul etmislerdir. Abbasi
veziri Fazl b. Rebi‘ (6.208/823-24), Ma‘mer b. Miisennd’nin (6. 209/824 [?])
atlarla ilgili elli cilt kitap yazdigini séylediginde kendisine ilerde duran atin
yanina gitmesini ve her organina dokunarak isimlerini sdylemesini
istemistir. Ancak Ma‘mer b. Miisenna Kkitabindaki bilgileri Araplardan
6grendigini ve kendisinin (bunlar1 bilecek seviyede) baytar olmadigini
soylemistir.21

Dérdiinct ylizyilla kadar Roma ve Bizans’ta baytarlik ilmi ve meslegi ileri
seviyedeyken daha sonraki ytizyillarda bu meslege ragbet ciddi anlamda
azalmistir. Hayvan hastaliklar ve tedavisi ¢ok az para karsiliginda yapildigi
ve ekonomik agidan alt seviyede Kkisilerin ilgilendigi bir meslek haline
gelmistir.22 Diger taraftan IslAm medeniyetinde baytarlar alaninin uzmani
olarak kabul edilmis ve hayvan sahibi olanlar mutlaka onlara miiracaat
etmislerdir. Ozellikle 9. ve 10. yiizy1ldan sonra hayvan kitaplarina olan ragbet
artmis, veteriner tibbina yonelik bircok medeniyete ait kitaplar terciime
edilmigstir. Hatta veteriner tibbina yo6nelik ilgi artinca hayvan hastaliklarini
ve tedavi yontemlerini konu alan bir¢ok eser kaleme alinmistir.23

18 Eb{i Umame (Eb{ Akreb) Ziyad b. Muaviye b. Dabab (Dibab) b. Cabir en-Nabiga ez-Ziibyani, Divdn,
thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Darii'l-Me‘arif, ts.), 19.

19 Ebu Said Abdilmelik b. Kureyb el-Asmai, Kitdbii’l-hayl, thk. Hatim Salih ed-Damen (Dimagk:
Darii'l-Besair, 1430/2009), 68; Ibn Manzir, “rhs”, 7/33-34; Firlizabadi, “rhs”, 3/2915.

20 Eb{ Nefr (Eb Dubeybe) el-Hakem b. Hakim b. el-Hakem b. Nefr et-Tirimmah, Divdn, thk. izzet
Hasan (Beyrut: Dari’'l-Sarku’l-Arabiyye, 1414/1994), 279.

21 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetilldh b. Abdillah b. Hiiseyn [bn Asakir, Tarfhu medineti Dimask,
thk. Omer b. Garame el-‘Amravi (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1415/ 1995), 37 /74; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-
aydn, 3/172; Eb( Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Manslr es-Sem‘ni, el-Ensdb, thk.
Abdurrahman b. Yahya vd. (Haydarabad: Dari’'l-Me‘arifi’'l-Osmaniyye, 1382/1962),1/289; Ebii’l-
Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam f7 tarfhi’l-miilik
ve’l-imem, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata - Mustafa Abdiilkadir “‘Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1412/1992), 10/225; Eb( Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’ (Kahire: Dari’'l-Hadis, 1427/2006), 8/324.

22 Erk, Veteriner Tarihi, 48-49.

23 Tugba Velioglu, Islam Tarihinin ik Dénemlerinde Veteriner Hekimlik Faaliyetleri (Hicri I-11I. /Miladi
VI-1X. Yiizyillar) (Samsun: Ceylan Ofset, 2021), 191, 200-201.
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Taberiye kadis1 ve muhtesip olan Celaleddin es-Seyzeri (6. 589/1193
[71), baytarligin ¢cok 6nemli bir meslek oldugunu hatta doktorluktan ¢ok daha
zor oldugunu Dbelirtmistir. Clinkii hayvanlar konusamadiklarindan
rahatsizliklarini, hastaliklarini, agriyan yerlerini vs. soyleyemediklerinden
baytarlarin doktorlara gore sezgi yeteneklerinin daha fazla oldugunu,
tecrilbbe ve bilgi birikimi sayesinde hayvanlarin hastaliklarina sifa bulup
acilarini dindirdiklerini ve onlar1 tedavi edebildiklerini soylemistir.2* Yine
12. yiizy1l'da yasamis olan muhtesiplerden ibn Bessdm ve Memliikler dsnemi
Misir Safil fakihi el-Kuresi de (6. 729/1329) eserlerinde ayni gorisi
savunmuslardir. Baytar olacak kisinin Allah’a inanan ve merhamet sahibi
kisiler olmas1 gerektigini, ¢linkii kutsal degerleri olan kisilerin hayvanlara
zarar veremeyecegini, merhametsiz ve deneyimsiz bir baytarin hayvana
cerrahi miidahaleler yaparken ona biiyiik acilar yasatacagini, hatta hayvanin
Oliimiine sebep olacagini belirterek baytar olacak kisideki 6nemli vasiflari
vurgulamislardir.2>

3. BAYTARLARIN CALISMA ALANLARI

3.1. Ordu Teskilat1

Baytarlarin en 6nemli gorev alani savas meydanlariydi. Savaslara at,
deve, katir, esek gibi hayvanlar gotiirtilmiistiir. Atlarin yani sira az sayida da
olsa katirlar savas meydanlarinda kullanilirken deve ve esekler ise savas
bolgelerine mithimmat, yiyecek, icecek ve diger malzemelerin tasinmasinda
kullanilmislardir.26. Bu yiizden savaslarin kazanilmasi saglikli ve giicli
hayvanlarin c¢oklugu ile dogru orantili olmustur. Savaslarin zafer faktorii
hayvanlarin = sagliklarinin  korunmasi  baytarlarin  sorumlulugunda
oldugundan orduda énemli bir géreve sahip olmuslardur.

Baytarlar daha once de belirttigimiz gibi zanaatkar olarak kabul
edildiginden ordunun yasamsal ihtiyaglarin1 karsilayan nalbant, terzi,
berber, demirci ve marangoz gibi isinin ehli zanaatkarlarin yer aldif
yardimclr hizmetler sinifinda goérev yapmigslardir. Gotirildiikleri savas
bolgelerine gore hayvanlarda ortaya c¢ikan cesitli hastaliklar1 tedavi
etmislerdir. Iklim degisikliklerine bagh hastaliklar, bitki értiisiine bagh
hayvanlarda ortaya ¢ikan tirnak yaralanmalari, uzun stliren yolculuk ve
savaslar neticesinde zuhur eden tirnak asinmalar: ve semer yaralanmalari,

24 Ebii'l-Fezail Celaliiddin Abdurrahman b. Nasr(illah) b. Abdilldh Seyzeri, Nihdyetii'r-riitbe fi talebi’l-
hisbe, thk. Seyyid el-Baz el-Arini (Kahire: Matba‘atii Lecnetii't-Te’lif ve’'t-Terceme ve'n-Nesr,
1946), 80; Abdullah Tunca, Abdurrahman b. Nasr b. Abdullah el-Seyzeri Nihayetii'r-Riitbe Fi-
Talebbi’l-Hisbe Islam Devleti'nde Hisbe Teskilati (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat
Aragtirmalar: Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 107.

25 Ziyaiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi Ibni’l-Uhuvve, Me‘dlimi’l-kurbe f
talebi’l-hisbe, thk. Muhammed Mahmiid $a‘ban - Siddik Ahmed Isa el-Mutii (Bagdat: Hey’etii’l-
Misriyyeti’l-‘Amme 1i’l-Kitdb, 1976), 234; Shehada, Mamluks and Animals, 216-217.

26 Donald Routledge Hill, “Ilk Arap Fetihlerinde Deve ve Atin Rolii”, cev. Mehmet Nadir Ozdemir,
Marife 12/1 (2012), 144.
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savas sirasinda hayvanlara isabet eden oklar ve kili¢ darbelerine bagh
kanama ve yaralanmalar, vb. baytarlarin en sik miidahalede bulunduklari
durumlard.

Baytarlarin bulundugu ordunun yardimci hizmetler sinifina Sam
bélgesinde el-Kadidiyyin (0s$x23) ismi verilmistir. el-Kadidiyyin sinifinda
yer alan baytarlar, ihtiya¢ halinde aciliyete gore ¢esitli bolgelere
gonderilmistir. Ornegin savasin siddetli yasandigi cephelerde ¢ok sayida agir
yaralanan hayvanlarin bulundugu ya da ciddi hastalik ve salginlarin oldugu
bolgelere sevk edilmislerdir.2?

llerleyen zamanlarda ordudaki baytarlar, yardimci hizmetlerin disinda
askeri unvanla yer almaya baslamislardir. Emevi Halifesi II. Mervan (744-
750) doneminde, orduda Baytdru’l-Asker (Sl ) unvani kullanilmistir.
II. Mervan'in 730’'lu yillarda Hazarlar’a karsi yapmis oldugu seferlerden
birinde Sam efendilerinden birisi, atinin oksiiriik sikayetleri nedeniyle bir
Baytdru’l-asker’e danismis, Baytdru’l-Asker de at sahibinden kendisine
hayvanin tedavisi i¢in yesil hasir otu yapragi getirmesini istemistir.28 II.
Mervan'in askeri teskilatlanmanin yapisinda yeni diizenlemeler yaptigi2°
distintldiigiinde yukarida bahsettigimiz yardimci hizmetler sinifinda
bulunan baytarlarin II. Mervan déneminde artik asker unvaniyla gorev
yaptif1 anlasilabilmektedir. Nitekim baytarlar, muharebe, taarruz ve
baskinlar sirasinda yaralanan hayvanlara acil miidahale edilmesi ve hayvan
zayiatinin dniine gegilmesi icin hem askeri yetenekleri hem de hayvan tedavi
etmedeki beceri ile orduya biiytik katkilar saglamislardir.

3.2. Saray ve Istabllar

Islam fetihlerinin artmasiyla devlet icinde refah artmis ve Emeviler
doéneminden itibaren saraylar insa edilmeye baslamistir. Abbasi déneminde
bu refah daha da artmis ve saraylarin ¢evresine tarim, hayvancilik, av, vb.
faaliyetlerin gerceklestirilebilecegi alanlar yapilmistir.30 Saraylarda at, deve,
katir, sig1r ve 6kiiz vb. hayvanlar ¢ok fazla sayida bulundugundan3? saraylara

27 Eb{l Bekr Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiri ibni'l-Miinzir, el-Evsat fi's-stinen ve’l-icmd‘ ve'l-
ihtildf, thk. Sagir b. Ahmed b. Muhammed Hanif Ebi Hammad (Riyad: Daru Taybe, 1405/1985),
6/168; Sahib b. Abbad, “kdd”, 5/197; ez-Zemahseri, “kdd”, 1/495; ibn Manzir, “kdd”, 3/345; el-
FirGizabadi, “kdd”, 2/1552; Sadriiddin Ali Han b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Hiiseyni el-
Medeni Ibn Ma‘stim, et-Tirdzii’l-evvel (Kum: Miiessesetii Al-i Beyt, 1426), 6/160; Zebidi, “kdd”,
9/17.

28 bn Asakir, Tarihu Dimagsk, 68/226.

29 Hasan Kurt, “Mervan 11", Tirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004), 29/227.

30 frfan Aycan vd., Emevi Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayati (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2011), 242.

31 Halife ve asiller at ve deve gibi binek ve tasiyici hayvanlarin disinda tarim faaliyetlerinin
ylritiilmesi i¢in biiyiikbas hayvanlar edinmislerdir. Tarim faaliyetlerinde biiytikbas hayvanlarin
kullamlmasina ise Islam éncesinde baslanmistir. Hz. Peygamber’in baz ifadelerinde, islam
oncesinden itibaren Hicaz boélgesinde tarim alanlarinin islenmesinde okiizlerin ve sigirlarin
kullanildigini belirtmistir. Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-
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0zel ahirlar inga edilmis ve bunlara “saray ahir1” anlamina gelen istabl ( |4+})
denilmistir.32 Abbasi Halifesi Mu‘tasim (833-842) doneminde, Samerra
sehrini kurduktan sonra burada devlet erkanina ait atlar icin bir ahir
yaptirmis ve buraya Bagdat’'tan cok sayida atlar getirtmistir. Iimparator VII.
Konstantin'in Sdmerrd’y1r ziyaretinde ahirin biiyliik béliminiin mermer
siitunlardan yapildigi, ahirin bir tarafinda giimiis ve altindan eyerleri olan
giysisiz 500 at, diger tarafinda ise hepsi desenli ipek ve tiilden kosum
takimlarina sahip 500 at bulundugu, her atin ise bir asker tarafindan
tutuldugu kaydedilmistir.33

Ahirlardaki hayvanlarin sayisinin ¢ok olmasi buralarin denetlenme
ihtiyacin1 beraberinde getirmistir. Istabllardaki calisanlarin {icretlerinin
6denmesi, hayvan bakim masraflarinin denetimi ve kontrolii icin Abbasiler
doneminde Divanii'n-Nafakat'a bagh Divdnii’l-Kiira’ kurulmustur. Divanti’l-
Kiird’nin kontrolii giivenilir, hayvanlarin vasiflarin1 bilen ve onlardan iyi
anlayan Kisiler arasindan secilen yoneticiler tarafindan yapilmistir. Daha
sonraki yillarda bu yoéneticilere imrahor (emirahlr/ahir emiri) ya da
mirdhur denilmistir.3+

[stabllar, hayvanlarin kullanildiklari alanlara, tiir, cins ve 6zelliklerine
gore bes boliime ayrilmistir. Baytarlarin ¢alistig1 ahir boliime Istabl-1 devvdb
ve'l-hameliyydt denilmistir. Bu ahirda saraya ait arazilerde c¢alistirilan
hayvanlar, tasradan gelen misafirlerin binekleri, saray icin satin alinan ve
saraya hediye edilen hayvanlar barinmaktaydi.3> Ahirin bu boéliimii olduk¢a
onemli oldugunda baytarlara biiyiik sorumluluklar verilmekteydi. Halifeye
veya diger yoneticilere hediye edilen hayvanlar ve saray i¢cin satin alinan
hayvanlar ilk olarak bu boéliimdeki baytarlar tarafindan hastaliklar1 olup
olmadiklar1 kontrol edilmekteydi. Ayrica bu boéliimde hasta hayvanlarin
tedavisinin yapildig1 bir klinik de bulunmaktaydi. Yolculuk ve nakliyat gibi
alanlarda ¢alistirilan hayvanlarda bas gosteren hastaliklarin veya
calistiritlirken  yaralanmis olanlarin tedavi ve go6zetimleri burada

sahih, thk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 4/1858.
Tam anlamuyla ¢ift¢i bir hiiviyete sahip olan Evs ve Hazrec kabilelerinin topragin siiriilmesinde
develerden ve sigirlardan yararlandig1 sanilmaktadir. Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi iIk Dénem
(Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2001), 93.

32 Kelimenin ash Grekcede “ahir” anlamina gelen stablon (stablion, staulon; Lat. stabulum) olup
Gassaniler zamaninda [slam literatiiriine girerek “saray ahir” anlaminda kullamlmistr.
Arapca’nin kurallarina gore 1stablat, asabil sekillerinde c¢ogullarinin da tiiretildigi goriiliir.
Abdiilkadir Ozcan, “Istabl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1999), 19/203.

33 Muhammed Hamidullah, “Nouveaux documents sur les rapports de I’Europe avec !'Orient
musulman au moyen age”, Arabica 7/3 (Septembre 1960), 295; Veronika Weidenhofer vd,,
“Hippiatrika arabica: Kontinuitat und Innovation”, Pferdeheilkunde 21/6 (November/Dezember
2005), 46.

3¢ Abbas Sabbag, “Mirahur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2005), 30/141.

35 Ebi'l-Hasen (Hiiseyn) Hilal b. el-Muhassin b. ibrahim b. Hilal el-Harrani es-Sabf, Kitabii'l-viizerd’,
thk. Abdiissettir Ahmed Ferac (Beyrut: Mektebetii’'l-‘Ayan, ts.), 22-23.
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yapilmaktaydi. Bulasici hastaliga yakalanmis hayvanlarin karantinasinin
yine bu boliimde yapildigi tahmin edilmektedir.

Baytarlarin 6nemli gorevlerinden biri de halife ve iist diizey
yoOneticilerin ~ kullandiklar1  hayvanlarin  davranislarinin ~ kusursuz
goziikmelerini saglamakti. Halife, komutan, vali, gibi devlet erkdninin atlar,
torenlerde veya 0zel glinlerde asla tuvalet ihtiyacini o anda gidermemeli,
hava kacirmamali, agzindan siddetli salya gelmemeli, dizgine Kkarsi
gelmemeli, kisnememeli, ¢ifte atmamali, herhangi bir sindirim problemi
yasamamaliydi.3¢ Eger bu davranislardan birini sergilerse devlet erkaninin
karizmatik lider goriintiisii bozulacagindan baytarlara bu yonde énemli bir
sorumluluk verilmekteydi. Bu yiizden baytarlar hayvanlarin sindirim ve
bosaltim sistemi ile ilgili bir rahatsizlig1 varsa onlar1 6nceden muayene
ederek bunlan tespit edip tedavi etmekteydiler. Ornegin idrar zorlugu,
kabizlik, gaz sancis, siirekli idrar kagirma veya yellenme, ishal, vb. yasayan
hayvanlarda goriilen belirtilerden hareketle hastaliklar teshis edilip uygun
ilaclar hazirlanmaktaydi.3”

3.3. Ozel Muayenehaneler

Baytarlar zanaatkar olarakis yaptigindan carsi icerisinde kendilerine ait
diikkanlar1 bulunmaktaydi. Baytar diikkdnlari muayenehane gibiydi. Ciinkii
baytarlar hastaliklar1 tedavide ve cerrahi operasyonlarda minkab, mibda,
mibzag, vb. aletler kullanmislardir. Ayrica nallama, daglama ve damgalama
gibi islemleri uygulayabilmek icin ates kullanmalar1 ihtiyacindan otiiri
muayenehanelerinde ocak da bulunmaktaydi.38 Baytar muayenehanelerin
sayisinin yillar gectikce arttigi, hatta H. 583 /M. 1187 yillinda Akka sehrinde
140 tane baytar muayenehanesi bulundugu kaydedilmistir.3°

3.4. Seyyar Klinikler

Insan hayatinin her alaninda énemli yeri olan hayvanlarin hasta
olmalar1 ya da 6liimciil bir rahatsizlikla karsi karsiya kalmalar1 durumunda
hayvan sahipleri ciddi problemler yasamaktaydilar. Carsi ve pazarlarda
bulunan baytar muayenehaneleri hayvan saglig1 hizmetinin biiyiik kismini
karsilamaktaydl. Bunun yaninda muayenehanelere gidemeyecek durumda
olan hayvan sahiplerine yardimci olmak ve acil durumda olan hayvanlari bir
an Once tedavi etmek amaciyla baytarlar, bazi uzak yerlesim yerlerine ve yol

36 Shehada, Mamluks and Animals, 171-172.

37 Kitdbii'l-baytara (istanbul: Képriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmet Pasa, 959/1), 37b-38a, 48a, 50a;
Kitabii’l-baytara (Fazil Ahmet Pasa, 959/3), 102b-103a-b, 105a-b; ibn Ahi Hizdm el-Hutteli,
Kitabii'l-fiirtisiyye ve’l-baytara (Veliyyiiddin Efendi, 3174/1), 100b, 105b, 114b; a.mlf., Kitdbii’l-
hayl ve'l-fiirisiyye ve’l-baytara (Hafid Efendi, 257), 86a-b, 88a, 107a.

38 Velioglu, Veteriner Hekimlik Faaliyetleri, 121-128.

39 Ebli Muhammed (Ebii’'l-Abbas) Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, es-Siiltik Ii-
mafifeti diveli’l-miilik, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’'l-ilmiyye,
1418/1997), 1/208.
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glzergadhlarina seyyar klinikler agmislardir. Kurduklar1 seyyar Kklinikler
sayesinde Dbaytarlar, hayvan tedavisi hizmetini en {icra koselere
tasimislardir.

Halk, baytarlarin seyyar klinik a¢tiklarini dikmis olduklar1 bayraklardan
fark etmislerdir. Siir ve deyislerde gecen baytarin bayragi (L 41)) ifadesi
ve halk arasinda kullanilan “,Ui &), o» 53" (baytarin bayragindan daha
meshur)40 deyiminden anlasildig1 iizere baytarlar seyyar Kkliniklerin fark
edilmesi i¢in bayrak kullanmislardir.#! Kaynaklarda bu bayragin demire
baglanarak*Z herkesin gorecegi sekilde asildig1 bilinmektedir.

Baytarlar seyyar Kliniklerini yolcularin ve Kkervanlarin sik olarak
kullandig1 yol giizergahlarina kurmuslardir. Ibn Cami’nin (6. 192/808)
[brahim el-Mevsill (6. 188/804) ile atismasinda yaptifi bir benzetmede
Cerre*3 adi verilen bir bolgede kimsenin yasamadigini, sadece yaban
hayvanlarinin yasadigini, bu ylizden de bolgede baytara ihtiyac
duyulmayacagini soylemesi bu durumu desteklemektedir.*4

4, BAYTARLIK MESLEGI iLE ILGILENEN SAHSIYETLER

Kaynaklarda baytarlik meslegi ve bu zanaatla ilgilenenler hakkinda
bilgiler ve siirler bulunmasina ragmen ismen taninmis baytarlar hakkinda
cok fazla bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda baytar olarak anilan kisiler iki
sekilde yer almaktadir. Bunlardan ilki baytarligi meslek olarak yapip bu
unvanla anilanlardir. islAm medeniyetinde baytar unvaniyla taninan en eski
isim Emevi Halifesi Hisam b. Abdiilmelik (724-743) doneminde yasamis
Humuslu bir Hristiyan olan Gazvan el-Baytar'dir. Gazvan el-Baytar'in ismi
Hisdm b. Abdiilmelik ve Humuslu bir Miisliman arasindaki konusma
sirasinda gegmektedir. Mes‘Gidi'nin aktardigi rivayette Hisam b. Abdiilmelik
ordusuyla Humus’a geldiginde oradan biri atin iizerindeyken Hisam’'in
huzuruna gelmis ve o sirada ati huysuzlanmistir. Hisdm adama neden boyle
huysuz bir ata bindigini sorunca Humuslu sahis “Esirgeyen ve bagislayan
Allah’a yemin ederim ki miiminlerin emiri bu huysuz bir at degildir fakat
sizin ihtisaminizi goriince sizi Gazvan el-Baytar zannedip Urkmistiir’4s

40 Eb( Hilal Hasan b. Abdullah b. Sehl el-Askeri, Cemheretii’l-emsadl, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl
ibrahim - Abdiilmecid Katames (Kahire: y.y., 1964), 1/538; Eb(i Mansiir Abdiilmelik b.
Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Simarii’l-kulitb fi’l-muzaf ve’l-menstb, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl
[brahim (Beyrut: Dari’l-Me‘arif, 1958), 240; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Meydani,
Mecma ‘u’l-emsdl, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiillhamid (Beyrut: Dari’l-Maarif, 1972), 1/390;
Zemabhseri, “btr”, 1/65; Zebidi, “btr”, 10/213.

41 Edward William Lane, An Arabic-English Lexicon (Beirut: Librairie du Liban, 1968), “btr”, 1/220.

42 Abdullah b. Omer el-Arci, Divdn, thk. Seci‘i Cemil el-Cebyeli (Beyrut: Daru Sadir, 1998), 184; Ebii’l-
Ferec All b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-isfahani, el-Egdni (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1410/1994), 1/259.

43 Mekke ve Basra arasinda olan, Basra’ya kirk millik mesafe uzaklhiginda yerlesim alani olmayan
yabani hayvanlarin yasadigi bir yer.

4 [sfahani, el-Egani, 1/492.

45 Ebi'l-Hasen All b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘(di, Mtiriicii’z-zeheb ve et-Tenbih ve’l-isrdf, thk. Kemal
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seklinde cevap vermistir. Belaziirl de ayni rivayete yer verirken baytarin
adinin Ebi Cibrin el-Baytar oldugunu aktarmistir.46 ibnii'l-Cevzi ise buna
benzer bir rivayet aktarmis fakat baytarin ismini zikretmemistir. Onun
aktardig1 rivayette yine Humuslu biri, huysuz bir atin lizerinde Hisdm’in
yanina gelmis, Hisdm’in ona atin neden bdyle oldugunu sordugunda, atinin
cok iyi bir at oldugunu fakat Hisam’y, atini tedavi eden baytara benzettigi icin
huysuzlandigini1 belirtmistir.#? Bu sahis hakkinda kaynaklarda baska bir
bilgiye ulasilamamistir.

Baytarlik meslegi ile bilinen diger bir sahis ise ibn Ahi Hizadm’dir. Tam
ad1 Nasiriiddin Muhammed b. Ya‘kb b. Ahi Hizdm el-Huttell'dir. Abbasi
halifeleri Miitevekkil (847-861) ve Mu‘tazid (892-902) dénemlerinde saray
ahirinin imrahoru oldugu bilinmektedir.#® Ayrica Abbasi Halifesi Miistain-
Billdh (862-866) zamaninda komutan olduguna ve 865’te Enbar’da
gerceklesen fitne olaylarini bastirmak icin gérevlendirilen ordunun Hiiseyin
b. Ismail’in komutasindaki ikinci taburunda yer aldifina dair bazi rivayetler
bulunmaktadir.#® Bazi arastirmacilar Abbasiler déneminde Tiirklere 6nemli
gorevler verilmesi sebebiyle onun Abbasiler déneminde 6nemli mevkilerde
bulunmus olmasindan 6tiirti Tiirk olabilecegi ihtimalini 6ne siirmislerdir.50

Ibn Ahi HizAm’in baytar olarak taninmasinin sebebi 9. yiizyilda yazdig
Kitabii'l-hayl ve'l-fiirisiyye ve’l-baytara adli eseridir. Ciinkii bu eser islam
medeniyetinde veteriner hekimlik iizerine yazilan ilk 6zgiin eser olmakla
birlikte kendinden sonraki ylizyillarda hayvan tedavisi iizerine yazilan
eserlere 6rnek teskil etmistir. ibn Ahi HizAm'in Kitdbii’l-hayl ve’l-fiirdsiyye
ve'l-baytara adli eserini Abbasl Halifesi Miitevekkil'in tesviki ile yazdig
bilinmektedir.5! ibn Ahi Hizdm eserini hazirlarken sadece kendi bilgi ve

Hasen Meri (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1425/2005), 3/209; Ebii’'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b.
Muhammed [bni’'l-Tmad, Sezerdtii’z-zeheb ff ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnaviit - Mahm{d
Arnaviit (Beyrut: Dar ibn Kesir, 1406/1986), 2/104.

4 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad
Zirikli (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1417/1997), 8/378.

47 Ayni kaynakta gecen baska bir rivayette, bir adam mezarliktayken esegine binecegi sirada esegin,
hemen yanlarindaki kabirden tirktiigiinti gériince adamin mezarda yatanin bir baytar olabilecegi
tahmininde bulundugu aktarilmistir. Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed
el-Bagdadi ibni'l-Cevzl, Ahbdrii’l-hamka ve'l-mugaffelin, thk. Abdulemir Mehanna (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1990), 141,175.

48 Hellmut Ritter, “Le Parure Des Cavaliers Und Die Literatur Uber Die Ritterlichen Kiinste”, Der
Islam 18 (1929), 116-154; Erk, Veteriner Tarihi, 87; Veronika Goebel - Martin Heide,
“Transmission of Greek and Arabic Veterinary Literature”, La Veterinaria Antica e Medievale. Testi
Greci, Latini, Arabi e Romanzi Atti Del Il Convegno Internazionale, ed. Vincenzo Ortoleva - Maria
Rosaria Petringa (Lugano: Lumiéres Internationales, 2009), 293; Shehada, Mamluks and Animals,
82; M. Ciineyt Kaya, “Ibn Ahi Hizam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), Ek-1/585.

49 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Tarthu’l-limem ve’l-miiliik, thk.
Muhammed Eb{ Fadl ibrahim (Kahire: Darii'l-Me‘arif, 1387/1967),9/319; Kaya, “ibn Ahi Hizam”,
Ek-1/585.

50 Sen, “Baytarndmeler”, 180; Erk, Veteriner Tarihi, 87.

51 Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. ed. Mehmet Yolcu (istanbul: Gira Yayincilik, 2017),
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tecriibesini aktarmakla kalmamis, farkl dillerden Arapgaya terciime edilmis
baytarlikla ilgili eski kaynaklardan ve Arap alimlerin hayvanlarla ilgili
calismalarindan da yararlanarak oldukea titiz ve kapsamli bir ¢alisma ortaya
koymustur. Glinlimiiz  veteriner hekimlerinin yapmis olduklar
aragtirmalarda Ibn Ahi HizAm’in uyguladig1 tedavilerin kapsami, giivenirligi
ve basarisinin kendi dénemine gore ileri seviyede oldugu tespit edilmistir.
Hatta ibn Ahi HizAm’in veteriner tibbindaki onemi, Galen’in insan tibbi
alanindaki ¢alismalarinin 6nemi ile ayni kabul edilmistir.52

Baytar olarak anilan ikinci grup ise tamamen bu meslekten bagimsiz
olan kisilerdi. Ozellikle av ile ilgilenen baz iist diizey yonetici ve halifelere el-
baytar lakabi verilmekteydi. Bunun nedeni ise avladiklar1 hayvanlari
6ldiirmemeleri ve onlara damga vurmalarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii
baytarlarin gorev ve sorumlulugunda olan islerden bir tanesi hayvanlara
damga vurmakti.>3 Bu lakap ile alinan 6nemli sahsiyetlerden birisi Emevi
halifelerinden Velid b. Yezid'dir (743-744). Velid b. Yezid’e el-baytar lakab1
verilme sebebi ise Velid ava ciktig1 zamanlarda yakalamis oldugu yabani
esekleri oldiirmeyip lizerlerine “Velld” damgasi vurdurmasi ve sonrasinda
onlar1 tekrar dogaya salmasindan kaynaklanmaktaydi. Heysem b. Adi (6.
207/822), ilk Abbasi Halifesi Seffah (6. 136/754) ve ondan sonra halife olan
Mansir (754-775) donemlerinde bile tlizerinde “Velld” damgasi bulunan
esekler buldugunu belirtmistir.>* Emevi komutanlarindan Eb Muhammed
es-Stfyani (asil ad1 Ziyad b. Abdullah b. Yezid b. Muaviye el-Kuresi)'nin de av
sahibi (4 —>L») oldugu icin55 el-baytar lakabi aldig1 bildirilmistir.56

Halk icerisinde kendi meslekleri baytar olmasa da baytarlarin
uyguladigl yontem ve tedavileri bilen ve uygulayan kisiler bulunmaktaydu.
Cahiliye devrinde asil meslegi baytarlik olmamasina ragmen bu konudaki
maharetiyle déneminin en eski baytari olarak kabul edilen sahis As b. Vail'dir
(6. 622). Kureys kabilesinin Sehm kolunun reisi ve ayn1 zamanda Mekke'nin
onemli kisileri arasinda sayilan As b. Vail, cesitli ilaglar hazirlayarak atlar1 ve
develeri tedavi etmekteydi. Asil meslegi baytarlik olmadig1 halde koyunlari
kisirlastirabilen sahislar da bulunmaktaydi. Hz. Osman’in amcasi1 Hakem b.

801.

52 Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums (Leiden: E. ]. Brill, 1970), 3/375; Manfred
Ullmann, Die Medizin Im Islam, ed. Bertold Spuler (Leiden: Brill, 1970), 219-220; Shehada,
Mamluks and Animals, 118.

53 [bn Manzir, “btr”, 4/141.

54 Velid b. Yezid, Divdn, thk. Ceber Bali (Dimask: Matba“atii ibn Zeydfin, 1355/1937), 2/28; Belaziiri,
Ensabii’l-esrdf, 9/3741, 3766.

55 ibn Asakir, Tarfhu Dimagk, 19/154.

56 Taberd, Tdrihu’l-timem ve'l-miiliik,9/436.; ibn Asakir, Tarthu Dimagk, 7/ 208,19/154; ibnii'l-Cevzi,
Kesfii’'n-nikab ‘ani’l-esmd’ ve’l-elkab, thk. Abdiilaziz b. Raci es-Sa‘idi (Kahire: Mektebetii Darii’s-
Selam, 1993), 121; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani,
Niizhetii'l-elbdb fi’l-elkab, thk. Abdiilaziz b. Muhammed es-Sedidi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1409/1989),1/139; Ebir'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Siiytti, el-Muhddarat ve’l-muhdverat (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1424), 296.
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Ebii’l-As (6. 31/651), Kays el-Fihri, Hureys b. Amr b. Hureys ve Ebl Bekr
Muhammed Ibn Sirin’in (6. 110/729) babasi koyunlar1 hadim etmekte
maharetli kisilerdi. Ayrica Cerir b. Amr ve Ma‘mer b. Osman isimli sahislar da
koyun kisirlastirma operasyonlar1 yapmaktaydilar.5?

Av hayvanlarinin saglig1 ve tedavisiyle ilgilenen kisiler baytarlik meslegi
dahilinde kabul edilmeyip farkli bir brans olarak uzmanlasmislardir. Bu
bransta donemin en meshur ve deneyimli gorevlisi Gitrif b. Kutdme'dir.
Gitrifin hayati hakkinda ¢ok az bilgi bulunmaktadir ve onun hakkinda
edinilen bilgiler av hayvanlar1 hakkinda yazilan el yazmalarinda yer
almaktadir. Bu yazmalarda aktarilan bilgilerde Gitrif'in, Emevi halifeleri
Hisdm b. Abdiilmelik ve Velild b. Yezid doénemlerinde avcilik ve av
hayvanlarinin saghgiyla ilgilenen devlet goérevlilerinden oldugu ve onun
Hisam’in sarayinda av hayvanlarindan sorumlu olarak atanan ve sdhibu’d-
davari (yirtict kuslardan sorumlu olan kisi) unvani alan ilk kisi oldugu
aktarilmigtir. Ayrica veteriner hekimlik kaynaklarinda yirtict kuslar
hakkinda ilk kitap yazan kisi oldugu ge¢mektedir. Gitrif b. Kutdme’nin av
hayvanlarini (dogan, sahin, kopek) tedavi etmedeki bilgi ve becerisi
sayesinde saraydaki gorevine, iktidarin degisip Abbasiler’in basa gegmesine
ragmen devam ettigi ve hakkinda el yazmalarinda yer verilen bilgilere gore
Abbasi Halifesi Harin Resid (786-809) zamanina kadar yasadigl tahmin
edilmektedir.58

5. BAYTARLARA ODENEN UCRETLER

Baytarlar, her meslekte oldugu gibi yapmis olduklar1 hizmetlerin
karsiliginda iicret almaktaydilar. Aldiklari iicretler ¢aligtiklari alanlara ve
gorev yaptiklar1 kurumlara gore degismekteydi. Kendi muayenehanesine
sahip olan baytarlar ¢arsi-pazar ekonomisine gore ilicret alirken>® devlet

57 Ebli Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, Kitdbii'l-mehdsin ve’l-ezddd (Beyrut: Dari ve
Mektebeti’l-Hilal, 1423), 75; Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineverf ibn Kuteybe, el-
Ma‘arif, thk. Servet ‘Ukase (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyye el-“Ammetii lil-Kitab, 1992), 572; Ebt
Hayyan All b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, el-Besd’ir ve’z-zehd’ir, thk. Vedad Kadu (Beyrut:
Daru Sadir, 1408/1988), 5/43; Ebii'l-Bekd Kemaliiddin Muhammed b. Miisa b. isa ed-Demiri,
Hayatii’l-hayevan (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424), 1/379.

58 Shehada, Mamluks and Animals, 112. Metin Yilmaz, “Miisliman Arap Toplumunda Av Sanati ve
Siyasi Hayata Yansimalari: Abbasi Ornegi”, EKEV Akademi Dergisi 9/22 (2005), 256.

59 Carsilarda muayenehaneleri olan baytarlarin aldiklar1 {dcretle ilgili herhangi bilgi
bulunmamaktadir. Ancak soéyle bir kaniya varmak mimkiindiir: Carsi-pazarlarda fiyatlar arz-
talep dengesine gore belirlenmekteydi. Cengiz Kallek, “Pazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 34/198-199. Baytarlarin esnaf ve
zanaatkar sinifina dahil oldugu dusiiniildiigiinde sunmus olduklari hizmetler karsiliginda
aldiklart ticretlerin arz-talep dengesine gore belirlendigi kanaatindeyiz. Bagka bir ihtimali daha
gbz Oniine alirsak, doktorlarin uyguladiklari tedaviye gore aldiklar iicretler ile kiyaslama
yapilabilir. Ornegin Hz. Peygamber, tedavi uygulayan kisilere yapmis oldugu hizmete karsihik
ucret 6demis ve bu ticretin bir ila iki dlgek bugday veya hurma oldugu rivayet edilmistir. Ebii
Abdillsh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih (Kahire: Darii't-
Ta’sil, 1433), 3/273-274, 7/360-361; Mislim, el-Cami‘u’s-sahih, 4/1731. Bu bilgiler 15181nda
baytarlarin da hayvanlara uyguladiklari tedaviye karsilik benzer iicretler almis olabilecekleri
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kurumlarinda ¢alisanlar diizenli maas almaktaydilar. Askeri teskilatta gorev
yapan baytarlar ise savaslarda kazanilan ganimetin durumuna gore iicret
almaktaydilar. Daha sonralar1 askeri tegkilatin maaslar1 devlete bagh
divandan 06denmeye baslayinca onlar da dlzenli maas almaya
baslamislardir.

Orduda gorev yapan baytarlarin iicretlendirme durumu ise devletin
fetihlerle gelismesine gore degisim gostermistir. IslAm devletinin ilk
doénemlerinde baytarlar asker olarak gorev yapmasalar da ganimetten pay
almiglardir. Cilinkii fakihler, orduya katilan her kisinin savasa fiilen katilip
katilmamasina veya riitbesine gore degismeden ganimetten pay almasi
gerektigine dair hiikkmetmislerdir. Eb(i Hanife’nin goriisiine gére ordunun
glciinl artirmak amaciyla savaga katilan yardimci kuvvetler ganimetten pay
almaya hak kazanmislardir.¢9 Ebli Yusuf, Ahmed b. Hanbel, Malik b. Enes,
Safii, gibi bircok fakih savasa katilan ve asker olmayan diger meslek
sahiplerinin, kimseyi 6ldiirmemis olsalar bile ganimetten pay haklarini
almalar gerektigi konusunda ittifak etmislerdir.6!

Ancak bu konuda farkli bir goriis ortaya koyan fikih alimi ise Evzai'dir
(6. 157/774). Evzal, ordunun yardimci hizmetler boliigii el-Kadidiyyiin’da
gorev yapan baytarlarin ve diger zanaatkarlarin ganimetten pay almadigi
yoniinde goriis bildirmistir.62 Evzai'nin ganimet konusunda farkli fikir
belirtmesinin yasadigi boélgenin diisiince yapis1 ile ilgili oldugu
kanaatindeyiz. Ciinkii Sam’da yasadig1 bilinen Evzal'nin el-Kadidiyyiin’dan
bahsetmesi iizerine kendisine bu kelimenin ne oldugu soruldugunda, onlarin
baytar, demirci, sifar (hayvanlara gem takmakla gorevli kisi) ve diger
zanaatkarlardan olusan bir grup oldugunu séylemistir. Evzal'ye bu kelimenin
ne oldugu sorulmasindan anlasildig iizere, bu terimin sadece kendi yasadigi
bélgede bilindigi ve baska yerlerde duyulmamis oldugu anlagilmaktadir. ibn
Manzir ve Zebldi de bu terimin S$am toplumunda kullanildigini

belirtmislerdir.63

Baytarlar, Emevi Halifesi II. Mervan doéneminde baytdru’l-asker
unvaninl aldiklarindan bu dénemde ordudaki diger askerler gibi 500
dirhem®* maas almis olmalar1 gerekmektedir. Abbasi Halifesi Har(in Resid
déneminde ise yardimci hizmet sinifi el-Kadidiyyiin’a benzeyen isimle anilan

dustintlebilir.

60 Mehmet Erkal, “Ganimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1996), 13/352.

61 Ya‘kiib b. Ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kif Ebii Ydisuf, Kitdbii’l-hardc, ¢ev. Ali Ozek (istanbul: Hisar
Yayinevi, 1973), 48; ibnii’'l-Miinzir, el-Evsat, 6/168.

62 [bnii'l-Miinzir, el-Evsat, 6/168; Zebidi, “kdd”, 9/17.

63 el-Kadidiyyiin ismi “elbiseleri par¢alanmis” anlamina gelmektedir. Bu bdliikteki sahislarin
islerinin zorluklarindan 6tiirt kiyafetlerinin par¢alanmis olduklarindan onlari kiigiimsemek i¢in
kullandiklari ifade oldugunu da belirtmislerdir. Ibn Manzr, “kdd”, 3/346; Zebidi, “kdd”, 9/17.

64 Metin Yilmaz - Mustafa Zeki Terzi, “Klasik islami Dénemde Giivenlik Giiglerinin Maas ve Ucretleri”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2008), 217-218.
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el-Kudeydiyye isimli askeri bir boéliik bulunmaktaydi. el-Kudeydiyye'deki
askerlere diizenli maas 6denmekteydi. Hatta bu boliik 173-174/789 yilinda
licretlerinin ge¢ verilmesinden otiliri ayaklanma cikarmislardir.65 Aldiklari
licretle ilgili bir bilgi bulunmasa da Har(in Resid doneminde askerlerin aylik
60 dirhem, willik 720 dirhem maas aldiklar1 bilindiginden,%¢ el-
Kudeydiyye'deki askerlerin de ayn1 maasi almis olmalar1 gerekmektedir.

Saray ve i1stabllarda gorev yapan baytarlar devlete bagh olarak
calistiklarindan onlar da diizenli olarak maas almislardir. Abbasi Halifesi
Mu‘tazid 1stabllarda diizenlemeler yaparak burada gorev yapanlarin diizenli
maasa baglanmasini saglamistir. Boylece baytarlar, 1stabllarda goérev yapan
seyis, rada (kosu hayvani egitmeni), miikdariyye (merkep binicisi ve egitmeni)
ve diger yardimcilarla beraber aylik toplam 12000 dirhem, giinliik ise 400
dirhem maas almiglardir.67

SONUC

Ginlimiizdeki adi veteriner hekimlik olan baytarlik uygulamalari
insanlarin hayvanlan evcillestirilmesi ve onlarla yakindan ilgilenmesi ile
baslamistir. Tarihte atlarin savaslarda kullanilmasiyla birlikte veteriner
hekimlik faaliyetleri daha ¢ok at tedavisi tlizerine yapilmistir. Bu yiizden
veteriner hekimler icin Yunanca “at doktoru” anlamina gelen hippiatros
(irmatpdg) Kelimesi kullanilmistir. Bu Kelime Siiryaniceye pyatra olarak
gecmis, Arap Yarimadasina da Siiryaniceden biyatr (=) olarak gecmis ve
zamanla baytdr (,=%) kelimesine déniismiistiir. [spanya’nin fethinden sonra
bu kelime Avrupalilar tarafindan da kullanilmaya baslanmistir.

Baytarlik Arap Yarimadasinda icra edilen mesleklerdendi. Hayvan
giiciine dayali toplumlarda hayvanlarin sagligi 6nemli oldugundan onlarin
saglhigini koruma, hastalandiklarinda tedavi etme gorevi baytarlarin
sorumlulugundaydi. Baytarlar 6zellikle atlarin sagliklarinin korunmasi ve
tedavisinde uzmandilar. Ayrica bu cografyada yetistirilen deve, koyun, keci,
esek ve katir gibi hayvanlar1 tedavi etmislerdir. Avcilik faaliyetleri icin
yetistirilen yirtict kuslarin bakim ve tedavileri ise bdzddr ya da bdzydrlar
tarafindan yapilmistir.

Baytarlik meslegi usta-cirak yoluyla devam ettirilerek nesilden nesle
aktarilmaktaydi. Baytarlarin yaninda ¢alisan ¢iraklar meslegin pif
noktalarini ve tedavi sekillerini 6grenirlerdi. Baytar olacak kisiler tecriibeli,
merhametli ve gliclii sezgilere sahip olmaliydi. Ciinkii hayvanlar agrilarini ve
acillarimi anlatamadiklar: i¢in baytarlarin, onlarin hal dilinden ve patolojik
bulgularindan hastaliklarini teshis etmeleri gerekmekteydi. Baytarlarin

65 EbG Omer Muhammed b. Yasuf b. Ya’kiib b. Hafs el-Kindj, Kitdbii’l-Viilat (Beyrut: Matba‘at el-Aba
el-Yesti‘ayn, ts.), 133.

66 Yilmaz - Terzi, “Maas ve Ucretler”, 220.

67 Sabi, Kitdbii'l-viizerd’, 22-23.
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hayvanlar1 tedavi etmedeki basarilar1 ve meslekteki maharetleri zaman
zaman siir ve 6zdeyislere de konu olmustur.

Devletin bekasini korumak ve devam ettirmek amaciyla sayisi binlere
ulasan hayvanlarin sagligini korumak, satin alinan ya da hediye edilen
hayvanlarin saglik taramasini yapmak, savaslarda yaralanan hayvanlari
tedavi etmek, salginlardan korumak, vb. faaliyetler 6nemli rol oynamaktaydu.
S6z konusu faaliyetlerin dogru sekilde yiiriitiilmesi i¢in baytarlar ordu, saray
ve 1stabllar gibi devlet kurumlarinda ¢alisarak bu énemli sorumluluklari
yerine getirmislerdir. Bu durum baytarlik mesleginin 6nemini ve bu
meslekte ¢alisanlarin tecriibeli ve alaninda uzman Kkisilerden segildigini
gostermektedir.

Baytarlar islam devletinin ilk yillarinda diger zanaatkarlarla birlikte
ordunun yardimci hizmetler sinifinda yer almistir. Bu sinif Sam bolgesinde
el-Kadidiyyin (0s$x.3)) ismiyle anilmistir. Ancak diger bélgelerde bu sinifin
hangi isimle anildig1 heniiz tespit edilememistir. Baytarlar, daha sonralari
askeri boliige dahil olmus ve baytdru’l-asker unvani almislardir. Abbasi
Halifesi Hartin Resid déneminde ise el-Kadidiyyiin'a benzeyen isimle anilan
el-Kudeydiyye adiyla bir askeri boliikk olusturulmustur. Istabllarda gorev
yapan baytarlar ise hayvanlarin bakim ve tedavilerinin yapildigi klinik olarak
ayrilan istabl-1 devvab ve’l-hameliyydt boliimiinde gorev yapmislardir.

Baytar olarak taninan sahsiyetler oldukg¢a azdir. 10. yiizyilla kadar
baytarlik meslegi ile tanin sahsiyetler Emevi Halifesi Hisam b. Abdiilmelik
doneminde yasamis olan Gazvan el-Baytar ve Abbasi halifeleri Miitevekkil ve
Mu‘tazid dénemlerinde saray ahir1 imrahoru olan ibn Ahi Hizam’dir. Cahiliye
doneminde yasamis As b. Vail ise meslek olarak baytarhk yapmamasina
ragmen at ve develeri tedavi etmede bilgi ve tecriibe sahibiydi. Yine toplum
icerisinde baytar olmamasina ragmen koyun kisirlastirma tecriibesine sahip
kisiler bulunmaktaydi.

Serbest calisan ve kendine ait muayenehaneleri bulunan baytarlarin
aldiklar ticrete dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak devlet
kurumlarinda ¢alisan baytarlar diizenli olarak maasa baglanmislardir. Ordu
teskilatinda gdrev yapan baytarlar askerlerle birlikte ganimetten pay
almislardir. Askerlerin maasa baglanmasi ve ilerleyen zamanlarda
baytarlarin askeri statiiye ge¢cmeleri sonucu onlar da diizenli olarak tlicret
almaya baslamislardir. Saray ve istabllarda gérev yapan baytarlar da diizenli
maas almislardir. Abbasi Halifesi Mu‘tazid déneminde istabllarda goérev
yapan diger ¢alisanlarla beraber aylik 12000 dirhem, giinliik ise 400 dirhem
almislardir.
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Cahiliye Siirinde Agit Yakan Kadin Sahnesi: Betimsel Bir inceleme

Oz

Bu calismada teselli, 6liiyii yad etme ve i¢ aleminde gizledigi farkl sahneleri iceren yas
siirinin bir parcasi olarak kadinlarin agidi, kadinlarin agit sekli ve agit esnasinda
sergiledigi davranislardan olan kendisini dévme, elbisesini yirtma, sagini yolma,
ayaklarini yere vurma ve diger bazi ayrintilar ele alinmaktadir. “Nedb” kelimesi Arapga
sozliklerde yukarida zikredilen anlamlarla ifade edilmektedir. Yash kadinin bir yakinini
kaybederken derinden hissettigi aci, bu eylem icin kiralanan ve isini ustalikla yapan
birisinden ¢ok daha fazladir. Fakat bu sanatin pariltisi, agit yakan kadinlarda abarti
tezahiirlerini yasaklayan islam’in gelisiyle birlikte solmaya basladi. Ciinkii agit esnasinda
sergilenen bazi davranislar, toplumun insanlar1 benimsemeye ¢agirdig1 degerler ve ahlaki
idealler sistemine uymamaktaydi. Arastirma ayrica genel olarak agit, 6zelde ise agit
siirine gii¢lii bir dayanak olan kadinin yas tutmasinda sakli bulunan bazi felsefi icerikleri
de ele almaktadir. Erkek agidinda goriillemeyen duygulari barindiran kadin agidj, cahiliye
toplumundaki belirgin gelenek ve goreneklere dayanmaktadir. Makalede son olarak
calismada ulasilan sonuglara yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Cahiliye S$iiri, Agit, Kadin, Tasvir.

The Lamenting Woman Scene in the Pre-Islamic Poem: A Descriptive Study

Abstract

In this study, consolation, commemorate the dead and the lament of women as a topic of
the mourning poems, which include the tellings of different scenes that women hide in
their inner world, the way women lament and their behaviors during lament, beating
themselves, tearing clothes, pulling hair, hitting the ground and some other details are
discussed. In the Arabic dictionaries, the word “nadb” is defined by above mentioned
feelings/actions. Old women who had lost a dear one feel the pain more deeply than the
rented paid mourners, who are perfected in it. However, the importance of this craft faded
with the advent of Islam, which forbade the manifestations of exaggeration in the

Muitefekkir 9/18 (2022), 525-539



Lhoy il el s (3 a0 sl agss | 527

mourning of women. Because some of their manifestations violate the system of values
and moral ideals that Islam urged the people of society to adopt. The research also deals
with some of the philosophical contents of women's mourning which are considered a
strong pillar in the poem of lamentation genre in general. Because women's lamentation
was characterized by some feelings that are seen rarely in men's lamentation. Women'’s
lamentation is rooted deeply in the distinct traditions in pre-Islamic society. The results
of the research are also included in the article.

Keywords: Arabic Language, Pre-Islamic Poetry, Lamentation, Women, image.
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EBRULI SEHIR: ‘ISLAM SEHRI’ YERINE BiR ONERi

Oz

Kavramsallastirma, gercek hayattaki karmasik iliskiler agini basitlestirerek soyutlastirma
cabasidir. Dolayisiyla, bir kavramsallastirmanin basarisi, gercekligi aciklayabilme
kabiliyetine baglidir. Weber’le birlikte baslayan ve Sarkiyateilar tarafindan kullanilmaya
devam eden “Islim sehri” kavraminin, Miisliimanlarin yasadiklar1 sehirlerin
gercekliginden kopuk bir kavramsallastirma ¢abasi oldugu ileri siiriilmektedir. Zamanla
Sarkiyatcilar da “Islam sehri” kavramina yénelik elestiriler getirmislerdir. Ama ilging bir
sekilde kavram, bugiine kadar kullanilmaya devam etmistir. Bu kavramsallastirmanin iki
acidan sorunlu oldugu gériilmektedir: ilki, bu kavramla, Miisliimanlarin yasadiklari
sehirler ideal bir kaliba dékiilmektedir. Ikincisi, bu kavramsallastirma iizerinden
Miisliimanlarin yagadiklar sehirlerdeki biitiin sorunlar “Islim”a havale edilmektedir. Bu
calismada, “IslAm sehri” yerine, “ebri sanati’ndan hareketle “ebrili sehir”
kavramsallastirmasina gidilmektedir. Bu baglamda calismanin amaci, Sarkiyatc1 bakis
acisinin standart islam sehri kavramsallastirmalar yerine, icinde barindirdig etkilesim
ve ilintiye bagli olarak “ebrili sehir” tizerinden kavramsal bir 6neri gelistirmektir. “Ebrili
sehir” kavraminin, “Islam sehri” kavramindaki iki eksikligi giderecek nitelikte oldugu
diisiiniilmektedir. Buna gore “ebrali sehir” kavraminin, Misliimanlarin yasadiklari ¢ok
sayida sehrin kendine 6zgii niteligini dikkate alabilecegi; ayrica, sehirlerde yasayan
Miisliimanlarin eksikliklerini “islim”a havale etme kolayciligina da mani olabilecegi ileri
siiriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ebrili Sehir, Islam Sehri, Kavramsal Uretim, Ebr, Sarkiyatcilik.

Marbled City: A Suggestion Instead of ‘Islamic City’

Abstract

Conceptualization is an attempt to abstract by simplifying the complex network of
relationships in real life. Thus, the success of a conceptualization depends on its ability to
explain reality. It is claimed that the concept of “Islamic city”, which started with Weber
and continues to be used by Orientalists, is an effort to conceptualize the cities in which
Muslims live, detached from the reality. Over time, Orientalists have also brought criticism
towards the concept of “Islamic city”. But, interestingly, the concept has continued to be
used up to the present. This conceptualization seems to be problematic in two respects:
First, with this concept, the cities where Muslims live are cast into an ideal mold. Secondly,
through this conceptualization, all the problems in the cities where Muslims live are
referred to “Islam”. In this study, instead of the “Islamic city”, the conceptualization of
“marbled city” is used based on the “art of marbling”. In this context, the aim of the study
is to develop a conceptual proposal based on the interaction and relevance it contains,
rather than the standard Islamic city conceptualizations in the orientalist view. It is
thought that the concept of “marbled city” is capable of eliminating two deficiencies in the
concept of “Islamic city”. Accordingly, the concept of “marbled city” can also take into
account the peculiarity of many cities where Muslims live; moreover, it is argued that it
may prevent the convenience of referring the shortcomings of Muslims living in cities to
“Islam”.

Keywords: Marbled City, Islamic City, Conceptual Production, Marbling, Orientalism.
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GIRIS

Kavramsallastirma, olgudan baslayip genellemelere ulasmamizi
saglayan bilgi iretim aracidir. Tarihin her doneminde farkl olgularla ortaya
¢ikan sehir kavramindan standart bicimde genellemelere ulasmak, kavramin
dinamizmini goz ardi etmek anlamina gelmektedir. Bu baglamda, 6niine
birtakim isim ve sifatlar ekleyerek, bir bakima, sehir kavraminin
dinamizmini azaltan ¢ok sayida kavramsallastirmadan s6z edilebilir: Sanayi
sehri, akill sehir, yavas sehir gibi.! Sarkiyatcilar tarafindan gelistirilen [slam
sehri (Islamic city) de bu kavramsallastirmalardan biridir. Az sayida
calismada Tiirkceye “Misliman sehir (Muslim city)” diye cevrilebilecek
baska bir kavram da kullanilmaktadir. islam sehri, islam’in éngérdiigii bir
sehir tasavvuru oldugu varsayimina dayanmaktadir.2 Bu kavram {lizerinden
Miisliimanlarin yasadiklari sehirler bir kalibin i¢gine konulmakta,3 daha sonra
da bu kalibin 6zellikleri iizerinden Islam ve Miisliimanlar elestirilmektedir.

Bu kavramsallastirma, Sarkiyatcilarin kolayciliina da ornek tegkil
etmektedir. Bir sehir iizerinden Islam sehrinin 6zellikleri ortaya konulmus,
ayni seyler daha sonra gelen ¢alismalarda tekrar edilmistir.* Yakin zamanda
Sarkiyatgilarin bu tutumu Batili yazarlarca da elestiri konusu yapilmis;
ancak, Islam sehri yerine ciliz éneriler gelistirilmistir.5

Bu ¢alismada onerilen ebrili sehir kavrami, bir medeniyet insasindaki
siralamaya uygundur. Bugiline kadar kurulmus biitiin medeniyetler, bilim,
onun lizerinde diislince, onun iizerinde de sanat olacak sekilde li¢ katmandan
olusmaktadir. Ama bu piramidin tepesinde yer alan sanatin, bilim ve diisiince
lizerine yiikseldiginié gz ard1 etmemek gerekir. Buna islam medeniyeti de
dahildir.

1 Sehircilik de dahil “tarihimiz, bugiinkii kavram ve inanclar degil, o zamanki inanclar dikkate
alinirsa daha iyi kavranabilir” Bk. Halil inalcik - Biilent Ari, “Tiirk-islam-Osmanh Sehirciligi ve
Halil inalaik’in Calismalar1”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 3/6 (2005), 32. Dolayisiyla,
iddiali kavramsallastirmalara ihtiyatli yaklasmakta yarar vardir. Buna, bu ¢alismada yapilmaya
calisilan “ebrill sehir” kavramsallastirmasi da dahildir.

2 Miisliimanlarin yasadiklari sehirler arasinda benzerlikler oldugu dogrudur. Ornegin, Endiiliis’te
kurulan sehirlerin, Hz. Muhammed’in Mediye’ye go¢ etmesiyle baslayan, Dort Halife Doneminde
ve sonrasinda Emevi Devleti tarafindan uygulanmakta olan bazi miiesseseleri de biinyesinde
barindirdigiileri stirtilmektedir. Bilgi icin bk. Cumhur Ersin Adigiizel, “Endiiliis Emevi Devleti’nde
Sehir Idaresi: Isbiliye (Sevilla) Ornegi”, Mukaddime 10/2 (2019), 487.

3 Kavramsallastirmaya yénelik elestiriler icin bk. Celaleddin Celik, “Islam sehri'nden sehir
[slam1'na: Tarihsel Tecriibeden Sosyolojik Pratige Sehrin Medeniyet Kodlar1”, Milel ve Nihal 9/3
(2012), 140.

4 Celik, “Islam Sehri'nden Sehir islami'na”, 155-156.

5 “Sehir Islami... ideolojik ve zihniyet arka planimin islam’in belirledigi bir diisiince, inang ve
tasavvurlar alaninda aramak, makul bir yéntem 1s13inda Islam medeniyetinin gesitliligini ve
farklihgim ortaya koymak icin uygun segeneklerden birisidir.” bk. Gelik, “islam sehri’'nden Sehir
Islam1’'na”, 156. “Ebr(li sehir” dnerisi de ciliz bir éneri olarak kalmistir. Bk. Yusuf Sahin, “Ebrilf
Sehir”, Sehir ve Diisiince 1 (2013), 98-101. Bu ¢alisma, “ebrill sehir” dnerisinin gelistirilmesine
yonelik bir ¢aba olarak goriilebilir.

6  Muhammed Fatih Kilig, “Islam Medeniyetinde Sanatin ilkeleri Uzerine”, Islam Medeniyetinin
Gelecegi: Yeniden Dirilisin Imkanlari (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi, 2018), 229.
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Sosyo-kiiltiirel gelismelere gore insa edilen mekanlar/sehirler, ilk
bakista degerden bagimsiz gibi goziikiir. Sadece sokaklardan, caddelerden,
kopriilerden, binalardan olusuyor zannedilebilir.” Ama bu diisiince yanlstir.
Her ne kadar sehirler sosyo-kiiltiirel gelismelere gore insa edilse de, sanat
anlayis;, diisiince ve bilgi de sehirlerin medeniyet tasavvurunu
bicimlendirmektedir. Daha da 6nemlisi, insa edilen sehirler, bir yerden sonra
o sehide yasayanlar1 donilistiirmeye baslarlar.® Bir baska ifadeyle, insan, 6nce
mekani {lretir, daha sonra da liretilmis mekan insani yeniden liretmeye
(sekillendirmeye) baslar. Bu yiizden, sehirlerin hangi bilgi, hangi diislince ve
hangi sanat anlayisi tizerine kurulduklar1 6nemlidir.?

Bu yazida, ilk olarak, “Islam sehri” kavraminin Batili zihnin Islam1
mahklim etmek icin gelistirdigi, kendisini listiin gérmek icin kullandigy,
tstelik de “bilimsel” olma iddiasindaki bir kavram oldugu ortaya
konulacaktir. ikinci olarak, Islim’in miintesiplerine bir gsehir kalibi
onermedigi ileri siiriilecek, buna iliskin gerekceler ortaya konulacaktir.
Ugiincii olarak, islam’in sehre dair énerilerini kavramaya yardimci olabilecek
“ebrili sehir” kavrami tizerinde durulacaktir.

Sonugcta, “ebrili sehir” kavraminin “isldm sehri” kavramindan farklh
olarak, Misliimanlarin yasadiklar1 sehirleri anlamaya yonelik bir ¢abaya
dayandigi; bugiiniin diinyasinda tek bir “ebrili sehir” olmadigi/olamayacagy;
Miisliimanlarin yasadiklar1 sehir kadar “ebrili sehir” ile karsilasma
ihtimalinin bulundugu ileri siiriilecektir. Bu makalede, bir bakima, yiiz yili
askin siiredir sehirlerimizi Batinin goziiyle anlamaya ¢alisan zihne itiraz
edilecek; itirazla da yetinilmeyecek, (tartismaya agik olsa da) bir oneri
gelistirilecektir.

1. iSLAM SEHRi KAVRAMSALLASTIRMASI

Medeniyetin asil ylizlinii temsil eden sehirler, kirsal yerlesim mekanlari,
kéyler ve ¢ollerden gelisim ve dinamizm yéniinden farklidir. idari anlamda
hangi devlet ya da medeniyet hakim olursa olsun kirsal alanlar hemen hemen
ayni siluete sahipken; sehirler ait oldugu medeniyetten izler tasimaktadir.10
Islam’in liderligi, bedevilerden ziyade Mekke’nin orta 6lgekli ticaret elitinden
gelmistir. Kirsal kesim kiiltiiriinii yansitan bedevilik degil, yogun ticari

7 llging bir sekilde Islom sehri tartismalarinda sehirlerin daha ¢ok fiziki yapilar iizerinden bir
degerlendirme yapilmasi yoluna gidilmistir. Detayl bilgi i¢in bk. Marziyeh Pourmohammadi vd.,,
“Rejecting the Theory of Islamic City as a Form”, Bagh-e Nazar 19/107 (2022), 114.

8  Orhan Giirsuy, “Sanat ve Psikoloji Etkilesimi: Geleneksel Tiirk-islam Sanatlar1 Merkezli Bir Okuma
Denemesi”, Journal of International Social Research 8/38 (2015), 1033.

9 Sehirler, fiziki bir ortamdan daha fazlasidir, insanlarin hem birlikte yasadiklarthem de kendilerini
gelistirdikleri, asil ve zengin bir toplum haline geldikleri bir yerdir. Miisliiman bir topluluk da bir
Mimarliginin Kuramlastirilma Meselesi: Turgut Cansever’in Yaklasimi1”, bab Journal of FSMVU
Faculty of Architecture and Design 2/2 (2021), 131.

10 Mehmet Onal, “Erdemli Sehir ve Hikmetli Bilgi iliskisi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31 (2014), 40-41.
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iliskilerin ve egitim faaliyetinin yaygin oldugu sehirli bir kiiltir, ilk islam
toplumunun basat 6zelligiydi.l? Kendinden o6nceki gelenekleri biitiiniiyle
reddetmeyen ve birikimli olarak gelisen Islam medeniyeti, yiiksek bir
sentezleme giiciiyle 6teki uygarliklardan devraldiklarini sehirlerde “tevhid”
eksenli bir ontoloji ve epistemoloji icinde yeniden insa etmistir.12 Inalcik’a
gore fethedilen sehirlerde yeniden insa karari islami acidan sehrin yeniden
kurulmas1 anlamina geliyordu.13 Diger bir deyisle, islimi semboller, islami
sehir kiiltiiriiniin medeniyet tasavvurunu insa etmistir.

Genis bir zaman dilimine ve cografyaya yayilmis olmasinin etkisiyle
cesitli kiiltiirlere sahip toplumlar icinde barindiran isliam medeniyetinde
farkli mimari tsldplar yer almistir. Cumba, mukarnas, bezemeler ve kubbe
dénemsel olarak degisiklik gostermekle beraber Islam sehirlerinin mimari
formunu olusturmustur.14 Sehirlesme, IslAm’in birinci yiizyilinda ¢ok hizl ve
yaygin bir sekilde gerceklesmis; Cin’den Afrika’'ya kadar olan boélgede
yaklasik yirmi tane Islam sehri kurulmustur. Irak’ta Basra, Misir’da Fustat ve
Kife, Orta Asya’da Nisabur, Semerkant, Buhara ve Merv gibi niifus
bakimindan yogun sehirler kurulup gelismistir.15 Islam sehirlerinin mimari
orglsiinii insa eden farkli medeniyetlerin tasavvuru, sehirlere 6zgiin bir
siluet kazandirmistir. Dolayisiyla, Bati sehir kiltiirtinin ideal tip
gozliigiinden dogu sehirlerine bakmak; Islam sehirlerinin cesitliligine
kavramsal miidahale niteligindedir.

Orta cag Avrupa sehrini ideal tip olarak ele alan Weber tarafindan
kaleme alinan “Sehir” adli eserde, ait oldugu cografyaya 6zgi bir sehir tanimi
yapildig1 icin Islam sehirlerine ait 6zelliklere yer verilmemistir. islami ve
Avrupa dis1 sehirleri belirgin sehir kiltiirii geleneginden yoksun; Avrupa
sehirlerini ise, normlara uygun olarak karakterize eden Weberci yaklasim;
Ortadogu sehirlerinin, klasik Yunan ve Romali benzerlerinin sahip oldugu
politik o6zerklikle degil emperyal iktidarin biirokratik temsilcilerince
yonetildigini savunmaktadir. Buna ek olarak, Weber, Islami sehirlerde kente
0zgl bir kimlik insa etme cabasi icinde ortak bir fayda etrafinda bir araya
gelmekten ziyade birbirinden farkl asiret ve kabilelerin bulundugunu iddia
etmektedir.16

Weber'in indirgemeci bir yaklasimla ele aldigi islim sehirlerini,

kavramsal agidan evvela inceleme konusu yapanlar Fransiz Sarkiyatgilar
olmustur. Bat'nin Dogu’yu otekilestirerek insa etmesi olarak ifade edilen

11 Abdurrahman Kurt, “Weber’in islam Gériisii Uzerine Bir Degerlendirme”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 4.

12 Celik, “Islam Sehri'nden Sehir islami’'na”, 138-139.

13 Halil Inalcik, “Istanbul: Bir islam Sehri”, Islam Tetkikleri Dergisi 9 (1995), 245.

14 Sisman, “Islam Mimarhiginin Kuramlastirilma Meselesi”, 131.

15 Mustafa Demirci, “Islam’da Sehir ve Sehrin Sosyal Dinamikleri”, [stem 2 (2003), 131.

16 Edhern Eldem vd., Dogu Ile Bati Arasinda Osmanli Kenti (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari,
2003), 1.
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Sarkiyatcilik, Avrupa merkezli (Eurocentric) bakis agisinin tirtintidiir. 1920-
1950’li yillar arasinda isldm sehri, Fransiz Sarkiyatcilar tarafindan ele
alinarak ¢ok sayida calismada yer almistir. Cezayir Sarkiyatcilarinin dnde
gelen isimlerinden Georges Margais ve William Margais, bunlarin ardindan
da Roger le Tourneau tarafindan ortaya konulan “Islam sehri (Fr. la cité
musulmane)” kavrami daha sonra “Sam okulu”na mensup olan Jean Sauvaget
ile Jacques Weulersse tarafindan gelistirilmistir. Ad1 gecen bilim adamlarinin
calismalarinda Orta Dogu ve Gliney Afrika bolgelerinin yer almasi ve
kendilerinin Fransiz olmalari; somiirgeci gii¢ olan Fransa’nin bu cografyada
hakimiyet siirmesinden bagimsiz degildir. Yerel halkin biitiin kurumlarina ek
olarak Islami sehir yapilanmalarim da Kkii¢iimseyici bir yaklasimla ele
almalart o doénemin zeitageist!” anlayisindan kaynaklanmaktadir.18
Indirgemeci yaklasimla Islam sehirlerinin sosyal yapisindan ziyade fiziki
yapisi ele alinmis; Islam sehirlerinin Kkarakteristigi cami, pazar yeri ve
hamam olarak tarif edilmistir.

1950’li yillardan sonra ise ideal islam sehirlerine itirazlar dénemi
baslamistir. Eliyahu Ashtor-Strauss ve Claude Cahen tarafindan ideal islam
sehirleri bu donemde sorgulanmaya baslanmis; 1960 ve 1970’1i yillarda ise
Samuel Stern ve Ira Lapidus tarafindan sorgulamalar devam ettirilmistir.19
Lapidus, Miisliiman sehirlerini standart bir bicimde tanimlamak yerine, sehir
organizasyonunun dini topluluklar, imparatorluk rejimleri ve mahalll
gruplar gibi i¢ katmanl olarak ger¢eklesmis oldugunu; ortak bir Miisliiman
sehrini standart olarak ifade etmekten ziyade, bu ii¢ kurumun farkh
sekillerde birbirleriyle etkilesim icine girdigini iddia etmektedir.2® Bu
anlamda Misliiman sehir toplumlarini insa eden tarihi deneyimin hem
cesitliligini hem de birligini gostermektedir. Islim sehrinin otorite
kaynaklari, teori ve pratik dayanaklari tefsir, hadis, kelam ve fikih gibi farkli
yonelimler tarafindan belirlenmektedir. islami sehirler, dini anlama ve
yorumlamada bu yonelimlere ek olarak, toplumsal katmanlarin
pozisyonlarina gore de ¢esitlenmektedir.2!

1978 yilinda Edward Said'in etkisiyle klasik Dogu-Bati ayrimini
degisime ugratan Sarkiyatcilik; Doguyu yeniden yapilandirma algisiyla

17 Hegel’e gore ¢aglara hiikmeden bir ruh mevcuttur ve yaganilan donemin egemen ruhunu zeitgeist
olarak ifade etmektedir. Bk. Tiilin Bozoglu, “Hegel'in Zeitgeistn ve Otoriter Popiilist Siyasal
Séylemi: Trump Uzerine Bir Okuma”, Ekonomi Politika ve Finans Arastirmalari Dergisi 2/1 (2017),
70.

18- Ramazan Adibelli, “Islam Sehri Mit mi Gergek mi, ya da Modern insanin Homo Religioususun
Mekan Tasavvurunu idrak Etmesi Miimkiin mii?” (IL. Uluslararasi Felsefe Kongresi, Bursa, 2012),
661-663.

19 Cedrik Christopher Goddard, The question of the Islamic city (Montreal: Mc Gill University,
Institute of Islamic Studies, 1999).

20 Ira M. Lapidus, “The Evolution of Muslim Urban Society”, Comparative Studies in Society and
History 15/1 (1973), 21.

21 [ra M. Lapidus, Islam Toplumlan Tarihi, Cilt I: Hazreti Muhammed'den 19. Yiizyila (Istanbul:
iletisim Yayinlari, 2005), 3/156.
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akademik cevredeki imgesini farklhlastirmistir.22 Sarkiyatcilifin degisen
akademik imgesi boylece sehir calismalarina da yansimistir. 1970’lerde, bir
grup bilim adam tarafindan sehir tarihine ait sorularin yer aldig1 Isldm
Sehri?3 adh ¢alisma; Bati literatiiriindeki ideal Isldam sehri séylemlerine
karsin; énem arz etmektedir. Calismada IslAm sehirlerinde zaman ve yer
farkliliklarina dikkat cekilerek; degisim, dinamizm ve cesitli kentsel tiplerin
varligina da deginilmistir. Bununla birlikte islam sehir modelinin duragan
oldugu algisina en sert elestiri, Janet Abu-Lughod’un Uluslararasi Ortadogu
Arastirmalar1 Dergisinde yayinlanan “Islam Sehri-Tarihsel Mit, Islami Oz ve
Cagdas Uygunluk” (1987) adli makalesinden gelmistir. Said’in Sarkiyat¢ilik
diisiincesine sadik kalan bu ¢alisma, Islam sehirlerinin éziinii betimleme
iddiasinda olmustur.2+

Tiirkiye 6zelinde Islami sehir kavraminin olusum siireci incelendiginde,
1860’11 y1llar bir milat olarak gériilebilir. Bu dénemden sonra islam, Osmanh
aydini olarak kendilerini tanitan Yeni Osmanllar tarafindan siyasi bir terim
haline gelmistir. Bu cercevede Islami diisiince ile birlikte mimarhgin ve
sehrin, [slam’1 yasayan biitiin cografyada aym sekilde bicimlendigi; sehirdeki
yap! ve mimarligin da Islam ile i¢ ice gecmis gerceklikler oldugu tahayyiil
edilmistir. Erken Cumhuriyet déneminden 1970’lere kadar Isldam sehirleri
giindemde olmamistir. Bu donemde genel olarak sehirdeki sorunlarin
¢ozlimii icin ¢aba gosterilmistir.25

Islami sehir diisiincesine bicimden ziyade 6z ile yaklasan Cansever,26
sehir kavramsallagtirmasinda Isldim inancinin temel esaslarindan olan
varligin fark edilmesini esas alarak, doneminde 6zgiin bir yaklasim icerisinde
olmustur. Bu anlamda, ahlak ve tevhid gibi degerleri esas alarak; dinin sehir
hayatindaki fonksiyonuna énem vermistir. insanin hayatin1 diizenlemek
lizere meydana getirdigi en 6nemli, en biiytik fiziki lirlin ve insanin yasamini
cevreleyen yapi olan sehre bigcim veren tercihleri insanlar ve toplumlar,
dinlerinden ve inanglarindan hareket ederek belirlemistir. Bu baglamda
sehir, insanlar arasindaki iliskileri yénlendiren, toplumsal mesafelerin en aza
indigi yerdir. Buradan hareketle, medeniyet ve islam arasindaki dolaysiz
iliskinin varhig1 ve ilk sehirlerin kurucularina ilham veren Medine’nin Islam
sehri oldugu ¢alismanin kavramsal iiretim amaci agisindan mithimdir.

22 Gl Turanl, “Edward Said’in Oryantalist S6ylem Analizi”, Sarkiyat Mecmuasit 30 (2017), 102.

23 Robert Bertram Serjeant, Islam Sehri (Istanbul: iz Yayincilik, 1997).

24 Zeynep Celik, “Reflections on Architectural History Forty Years after Edward Said’s Orientalism”,
Journal of the Society of Architectural Historians 77 /4 (2018), 382.

25 Nese Karacay Sinemmillioglu, Islam Kenti Sorunsali: Bir Elestirel Okuma (Istanbul: Yildiz Teknik
Universitesi, 2006), 73-74.

26 Turgut Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 103.
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2. ISLAM SEHRI KAVRAMSALLASTIRMASINA YONELIK BIR

ELESTIRI

Weber’in sehir kavramsallastirmasini yaparken, sadece Bati sehirlerini
ele almasy; Islam sehirlerini dogu despotizmi iizerinden agiklamasi, islam
sehirlerinin dinamigini géz ard1 etmesine yol a¢tig1; sehir yapilanmasinin,
Bat1 ve Dogu’da farklilik arz ettigi; Bat1 sehirlerinde kapitalizm {izerinden bir
okuma yapmanin isabetli olacagi; Bati sehirlerinin Antik Yunan, Roma,
Ortacag sehir devletleri ve Sanayi Devrimi ekseninde sekillendigi gibi
elestiriler;2” burada tekrarlanmayacak; elestirinin odagi tek bir nokta
olacaktir.

Oniinde “Islam” yer alan her kavramsallastirma, Miisliimanlikla ilgili bir
kavramsallagtirmadir. Bir bagka ifadeyle, “Islim sehri”, Islam dininin
6ngordigii bir sehir tasavvurunun oldugu ve ancak bu sekilde kurulan
sehirlerin “Islam sehri” olmayr hak ettigini ima etmektedir. Buradan
hareketle, bu tanima uymadan kurulan sehirlerin de “Islim disi sehir” olarak
degerlendirilmesi gerekecektir. Benzer durum, “Islam devleti”, “Islam
diinyas1” gibi kavramlar icin de gecerlidir. Kendisini Islim devleti olarak
tanimlayan bir devletin yapip ettigi biitiin is ve islemlerin islAm dini
dairesinde yapildig1 ima edilmis olmaktadir. Bu bakis ag¢isinin bir uzantisi
olarak; slam devleti olarak tanimlanmayan bir devletin yapip ettigi biitiin is
ve islemlerin de Islam dis1 oldugu kabul edilecektir. Bu tiirden
kavramsallagtirmalarin iirettigi en énemli patoloji, 6rnegin, Islam devleti
olarak tanimlanan bir devlette Islam ile bagdagsmayan ama hayatin olagan
akis1 icinde yapilan yanlislarin Islam’a izafe edilmesidir. Yine bu bakis
acisindan hareketle, islam devleti olarak tanimlanan devletlerin disinda
[slam’a uygun bir sey yapilamayacagi ima edilmis olmaktadir. Daha
somutlastirarak ifade etmek gerekirse; 6rnegin, Suudi Arabistan, kendisini
Islam devleti olarak tammlamaktadir. Tiirkiye ise laik bir devlettir. Ilk
bakista, Suudi Arabistan’in yapip ettiklerinin islAm dairesinde isler oldugu
varsayllmaktadir. Basta kadinlarin toplumsal hayattan dislanmasi olmak
lizere; Islam dini agisindan tartismali ¢cok sayida uygulamasi islim dini
tizerinden mesrulastirilmaktadir. Oniinde “Islam” ismiyle (veya “Islami”
sifatiyla) yapilmis tamlama ve kavramsallastirmalarin iki acidan sorunlu
oldugu ileri stiriilebilir:

Birincisi, bu tamlamalarda zimnen Islam’in bir tek anlasilma sekli var ve
bu da bagarilmis gibi diisiiniilmektedir. islAm’in tabii ki herkesin iizerinde
mutabik kaldig temel siitunlari bulunmaktadir. Ama Islam’in sehirlerle ilgili
ancak ilke diizeyinde belirlemeler yaptig1 gortiilmektedir. Eger aksi olsaydi,
hi¢ degilse, ilk dort halife ve onlara yakin sayilabilecek devirlerde kurulan

27 Kéksal Alver, “Korkut Tuna ve Sehir Sosyolojisi”, Istanbul University Journal of Sociology 3/22
(2011), 341.
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sehirlerin birbirine ¢ok benzer sehirler olmasi beklenirdi. Oysa boyle
olmadig1 gorilmektedir. Bu déonemde sifirdan kurulan sehirler oldugu gibi;
fethedilen yerlerdeki sehirlerin bir bakima islam’in izlerini tasiyacak sekilde
yeniden organize edilmesi denilebilecek sehirler de bulunmaktadir. Ustelik
IslAamiyet'in yayildig1 genis cografyada sehirlerin biiyiik bir cesitlilik
gosterdigi cok basit bir geziyle bile anlasilabilecek bir durumdur.

Ikincisi, 1slam cemiyet icinde yasanilan bir dindir. Ancak sorumluluklar
bireyseldir. islAm sehri kavramsallastirmasi, sorumlulugu Islam’a yikan bir
tamimlamadir. Miisliimanlar, her seyden once “insan”’dir. Oyle olunca
Miisliimanlar da hatalar yapabilmekte, dini terminolojiyle ifade etmek
gerekirse, glinah isleyebilmektedirler. (Bu tespit, Miisliimanlarin giinah
islemelerini bir zorunluluk olarak degerlendirmemekte; giinah isleyen bir
Miisliman goriildiigiinde sasirmamak gerektigini ima etmektedir.) Durum
béyle olunca; sehir kuran Miisllimanlar da hatalar yapabilmektedirler.
Kavramsallastirma Miislimanlar {zerinden yapilirsa, Mislimanlarin
yasadiklar1 sehirlerdeki patolojileri Miislimanlarin kusurlar1 olarak
degerlendirmek imkan dahilinde olacaktir. Buna karsin, “Islam sehri” diye
kodlanan yerlerdeki her tirli sorun, Isldm dinine havale
edilmektedir/edilecektir.

Hac veya Umre ibadetini yapmak icin Mekke'ye gidenler, ilk olarak,
Kabe'nin etrafini cevirmis olan gokdelenlerle karsilasmaktadir. Osmanli
Devleti doneminde de Kabe'nin etrafinda bir yapilasma goriilmektedir.
Ancak bu yapilarda Kabe'nin siliietini bozmayan, onunla yarismayan bir
islip (bk. Resim 1) tercih (edilmisken; bugiin, bir bakima, Kabe’nin sahibiyle
yarisa giren bir zihin diinyas1 bk. Resim 2) ile karsilasiimaktadir. Bu 6rnek
tizerinden, yukarida dikkat c¢ekilmeye ¢alisilan iki nokta da izah
edilebilmektedir:

Resim 1: 1900’1i Yillarin Baglarinda Kabe?8

pidAn LS g T PP g el T e

28 “100 Yil Once Kutsal Topraklar”.
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Resim 2: 2000’li Yillarda Kabe??

Birincisi, Osmanli Devleti de Suudi Arabistan da Kiabe’'nin etrafinda bir
yapilasmaya gitmistir. Her iki devlet de kendisini Islam iizerinden
tanimlamaktadir. Ama islAm’in bu konudaki anlasilis bicimi her iki devlet ve
her iki toplum i¢in de ayn1 degildir.

Ikincisi, Suudi Arabistan'in Kabe'yi gokdelenlerle g¢evirmis olmasini
[slam’in bir emriymis gibi degerlendirmek yanhs olacaktir. Buna yonelik
elestiriyi, mevcut yapilasmaya izin veren, bunu tesvik eden ydneticilere ve
belki de buna ses ¢ikarmayan Miisliimanlara yoneltmek gerekecektir.

Bu c¢alismada, Miisliimanlarin yasadiklar1 sehirlerle ilgili bir
kavramsallastirmada yukaridaki iki patolojinin de bulunmamasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla, énerilen kavram, bir taraftan, Islam’in
sehirlerle ilgili farkli anlasilis bicimine izin vermeli, diger taraftan da insa
edilen sehirlerin sorumlulugunu (en genel manada insana, bu makale
baglaminda da) Miisliimanlara vermelidir. Asagida 6nerilen “ebrili sehir” bu
iki 6zelligi tasiyan bir kavramsallagtirma cabasidir.

3. EBRULI SEHiR KAVRAMSALLASTIRMASI

“Ebrili sehir” kavramsallastirmasinda “ebrd” merkezl bir konumda
olacagindan; oncelikle, ebr(i ve ebrii sanati3® hakkinda kisaca bilgi vermek;
buyolla, “ebriili sehir” kavraminin ima ettigi/edebilecegi tasavvurlar lizerine
degerlendirmeler yapmak yararl olacaktir.

29 Milliyet, “35 bin TL’lik Kdbe manzaras1” (10 Haziran 2016).

30 Ebr sanat1 konusundaki akademik ¢aligmalara ulasmamizda bizlere yardim eden ve kendisi de
bir ebri sanatgisi olan Aksaray Universitesi Giizelyurt Meslek Yiiksekokulu Ogretim Gérevlisi
Fatma Kii¢iik Ak Hanimefendi'ye ¢ok tesekkiir ediyoruz.
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3.1. Ebri Sanati

Ebréiculugun nerede ortaya c¢iktig1 konusunda kesin bir hiitkme varmak
zor gozikmektedir. 8. yiizyildan itibaren Cin’de, 12. yiizyildan itibaren de
Japonya’da ebrii benzeri teknikler kullanilarak yapilan ¢calismalar mevcuttur.
Ebr(i; Cagatay Tiirkcesine “ebre” seklinde giren ve sonrasinda da ipek
Yolu’'nu takip ederek iran’a gegmis, bulut kiimelerine benzedigi icin Farsca
“ebri” olarak ifade edilmistir. Osmanli déneminde “ebri” seklindeki kullanim,
yakin zamanda “ebri” seklinde kullanima déniismiistiir. Ebrii, Fars¢cada kas
anlamina gelmektedir. Ebr(i sanatiyla ortaya cikan sekillerin kasa da
benzemesi, ebr seklindeki kullanimi da beraberinde getirmistir.3!

Tabiatta buldugumuz bir mermer deseni, ilk bakista ebriiya benziyor
gibi goziikse de bir sanat eseri olarak kabul edilmez. Zira bir sanat eserinden
bahsedebilmek i¢in dncelikle o eserin bir insan elinden ¢ikmis olmasi, o
insanin (sanatcinin) estetik anlayisini yansitmasit ve diger insanlarin
(sanatseverlerin) begenisine sunulmasi gerekir.32 Bu acidan bakildiginda
ebr{, bir sanattir.

Ebr{, bir Tiirk sanatidir. Bat1 da bunu kabul etmis, ebri i¢in kullanilan
kagida “Tiirk kagidi veya Tiirk Mermer Kagid1” adini vermistir.33 Bir sanat
olarak ebr{i, “yogunlasmis siv1 bir zemin iizerinde hazirlanan ve oncelikle
kagit Ustiine uygulanan renkli kompozisyonlara verilen genel addir”.3
Renklerin sinirsiz bigimde birbiriyle sentezlenmesi olarak ifade edilen
ebruyu sanatsal ac¢idan ylzyillar boyu gizemli kilan, “sanatciy1r ebri
teknesinin basinda diinyanin biitiin gizlerini, kaoslarini asmaya iten; bu
sanatin akicl, daima dinamik, degisken, kendini asan sonsuz teknikleri
deneme firsat1 veren bir kagit boyama sanati olmasidir”.35

Ebr(, bir sanat dali olmanin 6tesinde, kiiltiirel, sosyal ve dinl motifleri
biinyesinde barindirmaktadir. Ornegin, ebrii yapmanin baz ritiielleri vardir.36

31 M. Ugur Derman, “Ebru”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(https://islamansiklopedisi.org.tr/ebr%C3%BB, ts.) (Erisim 21 Agustos 2022).

32 Osman Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi A¢isindan Ebrii Sanat1”, Turkish
Studies 9/11 (2014), 421.

33 Mustafa Ugur Derman, Tiirk Sanatinda Ebru (istanbul: Akbank Yayinlari, 1977), 7.

3¢ “Ebru Sanati Yapil, Tiirler ve Tarihge” (istanbul Sanat Evi) (Erisim 21 Agustos 2022).

35 “Ebru Sanat1” (Tirkiye Kiltir Portal) (Erisim 21 Agustos 2022).

36 Ebr{ yapan biri, ddeta bir namaz kilma, bir orug tutma ciddiyetiyle ise koyulur, 6nce abdest alir
sonra da agagidaki duay1 okur:
Bismillahirrahmanirrahim,
{14hi ya Rabbi! Ezeldeki hiikmiine uygun olarak bu teknede zuhiir edecek olan nakiglarin, Hilkat'in
nakislarinda meknuz olan Hikmet'ini idraken 4ciz olan bu fakirin nefsini teshir edip de enaniyetini
azdirmasina izin verme!
Nefsimi, senin gibi bir Hilik olma vehminden de bu vehmin tevlid edecegi bir sirk-i hafiden de,
hubb-1 riyasetten de koru, ya Hafiz!
Fakiri ‘La faile illallah’ sirrinin edebiyle techiz et! Bu tekne basindaki mesaiyi senin zikrinle taltif
ve sana olan kullugumun bir nisanesi olarak kabul et!
Destur ya Hakk! Bk. Can Ceylan, “Ebri Sanati ve Bir Ritliel Deneyimi Olarak Ebra Yapim1”, Sanat
ve Tasarim Dergisi 8/2 (2018), 177.
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Bu ritiieller, uyan kisilerin hayatini disipline eder.37 Ebr{i sanatinda isin icine
goniill de girdiginden; teknenin igine daldirilan her kagitta farkh
desenler/sentezler ¢ikmaktadir. insan, bir bakima, Allah’in mutlak iradesinin
sinirlari i¢inde cliz'{ iradesinin yansimasini ebr kagidinda gérmektedir.38

Bugiine kadarki seriivenine bakildiginda ebr{i sanatinin, biiyiik 6lciide
sivil toplum tarafindan sahiplenilmis bir sanat dali oldugu sdylenebilir.3° Ne
var ki, bu sanati icra edenler, bazen, bir araya gelerek de ebr{ yaparlar. Bu
esnada ¢ok sayida kisi ayn1 mekani paylasir. Bu durum, birlikte hareket
etmeyi, is boliimi i¢inde bir sonuca varmayi saglar; sosyal bir birliktelik
kurmaya ve yasanmislig1 tecriibe etmeye yardimci olur. Yine ebriicular ebrii
fircas1 olarak giil dallarim tercih ederler. Giil, Islam Kkiiltiiriinde Hz.
Muhammed’i temsil eder ve bu yoéniiyle ebr(i yapilirken Peygamberin de
ebrli yapanlarin arasinda oldugu vurgulanmis olur. Hatta bazi ebri
sanatgilar1 ayni zamanda giil yetistiriciligi de yapmiglardir.40

Buradan hareketle ebrii sanatiyla ilgili sunlar séylenebilir:

(a) Gizemlilik: Ebr(i sanati, renklerin sinirsiz bir bigimde birbiriyle
kucaklasmasina imkan saglamaktadir. Bir heykeltiras ne yaptigini bilebilir,
bir gitarist hangi notaya bastifinda ortaya nasil bir tin1 ¢ikacak tahmin
edebilir, ressam tuvale nadiren ¢ok sayida yorum yapilabilen bir resim
cizebilir. Ebrii sanati, diger sanatlarin aksine, sonugta ne ¢ikacagina dair bir
gizemi icinde barindirmaktadir. Ozetle, diger sanatlarda sanatkar, ii¢ asag1
bes yukari, ortaya nasil bir iiriin ¢ikacagi konusunda bir fikre sahiptir. Ancak
ebrii sanatinda islem bitene kadar neyle karsilasilacagi gizemini korur. Bu
ylzden, ebriicu her tiirlii siirprize hazir olmalidir. Ortaya begenebilecegi bir
goriintii de begenmeyecegi bir goriinti de ¢ikabilir.41

Esasinda, ebrii sanatgilarinin hepsi ayni teknigi kullanir. Buradan
hareketle, sonucun da ayni olmasi beklenir. Sonug¢ farkli olduguna gore ebri
yapiminda sanatgi ile sanat eseri arasindaki iliskinin disinda bir baska giiciin
daha siiregte etkili oldugu anlasilmaktadir. Bunda [yukarida da belirtildigi
gibi] ebri sanatgilarinin ciiz’i iradeleri ile kiilli iradenin kesismesinin etkili
oldugu*2 ileri siirtilebilir.

(b) Sonsuzluk: Suya batirip ¢ikarilan kagittaki bir gériintiiniin, kagidin
sinirlarini asan bir boyutta oldugu goriilecektir. Bu yoniiyle ebr{i sanatinin

37 Ceylan, “Ebri Sanati ve Bir Ritiiel Deneyimi Olarak Ebr@ Yapim1”, 170.

38 Haluk Berkman, “Bir Sufi Sanat1: Ebru”, 2014.

39 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi A¢isindan Ebrii Sanat1”, 422.

40 Ceylan, “Ebr(i Sanat1 ve Bir Ritiiel Deneyimi Olarak Ebrii Yapim1”, 168-174.

41 Ceylan, “Ebr(i Sanat1 ve Bir Ritiiel Deneyimi Olarak Ebr{i Yapim1”, 178.

42 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi A¢isindan Ebri Sanat1”, 426. Ebruli sehir
kavramsallagtirmasiyla, bir bakima, Allah’in koydugu kiilli kurallarin/kaidelerin mekanin bir
olgeginde hayata aktarilmasina, dolayisiyla, islam’i farkli anlamaktan kaynakh yorumlarin
mekana yansitilmasina isaret edilmis olacaktir.
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sonsuza dogru genisleyip yayilan bir o6zelligi oldugu*?® soylenebilir. Bu
ylizden, ebrl sanatindaki motif ve desenlerin stirrealist bir yaklasim icinde
olustugu** belirtilmektedir.

(c) Dinamiklik/Sicaklik: Ebrli sanati, renklerin birbirine karigsmasiyla
tipki gercek hayat gibi dinamik, renklerin insanda uyardig1 duygularla da
sicak bir sanattir. Ayni duygularin yakalanabildigi diger sanat dallarindan da
s0z etmek miimkiindiir. Ancak bu iki duyguyla, diger sanat dallarindan daha
belirgin bir sekilde ebrii sanatinda karsilasildigi ileri siiriilebilir.

(¢) Planhh Olma: Ebrii sanati, tekne basina gecmeden once yapilan
hazirliklar, sonrasinda teknenin hazirlanmasi ve ebrii yapimiyla, planh
olmay1 gerektirir. Bu sanatla ugrasanlarin hayatinin diger vechelerinde de
planli olmalar1 beklenir.#5 Planli davranan birinin bireysel ve sosyal
hayatinda bunun yansimalarini gérecegi aciktir.

(d) Uyum (Harmoni): Sanat eserinin parcalari arasindaki uyum oldukg¢a
onemlidir. Ebréida diiz bir cizgi, bu cizgiyi kesen baska cizgiler aramak bos
bir ugras olacaktir. Ama ilging bir sekilde renkler arasinda bir uyum oldugu,
bakan kiside bir uyumsuzluk duygusunun olusmadig fark edilecektir.46

(e) Anonimlik: Sanatcilarin ortaya ¢ikardig1 esere imzalarini atmalari
adettendir. Ebrii sanatinda bunun aksine bir gelenek hakimdir. Bir ebriinun
kime ait oldugu ancak, imzasindan hareketle degil de iislibundan/tarzindan
dolayi fark edilebilir.4”

(f) Maneviyat/Siikiinet: Ebrii sanatinda bir tekne igine su, suyun i¢ine de
dogadan elde edilen boyalar konulur. Bu yapilirken su teknesinin de suyun
da ¢alisilan ortamin da olduk¢a temiz olmasina dikkat edilir. Bu esnada ebrii
sanatgisi, bir bakima, icindeki maneviyati da tekneye bosaltmaktadir.*8
Insanin bir ani1 bir anina uymadigindan olsa gerek; ebrii sanatgisinin her eseri
biriciktir (unique).*® Isin sirr, bir bakima, “giizel bakan giizel goriir’dedir. Bu
ylizden hem ebriicunun hem de tekne basindakilerin  koti
duygulardan/olumsuz diisiincelerden uzak olmalar telkin edilmektedir.50
Ebriiya, 6zetle hem ebricu hem de ebriiyu izleyenler kendi diinyalarindan
bir seyler katarlar.5! I¢ diinyalarinda bir dinginlik haliyle bu katkiyi
sunmalar1 6nemlidir.

(g) Zenginlik: Ebr(i sanatiyla ugrasmak insana farkli bakis agilar

43 Berkman, “Bir Sufi Sanat1”.

4 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Cozliimlemesi A¢isindan Ebrii Sanat1”, 423.

45 Ceylan, “Ebr( Sanat1 ve Bir Ritiiel Deneyimi Olarak Ebrii Yapimi”, 180.

46 Berkman, “Bir Sufi Sanat1”.

47 Berkman, “Bir Sufi Sanat1”.

48 Kifayet Ozkul, “Ebru Sanatinin Cocuklar Uzerindeki Pozitif Etkileri”, Proceedings Book (World
Children Conference, Iksad Yayinevi, 2020), 2.

49 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi A¢isindan Ebri Sanat1”, 425.

50 Ceylan, “Ebr@ Sanat1 ve Bir Ritiiel Deneyimi Olarak Ebra Yapim1”, 178.

51 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Cozliimlemesi A¢isindan Ebri{i Sanat1”, 423.
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kazandirmakta, renklerle oynayarak yeni sentezler olusturabilme imkani
vermektedir.52 Bu yoniiyle ebr{ sanatinin, insanin ufkunun genislemesine,
(metafor olarak ifade etmek gerekirse) bir bakis acis1 zenginligi
yakalamasina katkida bulundugu séylenebilir. Bunun bir yansimasi olarak,
ebrii c¢esitlerinin sayisi her gegen giin artmakta, ebré sanatgisinin ufku ve
dehasiyla, yeni agilimlar saglanabilmektedir.53

(g) Digerkdmlik: Ebr(i sanatiyla ugrasanlar para kazanma hirsiyla
hareket etmezler. Ebrli yapim faaliyeti, biiyiik dl¢lide goniilliiliik esasina
dayanir. Bu, ebriicuda bagkalarina (hatta diger ebriculara) bakis: etkiler.
Ornegin, kendisinden daha iyi ebr(i yapan birini kiskanmama énemli bir
erdem halini alir.54

(h) Kendini Bilme: Ebr{i sanati, disardan bakildiginda, ¢cok basit bir ugras
gibi goziikebilir. Ama malzemelerin hazirlanmasindan ebriinun yapilmasina
kadar ¢ok dikkatli bir ¢alisma gerekir. Biitiin hazirliklara ragmen ebrii
kagidinda ¢ikan goriintii beklenilen gibi cikmayabilir. Ebr{, insanin kendisini
tanima, sinirlarini gérme; bununla birlikte, duygularini ifade edebilecegi bir
ozgiiven elde etme>5 imkani verir. Ebrl sanatiyla ugrasanlarin tasavvufi
yonlerinin de olmasi, belki, bundan dolayidir.5¢ “Gayret bizden Tevfik
Allah’tandir” diisturu, bir ebriicu icin ¢ok 6nemlidir.57 Ebriicu elinden geleni
yapar, hatta her isinde Allah’in kendisini goriiyor oldugus® diisiincesiyle
hareket eder,*° ortaya cikacak olan artik Allah’in takdiridir.

(1) Yolda Olma/Sabir: Modern insanin en dnemli sorunlarindan biri,
ilgisinin stirekli degisiyor olmasi, bir yerde tutunamamasidir. Ebr{i, bitmek
bilmeksizin benzer isleri yapmak, bu sayede daha giizeli aramak yolculugu
olarak da gortilebilir. Hep daha giizel bir ebr{ yapilabilir duygusu, ebriicunun
temel motivasyonu olacaktir. Hikmet Barutcugil, kendisi tekne agmaya
baslayan bir ebr{icunun, en az 3000 ebrii yaptiktan sonra usta olabilecegini
siirekli vurgulamistir.6® Bu, bir bakima, yolda olmak; zaferden degil de
seferden sorumlu tutulmaktir. Sabirli olmay1 68renen ebriicunun, hayatta
karsilasacagi diger sorunlara bakisi da bir seferde olma duygusu seklinde
olacaktr.

52 (Ozkul, “Ebru Sanatinin Cocuklar Uzerindeki Pozitif Etkileri”, 8.

53 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi A¢isindan Ebrii Sanat1”, 423.

54 Ceylan, “Ebri Sanati ve Bir Ritiiel Deneyimi Olarak Ebrii Yapim1”, 179-180.

55 (Ozkul, “Ebru Sanatinin Cocuklar Uzerindeki Pozitif Etkileri”, 8.

56 Ebrfdaki renklerin dagilimi ve ortaya ¢ikan bicimlerin tam bir biitiinliik i¢cinde olmasindan
hareketle; bu durumu, islam tasavvufundaki cezbe haline benzetenler olmustur. Bk. Semsettin
Ziya Dagli, “Islam ve Ebru Sanatinda Soyutlama Diisiincesi Kapsamindaki Galismalarin Modern
Resim Sanatiyla Plastik Baglamda ilintisi”, Uluslararast Begseri Bilimler ve Egitim Dergisi 2/3
(2016), 84; Gursu, “Sanat ve Psikoloji Etkilesimi”, 1035.

57 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Cozliimlemesi A¢isindan Ebri{i Sanat1”, 424.

58 Bu durum “ihsan” kavramiyla ifade edilir. Bk. Kilig, “Islam Medeniyetinde Sanatin ilkeleri
Uzerine”, 232.

59 Kilig, “Islam Medeniyetinde Sanatin {lkeleri Uzerine”, 232.

60 Ceylan, “Ebr( Sanat1 ve Bir Ritiiel Deneyimi Olarak Ebra Yapim1”, 176.
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(i) Kiiltiirel Devamlilik: Ebr{, genellikle bir atdlyede, baskalarinin da
bulundugu bir ortamda yapilir. Egitim diizeyi, etnik kokeni, dili, ideolojisi,
dini farkl insanlarin bir arada ebr(i yapmalari miimkiindiir. Biitiin bu
farkliliklarina ragmen ebriicular, bir ustadan aldiklar bilgileri, bir program
dahilinde ve bir disiplin icinde icra ederler ve dahasi, kendisinden
sonrakilere aktarirlar.6! Bu yoniiyle bakildiginda ebr{i sanatinin, ge¢mis ile
gelecek arasinda bag kurma gibi bir islevinin oldugu da s6ylenebilir.

(j) Cevrecilik: Ebr(i sanati ¢evreci duyarlilia sahip bir sanat dahdir.
Ebriida topraktan elde edilen boyalar, geven otunun 6zsuyu olan kitre ve su
kullanilir. Malzemeler sentetik degil organiktir.62 Bu yiizden ebr{i sanati,
hava, su, toprak kirliligi, kiiresel 1sinma, ¢6llesme gibi cevre sorunlarina yol
acmaz.

(k) Usta-Cirak Iliskisi: EbrQi sanaty, bir ustadan égrenilir.63 Bir insanin
tabiatinda ebrii sanatina yatkinlik varsa, elbette, bu da ¢cok 6nemlidir. Ama
ebr{, usta ¢irak iliskisiyle gelecek nesillere aktarilmaktadir. Bu aktarimda hal
dili de 6nemlidir. Usta, ¢iragina bir usil/bir erkdn da 6gretmektedir.

(1) Sudan Gelmek: Ebr(i sanati icin bir 6n hazirlik safhasi bulunmaktadir.
Tekneye su konulmakta, ayr1 bir yerde de boyalar hazirlanmaktadir. Ama bir
ebrlicu boyayr suya damlatmadiginda yapilan hazirliklarin bir anlami
olmayacaktir. Ebriiyu ortaya cikaran (6n hazirlhk asamasindan gegen)
boyalarin suyla bulusmasidir.6* Bu yoniiyle, hayatin kaynag: gibi ebriinun
kaynaginin da su oldugu goriilecektir.

(m) Yaradan’1 Diistiinmek: Miisliiman bir insan, etrafinda olup biten her
seye bir dyet olarak bakar ve Allah’in bunlari bosuna yaratmadigini diisiiniir.
Ebrii sanatgisi, ebrii teknesine bakarak, Mutlak irade’nin tecellisini gériir,
sanatgl olarak elinden geleni yapmistir ama Kiilli irade tecelli etmistir.65 Bu
tecelliye bakarak estetik bir haz alir. Ebr{ sanati, bu haliyle, bir tefekkiir
alanidir. Ebrii sanatgisi eserine her bakisinda ilk defa bakiyor gibi bakar. Her
bakisinda yeni bir goriintii, yeni bir ebr tablosu gortir.6¢

(n) Tedavi Etme: Ebrl sanatinin insan psikolojisine etkisi tizerine de
calismalar yapilmistir. Bu sanatla ugrasanlarin zamanla bir degisim
yasadiklar;; o6fke, karamsarlik, gelecek korkusu gibi duygulardan
uzaklastiklary; hayata daha olumlu bakmaya basladiklar: gériilmiigtiir.6?

61 Ceylan, “Ebr( Sanat1 ve Bir Ritiiel Deneyimi Olarak Ebrd Yapim1”, 181.

62 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi A¢isindan Ebra Sanat1”, 423.

63 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi A¢isindan Ebrii Sanat1”, 423.

64 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi A¢isindan Ebri Sanat1”, 424.

65 [slam sanatinin nihai amacinin mutlak hakikat'in diinyada tecelli etmesi oldugu dikkate alinirsa;
ebrii sanatinin da bu sekilde anlasilmas: kolaylasir. Bk. Kilig, “Islam Medeniyetinde Sanatin
[lkeleri Uzerine”, 230.

66 Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Cozliimlemesi A¢isindan Ebrii Sanat1”, 424-427.

67 Aysun Aktas Ozkafaci - Nurhan Eren, “Effect of Art Psychotherapy Using Marbling Art on
Depression, Anxiety and Hopelessness in Female Survivors of Domestic Violence With PTSD”, The
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3.2. Ebrili Sehir

“Ebr(l1”, ebri kelimesinden tiiretilmis bir sifattir. Tiirk Dil Kurumu
Sozligliinde ebrali “lizerinde degisik renkler bulunan”é® seklinde
tanimlanmaktadir. Cok basit haliyle ebr(li sehir, degisik renklerin bir arada
bulundugu sehirdir. Ama amagclananin bu kadar basit bir sehir tanimi
olmadigini belirtmek gerekir. Ebri sanatinin yukaridaki 6zellikleri dikkate
alinarak ve kavramin Misliimanlarin  yasadiklar1 sehirler ic¢in
gelistirildigi/onerildigi de akilda tutularak; ebr(li sehir, “sehirde yasayan
Miisliimanlarin, kendisiyle, diger insanlarla, diger canli ve cansiz varliklarla
ve Yaradan’la siirsiz bir bicimde etkilesim icine girdigi, Allah ve Resuliiniin
koydugu temel ilkeler icinde yeni etkilesimler i¢in denemelerden
kaginmadigy, biitiin bu etkilesimlerde Allah’in kendisini goriiyor olduguna
inanarak hareket ettigi bir sehir” olarak tammlanabilir. Onerilen tanim,
yukarida, ebrli sanati icin yapilan ag¢iklamalardan hareketle biraz daha
detaylandirilabilir:

Ebrili sehirlerin her biri digerinden farklh 6zellikler tasiyacaktir.6?

Ebrili sehrin smirina gelindiginde sehrin devam ettigi/edecegi hissi
uyanacak; sehrin devamindaki tabiat ile sehir arasinda bir devamllik
saglanacaktir.

Ebrili sehirlerdeki farkliliklar, digerlerine boyun egmeyecek kadar
belirgin, kendi kimligini ifadece edecek kadar canli olacaktir.

Ebrali sehirler, planh gelisimi esas alacaktir.

Ebrill sehirlerde planli olmak, sehri geometriye mahkim etmek
seklinde anlasilmayacaktir.7°

Ebrll sehirler, sehrin insasinda goérev alan resmi ve gayri resmi
aktorlerin siirekli kendisini hatirlattig1 bir imza sirkiileri olmayacaktir.

Ebrili sehirlerde bir ruh olacaktir.

Ebrili sehirler yeni sehir kuranlara ilham verecektir.

Arts in Psychotherapy 71 (2020), 1.

68 Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri, “Giincel Tiirk¢e Sozlik” (Erisim 22 Agustos 2022).

6 Ebrdli sehir, bir sehrin veya bir semtin veya bir mahallenin ayni binalardan olusacak sekilde
yapilmasina izin vermeyecektir. Zira ebrili sehrin, yap: stilleri bakimindan bir zenginlik, sinirsiz
olgiide ebri yapma imkani oldugundan hayal giiciimiizii kullanmay1 igermesi beklenir. Bk. Ozkul,
“Ebru Sanatinin Cocuklar Uzerindeki Pozitif Etkileri”, 8.

70 Osmanli sehir geleneginde fetihlerin sulh ya da savasla olmasi, sehirlerde izlenen hosgorii
politikasinin farkhlastigini dogrulamaktadir. Bu durum mahallenin mekansal ve sosyolojik
yapisina yansimistir. Nitekim fetihler sulh ile yapilmissa, farkl kimlik gosteren Yahudi, Ermeni ve
Miisliiman topluluklar heterojen bir bigimde yasamim siirdiirebilirdi. istanbul’'un fethinden
anlasilacag lizere; fetihler savasla gerceklestigi goz éniine alindiginda istanbul’da ikamet eden
Rumlarin esir edilmesi ve ibadethanelerin camiye c¢evrilmesi sehirde izlenen hoggorii
politikasinin farkhlastigini dogrulamaktadir. Bk. Yunus Ugur, “Osmanli Sehirleri ve Sehirlesmesi”,
Osmanli Imparatorlugunda Cevre ve Sehir (istanbul: istanbul Medeniyet Universitesi Yayinlari,
2015), 294-296. Bu baglamda standart bir islim sehri tanimi yapmak, sehirlerin tarihi
yapilanmasini kavramamiz adina yeterli gériinmemektedir.
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Ebrili sehirler bir rant yarisinin hakimiyet alanina déniismeyecektir.

Ebrili sehirlerin insasinda gorev alanlar, ellerinden gelenin en iyisini
yapmakla yetineceklerdir.”!

Ebrdll sehirler daha iyisinin de yapilabilecegi diisiincesine yol
verecektir.72

Ebrili sehirler gelenek ile gelecek arasinda bir kdprii olacaktir.
Ebrili sehirler tabiata saygil olacaktir.

Ebrili sehirleri insa edenler, bu isi kendisinden daha iyi yapanlarin
(ustalarin) oldugunu hep hatirda tutacaklardir.

Ebrdll sehirler insanlara nereden geldigini ve nereye gittigini
hatirlatacak sekilde insa edileceklerdir.”3

Ebrili sehirler, insanin haddini/sinirlarin bildigi yerler olacaktir.7+

Ebrili sehirler sakinlerine (o sehirde yasayanlara) huzur veren yerler
olacaktir.

3.3. Ebrili Sehir Kavramsallastirmasi: imkanlar

Kavramsallastirma, gercek hayattaki karmasik iliskiler agini
basitlestirerek soyutlastirma cabasidir. Sekiz milyar1 asan niifusa sahip
diinyanin bir bucuk milyar1 asan kismi kendisini Miisliiman olarak
tanimlayan insanlardan olusmaktadir. Onerilen kavram, bu kitlenin yasadig
sehirleri  (gercekligi)  aciklayabilmeli ve  soyutlastirarak (her
kavramsallastirma c¢abasinda oldugu gibi), Dbasitlestirerek ifade
edebilmelidir. Dahasi, Onerilen kavram, elestirilen kavramin tasidigi
zaaflardan uzak olmalidir.

Buna gore; ebrili sehir kavramsallastirmasi, asagidaki iki imkani

71 Sehrin algilanmasi, bes duyuyla algilanir: Kulak, burun, agiz, el/deri, géz. Buna bir de goniil
goziinli eklemek gerekmektedir. Bk. Mutluel, “Sanat Felsefesinde Estetik Obje Coziimlemesi
Acisindan Ebri Sanat1”, 425.

72 Sanat, insanin i¢ diinyasinin disa yansimasidir. Ebr{ sanati sabir gerektirir. Zira amag¢ kusursuz
ebril yapmak degil yararl zaman gecirmek, ebriiyla ugrasirken dinlenmek, dahasi sabretmeyi,
anlayisi, hosgériiyii 6grenmektir. Bk. Ozkul, “Ebru Sanatinin Cocuklar Uzerindeki Pozitif Etkileri”,
7.Sabirsiz olan kisi, ebr(i yaparken de, hayatin diger alanlarinda da sabirsiz olacaktir. Ebrili sehir,
sehri insa ederken sabirli olmay1 da ima etmektedir.

73 Ebrl sanat1 olduk¢a hassas bir ugrastir. Calisilan ortamda siikiinet 6nemlidir. Sanat¢inin da
ortamin da kullanilan malzemelerin de temiz olmasi gerekir. Ayrica temizlik yapilirken sadece su
kullanilir. Bir biitiin olarak bakildiginda ebrii sanatinin insani rahatsiz eden toz, is, pas gibi biitiin
olumsuzluklardan uzak bir sekilde yapildig1 gériilecektir. Bk. Ozkul, “Ebru Sanatimin Cocuklar
Uzerindeki Pozitif Etkileri”, 3. Ebrili sehir de, bir bakima, insana ait erdemlerin éne ciktigi
olumsuzluklardan uzak bir sehir olarak da diistiniilebilir.

74 Buglinkil sehirlerdeki gokdelen kiiltiiriiniin, insanlarin kendilerini tanimadigini, sinirlarim
goremedigini, aksine biiyliklenme duygusunu disa vurdugunu gosterdigi ileri siiriilebilir. Oysa
islam sanatgisy, Yaradan ile bir yaris icine girmez, bu sekilde algilanmaktan bile ¢ekinir. Bk. Dagl,
“Islam ve Ebru Sanatinda Soyutlama Diisiincesi Kapsamindaki Galigmalarin Modern Resim
Sanatiyla Plastik Baglamda ilintisi”, 78. Haddini bilen ve buna gére sehir kuran bir kisi, yasadig
yerde mutlu da olacaktir Bk. Ozkul, “Ebru Sanatinin Cocuklar Uzerindeki Pozitif Etkileri”, 10.
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sunabilir:

(a) Farklilik: Ebrili sehir, Misliimanlarin yasadigi ¢ok sayida sehri bir
kaliba sokmamaktadir. Ebr{i sanatinda, yogunlasmis sivi bir zemine pes pese
iki kagit daldirildiginda ayni kompozisyonu yakalamak miimkiin degildir.
Her iki kagitta da renkli bir kompozisyon olusacaktir. Ama ikisi (bir fotokopi
makinesindeki gibi) birbirinin kopyas1 olmayacaktir. Bu, Kabil ile Bagdat,
Mekke ile Kahire, Isfahan ile islAimabad arasindaki farklar1 anlayisla
karsilamaya yardimci olacaktir. Dolayisiyla, bu kavram, ¢ok sayida “ebrili
sehir”den s6z etmeye imkan saglayacaktir.

(b)Insant Sorumluluk: islam sehri kavramsallastirmasi, Miisliimanlarin
yasadiklar1 sehirlerdeki biitiin olumsuzluklar Isldim’a havale etme riski
tasiyordu. Buna karsin ebrili sehir, Misliimanlarin yasadiklar1 sehirlerde
dogrular kadar yanlislarin da olabilecegini varsaymakta; yanlislarin
sorumlulugunu orada yasayanlara yiiklemektedir.

Dogu’daki sehircilik tecriibesine bakildiginda; ¢ok kiltiirlii sehirlerin
kendi icinde farkl kimlikleri koruyarak biitiinlesebilmesine ve bu siirec
icerisinde parcalarin 6zilini koruyabilmesine izin verdigi goriilecektir.
Ornegin Ozbekistan s icerisinde bulunan Buhara sehrinde Tiirkler,
Yahudiler, Farslar, Ruslar ve Araplar basta olmak lizere birbirinden farklh
kiltiir ve birgcok etnik unsur varligini siirdiirmiistiir.”> Sehrin insasinda kendi
0zgln baglarinin koparilmamasi1 ve ticari hareketlilik sehrin kiiltiirel
ortaminin giiclenmesini ve karsilikli anlayisin gelismesini saglamistir. Yine
Osmanli sehir yapisinda Misliimanlar, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Ermeniler,
kendi kimliklerini koruyarak ama digerleriyle etkilesim icine de girerek
birlikte hayatini siirdiirmiislerdir.

Tarihsel olarak degerlendirildiginde Anadolu Selguklu, Osmanh Dénemi
ve gliniimiiz sehirlesme koridorunun somut kiiltiiriiniin mekansal degerinin
birikimli olarak ilerledigi goriilmektedir.”¢ Bu baglamda Anadolu’'nun ¢ok
katmanh sehir dokusunun kiiltiirel dokusu zengin bir icerige sahiptir.
Birikimli sehirlesme siireci, farkli kiiltiirlerin etkilesimleri lizerinden deger
iiretmektedir. Dolayisiyla ebriili sehir kavraminin kullanim imkani karsimiza
cikmaktadir. Farkli renklerin uyumu, 6zgiinliigii ve essizligi gibi 6zellikleriyle
ortaya ¢ikan ebri sanati, Anadolu sehir kiiltiiriinii yansitmaktadir.

3.4. Ebrili Sehir Kavramsallastirmasi: itirazlar

Bu kavramsallagtirmanin oniindeki en bilyiik engel, Tiirkiye'deki
akademik calismalarin yapilis bicimidir. Amerikall veya Ingiliz bir

75 Hammet Arslan, “Buhara: Tiirkistan’da Cok Kiiltiirlii Bir Kent”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 /48 (2018), 29.

76 Arzu Yilmaz Aslantiirk, “Medeniyet Tasavvuru Perspektifinden Sehir Kiiltiirii ve Mekdnsal Doku
Etkilesimi”, Yerel Yénetimler Teori, Uygulama ve Yeni Yaklasimlar (Ankara: Nobel Yayinevi, 2020),
174.

Muitefekkir 9/18 (2022), 541-562



EBRULI SEHIR: ISLAM SEHRI" YERINE BIR ONERI | 559

akademisyen, kendi dilinde akademik calismalar yapmaktadir. Dolayisiyla,
bir ¢alismaya basladiginda ilk olarak kendi dilindeki kaynaklardan istifade
etmektedir. Ulkemizde ise bir akademik ¢alisma yapabilmek icin (Ingilizce,
Almanca gibi bir) yabanci dile ihtiya¢ duyulmaktadir. Akademik ¢alisma i¢in
ilk okumalar bu diller iizerinden yapilmakta, ¢alismanin ¢atis1 bu okumalar
lizerine kurulmaktadir. (Az da olsa) bazi akademisyenler icin Tiirkce
kaynaklar, 6nemsiz kategorisine bile girebilmektedir. Buna ragmen “ebrili
sehir” kavraminin lehte ve aleyhte yapilacak degerlendirmelerle yeni
tartismalara/a¢ilimlara kapi aralayacagi ileri siiriilebilir.

Fatih Sultan Mehmet, istanbul’'un fethinden sonra esnafin yerlestigi
Kapaligarsr’y1 insa etmis, Hali¢’te ¢ok sayida kapanlar, Hali¢’in Istanbul
tarafinda carsilar kurmus; halen ticari faaliyetin yogun oldugu sokaklarin
gelismesini saglamistir. Fatih Vakfiyesinde “Hiiner bir sehir biinyad
etmekdir [kurmaktir] / Reaya [halk] kalbin abad etmekdir [imar etmektir]”
yazilidir.”7 Buna gore sehir insa etmenin sadece binalar insa etmekten ibaret
olmadig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla, ebrili sehir kavramsallastirmasi, sehir
insa etmenin bu karmasik yapisini anlamaya yo6nelik bir ¢aba olarak da
degerlendirilebilir.

SONUC

Miisliimanlar, yasadiklari sehirleri anlamaya yonelik ¢abalar konusunda
ge¢ kalinca, bu isi, kendilerinden ©6nce yapan Sarkiyatcilarin
kavramsallastirmalarini 6diing alarak veya onlardan etkilenerek yapmak
durumunda kalmislardir. Dolayisiyla bu durum, islAm sehirlerini Bati
hegemonyasi1 ve Dogu despotizmi arasinda ele alan yaklasimlari ortaya
cikartmistir. islam sehirlerini 6zii itibariyle standart bir bicimde ele alan bu
yaklasimlar, Miisliimanlarin yasadiklari sehirlerde farkliligi ve cesitliligi esas
alan kavramsallastirma ihtiyacini ortaya ¢ikartmistir.

Islam sehri kavramy, [sldam’in bir tek anlasilis bicimi oldugu varsayimina
dayanmaktadir. Ayrica, Islam sehri diye tanimlanan yerlerdeki biitiin
olumsuzlar islam’a yiikleme potansiyelini de tasimaktadir. Bu ¢alismada;
Islam sehri kavramsallastirmasinin akademik bir ilginin otesinde
degerlendirilmesinin yararl olacagi ileri siiriilmektedir. Zira aym zihniyet,
Islami terér gibi daha vahim kavramsallastirma hatalar1 da yapmaktadir.
Oysa diger dinlerle anilan bir terér kavramsallastirmasi yapilmamaktadir.

Ebr{ sanati, yogunlastirilmis bir siviya kdgidin daldirilip ¢ikarilmasiyla
yapilan bir sanattir. Iginde farkli kompozisyonlar elde etme, gizem
barindirma, canlilik gibi imkanlar vardir. Ebrdli sehir, biitiin bu imkanlar:
biinyesinde toplayan bir kavramsallastirma cabasidir. Bu kavramla, artik,
Misliimanlarin yasadiklari sehirlerin bir kaliba sokulamayacagi; ayrica,

77 [nalcik - Ar1, “Tiirk-islam-Osmanl Sehirciligi ve Halil inalcik’in Calismalar1”, 40.
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Miisliimanlarin yasadiklar1 olumsuzluklarin islam’a havale edilemeyecegi
belirtilmektedir.

Dogu'nun hikmet gelenegine karsin, Bati felsefesinde kdkten reddedici
tutumlar veya zithklar hakimdir. Bati felsefesinde Aydinlanma Cagi'nin
iriinii olan modernite, sehirleri de etkilemistir. Bati’'nin statik telakkisini
biinyesinde barindiran modern sehirler, sehirleri kimliksizlestirmistir.
Kentsel modernite krizine karsi denge ve uzlasma arayisi igerisinde bulunan
ebrili sehirler, etkilesimi ve 6zgiinliigii bir arada bulundurabilir. Sehir
mekani ve ebrl kagidi iizerinden benzerlik kurulursa; sehir insasindaki
medeniyet tasavvuru her medeniyete 0zgiin bir deger iiretebilir; ebri
sanatinda kagittaki her renk digerine degerek, bu arada kendi 6zgiinliigiinii
de koruyarak ortaya ¢ikip var olabilir.

Ebrili sehir kavramsallastirmasi, Miisliimanlarin yasadiklar1 sehirleri
yine bu sehirlerde yasayanlar tarafindan anlama ¢abasi olmakligiyla bile
onemli gorilebilir. Bu kavramin; Misliimanlarin yasadiklar1 sehirleri
standart bir kaliba sokan moderniteye bir itiraz; sehirlerin kiiltiirlerinin
siirdiiriilmesi ve dolayisiyla sehir belleginin korunabilmesi i¢in bir imkan;
sehirlerde gecmis ile gelecek arasinda bag kurma gibi pek cok konuda
acilimlar saglama potansiyeline sahip oldugu ileri siirtilebilir.
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BiR FELSEFI AHLAK TEBLIiGI*

Resmi tanimlar1 bir kenara birakarak ve bilimin gergeklerle ugrastii
gibi; felsefenin ne oldugu ne olmasi gerektigi ve insan ilgisinin diger tiim
nesneleri kapsamli bir kavrayista uzlastirmaya calistigi gibi ahlakin da
temelde bir hak duygusu oldugunu soyleyebiliriz. Ge¢miste ahlaktan
bahsederken bir bilim dali oldugundan s6z etmis olabiliriz; ancak simdi,
‘bilim’, gozlem ve deney yontemleriyle ele alinabilecek seylerle iligkili
oldugundan ve ahlak ne goriilebilen ne idare edilen ne deneyimlenen; ancak
sadece zihin icin dogru olan salt ideal kavramlarla ilgilendiginden dolay: etigi
bilimden ayirmak diisiincelerimizin netlesmesini saglayacaktir. Ornegin,
"Bagkalarinin sana yapmalarini istedigin seyleri sen de yap" 6zdeyisi ne
oldugunu (gecmiste), ne olmakta oldugunu (giinlimiizde) veya ne olacagini
belirtmez: (ama) ne olmasi gerektigini belirleyen bir kuraldir. Bu husus
deneyimle elde edilemez veya bir tecriibe temeline dayanmaz; (sadece) aklin
bir talebidir. Herhangi bir bireyin 6zdeyisler baglaminda ne kadar davranis
sergiledigi elbette bilim i¢in bir sorudur ve tamamen bilimsel yontemlere
gore karar verilmelidir; insanlarin ne yapmalar1 gerektigine dair ideal
kavramlarin, onlarin gercekte ne yapacaklarini belirlemede en ufak bir
degeri yoktur; ahlaki idealizm ve tarihsel gercekeilik tamamen uyum
icindedir. Ancak her insan 6zdeyis cercevesinde davranis sergilese de bu tiir
bir bilgi kurala degil, yalnizca olguya dayali olacaktir ve insanlarin neden
boyle davranmasi gerektigini belirlemek icin ¢are spekiilasyona basvurmak
olacaktir.

Ahlaki davranis sonuglarini gerekgelere baglamak giinliimiiziin
modasidir; 6rnegin, Hiristiyanligin siarina (6zdeyisler) uymaliyiz, boylece
insanlart mutlu etmeye veya yasamlarini uzatmaya yardimci oluyoruz
(denir). Ancak farkina varmadigimiz ya da belli belirsiz farkina vardigimiz
sey, tiim bunlarin altinda yatanin bir varsayim oldugudur; - yani insanlarin
mutlulugu veya uzun yasam siirmeleri saygi duyulmasi gereken amaglardir.
Aslina bakarsaniz, bu amaclara genellikle itibar edilmez ve sdylenebilecek en
iyi sey, her zaman olmasi gereken seydir; diger bir deyisle, dogru kurala
saygili olmaktir. Dolayisiyla, beklendigi gibi Hiristiyan diisturunu
dayandiracagimiz saglam gerceklere yonlendirilmek yerine, basitce baska
bir kurala yonlendiriliyoruz -ve tamamen ideal bir kurala- isa’nin Altin Kural
kadar uyulmasi zor bir kurala. Dogrusunu séylemek gerekirse, yalnizca daha
derin bir kural olmadikga, asla gerceklerden daha 6te (onun tizerinde) bir
kural yoktur. Bilim bize, amag¢larimiz1 giivence altina almak icin hangi
araglari kullanmamiz gerektigini sdyleyebilir (bize yalnizca o sdyleyebilir) ve
herhangi bir ahlaki etkiyi olusturacak kaynaklarimiz hakkinda bize veri
sunabilir; ancak amaglarimizin ne olmasi gerektigi hususuna gelince; en ulvi

William M. Salter, “A Service of Ethics to Philosophy”, International Journal of Ethics 1/1 (1890),
114-119.
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(yani olmas1 gerektigi gibi bu amaclarin belirlenmesinden kaynaklanan)
eylem kurallarina gelince, gozlem ve deneyle ¢alisan bilim hi¢bir ise yaramaz
ve de bilemez; zira bunlar bilimin ilgilendigi alemden baska bir aleme
aittirler.

Dolayis1 ile ahldk, bdyle bir donemde felsefenin boyutlarini
genisletmede bize hizmet edebilir. ‘Bilimsel’ felsefe yaklasimini ¢okea
duymaktayiz. Belirli dallardaki bilimsel ¢alismalar o kadar zengin sonuglar
tretti ki, istekli -hirsh zihinlerin bilimi tiim alanlarda uygulama fikrine
kapilmalarina sagsmamali. Fakat tiim bilgiler dogrulanabilir mi? Ya da
spekiilasyonlarimiz gercekten titizlikle test edilebilir mi? O halde
(6grenmede) isteksiz oldugumuz bir alanda kararli bir sekilde nasil
calisabiliriz- ve bazilarini mutlak bir glivenle yayinlamak ugruna bazi
dogrulanamayan fikirlerden vazgegmeyi nasil goze alabiliriz! Oyleyse, hangi
fikirleri dogrulayabiliriz? Dogrulama eylemi, elbette, fikirlerin gerceklerle
veya fikirler ile gercekler arasinda gozlemlenen iligkilerle test edilmesidir;
(bizler) diisliniliriiz, varsayimda bulunuruz, sonra gozlemleriz, deneyler
yapariz ve boylece slirecin sonucunda diislincelerimiz i¢cin dogru veya yanlis,
ya da hala siipheli oldugu sonucuna variriz. O halde, teyit etmek istedigimiz
fikirler, gerceklerle veya bunlar arasindaki iligkilerle ilgili olanlardir.
Psikoloji, sosyoloji, tarih ve 6zellikle fizigin ¢esitli dallarindaki fikirlerin timii
fiillen ve makuliyet cer¢evesinde bir sekilde teyit edilebilir durumdadirlar;
20. yiizylla ve bu ylizyiin toplumsal diizenine iliskin diislinceler,
nihayetinde, i¢inde yasadigimiz sosyal sistem hakkindaki fikirler kadar
gercek olan olgular ile karsilastirilabilir ve teyit edilebilir konumdadirlar.
Ancak, olmasi gereken veya var olan seyler ile ilgili degil de ne olmasi veya
neyin var olmasi gerektigine dair diisiinceleri nasil dogrulayabiliriz? Olayin
dogasi geregi, ikinci kisimdakiler gercege (var olana) ait fikirler olmadiklari
icin gercek tarafindan test edilemezler. Eger biz, bu adil bir insandir veya bu
adil bir toplumsal diizendir dersek, bu dogrulanabilir bir savdir. Ancak;
bunun yerine, bu insan veya mevcut toplumsal diizen adil olmali dersek -her
ne kadar adalet kavrami gercekte herhangi bir seye dayandirilamaz ise de
sav ayni derecede dogru olacaktir,- gerceklik (olgu) alanindan tamamen
disar1 ¢itkmis oluruz. Dolayisi ile kabul etmek zor olsa da ahlaki diisiinceler
sadece dogrulanamayan fikirler alanina aittir; yani, eger onlara inaniyorsak,
gercegin yaninda yer aldiklari i¢in degil ama kendi manevi ¢ekicilikleri ve
otoriteleri nedeniyle onlara sadece inanmak zorundayiz. Tim
deneyimlerinde ve tarihin tiim doénemlerinde insanlar tarafindan higbir
zaman elle tutulur bir hale getirilememis veya kesfedilmemis olsalar da
ahlaki fikirlere ger¢ekten inanan birisi, (bu fikirlerin) hepsine aym sekilde
inanacaktir. (Bu gibi kisiler) gercekten sairlik makamina ytikselseler de bu
degerlere yine de hiirmetle sahip cikmislardir.

“Nefret ve kétiiliik ilan edilmisti;
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Yerytiziinde yasalar ve dogrular adini sasirmist1.”

Dolayisiyla ahlaki fikirleri inan¢ diinyasina dahil etmis bir birey,
‘bilimsel’ felsefeyle asla yetinemez. Bilimsellik kavrami, aydinlik ve
kavramlarin sistematik bir bicimde diizenlenmesi anlamina geldigi siirece,
boyle bir kisi elbette ki bilimsel felsefeyi bir dereceye kadar kabul edecektir;
ancak ‘bilimsellik’ g6zlem ve deneye dayali oldugu siirece ve ‘bilimsel felsefe’
yeni bir felsefe yapma yontemi olarak ortaya kondugu siirece kaginilmaz
olarak eksik kabul edilmelidir. Bir seyin nedenselliginin veya ne oldugunun
Otesinde ahlak, olmasi gerekenden baska bir alana kapi agar. Her insanin,
eylemin, kurumun ve toplumsal diizenin varliginin yani sira, bunlarin nasil
olmasi gerektigine dair fikriler de vardir. Bu baska bir gercekler dizisi degil,
gerceklerin ne olmasi gerektigine dair bir recete; bir idealdir. Dogada bazen
gergek ile fikir arasinda bir ayrim yapmak pek miimkiin degildir; ancak
bunun insanlar i¢in -en azindan ¢ogunlugun ve sosyal kurumlar i¢in- gegerli
oldugunu biliyoruz. Insanin ne olduguna dair bilim bize bir sey, ahlak ise
baska bir sey soOylemektedir. Bilim bize, gercekte insanlarin genelde
uyduklar1 yasayi; yani Kisisel ¢ikarlarina iliskin kanunlardan, hangi hukuka
gore hareket etmeleri gerektiginden, adalet ve Kkardeslik hukukundan
bahsetmektedir. Ancak bir bilimsel goriis (dogasi geregi) kolaylikla hakir
goriilebilir; ahlak ise umut ve giiven telkin eder. Bir 6rnek vermek gerekirse,
Carlyle ile Emerson arasindaki fark suradan kaynaklanmaktadir: Carlyle
insanlar1 olduklari gibi gérmiis, Emerson ise (olduklar: gibi degil) olmalari
gerektigi gibi degerlendirmistir. Dolayisi ile o insanlarin (zamanla) degisime
ugrayacaklarini varsaymaktadir. Bir varlik olarak insanin ihtisami
Emerson'u biiytlerken, Carlyle’de kiigiimsenme hissi uyandirmistir. Yine de
her iki bakis acis1 da kendince tutarlidir ve her ikisi de dogrudur. Ancak
yliceltici, huzur ve ilham verici gercek Emerson tarafindadir. Insan dogasina
iliskin elestirel diislinceyi derinlestirirsek, insanin kurtarilmaya deger bir
varlik olup olmadigindan pek emin olamayiz. Son ytizy1l boyunca, -fikirlerin
fizikten 0dling kavramlarla sekillendigi, buna itirazlarin geldigi, felsefi
anlayisimizi artiran, ufkumuzu agan ve gergegin dar sinirlarinin 6tesindeki
fikirlerin serbestce dolasmasinin miimkiin oldugu bdyle bir c¢agda-
Fransa’'da, eski rejimin teolojik fakirligi altinda ezilen soylu ruhlardan biri
olan Elargissez Dieu'nun fikri bir ¢1glik gibi ylikselmistir.

Ahlak olgusu, fikirlerimize bilimin bildiginden daha ytliksek degerler
veya daha derin anlamlar katarak felsefe algimiz1 genisletmekle kalmaz, 6nce
bize, nihayetinde felsefeye, nihai gercekler olarak siniflandirilabilecegimiz
fikirler de sunar. Ahlak, felsefenin yerini alamaz, nesnelere dair biitiinsel
goriisiimiiziin bir parcasi olmaktan 6teye gidemez; yine de yanilmiyorsam,
(ahlak) diger bilesenlere bagh bir sey degil (tiim dogrular karsilikli olarak
birbiriyle baglantili oldugu siirece), ancak biitiinlin 6zgiin ve temel bir
bilesenidir. Emerson’a gore ahlaki gergek, ilk felsefenin bir parcasiyds; ahlaki
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duygu, evrenin yapildig1 yasayi ilan ediyordu ve bence, elestiri boyle bir sozle
miikemmellestikten sonra, geriye saf altindan bu tortu kalir - yani, herhangi
bir zamanda diinyadaki gercek giicler ne olursa olsun, adalet ve sevgi hakli
olarak hepsinden istiindiir ve bunlar, seylerin diizeniyle o kadar ic¢ ice
gecmistir ki, onlarla uyum icinde olmayan hicbir sey uzun siire ayakta
kalamaz. Dolayis1 ile pek c¢cok seyi aciklamamiz ya da (agiklamaya)
cabalamamiz gerekmektedir; zira bir zamanlar bir hisler diizeni olarak
goriilen maddenin, tim maddi evrenin bunun o6tesinde bir ac¢iklamaya
ihtiyaci vardir. Aksi durumda, yercekimi, kimyasal yakinlik ve benzerleri gibi
olmus, olmakta olan ve olacak olan her sey bir agiklama gerektirir; aksi
tamamen diisliniilebilir olan tiim olgusal yasalar (maddi, olagan, duygudan
bagimsiz), varlik nedenini (raison d’etre) kendilerinin disinda bulabilir,
ornegin nihayetinde ahlaki amaglar icin var olabilir; fakat ahlak kanunlari ne
sonuctur ne gerceklesen seylerdir, aksi tasavvur edilemez biiyiik bir zaferin
olamayacagi gercek bir son, bir tamamlanmadir -ahlaki kanunlar kendilerini
asan amaglar i¢in var olmazlar; ama diger tiim amaglara hiikmetmek i¢in bu
evrendeki ve onlar tarafindan doniistiiriilen bir evrendeki zaferleri ahlakin
kendi varlik nedeni olacaktir. Hi¢ kimse neden adaletli olmas1 gerektigini,
neden birini sevdigini kendine sormamistir. Zira bunlar kisinin hayati, onun
icin var olma sebepleridir- evet, eger insan sadece kazang elde etmek icin
adaletli olmay1 isteseydi, bunu yapamazdi, c¢iinkii adalet kalptedir,
prensiptedir; insan bunu kir amaci icin, insanlarin veya Tanri’'nin goziine
girmek ya da alkis almak i¢in yapmaz, yaparsa diinyadaki en kutsal seye
saygisizlik etmis olur.

Ilahi seylerin sezgisi diye bir seyin varligi, ruhun bir anlamda tapindig1
nesneyi bilebildigi, kulaktan kulaga, gelenek ve tartismalarla beslenmesi
gerekmedigi, ancak ruhun bir vizyonu olabilecegi hususlarina dair duyulan
inan¢ her zaman din olmustur. Ulkemizde askinciligin (transcendentalism)
vazgecilmez bir sonucu olarak, antik inancin ¢iiriimesi ve dagilmasinda bu
mantik bariz olarak goriiniir olmustur. Mesele su ki, felsefecilik ile
romantizm biraz birbirine karistirilmis, gercegi ve adaleti somutlastirip toze
doniistiirmiis miidiir? Eger yeni kosullarda hesapei, tutumlu, Yankee kanimiz
comertlige, idealizme ve gercek dine biraz karistirilsaydi fikirlerin o sirada
cok eksik, ancak ¢ok gerekli olan, tarihin miiphem verilerinden bagimsiz
olduklarina dair fikirlere ve halihazirdaki otoritelerinin fikirlerine dair aktif
bir anlayisa ve duyguya sahip olurdu. Emerson, “inancin o kadar gercek ve
asikar kisimlar1 vardir ki, zihin onlarda dinlendiginde, en aydinlanmis
hiziplerin savlar1 onun yaninda bir hi¢ kalir” demistir ve kendi adima sunu
soyleyebilirim ki, tereddiit edebilecegim veya siiphe duyabilecegim onca sey
arasinda dogruluk ve adalet konusu aklima geldiginde, hemen piskoposlarin
savlarini hisseder ve onlarin ytiiceligini sahiplenirim ve biliyorum ki, her seye
ragmen, iyi bir piskopos ile diinya yonetilebilirdi ki buna da herkes kadar
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haklari vardi. Diinyay1 hak ve adaletin fiilen yonettigi konusu tartismaya agik
bir alan olabilir, ancak bunu yapmalari gerektigi, her seyden tistiin olduklari,
insanlar olarak bize diisenin ise onlarin yonetimine yardimci olmak oldugu,
insan yasaminin nihai yasasinin ve amacinin bir pargasi olarak buna sahip
oldugu gerceginden gilinesin goklerde oldugu kadar eminim ki bu duygu,
cabucak gecip giden bu hayatimiza sonsuz bir sayginlik kazandiracak gibi
goriinmektedir.

Bilim ve sanatin ve insan kiiltiirinlin diger tiim unsurlarinin yani sira bu
ahlaki verileri kapsamli bir felsefe anlayisina nasil yerlestirecegimiz hususu
baska bir sorudur; ama bana gére materyalizm yetersiz kalmaktadir ve tiim
gostergeler bana saf bir teizm yoniinii isaret etmektedir. Bununla birlikte,
buradaki amacim bir felsefe sunmak degil, simdi yazdigim felsefeyi insa
etmede ahlakin bize saglayabilecegi destegi ima etmektir.
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BUYUK SELCUKLU DONEMI iSLAM SiYASET DUSUNCESi, NURULLAH
YAZAR®

Biiyiik Selguklular 431-708/1040-1308
yillar1 arasinda varligini siirdiirmiis ve adini
Oguzlarin ordu komutani Selguk Bey’den almis
bir hanedanliktir. Tarih sahnesinde 6nemli
basarilar gergeklestirmis olan bu devlet ¢esitli
yonleriyle muhtelif arastirmalara konu
olmustur.

Eserin basliginda yer alan siyaset kavrami
tlim zorluklariyla birlikte toplumun yonetim
islerini listlenmek ve onlarin mutlu olmasini
saglamaktir. Diinya tarihinde isminden soz
ettirmis  devletler, yonetim ve siyasi
yaklasimlari cercevesinde cesitli
arastirmalarin konusunu teskil etmistir.

Biiyiik Selcuklu Dénemi Islam Siyaset Diisiincesi Kkitabi yukarida
zikredilen her iki konuyu da ihtiva eden bir 6zellige sahiptir. Eser, 6zelde
Islam tarihi genelde ise tarih agisindan miithim bir donemi ihata eden
Selguklu Devleti'nin siyaset diisiincesini ortaya koymak icin kaleme
alinmistir. Agilan her bashigin son satirlarinda amacina yonelik ifadeler
kullanan Yazar’in gayesine ulastigini ifade etmek yerinde olacaktir.

Eser; 6nsoz, giris, iki boliim, sonu¢ ve kaynakcanin akabinde dizin
béliimiiyle sona ermektedir. Yazar, genel hatlariyla Selguklu déneminde
kaleme alinan siyasetnameleri temel alarak dénemin siyaset disiincesini
ortaya koymaya calismistir (s. 11).

Yazar, kitapta amacini su ifadelerle dile getirmektedir: ‘Hedefimiz
siyasetndmelerde verilen tavsiyeler isiginda Selcuklu ddéneminin siyaset
diistincesini ve hiikiimdarlarin teoride cizilen portreye ne kadar uyduklarini
ortaya koymaktir’ (s. 13).

Kitapta Maverdi'nin (6. 450/1058) Nasihatii’l-Miiliik'ii, Cliveyni'nin (0.
478/1085) Giydsii’l-Umem fi lltiyasi’z-Zulem’i, Nizami'l-Miilk'iin (6.
485/1092) Siyasetndme’si, Gazzali'nin (6. 505/1111) Nasihatii’'l-Miilik'ii ve
Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i miiracaat edilen siyasetnamelerin basinda
gelmektedir.

Islam tarihinde 6nemli bir konuyu teskil eden siyaset diisiincesini

biitlinciil bir yaklasimla ele almak isteyen Yazar, konuya Hz. Peygamber’in
(as) donemini kisaca anlatarak baslamistir (s. 16-26). Ayrica ilgili sayfalarda

*  Nurullah Yazar, Biiyiik Selcuklu Dénemi Islam Siyaset Diisiincesi Siyasetndmeler Baglaminda Bir
Okuma (Ankara: Otto Yayinlari, 2020).
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Kuran’in muhtelif ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in (as) uygulamalarinda,
yonetim seklinin ve isminin net olarak belirtilmemesi konusu iizerinde
durulmaktadir.

Giriste, Selcuklular 6ncesi doneme dair bilgiler aktarilirken Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali donemlerinde, Emeviler ve son olarak
Abbasiler donemlerinde meydana gelen gelismelere yer verilmistir. (s. 26-
58) Bu bilgilerin yam sira ‘Tmamet/Liderlik Meselesi ve Kureyslilik Sorunu,
Ehlii’'l-Hal ve'l-Akd Terimleri’ basliklar1 altinda siyasi ve itikadi mezheplerin
bu konulara yaklagimlar1 hakkinda bilgiler aktarilmaktadir (s. 46-53).

Giriste ele alinan son konu ise Selcuklularin Islam tarihindeki yeri ve
siyasetndme yaziciligidir. Islam’dan énceki dénemlerde de siyasetnime
yaziciiginin varligindan séz eden Yazar, siyasetndmelerin olana degil olmasi
gerekene odaklandiklarini, bundan dolaytr kuramsal kitaplar oldugunu
vurgulamistir (s. 79-80). Ayrica, bu baslik altinda Sel¢uklu siyasi tarihine dair
detayl bilgiler aktarilmaktadir. Selcuk’un torunlar1 Tugrul ve Cagri Beylerin
yasantilari, Cend’e go¢ etmeleri, Abbasilerle olan iligkiler ve Gaznelilerle
yapilan savaslar temas edilen konular arasindadir (s. 59-74).

Yazar, birinci ve ikinci béliimde siyasetndmelerde yer alan bilgileri farkl
basliklar altinda kiyas ederek aktarmaktadir. Durumun bdyle olmasi eserin
anlasilirligini kolaylastirmistir. Zira eserde konuyla alakali bilgiler derli toplu
bir halde ele alinmaktadir.

Birinci boliimde yer alan Hiikiimdar ve sahsi 6zellikleri bashigl altinda;
hitkiimdarin gerekliligi, mesruiyeti ve gorevleri gibi konularda siyasetname
miielliflerinin yaklasimlar1 degerlendirilmistir (s. 87-116). Konuyla alakali
miiellif, temas ettigi meselelerin Biiylik Selcuklu Devleti'ndeki mahiyetine
dair bilgileri, temel kaynaklar1 referans alarak aktarmaktadir. Selguklu
sultanlarina yiiklenen gorevleri teferruatlica belirtmesi bu duruma 6rnek
olarak verilebilir (s. 94-103).

Yazar, Hiiktimdarin gerekliligi bashig1 altinda siyasetname mielliflerinin
goriislerinin sekillenmesinde dénemin sosyolojik/ sosyopolitik sartlarinin
en onemli etkenlerden biri oldugunu belirtmektedir. Nitekim Maverdi ve
Ciiveyni gibi yazarlar yasadiklar1 dénemlerde Sii Biiveyhilere kars1 verilen
miicadelelerden etkilenirken Gazzali ise yasadigi donemde vuku bulan taht
miicadelelerinden etkilenmistir. Miielliflerin disiinceleri, bu minvalde
onemli oranda sekillenmistir (s. 89).

Hiikiimdarin megsruiyeti konusunda, siyasetname miielliflerinin
birbirlerine yakin goérislere sahip olduguna deginilmistir. Mesruiyet
meselesinde soyut bir gii¢ tarafindan tayin edilme durumu, hiikiimdara itaati
zorunlu kilacag1 diisiincesinden hareketle yoneticiler kendilerinin Allah
tarafindan secildiklerini iddia etmislerdir (s. 90). Yazar, konunun
siyasetnamelere de bu sekilde yansidigini vurgulamaktadir. Ayn1 zamanda
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sultana isyan veya karsi gelmek agir bir tislupla elestirilmis ve hiiklimdara
itaatin gerekli oldugu vurgulanmistir (s. 90-94).

Kitapta hiiklimdarin halkina karsi sorumluluklari ve yerine getirmesi
gereken vazifeleri, Hiikiimdarin gorevleri basliginda ele alinmistir. Yazar,
siyasetnamelerde hiikiimdarin sorumluluklarim1 adalet, giivenlik ve
bayindirlik seklinde 6zetlemenin miimkiin oldugunu dile getirmektedir (s.
99). Ayrica bu konularin Biiytik Selguklu Devleti'nde basariyla uygulandigi
vurgulanmistir. Cagr1 ve Tugrul Beyler, Meliksah ve Sencer donemleri
konuyla alakali olarak 6rnekler verilerek 6zellikle zikredilmistir (s. 102).

Hiikiimdarin sahsi ézellikleri mevzusuna temas edilen eserde, konuyla
alakali olarak yoneticilerin sahip olmasi gereken pek ¢ok 06zellikten
bahsedilmektedir. Mezki(r hasletleri dindarlk, ilim sahibi olma,
ulasilabilirlik, comertlik, sogukkanllik, 6rneklik ve merhamet gibi alt
basliklar halinde ele almistir (s. 116-147).

Eserin birinci boéliimiinde yukarida ifade edilen konulara temas
edilmektedir. Yazar, ileri siirdiigli gortslerini donemle alakali 6rnekler
vermek suretiyle temellendirebilmistir. Bu boliimde yer alan goriisleri genel
hatlariyla; Siyasetname yazarlari, yasadig1 donemle birlikte yetistigi ortam
baglaminda devlet yoneticilerinde bazi sartlar aramislardir ve sultanin sahip
oldugu ozelliklerin halkiyla arasindaki iliskiyi olumlu manada etkilerken
devlet yonetimini de kolaylastirmistir, seklinde 6zetlemek miimkiindir.

Kitabin ikinci boliimiinde ise ydnetim esaslari iizerinde durulmustur.
Birinci boliimde takip edilen metot ayni sekilde bu bolimde de
uygulanmustir. Oyle ki siyasetnamelerde yer alan bilgiler aktarilmis akabinde
Bliyiik Selcuklu Devleti'nin yonetim anlayisina dair cesitli 6rnekler
getirilerek goriisler desteklenmistir (s. 151-168).

Yazar, siyasetndme miielliflerine gore yonetim anlayisinda adalet,
istisare ve liyakat gibi konularin 6nemini dile getirmektedir. Miiellifler,
birbirlerine yakin ifadelerle bu hasletlerin eksikligi durumunda devletin
maruz kalacag sikintilar1 farkli 6rneklerle dile getirmislerdir (s. 155-165).

Ikinci béliim igerisinde yer alan istihbarat faaliyetleri baghg Yazar'in
calismasi boyunca farkl goriislere yer verdigi nadir sayfalardandir. Zira
eserin tamami goz 6niine alindig: takdirde karsit fikirlerin varligindan ve
mahiyetinden bahsedilmemektedir.

I1gili baglik altinda, devlet yéneticisinin tilkede meydana gelen olaylari
kendisine gizlice aktarmak {izere bir muhbirinin olmasi1 gerektigi ele
alinmaktadir (s. 190). Selcuklu sultanlarinin da birer muhbir edindigi fakat
Alparslan'in ‘gliven iklimine zarar verir’ gerekgesiyle bu tutumdan uzak
durur gibi goriindiigii belirtilmektedir. Bu ve buna benzer bilgileri referans
alip Selcuklu hiikiimdarlarinin yonetim salahiyetine sahip olmadigini
belirten Nizdmi-i ArGzi'nin ileri siirdigii goriislere karsi Yazar, cesitli
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delillerle cevap vermistir (s. 198-200). Selcuklularin ydnetmeye degil,
yonettikleri cografyanin  Selguklu tarzi yénetime yabanci oldugunu
vurgulamistir (s. 199).

Kitabin son sayfalarinda yer alan kadinlarin devlet yonetimine
miidahalesi meselesi, lizerinde durulmasi gereken konulardandir. Bu
sayfalarda Tiirk tarihinde ve destanlarinda kadinlarin savasgi, yonetici veya
availik gibi konularda én plana ¢iktigi vurgulanmaktadir (s. 200-205). islam
dininin kabuliiniin kadina bakis1i veya kadina yiiklenilen misyonu
degistirmedigini vurgulayan Yazar, siyasetndme miielliflerinin konu
hakkinda takindigr olumlu/olumsuz tavirlari serdedip konuyu bitirmistir.
Ayricailgili sayfalarda Bliyiik Selcuklu Devleti'nde Terken Hatun basta olmak
iizere kadinlarin idar{ islere miidahalesi 6zellikle vurgulanmaktadir.

Kitabin farkli sayfalar1 arasinda yer alan ve konuyla dogrudan ilgisi
olmamakla birlikte okuru diistinmeye sevk eden bazi bilgiler yer almaktadir.
Bu duruma 6érnek olarak, devlet yonetimine dair bazi kavramlara ytiklenilen
manalarin farkli ddnemlerde degiskenlik gostermesi zikredilebilir.

Eserde siyaset, devlet, hiiklimdar, adalet, danisma, istisare gibi
kavramlar farkli donemlerde muhtevasinda farklilik olacak sekilde
tanimlanmistir (s. 9). Yazar, konuyla baglantili olarak kavramlara yiiklenilen
manalarin  degismesinin en biiyiikk gerekcesi olarak, Avrupa’da
gerceklestirilen sanayi devrimini kaydetmektedir. Ayrica miiellif ‘sanayi
devriminin ardindan bir¢ok kavram Avrupa merkezli bakis agisiyla
tanimlanmaya baslanmigstir.” ifadelerine yer vermektedir (s. 168).

Konu ile dogrudan baglantisi olmamakla birlikte, okuru farkh
diislincelere yonelten bir diger goriis, din ve devlet arasindaki iliskilerdir.
Miiellife gore din ve devlet arasinda ¢atismanin var oldugu gériisii Hristiyan/
Bati kaynaklarindan devsirilmistir (s. 175). Avrupah diisiiniirler, incil'in
“Sezar’in hakkini Sezar’a, Tanrr’'nin hakkini Tanri'ya” gériistinden iktibasta
bulunup din ve devlet islerini birbirinden ayirmislardir. Yazar'a gore bu
diisiinceden etkilenen Tanzimat sonrasi Osmanli miinevverleri, konu
lizerinde uzun siire tartigmustir. {lerleyen siirecte mezkir goériis hakkinda
fazlaca/detayli arastirilmalar yapilmamistir. Bu durumun etkisi giiniimiize
kadar devam edegelmistir (s. 175).

Miellifin konuyu isleyis metoduna dair su yorumlarin yapilmasi
mimkiindiir: Eserde konunun kapsamina dair klasik kaynaklar, sonraki
donem kaynaklar ayrica makaleler, ¢esitli doktora tezleri basta olmak {izere
glincel calismalar basarili bir sekilde mezcedilmistir.

Miiellif yukarida da bahsedildigi lizere kitabinda siyasetname tiiri
eserlerden Nasihatii’l-Miilik, Giyasi’'l-Umem ff [itiydsi’z-Zulem, Siyasetname,
Nasihatii’'l-Miilitk ve Kutadgu Bilig gibi eserlerden istifade etmistir. Bunlar
Selcuklu dénemi siyasetname tiirli eserlerin basinda gelmektedir. Bunlarin
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yani sira Keykavus b. iskender’in (475/1082) yilinda oglu Gilan Sah’a yazdig
Kéabusndme, Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1256) Mirsddii’l-Ibad mine’l-
Mebde’ ile’l-Medd ve Mehdi ez-Zencani’'nin el-Letd’ifii’'lI-Alaiyye fi’l-Fezd'ili’s-
Seniyye gibi eserlere de miiracaat edilmesi ortaya atilan goriislerin ikna
edilirligini artirmas1 bakimindan 6nemlidir. Bu eserlerin bir kismi kaleme
alindiklar1 ve tizerinde durulan konular itibariyle Anadolu Selcuklulari
donemini ilgilendiriyor olsa da Selguklu sultanlarina dair genel yargilara
ulasmak i¢in istifade edilmesi gereken kaynaklardandir.

Kaynak taramasinin yani sira farkl ilmf disiplinler arasinda kurulmasi
gereken bag akici bir tislupla kurulmustur. Nitekim eser, Selcuklularin siyasi
tarihini ilgilendiriyor olsa da ilgili doneme ait kiiltiir ve medeniyete yonelik
bilgilere de sikca yer vermektedir.

Kitabin akademik bir iisliipla ele alinmis olmasi, Yazar'in iddialarin
temellendirmesi ve farkli goriislerin belirtilip degerlendirilmesi eserin
Onemini arttirmaktadir. Ayrica akici ve giincel dil kullanilmasi eserin
anlagilirhigini artirmaktadir.

Kitap hakkinda son olarak su degerlendirmelerin yapilmasi yerinde
olacaktir: Yazar, kitapta biitlinciil bir bakis acis1 yakalamak maksadiyla
konuyu Hz. Peygamber (as) devrinden itibaren ele almistir. Bu durum
zihinde bir biitiinlik saglarken okuyucunun konunun baglamindan
kopmasina sebep olmaktadir. Zira ¢alismanin asil konusunu teskil etmeyen
Selcuklular 6ncesi donemin, 6zet bilgiler aktarilmak suretiyle ele alinmasi
mimkiindiir.

Eser hakkinda soOylenilmesi gereken bir diger nokta ise, Selcuklu
hiikiimdarlarinin vefat tarihleri veya sultanlik donemleri ayrica siyasetname
miielliflerinin vefat yillarinin belirtilmemesidir. Kisilerin vefat tarihlerinin
belirtilmesi durumunda birbirlerine yakin dénemlerde yasayan sahsiyetlerle
baglantis1 daha iyi tespit edilmis olacaktir. Ayrica bu durum okuyucunun
zihninde bilgilerin kalic1 olmasini ve tarihi olaylarin baglantisini kurmasini
kolaylastiracaktir.

Muhtevanin yani sira vurgulanmasi gereken diger bir nokta ise Yazar’'in
takip ettigi metoda yoneliktir. Muhteva itibariyle eser, siyasetnamelerde
aktarilan tavsiyelerin Selguklu hiikiimdarlar tarafindan karsilik bulmasi
durumunu ele almaktadir. Akabinde konuyla alakali bazi 6rnekler
zikredilmektedir. Ele alinan konuya dair verilen Orneklerin sayisinin
artirllmasi, tutarhligl artiracak bir etken olarak goériinmektedir. Kisith
sayidaki ornekler cogaltilarak sayica fazla 6rnekler verilmesi durumunda
ortaya atilan goriislerin ikna edilebilirligi daha fazla olacaktir.

Eserde sinema sektoriinde son donemlerde popiilaritesi giderek artan
tarihi donem dizilerine yo6nelik yorumlarin varlifindan da s6z etmek
miimkiindiir. Yazar gercekle alakast olmayan hiikiimdar/sultan/padisah
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portrelerinin gerekgesi olarak sinema ve dizileri gerekgce gdstermektedir (s.
10). Konunun baglamindan kismen uzak gibi gériinen bu tarz yorumlarin
varligl okurun esere karsi duydugu ilgiyi ve alakay1 artirmaktadir.

Biiyiik Selcuklu Ddnemi Islam Siyaset Diistincesi -Siyasetndmeler
Baglaminda Bir Okuma- bashkli kitap Selguklu donemi siyasetname
yazicilhigiyla alakali ana hatlariyla bilgi sahibi olmak isteyenler icin
basvurulmasi gereken giincel bir eser olarak belirtilebilir.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Muhammet Arslan.

[@1 Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek igin herhangi bir dis fon almadiklarin
kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support of
this research.
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MODERN BATI DUSUNCESININ FELSEFi TEMELLERI: DiN VE INSAN ALGISI
UZERINE BiR DEGERLENDiRME, TUNCAY IMAMOGLU*

Insan dogasi geregi bilmek isteyen ve Tuncay imamoglu
dolayisiyla sorgulayan bir varliktir. Hayatini
anlamlandirabilmek adina pek ¢ok soru sorar
ve anlam arayisina cevap olabilecek bir yer
arar. Bu noktada ise dine yonelir. Ciinkii din
duygusu insanin fitratinda var olan bir
duygudur. Bu duyguyu hayatindan
uzaklastirdigl veya cikardig1 takdirde pek ¢ok
problemle karst karsiya kalir ve dinin
hayatinda birakmis oldugu bu boslugun yerinin

. e = MODERN BATI DUSUNCESININ
ne bilim ne de baska bir ideolojiyle FELSEFi TEMELLERI

din ve insan algsi Gizerine bir degerlendirme

doldurulamadigini goriir. Bu noktada hayatin
anlamini yitiren insan i¢in din kurumu tabiri

caizse bir kurtulustur. M. Heidegger'in de D]
dedigi iizere, bu anlamsizliktan “Bizi ancak bir tanr1 kurtarabilir”. Clinkii din,
insan1 akil varhigi olarak ele almakla birlikte ayn1 zamanda onun duygu
diinyasina da hitap ederek hayatini anlamlandirmasi noktasinda ona cevap
olur. Bundan dolay1 tarih boyunca insanlar dine ihtiyag duymus ve ondan
vazgecememigtir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, dinin insan hayatindaki
yeri ve 6nemi yadsinamayacak kadar biiytiktiir.

Tuncay imamoglu, kaleme aldig1 “Modern Bati1 Diisiincesinin Felsefi
Temelleri Din ve Insan Algisi Uzerine Bir Degerlendirme” adli eserinde,
6nso6z kisminda da bahsettigi lizere, tarih boyunca insanlikla beraber var
olan ve vazgecilmez bir konumda bulunan dinin ve din ile yakin bir iligki
icerisinde bulunan insanin Modern diisiincedeki yerini ele almistir. Yazar,
dinin ve insanin modern diislincedeki yerini ele alirken esasinda temas
etmek istedigi asil nokta, din felsefesinin alt problemlerinden birisi olan
anlam sorunudur.

Eserin ele alinmasindaki maksat, dénemin hakim paradigmasina goére
sekil alan din ve insan algisinin Modern Bat1 diisiincesinin olusum stirecinde
nasil bir degisim gecirdigini gostermek, bu degisim neticesinde insanin karsi
karsiya kaldig1 sorunlar ele almak ve gilinlimiizde dinin Bat1 dlinyasinda
nasil yeniden ilgi odag1 haline geldigini ortaya koymaktir.

Eser, 6nsoz, ¢ boliim, sonug¢ ve kaynakcadan olusmaktadir. Birinci
boliimde, Modern Bati diislincesinin tarihsel arka plani, bu diisiincenin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan etmenler ¢ercevesinde ele alinarak genel
hatlariyla ortaya konulmustur. Yazar, s6z konusu etmenleri dort bashk

*  Tuncay imamoglu, Modern Bati Diisiincesinin Felseff Temelleri: Din ve Insan Algist Uzerine Bir

Degerlendirme (istanbul: iz Yayincilik, 2013).
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altinda inceler. Bunlar: Ronesans ve Reform hareketleri, sekiiler bilim ve
diinya algisi, 17. Yiizyl felsefesi ve aydinlanma felsefesidir.

Modern diisiincenin olusum stirecine etki etmesi noktasinda yazarin ele
aldig1 birinci etmen, Ronesans ve Reform hareketleridir. Eserin bu kisminda
yazar, Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte din ve insan algisindaki
degisime dikkat cekmeye calismis ancak bunun oncesinde Ronesans ve
Reform hareketleri ile birlikte kilise 6zelinde dine gosterilen baskaldirinin
sebebine isaret ederek, skolastik donemin hdkim anlayisina da atiflarda
bulunmustur. Yazarin ifadesiyle “Ronesans, Orta Cag'in cemaat ruhundan bir
kopus ve bireylesme ¢agidir” (s. 14). Ronesans ile birlikte din tarafindan
kendisine verilmis olan tiimeli sorgulamaya ve bununla beraber kendi
dogrularin1 olusturmaya baslayan insan, kilise 6gretisinden yavas yavas
koparak tiimeli olagantistii degil de olagan diinya icerisinde aramaya baslar.
Reform hareketleriyle birlikte ise kilisenin mutlak otoritesini kesin bir
sekilde reddederek bireysel dindarliga yonelir. Ve bu reformist anlayisa gore,
herkesin kendi akliyla anladigi sekilde dinin yasanmasi dngoriilmekte yani
din, her seyin olclisi olarak kabul edilen insanin aklina gore
yorumlanmaktadir. Yazarin ele aldig1 ikinci etmen, sekiiler bilim ve diinya
algisidur.

Modern bilimin dogusunun Kopernik devrimiyle birlikte basladigini ve
boylece diinya merkezli evren teorisinin yerini gilines merkezli evren
teorisinin aldigini ifade eden yazar, bu paradigma degisikligi ile birlikte 6zne
konumunda olan tanrinin yerini artik insanin aldigini ve séz konusu
paradigma icerisinde her ne kadar insan akli tanrisallastirilmis olsa da
aslinda insanin degersizlestigini vurgular. Ayni zamanda yazar,
calismalariyla Copernicus’un evren anlayisini daha ileri bir noktaya tasiyan
Kepler, Galileo ve Newton'un bu ¢ercevede gelistirdikleri diistincelerinden
de kisaca bahsederek nihai noktada “Ahlaki ve dinsel perspektiften ele alinan
evren, modern bilimle birlikte sekiiler bir bakis a¢isiyla degerlendirilmistir”
ifadelerini kullanir. Tiim bunlardan hareketle, ortaya ¢ikan yeni bilimin
gorevinin sadece doganin denetlenmesi ve toplumun gelismesiyle sinirl
kalmadigi, bunun yani sira diinyay1 yeniden kurmak oldugu c¢ikariminda
bulunur (s. 24).

Ugiincii etmen olarak 17. yiizyll felsefesine deginen yazar, klasik
felsefeden modern felsefeye gecis siirecini baslatan F. Bacon ve Descartes’in
diistincelerini bu kisimda 6n plana ¢ikartmis ve son noktada bu iki filozofu
‘modernlik’ baglaminda ortada bulusturan asil faktoriin, “her ikisinin de
insani bir anlamda bilginin 6zglir ve sinir tanimaz 6znesi olarak gérmeleri ve
boylece geleneksel felsefeden bir 6l¢lide koparak insanin epistemik giiciint
felsefenin odag1 yapmalar1” oldugunun altini ¢izmistir (s. 29). Bu boliimde
yazarin ele aldig1 son etmen ise Aydinlanma felsefesi olmustur. Bu kisimda
oncelikle s6z konusu felsefe hareketinin amacini ortaya koyan yazar bazi
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noktalarda Kant'in Aydinlanmayla ilgili goriislerine de yer vermistir. Yazara
gore Aydinlanma felsefesinin temelinde yer alan diisiince, evrenin biitiin
yonlerinin her ayrintisiyla rasyonel olarak disiiniilebilecegi ve insan
tarafindan bilinip kontrol altina alinmak suretiyle yine insanin hizmetine
sunulabilecegidir. Bu felsefe hareketi metafizik alanin reddini icerirken
destegini de bilimden alir.

Eserin ikinci béliimiinde Modern Bati diisiincesinin temel 6zelliklerine
dair genel bir cerceve sunan yazar, bu ozellikleri su sekilde siralamistir:
Hiimanizm, Diializm, Pozitivizm, Pragmatizm ve ilerlemecilik.

Yazar hiimanizmi ele alirken, himanistlerde ortak olarak nitelendirilen
ozelliklere deginmis ve bu noktada da Stephan Law’in goriislerine yer
vermistir. Bunun ardindan Antik Yunan'a dayandirilan hiimanizm
kavraminin icerdigi anlamin énceki dénemlerden ¢cok farkli bir mahiyet
kazandigina isaret ederek bu hususta sunlari soylemistir: “Hlimanizmin
kokleri Antik Yunan’da bulunmakla birlikte, italya'daki Ronesans
diisiincesiyle belirginlik kazanan bu hareket gercek ifadesini Aydinlanma
doéneminde ve modern hiimanist akimlarda bulmustur. Ronesans déneminde
Tanr1’'dan uzaklasan dikkatin, insana yonelmesiyle ortaya cikip, ilerlemeci
Aydinlanma ve modern hiimanist hareketlerle gelisen hiimanizm, sézciik
olarakilk defa 19. yiizyilda kullanilmis, bundan sonra da ateizm ya da profan
bir akilcilikla esanlamli bir terim haline gelmistir” (s. 39).

Yazar hiimanizmin devaminda diializme, bazi filozoflarin ortaya
koymus oldugu diialist tavirlara, Modern Bati diisiincesinin kendisine gore
sekillendigi Descartes diializmine ve 6zellikle bu dialist tavrin zihin ve
beden arasindaki iliskinin a¢iklanmasi noktasinda yetersiz kalmasina dikkat
cekmistir. Ardindan pozitivizme temas edip, pozitivizmin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in Kant'in bilgi kuramini ve hangi noktalarda pozitivistlerin
elestirisine maruz kaldigini genel hatlariyla ele almistir. Bunun yaninda A.
Comte’un pozitivizminden ve mantike1 pozitivizmden kisaca bahsederek son
noktada her ikisinin de yalnizca olgular ilizerinde konustugunu, deger
alaninin onlara gore bir anlam ifade etmedigini ve bundan dolay1 da
metafizik alani1 reddederek bilimi esas aldiklarim1 vurgular. Pragmatizme
gelince burada, pragmatizmin kurucu babalari olarak goriilen Charles
Sanders Pierce, William James ve John Dewey’in belirli noktalardaki
disiinceleri iizerinden degerlendirmelerde bulunarak biitiin bunlardan
hareketle pragmatizmin temelinde insan ve insana fayda saglayan bilginin
olduguna isaret eder (s. 52).

Son 6zellik olarak ise ilerlemecilige (progressivizm) dair aciklamalarda
bulunan yazar, tarihte bir ilerleme oldugu, bu ilerleme neticesinde insanin
dogaya egemen olacagl ve yerylizli cennetini kuracagi yoniindeki inancin
gelismesine neden olan durumdan kisaca sz ederek ardindan Kant, A.
Comte, Karl Marx, Hegel ve Spencer’in ilerlemecilik anlayislarina atifta
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bulunmustur. Yazar nihai olarak ilerlemecilik anlayisini kendisinde sona
erdiren ve tarihin sonunu Bati diisiincesinin ulastif1 en son nokta olarak
goren Bati toplumunun, yayilmaci bir anlayis1 da icerisinde ihtiva ettigini
belirterek, tiim kiltiirleri kendi hegemonyasi altina almak istedigine dikkat
cekmistir (s. 56).

Eserin ti¢ciincii bolimiinde, temelde Modern Bati diisiincesindeki din ve
insan algisina dair genel degerlendirmelerde bulunan yazar bu béliimii dort
baslik altinda inceler. Bunlar: genel olarak din, modern diistince ve akail,
modern diisiincede din ve insan algist ve modern diinyada dinin yeniden
yukselisidir.

I1k baglik altinda genel olarak bir din tanimi yapan yazar ayn1 zamanda
dinin insanlik icin énemine dikkat ¢ekerek, “modern diisiinceyle birlikte
sekiilerlestirilip hayattan uzaklastirilan dinin biraktigi boslugun, higbir
ideoloji ve bilim tarafindan doldurulamadigini ortaya koymak ve dinin insan
yasamindan uzaklastirilmasiyla birlikte hayatin nasil anlamsizlastigini
gostermeye c¢ahismaktadir” (s. 60). Ikinci bashk altinda ise, modern
diisiincede her seyin o6lgiisii kabul edilen insanin soyut ve mutlak aklina
isaret ederek, bu noktadaki elestirisini dile getirmekte ve sunlari
soylemektedir: “Kaynagini yasamdan almayan ve ondan beslenmeyen
modern disiincenin soyut ve mutlak akli, bize yasam gercegini tam olarak
vermez. Hayatin bir fonksiyonu olan akil, hayatla ve insanla siki bir iliski
icinde oldugundan, fiziki akil, ger¢egin biitiin yonlerini kesfeden bir akil
olarak goriilmemelidir” (s. 63).

Eserin ana konusu olan modern diisiincede din ve insan algisina dair
degerlendirmelerine de tgiincii baslik altinda yer veren yazar, bu hususta
olduk¢a 6nemli tespitler yapmistir. Bu kisma kadar modern dénemde dinin
insan hayatindan nasil uzaklastirildigini ortaya koyan yazar bu noktada
modern diisiincenin dine yonelik dislayici tutumunun altinda yatan sebebe
yani yeni bilim anlayisina yonelmis ve bu bilim anlayisiyla birlikte icine
diistilen ¢cikmazlari ele almistir. Ayni zamanda modern diisiincenin insani
anlamdan mahrum birakan tavrina karsi bazi disiiniir ve filozoflarin
gorlislerine de atifta bulunarak konuya dikkat ¢ekmistir. Yazarin burada
temelde vurguladigr diistinceyi su ifadelerinde gérmemiz miimkiindiir:
“Modern diisiince insani tek boyutlu olarak yani sadece akil varligi olarak ele
aldig1 i¢in, onun duygusal diinyasiyla ilgili ortaya ¢ikan sorulara cevap
verememistir. Boyle olunca da modern diislince insana diizenli bir diinya
sunmus olmakla birlikte din olmaksizin giivenli ve anlaml bir diinya
sunamamistir. Biitlin bunlar neticesinde Modern Bati diinyasinda bilimin
tiim ihtisamina ragmen din ve metafizige yonelik ilgi her gecen giin kendisini
daha da hissettirmektedir” (s. 97).

Son olarak, diinyada dinin yeniden ytikselisini ele alan yazar bu noktada
A. Comte’un pozitivizmine isaret ederek, pozitivizmin hakim oldugu
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donemde, ahlaki degerlerin zayiflamasi ile birlikte yasanan iki biiyiik diinya
savasina ve donemin pek ¢ok problemine deginmistir. Buradan hareketle de
pozitivist evreye ulasilmasiyla beraber insanin hayal ettigi yerylizii cennetini
kuramadigini ve ortadan kalkmasi beklenen dinin de yeniden yiikselen bir
deger haline geldigini vurgulamistir.

Eserin sonu¢ kisminda yazar, ¢calisma boyunca sistematik bir sekilde ele
aldig1 konulara yonelik ortaya koymus oldugu bilgileri sentezleyerek genel
bir degerlendirmede bulunmustur.

Yazarin dil ve Uslup agisindan akici bir nitelige sahip olan ¢alismasi
yogun bir bilgi yigin1 icermemekte aksine daha genel bir perspektiften
konular1 agiklayici bir sekilde ele almaktadir. Bu nedenle de baslangi¢
niteliginde bir eser olarak kabul edilir. Dolayisiyla konu hakkinda daha
detayli okuma yapmak isteyenler icin doyurucu olmayacaktir.

Muhteva bakimindan sistemli ve diizenli bilgiler veren eser, okuyucuyu
temelde yer alan problemle dogrudan yiizlestirmekte ve diistindiirmektedir.
Yazarin, konulari ele alirken diisiiniirlerden ve filozoflardan yaptigi alintilara
biiylik 6lciide yer vermesi ve bunlar iizerinden degerlendirmelerde
bulunmasi da géozden kagmamaktadir.

Degisen ve doniisen diinya icerisinde, hakim paradigma dogrultusunda
din ve insan algisinda da bir donlisiim meydana geldigi gozle goriiliir bir
gercektir. Yazar da bu dogrultuda, modern dénemle birlikte din ve insan
algisinda meydana gelen degisimi ac¢ik ve net bir sekilde ortaya koyarak,
kayda deger tespitlerde bulunmustur. Bu nedenle de eserin literatiire
sunmus oldugu katki yadsinamayacak 6l¢iide biiytiktiir.

Sonuc itibariyle “Modern Bat1 Diislincesinin Felsefi Temelleri: Din ve
Insan Algis1 Uzerine Bir Degerlendirme” adli eser ciddi bir ¢abanin iiriinii
olmasinin yaninda alana dair yapilmis kayda deger bir ¢alisma niteligi
tasimaktadir.

&Je Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan ttim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Merve Sevde Ucar.

[@] Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklarini
kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support of
this research.
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gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmaldir. Goénderilen yazilar daha o6nce yayimlanmamis,
yayimlanmak iizere baska dergiye gonderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis
olmalidir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik oranda benzerlik gdsteren
yazilar da degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin adi, yeri ve tarihi dipnot olarak
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belirtilmelidir.

o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir.
Uygun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Hakemler
bilimsel ve teknik agidan yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir. Hakemlik kurumunun ve yayin
kurulunun islevinin gerekleri yerine getirilirken kesinlikle taviz verilmez. Bu baglamda
yazardan ziyade yazinin kendisine 6nem verilir.

e Bir arastirmanin  yaymmlanip  yayimlanmamasi, hakemlerin  belirttikleri
“Yayimlanabilir’, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz”
secenekleriyle sunulan goriisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

e Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda iigiincii hakeme
bagvurulur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miiellifin
tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editérler kurulu karar
verir.

¢ Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

e Bireylerden o6l¢ek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglar1 kullanilarak veri
toplanmasi gereken makaleler/¢alismalar i¢in Etik Kurul Karar1 alinmasi zorunludur.
Buna gore yazarin Etik Kurulu'ndan onay almis olmasi gereklidir. Kurul onayi
makalenin ilk sayfasinda kurul ady, tarih ve say1 no ile belirtilmelidir. Makalenin yontem
kisminda, veri toplama baslangi¢ ve bitis tarihleri yazilmalidir. Makale sisteme
ylklenirken etik onay belgesi de ek dosya olarak ytliklenmelidir.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir. Yayincidan izin alindigini
gosterir belge (izin yazisi, elektronik posta) ek dosya olarak sisteme yiiklenmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, goérev yaptig1 kurum ve kendisine
ulasilabilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler,
yazilar hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir.
Dolayisiyla yazilar sisteme girilirken, gézden gecirilip, yazara ait herhangi bir bilginin
yer almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, kér hakemlik i¢in zorunludur.

e Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin icinde 11 punto
biiytikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash ve hecelenmis yazilmahdir. Sayfa kenar
bosluklary; iist 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu;
Geniglik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bosluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk



YAYIN VE YAZIM ILKELERI | 585

olmalidir. Satir baslar1 0,75 cm olarak ayarlanmalidir.

¢ Dipnotlar, 8,5 punto ‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yasl ve hecelenmis olmalidir.

e Arapca metinlerin timii metin i¢inde ‘Traditional Arabic’ fontu, 12 punto; dipnotlarda
ise 10 punto olmalidir.

e Makale baghiklar1 Tiirkce ve ingilizce olarak yazilmaldir.

e Makaleler 150-250 kelimelik Tiirkce 6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce cevirisi,
yabanci dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce 6zleri verilmelidir. Oz (Abstract), tek
paragraf olarak diizenlenmelidir. Ayrica 6z, makalenin amaci, kapsami, yontemi,
degerlendirme ve sonucunu yansitacak sekilde diizenlenmis olmalidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), Ingilizce ve Tiirkge olarak verilmelidir.

e Terciime edilen bir makalenin orijinal bashig1 ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde
bashgin sag st kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda
belirtilmelidir.

e Editér, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve
noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda,

Tiirk Dil Kurumu’nun iml4 Kilavuzu esas alinmalidir.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'nde yer alan madde baslig1 ve imla kurallar esas alinarak yazilmalhdir.

e imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihsinda tutarh olunmahdir.

e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

e Yayin ve yazim ilkeleri hakkinda detayh bilgi icin mutefekkir.aksaray.edu.tr adresini
ziyaret ediniz.

Atf Sistemi

e Miitefekkir de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadir.
Makalelserin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atf Sistemi’ne gore diizenlendigi
icin bu atif sistemine uygun olmayan ¢alismalar kabul edilmemektedir.

e ISNAD Atif Sistemi ile ilgili ayrintih bilgi icin www.isnadsistemi.org sayfasini ziyaret
ediniz.


https://mutefekkir.aksaray.edu.tr/mutefekkir/login
http://www.isnadsistemi.org/
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Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of
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materials out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the
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author.
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consideration. For the manuscripts presented in a scientific event and not being
published yet, the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor in
terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board, the
appropriate articles are then sent to two referees known for their academic reputation
in their respective areas. The referees send their scientific and technical evaluation
reports to the editorial board by Article Evaluation Form. While fulfilling the
requirements of the function of the refereeing institution and the editorial board, no
concessions are made. In this context, importance is given to the text itself rather than
the author.

non

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable”, "Non-issuable" and

"Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the revision
of the author and the editorial board decides whether the article will be published or
not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.

If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once more.

e An Ethics Committee Decision is required for articles/studies that require data
collection from individuals using scales, questionnaires, interviews and other data
collection tools. Accordingly, the author must have received approval from the Ethics
Committee. Board approval should be indicated on the first page of the article with the
name of the board, date and number. In the method part of the article, the start and end
dates of data collection should be written. While the article is uploaded to the system,
the ethical approval document should also be uploaded as an additional file.

Writing Principles
e Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts). The document

(permission letter, e-mail) showing that permission has been obtained from the
publisher should be uploaded to the system as an additional file.

e Under the title of the article, there should not be information about the name of the
author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system
administrator can already see the author of an article, the information about the author
will be added to the article after the referee process. Thus, while adding an article to the
system, the authors must be stire that there is no information about him/her. This is
especially important for the referees who will examine the article to work
independently.
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e Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography and
appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft Office
Word with ‘Cambria’ font style in 11 font size, single spaced, justified. Margins should
be; top 2.5, right 2, left 2.5 and bottom 2.5 cm. Paper sizes should be 16.5 cm width, 24
cm in height. Paragraph spaces should be 3nk before and Onk for after. Indents should
be set to 0.75 cm.

Footnotes should be in ‘Cambria’ font style, 8.5 in size, single spaced, justified and spelt.

All of the Arabic texts should be written with ‘Traditional Arabic’ font, Main texts should
be 12 in size, footnotes should be 10 in size.

Articles in Turkish language must include 150 to 250 words of abstract and its English
translation. Articles in English language must include both English and Turkish
abstracts. The abstract should be arranged as a single paragraph. In addition, the
abstract should be arranged to reflect the purpose, scope, method, evaluation and
conclusion of the article.

Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of the
Turkish Language Council should be the Main reference for spelling and punctuation
unless there are special situations of the article.

o Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

e Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated
with a footnote attached to the Main title.

e There should be a bibliography at the end of the manuscript.

e For more information about the publication and writing principles visit
mutefekkir.aksaray.edu.tr

Notes and Bibliography
e The “ISNAD Citation Style” is used as citation style in the Mtitefekkir.

e Since all the details for writing the articles are set according to ISNAD Citation Style,
articles that are not written with this style will not be accepted.

¢ For more information about the ISNAD Citation Style, visit www.isnadsistemi.org
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