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EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor,
sizleri saygiyla selamliyoruz.

Bu sayimizda, on arastirma makalesi, bir c¢eviri ve iki Kkitap
degerlendirmesi tiiriinde olmak iizere toplamda on ii¢ calismayla karsimizdayiz.
Bir hayli yogun yayin basvurusu aldigimiz bu dénemde, dergimize gonderilen
tiim ¢alismalarin siki bir eleme siirecinden gegirildigini belirtmek isteriz.

Degerlendirme siireclerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul
edilmektedir. Buna gore dergimiz, makale bagsvurusuna devamli olarak agiktir.
Fakat basvuru yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten
sonra gelen basvurular bir sonraki sayimizda yayimlanmak izere
degerlendirmeye alinmaktadir. Bu itibarla 2022 yilinin haziran sayisini
yayimladigimiz bu giinlerde, aralik sayisi icin degerlendirme stireci devam eden
¢ok sayida basvuru bulundugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.

Ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistay kararlarini esas alarak, cift tarafli
kor hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi adina bu
sayimiz i¢in dergimizde degerlendirme yapan hakemler listesine aralik
sayimizda topluca yer verilecektir. Dergimizin dnceki sayilarinda oldugu gibi bu
sayisinda da ISNAD Atf Sistemi dipnotlu versiyonu (2. Edisyon) ve kaynakca
gosterimi esas alimmistir. Bundan sonra ¢ikacak sayilarimizda da bu sistem
dikkate alinacaktir.

Hayli yogun gegen bir emegin mahsuli olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasini limit ederken, ¢alismalarimi yayinlamak iizere dergimize
tevecciith gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalniz birakmayan
yazarlarimiza, hi¢cbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli
vakitlerini ayirarak degerlendirme yapan hakemlerimize miitesekkiriz.

Dergimizin yayim siirecinde gosterdikleri gayretlerinden dolayi tiim alan
editorii arkadaslarima, teknik destegi sebebiyle Ars. Gor. Osman DURMAZ’a,
maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen fakiiltemiz akademik ve idari
personeline, Aksaray Islami ilimler Dernegi'ne, dergimize olan 6zel ilgilerinden
dolay1 Islami flimler Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Necmettin AYGUN’e tesekkiir
ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dr. Ogr. Uyesi Suayip KARATAS
Editor
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YETiSKINLERIN ADAB-1 MUASERET ALGISI VE ADAB-1 MUASERET
EGITIMINE YONELIK GORUSLERI

0z

Toplum icinde yasayan insanlarin birbiriyle iligkilerinde gozetmesi gereken tutum, hal
ve davranislardaki nezaket, zarafet, medeniyet ve ahlakilik adab-1 muaseret kaidelerini
meydana getirmektedir. Adib-1 muiseret zaman icerisinde toplumlarda baskin olarak
kabul edilen din, inang, ahlak, deger ve gelenekle sekillenen dinamik bir olgudur. Bu
nedenle adab-1 mudseret kaidelerinde ve adab-1 muiseretin gerektirdigi davranis
bicimlerinde zaman igerisinde degisimler gérmek miimkiindiir. Bu arastirmada, 4dab-1
mudseret olgusunun zaman igerisindeki degisimi incelenmis, ardindan glintimiizdeki
algilanis bicimini ve 4dab-1 muaseret egitimine yonelik yetiskin bireylerin goriislerini
tespit etmek amaci1 giidiilmiistiir. Bu ama¢ dogrultusunda, ¢alismada nitel arastirma
yontemlerinden yar1 yapilandirilmis goriisme teknigine basvurulmustur. Konya'da
ikamet etmekte olan bireylerle sinirlandirilan ¢alismada 18 yas istii 23 katilimciya
adab-1 muaseret algilarin1 ve 4dab-1 mulseret egitimine dair goriislerini tespit etmeye
yonelik sorular yoneltilmistir. Maksimum cesitliligi yansitmak maksadiyla farkl egitim
durumlari, yas araliklarindan bireyler arastirmaya dahil edilmistir. Toplanan veriler,
betimsel analize tabii tutularak cesitli bulgulara ulagilmistir. Arastirmanin, giintimiizde
adab-1 muaseretin insanlar tarafindan nasil algilandigini ve adab-1 mudseret egitimine
yonelik beklenti ve diisiincelerini tespit etmek suretiyle adab-1 muaseret ve 6gretimi
alanina katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ahlak, Ahlaki Davranmis, Adab-1 Muiseret, Adab-1
Mudseret Egitimi.

Adults’ Perception of Social Decorum and Their Views on Social Decorum
Education

Abstract

Politeness, elegance, civilization and morality in the attitudes and behaviors that people
living in a society should observe in their relations with each other constitute the rules
of social decorum. Manners of social decorum are shaped by religion, belief, morals,
values and tradition that have been accepted as dominant in societies over time. For this
reason, it is possible to see changes in the principles of it and the behaviors required by
it over time. In this study, the change in the phenomenon of social decorum over time is
examined. The study also aims to determine the perception of today’s social decorum
and the views of adult individuals on education of social decorum. For this purpose, the
semi-structured interview technique is implemented in the study. In the research, which
was limited to individuals residing in Konya, 23 participants over the age of 18 were
asked questions to determine their perception of social decorum and their views on
education of social decorum. In order to reflect maximum diversity, individuals from
different educational backgrounds and age groups were included in the research. The
collected data were subjected to descriptive analysis and various findings were
obtained. I believe that this study will contribute to the concept of social decorum and its
teaching by determining how people perceive it today and their expectations and
thoughts about the social decorum education.

Keywords: Religious Education, Moral, Moral Behaviour, Social Decorum, Social
Decorum Education.
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GIRIS

Birey, dlinyaya geldigi ilk andan itibaren ¢evreyle iletisim halinde olup,
sosyallesme slireci icerisinde pek ¢ok deger, davranis ve tutum
edinmektedir. Sosyal uyum, bireyin psikososyal gelisiminin saglikli olmasi
acisindan gerekli gorilmektedir. Sosyal uyumun saglanmasinda ise
toplumda kabul edilmis, kaynagini; ahlak, din, degerler ve Kkiiltiir gibi pek
cok farkli olgudan alan davranislarin edinilmesi 6nemlidir. Birlikte yasamin
siirdiiriilmesi i¢in davranislarda nezaket, zarafet, medeniyet ve ahlak dl¢tisii
olarak tanimlanabilecek adab-1 mudseret, insanoglunun yasaminda her
donemde gecerliligini koruyan bir olgu olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Ciinki insan, bir takim ahlaki haslet ve egilimlerle diinyaya gelmektedir. Bu
ahlaki ozelliklerin gelistirilmesi, iyi ve glizele yonlendirilmesi hem egitimin
geregi hem de toplumsal uyum, sosyal kabul, bir arada yasamin sevgi ve
saygl icerisinde siirdiiriilmesi i¢in gerekli goriilmektedir. Ote yandan
insanin ahlaki nitelikleri, davranislarina yansidig1 dl¢iide diger bireylerle
iliskisini etkileyen bir unsur olarak gorilebilir. Bu durumda, adab-i
muaseret, insanin sosyal hayattaki davraniglarina yansiyan ahlaki
niteliklerini gosteren bir unsur olmasi bakimindan énem arz etmektedir.

Adab-1 muaseret, her cagda birlikte yasamin diizeni icin gerekli
goriilmekle birlikte, kavrama yonelik bakis acilarinin tarihsel siirecte
degisime ugradig goriilmektedir. Tarihsel stirecte kavramin algilanisindaki
degisim, Osmanl’'dan giiniimiize Tirk-islAim  kiiltiiri  agisindan
incelendiginde; Adab-1 muiseret, uzun yillar boyunca kaynagini islam
ahlakindan alan ve bireyin davranislarinda Islam ahlakini gozeterek tutum
sergilemesini saglayan bir unsur olarak gorilmiistir. Osmanh
modernlesmesiyle birlikte ortaya c¢ikan sekiiler yaklasimlarla adab-i
muaseret olgusunun anlam odaginin dinden uzaklastif1 ve medenilesmeye
oOlciit olarak kabul edilen Bati toplumlarindaki davranis ve kaideler biitiinii
olarak algilanmaya basladigl sdylenebilir. Bu degisim, bireylerin sosyal
davranislarindaki motivasyon kaynagi, etkisi ve egitimi bakimindan adab-1
muasereti her vechiyle kusatmaktadir. Adiab-1 muéserete uygun davranislar,
icsel motivasyonlardan din, ahlak ve deger gibi gerekeelerle sergilendiginde
her ortama genellenebilir, kisinin yasam boyunca benimseyecegi
davranislar seklinde diisiiniilebilir. Ancak bu davramslar yalnizca kurallar
mesabesine  indirgendiginde, davranisin  sergilenmesinde  dissal
motivasyonlar daha baskin hale gelebilecektir. Adab-1 muaserete uygun
davranislarin kural olarak algilanmasi neticesinde bu davranislar, belirli
durumlarda yalnizca belirli ortamlarda sergilenecek bu da davranisin
siirekliligi ve tutarliligini etkileyebilecektir.

Insanin toplumda deger ve kabul gérmesi, insan onuruna yakisir bir
bicimde yasamasi onun benimsedigi ahlaki ilkelerin davranislarinda
gozlemlenebilmesi ile miimkiin olabilmektedir. Ancak bireylerin, sosyal
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davranislarinda ve adab-1 muaseret algilarinda, ahlak ve degerler disinda
referans ve motivasyon kaynaklar1 da bulunabilmektedir. Bu bakimdan bu
calisma adab-1 mudseretin, yetiskinler tarafindan nasil anlamlandirildiginin
ve adab-1 muaseret egitimi konusunda bireylerin diisiincelerinin tespit
edilmesini amaglamaktadir. Bu amagla arastirmada; ¢calismaya katilanlarin
adab-1 muaseretin ne olduguna, mahiyetine, ama¢ ve Onemine dair
diislinceleri nelerdir? Arastirmaya katilanlara gore; adab-1 muaseret egitimi
bir ihtiya¢ midir? Eger ihtiyag¢sa bu egitimde hangi konular ele alinmalidir?
Adab-1 muaseret egitimi kimler tarafindan, nerede verilmelidir? Sorularina
cevap aranmistir. Boylelikle 4dab-1 muaseret olgusuna tarihsel silirecte
yluklenen anlamlar igerisinde hangisinin giinlimiizde daha yaygin bir
sekilde kabul edilmis oldugu da tespit edilecek ve bu davranislar
kazandirmada ve olguyu giindeme getirmede nereden hareket
edilebilecegine dair de alana bir 151k tutulacagi umulmaktadir.

Arastirmanin  problemlerine cevap ararken, nitel arastirma
yontemlerinden yari yapilandirilmis goriisme teknigi kullanilmistir. Bu
kapsamda Konya ilinde ikamet etmekte olan, 18 yas lstii 23 yetiskin
calisma grubunu olusturmustur. Arastirmaya katilanlar, c¢esitliligi
yansitmasi bakimindan farkl egitim durumlarina, farkli sosyo ekonomik
diizeylere sahip insanlardan secilmigtir. Onceden hazirlanan goriisme
sorulari, arastirmaya katilanlarin anlayabilecegi bicimde, gerektiginde ek
aciklamalar veya sorular yoneltilerek Kkatilimciya uygun sekilde
yonlendirilmis; elde edilen veriler betimsel analize tabii tutularak cesitli
bulgulara ulasilmistir. Yetiskinlerin adab-1 mudseret algis1 ve adab-1
mudseret egitimine yonelik goriislerini tespit etmeye yonelik bu ¢alismanin,
adab-1 mudseret konusunda, yetiskinlerin goriislerini temel alarak adab-1
mudseret egitimine yonelik ihtiyac ve beklentilerinin ortaya konulmasi
bakimindan alana katki saglayacagi disiiniilmektedir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE: ADAB-1 MUASERET KAVRAMI, TARIHSEL

DONUSUMU VE ADAB-1 MUASERET EGITIMi

Adab-1 muaseret kavramy; “esas, kural, dyin, hiikiim, sart, ahldk, saygi,
terbiye ve nezaket™ gibi anlamlara gelen edep kelimesinin ¢ogulu olan 4dab
ile “birlikte yasama, insanlarla lilfet ve kaynasma”? anlamina gelen isret
kelimesinden tiireyen mudseret kelimelerinin birlesmesinden meydana
gelmistir. Sozlik anlami gorgii kurallari® olan adab-1 muaseret, adab ve
muaseret kavramlarinin terkibi dikkate alindiginda; toplumda birlikte
yasamin diizen icerisinde siirmesine katkida bulunan ve bireyler arasinda
sevgi, dostluk gibi olumlu duygular1 giiclendiren, ahlaki, medeni, zarif ve

1 Siileyman Uludag, “Edep”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Erisim 15 Ekim 2021).

2 Mecit Dénmezbilek, Addb-1 Mudseret (Ankara: MGV Yayinlari, 2019), 14; Mehmet Zeki Duman,
Kur’an-1 Kerim’de Addb-1 Mudseret (Ankara: Fecr Yaynlari, 2018), 36.

3 TDK Genel Tiirkge Sozliik, “Adabi Muaseret” (Erisim 15 Ekim 2021).
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nazik davranislar* seklinde tanimlanabilir. Adiab-1 muaseret, tanimindan da
anlasildigl lizere birlikte yasamin belirli nezaket anlayislar1 cercevesinde
stirdiiriilmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Adab-1 muaseretin amaci, énemi ve kaynagina iliskin farkh yaklasim
bicimlerine rastlanmaktadir. Bu yaklasim bigimlerinin c¢esitlenmesinde,
adab-1 muaseret kavraminin tarihsel siirecte degisime ugramasi etkili
olmustur. Modernlesme oOncesi siiregte adab-1 muaseret; toplumsal oldugu
kadar dini bir gerekliliktir. Bu goriise gore, adab-1 muaseret ahldktan ayri
bir sey olmayip ahlaki hasletlerin davranislara yansimasindan ibarettir.
Adab-1 muaseretin amaci, insanin toplum igerisinde Allah’m murad ettigi
bicimde, Islam ahldkina uygun nitelikte davranislar sergilemesini
saglamaktir. Ayrica insanin manevi degerini yliceltmek hem de toplum
icerisinde uygun olmayan davranislardan kaginip, nazik ve zarif tavirlar
sergileyerek insan onuruna yakisir bir sayginlik kazanmasini temin
etmektir.5 Adab-1 muaseret kaidelerinin temel kaynag1 ayet ve hadislerde
bahsedilen ahlaki 6lciitlerdir. Ayet ve hadislerde belirtilen hususlara aykiri
olmamak Kkaydiyla gelenek ve Kkiiltiirel etkilerin de toplumda adab-1
muaseret algisini etkileyebilecegi diisiiniilmektedir. Adab-1 muaseretin, on
dokuzuncu yiizyilin sonlarinda ayri bir alan olarak goriilmesinden evvel
konu; ahlak kitaplarinda, hadis killiyatlarinda ve hadis kiilliyatlarindan
adab hadislerinin derlemesiyle olusturulan miistakil eserlerde ele
alinmistir. Bu eserlerde anne babaya iyilik, hasta ziyaretleri, merhamet,
affetmek, komsuluk hakki, giiler yiizlii olmak, iyilik yapmak, akrabalik
haklarini goézetmek, selamlasmak, tesekkiir etmek, misafire ikramda
bulunmak, biiytiklere karsi davranislar, yeme i¢cme, giyinme adabi, dogum,
hastalik, cenaze, siinnet gibi toplumsal merasimlerin tertibi ve bu gibi
ortamlarda dilek, dua ifadeleri ile tavir ve davranislar gibi konularin 6nemi
ve dini agidan degeri ile bu ilkelerin hangi davranis bigimleriyle hayata
gecirilebilecegine yonelik hususlara da temas edilmistir.6 Ozetle Islami
adabin ele alindig eserlerde toplumsal hayatin her vechinde dini deger ve

4 Doénmezbilek, Addb-1 Mudseret, 14; Duman, Kur'an-1 Kerim'de Adéb-1 Mudgeret, 37-38; Fatma
Tung Yasar, “Adab-1 Mudseret”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Ekim 2021);
Mevliit Uzut, “Adab-1 Muaseret- Siinnet iliskisi”, Katre Uluslararasit Insan Arastirmalari Dergisi 4,
(2017), 148-149.

5 Dénmezbilek, Addb-1 Mudseret, 14-16; Duman, Kur’an-1 Kerim’de Adab-1 Mudgseret, 42-55; Burhan
Bozgeyik, Giizel Ahlak ve Addb-1 Mudgeret (Gérgii Kurallari) (istanbul: Tugra Nesriyat, 2015), 47-
48; Abdiilfettah Eb0 Gudde, Islam’da Addb-1 Mudseret Gorgii Kurallart gev. Hasan Atalay
(istanbul: Muallim Nesriyat, 2017), 17-19; Halil Atalay, Hayatimizi Giizellestiren Gérgii Kurallart
(Konya: Sebat Ofset, 2000), 8-10.

6 Bk. Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali Beyhaki, el-Addb Hadislerle Islim Ahlaki, cev. Faik
Akcaoglu ve Muhammed Enes Topgiil (Istanbul: Beka Yaymncilik, 2016); Eb( Abdillah
Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el -Mugire Buhari, el-Edebii’l Miifred Hadislerle Miisliimanin
Edep ve Ahlaki, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, cev. Hanifi Akin (istanbul: Celik Yayinevi,
2017); Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Riydzii’s Salihin, gev. Salih Ugan (Istanbul:
Celik Yayinevi, 2017).
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ilkelerle hareket etmenin geregi ahlaki bir davranis olarak ayet, hadis ve
stinnetten 6rneklerle degerlendirilmektedir.

Adab-1 muaserete iliskin konular, alan yazinda uzun yillar boyunca
Islam dini cercevesinde sekillenirken Osmanl’da modernlesme siireci,
yasamin pek cok alanini etkiledigi gibi adab anlayisini ve adab-1 muaseretin
kaynagi, uygulanis sekli gibi hususlar1 da etkilemistir. Bu siirecte Avrupa
tlkeleriyle iligkilerin hiz kazanmasi ve temaslarin artmasi Avrupa
iilkelerinde benimsenmis davranis bicimlerinin tesirini arttirmistir. Bu artis
oncelikli olarak Osmanh aydinlarinin yasam bicimlerinde kendini
gosterirken zamanla halk tabanina yayilmistir. Avrupai anlamda adab-i
muaseretin herkes i¢in bir gereklilik oldugu, Osmanli Devleti'nin son
ylzyillarinda verilen eserlerde 6zellikle sosyal hayattaki esitlik lizerinden
vurgulanarak, adab-1 mudseretin ‘cemiyet hayati’ ve cemiyet hayatinda
kaba, komik ve istenmeyen davranislarla utan¢ icinde kalmamak icin
6grenilmesi hususu medenilesme olgusuyla vurgulanmaktadir.”? Medeni
olmanin 0lgiitii ise Avrupa standartlari kabul edildiginden adab-1 muaserete
iliskin davranis ve kaidelerde bu etki dogrudan gozlenmektedir. Bu husus,
zorlama bir taklit olarak degil, toplumsal degisimin kaginilmaz bir sonucu
olarak goriilmektedir.8 Abdullah Cevdet, beseri hayatin toplumsal simasinin
degistigini, bu ylizden yeni adab-1 muaseret Kkaidelerinin 6grenilerek
cemiyette dislanma tehdidiyle karsilasilmamasi gerektigini belirtirken,?
Ahmet Mithat Efendi, Avrupa adab-1 muasereti bilinmedigi takdirde; bunun
hos goriilmeyen seylerin taklit edilmesi ve faydali olanlarin gézden
kagcmasiyla sonuglanacagini ifade etmektedir.1? Buna gore adab-1 muaseret;
toplumda itibar kazanmak, sevilmek, dost kazanmak, saglkli iletisim
kurmak ve siirdiirmek icin gereklidir ve kaynagini toplumsal yargilar,
kiltiir ve glincel sartlardan alir.l? Burada adab-1 muaserete uygunlugu
belirleyen kriter; dine dayali bir ahlak anlayisindan uzaklasarak 6znel bir
ahlaki anlayisla toplumsal uyum ve giincel hayatin getirdigi gerekliliklere
odaklanmaktadir.

Geleneksel ve dini degerlerin, davranis bicimlerinin degisen toplum

yapisiyla birlikte ortaya ¢ikan ihtiyag¢lar dogrultusunda sekillenmesi dogal
kabul edilebilecekken modernlesme siireciyle birlikte gelen Avrupai adabin,

7 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Addb-1 Mudsereti Yahut Alafranga haz. Fazil Gokgek (istanbul:
Dergah Yayilari, 2016), 19-20; Liitfii Simavi, Tefrisdt ve Addb-1 Mudgseret (istanbul: Marifet
Matbaasi, 1926), 2; Safveti Ziya, Addb-1 Mudseret Hasbihalleri (Ankara: Tiirk Ocaklar1 Merkezi
Matbuati, 1927), 8.

8 Abdullah Cevdet, Miikemmel ve Resimli Addb-1 Mudseret Rehberi (istanbul: Yeni Matbaa, 1927),
12-13.

9 Cevdet, Addb-1 Mudseret Rehberi, 12.

10 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Addb-1 Mudsereti Yahut Alafranga, 16.

11 Nihat Aytiirk, Sosyal Davranis (Ankara: Nobel Yayincilik, 2. Basim, 2013), 2-4; Hasan Deniz, En
Yeni Gérgii Kurallar: (Istanbul, inkilap Yayinlari, 1990), 17-18; Yalgin Kurtbay, Nezaket ve Gorgii
Kurallari (Ankara: Kiiltiir Bakanlhig: Yayinlari, 1991), 7.
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toplumun biitiin kesimlerinde karsilik bulup bulmadigi goéz Oniinde
bulundurulmalidir. Bilhassa 20. yiizyilin ilk yarisinda yazilan kitaplara
bakildiginda selamlagsma, tanisma-tanistirilma, musafaha gibi her
toplulukta olagan davranis bigimleriyle tiyatro, restoran, otobiis, tren gibi
yerlerde ve aksam yemekleri, davetler gibi ortamlarda nasil davranilacagi,
ne ikram edilebilecegi nasil giyinilmesi gerektigi konularinin ele alindigi
goriilmektedir. Bu konular 4dab-1 muaseret kapsaminda gecerliligini her
donem koruyacak konular olmasina karsin konularin ele alinis sekillerinin
halk tabanindaki karsilifi konularin ele alinis bicimi incelendiginde
tartismaya acik goriinmektedir. Reverans yapmak, kol vermek, diz ¢okmek
gibi Avrupai tanisma tanistirilma stillerinin yer aldig1 gériilmektedir. Bunun
yani sira balolar, balo kostiimleri, dans matineleri, musiki matineleri,!?
kumar, tiitlin, alkol servisi ve kullanimi!3 gibi konulara deginilmektedir. Bu
konular, 4dab-1 muaseret algisinin, modernlesme siirecinde dini temelden
uzaklasarak, toplumsal hayatin getirdigi degisim ve yeniliklerle
sekillendigini diisiindiirmektedir. S6z konusu kitaplarda gen¢ kizlar ve
kadinlarin toplumsal davranislari, giyimi gibi konulara ayrica yer verilmesi
dikkat cekmektedir. Ornegin; Safveti Ziya’nin Adab-1 Muaseret Hasbihalleri
kitabinda ‘genc kizlar’, ‘bir geng¢ kiz nasil olmalidir’, ‘bir geng kiz ne vakit ve
ne gibi serait tahtinda yalniz ¢ikabilir’, ‘genc¢ kizlar hangi eserleri miitalaa
edebilirler’, ‘gen¢ kizlarin suret-i telebbiisii ve tezeyytini’,’* basliklar1 ve
Abdullah Cevdet'in Miikemmel ve Resimli Adab-1 Muaseret Rehberi
kitabinda; ‘geng kizlar, geng¢ kizin yapmasi lazim olan ve ictinab etmesi icab
eden seyler, bir geng kiz celakiyi ve zerafeti nasil kazanir, kizlarin terbiyesi
ve irsiyet baslikli konular cercevesinde o0zellikle gen¢ kizlara yoénelik
tavsiyelerde bulunulmasi,'> modernlesme ile birlikte gen¢ kiz ve kadinlarin
toplum hayatinda daha aktif olmasiyla yorumlanabilir. Fakat gerek balo,
matine gibi halkin biitiiniine hitap etmeyen konularin ele alinmasi gerekse
geng kizlarin sosyal hayattaki davranislarinda Fransizca terimlerle dikkat
edilmesi gereken hususlarin vurgulanmasi bu adab-1 muaseret anlayisinin
halkin her kesimine hitap etmedigi diisliincesini desteklemektedir.

Modernlesme siirecinin etkisiyle sekillenmis ve daha ¢ok Avrupai bir
adab anlayisimin tesirinin goriildigi s6z konusu donem her ne kadar 19.
Yiizyilhn ikinci yarisi ile 20. yiizyilin basinda etkili olsa da giiniimiize yakin
tarihlerde yazilan adab-1 muaseret kitaplarinda da benzer yaklasimin izleri
gorillmektedir. Ornegin; Ozaltin, ‘Her Seyin Bir Adabi Var’ bashkh kitabinda,
6zel yasam boliimii icerisinde kadinlara ayr1 bir yer ayirmis ve bu bdliimde
kisisel bakim, makyaj, nerede ne giyilir gibi konulara deginmistir.16 Ayrica

12 Cevdet, Addb-1 Mudseret Rehberi, 219-231; Ziya, Adéb-1 Mudseret Hasbihalleri, 91-134.
13 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Addb-1 Mudsereti Yahut Alafranga, 203-209, 285-288.

14 Ziya, Adéb-1 Mudseret Hasbihalleri, 40-61.

15 Cevdet, Addb-1 Mudseret Rehberi, 356-369.

16 Senay Duru Ozaltin, Her Seyin Bir Adabi Var (istanbul: Alfa Yaynlari, 2005), 13-39.
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hem kadin hem erkekler icin kamusal alanda yeme, i¢cme, giyinme
konularina temas edildigi gibi gontl iliskileri bashgi altinda tavlama, jestler
ve hatta cinsel iliskilerle ilgili hususlara da deginilmesi adab-1 muaseretin
sekiiler bir yaklasimla algilanmaya baslandiginin gostergesi kabul edilebilir.
Buna benzer sekilde gilincel kitaplarda; selamlasma, hitap sekilleri,
tokalasma, giyinme, yemek, davetler, yolculuk, ziyaretler, toren ve
kutlamalar, iletisim araglarinin kullanimi gibi hususlara deginildigi
goriilmekte,17 bu kitaplarda alkol ve sigara kullaniminin da 4dab-1 muaseret
ustlleri icerisinde degerlendirildigi dikkat cekmektedir.

Modernlesme doneminde gerek adab-1 mudaseret kapsaminda
degerlendirilen davranis bicimlerinin gerekse bu konularin ele alinig
biciminde Avrupa etkisinin gézlemlenmesi bu siirecteki adab anlayisini, bu
dénemden 6nce IslAm dini etkisiyle sekillenen, dini ve ahlaki kokenlerle
biitiinlesik  bir yapt arz eden Aaddb-1 mudseret algisindan
farkhlastirmaktadir. Islam dini esaslarina gore Adab-1 muaseret kurallarinin
kaynag ayet ve hadislerdir. Ayet ve hadislere aykir1 hiikiim ve uygulamalar
icermemek Kkaydiyla gelenek ve orften kaynak bulan davranis ve
uygulamalara da izin verilmistir. Bu bakimdan insanlarin bu davranislari
sergilemesindeki temel motivasyonlar1 arasinda din yer alabilmektedir.
Modernlesmeyle birlikte ise toplum i¢in yeni olan bazi ortam ve durumlara
uygun davranmanin yolu, bu ortam ve durumlarin esin kaynagi olan
Avrupai davranis bigimlerini benimsemekten gegmektedir. Bu tip bir adab-1
muaseret anlayisinda, Batili ve medeni goriinmekle toplumda sayginlik
kazanmak arasinda olumlu bir iliski oldugu diisiincesi dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla bireyler hem sosyal ortamlarda ayiplanacak durumlara
diismekten korunmak hem de bu sayginligi elde etmek icin donemin adab-1
mudseret kaidelerine uygun davranislar sergilemektedir. Modernlesme
oncesi dénemde adab-1 mudseret, Islam etkisiyle ahlaki davramisla aym
anlami tasirken ve adab-1 muaserete uygun davranmanin dini gerekceleri
bulunmaktayken modernlesme déoneminde sayginlik kazanmak, toplumda
kabul gormek gibi digsal motivasyon kaynaklari daha etkin hale gelmistir.

Islami temellere dayanan adab anlayis1 ile modernlesme etkisiyle
sekillenen adab anlayisi arasindaki bir diger fark ise adab-1 mudserete
yiiklenen anlam boyutundadir. Islami perspektiften adab-1 muaseret,
yalnizca belirli ziimrelere has, belirli ortamlarla sinirlandirilmis nazari
kurallar y18in1 olmaktan 6te hayatin biitiin alanlarinda biitiin ortamlarda
gecerli olan ve insanin bireysel ve toplumsal ihtiyaclarini gézeten ahlaki
esaslarin uygulanmasini yani ahlaki davranislar1 ifade eder. Ancak

17 Bk. Aylin Atmaca, Gengler Icin Gérgii Kurallari (Istanbul: Nesil Yayilari, 2017); Yasar
Degirmenci, Modern Toplumda Gérgii Kurallar (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019); Siikrii Esirci,
Gorgli ve Nezaket Kurallart (Ankara: Bilgi Yayinevi, 2013); Aysenur Kurtoglu, Giinliik
Hayatimizda Nezaket ve Gorgii (Istanbul, Timas Yayinlari, 2002).
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modernlesmeyle birlikte 4dab-1 mudseret anlayisinda kamusal alan vurgusu
dikkat cekmektedir. Bu durum, adab-1 muasereti, ahlaki kaynagindan
bagimsiz olarak formal kurallar mesabesine indirgemektedir. Adab-1
mulseretin 6nem ve gerekliligi hususunda ise klasik dénem Islami 4dab-1
mudseret anlayisiyla modernlesme stirecindeki anlayis arasinda bir fark
goriinmemektedir. Her ikisinde de bireylerin insanlik onuruna yakisir
sekilde davranmasi gerekliliginin vurgulandigr tespit edilmistir.18
Glinlimilizde ise adab-1 mudserete iliskin alanyazinda her iki anlayis
biciminin de benimsendigi calismalara rastlanmaktadir.

Adab-1 muasereti; dini, toplumsal veya ahlaki kaynaklara
dayandiranlarin lizerinde uzlastig1 goriis adab-1 muaseretin kisinin insani
seref ve onuruna yakisir sekilde davranmasi neticesinde diger insanlar
nezdinde saygi ve deger kazanmasi, toplumsal iligkilerin nezaket ve zerafet
icerisinde siirdiiriilmesi bakimindan gerekli oldugu hususudur.

Her toplumun uymasi gereken bir takim davranis kurallar1 ve bigimleri
oldugu noktasinda adab-1 mudseretin evrensel oldugu fakat toplumlara
gore bu davranis bigcimlerinin degisebilecegi konusu da lizerinde uzlagilmis
hususlardan biridir. Ancak nadir de olsa aksi goriis bildiren isimlere de
rastlanmaktadir. Ornegin; Osmanh Devleti'nin modernlesme déneminde
adab-1 mudaseret konusunda eserler veren isimlerden biri olan Safveti Ziya,
adab-1 muaseretin milletlerarasi kabul edilen kaideler oldugu, bu kaidelerin
diinyanin pek c¢ok yerinde ¢ok az istisnalarla birlikte aym sekilde
uygulandigini ve ‘cemiyet adami’ kabul edilebilmek icin bu kaidelerin
bilinmesi gerektigini belirtmektedir.l® Bunun disinda a4dab-1 muiseretin
din, ahlak, orf, adet gibi gelenek ve gorenekler etkisiyle kiiltiirle birlikte
sekillendigi diisiiniilmektedir.2? Ayrica degisen yasam kosullari, teknolojik
gelisme ve yeniliklerin de 4dab-1 muaseretin sekillenmesinde etkili oldugu
soylenebilir. Zira, konuyla ilgili eserler incelendiginde; ge¢mis yillarda bu
eserlerde mektup, davet ve kartvizitler gibi konulara temas edilirken?! daha
giincel kitaplarda cep telefonu kullanimi, mail ve yazili iletisime dair
konularin yer almasi bunun gostergesi kabul edilebilir.22 Burada adab-1
muaseret esaslarinin dyet ve hadislere dayandirilmasi ile onun yerel oldugu
diisiincesi birbiriyle celisir gibi goriinse de dini temellendirmeler adab-1
mudsereti uluslararasi bir hiiviyete biiriindiirmemektedir. Adabin temel
ilkeleri ve kurallar1 dyet ve hadislerle belirlenmis olup 4dab-1 muaserete

18 Siimeyra Bilecik, Erdemli Kisilik Insasi Addb-1 Mudseret ve Ahlaki Davrams Egitimi (Konya:
Yediveren Kitap, 2020), 100-112.

19 Ziya, Addb-1 Mudseret Hasbihalleri, 5.

20 Kurtoglu, Gtinliik Hayatimizda Nezaket ve Gorgii, 17; Aytirk, Sosyal Davranis, 5: Deniz, En Yeni
Gorgli Kurallary, 28; Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adéb-1 Mudgereti Yahut Alafranga, 18-19;
Hidayet Ongan- Sedat Ongan, Gérgii + Yasamayi Ofrenmek. (istanbul: Avciol Basim-Yayin, 1999),
13.

21 Cevdet, Addb-1 Mudseret Rehberi, 476-491; Ziya, Adab-1 Mudseret Hasbihalleri, 26-36.

22 (zaltin, Her Seyin Bir Adab1 Var, 93-126; Aytiirk, Sosyal Davranis, 309-331.
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isaret eden davranis bigimlerinin milli kiiltiir, gelenek ve uygulamalara goére
sekillendirilebilecegi diisiiniilmektedir. Burada belirleyici olan ve gozetilen
unsur, gelenek ve gérenekten gelen 4dab-1 muaseret ustllerinin islam dinin
esaslarina uygun olmasidir.23 Ornegin; 4dab-1 muéseretin bir geregi kabul
edilen selamlagmanin siinnet olmasi, onu dini bir kaynaga dayandirirken,
selamlagsmanin hangi sézciik, kelime, jest ve mimiklerle yapilabilecegi
kiiltiire gore degisebilmektedir. Ancak selamlasmada sinirlarin ve mesru
dairenin yine Islam dini hiikiimlerince ¢izildigi de géz ©niinde
bulundurulmaldir.

Adab-1 muaseretin dinf ya da sekiiler bicimde temellendirilmesi ve
buna yonelik algilayis bicimi adab-1 muaseretin egitimi ve Ogretimine
yonelik bakis agiklarmi da sekillendirmektedir. Adab-1 muéseret, dini
perspektiften ele alindiginda 4dab-1 muéaseret egitiminin ahlak egitiminden
bagimsiz bir alan olmadig1 diisiiniilmektedir. Zira, edep kurallarini, edepli
davranmayi, ahlak kurallarini 6gretmek?+ anlamina gelen te’dib kavrami
bunun géstergesidir. islim dininde 4dab ve ahlak egitimi de terbiyenin ve
egitimin ana unsurlarindan biridir. Ancak modernlesme siirecinde adab-1
muaseret algisindaki donilisim adab-1 mudseret egitimine de farkh
yaklasimlar1 beraberinde getirmistir. insan hayatini kamusal ve 6zel alan
olarak ikiye bdlen anlayis, 6zel alandaki egitimi ‘din terbiyesi’ ve sosyal
alandaki o6gretime konu olan sosyallesmeyi adab-1 muaseret olarak
ayirmistir. Bu durumda, din ve terbiye aileyi kapsayan 6zel alan icerisinde
kalirken adab-1 muaseret toplumsal alan sinirlari igerisindedir.25

Toplum hayatinin degisim ve doénilistimiinde siyasi yapi ve sosyal
degisimin yoni etkili oldugundan Avrupa adab-1 muaseretinin 6gretimi 6n
plana ¢ikmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda yazilan kitaplar, Alafranga ve
Avrupai adab-1 muéaseretin O0gretiminde 6nemli bir rol Ustlenmektedir.
Abdullah Cevdet, Miikemmel ve Resimli Adab-1 Muaseret Rehberi adl
kitabinin girisinde: “pedagojiya-i terbiye ile dddb-1 mudseret terbiyesi
tedahiil ve imtizag eder ve miikemmel insan bu iki nev’i terbiye ile terbiye
edilmistir’ diyerek pedagoji ve adab-1 mudasereti Ortiistirmek suretiyle
miikemmel insani yetistirmenin yolunun buradan gectigini ifade etmekte,
kitabinin amacinin da adab-1 muédseret usiillerinin 6gretimi oldugunu
belirtmektedir.2¢ Benzer sekilde Sedat da Geng¢ Kizlara Muaseret Usilleri
kitabinda, Tiirk kizlarinin artik sosyal hayatta daha aktif bir sekilde yer
almasiyla, toplumsal hayata  katilamamis olan annelerinden
6grenemeyecekleri fakat sosyal hayata uyum agisindan 6grenmeleri gerekli

23 Donmezbilek, Addb-1 Mudseret, 15; Duman, Kur’an-1 Kerim'de Adéb-1 Mudseret, 43-44.

24 Duman, Kur'an-1 Kerim’de Addb-1 Mudseret, 32.

25 Nevin Meri¢, Osmanl’da Giindelik Hayatin Degisimi Addb-1 Mudseret (istanbul: Kakniis Yayinlari,
2000), 51.

26 Cevdet, Addb-1 Mudseret Rehberi, 20.
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olan bir takim davranis bicimlerinin mevcudiyetinden bahsetmekte ve
kitabini bu amag¢ iizerinden ag¢iklamaktadir.?? Buradan hareketle
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda, dénemin aydinlari tarafindan yazilan kitaplar
araciligiyla 4dab-1 mudseret egitiminin gergeklestirildigi sdylenebilir.

Safveti Ziya, adab-1 muaseret esaslarinin 6gretiminde ailenin énemli
bir yeri oldugu belirtmektedir. Fakat ayn1 zamanda toplum icerisinde
sosyallesme siirecinde yasanan iligkilerin, adab-1 muaseretin 6grenilmesi
konusundaki 6nemine de vurgu yapmaktadir.28 Adab-1 muaseret egitimine
iliskin benzer yaklasimlara sonraki donemlerde de rastlanmaktadir. Buna
gore adab-1 muaseret kurallar1 birer sosyal davranistir ve yasam boyunca
ailede, okulda ve toplum igerisinde 6grenilir.2° Fakat 4dab-1 muaseretin
O0grenilmesi sosyal siirecte tamamen kendiliginden gerceklesen informal
ogrenmeler mesabesine de indirgenmemektedir. Adab-1 muaseret
egitiminde, dinl referanslara dayanilarak ailenin rehberligine de isaret
edildigi goriilmektedir.30

Adab-1 muiseret egitimine hem donemsel hem de dini veya sekiiler
yaklasim bicimleri agisindan bakildiginda, ddab-1 muaseretin 6gretiminin
formal yollardan ¢ok; kitaplar, aile ve toplumda gerceklesen gozlem ve
taklide dayali 6grenmelerle gerceklestirildigi goriilmektedir. Ancak adab-1
muaseret 6gretiminin 6rglin egitim sistemi icerisinde yer almasina yonelik
glincel girisimler bulunmaktadir. 2018 yilinda meclise, adab-1 muaseret
dersinin ilkdgretim ve ortadgretim kurumlarinda okutulmasi amaciyla bir
kanun teklifi sunulmustur. Teklif halen Milli Egitim, Kiiltiir, Genglik ve Spor
Komisyonu incelemesinde goériinmektedir.3! Bu c¢aba adab-1 mudseret
egitiminin 6nemine dikkat cekmektedir. Bununla birlikte giiniimiizde adab-1
muaseretin 6gretiminin halen sosyal 6grenme ve ailelerin sorumlulugunda
bir 6grenme alani1 oldugu soylenebilir. Ayrica ddab-1 muaeseretin formal
sistemler icerisinde 6gretimi tartisilirken, 4dab-1 muaseretin dini, sosyal,
ahlaki referanslarinin tespit edilmesi ve toplumsal ihtiyaglarin ve ailelerin
beklentilerinin gézetilmesi gerektigi géz éniinde bulundurulmalidir.

2.YONTEM

2.1. Arastirma Deseni

Yetiskinlerin adab-1 muaseret algis1 ve Aadab-1 muaseret egitimi
hakkindaki goriislerinin incelendigi, yar1 yapilandirilmis goriisme
tekniginin kullanildig1 bu arastirma, fenomenolojik desenle yapilmistir.
Fenomenolojik desenin, yasadigimiz ¢evrede giinlilk yasamda karsimiza

27 Feliha Sedat, Gen¢ Kizlara Muaseret Usulleri (Istanbul: Muallim Ahmet Halit Kitaphanesi, 1932),
9-11.

28 Ziya, Addb-1 Mudseret Hasbihalleri, 5.

29 Aytirk, Sosyal Davranis, 4; Kurtbay, Nezaket ve Gérgii Kurallari, 5.

30 Bozgeyik, Giizel Ahlak ve Addb-1 Mudseret, 6; Donmezbilek, Addb-1 Mudseret, 9.

31 TBMM, “Kanun Teklif Bilgileri” (Erisim 24 Kasim 2021).
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¢ikan kavram, olgu ve olaylarin bireyler tlizerindeki etkisini aydinlatmaya
yonelik bir desen3? olusu arastirma amaciyla uygunluk arz ettiginden bu
desen tercih edilmistir.

2.2. Calisma Grubu ve Ozellikleri

Adab-1 muageret algis1 konusunda, farkli sosyo Kkiiltiirel alt yapilara
sahip, farkli yas gruplar1 ve cinsiyetten bireylerin farkli yasam
deneyimlerine sahip olmalar1 hasebiyle birbirinden ayrilabilecegi
disiiniilerek ¢alisma grubunda yer alan bireylerin se¢iminde bu hususlar
gozetilmis, cinsiyet, egitim durumu ve sosyo Kkiiltiirel bakimdan farkl
bireyler c¢alisma grubuna dahil edilmistir. S6z konusu farkhliklar
cercevesinde secilen katilimcilarin cinsiyet, yas ve egitim durumuna iliskin
dagilimlar1 Tablo-1'de goriilmektedir. Katilimcilarin goriisleri aktarilirken
rastgele bir secimle goriisme kayitlari numaralandirilmis, ¢alisma igerisinde
yer alan bulgularda katilimcilar bu numaralarla ifade edilmistir.

Tablo-1: Arastirmaya katilanlarin genel 6zellikleri

Katilimci No. Cinsiyet Yas Egitim Durumu
K1 Erkek 46 Ortaokul
K2 Erkek 52 flkokul
K3 Erkek 41 Ortaokul
K4 Erkek 61 Lise

K5 Erkek 52 Lisans
K6 Kadin 24 Lisans
K7 Kadin 53 flkokul
K8 Erkek 40 Yiiksek lisans
K9 Erkek 83 flkokul
K10 Erkek 41 Lise

K11 Kadin 37 Lisans
K12 Kadin 19 Lise

K13 Kadin 43 flkokul
K14 Erkek 22 Lisans
K15 Kadin 35 Lisans
K16 Kadin 59 flkokul
K17 Kadin 35 Lisans
K18 Kadin 22 Lisans
K19 Kadin 24 Lisans
K20 Kadin 51 Ortaokul
K21 Erkek 26 Lisans
K22 Erkek 39 Lisans
K23 Erkek 23 Lisans

Tabloda gorildigi tizere katilmcilarin 11’i kadin 12’si erkektir.
Katilimcilarin sekizi 19-40 yaslari arasinda, on li¢li 40-60 yas arasi, ikisi ise

32 Ali Yildinnm- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin
Yayincilik, 2011), 72.
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60 yasin istiindedir. Ogrenim durumu bakimindan ise katilimcilarin besi
ilkokul, Ug¢ili ortaokul, li¢ii lise, on biri lisans ve biri de yiiksek lisans
mezunudur. Katilimcilarin cinsiyet, yas ve 0grenim durumu agisindan
cesitliligi yansittig1 diistiniilmektedir.

2.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Nitel yontemle yapilan bu arastirmada verilerin toplanmasinda yari
yapilandirilmis gorisme teknigi tercih edilmistir. Alanla ilgili literatiir
tarandiktan sonra katilimcilara yoneltilebilecek sorular cergeve halinde
hazirlanmis, ardindan din egitimi alaninda iki uzmanin goriisiine
sunulmustur. Uzmanlarin goriisleri cer¢evesinde sorular sekillendirilerek
yas, egitim durumu, medeni hal ve varsa cocuk sayisindan olusan dort
betimsel soru haricinde sekiz sorudan olusan goriisme formu hazirlanarak
veri toplama aracinin gecerlilik ve gilivenirliligi {i¢ goriismeyle test
edilmistir. Arastirmanin gegerlik ve giivenirligini saglamak amaciyla dis
denetleyiciye basvurulmus ve Kkodlayicilar arasi uyums33 teknigine
basvurularak verilerin tutarli bir sekilde islenip islenmedigi kontrol
edilmistir. Arastirma siliresi boyunca yapilan goriismeler sirasinda ihtiyac
duyuldugunda sondaj sorular ya da ek sorular yoneltilerek verilerin daha
dogru bicimde kayit altina alinmasi saglanmstir.

Her ne kadar nitel arastirmalarda amag olabildigince ¢esitli 6rneklere
ulasilarak mevcut problemi derinlemesine ve ¢ok yonlii olarak analiz etmek
oldugundan genelleme kaygisi giidiilmese ve evren kavrami nemsenmese
de arastirmanin sinirlarinin belirli olmasi agisindan ifade etmek gerekirse;
bu arastirma Konya ili smirlar1 igerisinde yasayan katilimcilarla
sinirlandirilmistir. Goriismeler, gergeklestirilmeden 6nce arastirma sorulari
etik kurul incelemesine sunulmus ve Selguk Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dekanlig1 Bilimsel Etik ve Degerlendirme Kurulu'nun 9.12.2021
tarih, E-49313121-900-189929 sayili karariyla uygulamaya gecilmistir.
Goriismeler 10-31 Arallk 2021 tarihleri arasinda yiliz yiize
gerceklestirilmistir. Katilimcilarin izin vermesi halinde ses kayit cihaziyla
goriismeler kayit altina alinmis, katilimci rizasinin olmadigi durumlarda ise
goriisme yazil olarak kayit altina alinmistir.

Katilimcilara, adab-1 muiseretin anlami, gerekliligi, yerel ya da
evrensel olusu, 4dab-1 mudseretin din, degerler ve kiiltiirle iliskisi, 4dab-1
mudseret egitimine ihtiya¢ duyulup duyulmadigi ve nedenleri, adab-1
mudseret egitiminde hangi kisi veya kurumlarin sorumluluk iistlenmesi
gerektigine yonelik diisiinceleri ve adab-1 muaseret egitiminde yer
verilmesi gereken konulara iliskin sorular, katilimcinin anlayabilecegi,
rahatca cevap verebilecegi bicim ve formlarda yoéneltilmistir. Sorulara

33 John Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlari, gev. Selguk Besir
Demir (Ankara: Egiten Kitap, 2017), 202-203.
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verilen cevaplardan elde edilen veriler, betimsel analize tabii tutulmustur.
Bu kapsamda, arastirma sorularindan ve arastirmanin kavramsal
cercevesinden yola cikilarak veri analizi i¢in bir ¢erceve olusturulmus,
tematik cerceveye gore veriler islenmis, bu kapsamda diizenlenen veriler
tanimlanmig ve alintilarla desteklenerek bulgulara ulasilmistir. Tanimlanan
bulgular, ag¢iklama, anlamlandirma ve iliskilendirmelerle desteklenip
katihmcilarin =~ sundugu  verilerden yapilan dogrudan alintilarla
yorumlanmistir.

3. BULGULAR VE YORUMLARI

Verilerin analizi neticesinde ortaya ¢ikan bulgular asagidaki basliklar
altinda sunulmus ve yorumlanmuistir.

3.1. Adab-1 Muaseret Kavrami ve Tanimina iliskin Bulgular

Adab-1  muaseret sozlik anlamiyla gorgi kurallar1  olarak
tanimlanmakla birlikte daha genis bir perspektiften bakildiginda, icerisinde
ahlaki deger ve yargilari barindiran kimi zaman Isldam dininin bir geregi
olarak goriilebilirken, kimi zaman dini referanslardan bagimsiz bir sekilde
sosyal yasamin geregi biciminde tanimlanabilen bir olgu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu arastirmada insanlarin 4dab-1 mudseret tanimlarinda da
s6z konusu farkli bakis acilarinin benimsendigi goriislere rastlanmistir.
Bunlardan ilki 4dab-1 mudsereti, insanlarin bir arada yasamasi icin gerekli
olan gorgi, nezaket kurallar1 bicimindeki tanimlardir.

Arastirmaya katilanlardan on dordii adab-1 muéasereti bu minvalde
tanimlamaktadir. C)rnegin; katilimcilardan biri kavrami, “Bence dddab-1
mudgseret insanlarin toplumsal yasantida birbiriyle daha saglikli iletisim
kurabilmelerini saglayan ve iliskilerinde karsilikli saygiyi pekistiren nezaket
davranislarinin tiimiidiir. Adab-1 mudseret kurallari yazili olmayan fakat
kisiler arasi iligkilerde insanlarin uymaya gayret ettigi kurallardir” (K19)
seklinde tanimlamistir. Benzer sekilde katilimci 15°de: “Topluluk igerisinde
uyulmasi gereken kurallardir. Yapildiginda toplum igerisinde insanlarin
yasamasint  kolaylastiran kurallar” seklindeki ifadesiyle bu goriisi
desteklemektedir.

Katilimcilarin  gorgili, nezaket kurallar1 taniminda dikkat c¢eken
unsurlardan biri, bireylerin bu kaidelerin olusumunda ve siirdiiriilmesinin
gerekliliginde toplumsal yasama wvurgu yapmis olmalaridir. Yukarida
verilen 6rneklerin yani sira; “Gorgii kurallaridir. Toplum tarafindan zamanla
olusturulan ve herkesten bu kurallara uymasi beklenen kurallardir. Ornegin,
toplum icinde fisildayarak konusmamak gibi.” (K8) ve “Addb-1 mudseret,
insanlarin uymalart gereken gérgii kurallaridir. Bu kurallara uyuldugunda
toplumsal hosgérii meydana gelmektedir.” (K6) seklindeki ifadelerde adab-1
mudseretin toplumsal yasamin bir {riinii oldugu ve yine toplumsal
yasamdaki iliskilerin saghkl bir sekilde siirdiiriilmesi icin gerekli oldugu
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diislincesi goriilmektedir.

Adab-1 muasereti gorgii ve nezaket olarak tanimlayanlarin yani sira
katilmcilardan dérdii kavrami, ahlak baglaminda yorumlamigtir. “Addb-1
mudgeret, éncelikle giizel ahldktir. Gerek kendine gerekse topluma oOrnek
olabilecek bir hayattir. Hem kendimize hem etrafimizdakilere karsi
sorumluluklarimiz var. Clinkii tek basina yasamiyorum toplumda...” (K13)
seklindeki ifade, ddab-1 muasereti ahlak olarak tanimlarken bu ahlak
algisinda da ahlaki, vicdani prensiplerden oteye tasiyarak toplumsal
orneklik ve sorumluluk baglamiyla degerlendirmektedir. Katilimcilardan
birinin su sozleri de ayni minvaldedir: “Ad iistiinde ddab, edepli, terbiyeli
olmak degil mi? Edepli olmayanlar yiiziinden gdriiyorsunuz halimizi! Anne
babadan korkma yok, utanma arlanma desen hi¢ yok..” (K3). Adab-1
muasereti, ahlak baglaminda ele alan katilimcilar, adab-1 muaseret
terkibindeki adabi ahlak ile aciklamaktadir. Mudasereti ise toplumsal
sorumluluk ekseninde yorumlamakta ve toplumdaki ahlaki yozlasmanin
kaynagini adab yoksunluguyla izah etmektedir.

Adab-1 muasereti ahlakla baglantih olarak diisiinmekle beraber, bu
ahlaki ilkelerin toplumsal kabul ve onay ile ortaya ¢iktig1 da ifade edilmistir.
“Toplumun insanlar igcin belirledigi ahldki kurallar biitiniidiir Aadab-i
mudgeret. Toplumun igcinde olmasi gerekenleri ortaya koyar. Estetik bir
gortintii ve zariflik ortaya koyar” (K23) ve “Toplumca kabul gérmiis ahldki
s6z, davranis ve kurallardir. Anne babaya saygi, sofra dddbi gibi. Ahldkli ve
nazik toplum icin vazgecilmezdir. Kesinlikle gereklidir” (K21) seklindeki
ifadelerde bu durum acik¢a goriilmektedir. Katilimcilarin da ifade ettigi gibi
ahlak, yalnizca bireyi ilgilendiren ve bireysel sorumlulukla sinirh degil ayni
zamanda sosyal bir olgudur. insanlar arasi iliskilerin hangi paradigmalara
gore ve nasil siirdiiriilecegini belirlemek suretiyle sosyal hayatin icerisinde
bir olgu olarak ahldk ve degerler, sosyal birlik ve biitiinliigii de koruyan bir
islev iistlenmektedir.3* Bu baglamda adab-1 muasereti ahlak ve edeple
iliskili olarak aciklayanlarin, toplumsal degerlerden hareketle bu
diistiincelerini temellendirdikleri, baska bir deyisle ahlaki eylemlerin
toplumsal kabul ve toplumsal kurallarla ortaya c¢iktigini diistindiikleri
soylenebilir.

Katilmcilardan ii¢li ise adab-1 muaseret kavramina dini bir
perspektiften yaklasarak tanmimlamislardir. “Addb-1 mudseret denilince
aklima Islam ahlaki geliyor. Her seyin bir adabi vardir, belirlenmistir dince.
Zaten insanlar bunlari yerine getirmeyince toplumun diizeni bozuluyor.
Toplum ahldkinin diizelmesi i¢in insanlarin dddb-1 mudserete uymasi
gerekiyor” (K12) ve “lyi gecinme, huy ve giizel ahldkli olmaktir. Dinimiz de

3¢ Ali Akdogan, Kur'an ve Siinetten Orneklerle Sosyal Ahlak (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2011), 100-
101.
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boyle sdyler. Ayrica toplumun huzuru, yargilari ve refahi icin de ¢ok
6nemlidir” (K10) seklindeki ifade de toplum ahldkina deginilmektedir.
Ayrica 4dab-1 muaseret kavraminin ilk cagrisiminin Islam ahlaki olmasi ve
adab-1 muasereti iyi gecinme, giizel ahldk olarak tanimlarken dinin
taniminin da bu ¢izgide oldugunun belirtilmesi adab-1 muaseret ile din
arasinda kurulan iliskiyi gostermektedir.

Elde edilen bulgulara bakildiginda, arastirmaya katilanlarin pek
cogunun, adab-1 mudsereti, toplumsal hayat icin gerekli olan gérgii ve
nezaket kurallar1 minvalinde agikladiklar1 goériilmiistiir. Bu bakis acis1 adab-
1 muaseret kavraminin, kelime anlami ve icerigi bakimindan uygun olmakla
birlikte tarihsel siire¢te, Osmanli’'nin modernlesme hareketlerinde
toplumsal degisimi gerceklestirme maksatli bir takim davranis kaliplarinin
kiltiire yerlestirilmesi ¢cabasiyla drtiismektedir. Ciinkii kavram 19. Yiizyilda
geleneksel tanim ve ¢agrisimlardan uzaklasarak dini ve insani bir gereklilik
olmaktan ziyade soylulugu, inceligi ve belirli bir toplumsal ziimrenin
icerisine dahil olmanin sart1 olan birtakim davranislari icerir bir hiiviyete
biirlinmiistiir.35> Bununla birlikte, katilimci gériislerinde de yer bulmus olan
adab-1 muaseretin Islam ahlakinin bir unsuru olarak yorumlanmasinin alan
yazindaki goriislerle de ortiistiigii soylenebilir.

Arastirmaya Kkatilanlarin, adab-1 muaseret kavramina yonelik
goriislerinde uzlastiklar1 noktanin, adab-1 muaserete uygun davranislarin
toplumsal hayatin saglikli bir sekilde siirdiiriilmesi i¢in gerekli oldugu
hususu oldugu goriilmektedir. Ancak kavramin mahiyetine yiiklenen
anlamlar ile onu tanimlama bigimlerinin daha net ortaya ¢ikacagl
diisiintildiigiinden, katilmcilarin adab-1 muaseretin kaynagina ve
mahiyetine iliskin goriislerinin de incelenmesi gerekmektedir.

3.2. Adab-1 Muaseretin Kaynag: ve Mahiyetine iliskin Bulgular

Adab-1 muagsereti kaynagi, mahiyeti ve amacina dair literatiirde farkl
yaklasimlara rastlanmaktadir. Adab-1 muéseret islam dini perspektifinden
bakildiginda, bireyin sahip oldugu birtakim erdemlerin, terbiye ve
nezaketin bireysel ve sosyal hayatta davranislara yansimasinm ifade
etmektedir. Bu yaklasima gore adab-1 muaseretin oncelikli amaci; Allah’in
emrettigi bir edeple hareket ederek onun rizasini kazanmaktir. Bu amag
dogrultusunda hareket eden birey hem sahsi hem de toplumsal boyutta
degeri yiicelip sayginliga erisme sonucunu da elde etmektedir. Adab-1
muaseretin 6nemi, Allah katinda bireyi ytlicelten bir deger olmasinin yani
sira ‘miminler icin vazgecilmez bir haslet, tamamlayici ve kemal erdirici bir
erdem’ olmakla aciklanmaktadir.3¢ islAm dini agisindan bakildiginda 4dab-1

35 Fatma Tung Yasar, Alafranga Halleri: Ge¢c Osmanl’da Addb-1 Mudseret (istanbul: Kiire Yayinlari,
2016), 47-58.
36 Duman, Kur'an-1 Kerim’de Addb-1 Mudseret, 45.
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muaseretin birincil kaynagi dyet ve hadislerdir ve ahlaki degerlerden
ayrilmaz bir biitiinliik arz eder.

Adab-1 muaseretin dini perspektiften bagimsiz olarak sosyal hayatta
iliskilerin nezaket ve zarafet ol¢iisiinde devami i¢in gerekli kurallar biitiinii
oldugu, bu kurallar zamanla kiltiirel sartlar igerisinde olustuguna ve
sekillendigine, bireylerin adab-1 muaserete uygun davranmamalari halinde
toplumdan dislanma, itibar kaybi gibi sonuglarla karsilasacagina yonelik bir
diisiince biciminden de bahsedilebilir. Bu goriise gore; adab-1 mudseret
kurallar1 yereldir, toplumsal degisime bagh olarak nesilden nesile de
degismeye devam eden dinamik bir yapidadir.37 Bireylerin 6znel ahlak veya
din anlayislarindan bagimsiz olarak toplumsal kabul ve uyum siirecinde
gelismektedir.

Bahsedilen iki yaklasimin, arastirmaya katilanlarin gortislerinde de yer
buldugu gorilmistiir. Katilimcilardan on iki kisi adab-1 mudseret
kurallarinin dayanaginin din ve dine dayali erdemler oldugunu
diisiinmektedir. Bu bireylerin goriislerinden birkaci soyledir:

“Adab-1 mudseret kurallari icin her yerde gecerli bir standart yoktur
bence. Ornegin; pazarhk yapilirken mal kétilenmez kurali bizim igin
gegerlidir, fakat kapitalist toplum ideolojisini benimsemis materyalist
toplumlar igin bu séz konusu degildir. Din hayatin her alanina miidahale eder.
Adab-1 mudseret de hayatin kendisi oldugu icin dinf bir arka plani vardir.
Toplumun inanci, ahldk diizeyi ve degerleri dddb-1 mudseret kurallarini
belirlemektedir. Bu kurala gére degiskenlik arz eder. Ornegin; birbiriyle
tanisan yabanci kadin ve erkek dddb1 mudseret geregince tokalagsirlar fakat
bunu Isldm hos gérmez ve yasaklar” (K21).

“Bu kurallar toplumsal yasantida saygiyt korumak adina ¢ok énemlidir.
Toplumsal huzuru saglamada énemli faktorlerden birisinin de karsimizdaki
insana saygr duymak ve bunu karst tarafa hissettirebilmek oldugunu
diisiintiyorum. Bu nedenle dolayli olarak da olsa goérgi kurallarin
uygulamamn bir gereklilik oldugunu séyleyebiliriz. Ote yandan nezaket
bireyler arasinda sevgiyi de pekistiren bir erdemdir. Bu nedenle dddb-i
mudserete uygun davranmak gerekmektedir. Bence bu kurallar hem yerel
hem de evrenseldir. Ornegin tiim kiiltiirlerde konusmadan énce selam vermek
bir erdemdir. Ama mesela bizde esnerken agzi kapatmak baska kiiltiirde
gerekli olmayabilir gibi. Konuya Isldmiyet penceresinden bakarsak dinimiz
bize hogsgori, diristliik, insanlara iyi davranma, yardimseverlik,
misafirperverlik gibi pek ¢ok erdemi Ggiitlemektedir. Bu niteliklere sahip bir
insanin gorgi kurallarina uymamak gibi bir sansi yoktur. Bu nedenle gérgti
kurallarinin ¢cogunun dinf bir arka plani vardir bence. Ornegin; temizlik
dinimizin temel sartlarindan biridir ve ayni zamanda dddb-1 mudseret sayilir.

37 Aytirk, Sosyal Davranis, 5.

Miitefekkir 9/17 (2022), 13-40



30 | SUMEYRA BILECIK KARACAN

Miisltiman bir bireyin dustiir edindigi seylerden biri de giizel ahldk sahibi
olmaktir. Giizel ahldkin tanimi yapilirken de yukarida bahsettigim erdemler
bol bol gecer. Addb-1 mudserete uygun davranmak bireylerin ve toplumlarin
birbirine olan saygi, sevgi ve c¢esitli dostane duygularinin pekismesini
saglayacaktir. Elbette bu kurallarin bazilari 6érflerimize dayanmaktadir.
Dinimizin égiitledigi kurallarda ise direkt olarak kurala uymamanin bir
yaptirtmi yoktur. Fakat bu kurallara uymak dolayli olarak bizi daha iyi
Miisltiman yaptigi i¢in kurallara uymak énemli olabilir” (K19).

“Addb-1 mudseret denilince aklima Islim ahldki geliyor. Her seyin bir
ddabt vardir. Zaten insanlar bunlari yerine getirmeyince toplumun diizeni
bozuluyor. Toplum ahldkinin diizelmesi igcin insanlarin dddb-1 mudgserete
uymasi gerekiyor. Addb-1 mudseret kurallar1 topluma gore degisebilir, sekil
olarak. Mesela bizde yemek catal kasikla yenir. Yenmedigi yerlerde vardir.
Giindelik hayatimda peygamberin dddbini ornek almaya ¢alistyorum. Yemek
yeme ddadbi, su icme ddabi, selamlasma, ziyaret dddbi gibi. Ondan oOrnek
almamiz gereken ¢ok sey var ve en giizeli peygamberin adabidir. Insan
ahlakini giizellestirirse nerede nasil davranmasi gerektigini bilir. Ahldk: giizel
olan birisi, ddab-1 mudserete de dikkat eder. Konusma dddbindan érnek
vereyim. Ben karsimdaki kisiyi kirarak onun hakkini gézetmeden konusursam
kul hakkina sebep olurum. Ondan helallik istemem gerekir” (K12).

Adab-1 muaseretin dinden kaynaklandigini belirten katilimcilardan
lclnilin ifadelerinde gorildigi lizere, adab-1 mudaseret kurallarinin
dayanaginin din ve dine dayali erdemler oldugu, bu erdemlerin sosyal
hayatta davranisa donistiiriilmesinin hem dini hem de toplumsal bir
gereklilik  oldugu Dbelirtilmektedir. Katilimcilar, &adab-1 muéaseret
kaidelerinin kaynagini dine dayandirmakla birlikte bu kaidelerin orf,
gelenek, kiiltlir etkisinden bagimsiz olmadigini da ifade etmislerdir. Bu
goriisler literatiirde konuya Isldm dini perspektifinden yaklasan
calismalarla ortiismektedir.

Arastirmaya katilan bireylerden altis1 ise adab-1 muaseretin yerel
kultiirlerde olustugunu ve sosyallesme siirecinde 06grenildigi yoniinde
goriis beyan etmislerdir. Bu katilimcilar ddab-1 muiseretin kaynag1 ve
mahiyetinden bahsederken dine herhangi bir atif yapmamaktadir. Ornegin;
“Adab-1 mudgeret toplumdan topluma degisen bir seydir. Ciinkii bizim
orfiimiiz farkli bati daha farkhidir. Ornegin biz daha ataerkil toplumuz bati
bizim kadar degil. Mesela daha ézgiirler. Fikirleri farklidir. Biz babamiza
daha saygilyiz. Addb-1 mudserete uygun davranmamak ahldksizlik demek
degildir. Gerek ailemize gerek topluma karst uygun davranmayabiliriz bu
ahlaksiz olmak demek degildir. Ama toplumda ayiplaniriz, dislaniriz. Ctinkii
biz cevreyle toplumla beraber yasyoruz” (K13). Adab-1 muasereti yalnizca
toplumsal hayatta uyum ve kabulle agiklayan bu yaklasimda, konunun
ahlakla bir iligkisi olmadig1 da vurgulanarak yalnizca sosyal hayatin geregi
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mesabesine indirgendigi goriilmektedir. Bununla birlikte adab-1 muasereti
dini kokenden bagimsiz toplumsal bir olgu olarak degerlendiren ancak
ahlaki degerlerle temellendiren goriislere de rastlanmaktadir. “Baskalarinin
haklarina saygi géstermek adina gereklidir. Insan topluca yasayan bir
canlidir ve toplumun huzuru ve diizeni adina belli bash kurallara uymak
zorundadir. Bu kurallardan ¢ogu yereldir. Evrensel olanlar da vardir. Yerele
ornegin, Tiirk toplumundan bir aile biiytigiiniin yaninda ayak ayak listiine
atilmaz. Fakat farkli bir lilkede bunun bir sakincasi yoktur. Yagl insanlara
yardim etmek gibi seyler de evrenseldir. Addb-1 mudseret kurallart hem
kiiltiirel hem de ahldki égeler barindirir. Bircogunu kiiltiirel yasantilar
belirler. Ahldk ve degerlerle dogrudan iliskisi vardir. Ciinkii bu kurallarin
bircogu ahldkla i¢ icedir. Bu kurallara uygun davranmayanlar toplumda
dislanir ve onlara iyi gézle bakilmaz” (K8). seklindeki katilimci goriisii bunu
orneklemektedir.

Arastirmaya katilanlarin besi ise yukaridaki ifadelerde goériilen din
veya kiiltiir gibi keskin sinirlarla konuya yaklasmamakta, adab-1 muaseretin
din, ahlak ve geleneklerle i¢ ice bir olgu olarak gelistigini diisiinmektedir.

“Adabr mudseret gereklidir. Dinimizin gerekleri de bunu séyler. Ayrica
toplumun huzuru, yargilari ve refahi icin de ¢cok onemlidir. Evrenseldir bence,
yerel degisikliklere de rastlanabilir tabi ki. Tesettiire uygun olarak giyinmek
hem erkek hem de kadin icin gecerlidir. Addbin temelini din égretileri
belirlemektedir. Ahldk, edep, terbiye, davranis bicimleriyle biitiinlesmis bir
sistemdir diyebilirim uyulmazsa toplumsal huzurun bozulmasiyla sonuglanir.
Elbette dinen de sakincalidir. Dinde zaten haram giinah olmasi sebebiyle ve
Allah beni gériiyor inanciyla aykirilik s6z konusu degildir. Toplum zaten dyle
insanlari tecrit eder (K10).

“Addb-1 mudserette kurallara bakildiji zaman hepsinin gerekli oldugu
gériiliiyor. Ornek verilecek olursa bir kisinin yolda yiiriirken tiikiirdiigiinii
gortirsem bir igrenme geliyor. Bu davranislara uymak insani meseledir. Pek
evrensel diyemem ama yerel oldugunu savunabilirim. Ornegin; bizden biiyiik
birisi bulundugumuz ortama girdigi zaman saygidan dolayr ayaga kalkariz
ama ¢ogu lilkede béyle bir davranis yok. Tabi ki bu kurallar degiskenlik
gosterir. Her toplumun kendine has deger yargilart vardir. Yani ¢ogu kural
bizim dinde de vardir. Bu kurallara baktigimiz zaman toplum ahldki ve
degerleri dikkate alinarak olusmustur bence. Bu kurallara uymazsam
insanlar beni elestirir. Bence hem dinen hem toplumsal dislanma olarak
sonuglart vardir. Dinen bakacak olursak kiifiir etmek giinah bir davranis yani
dini sonucu da var” (K6).

“Bu gérgti kurallarinin ¢citkmast uzun yilart almis ve toplum tarafindan
benimsenmistir aykirt hareketler toplum nezdinde kotiidiir. Yereldir ama tabi
ki evrensel kurallart da mutlaka vardir. Ornek verecek olursam; bir tatil
kasabasinda Alman dostlarimizla yemek yerken yemegimi bitirip sigarami
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yakmaya kalkinca arkadasim tarafindan uyarilmistim. Alman nezaket
kurallarina gére masadakiler yemegini bitirmeden sigara yakmak ayiptir.
Ama ayni masada Alman arkadaslar yemek yerken burunlarini sesli bir
sekilde temizlemeleri gayet normal bir Tiirk olarak bana gére de ¢ok igrengti.
Adab-1 mudgeret kurallarinin biiyiik bir kismi da dini kurallar olabilecegini
diisiintiyorum. Birgok kurallar dyet ve hadislerle desteklenmektedir, hak,
sorumluluk gibi. Addb-1 mudseretin bircok kurali dinden kaynaklandigi igin
bunlara riayet etmemenin dinen de bir mahsuru vardir” (K5).

Yukarida yer verilen yorumlarda, 4dab-1 muasereti dini, ahlaki veya
toplumsal tek bir alanla sinirlamak yerine hepsinin etkili oldugu ve
toplumsal hayatta sosyal uyumun saglanmasi i¢in gerekli oldugu yoniinde
biitiinciil bir bakis agisinin etkin oldugu goriilmektedir. Adab-1 muaseretin
dini ve ahlaki bir temel tizerinden ac¢iklanmasi, din ve ahlak gibi olgulardan
bireysel vicdani hikiim ve anlayislardaki farkliliktan otiirii toplumsal
uzlasinin saglanamayabilecegi diislincesi bu biitiinciil yaklasimda ortadan
kalkmaktadir. Zira, adab-1 mudseret ister dini ister ahlaki temelden
aciklansin toplumun ortak kiiltiir ve yasantilarinin sekillendirdigi ortak bir
nezaket, zerafet ve gorgiiyli de icinde barindirmaktadir. Bu bakimdan din,
ahldk ve Kkiiltiir etkilerinin ti¢glinden birini bertaraf etmenin, ortak
degerlerde bulusmay1 engelleyecegi diisiiniiliirse biitlinciil yaklasimin bu
tehdidi ortadan kaldirdig: séylenebilir.

Katimcilarin  adab-1 muaseretin kaynagl ve mahiyetine iliskin
gorislerine bakildiginda; adab-1 mudsereti yalnizca toplumsal hayatin
gerektirdigi davranis bicimleri seklinde algilayanlar bulundugu gibi
katilmcilarin  ¢ogunun adab-1 mudseretin din ve ahlaktan beslendigi
diistincesinde oldugu goriilmektedir. Ayrica adab-1 mudseretin ne oldugunu
izah ederken yalnizca li¢ katilimc1 dini referanslarla kavrami agiklamisken,
bu kaidelerin kaynagi ve mahiyetine iliskin diislincelerine dair detayli
sorular yoneltilince on iki katilimcinin d4dab-1 muasereti din ve dine dayali
erdemlerle temellendirmesi, 4dab-1 muaseret algisinda dinin halen 6nemli
bir yeri oldugunu géstermektedir.

3.3. Adab-1 Muaseret Egitimine Yonelik Goriisler

Adab-1 muiseret egitimi, formal baglamda ele alinan miistakil bir konu
olmaktan ¢ok bireyin sosyallesme siirecinde model alma- gézlem ve taklit
yoluyla 6grendigi, olumlu davranislara verilen dogrudan ve dolayl
pekistiregler vasitasiyla stireklilik kazanan bir davranis edindirme siireci
olarak goriilmektedir. Bu yiizden, sosyal degisim, aile ve toplum yapisi,
ahladk ve degerler egitimi gibi pek ¢ok olgu adab-1 muéiseretin
6grenilmesinde etkili hale gelmektedir. Ancak ddab-1 muaseretin mahiyeti
ve kaynagina yonelik farkli bakis agilarin bulunmasi, 4dab egitimine olan
ihtivac konusunda etkili olmamaktadir. Zira, insanin sosyal ortamlardaki
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hal, tavir ve davranislarini en iyi hale getirme ihtiyaci adab-1 muéaseret
egitimini de ihtiya¢ haline getirmektedir.38 Bu calismada da arastirmaya
katilan bireylerin hepsinin adab-1 mudseret egitimine ihtiya¢ oldugu
konusunda hemfikir olduklar tespit edilmistir. Ancak bu egitimin nerede,
kimler tarafindan, hangi iceriklerle verilmesi gerektigi hususunda farkl
goriisler ortaya ¢cikmistir.

Arastirmaya katilanlardan sekizi adab-1 muaseret egitiminin ailede,
lcli okulda, on ikisi ise hem ailede hem de okulda verilmesi gerektigi
yoniinde goriis beyan etmistir.

Adab-1 muaseret egitiminin ailede verilmesi gerektigini belirten baz
katilimcilarin ifadeleri séyledir:

“Basta aile vermelidir. Aile icinde érnek olmaliyiz. Biz nasil davranirsak
cocuklar da éyle davrantyor” (K4).

“Bence aile vermelidir. Birincil planda olan ailedir. Cocugu en iyi taniyan
ebeveynlerdir. Cocugunun ne yapmasini istiyorsa 6nce kendisi yapmall...”
(K23).

“Biitiin egitim gibi dddb-1 mudseret de ailede baslamalidir. Bu hususta
aile érnek olmalidir. Mesela anne biiyiiklere saygi gésterecek ¢ocuk da gelip
saygw taklit edecek. Z kusagi sanal bir ortamda yasgiyorlar. Bu yiizden ilk
basta onlara aile icinde nasil davranilmasi gerektigi dgretilmelidir. Siirekli
bilgisayar basinda olduklart igin disarida nasil davranmak gerektigini
bilmiyorlar. Bunlar égretilmelidir. Yani ¢ocuga gercek hayatin igine
katmalyiz bence” (K18).

Adab-1 muiseret egitiminin ailede verilmesi gerektigini diisiinen
katilmcilarin  bu gorisleri, ailenin ¢ocuklara oOrneklik teskil etmesi
tizerinden temellendirilmektedir. Cocugun egitimi agisindan olduk¢a 6nemli
olan yasamin ilk yillarinda, ¢gocuk zamaninin biiylik cogunlugunu ailesiyle
birlikte gecirmekte, diger yillara nispeten daha kalic1 olan ve sonraki
yillardaki 6grenmelerine temel teskil edecek bir takim deger ve davranis
bicimlerini de bu yillarda ailesinden 6grenmektedir. Sonraki yillarda
gelisim siirecinde sekillendigi kabul edilmekle birlikte, cocugun ailenin
ahlaki yargilari, deger ve inanglariyla, toplumsal yasantinin bi¢imi gibi
hususlar ilk cocukluk déneminde ailede sekillenmektedir. Yine ¢ocuk i¢in
ornek alma ve 6zdeslesme bu donemde aile bireyleriyle kurulan iliskiler
sonucunda olusmaktadir.3® Bu gerceklik, sosyal davranislarin ne sekilde
gerceklesecegi, gorgli ve nezaket icerisinde siirdiiriilen iliskilerin
gozlenmesine de temel teskil ettiginden adab-1 mudseret egitiminde ailenin
rolii ve Onemini ac¢ik¢a ortaya c¢ikmaktadir. Fakat bu calismada aile

38 Kurtoglu, Giinliik Hayatimizda Nezaket ve Gérgii, 17-18.
39 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, Ahlak, Degerler ve Egitimi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2014),
193-195.
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etkisinden bagimsiz olarak adab-1 muaseretin yalnizca okullarda ders
olarak okutulmasi gerektigini diisiinen {i¢ katilimci bulunmaktadir.

“Hayat bilgisi dersinde okullarda égretilmesi lazim. Konusma, giyinme,
oturma kalkma biiyiiklere sevgi hayvanlara sevgi gibi yasamla ilgili her sey
Hayat Bilgisi dersinde okullarda dgretilmesi lazim” (K1).

“DKAB ve sosyal bilgiler derslerinde veyahut ayri bir ders olarak bu
6gretmenler tarafindan verilmelidir. Ciinkii dddb-1 mudgseret kurallari sosyal
hayatta uygulanmaktadir” (K5) ifadelerinden de anlasilacagi iizere;
katilimcilarin bu goriislerini, adab-1 muaseretin sosyal bir olgu olmasindan
hareketle, sosyallesme ve toplumsal uyumu saglayacak davranislarin da
Ogrencilere, sosyal hayatin zenginlestiren bir yasanti sunan okullarda
ogretilmesi gerektigiyle acikladiklar1 goriilmektedir. Egitim felsefesinde de
yer bulan; ‘okul hayatin kendisidir’ anlayisiyla sosyal hayatta olan her seyin
okuldaki egitimle kazandirilmasi gerektigine yonelik beklentilerin de 6n
plana ¢iktig1 diisiiniilmektedir. Ancak burada sadece okulda verilen
egitimle, bireyin ilk 6grenme ortami olan ailenin etkisinin ikinci planda
kalmasinin makul bir yaklasim olmadig1 s6ylenebilir. Zira katilimcilardan
on ikisi adab-1 muaseret egitiminde hem ailenin hem de okulun rol almasi
gerektigini belirtmektedir. Birka¢ 6rnek verilecek olursa;

“Ilk egitimin ailede basladigi ve cocuga ilk dgretmeni ana babasi
oldugunu bilmeliyiz. Aile nasil davranirsa ¢ocuk da éyle davranir. Bu yiizden
ddabi gocuk ilk aileden gdriiyor. Aile iginde tiim davranislar ¢ocugun ilerdeki
karakteri ve davranislarinda belirleyici. Mesela kiifiir eden bir ailede yetisen
cocuk illa ki kiifiir edecektir. Ailede baslamali ama okul ve aile is birligi
yapmalidir. Aileden eksik olan seyler okulla derslerle tamamlanabilir...” (K6).

“Ailede baslayip ailenin bir timsali olarak yetisten ¢ocuga, gerekli tiim
egitimlerini almigs drfiine, vatanina sadik égretmenlerimiz tarafindan verilen
egitimle en u¢ noktalarda nihai amacina ulasacaktir” (K14).

“Bence bu kurallarin evvela ailede ¢ocuga aktarilmasi gerekmektedir.
Daha dénce de bahsettigim gibi anne babalar ¢ocuklart ben merkezci bir
sekilde degil de kendinden bagka insanlarin da yasantisini ve haklarini
o6nemseyecegi sekilde yetistirmelidir. Eger bu konuda aile yetersiz kalirsa
ilkokulda ¢ocuklarin en ¢ok rol model aldigi sinif 6gretmenleri tarafindan
verilebilir” (K19).

Ornekte sunulan katilmci goriislerine bakildiginda aileye yénelik
vurguyla birlikte, adab-1 muéaseret egitiminde okulun tamamlayici
fonksiyonu iizerinde durulmasi dikkat c¢ekmektedir. Adab-1 muiseret
egitiminde hem ailenin hem de okulun sorumluluk almasi gerektigine
yonelik diigiincelerde, okul aile is birliginin énemine deginilmistir. Adab-1
muadserete uygun davranislarin, hayatin tek bir alanini degil biitiin sosyal ve
toplumsal iligkileri kapsiyor olusu, okullarin sosyal islevleriyle
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ortiismektedir. Bunun yani sira; okulun kiiltiirleme fonksiyonu sayesinde
toplumda kabul edilen deger, norm ve davranis bigimlerinin
Ogrenilebilecegi en 6nemli kurumlardan biri olmasi da adab-1 muaseret
egitiminde okulun onemli bir paydas olarak ise katiiminm1 gerekli
kilmaktadir.

Adab-1 muaseret egitiminin okulda ve hem ailede hem okulda verilmesi
gerektigini belirten katilimcilara, okulda bu egitimin kim tarafindan
verilmesi gerektigini diisiindiikleri, 4ddb-1 muaseret konularinin bir ders
kapsami igerisinde mi yoksa ayri bir ders olarak mi yer almasi gerektigi
konusundaki fikirleri de sorulmustur. Bunun sonucunda, katilimcilardan
biri ddab-1 muaseretin Hayat Bilgisi dersinde, biri DKAB dersinde, ikisi
DKAB ve Sosyal Bilgiler dersinde, ikisi sinif 6gretmenleri tarafindan ilkokul
miifredatinda, ikisi secmeli ders olarak, iicii ise rehberlik saatinde Rehber
O0gretmen tarafindan verilmesi gerektigi konusunda goriis bildirmistir.
Katilimcilar adab-1 muédseretin konu alanina yakinlik bakimindan, adab-1
muaseret egitimini belirli derslerle iliskilendirmislerdir. Buradan yola
¢ikilarak katilimcilara bu kapsamda hangi konularin 6gretilmesine ihtiyac
oldugunu disiindiikleri sorusu da yoneltilmistir. Adab-1 muéseret
egitiminde dncelik verilmesi gerektigi diistintilen konulara iliskin dagilim su
sekildedir:

Tablo-2: Katilimcilara gére adab-1 muaseret egitiminde yer almasi gereken konular

Konu N Katilimcilar
Saygi 12 K4, K16, K18, K20, K23, K3, K7,
K8, K13, K15, K14, K11

Sevgi 7 K4, K16, K1, K3, K7, K13, K14
Umumi yerlerde gorgt kurallari 6 K13,K5, K10, K22,K17, K19
Selamlasma- konusma adabi 5 K16, K23, K1, K5, K19
Ahlak kurallari 4 K3, K8, K6, K21

Sofra - yemek adabi 4 K16, K5, K11, K19

Aile ici glnlik yasantida adab-1 4 K4, K12, K14, K19
mudseret

Sanal ortamlarda 4dab-1 muaseret 3 K18, K5, K19

Misafirlik 2 K20, K19

Giyim-kusam adabi 2 K16, K1

Akrabalik, komsuluk, arkadashk 2 K11,K19

iliskilerinde 4dab-1 muaseret

Hasta ziyaretlerinde 4dab-1 muaseret 1 K19

Temizlik 1 K19

Katilmcilarin, adab-1 muaseret egitiminde yer verilmesi gerektigi
diisiiniilen konular ve verilen cevaplarin frekans sikligini gésteren Tablo-2
incelendiginde katilimcilarin saygi ve sevgi degerleri ile genelleyici
yaklasimlarla bakarak halka ag¢ik yerlerde, sosyal alanlardaki davranislari
iceren umumi yerlerdeki gorgii kurallari, ahlak kurallari, sanal ortamlardaki
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davranislar gibi konular1 vurguladiklar1 dikkat cekmektedir. Kisiler arasi
iliskilerde dikkat edilmesi gereken hususlar: ise akrabalik, komsuluk ve
arkadaslik iliskileri ile aile icindeki adab-1 muaseretle ifade ettikleri
goriilmektedir. Bunun yani sira; selamlasma, yemek, giyim, misafirlik ve
hasta ziyareti gibi daha 6zel temalar da vurgulanmistir.

Verilen cevaplarda saygi, sevgi ve ahlak kurallarinin yer almasi adab-1
mudseretin kaynagina iliskin goriislere dair ipuclar1 da vermektedir. Bu
diisiince bicimi adab-1 mudseretin ahldk ve degerlerden bagimsiz
olmadigina isaret ettigi soylenebilir. Ayrica 4dab-1 muaseret kapsaminda
Ogretilmesi gereken hususlarla ilgili selamlasma, konusma, yemek vb. gibi
adab-1 mudseretin gorgl kurallari tanimina uyan yaklasimlar da bu soruyla
elde edilen verilerde yer bulmaktadir. Katiimcilar adab-1 muaseretin
tanimi, kaynagi ve mahiyeti tizerinde farkl gériisler beyan etmis olmalarina
ragmen adab-1 muaseretin Ogretiminde oOncelik verilmesi gereken
konularda ortak cevaplarin ortaya ¢ikmasi, addb-1 muaseretin sosyo
kiiltiirel etkenlerle ortak bir davranis bicimi sunmasi seklinde
yorumlanabilir. Adab-1 muaseret kaidelerinin veya 4dab-1 muaserete uygun
davranislarin, bireylerin inanglari, sosyo ekonomik diizeyleri ve yasam
bigimlerinin etkisinden bagimsiz olmamakla birlikte toplumsal yasantida
tizerinde uzlasilmis davranis bicimleri oldugu séylenebilir. Bu perspektiften
bakildiginda, adab-1 muaseret egitiminde bireysel ve toplumsal ihtiyaglar
baglaminda iizerinde uzlasi saglanan konularin bulundugu ve bu ortak
temalar cercevesinde bir egitim verildiginde sosyal hayat ve sosyal
iliskilerde huzur ve nizamin saglanmasina katkida bulunabilecegi; aileler,
egitimciler ve egitim programi tasarlayanlar tarafindan goéz Oniinde
bulundurulmalhdir.

SONUC

Birlikte yasamin dilizen icinde siirmesini saglayan, insanin
toplumsallasma siirecinde egitimle desteklenerek Kkiiltiirel etkilerle
sekillenen adab-1 muasaret, tiim bireyler icin toplumsal kabul, uyum ve
sayginligl kazandirmakta, davranmislara medenilik, zarafet ve nezaket
katmaktadir. Gilinlimiize Kkadar, cesitli etkilerle zaman zaman farkh
yaklasimlar getirilse de adab-1 muaseretin bireyin toplumsal hayattaki yeri
bakimindan 6nemi hi¢bir zaman degismemistir. Bu 6énemden hareketle
glinimiizde adab-1 mudseretin nasil algilandigi ve Aadab-1 mudiseret
egitimine yonelik olarak insanlarin diisiincelerinin ne yonde oldugunu
tespit etmeyi amaglamis bu ¢alismaya dair yapilan literatlir taramasinda
adab-1 muéaseret olgusunun modernlesme Oncesi siirecte ahlaki
davranislarla ayn1 manayu ihtiva ettigi ve 4dab-1 muaseretin daha ¢ok Islam
ahlakiyla sekillendigi, modernlesme siirecinde uluslararasi etkilesimlerin ve
kiiltiirel degisimin etkisiyle ddab-1 muaseret algisinda Bat1 diisiincesi ve
Bati toplumlarindaki bir takim davranislarin benimsendigi yoniinde bir
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degisimin gerceklestigi tespit edilmistir.

Gilinlimlizde adab-1 muéaseret algis1 ve egitimi tartisiirken kavramin,
tarihsel baglamdan kopuk olmadig1 diisiiniilebilir. Ancak glinlimizdeki
bireylerin adab-1 muaseret algisinda da tarihin belirli bir déonemindeki
algilayis  bi¢ciminin  baskin  oldugunu sdylemek de miimkiin
gorlinmemektedir. Arastirmaya Kkatilan bireylerin adab-1 mudsereti
tanimlayis bicimlerinde; toplumsal yasantinin stirdiiriilmesi icin saygi ve
hosgori cergevesinde uyulmasi beklenen gorgii kurallari, kaynagini dinden
alan ve zaman igerisinde sekillenen islAm ahlakina dayali davranis bicimleri
ve saygl ve sevgi gibi temel degerlerden motivasyon alan toplumsal
davranislar seklinde siniflandirilabilecek bir yaklasim tespit edilmistir.
Katilimcilarin 4dab-1 muaseret algisinin yalnizca yaptiklari tanimlardan
tespit edilemeyecegi diisiincesiyle derinlestirilen sorular sonucunda elde
edilen bulgularda; katilimcilardan bazilarinin 4dib-1 muéasereti, toplumsal
hayatin gerektirdigi davranis bicimleri olarak yazili olmayan bir kurallar
biitlindi, kiiltiirel bir olusum olarak degerlendirdikleri goriilmiistiir. Bu
minvalde goriis bildiren alt1 katilimci, 4dab-1 muasereti ahlak, degerler ve
din egitimi sonucunda kazanilmis davranislar degil sosyallesme siirecinde
6grenilen gorgii kurallar olarak diisiinmektedir. Katilimcilarin on ikisi ise
adab-1 muasereti din ve dine dayali degerlerle temellendirmistir. Bes
katilimc1 ise adab-1 mudsereti din, ahldk, gelenek ve kiiltiir gibi farkh
kaynaklardan beslenen bir olgu olarak biitincil bir bicimde
degerlendirmistir. Katihmcilarin tizerinde uzlastiklar1 konu ise adab-1
muaseretin sosyal hayatta bireyin sayginligi, toplumsal uyumu ve bunun
sonucunda sosyal iliskilerin saglikli bir sekilde siirdiiriilmesi i¢in elzem
oldugu noktasidir. Ancak addb-1 mudseretin din, ahlak veya degerler ile
aciklanmasinin, adab-1 mudserete uygun davranislari belirli ortamlarda
kaliplasmis davranis bicimleri olma bakimindan nazari kurallar yigini
mesabesine indirgemekten ¢ikarmasi bakimindan daha anlamli ve kalici bir
yaklasim oldugu diisiiniilmektedir. Zira, insanin kurallara bagh kalis1 din
veya insani degerler gibi i¢sel motivasyonlardan degil, toplum i¢in gerekli
ve toplumda gecerli kurallardan yani dissal motivasyonlardan
kaynaklaniyorsa bu davranislarda tutarliligin ve siirekliligini saglanmasinin
daha zor oldugu soylenebilir. Burada dine dayali bir ahldkin ya da kisisel
referanslarla kurulu degerler anlayisinin bireyler arasinda farklilik
gosterebilecegi 6ne stiriilebilir. Bu husus géz éniinde bulundurulursa adab-1
mudseretin dayanaginin ne olmasi gerektigi sorusuna biitiinciil bir bakis
agisiyla cevap vermenin daha makul oldugu diistintilebilir. Daha agik ifade
etmek gerekirse; adab-1 muaseret kavraminin hem dini hem toplumda iyi ve
faydali olduguna dair tlizerinde uzlasilmis, saygi, sevgi ve hosgori gibi
degerlerden hem de manevi kiiltiirel mirastan gelen kokenleriyle milletlere
6zgl bir olgu olarak tanimlanmasi toplumun biitiin kesimlerini kusatici bir
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bakis agis1 saglayabilir. Boylelikle inanmayan bireyler icin adab-1 muaserete
uygun davranmak degerler ve kiltiirel geleneklerle izah edilebilirken,
inananlar icin bunun yani sira Allah’in diledigine uygun yasama arzusu
adab-1 mulserete uygun davranislar sergilemede daha giiclii bir motivasyon
kaynagi sunabilir. Bunun sonucunda da adab-1 muaseret, yalnizca sofra
diizenini ya da belirli giyim tarzlarini ifade eden nazari hatta kimi zaman
uygulanmasi zor, belirli ziimrelere hitap eden bir olgu haline gelmeden
glincel ve toplumsal degerini koruyabilecektir.

Adab-1 muiseretin bireyler tarafindan ne sekilde algilandigi onlarn,
adab-1 muaseret egitimine yonelik bakis agilarin1 da etkilemis ve bu bakis
acist  adab-1 muaseretin 0gretiminde oncelik verilmesi gerektigini
diisiindiikleri konularda kendisini gdstermistir. Arastirmaya katilanlarin
hepsi giinimiizde ¢ocuk ve genclerin ddab-1 mudseret egitimine ihtiyac
duyduklar1 yoniinde goriis belirtmistir. Ayrica katilimcilarin sekizi ddab-1
mudseret egitiminde temel sorumlulugun ailede oldugunu, ii¢li okulda, on
ikisi ise hem aile hem okulda oldugunu ifade etmistir. Buna gore
katilmcilarin; adab-1 mudseretin egitiminde aile basat rolii oynamakla
birlikte okuldaki egitimin de etkili oldugu diisiincesine sahip olduklari
soylenebilir. Adab-1 muaseret egitiminin ailede verilmesi gerektigini
diisiinenler ailenin, 6rneklik tegkil etmesi bakimindan arz ettigi 6nemle
iligkili olarak bu diisiincelerini aciklarken yalnmizca okulda verilmesi
gerektigini soyleyenler okulun sosyal yasantinin bir parcasi olmasiyla adab-
1 muaseretin sosyal yoniiniin 6rtiismesinden yola ¢ikmistir. Katihmcilarin
¢ogunlugunun goriisii ise hem ailenin hem de okulun adab-1 muaseret
egitiminde sorumluluk almasi gerektigi yoniindedir. Okulda verilmesi
Onerilen egitimin hangi cercevede olabilecegine dair ise farkli gorislere
rastlanmistir. Ozetle ifade etmek gerekirse; Adab-1 mudgeret egitiminin
miistakil ve secmeli bir ders olarak programda yer almasi gerektigi, DKAB,
Hayat Bilgisi, Sosyal Bilgiler ya da rehberlik saatlerinde bu egitime zaman
ayrilmasi  yoniinde goriisler  bulunmaktadir. Adab-1  mudseretin
Ogretilmesinde toplumsal ihtiyaclar, cocuk ve genclerin ihtiyaclar1 goz
oniinde bulunduruldugunda hangi konularin bulunmasi gerektigine yonelik
soruya verilen cevaplarda; saygl, sevgi, umumi yerlerdeki gorgii kurallari,
selamlasma-konusma adabi, ahldk kurallari, sofra-yemek adabi, ailede
adab-1 muaseret, sanal ortamlarda 4dab-1 muaseret, misafirlik, giyim-kusam
adabi, akrabalik, komsuluk ve arkadashk iliskilerinde addb-1 muaseret,
hasta ziyaretlerinde adab-1 muaseret ve temizlik konularinin onerildigi
tespit edilmistir. Arastirmaya katilanlarin cevaplarinda; ahlak ve degerlere
yonelik konularin yani sira belirli durumlardaki davranis bigimlerinin a4dab-
1 mudseret egitimi kapsaminda verilmesi gerektigine yonelik vurgu dikkat
cekmektedir. Ogretilmesi beklenen konularda hem ahlak ve degerler egitimi
hem de konusma-selamlasma, yemek, ziyaretler ve aile, arkadaslik gibi
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sosyal iliskilerdeki sosyal davranis bicimlerine deginilmesi adab-1
muaseretin, ahlak ve degerlerin davranisa yansimasi olarak hayatin her
alaninda kendini gosteren bir olgu olmasiyla iliskilendirilebilir.

Giiniimiizde adab-1 mudseret egitimi, aile ve sosyallesme siirecinde
informal yollarla stirdiirtilmektedir. Okullarda cesitli dersler kapsaminda ya
da ortiik programa dahil olan ahlak ve degerler egitimi ¢alismalarinda
adab-1 muaserete iliskin konularin yer aldig1 diisiiniilse de miistakil bir ders
veya konu alanmi olarak ilk ve ortadgretim programlarinda yer almadigi
dolayisiyla formal egitimde konunun gerektigi kadar yer bulmadigl
goriilmektedir. Fakat arastirma sonucunda elde edilen bulgulara
bakildiginda, yetiskinlerin adab-1 muéaseret egitiminde; cesitli dersler
icerisinde dolayli olarak deginilen konularla sinirlandirilmis bir egitimi
yeterli bulmadiklari formal egitim kurumlarinda daha detayli bicimde 4dab-
1 mudseret egitimine ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir. Bu dogrultuda;
ailede ve okulda &dab-1 mulseret egitiminin gliindemde tutulmasi
gerekmektedir. Adab-1 muaseretin giincel problem ve ihtiyaclar gozetilerek
gelecek kusaklara Ogretilmesi sayesinde, hizla gerceklesen sosyal degisim
karsisinda birtakim degerlerin korunacagi ve bu degerlerin davranis olarak
sergilenmesiyle sosyal iliskilerin saglhklh ve huzurlu bigimde
siirdiiriilebilecegi disiiniilmektedir.

Adab-1 muaseret konusunda, yetiskinlerin farkindaliklarini arttirarak
onlar1 bilinglendirmeye yonelik calismalara ve daha fazla bilimsel
arastirmaya ihtiya¢ duyuldugu séylenebilir. Adab-1 muaseret olgusu, bu
kapsamdaki ahlaki ve insani degerler, nitel veya nicel tekniklerle yapilacak
calismalarla desteklenmelidir.
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VARAKA B. NEVFEL'IN HAYATI VE HZ. PEYGAMBER iLE iLiSKIiLERINE DAIR
RIVAYETLERIN TAHLILi

0z

Cahiliye devri, bircok dini inanis ve anlayisin tezahiir ettigi bir siirectir. Zira islam
oncesinde Arap Yarimadasi’'nda hakim unsur putperestlik olmakla birlikte Hiristiyanlik,
Yahtdilik, Sabiilik ve Haniflik gibi inanclar1 benimseyen topluluklarin varligi da bir
realitedir. Donemin {inli simalarindan olan Varaka b. Nevfel, putperestligi
benimsememis ve kendisi gibi diisiinen bazi arkadaslariyla birlikte bir arayis icine
girmistir. Bu baglamda onun hanif ve Hiristiyan olduguna dair goriisler ortaya kondugu
gibi islam davetiyle birlikte Miisliiman oldugu da séylenmektedir. Siyer ve islam Tarihi
kaynaklarinda Varaka’nin, Hz. Peygamber’le yollarinin kesistigi olaylar zikredilmektedir.
Nitekim onun hem Hz. Muhammed’in peygamberligi 6ncesi hem de sonrasinda onunla
birlikte anildig1 sahneler vardir. Bu tiirden ifadeler kimi zaman oryantalistler tarafindan
islam’in kaynagiyla ilgili temelsiz iddialarin dayanag olarak da kullanilmustir. Ozellikle
ilk vahyin gelisine dair rivayetlerde anlatilan diyalog, bu baglamda énem kazanmaktadir.
Bu makalede ilk asamada Varaka b. Nevfel'in hayatina dair 6zlii bir sunu yapilmakta ve
ardindan onun dini durumu ele alinmaktadir. Calismanin temelini teskil eden boliimde
ise Varaka b. Nevfel'in adinin, peygamberlik dncesi ve sonrasinda Hz. Muhammed ile
birlikte anildig1 rivayetler ele alindiktan sonra konuyla ilgili ¢ikarimlarda
bulunulmaktadir. Konunun 6zelligine uygun olarak makalede betimleyici, analitik ve
tlimevarimci yontem takip edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Asr-1 Saddet, Hz. Peygamber, Varaka b. Nevfel, Ilk
Vahiy.

The Life Of Waragah b. Nawfal’'s And an Analysis of the News About His
Relationship with the Prophet

Abstract

The Age of Jahiliyyah is a process in which many religious beliefs and understandings
are manifested. Although the dominant element in the Arabian Peninsula before Islam
was paganism, the existence of communities that adopted beliefs such as Christianity,
Judaism, Sabiism, and Hanifism is also a reality. One of the famous figures of the period,
Waraqah b. Nawfal did not adopt paganism and went on a quest with some of his friends
who were thinking like him. In this context, it is stated that he was a Hanif and a
Christian, as well as that he became a Muslim later on. The events where Waraqah's path
crossed with the Prophet are mentioned in the sources of siyer and Islamic history.
There are scenes where he is mentioned with Muhammad(pbuh) both before and after
his prophethood. Such expressions were sometimes used by orientalists as a basis for
groundless claims about the origin of Islam. Especially the dialogue narrated about the
coming of the first revelation gains importance in this context. In this article, a concise
presentation of Waraqah'’s life is provided in the first part, and then his religious
situation is discussed. In the part that forms the basis of the study, inferences are made
after the rumors that Waraqah’s name is mentioned together with Prophet
Muhammad(pbuh) before and after the prophethood are discussed. Per the nature of the
subject, descriptive, analytical, and inductive methods were followed in the article.
Keywords: Islamic History, Period of The Prophet, Prophet, Waraqah b. Nawfal, First
Revelation.
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GIRIS

Varaka b. Nevfel (6. 611), cahiliye déneminin ve Islami dénemin ilk
zamanlarinin énemli simalarindandir. Zira onun adi bir taraftan Cahiliye
doneminde putperestligi benimsememis Kkisiler arasinda zikredilirken,
diger taraftan da Hz. Peygamber’e ilk vahyin gelisi esnasinda onunla
yasadig1 diyalogla anilmaktadir.

Varaka b. Nevfel'in hayati incelendigi takdirde onun dinf ilimlere ilgili
ve arayis icinde bir insan olmasinin yani sira sairlik yoniiniin de oldugu
goriilmektedir. Ayrica onun Hz. Peygamber ile hem niibiivvet dncesinde
hem de sonrasinda yollarinin Kkesistigi ve bazilarinda da aralarinda
diyaloglarin gectigine dair rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerin bir
kismi ise oryantalistler tarafindan Kur’an’in kaynagina dair siipheler ortaya
koymak amaciyla kullanilmaktadir.

Varaka b. Nevfel hakkinda Islam Tarihi literatiiriinde bircok calisma
yapilmistir. Bu baglamda, Siikran Adigiizel'in calismasi! kitap bazinda ilk
vahiy merkezinde bu konuyu ele alan eserler arasindadir. Makale alaninda
ise ozellikle Serafettin Severcan? ve Ozcan Hidirm3 adim1 anmak
gerekmektedir. Bu makale ise, s6z konusu ¢alismalarda farkl yonleri ele
alinmis olan konuyu; Varaka b. Nevfel'in hayati, dini durumu, siirleri ve Hz.
Peygamber ile miinasebetlerine dair rivayetlerin degerlendirilmesi
ekseninde biitiinciil bir sekilde ele alma ve baz ¢ikarimlarda bulunma
gayretinde olacaktir.

1. VARAKA B. NEVFEL’IN NESEBI, HAYATI VE DiNi YASANTISI

Kureys kabilesine mensup olan Varaka b. Nevfel b. Esed b. Abdiiluzza b.
Kusayy el-Kurasi el-Esedi b. Kildb b. Miirre b. Ka‘b b. Liiey’in soyu,
dedesinin dedesinde Hz. Peygamber ile birlesmektedir.* O, Hz. Hatice’'nin (6.
620) de amcasinin ogludur.> Annesi ise Hind bint EbG Bekir b. Abd b.

1 Siikran Adigiizel, [Ik Vahiy, Endiiliis Yaynlari, Istanbul, 2016.

2 Serafettin Severcan, “Siyer-Tefsir Iliskisi ({lk Vahiy ve Hz. Muhammed)”, Siyer Arastirmalart
Dergisi 5 (2019), 197-221.

3 (Ozcan Hidir, “ilk Vahyin Gelisi Hadisi Baglaminda Varaka b. Nevfel'in Hz. Peygamber’e Dini-
Kiiltiirel Etkisine Dair Iddialarin Degerlendirilmesi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 4/2
(2004), 27-37.

4 Ebil-Kasim Ali ibnii'l-Hasen b. Hibetullah ibn Asakir, Tarihu Dimask, thk. Amr b. Garame el-
Amravi (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 63/3; Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-
Siitheyli, er-Ravzii'I-iiniif fi serhi’s-Sireti’n-nebeviyye li’bni Hisdm, thk. Omer Abdusselam es-Selami
(Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2000), 2/160; Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin Y{isuf b. Kizoglu
et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi Sibt Ibni'l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman fi tarihi’l-ayan, thk. Muhammed
Berekat vd. (Dimagk: Darii’r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2013), 3/104; Ebii Bekr b. Abdullah b. Aybek
ed-Devadari, Kenzii’d-diirer ve cdmi‘u’l-gurer, thk. Edward Biden (Beyrut: New Tayib ilektironik,
1994), 2/529; Salahuddin Halil b. Aybek b. Abdullah es-Safedji, el-Vaff bi’l-vefeydt, thk. Ahmed el-
Arnaft, Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 2000), 27/257; Gassan Aziz Huseyn, Varaka
b. Nevfel Miibessiru’r-Rasill (Beyrut: Dari’lk-Kiitibi’l-[lmiyye, 2002), 49.

5 ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 63/3; Sibt ibnit'l-Cevzi, Mir’atii’z-zamdn, 3/104.
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Kusay'dir.¢

Varaka'nin dogum tarihine dair net bir bilgi bulunmamaktadir. Vefat
tarihiyle ilgili bilgilerde ise bir goriis birligi yoktur. Zirikli, onun vefat
tarihiyle ilgili olarak iki goriis lizerinde durmaktadir. Bunlardan birincisi,
Buhdri rivayetinde gectigi lizere? ilk vahyin gelisinin ardindan vefat ettigi
seklindedir. Diger goriis ise Varaka'nin, iskence goren Bilal b. Rabah (6.
20/641) ile olan diyalogunu® esas alarak onun vefat tarihini, Bilal'in
Misliiman oldugu déneme kadar gotiirmektedir. Zirikll, Varaka'nin vefat
tarihini 12/611 yili olarak vermek suretiyle ilk goriisii kabul ettigini de
ortaya koymaktadir.® Bununla birlikte onun, miladi 592 yilinda ve Hz.
Peygamber’e hiikiimlere dair emirler gelmeden once fetret-i vahiy
slirecinde vefat ettigine dair goriisleri de ifade eden Gassan ise kendi
tercihinin 611 yili oldugunu ifade etmektedir.10

Varaka b. Nevfel'in Cahiliye dénemindeki inan¢ durumu ve Islam’dan
sonra Miisliman -hatta sahabi- olup olmadig1 konusu fazlaca ilgi odagi
olmugtur. Oncelikle Cahiliye dsnemindeki durumu ele alindig1 zaman onun,
hanif ve Hiristiyan olduguna dair goriislerin ortaya atildig1 goriilmektedir.

Baz1 kaynaklarda Varaka'min Cahiliye doéneminde hanif oldugu,
putperestlikten ve icki benzeri kot aliskanliklardan uzak durdugu ifade
edilmektedir. Buna goére o, putlara tapmamis ve putlar adina kurban
kesmeyi dogru bulmamis, mevcut durumdan memnuniyetsizliginin bir
neticesi olarak hakikat arayisi icine girmis bir sahsiyettir. Kendisi gibi
arayis icinde olan ve hanif olarak nitelenen Ubeydullah b. Cahs (6. 5/627),
Zeyd b. Amr b. Niifeyl (6. 606) ve Osman b. Hiiveyris (6. [?]) ile arkadashk
yapmaktaydi.l! Hatta Zeyd b. Amr oldiriildiigii zaman Varaka onun

6 Stiheyli, er-Ravzii’l-tiniif, 2 /160; Safedi, el-Vdfi, 27 /257; Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abulmevciid, Ali
Muhammed Muavvid (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, 1415), 6/476.

7 Hz. Aise tarafindan uzun bir sekilde anlatilan bu olayin konuyla ilgili boliimiinde, Hz. Hatice Hz.
Peygamber’i teselli ettikten sonra birlikte Varaka’nin yanina giderler ve Hz. Peygamber’in
anlattiklarini dinleyen Varaka, “sana bu goriinen, melektir. O, Hz. M{isd’ya da inmistir. Ah geng
olsaydim da sana yardim etseydim; kavmin seni siirlip ¢ikardiklar1 vakit hayatta olsaydim!”
dedi. Hz. Peygamber: “Onlar beni ¢ikaracaklar mi1?” diye sordu. Varaka, “Senin getirdigin gibi bir
dini getiren herkese diismanlik edilmistir! O giliniinii goériirsem, sana yardimda bulunurum!”
dedi. Ancak ¢ok gegcmeden Varaka vefat etti ve vahiy de bir siireligine kesildi. “Ebli Abdullah
Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihi’l-Bupérf (Dimask-Beyrut: Daru ibn Kesir, 2002), "Bed’ii’l-
Vahy", 3.

8 Bu konudaki rivayet, Varaka'nin inan¢ durumundan bahsedilirken serdedilecektir.

° Hayreddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Darii'l-[lm 1i'l-Melayin,
2002),8/114.

10 Huseyn, Varaka b. Nevfel, 55-57.

11 Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(b el-Himyerf ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Taha Abdurraif
Sa‘d. (Misir: Seriketii't-Tiba‘ati’l-Fenniyyeti'l-Miittehide, ts.), 1/204; Muhammed b. Habib b.
Umeyye b. Amr el-Hasimi Ibn Habib, el-Muhabber, thk. Eliza Lichten Stater (Beyrut: Darii’l-
Afaki’l-Cedide, ts.), 171; Ebit'l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibn
Seyyidinnas, ‘Uydnii'l-eser fi fiinini’l-megazi ve’s-semd’il ve’s-siyer, thk. ibrahim Muhammed
Ramadan (Beyrut: Darii'l-Kalem, 1993), 1/356.
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6ldiriilmesine aglamis ve su agit1 soylemistir:

“Dogruyu gérdiin, hatta dtesine de gittin / Kizgin ates firinindan
uzaklastin / Dininde hi¢ benzeri olmayan bir Rab vardir / Azgin putlari
tereddiitsiiz biraktin / Sonunda aradigin dine vardin / Rabbinin
vahdaniyetinden habersiz degildin / Yerlestin degerli bir vatana / Ikramlar
yapilacaktir orada sana / Allah’in Halil'i ile karsilasacaksin orada / Sen
degilsin cehenneme girecek zorba / Rabbinin rahmeti mutlaka insana yetisir
/ Yedi kat yerin dibinde vadide olsun ister.”2

Cahiliye doneminde Allah’1 zikredip tesbih eden Varaka b. Nevfel, bu
yondeki inancini siirlerinde de dile getirmistir:

“Topluluklara séyle diyerek nasihat ettim / Kimseye kanmayin, ben size
nasihatciyim / Sadece Yaraticiniza kulluk edin / Davet ederlerse sizi,
aramizda biiytik engel var deyin / Arsin sahibini tesbih ederiz ve ona siginiriz,
/ Onceden de Ciidi ile Ciimud daglar tesbih etti onu, / Semasinin gélgesinde
her sey O’nun hizmetinde / Kimse O’nun hdkimiyetinden uzak degildir /
Diinyadaki hicbir sey ebedi parlak degildir / Evlat ve mal gider, sadece Ilah
bakidir / Hiirmiiz bir fayda gérmedi hazinelerinden / Ad kavmi de istedi ama
yasayamadi ebeden / Siileyman da, yasamadi ebeden / Hem insanlar hem de
cinler emri altindayken.”'3

Tarih kitaplarinda Varaka’nin hanif olduguna isaret eden bu verilerin
yani sira onun Hiristiyan oldugunu ifade eden bilgiler de bulunmaktadir.
Nitekim Ibn Ishak (6. 151/768), Ibn Hisam (6. 218/833) ve Ibn Seyyidiinnas
(6. 734/1334) gibi onemli tarihgilerin eserlerinde Varaka'nin, Ehl-i
Kitap’tan baz bilgileri 6grendigi, onlarin kitaplarini okudugu ve Hiristiyan
olduguna dair malumat bulunmaktadir.4

Varaka’'nin hanif ve Hiristiyan olduguna dair bu bilgilerin yaninda,
onun Misliman olduguna dair malumata da tarih kaynaklarinda
rastlanmaktadir. Nitekim anlatildigina gére Zeyd b. Amr ile Varaka, din
arayisl icin Sam tarafina gitmis ve bir rahibin yanina gelip ona gelmesi
beklenen peygamber hakkinda soru sormuslardir. O da cevap olarak: “Sizin
beklediginiz heniiz gelmedi, ancak simdi zamanidir.” demistir. Bunun
lizerine Varaka, bu peygamber gelinceye kadar Hiristiyan olarak kalacagini
ifade ederken, Zeyd b. Amr ise, o zamana kadar Kabe’nin Rabbine ibadet

12 Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi ibn ishak, Siretii Ishdk, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1978), 119; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/214; Ebii'r-Rebi‘ Siileyman b. Miisa
b. Salim el-Kelai, el-iktif@’ fi (bima tedammenehii min) megazi Resililldh ve’s-seldseti’l-hulefd’
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1420), 1/161.

13 Siiheyli, er-Ravzii’l-liniif, 2/161; Kelai, el-iktifd’, 1/157; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihu’l-Arab
kable’l-Islam (Beyrut: Darii’s-Saki, 2001), 18/269.

14 [bn Ishak, Siret, 116; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/145, 205; Ebirl-Feth Fethuddin
Muhammed b. Muhammed ibn Seyyidiinnas, Minehu’l-midah, thk. iffet Visal Hamza (Dimagk:
Dari’l-Fikr, 1987), 328.
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edecegini soylemistir.’> Bu rivayette Varaka’'nin, gelecek peygamberi kabule
hazir oldugu anlasilmaktadir. Ayica onun, yetiskinlerden ilk Miisliiman Kkisi
olduguna dair bilgiler de ortaya konmaktadir. Ziirkani (6. 1122/1710)
onun, Hz. Peygamber’in risiletine olmasa da peygamberlikle
gorevlendirilisine yetistigini ifade etmistir.16 Ayrica Hz. Peygamber Varaka
ile ilgili olarak sdyle demistir: “Onu riiyamda, lizerinde beyaz bir elbiseyle
gordiim. Zannederim ki sayet o cehennem ehlinden olsaydi lizerinde beyaz
elbiseyle gormezdim.”'? Yine baska bir rivayette de Varaka'ya
kiifredilmemesini istemis ve onun i¢in bir veya iki cennet gordiigiinii ifade
etmistir.18

Hz. Eb( Bekir'in (6. 13/634), Miisliman olusuyla ilgili olarak
anlattigi anis1 da Varaka’nin islam’1 kabule hazir oldugu hususunu destekler
mahiyettedir. Hz. Eb(i Bekir soyle demistir: “Beklenen bir peygamber
oldugunu hi¢ duymamistim. Varaka b. Nevfel'in yanina geldim. O, semaya
cok bakiyor ve bazi seyler mirildaniyordu. Hikdyemi ona anlattigimda: ‘Evet
kardesimin oglu! Bu beklenen peygamber, Araplarin neseb bakimindan en
merkezinde olan birisidir’ dedi.”® Ayrica ilk vahyin inisine dair daha 6nce
zikrettigimiz Buhdri rivayeti de Varaka'nin, Hz. Peygamber’in davet
siirecinde yasayacagl sikintili déneme yetismeyi ve ona yardimci olmayi
temenni ettigini ortaya koymaktadir. Bu hususa isaret eden Ibn Kesir (6.
774/1373) onun Misliiman olma yoniindeki salih niyetini bir tasdik olarak
degerlendirmistir.2% Bununla birlikte Varaka'nin, iskence dénemine kadar
yasadig1 goriisiinii kabul edenler, bu slirecte onun Bilal-i Habest ile arasinda
gecen rivayete isaret etmektedirler. Buna gore; Bilal b. Rabah iskence
cekerken Varaka b. Nevfel onun yanina ugramistir. O: “Bir, bir” derken
Varaka da “Vallahi Bilal! Bir bir’ demis, sonra da Umeyye b. Halefe (6.
2/624) ve bunu yapan Cumahogullarina mensup kisilere: “Vallahi onu bdyle
oldiirecek olursanmiz kabrini ziyaretgdh yaparim” demistir.2! Safedi (0.
764/1363), yukarida zikrettigimiz ve “Topluluklara nasihat ettim” diye
baslayan siiri de Varaka’'nin bu esnada séyledigini ifade etmektedir.22 Ancak
bu goriis tutarh goziikmemektedir. Zira s6z konusu rivayet dogru kabul
edildigi takdirde Varaka'nin Misliman oldugunda siiphe kalmaz ve bu
yondeki ihtilaf bosa ¢ikardi. Buhdri'deki ilk vahiyle ilgili rivayet dikkate

15 [bn Asakir, Tarfhu Dimagsk, 63/6.

16 Ebli Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf b. Ahmed b. Sihdbuddin b. Muhammed ez-
Zurkani, Serhu’z-Ziirkdni ale’l-mevdhibi’l-lediinniyye bi’l-minehi’l-muhammediyye (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 1/451.

17 Stiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 2 /16 1.

18 [bn Asakir, Tarfhu Dimagsk, 63/22.

19 Ebii Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Muni ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{Imiyye, 1990), 1/153.

20 Ebil-Fida Ismail b. Omer el-Kurasi ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b.
Andulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1997), 4/21.

21 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/277; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 63/6, 25.

22 Safedi, el-Vafi, 27 /257.
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alindiginda Varaka'min, 611 yilinda vefat ettigi goriisi daha tutarh
goriilmekte ve Bilal b. Rabah’in iskence gordiigii zamana kadar yasadigini
da zimnen giindeme getiren rivayet kabule sayan goriilmemektedir.
Varaka'nin bu siiri de dnceden ifade edildigi lizere Cahiliye déneminde
soylenmistir.

Varaka'nin Misliiman oldugunu kabul eden miiellifler arasinda
onun sahabl oldugunu séyleyenler de bulunmaktadir. ibn Kani‘ (6.
351/962) onu sahdbeden kabul etmekte ve hadis rivayetinin bulundugunu
ifade etmektedir. Ebil Sa‘'d el-Mutriz-Ebil Ali el-Hasen b. Ahmed- Ebil Nu‘aym
el-Hdfiz-Siileyman b. Ahmed- Mikddm b. Ddviid- Esed b. Misd- Ravh b.
Musafir- A‘mes- Abdullah b. Abdullah- Said b. Ciibeyr- Ibn Abbds- Varaka
tarikiyle rivayet edilen hadis su sekildedir: “Ey Muhammed! Vahiy sana
nasil geliyor?” diye sordum. Bunun iizerine Reslullah: ‘Bana bir 151k
icerisinde geliyor’ dedi. Bunun {izerine Varaka: ‘Bu, Isd’ya (a.s.) indirilen
“Namis’tur’ dedi.”?3 Bu rivayeti kabul etmeyen ibn Mende (6. 395/1005)
ise itirazini su sekilde dile getirmektedir: “Varaka'nin Miisliiman oldugunu
kim séyledi bilmiyorum. Hz. Peygamber béyle bir sey séylemedigi gibi ibn
Abbas da ondan bir rivayet dinlememistir. Dogrusu su ki; Varaka, Hz.
Peygamber’e ilk vahiy geldikten sonra vefat etti.”24

Varaka b. Nevfel'in sahabeden olduguna dair goriisleri degerlendiren
ibn Hacer (6. 852/1449); Taberi (6. 310/923), Begavi (6. 516/1122), ibn
Kani‘ ve Ibnii’s-Seken (6. 353/964) gibi alimlerin onu sahdbe arasinda
zikrettigini ifade etmistir. Ardindan da onun tarafindan rivayet edildigi
sdylenen hadisi de ele almis ve sened boliimiindeki Ravh b. Musafir'in zayif
oldugunu soylemistir. Daha sonra ilk vahiyle ilgili Buhdri rivayetine atif
yaparak, Varaka'nin, Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul ettigini ancak
davetten o©nce vefat ettigini soylemistir.2> Cevad Ali ise, onun Hz.
Peygamber’e iman ettigi iddiasini ve buna dair rivayet edilen siirleri mevzi
olarak degerlendirmektedir. Zira o, bu rivayetlerin, baskasinin agzindan
uyduruldugunu ve onlarin ¢ogunda zayiflik bulundugunu séylemektedir.26

Sonuc¢ olarak tiim bu gorisleri su sekilde telif etmenin miimkiin
oldugu kanaatindeyiz: Varaka b. Nevfel, Cahiliye doneminde hanif olarak
yasamistir. Ancak hakikati arama yolunda ortaya koydugu c¢abalarin
neticesinde Hiristiyanligi benimsemistir. Hz. Peygamber’in gelisi ise onun
bekledigi bir olaydi ve ilk vahye dair Buhdrf'de gecen rivayetten de
anlasildig1 iizere, Hz. Peygamber’in niiblivvetini tasdik etmis ancak heniiz

23 Ebi'l-Hiiseyn Abdiilbaki b. Kani‘ b. Merziik b. Vasik ibn Kani‘, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Salah b.
Salim el-Misrati (Medine: Mektebeti’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1418), 3/181.

24 ibn Asakir, Tarfhu Dimask, 63/4; 1zziiddin ibni'l-Esir, Usdii'l-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe, thk. Ali
Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 5/416.

25 Tbn Hacer el-Askalani, el-isdbe, 6/474-475.

26 Ali, el-Mufassal, 18/268.
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davet baslamadan 6nce de vefat etmistir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in onun
hakkindaki giizel ifadeleri de g6z 6nlinde bulundurarak onu, fetret devri
insani olarak gérmek mimkiindiir.

2. HZ. PEYGAMBER'LE iLiSKiLERi

Varaka b. Nevfel'in Miisliiman oldugu kanaatinde olanlar, su siiri ona
atfetmektedirler:

“Affedicidir ve miisamahakdrdir / Hicbir kétiiliige (kétii) karsilikta
bulunmaz / Tutar dfkesini / Kendisine dfkelenildigi ve kétii séz sdylendigi
zaman."%7

Bu siir, Varaka b. Nevfel'in Hz. Peygamber hakkinda olumlu diisiinceler
beslediginin gostergelerindendir. Varaka ile Hz. Peygamber’in hem
niibiivvet 6ncesi hem de niibilivvet esnasinda yollarinin Kkesistigine dair
rivayetler kaynaklarda bulunmaktadir. Kimi Miisliimanlar bu rivayetlerin
bir kismim1 peygamberlik delilleri kapsaminda degerlendirirken,
oryantalistlerin bir kismi da IslAm dininin kaynaginin insan iriinii oldugu
yoniindeki iddialar1 i¢in argiiman olarak kullanmaktadirlar. Makalenin bu
boliimiinde s6z konusu rivayetler ve degerlendirmeleri ele alinmaktadir.

2.1. Peygamberlik Oncesi iliskileri

Varaka b. Nevfel'in Hz. Peygamber’in gelisinden 6nce bir peygamber
beklentisi icinde olduguna deginmistik. Bunlara ilave olarak Hz. Peygamber
heniiz dogmadan once ve ¢ocuklugu sirasinda Varaka b. Nevfel ile bir
sekilde yollarinin kesistigine dair rivayetler de bulunmaktadir.

Varaka b. Nevfel, Cahiliye doneminde kendisi gibi hanif olan
arkadaslariyla birlikte putperestlikten uzak durmustu. Onlar, Ehl-i Kitap
kaynaklarindan égrendikleri bilgiye dayali olarak bir peygamber beklentisi
icindeydiler. Nitekim Abdullah b. Muhammed el-Belevi - Umdra b. Zeyd -
Abdullah Ibnii’l-Ald - Hisém b. Urve - Babasi ve Ninesi Esma bint Ebii Bekir
tarikiyle gelen habere gore Zeyd b. Amr ve Varaka, Ebrehe’nin (6. 570)
Mekke’den doniisiinlin ardindan Necasi'nin yanina gittiklerini ifade edip su
bilgiyi aktarmaktadirlar:

“Necasi’nin yanina geldigimizde bize: ‘Ey Kureysliler! Bana dogruyu
soyleyin, icinizde babasi tarafindan bogazlanmak istenen ama ¢ok sayida
deve Kkesilerek kurtulan bir ¢ocuk dogdu mu? diye sordu. ‘Evet’ dedik.
‘Onun ne yaptigina dair bir bilginiz var mi1?’ diye sordu. ‘Amine bint Vehb
adinda bir kadinla evlendi ve onu hamile halde birakip yola ¢ikt1’ dedik.
‘Cocugun dogup dogmadigini biliyor musunuz?’ dedi. Varaka: ‘Size haber
vereyim Ey Kral! Ben bir gece bize ait olan ve etrafinda tavaf ettigimiz,
taptigimiz bir putun yaninda geceledim. O sirada putun igcinden bir ses

27 Ebirl-Hasen Ali ibnii'l-Hiiseyn b. Ali el-Mesdi, Miiriicii’z-zeheb ve me‘ddinii’l-cevher, thk.
Charles Pellat (Beyrut: Dariratu Meng(rati’l-Camiati’l-Liibnaniyye, 1970), 1/81.
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duydum: ‘Peygamber dogdu ve kralliklar zelil oldu, sapiklik kayboldu, sirk
gitti’ Ardindan da put yliz istii yikildi. Ardindan Zeyd b. Amr b. Niifeyl:
‘Benzer bir bilgi de bende var’ dedi. O da: ‘Anlat’ dedi. Ben de boyle bir
gecede ailemin yamindan ¢iktim. Onlar, Amine’nin hamile kaldigindan
bahsediyorlardi. Beni sliphelendiren bir konu hakkinda diisiinmek iizere
yalniz kalmak i¢in Ebli Kubeys Dagi'na geldim. Gokyliziinden inen, yesil iki
kanath bir adam gordiim. Eb{i Kubeys’in lizerinde durdu. Sonra tepeden
Mekke’'ye bakarak: ‘Seytan zelil oldu ve putlar ortadan kalkti, el-Emin
dogdu’ dedi. Ardindan yanindaki bir elbiseyi acti ve onu dogu ve bati
tarafina dogru att1.”28

Bu rivayetin sened zincirinde bulunan Umare b. Zeyd/Ziyad, c¢ok
taninmayan birisidir. Zira onun hakkinda tek bilinen, Hiiseyn b. Ubeydullah
tarafindan zikredilen su bilgidir: Abdullah b. Muhammed el-Belevi'ye,
“Rivayette bulundugun Umare b. Zeyd kimdir?” diye soruldugu zaman:
“Gokten inmis bir adam, bana rivayeti aktardiktan sonra tekrar goge
yiikseldi” demistir. ibnii'l-Gadairi de onun, taninmayan birisi olmakla
birlikte ayn1 zamanda yalan séyleyen birisi oldugunu da sdylemektedir.2?
Ayrica muhteva yoniinden bakildigl zaman rivayetin daha ¢ok menkibe
ozelliginde oldugu anlasilacaktir. Zira hem Varaka’'nmin hem de Zeyd b.
Amr’in yaptig1 tavsif, bir kismiyla gayr1 makul, bir kismiyla ise sonraki sahih
bilgilere gore kurgulanmis imaji vermektedir. Ayrica metinde gecen ve
Varaka'nin puta tapmasindan bahseden bilgi, onun putperestligi kabul
etmedigine dair saglam verilerle ¢elismektedir.

Hz. Peygamber'in dogumunun 6éncesine dayanan ve onun gelisinden
Varaka'nin haberdar olduguna delalet eden bu rivayetin yani sira yine onun
dogumu Oncesinde Varaka ile dolayl olarak alakali bir baska rivayet daha
kaynaklarda ge¢cmektedir. Ibn HisdAm'in ve Kelatnin (6. 634/1237), “Iddia
ettiklerine gore” diyerek aktardiklari rivayete goére Varaka b. Nevfel'in kiz
kardesi, Hz. Peygamber’in babasi1 Abdullah’in yoluna ¢ikip onunla evlenmek
isterdi. Zira o, bu immetin peygamberine dair kardesi Varaka’dan 6grendigi
bilgilere istinaden, gelecek olan peygamberin annesi olmak istiyordu.3°
Rivayet, Niir-u Muhammedi anlayisina dayanak olarak kullanilan haberler
arasindadir. Ancak her iki miellifin de rivayeti aktarirken senedsiz bir
sekilde ve giivenmediklerini ima edercesine “Iddia ettiklerine gore”
ifadesiyle zikretmeleri, onun sihhati konusunda akla tereddiitler
getirmektedir. Calismasinda bu konuya deginen Biinyamin Erul da aym

28 Ebi'l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Ya‘meri ibn Seyyidiinnas,
Uylinii'l-eser fi fiiniini’l-megazi ve’s-semd’il ve’s-siyer, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut:
Darii’'l-Kalem, 1993), 1/367-368.

29 Ebi'l-Hasen Ahmed b. el-Huseyn el-Vasiti el-Bagdadi ibnu’l-Gadairi, er-Ricdl, thk. Muhammed
Riza Hiiseyni (Kum: Darii’l-Hadis, 1422), 89; Ayetullah Ebi’'l-Kasim b. Ali Ekber b. Hasim el-Hi,
Mu‘cemii ricali’l-hadis (Necef: Mektebetii’l-imam el-Hdf, ts.), 13/293.

30 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/143-145; Kelai, el-iktifd‘, 1/107.
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yonde bir tavir sergileyerek bu tiir rivayetlerde, Hz. Peygamber’i yliceltme
arzusunun belirgin oldugunu sdylemektedir.3! Bizim kanaatimiz de bu
yorumun dogrulugu yoniindedir. Nitekim Leknevi (1848-1886), eserindeki
“Baz1 Meshur Kissalar” bahsinde Cabir b. Abdullah’tan (6. 78/697) gelen su
rivayeti zikretmektedir: “Ya Restlallah! Anam-babam sana feda olsun. Allah
Teald'nin esyadan once yarattigi ilk sey hakkinda bana bilgi ver dedim.”
dedi ki: “Ey Cabir! Kuskusuz ki Allah, esyadan o6nce kendi niirundan
peygamberinizin niirunu yaratti. Ardindan da bu nlru giciiyle istedigi
yerde dolastirdi. O sirada ne levh ne kalem ne cennet ne cehennem ne
melek ne sema ne arz ne giines ne ay ne cin ve ne de insan vardi.” Hadisi bu
sekilde zikrettikten sonra yorum sadedinde ise insanlarin onu anlama
noktasinda hata yaptiklarini1 ve buradaki niirun, peygamberlik nliru degil,
Hz. Adem’in yaratilisi bahsinde gegen nér32 anlaminda oldugunu
soylemistir.33

Hz. Peygamber ile Varaka’'nmin yolunun Kesistigine dair bir baska
rivayet ise Hz. Peygamber’in cocukluk doneminde cereyan etmistir. Basta,
“Ilddia ediyorlar” kaydiyla nakleden Siiheylinin (6. 581/1185) yan sira
diger bircok kaynakta da gegcmekte olan bu rivayete gore; siitannesi Halime,
geri getirmesi esnasinda Hz. Peygamber’i kaybetmis ve Varaka onu bularak
dedesi Abdiilmuttalib’e (6. 577) teslim etmistir.34 Kaynaklarda “Iddia
ediyorlar” lafziyla zikredilmesi, bu rivayetin de sihhati konusunda siipheleri
beraberinde getirmektedir. Ayrica olayin devaminda, Hiristiyan Habesli bir
grubun Hz. Peygamber’i Halime’'nin yaninda goérdtikleri zaman onun ileride
biiylik bir saninin olacagini anladiklarindan ve bu sebeple onu krallarinin
yanina gotiirmek istediklerinden bahsedilmektedir ki bu da Hz.
Peygamber’in niibiivvetine dair ortaya atilmis delail tiirtinden bir rivayet
oldugu hissini uyandirmaktadir.

Bir baska rivayete gore ise; Hz. Hatice, Hz. Peygamber ile yasadigi
ticaret tecriibesinin ardindan zihninde onunla evlilik distincesi netlestigi
zaman amcaoglu Varaka b. Nevfel'e gitmis ve ona, Hz. Peygamber’in
ozellikleri hakkinda duyduklarini ve gozlemlediklerini anlatmistir. Bunun
lizerine Varaka: “Hatice! Eger bu dogruysa Muhammed bu iimmetin
peygamberidir. Ben bu limmetin beklenen bir peygamberinin oldugunu
6grendim ve simdi zamani da gelmistir” demistir. Rivayete gére Meysere,
Hz. Peygamber’e eslik ettigi ticarl amach yolculuklarinda karsilastiklar

31 Biinyamin Erul, Siyer Tedkikleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 56, 58.

32 “Ona diizgiin bir sekil verip rthumdan iifledigimde, onun i¢in secdeye varin.” Kur’dn-1 Kerim
Medli, ¢cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), el-Hicr
15/29.

33 Ebi'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-
Sihalevi el-Leknevi, el-Asdrii’l-merfii‘a fi'l-ahbdri’l-mevzii‘a, thk. Said b. Besy(ini Zegliil (Bagdat:
Mektebetii’s-Sarki’l-Cedid, ts.), 42.

3+ [bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/154; Sitheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 2/116; Kelal, el-Iktifa‘ 1/113.
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rahibin soéylediklerinden ve iki melegin onu golgelemesi olayindan
Varaka'ya da bahsetmis ve bunlardan bir ¢ikarimda bulunan Varaka, Hz.
Hatice'ye: “Vallahi ey Hatice! Eger bu dogruysa Muhammed muhakkak bu
limmetin peygamberidir. Ben bu iimmetin beklenen bir peygamberi
oldugunu biliyordum. Simdi de zamani gelmistir” demis3> ve bu hususta su
siiri soylemistir:

“Israr ettim, israr ediyorum hatirada / Beni ¢oktan beridir aglatan bir
diistincede / Hatice’nin pes pese anlatisinin ardindan / Uzadi bekleyisim
Ey Hatice! / Anlattiklarinin sevinciyle Mekke’nin ortasinda / Bir c¢ikis
bekliyorum ondan / Kesisin rahiplerden aktardiklarindan / Yanlis bir bilgi
ciksin istemiyorum / Muhammed efendimiz olacaktir / Diismanlarimizi
susturacaktir / Vatanda nur 1sigi gériilecek / Onunla hakkin yanlisini
diizeltecektir / Onunla savasanlar zararl ¢ikacak / Onunla barisan ise
diismana galip gelecek / Keske o zamani gérseydim / Ben olurdum ilk giren /
Girmek istemedigi seye Kureys'in / Mekke’sinde bagirip cagirmayi diler /
Umuyorum topluca istemedikleri o sey/ Onlar al¢alsalar da Ars’in sahibine
ctkacaktir / Asagilarda kalmak ancak Allah’t inkdrdir/ Ki o, yildizlara
ctkanlart tercih eder / Eger onlarla ben kalirsak, éyle seyler yasanir ki /
Kdfirler ondan dolayi feveran ederler / Sayet ben élecek olursam / Her geng
karsilasacaktir zorlu kaderiyle”36

Anlatildigina gére Hz. Peygamber, Hz. Hatice'nin ticari faaliyetlerinde
calisirken onun kolesi Meysere ile birlikte Sam’a gitmistir. Burada
karsilastiklar1 bir rahip -Nestlira- Hz. Peygamber’in, bir agacin altinda
yattigini goriince Meysere’ye onun kim oldugunu sormus ve o agacin
altinda o ana kadar sadece peygamberlerin yattigini soylemistir. Ayrica
yolculuk sirasinda sicagin altindayken Meysere, Hz. Peygamber’in iki melek
tarafindan golgelendirildigini gormiistiir.3? Bu rivayeti kabul etmek
miimkiin goériinmemektedir. Zira Kur’an’'daki gerceklerle celismektedir.
Boyle bir durumda Hz. Peygamber’in, 6nceden kendisinin peygamber
olacagini bilmesi gerekirdi. Fakat Allah Tedld “Bu kitabin sana
vahyedilecedini ummuyordun...”38 buyurmaktadir. i1k vahiy esnasinda Hz.
Peygamber'in ve Hz. Hatice'nin yasadiklari durum da bu hususu
desteklemektedir. Ayrica bu siire eserinde yer veren ibn Hisam, sdylenis
zamani olarak, ilk vahiy esnasindaki konusmanin sonrasini ifade etmistir.3?
Ayni siiri eserinde zikreden ibn Kesir ise Deldil'de Beyhaki tarafindan
zikredildigine atif yaparak kendi kanaatince bu siirin Varaka'ya ait

35 Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Miisa el-Beyhaki, Deldilti’n-niibtivve ve ma'rifetii ahvali sGhibi’s-seria
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405), 1/18-19.

36 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/175-176; Siiheyli, er-Ravzii’l-tiniif, 2/163-165.

37 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/172.

38 el-Kasas 28/86.

39 [bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/175.
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olmadigini séylemistir.40

Netice itibariyle Varaka’'nin Hz. Peygamber ile peygamberlikten 6nce
yolunun dogrudan ya da dolaylh sekilde kesistigine dair rivayetler, sthhat
noktasinda sikintilar barindiran ve Hz. Peygamber’in peygamberligine dair
delail bulma arzusu tasiyan haberler olarak goziikmektedir. Varaka'nin,
okumalarindan elde ettigi bilgiler 1s181nda bir peygamber gelecegini bilmesi
tabiidir; zira bu husus, incil’de de belirtilmektedir. Ancak bu kisinin Hz.
Muhammed olacag1 bilinmemektedir. Ayrica Varaka’'nin siirleri hakkinda
bir degerlendirme yapmak gerekirse; ona atfedilen biitin siirlerin
kendisine ait olmayabilecegi gercegini her zaman g6z 6niinde bulundurmak
gerekmektedir. Zira Tahd Hiiseyin'in de belirttigi iizere Islam’'m ilk
donemlerine ait siir literatiiriinde intihal sorunu goz ardi edilemeyecek bir
vakiadir. Ciinkii cesitli sebeplerle siirlerin, sahiplerinden baskalarina
atfedildigi olmustur.4!

2.2. i1k Vahyin Gelisi Sirasindaki iliskileri

I1k vahyin gelisinin ardindan Hz. Peygamber’in Varaka ile goriistiigiine
dair rivayetler, hadis ve IslAm tarihi kaynaklarinda farkh varyantlarla
sunulmaktadir. Yukarida da zikredildigi lizere bu konudaki en yaygin ve
kabul gbren rivayet, Buhari’nin naklettigi ve bizzat Hz. Aise tarafindan
anlatilan haberdir. Buna gore; Hz. Peygamber Oncelikle uykusunda salih
riiyalar gérmeye baslamis ardindan da inzivaya cekildigi Hird Dagi'ndaki
magarada bizzat melek ona Alak Shresi'nin ilk bes ayetini getirmistir.
Korkmus vaziyette Hz. Hatice’'nin yanina gelen Hz. Peygamber, “Beni
ortiiniiz” talebinde bulunmus ve ardindan da yasadiklarini ona anlatmaistir.
Sonra ikisi birlikte Varaka b. Nevfel’e giderek durumu anlatmislar ve Hz.
Peygamber’i dinleyen Varaka, kendisine gelenin melek Cebrail oldugunu ve
dolayisiyla peygamberlikle gorevlendirildigini ifade etmistir. Ardindan da
“Keske genc¢ olsaydim da kavminin seni ¢ikaracagi gilinlerde hayatta
olsaydim” demesi lizerine Hz. Peygamber sasirmis ve o da aciklama
sadedinde, vahye muhatap olan biitiin peygamberlerin ayni akibetle
karsilastigini s6ylemistir.42

Hz. Peygamber’in, Hz. Hatice ile birlikte Varaka’nin yanina gittigini
anlatan ve yukarida zikredilen bu rivayetin benzeri olan haberler, bircok
tarih kaynaginda da gegmektedir.*3 Bununla birlikte kaynaklarda zikredilen
baska bir rivayete gore; Hz. Hatice Varaka'nin yanina kendisi gitmis ve Hz.

40 [bn Kesir, el-Biddye, 4/24-28.

41 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, cev. Saban Karatas (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012),
102,127, 128.

42 Buhdri, "Bed’t’'l-Vahy", 3.

43 Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Ma‘bed ibn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye
ve ahbdrii’l-hulef@’, thk. Seyyid Aziz vd. (Beyrut: el-Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1417), 1/65; ibn Asakir,
Tarithu Dimagk, 63/5; Seyyidinnas, Uyiinu’l-eser, 1/103.
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Peygamber'den duyduklarini ona anlatmistir. Hz. Peygamber’in Varaka ile
gorlismesi ise daha sonra Kabe'yi tavaf esnasinda olmustur. Buna gore; Hz.
Hatice, Hz. Peygamber’i dinledikten sonra Varaka'nin yanina giderek,
duyduklarini anlatmistir. Hz. Hatice’yi dinleyen Varaka ona, anlattiklarinin
dogru olmasi hilinde Hz. Muhammed’e gelenin, Hz. Miisd'ya gelen Nams-u
Ekber oldugunu, Hz. Muhammed’'in bu iimmetin peygamberi oldugunu
soylemis ve ona sebatkar olmasini sOylemesini istemistir. Hz. Hatice de
Varaka’dan duyduklarini Hz. Peygamber’e bildirmistir. Restlullah,
magaradaki inzivasindan dondiigliinde Kabe'yi tavaf ederdi. Yine bir tavafi
esnasinda Varaka ile karsilasti ve Varaka ona: “Kardesimin oglu!
Yasadiklarini bana anlat” dedi. Hz. Peygamber ona anlatinca da: “Nefsim
kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki sen, bu timmete génderilen
peygambersin. Mlisd’ya gelen Namiis-u Ekber sana da gelmistir. Ancak seni
yalanlayacaklar, sana eziyet edecekler, seni siirglin edecekler ve seninle
savasacaklar! Eger senin o giiniine kavusursam, dinine yardim edecegim”
dedi.*

Ugiincii bir rivayete gore; Hz. Peygamber, yasadigi ilk vahiy tecriibesini
Hz. Hatice'ye anlattiktan sonra o, ‘Utbe b. Rebfa’nin (6. 2/624) Ninovali
Hiristiyan kolesi Addas'in yanina gitti ve ona, Cebrail (a.s.) hakkinda
bildiklerini sordu. Addas, “Kudd(s, Kuddiis! Puta tapanlarin c¢okea
bulundugu bu bdlgede nasil olur da Cebrail'den bahsedilir?” dedi. Hz.
Hatice, “Sen, onunla ilgili ne biliyorsun?” dedikten sonra Addas, “O, Allah’in
emirlerini peygamberlerine ileten giivenilir bir melektir ve Hz. M{isa ile Hz.
[sd’ya da gelmistir” dedi. Sonra Hz. Hatice, onun yanindan ayrilip Varaka’'nin
yanina gitti ve Hz. Peygamber’in yasadiklarini ona anlatti. Varaka: “Ey
kardesimin kizi! Bilmiyorum belki de senin esin, Ehl-i kitabin bekledigi ve
ozelliklerini Tevrat ile Incil'de gordiikleri peygamberdir. Vallahi ben
6lmeden 6nce o, peygamber olarak davete baslar ve davasini izhar ederse
ona itaat edip sabirli olacagim ve giizel bir sekilde yardim edecegim” dedi
ama bir siire sonra vefat etti.45

Bu konudaki son rivayet ise Beyhaki (6. 458/1066) tarafindan
Deldilii’'n-niibiivve adli eserinde Amr b. Siirahbil (6. 63/683) yoluyla
aktarilmistir. Buna gore; Restilullah Hz. Hatice’ye, “Ben uzletteyken bir ses
duydum ve vallahi bundan dolay1 basima bir sey gelmesinden korktum”
dedi. Bunun iizerine onu teskin etmek isteyen Hz. Hatice, “Allah korusun! O
sana boyle bir sey yapmaz. Vallahi sen emanete ihanet etmez, akrabalarini
ziyaret eder ve dogru konusursun” dedi. Hz. Peygamber’in evde olmadigi
bir anda Hz. Eb( Bekir, Hatice'ye ugramis, o da kendisine olay1 anlattiktan
sonra Hz. Peygamber ile birlikte Varaka’'ya gitmesini istemistir. Bunun
tizerine Restlullah (s.a.v.), iceriye girdigi zaman Hz. Eb{i Bekir onun elinden

# [bn Ishak, Siret, 222; Kelai, el-Iktifa’, 1/165.
45 {bn Asakir, Tarihu Dimask, 63/8, 9, 19; ibn Kesir, el-Biddye, 4/32-33.
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tutarak birlikte Varaka’nin yanina gitmeyi teklif etmistir. Varaka’nin yanina
gittikleri zaman Resflullah (s.a.v.) ona, uzletteyken kendisine arkasindan
“Ey Muhammed! Ey Muhammed!” diye seslenildigini duydugunu ve
korkarak oradan kactigini soylemistir. Varaka ondan, bir daha melek geldigi
zaman sebat etmesini ve onun soylediklerini dinledikten sonra gelip
kendisine anlatmasini istedi. Daha sonra Hz. Peygamber uzlete ¢ekildigi bir
sirada melek gelip soOyle hitap etti “Ey Muhammed! De Kki:
Bismilldhirrahmanirrahim. Elhamdulillahi Rabbi’l-‘dlemin....Veleddallin.”
Daha sonra da ona, “Lailaheillallah, de.” dedi. Hz. Peygamber, bu olayin
ardindan yine Varaka’'nin yanina giderek olup bitenleri ona anlatti. Bunun
lizerine Varaka, “Miijdeler olsun! Miijdeler olsun! Ben sahidim ki sen,
Meryem oglu Isa tarafindan miijdelenen peygambersin. Kuskusuz sen, Miisa
ile ayn1 kanun tizere bulunuyorsun. Tereddiitsiiz bir sekilde Allah Teala'nin
gonderdigi bir resilsiin. Bugiinden sonra cihad ile emrolunacaksin. Eger o
vakte kadar 6lmezsem, kesinlikle senin yaninda bulunurum dedi...”4¢

Ibn Kesr, ilk indirilen strenin, Fatiha oldugunu séylemesi sebebiyle bu
rivayette gariplik oldugunu ifade etmistir.#” Gergekten ibn Kesir'in de ifade
ettigi lizere ilk nazil olan siire, Fdtiha degil de Alak olmasi sebebiyle bu
rivayet tutarli gériinmemektedir. Hz. Hatice’nin ilk olarak Addas’in yanina
gittigini ifade eden lgiincl rivayet de tutarli gézilkmemektedir. Zira Hz.
Hatice agisindan olaya bakildig1 zaman, amcaoglu gibi kendisine daha yakin
ve Tevrat ile Incil konusunda daha bilgili bir kisi dururken Addas gibi bir
kolenin yanina gitmesi makul géziikmemektedir. Ayrica boyle bir diyalog
gecmesi durumunda Addas’in Hz. Peygamber’den haberdar olmasi gerekir.
Halbuki Taif doniisii Addas ile Hz. Peygamber arasinda gecen diyalog,*8
onlarin ilk defa karsilastiklar1 ve Addas'in durumdan ilk defa haberdar
oldugunu gostermektedir. Geriye kalan iki rivayetten, Hz. Hatice’'nin tek
basina Varaka’nin yanina gittigi, Hz. Peygamber’in ise onunla daha sonra
tavaf sirasinda karsilastigina dair rivayet, Serafettin Severcan tarafindan
kabule sayan goriilmektedir. Severcan, gerekce olarak da Hz. Peygamber’in,
vahiy aninda korkan, cinlerin musallat oldugunu diisiinen ve Varaka gibi
birisi tarafindan peygamber oldugu konusunda bilgilendirilen birisi
konumunda zikredilmesinin dogru olmadigini ifade ettikten sonra sonug
olarak, Hz. Peygamber’e Hz. Hatice’nin soOyledigi sozlerin, peygamber
oldugunu bildirme degil, onu teskin sadedinde soylendigini ifade
etmektedir.4?

Kanaatimizce bu rivayetler icerisinde Buhdrf rivayetine itibar etmek

4 Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 2/158.

47 ibn Kesir, el-Biddye, 4/24.

48 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/49; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrfhu’l-iimem
ve’l-miilitk (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, 1407), 1/554-555.

49 Severcan, “Siyer-Tefsir Iliskisi (ilk Vahiy ve Hz. Muhammed)”, 220-221.
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makul goézlikmektedir. Zira hadis analiz teknikleri acisindan
degerlendirildiginde senedinin giivenilir oldugu ve Buhdri gibi sahih
hadisleri toplama gayretinde olan bir ¢alismaya alindig1 goriilmektedir.
Ayrica muhteva yoniinden de bir sikinti olmadig1 kanaatindeyiz. Nitekim
daha oOncesinde bir peygamberlik beklentisi olmayan Hz. Peygamber’in
hayatinda ilk defa bir melegi asli sekliyle gérmesi ve vahiy gibi agir bir soze
muhatap olmasi bir insan i¢in biiyiik bir olaydir. Ayni sekilde bir konuda Hz.
Peygamber’in, kendisinden alt derecedeki bir insanin goriisiine bagvurmasi,
onun konumunu etkileyen bir husus degildir. Bu durum, Varaka’y1 ondan
listiin bir konumda da gdstermez. Zira siyer kaynaklari, Hz. Peygamber’in
istisareye onem verdigine ve dogru goriis karsisinda kendi goriisiinden
vazgectigine dair drnekleri ihtiva etmektedir.

2.3. Hz. Peygamber’e Gelen Vahyin Kaynagina Dair Oryantalist
iddialan

Misliman miiellifler, Hz. Peygamber ile Varaka arasindaki iliskiyi
genellikle deldilii’n-niibiivve kapsaminda ele alirken, oryantalistler ise
Islam’in vahiy kaynakli olmadig yéniindeki iddialarina delil olarak sunma
gayretindedirler. Bu noktada oryantalistlerin tamamin1 ayni kategoride
degerlendirmek vyanlis olacaktir; bununla birlikte genel anlamda
oryantalistlerin, vahyin roliinii perdelemeye dontik gayretleri de asikardir.
Bu konuda goriisiinii zikredecegimiz ilk yazar, Will Durant olacaktir:

“Arap sehirlerinde ¢ok sayida Hiristiyan vardl Onlarin az bir kismi da

Mekke’deydi. Muhammed, onlardan biri olan ve Incil ile Tevrat’a muttali olan

Varaka b. Nevfel ile siki bir iliski icindeydi. Muhammed ¢ogu zaman babasinin

vefat ettigi Medine'yi de ziyaret ediyordu ve belki de orada bulunan ¢ok sayidaki

Yahididen bazilaryla gériisiiyordu. Ayrica Kur'dn dyetlerinin ¢ogu, onun

Hiristiyanlarin ahldkini ve Yahtdilik'teki tevhid egilimini begendigine isaret

etmektedir. Ciinkii her iki grubun da vahiy kaynakli olduguna inandigi bir kitabi

vardi. Belki de onun tespitine gére, Arap Yarimadasina hakim olan gsirk, ahlakt
bozukluk, kabileler arasindaki savaslar ve siyasi ¢oziilme, Hiristiyanlik ve

Yahtdilik’in ilk dénemlerde emrettikleriyle kiyaslandigi zaman oranin halkini

yonetemeyecekti. Bu sebeple yeni bir dine ihtiyag¢ oldugunu hissetti. Belki de

birbirinden nefret eden bu topluluklarin birlesmesinden dogacak yeni bir giiclii
dinin ortaya ¢ikmasi gerektigini hissetti. Araplarin ¢ogu da Allah katindan bir
peygamber génderilmesini bekliyordu.”5°

Durant’in bu ifadeleri dikkatli bir sekilde tahlil edildigi takdirde onun,
satir aralarinda Hz. Peygamber’in, Yah{di ve Hiristiyanlardan etkilendigini
ve Islam’mn, vahiy kaynakli degil insan iiriinii konjoktiirel bir din oldugu
imajini1 vermeye calistig1 gortlmektedir.

Montgomery Watt ise Hz. Peygamber’in Varaka’ya bor¢lu oldugunu
ifade ettikten sonra, Alak Slresi'nden 6nce de vahiy gelmis olma ihtimalini
ortaya atmaktadir. Buradan hareketle de Hz. Muhammed’in Varaka ile

50 Will Durant, Kissatu’l-haddra, ¢ev. Zeki Necib Mahmud vd. (Beyrut: Darii’'l-Cil, 1998), 13/23-24.
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vahiyden once de sik sik goriistiigli tezini delillendirmeye c¢alismakta ve
daha sonraki Islami kavramlarin biiyiik 6l¢iide Varaka'nin diisiinceleriyle
sekillenmis olabilecegini soylemektedir.5!

Caetani de Isldam davetinin vahye dayal ilahl boyutunu siipheli hale
getirme gayretleri igerisine girmekte ve su ifadelere yer vermektedir:
“Peygamberlik, bir anda gelen bir olay degil, Muhammed’in gencliginden
itibaren tecriibe ettigi icsel bir olgunlasmanin sonucudur. Nihayet
Muhammed, kendi diislincelerini vahiy adi altinda ortaya koydu.”52

Antony Black de Hz. Peygamber’in, vahiy aldig1 yoniindeki beyanlarini
bir iddia olarak degerlendirmekte, Yahtdilik ve Hiristiyanliga ait dgeleri
kendi vahyinin firininda yeniden sekillendirdigini soylemektedir.53

Oryantalistlerin hepsinin ayni fikirde olduklarini séylemek yanlis bir
genelleme olacaktir. Zira Lapidus onlardan farkl bir tutum sergilemekte ve
Hz. Muhammed’in, Yahtdilikten, Hiristiyanliktan ve Hiristiyan Arap
tektanricilardan etkilenmedigini, 6zgiin bir vahye mazhar oldugunu ifade
etmektedir.>*

Buraya kadar zikredilen tiim yorumlar, goérildiigi iizere objektif degil
tarafgir bir bakis agisinin iirliniidir. Zira ortaya atilan iddialarin alti makul
bir sekilde doldurulamamaktadir. Hz. Peygamber’in hayatinda, ona gelen
Kur’an’in vahiy iiriinii olduguna dair saglam deliller bulunmaktayken, kendi
on kabullerini dogrulama gayretinde olan oryantalistler, saglikli olmayan
bilgi ve yorumlarla gercegi carpitma gayreti icerisindedirler. Zira
timmi/okuma bilmeyen bir kisi olarak Hz. Peygamber’in, ¢ok sinirh sayidaki
goriismelerle bir insandan biiylik hacimli bir kitabi alip insanlara teblig
etmesi makul gériinmemektedir. Ayrica Yah(di ve Hiristiyanlardan bir
etkilenme s6z konusu oldugu hususu kabul edildigi takdirde, ehl-i kitabin -
ozellikle de Yah(dilerin- islam davetine kars: sergiledikleri diismanlik ayri
bir celiski konusudur. Sonug itibariyle oryantalistlerin bu tarz sdylemleri,
Hz. Peygamber’in vahiy ile olan irtibatin1 siipheli hale getirme ve onun,
Rahip Bahira ve Varaka b. Nevfel gibi sahislardan etkilendigini ispatlama
gayretinden baska bir sey degildir.

SONUC

Cahiliye donemi, Arap Yarimadasr’nda farkli inang¢ gruplarinin
bulundugu bir stirectir. Bu dénemde ana karakter puta tapicilik olmakla

51 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, cev. Siileyman Kalkan (Istanbul: Kuramer
Yayinlari, 2020), 89.

52 Leone Caetani, Isldm Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Cahid Yal¢in (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020),
1/368-369.

53 Antony Black, Siyasal Isldm Diistincesi Tarihi, cev. Sevda Galiskan - Hamit Caliskan (Ankara: Dost
Kitabevi, 2010), 32.

54 Ira M. Lapidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, ¢ev. Yasin Aktay (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013),
1/59.
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birlikte Yahddilik, Hiristiyanlik, Sabiilik ve Haniflik gibi inanglar
benimseyen insanlar da bulunmaktaydi. Dénemin taninmis simalarindan
Varaka b. Nevfel, puta tapmayr hos goérmeyen, icki vb. gayri ahlaki
davranislardan uzak duran ve kendisi gibi yasayan bir grup arkadasiyla
birlikte hakikat arayisinda olan bir kisiydi. Arastirmalarinin sonucunda Ehl-
i kitabin kitaplarini incelemis ve ardindan Hiristiyanligi benimsemistir.

Varaka b. Nevfel'in Miisliman olup olmadig1 ve Miisliiman olmussa
sahabl kabul edilip edilmeyecegi yoniinde de tartismalar yapilmistir.
Arastirmalar sonucunda bizde hasil olan kanaat ise onun, niibiivvete
yetismekle birlikte heniiz teblige muhatap olmamis, ancak Miisliiman olma
yoniindeki niyetini izhar etmis, fetret devri insan1 oldugu seklindedir. Onun
iyiligine dair Hz. Peygamber’den sadir olan sdzlerin de bunu destekledigi
kanaatindeyiz.

Varaka b. Nevfel'in Hz. Peygamber ile iliskisi hem inananlarin hem de
oryantalistlerin zihnini mesgul etmis bir konudur. Miislliman muelliflerin -
ozellikle deldilii'n-niibiivve tiirii- eserlerinde bu konu genel olarak Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin delilleri kapsaminda ele alinmaktadir.
Oryantalistlerin eserlerinde ise onun ve davetinin vahiyle olan iliskisini
stipheli héale getirip, Hiristiyan ya da Yahidi sahislarla baglantili gésterme
gayreti goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in dogumundan once, g¢ocuklugu sirasinda ve
yetiskinligi donemlerinde Varaka ile goriistiigline dair ele aldigimiz
rivayetler genellikle sorunlu olarak géziikmektedir. Buradaki sorun ise ya
rivayetin sihhatiyle ya da sahih bir rivayetteki maksadin anlasilmasiyla
ilgilidir. Onun, ilk vahye muhatap olduktan sonra Varaka ile olan diyaloguna
dair de birden fazla rivayet mevcuttur. Bunlar i¢cinde kabule sayan olani ise
kanaatimizce Hz. Aise tarafindan aktarilan Buhari rivayetidir.

Burada bir fasil da Cahiliye déneminde ve islam’in ilk dénemlerinde
irad edilen siirlerle ilgili olarak agmak gerekmektedir. Zira siir, Islam
tarihinin tali kaynaklar1 arasinda gegmektedir. Bu ddonemlere ait siirler ele
alinirken intihal meselesi de goz ardi edilmemelidir. Degerlendirmelerde,
cesitli sebeplerle, siir iiretilip asil sahibinden baskasina atfedildigi ya da
konuya gore bazen siirler kurgulandig gercegi de dikkate alinmalidir.

Netice itibariyle; eger bir kisiye karsi beslenen sevgi ve nefret
duygular1 asir1 boyutlara ulasirsa, o ve onunla ilgili olaylar hakkinda
objektif degerlendirme yapma imkani kaybedilir. Bu sebeple arastirmaci,
sevgisini ve 6fkesini dengeli tutup, arastirmalarina yansitmama gayretinde
olmalidir. Aksi halde sevdiklerini, oldugundan fazla yiiceltme;
sevmediklerinin ise giizel durumlarini kapatmaya ¢alisarak gergekleri kendi
6n yargilarina feda etme gibi biliyiik bir hataya diismesi kaginilmazdir.
Ayrica dikkat edilmesi gereken bir diger husus da degerlendirmelerde
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toptanci yaklasimlardan uzak durmaktir. Nitekim tiim rivayetler ya toptan
kabul ya da toptan red mantigiyla siyah-beyaz tonunda degerlendirilirse
bircok gercek gozden kacirilacaktir. Bazen bir rivayetin tamamen uydurma
oldugu gercegi varsa da bazen asli ger¢ek olan bir rivayete sonradan
eklemeler yapildig1 goriilebilmektedir. Bu sebeple degerlendirmelerde gri
tonlamalara dikkat ederek, toptan red yerine yanlislar1 ayiklama segenegi
tizerinde durulmalidir. Bu durum, oryantalist iddialar icin de gegerlidir.
Oryantalistler tarafindan kotii emellere alet edilen bir rivayeti de toptan
reddetme kolayciligindan kacinarak varsa aslini ortaya koyup yanlislarini
ayiklayarak tahlilci bir yontem takip etmek yerinde olacaktir. Bu ¢ercevede
degerlendirme yaptigimiz zaman; Varaka'nin niibiivvetten o6nce Hz.
Peygamber ile yolunun bir sekilde kesistigini ortaya koyan rivayetlerin
¢ogunun, lizerine yargl insa edilecek sihhatte olmadig1 kanaatindeyiz. Bir
kismi ise baglamindan kopuk degerlendirmelerdir. Bunda da Hz.
Peygamber’i 6vme kaygisi sebep olarak dikkat cekmektedir. Halbuki Hz.
Peygamber’in degerini ortaya koyan bircok sahih rivayet kaynaklarda
mevcut iken, bu tarz zorlama yorumlara gitmekten kaginilmahdir. Hz.
Peygamber’in, ilk vahiy esnasinda Varaka ile goristiigiine dair
rivayetlerden de Buhari rivayetine itibar edilmesi uygun olacaktir. Ayrica
yorumlarda, oryantalistlere koz vermeme kaygisini ihtiva eden savunmaci
tavirdan ziyade gercegi ortaya koyma diislincesi 6n plana ¢ikarilmahdir.

KAYNAKCA

Adigiizel, Siikran. {Tk Vahiy. istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2016.

Ali, Cevad. el-Mufassal fi tarihu’l-‘Arab kable’l-Isldm. 20 Cilt. Beyrut: Darii’s-Saki, 4.
Basim, 2001.

Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Msa. Deldilii'n-niibiivve ve ma'rifetii ahvali
sahibi’s-serfa. 7 Cilt. Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405.

Black, Antony. Siyasal Isldm Diistincesi Tarihi. cev. Sevda Galiskan - Hamit Caliskan.
Ankara: Dost Kitabevi, 5. Basim, 2010.

Buhari, Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail. Sahihu’l-Buhdri. Dimask-Beyrut: Daru
ibn Kesir, 2002.

Caetani, Leone. [sldm Tarihi. ¢ev. Hiiseyin Cahid Yalgin. 2 Cilt. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2020.

Devadari, Eb( Bekr b. Abdullah b. Aybek. Kenzii'd-diirer ve cdmi‘u’l-gurer. thk.
Edward Biden. 9 Cilt. Beyrut: New Tayib ilektironik, 1994.

Durant, Will. Kissatu’l-haddra. ¢ev. Zeki Necib Mahmud vd. 42 Cilt. Beyrut: Darii’l-
Cil, 1998.

Erul, Biinyamin. Siyer Tedkikleri. Ankara: Otto Yayinlari, 2. Basim, 2017.

Hidir, Ozcan. “ilk Vahyin Gelisi Hadisi Baglaminda Varaka b. Nevfel'in Hz.
Peygamber’e Dini-Kiiltiirel Etkisine Dair Iddialarin Degerlendirilmesi”. Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi 4/2 (2004), 27-37.

Hii, Ayetullah Ebi’l-Kasim b. Ali Ekber b. Hasim. Mu‘cemii ricdli’l- hadis. 24 Cilt.
Necef: Mektebetii'l-imam el-Hi, ts.

Huseyn, Gassan Azlz. Varaka b. Nevfel Miibessiru’r-Rastl. Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2002.

Hiiseyin, Taha. Cahiliye Siiri Uzerine. gev. Saban Karatas. Ankara: Ankara Okulu

Miitefekkir 9/17 (2022), 41-60



VARAKA B. NEVFEL'IN HAYATI VE HZ. PEYGAMBER ILE ILISKILERINE DAIR RIVAYETLERIN ... | 59

Yayinlari, 2. Basim, 2012.

ibn Asakir, Ebii'l-Kadsim Ali ibnii'l-Hasen b. Hibetullah. Tarfhu Dimagk. thk. Amr b.
Garame el-Amravi. 80 Cilt. Beyrut: Dart’l-Fikr, 1995.

ibn Habib, Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasim1. el-Muhabber. thk. Eliza
Lichten Stater. Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide, ts.

ibn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed. el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe. thk. Adil Ahmed Abulmevcid, Ali Muhammed Muavvid. 8 Cilt.
Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1415.

ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibbian b. Muiz b. Ma'bed. es-
Siretii’'n-nebeviyye ve ahbdrii’l-hulef@’. thk. Seyyid Aziz ve dgr. 2 Cilt. Beyrut: el-
Kiitiibii's-Sekafiyye, 3. Basim, 1417.

ibn Hisam, Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(b el-Himyeri. es-Siretii'n-nebeviyye. thk.
Mustafa es-Sakd vd. 2 Cilt. Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebl ve
Evladihi, 2. Basim, 1955.

ibn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi. Siretii Ishdk. thk. Siiheyl ZekKar.
Beyrut: Dari’l-Fikr, 1978.

ibn Kani‘, Ebir'l-Hiiseyn Abdiilbaki b. Kani‘ b. Merzik b. Vasik. Mu‘cemii’s-sahdbe.
thk. Salah b. Salim el-Misrati. 3 Cilt. Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye,
1418.

ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail b. Omer el-Kurasi. el-Biddye ve’n-nihdye. thk. Abdullah b.
Andulmubhsin et-Tiirki. 21 Cilt. Kahire: Daru Hicr, 1997.

ibn Sa‘d, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Muni. et-Tabakdtii’l-kiibrd. thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata. 8 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990.

ibn Seyyidiinnas, Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed. Minehu’l-midah.
thk. Iffet Visal Hamza. Dimagk: Darii’l-Fikr, 1987.

ibn Seyyidiinnas, Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-
Ya‘meri. ‘Uytnii'l-eser fi fiintini’l-megazi ve’s-semd’il ve’s-siyer. thk. ibrahim
Muhammed Ramazan. 2 Cilt. Beyrut: Darti’l-Kalem, 1993.

ibnu’l-Gadairi, Ebii'l-Hasen Ahmed b. el-Huseyn el-Vasiti el-Bagdadi. er-Ricdl. thk.
Muhammed Riza Hiiseyni. Kum: Darii’l-Hadis, 1422.

ibnii’1-Esir, izziiddin. Usdii’l-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe. thk. Ali Muhammed Muavvid,
Adil Ahmed Abdulmevcid. 8 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1994.

Kur’an-1 Kerim Medli. ¢ev. Hayreddin Karaman vd. Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2017.

Kelai, Ebii’r-Rebi® Siilleyman b. M{isa b. Salim. el-iktifd’ ff (bima tedammenehii min)
megazi Resilillah ve’s-seldseti’l- hulefd’. 2 Cilt. Beyrut: Dari/l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1420.

Lapidus, Ira M. Isldm Toplumlari Tarihi. ¢ev. Yasin Aktay. 2 Cilt. istanbul: iletisim
Yayinlari, 5. Basim, 2013.

Leknevi, Ebi'l-Hasendit Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b.
Muhammed Eminillah es-Sihalevi. el-Asdrii’l-merfii‘a fi'l-ahbdri’l-mevzii‘a. thk.
Said b. Besy(ini Zeglil. Bagdat: Mektebetii’s-Sarki’l-Cedid, ts.

Mes“di, Ebii’l-Hasen Ali ibnii’I-Hiiseyn b. Ali. Miirticii’z-zeheb ve me‘adinii’l-cevher.
thk. Charles Pellat. 5 Cilt. Beyrut: Dariratu Menstrati’l-Camiati’l-Liibnaniyye,
1970.

Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybek b. Abdullah. el-Vafi bi’l-vefeydt. thk. Ahmed el-
Arnait, Tiirki Mustafa. 29 Cilt. Beyrut: Daru hyai’t-Turas, 2000.

Severcan, Serafettin. “Siyer-Tefsir iliskisi (ilk Vahiy ve Hz. Muhammed)”. Siyer
Arastirmalari Dergisi 5 (2019), 197-221.

Sibt ibnii’'l-Cevzi, Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Ydsuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-

Miitefekkir 9/17 (2022), 41-60



60 | MUCAHIT YUKSEL

Bagdadi. Mir’atii’z-zaman fi tarihi’l-a‘ydn. thk. Muhammed Berekat vd. 23 Cilt.
Dimask: Darii'r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2013.

Siiheyli, Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed. er-Ravzii’l-iiniif fi serhi’s-
Sireti’n-nebeviyye li’bni Hisdm. thk. Omer Abdusselam es-Selami. 7 Cilt. Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2000.

Taberi, EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir. Tdrithu’l-iimem ve’l-miiliik. 5 Cilt. Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1407.

Watt, W. Montgomery. Hz. Muhammed Mekke’de. cev. Siileyman Kalkan. Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2. Basim, 2020.

Zirikli, Hayreddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali. el-A1dm. 11 Cilt. Beyrut: Darii’l-
IIm Ii’l-Melayin, 15. Basim, 2002.

Zirkani, EbG Abdullah Muhammed b. Abdiilbaki b. Yusuf b. Ahmed b. Sihabuddin b.
Muhammed.  Serhu’z-Ziirkdni  ale’l-mevdhibi’l-lediinniyye  bi’l-minehi’l-
muhammediyye. 12 Cilt. Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Miicahit Yiksel.

[@]Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon
almadiklarini kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding
in support of this research.

Miitefekkir 9/17 (2022), 41-60



mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

cilt / volume: 9  sayi / issue: 17  haziran / june 2022 « 61-80
ISSN: 2148-5631 e e-ISSN: 2148-8134 « DOI: 10.30523/mutefekkir.1128623

SEMSEDDIN ES-SEMERKANDI'NIN EPISTEMOLOJISINDE KESIN
BILGININ KAYNAKLARI

Sources of Certain Knowledge in Shams al-Din al-Samarqandi’s Epistemology

Mehdi CENGIZ

Dr. Ogr. Uyesi, Artvin Coruh Universitesi ilahiyat Fakultesi Temel islam Bilimleri Bélimi
Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, Artvin, Tarkiye

Assist. Prof., Artvin Coruh University Faculty of Theology Department of Basic Islamic
Education Department of Arabic Language and Rhetorics, Artvin, Turkey

¥ mehdicengiz@artvin.edu.tr @ https://orcid.org/0000-0001-7593-1801

© Makale Bilgisi / Article Information:
Makale TUrl / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 09.03.2022
Kabul Tarihi / Accepted: 23.04.2022
Yayin Tarihi / Published: 15.06.2022

99 Atif / Cite as: Cengiz, Mehdi. “Semseddin es-Semerkandi’nin Epistemolojisinde Kesin Bilginin
Kaynaklari”. Miitefekkir 9/17 (2022), 61-80. https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1128623

© Telif / Copyright: Published by Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi / Aksaray University
Faculty of Islamic Sciences, 68100, Aksaray, Turkey. Ttim Haklari sakhidir / All rights reserved.

¢2) intihal / Plagiarism: Bu calisma hakem degerlendirmesinden gecmis, bir intihal yazilimi ile
taranmistir. intihal yapilmadigi tespit edilmistir. This article has gone through a peer review
process and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.


https://doi.org/10.30523/mutefekkir.939263
https://orcid.org/0000-0001-7593-1801
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1128623

62 | MEHDI CENGIZ

SEMSEDDIN ES-SEMERKANDI’NIN EPISTEMOLOJiSINDE KESIN BiLGININ
KAYNAKLARI

0z

Bilginin mahiyetinin ne oldugu ve kesinlige nasil ulasilacagi sorusu keldm ve felsefe
disiplini ile mesgul olan alimlerin zihnini mesgul etmistir. Bu dogrultuda bilginin tanimi
ve cesitleri hakkinda pek cok teori éne siiriilmiistiir. Ozellikle kesin bilgiye nasil
ulasilacagl sorusuna cevap arayan diislintirler, zihinde olusan suretleri, vakiaya mutabik
olup olmama durumlarin1 dikkate alarak tasnif etmistir. ilgili taksimlerin &geleri,
tasidiklar1 dogruluk ve kesinlik nitelikleri itibari ile cehaletten baslayip ilme kadar
uzanmaktadir. Felsefl kabulleri keldm disiplini ile iliskilendiren ve yazdig1 kelam
kitaplarinda felsefi muhtevay1 yansitan Semseddin es-Semerkandi (6. 722/1322) kesin
bilginin cesitlerini farkli eserlerinde tartismaktadir. Bu ¢calisma kesin bilginin kaynaklari
konusunda Semerkandi'nin, -yer yer cesitli revizeler yapsa da- ibn Sind’dan (6.
428/1037) etkilendigini 6ne siirmektedir. Fakat Semerkandi, semiyyat babhislerini
tartisirken miitevatiratin kesin bilgiye ulagsmak i¢in yeterli olmadigini ancak karineler ile
katiyete ulasilabilecegini iddia ederek ibn Sinaci gelenekten ayrilmistir. Bunun yaninda
Semerkandf’nin bilgi anlayisinin kendine 6zgii yonlerine dikkat ceken bu makalede ona
gore dogruluk degeri acisindan onermeler incelenip kesin bilgi anlamindaki ilmin
kaynaklari tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Kelam, Fahreddin er-Razi, ibn Sinj, Bilgi.

Sources of Certain Knowledge in Shams al-Din al-Samarqandi’s Epistemology

Abstract

The question of what the nature of knowledge is and how to reach certainty kept the
philosophers busy. Hence, many theories have been brought up about the definition and
types of knowledge. In particular, thinkers seeking an answer to the question of how to
reach certain information have categorized the images formed in the mind, taking into
account whether they agree with the actual events or not. The elements of these
divisions, in terms of their accuracy and certainty, range from ignorance to knowledge.
Shams al-Din al-Samarqandi (d. 722/1322), who connects philosophical assumptions to
the discipline of kalam (theology) and reflects the philosophical content in his kalam
books, discusses the types of knowledge in his different works. This study argues that al-
Samargandi was influenced by Avicenna (d. 428/1037) regarding the sources of
knowledge. However, while discussing semiyyat topics, al-Samarqandi differed from the
Avicennian tradition, claiming that mutawatirat is not sufficient to reach certain
information, but that certainty can be reached with presumptions. In addition, this
article draws attention to the unique aspects of al-Samarqgandi’s understanding of
knowledge, according to him, the propositions in terms of truth-value will be examined
and the sources of exact knowledge will be discussed.

Keywords: Philosophy, Kalam, Fakhr al-Din al-Razi, Avicenna, Knowledge.

GIRIS

Semerkandi, kelam disiplininin felsefeden etkilenip konularinin
keldmin muhtevasina dahil oldugu ve sonug olarak felsefi keldm y6nteminin
benimsendigi hicri 7. yilizyilda yasamistir. Bu doénemde felsefenin bir
bélimii olan mantik, Gazzali'nin (6. 505/1111) girisimleriyle Islami ilimler

arasinda degerlendirilmis ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)'nin
tesebbiisleri ile kelam kitaplarinin tasnifinde baz1 degisiklikler meydana
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gelmigstir. Es‘arl keldmcilar1 arasinda yaygin olan bu yaklasima paralel
olarak yeni eserler telif edilmis fakat Matiiridi kelam gelenegi bu yeni telif
metoduna yabanci kalmistir.! Bununla beraber Semerkandi ilk donem
Matiirld] gelenek icerisinde felsefi kelam akimini temsil etmis ve sonraki
donem keldm disiintirlerini etkilemistir.

Ibn Sina ve RAazl etkisinin iizerinde acikca goriildiigii Semerkandi,
bilimlerde taklit ve zanna degil, yakini bilgiye ulasmanin hedeflendigini
soyler.2 Fakat ona gore -asagida zikredilecegi iizere- tiim bilimlerde kesin
bilgi aranmamakta hatta bazilarinda zan (sani) yeterli olmaktadir. Bu
baglamda disiplinleri taksim ederken yaptif1 aciklamalar Onem
kazanmaktadir. Ona gére arastirmanin/tartisma (bahs) gerceklestigi ilimler
lafiz, anlam ya da her ikisiyle alakalidir. Lafizla ilgili ilimler sarf ve nahiv
gibi dil arastirmasi yapar; anlamla alakali disiplinler ise felsefe, fizik, tip ve
ahlak gibi makdlatin boliimlerinden meydana gelir. Ugiincii kisim ise tefsir
ve hadis gibi lafiz ve anlamin gegerli oldugu ilimlerdir. Semerkandi tiim bu
disiplinlerin kendilerine 6zgii terimleri ve kabulleri (miisellemat) oldugunu
belirtir. Bu kabullerin kesin bilgi ya da zan ifade etmesi fark etmeksizin ilgili
disiplinleri arastiranlar tarafindan benimsenmesi gerektigini dile getirerek
soyle der:

“Disiplinlerin kullandiklar1 delillerinin kendisini asmasi miimkiin olmayan,

kuvvet ve mertebe bakimindan bir sinir1 vardir ve hedeflenen amag bu tiir bir

delilin bilinmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. S6z gelimi fikhi delillerin ulasabilecegi
st seviye zann-1 galiptir ki zaten fikihla amacglanan sey bununla meydana
gelmektedir. Bu amag ise yapilacak isin gerekliliginin bilinmesidir. O halde her
ilimde ulasilabilecek olan delil talep edilir. Ornegin nahiv ve fikih disiplininde
burhan aranmaz, zannin meydana gelmesi ya da evlanin ve daha giizel olanin
alinmasiyla iktifa edilir. Muallilin burhani gerekli goriip bunu vazife edinme
durumu miistesnadir. Cinkii bu durumda kendisinden burhan istenilir.

[limlerde [kullandiklari] deliller, zayiflik ve kuvvet bakimindan birbirinden

farkhidir. En altta nahiv, sarf ve liigat ile ilgili olan disiplinlerin, daha sonra

fikhin, akabinde fikih us@li ve hilafin, sonra hikmetin, pesi sira ise mantigin
delilleri yer alir. Bunun iistiinde ise astronominin (heyet), sonra kuvvet ve
mertebe agisindan delillerin en listii olan geometrinin delilleri yer alir.”?

Semerkand?’nin “bilimlerde taklit ve zanna degil, yakini bilgiye
ulasmak hedeflenir” sozii ile kelam ve felsefe gibi hakikate ulagmay1
amaclayan disiplinleri kastettigi soylenebilir. Zira Semerkandi, bu s6zi,
yukarida da isaret edildigi tizere Ibn Sind'nin el-Isdrdt ve’t-tenbihdt serh
ederken soylemistir. Ayrica Semerkandi'nin mezkir yaklasiminin sonraki

1 Farkl bir degerlendirme i¢in bk. Meliksah Sezen, Miiteahhir Dénem Maturidi Keldmi: Semstiddin
es-Semerkandi (6. 722/1322) Ornegi (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 13-18.

2 Muhammed b. Esref Semsiiddin es-Semerkandi, Bisdrdtii’l-isardt fi serhi’l-Isdrdt ve’t-tenbihdt
(Tahran: Miiessese-i Pejuhes-i Miras-1 Mektib, ts.), 1/1.

3 Muhammed b. Esref Semsiiddin es-Semerkandi, Kistasu'l-efkar fi tahkiki’'l-esrar Diisiincenin
Kistasl, ¢ev. Necmettin Pehlivan (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg, 2014),
502-503.
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donem miiellifleri lizerinde etkili oldugu da ifade edilmelidir. S6z gelimi
Kemalpasazade (6. 940/1534), miinazara ilmi hakkinda kaleme aldig1
risalenin tenbih kisminda Semerkandi’den miilhem séyle der: “Miindzara
yapan kigsilerin, ilgili ilmin tanim ve gérevine uygun konusmasi gerekir.* [Bu
nedenle] Kesin (yakini) meseleler hakkinda zannf seyleri, zanni meselelerde
ise kesin (yakini) seyleri konusmamalidiriar.”s

Semerkandi'ye gore kesin bilgiyi yani burhanmi konu alan c¢esitli
calismalar yapilmistir. S6z gelimi Evmes, “Semsuddin es-Semerkand'nin
Besdrdtu’l-Isardat adli eserinin mantik béliimiinde burhani ilimler ve
bilimsel sorular konusuna yaklasimi” adli makalesinde bes sanattan
bahsetmis fakat burhani kiyasin 6nciillerini agiklamamistir.6 Semerkandi'ye
gore kiyasi ve sekillerini inceleyen Bingol ise “Semsii’d-din Muhammed b.
Esref el-Semerkandi'nin (6. 1302) Kistas'inda Kiyas Teorisi” isimli
calismasinda burhan ve mukaddimeleri hakkinda olduk¢a kisa bilgi
vermistir.” Ayrica Tanribilir, “Semsiiddin Semerkandi’de Ontoloji ve
Epistemoloji Baglaminda Keldm-Felsefe Etkilesimi” adiyla bir doktora
calismasi yapmis fakat Semerkandi'nin burhan anlayisinin Messai felsefe
geleneginden, ézellikle de ibn Sind’dan etkilenmesi iizerinde durmamustir.
Daha dogru bir ifade ile bu calismada burhanin ve cesitlerinin mahiyetini
tarismamistir8 Bu makale ise diger c¢alismalarin aksine sadece
Semerkandl’'ye gore burhani ve cesitlerini incelemeyip ayni zamanda
Semerkand?’'nin kesin bilgi anlayisinda etkili olan diisiiniirleri tespit etmeyi
hedeflemektedir.  Boylelikle  felsefi ~ kelam  doneminin  6nemli
temsilcilerinden Semerkandi'nin diisiinsel arka plani ve Semerkandi’nin
burhan konusunda ortaya koydugu yeni yaklasimlar tespit edilebilecektir.

Semerkand! eserlerinde daginik olarak tartissa da burhan ve
unsurlarin1 Ibn Sind’nin el-fsdrdt ve’t-tenbthatm serh ettigi Bisdrdtu’l-
Isdrat'inda ve mantik alaninda kaleme aldig1 Kistdsu'l-efkdr’'da genis olarak
inceler. Her ne kadar Bisdrdtu’l-Isardt, ibn Sin&'nin el-Isdrdt ve't-
tenbthatinin serhi olsa da eserin yazilma nedeni, sadece Ibn Sind’min
sozlerini agiklamak degil, yanlis yerlere isaret etmek oldugundan®

4+ Tahkikte gecen pbUll Je Ol 9 ifadesi hatall olup dogrusu bl Je =1l s seklinde
olmalidir. Tahkik i¢in bk. Necmettin Pehlivan- Muhammed Celik, “el-Matlabul-e‘13, el-Maksadu’l-
aksa: Kemalpasazade'nin Risale fi ‘ilmi Adabi’l-Bahs”, Bingél Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 9 (2019), 383.

5 Semerkandi'nin Kemalpasazide'nin bu risalesi tizerindeki etkisi hakkinda bk. Pehlivan - Celik,
“Kemalpagazade'nin Risale fi ‘ilmi Adabi’l-Bahs’1”, 366-373.

6 Maddesi Bakimindan Kiyaslar (Bes Sanat) i¢cin bk. Adem Evmes, “Semsuddin es-Semerkandi’nin
Besaratu’l-isarat Adli Eserinin Mantik Béliimiinde Burhani ilimler ve Bilimsel Sorular Konusuna
Yaklasim1”, Tokat IImiyat Dergisi 2/9 (2021), 683-685.

7 Abdilkuddiis Bing6l, “Semsii’d-din Muhammed b. Esref el-Semerkandi’nin (6. 1302) Kistas'inda
Kiyas Teorisi”, Felsefe Diinyast 20 (1996), 27-29.

8 Tarik Tannibilir, Semsiiddin Semerkandi’de Ontoloji ve Epistemoloji Baglaminda Kelam-Felsefe
Etkilesimi (Adana: Cukurova Universitesi, Doktora Tezi, 2021).

9 Semerkandi, Bisdratii’l-isdardt, 1/1.
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Semerkandi’nin goriislerini yansitmaktadir. Dolayisiyla Semerkandi’nin
diger eserleri gibi ¢alismamizin temel kaynaklari arasinda yer almasinda
sakinca bulunmamaktadir.

1. SEMERKANDI'YE GORE DOGRULUK DEGERi ACISINDAN
ONERMELER

Aksi muhtemel olmayan delil anlamindaki burhan; cedel, hatabe, siir ve
safsata ile beraber “bes sanat” diye adlandiran kiyas tiirleri arasinda yer
alir. Bunlar arasinda yalnizca burhan kesin bilgi ifade eder. Ciinkii burhani
kiyaslarin dnciilleri kesin bilgilerden yani yakiniyyattan meydana gelmekte
ve ilgili 6nermelerin zaruri, miimkiin ya da viicidi olmas1 arasinda fark
bulunmamaktadir.1® Akil ylirtitme yontemlerinden olan tiimevarim (istikra)
ve analoji (temsil) ise yakini sonu¢ vermediginden burhan olarak
degerlendirilemez.l! Kesin bilgi ifade etmesi dikkate alinarak burhana
mutemet de denilmistir.!2 Kesin bilgi veren burhana ulagmak i¢in kiyasin
bicimsel suretlerinin ve igeriginin bilinmesi gerekir. Nitekim mantik
kitaplarinda kiyasin sekilleri ve icerigi ayrintili olarak tartisilir. Bu yiizden
calismamizda oncelikle Semerkandi’ye gore dogruluk degeri acisindan
Onermeler (safsata, siir, hatdbe, cedel ve burhan) incelenecektir. Fakat
oncesinde ilgili 6nermelerin Semerkand{’ye gore nasil tasnif edildigine yer
verilecektir.

Semerkand! burhani incelerken igerikleri (maddeleri) agisindan
kiyaslar1 bes kisimda tasnif eder. Kiyaslarin bes béliimde incelenmesi ifade
ettikleri bilgi degeri ile alakalidir. S6yle ki tiim kiyaslar ya tasdik ifade eder
ya da etmez. Tasdik bildirmeyen kiyaslara siir ad1 verilir. Tasdik bildirenler
ise kesin (cazim) ya da degildir. Kesin olmayan kiyasa hatdbe adi verilir.
Kesin olanlar ise hakikatleri itibara alinip alinmamasina gore taksim edilir.
Bir onciiliin hakikat olup olmamasi dikkate alinmaz, kamunun ya da hasmin
kabul etmesine itibar edilirse buna cedel adi verilir.!3 Kamunun ya da
hasmin kabul etmesine itibar edilir fakat vakiaya mutabik degilse segap
(carpitma) denilir. Fakat hakikati itibara alinan vakiada hak ise burhan,

10 Semerkandi, Bisdrdtii’l-isdrdt, 1/240; Benzer bir aciklama icin bk. Sadeddin Mesud b. Omer b.
Abdullah et-Teftazani, Serhu’l-imdm es-Sa‘d et-Teftazani ‘ale’s-Semsiyye fi'l-mantik Ii'l-iIméam el-
Katibi, thk. Cadullah Besbam Salih (Amman: Darii'n-Niri’l-Miibin, ts.), 372.

11 [stikranin Kkesin bilgi ifade etmemesi hakkinda bk. Eb&i Abdillih Muhammed b. Muhammed
Kutbtiddin er-Razi, Tahriri’l-kavd‘di’l-mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye (Kum: Intisaratu
Bidar, ts.), 454.

12 Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/429.

13 {lgili ifadenin “kesinlik ifade eden tasdikin dogru oldugu kabul edilmeyip, cogunlugun veya
hasmin dogru kabul etmesi durumunda ise kiyas “cedel” olarak isimlendirilir.” seklinde terciime
edilmesi problemli gériinmektedir. Zira cedelde hasmin ya da ¢ogunlugun kabul ettigi sey
dogruya da muhtemeldir. Evmes, “Semsuddin es-Semerkandi’nin Besaratu’l-isarat Adh Eserinin
Mantik Béliimiinde Burhani ilimler ve Bilimsel Sorular Konusuna Yaklagim1”, 683.
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degilse safsata adin1 alir.1# Yukarida anlatilanlara gore safsata ne burhan
gibi kesin bilgi ne de cedel gibi kanit olma 6zelligi tasimaz. Clinkii safsatanin
icerdigi bilgi gercege aykiridir. Ayrica hatabe ve siir gibi zan da ifade etmez.

Semerkandl el-Kistds'ta safsatayr miistakil olarak zikrederken
Bisardtu’l-Isarat'ta Ibn Sind’ya tabi olarak benzeyen 6nciillerin
(miisebbihat) bsliimii olarak degerlendirir. Bu baglamda Bisdrdtu’l-Isdrat'ta
miisebbihati segab ve safsata olarak iki kisimda inceler. Meshtrata
benzeyen onciillerden olusan segab, dogru bilgi ifade etmez. Onciilleri
vehmiyyattan olusan kiyas olarak tanimlanan safsata ise kesin bilgiye
benzer fakat icerigi yanlistir. Safsata yapan Kkisiye sofist (slfestai)
denildigini soyleyen Semerkandi, segap yapan Kkisiye ise miisagib adi
verildigini Dbelirtir. Buradan hareketle segabin cedele, safsatanin ise
burhana mukabil oldugu soylenebilir. Semerkandi sinavda 6grenciyi
denemek gibi maksatlarla yapilan mugalatay1 safsatanin altinda
degerlendirir.!> Miiteahhir dénem mantik¢ilarinin bir kisminin ise
miisagabe ve safsatayl mugalatanin altinda inceledigi 6ne siiriilmiistiir.1¢ Bu
durumda Semerkandi'nin bu mantike¢ilarin aksine miisebbihati segap ve
safsata kisimlarina ayirip mugalatayl, safsatanin alt bolimii olarak
degerlendirdigi goriilmektedir.

Bes sanattan bir digeri ise siir ad1 verilen dogru ya da yanlis olsun
muhayyelat tiirinden énciillerin meydana getirdigi kiyastir. Insan nefsi
kendisinden etkilendigi icin siir tiri kiyaslar, dinleyiciyi bir seye ragbet
ettirmek (tergib) ya da korkutmak (terhib) icin kullanilir.17 Nitekim mecaz,
metafor, vezn ve kafiye gibi siirsel soyleyisler estetik bir haz meydana
getirir. Bu tiir kiyaslarin dogru ve yanlis olmasi ya da onaylanip
onaylanmamasi arasinda fark yoktur. Semerkandi eski Yunanlilarin siirin
taniminda vezni dikkate almadiklarini, bunun yerine tahayyulu
benimsediklerini, muhdes mantikcilarin ise vezni dikkate aldiklarim
belirtir. Cumhurun ise sadece vezin ve kafiyeye itibar ettigini soyler.18

Bilgi acisindan siirin tistiinde bulunan hatabe, dogru veya yanlis olmasi
fark etmeksizin zanni olan (mazn{inat) ya da meshur olmayan makbflattan
meydana gelir. Bu tiir kiyaslar ikna etmek ve zann-1 galib tiirii idrak elde
etmek icin kullanilir. Bu ylizden -tlimevarim, analoji ya da miintic olmayan
modlar olsun fark etmez- hatabi kiyaslarin suretlerinin miintic olmasi
caizdir.1?

14 Semerkandi, Bisdrdtii’l-isardt, 1/240; Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr fi tahkiki’l-esrdr, 477. Benzer
bir tasnif i¢in bk. Teftazani, Serhu’t-Teftdzanf ‘ale’s-Semsiyye, 367.

15 Semerkandji, Bisdrdtii’l-isdardt, 1/241.

16 Evmes, “Semsuddin es-Semerkandi’nin Besaratu’l-isarat Adh Eserinin Mantik Béliimiinde
Burhani ilimler ve Bilimsel Sorular Konusuna Yaklasimi”, 683.

17 Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr fi tahkiki’l-esrdr, 479.

18 Semerkandi, Bisdrdtii’l-isardt, 1/240.

19 Semerkandji, Bisdrdtii’l-isdrdt, 1/240.
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Cedel, meshur olan (mesh{irat) ve -vacip, miimteni veya miimkiin olsun
fark etmez- hasmin dogru kabul ettigi (misellemat) onciillerden olusan
kiyastir.2 Semerkandi, Ibn Sind’nin kiyas maddelerini benimsemesine
ragmen el-Kistds'ta onun “takririyyat” soziinii miisellemat adiyla zikreder.
Buradan hareketle bu iki kavram arasinda fark oldugu séylenebilir. Nitekim
Ibn Sin3, miisellematin boliimii olan mehiizati, makbilat ve takririyyat
olarak ikiye ayirir. Takririyyati ise ustilun mevdda (hipotez) ve miisadere
(postulat) olarak iki kisimda inceler. Daha agik bir ifade ile ibn Sina’ya gore
cedel meshilrdt ve takririyyat boliimlerinden olusur.2! Ne var ki
Semerkand! yazdigi mantik eserinde takririyyat yerine miisellemat
demistir. Bu da takririyyat kelimesinde kavram kargasasi oldugu izlenimi
vermektedir. Semerkandi bu muhtemel karisikligi gidermek icgin el-
Bisdrdt'ta takririyyati muhatabin kabul ettigi dnermeler olarak ac¢iklamis,
el-Kistds'ta ise dogrudan miisellemat demistir.22

Semerkandi'ye gore miisellemat gibi cedelin Onciillerinden olan
meshur mukaddimelerin meydana gelmesi su sebeplerden kaynaklanir:

a) Adaletin iyi, zulmiin koétii olmasi orneginde oldugu gibi kamu
maslahatina uygunluk,

b) Zayiflara bakmanin o6viilmesi gibi tabiatin inceliginden
kaynaklanmak,

c) Avret mahallini agmanin kétiilenmesi gibi hamiyete dayanmak,

d) Hintlilere goére hayvanlar1 kesmenin koti degerlendirilmesine
ragmen diger insanlarin bunu kotii saymamasi gibi insanlarin adetlerinden
etkilenmek,

e) Dinfi kurallar gibi seriat ve edeplere dayanmak.23

Meshirat ve miisellemattan olusan cedel, kesin bilgi icin degil, hasmin
ilzam1 ya da onun ilzdmini def etmek icin kullanilir. Buna goére cedel
tartismada kullanilabilirlik acisindan faydali olmakla beraber ne bir
hakikati ispat eder ne de reddeder. Fakat tiimevarim (istikra), analoji
(temsil) ve miintic olmayan modlar gibi -nefsul emirde miintic olmasa da-
hasmin kabulii agisindan, stiretlerinin miintic olmasi caizdir.24

Kesin bilgi ifade eden burhani kiyasin tanimi konusunda ihtilaf
edilmistir. Bazilar1 burhanin varlig1 zorunlu olanlardan (vacibat), cedelin
cogunlukla meydana gelen miimkiinlerden (mimkinat-1 ekseriyye),

20 Semerkandi, Kistdsu'l-efkar fi tahkiki’l-esrdr, 479.

21 Kiyasta kullanilan éncellerin siniflandirilmas igin bk. Hacer Ergin, [bn Sina’da Kesin Bilgi ve
Kesin Bilginin Unsurlari (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2017), 39.

22 Semerkandi, Bisdratii’l-isdrat, 1/240; Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr fi tahkiki’l-esrdr, 479, 483.

23 Semerkandi, Kistdsu'l-efkdr fi tahkiki’l-esrdr, 483; Kutbiiddin er-Razi, Tahriri’l-kavd‘di’l-
mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye, 462.

24 Semerkandi, Bisdratii’l-isdrdt, 1/240.
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hatabenin ne az ne de ¢ok olan esit miimkiinlerden (miimkinat-1 miitesavi),
siirin ise imkansizlardan (miimteniat) olustugunu oOne sirmistiir.
Semerkandi, ibn Sind’ya tabi olarak bu gériisiin dogru olmadigim iddia
eder.z5

Semerkand! burhanin temel 6zelliklerini bir araya getirerek soyle der:
Burhan nefsii'l-emrde dogru, kabul edilmesi gerekli yani 6zii itibari ile
zarQrl -miimkiin ya da viic(id] olsun fark etmez, tasdik edilmesinin zaruri
oldugu- mukaddimelerden meydana gelir.2¢ Aristotales’in “burhan ancak
zaruri Onermeleri kullanir” soziinlin bu anlamda oldugunu belirten
Semerkandi, bu sebeple burhanin “yakini bilgi olusturmak icin
yakiniyyattan olusan kiyas” seklinde tanimlandigini ifade eder. Burada
zikredilen yakin, bir seye c¢elisiZine muhtemel olmayacak sekilde
inanmaktir. Kiyas bunun sureti iken yakiniyyat ise maddesidir. Elde edilen
kesin bilgi ise amacidir.?? Bunun gibi kiyasin maddelerini inceleyen
Semerkand?’'nin ¢agdas1 Katibi (6. 675/1277), yakini bilgiyi, “nefsii'l-emre
mutdbik olan bir seye farkli olmasi miimkiin olmayacak sekilde inanmak”
seklinde aciklamistir.z8 Teftazani ise kiyasin maddelerinde kullanilan yakin
terimini “degismeyen (sabit), vakiaya uygun (mutabik), kesin idrak” olarak
tanimlar.2? Yukarida zikredilenlerden hareketle yakin lafzinin matematik
islemlerinde oldugu gibi inkar edilmesi miimkiin olmayan bilgi anlaminda
kullanildig1 séylenebilir.

2. SEMERKANDI’YE GORE KESIN BILGIiNiN KAYNAKLARI

Bir seye celisigine muhtemel olmayacak sekilde inanmak seklinde
aciklanan yakini bilgiyi3® Semerkandi mantik alaninda yazdig1 Kistds'ta ve
ibn Sind’'nin el-[sdratim serh ettigi el-Bisdrdt'ta zikreder. Bu konuyu
Kistds'ta kiyasa bagh konularin (tevabiu’l-kiyas) yedinci baslig1 olan burhan
bahsinde inceler. Konunun burada tartisilmasi ibn Sin&’nin Kitdabu’s-Sifd adli
eserinde mezkir konuyu tevabiu’l-kiyas altinda incelemesi ile alakalidir.31

Ibn Sina el-[sdrdt'ta kesin bilginin kaynaklarin1 miisellemat mesailini
tartisirken ele aldigindan Semerkandi’nin goériislerine buradan ulasilabilir.
Ibn SinA kiyasta kullanillan énciilleri miisellemat, mazn{nat ile bununla
beraber olan, miisebbehdt ve muhayyelat seklinde dort boliimde

25 Semerkandi, Bisdradtii’l-isardt, 1/241.

26 Semerkandi, Kistdsu'l-efkar fT tahkiki’l-esrdr, 477.

27 Semerkandji, Kistdsu'l-efkar fi tahkiki’l-esrdr, 479.

28 Ferruh Ozpilavar - Abdullah Oztop, “er-Risaletii’s-Semsiyye'nin, Miellifi Necmeddin Katibi
tarafindan Yapilan ilk Serhi: Serhu’l-mevazi‘i’l-miiskile mine’r-Risaleti’s-Semsiyye fi'l-kava‘idi’l-
mantikiyye'nin inceleme ve Tahkiki”, Tahkik Islami [limler Arastirma ve Nesir Dergisi 2/2 (2019),
101.

29 Teftazani, Serhu’t-Teftdzdni ‘ale’s-Semsiyye, 368.

30 Semerkandi, Kistdsu'l-efkar fi tahkiki’l-esrar, 30.

31 Necmettin Pehlivan, Semsu’d-Din Muhammed b. Esref es-Semerkandi’nin Kistdsu'l-Efkdr fi
Tahkiki’l-Esrdr Adli Eserinin Tahkiki, Terctimesi ve Degerlendirmesi (Ankara: Ankara Universitesi,
Doktora, 2010), (3. Cilt: Degerlendirme), 243.
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siniflandirir. Semerkandi bu smiflandirmanin neden dért kisimla sinirh
oldugunu soyle izah eder: Bir 6nerme ya tasdik ya da nefsin bir sekilde
etkilenmesini ifade eder. Ikincisi muhayyeledir. Birincisi ise ya kesin tasdik
ifade eder ya da etmez. Kesin tasdik bir sebep ya da sebebe benzeyen bir
sey ile olur. Sebep ile olan miisellemat, sebebe benzeyen ile olan ise
miisebbihattir. Kesin olmaya, mazni{inat; bunun beraberindeki ise meshiirat
ve makblattir.32

ibn Sina dogru kabul edilen énermeleri yani miisellemat;, mu‘tekadat
(dogru oldugu bizce bilinen o6nermeler) ve mehiizdt (dogru oldugu
baskasindan bilinen 6énermeler) olarak iki kisma ayirir. Semerkandi bunun
nedenini miisellematin kesin tasdik ifade etmesi sebebi ile iliskilendirir.
Ona gore ilgili sebep ya kesb olmadan onaylayan kisinin kendisinden ya da
disaridan meydana gelir. Birincisi mu‘tekadat ikincisi ise mehiizattir.33
Dogru kabul edilen énermelerin yanlis olmadigini diistiniiriiz. Fakat asagida
goriilecegi lizere tiim miisellemat tiirlerinin vakiaya mutabik olmas1 sart
degildir. Buna gore miisellematin dogru olduguna yo6nelik inanc¢ kiside var
oldugundan muhatap bunu kabul ettiginde onaylanmaktadir.

Mu‘tekadatin, kendi icerisinde vacibun kabGluh (kabulii zorunlu
olanlar), meshlrat (yaygin oOnermeler) ve vehmiyyat (vehme dayali
Onermeler) olarak iice ayrilma sebebini 6nermenin hiikmii ile iliskilendiren
Semerkandi, hiikmiin ya vakiaya mutabik kabul edildigini ya da
edilmedigini sdyler. Vakiaya mutabik kabul edilir ve gergekten de mutabik
olursa bunun kabul edilmesi zorunludur. Mutdbik degilse vehmiyyattir.
Vakiaya mutabik kabul edilmezse meghtrattir.34 Buna gore mu‘tekadat adi
verilen bilgi tiiriiniin dogruluguna dair kiside inang vardir. Fakat bu inang
vakiaya mutabik olabilecegi gibi olmayabilir de.

Kabul edilmesi gereken onermelerin ise inkar ya da reddedilmesi
miimkiin degildir. Kiside bu tir 6nermelerin dogrulugunun yaninda
yanlislanamazligina dair ikinci bir diisiince daha vardir. Buna gore asagida
saylilacak olan tiim tiirlerinin ortak 6zelligi kesin olup burhani kiyaslarda
oncil olmalaridir.3s

Ibn Sina kabulii zorunlu olan énermeleri evveliyyat (ilk dogrular),
miisehadat (gozlemler), miicerrebat (deneyler) ve bununla beraber olan
hadsiyyat (sezgiler) ile miitevatirat (isnad1 kesin rivayetler) ve son olarak
kazaya kiyasatuha maahe (kiyaslari kendi icinde olan 6nermeler) olarak alti
kisma ayirir.3¢ Semerkandi bu taksimin nasil meydana geldigini ve 6gelerini

32 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/173.

33 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/174.

34 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/175.

35 Ergin, Ibn Sina’da Kesin Bilgi ve Kesin Bilginin Unsurlart, 40.

36 Eb Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tisi, Serhul-Isdrdt ve’t-tenbihdt
(Mantik) (el-Isdrat ve't-tenbihdt ile birlikte), thk. Siileyman Diinya (Beyrut: Miiessesetii'n-
Nu‘man, ts.), 343.
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ayrintii  olarak tartisir. Hadsiyyatin miicerrabata, miitevatiratin
miisahedata, kiyaslar1 kendi icinde olan Onermelerin ise evveliyyata
benzedigini ifade eden Semerkand{’ye gore miiktesep olmayan dnermeler
hakkinda aklin kesin hiitkmii duyulara baghdir ya da degildir. Duyulara bagh
degilse ya kiyaslar1 kendi icinde olur ya da olmaz. Eger kiyaslar1 kendi
icinde olmazsa evveliyyat olarak adlandirilir. Kiyaslar1 kendi i¢inde olanlar
duyulara dayaniyorsa ya beraberlerinde karine bulunur ya da bulunmaz.
Karine yok ve ilgili duyu isitme degilse buna miisdhedat, isitme oldugunda
ise mitevatirat denilir. Eger karine bulunur ve bu karine eserin bir seye
terettiip etmesi seklinde ise miicerrebat aksi takdirde ise hadsiyyat adini
alir.37

Kesin bilgi ifade eden ve aklin gerekli kildig1 evveliyyata dair bilgiler
olumlu (icabi) ya da olumsuz (selbi) olsun yalmizca ilgili onciiliin iki
tarafinin yani terimlerinin kiinhiinii tasavvur etmekle meydana gelir.38 Ibn
Sina -a priori olarak da adlandirilan- evveli bilgilerin dogrulugu hususunda
zihinde herhangi bir zaman diliminde siiphenin olmadigini ifade eder.3® Bu
ylizden gerekcelendirme olmaksizin bu tir bilgilerin dogru oldugu kabul
edilir.#? Semerkandi dogasi geregi acik olan ve zihindeki tasdikin yalnizca
iki tarafin tasavvuru ile birinin digeri ile iliskilendirilmesine bagh oldugu
evveli bilgileri iki kisma ayirir: a) “bir, ikinin yarisidir” 6rneginde oldugu
gibi herkesin dogustan bildigi bilgiler, b) “bir seye esit olan seyler birbirine
esittir.” gibi yaratilistan herkese acik olmayan bilgiler. ikinci tiir bilgiler bir
yonli ile bazi Kkisilere kapalidir.#! Semerkandl bu kapaliligin nedenini
tartismazken Teftazani ilgili durumun ya ¢ocuklarda oldugu gibi yaratilisla
ya da bazi cahillerde oldugu gibi evveli bilgilere aykir1 olan inanglar
benimsemeleriyle alakali oldugunu belirtir.42 ilksel bilgilerin iki kisimda
incelenmesi terimlerin bilinmesi halinde tasdikin hemen gerceklesip
gerceklesmemesi ile ilgilidir. Yani tasdik siirecinde kiside bir duraksama
meydana gelebilir. Duraksamanin seviyesi ise insanlarin kavrayis kabiliyeti
ile baglantili olup kisiden kisiye farklilik gosterebilir. Fakat Semerkandi’nin
ikili ayrimindan biitiin insanlarin sahip oldugu ortak bir anlama zemini
oldugu, fakat bazi insanlarin kavrama giiciiniin digerlerinden daha fazla
oldugu anlasilmaktadir. Bagka bir deyisle idrak konusunda biitiin insanlarin
dogustan sahip oldugu ortak bir kavrama yetisi bulunmaktadir.

Miisahedat tiirii bilgiler ise i¢ ya da dis duyularin tekrarlanmaksizin
elde ettigi sretler sonucunda zihnin verdigi kesin hiikiimleri ifade eder. Bu

37 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/175.

38 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/175.

39 Eb{ Alf Hiiseyn b. Abdillah b. Alf Ibn Sina, Ddnisndme-i ‘ald’t: ‘Aldf hikmet kitab1 (negir-ceviri).
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, 2013), 96.

40 Tasi, Serhul-Isdrdt ve't-tenbihdt, 344.

41 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/175.
42 Teftazani, Serhu't-Teftdzdni ‘ale’s-Semsiyye, 369.
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aciklamada yer alan “i¢ ve dis duyular”, miisdhedati hadsiyyattan;
“tekrarlanmaksizin” ifadesi ise miicerrebattan ayirmaktadir. Miisahedat iki
kisma ayrilir: a) havass-1 zahire ile miisdhede edilen bilgi ki bu mahstisat
olarak adlandirilir. b) i¢c kuvvetler (el-kuve el-batine) ile miisdhede edilen
bilgi ki buna vicdaniyyat denilir. Mahs@isdta karin beyaz olmas1 atesin
yakiciligy; vicdaniyyata ise kendi varligimizin bilinci ve korku ile 6fke gibi
duygularimizin varhigl 6rnek verilebilir. Teftazanl de miisdhedatin ikiye
ayrilmasi noktasinda Semerkandi gibi diistinlirken*3 Nasirtiddin et-T{s?'nin
bu konudaki yaklasiminin Semerkandi’den farkli olduguna dikkat cekmek
yerinde olacaktir. Ona gore miisdhedat mezkdr iki kisimdan degil, dis
duyularla, i¢ duyularla (itibari kaziyyeler), dis ve i¢ duyular olmaksizin
kendimiz hakkindaki hiikiimler olmak tizere ii¢ kisimdan olusur. Kisinin
kendi varhigin1 bilmesini dis ve i¢ duyular olmaksizin zihinde bulunan
hiikiimlere o6rnek veren Tusi, hissi hiikiimlerin cilizi oldugunu fakat
miisahedenin tekrari ve illetleri bilmekle akll hiikmiin olusabilecegini
belirtir.44

Miisahede yoluyla elde edilen bilgilerin giinesin varligini bilmek gibi
clizl hiikkiimler oldugunu sdyleyen Semerkandi, akli hiikiimlerin ise ciizi
bilgileri ihsids etme ve illetlerini bilme yoluyla meydana geldigini dile
getirir.#5 Buna gore atesin varligini gérmek ciizi bir hiikkimken bu atesin
tekrar tekrar goriliip oOzelliklerinin bilinmesi sonucunda olusan “tiim
atesler yakicidir” hitkkmii aklidir. Semerkandi el-Bisdrdt, el-Kistds ve Serhu’l-
Kistds'ta miisahedati kesin bilgi ifade eden 6nermeler arasinda saymis fakat
kesinligin mahiyeti hakkinda aciklama yapmamistir. Halbuki Seyyid Serif
Cilircani'ye (6. 816/1413) gore evveli ve fitrl bilgilerin aksine miisahedata
dayali yargilar, objektif degil siibjektiftir. Bu nedenle miisdhede tecriibesine
ulasmamis birisi i¢cin kanit niteligi tasimaz.4

Semerkandi'ye gore miicerrebat ya da tecribiyyat olarak adlandirilan
deney ve gozleme dayali 6nermeler de kesin bilgi ifade eder. Miicerrebat
tiird bilgilerin ortaya ¢ikmasinda akil ve duyular ortak rol oynar. Yani dis
diinyadaki olay ve olgulari ilk olarak bes duyu organi ile goriir ve hiikkiim
veririz. Arkasindan miisahede ettigimiz olay ve bu seyin varlik nedeni
arasinda kurdugumuz iligkinin siirekli tekrar edildigini fark ederiz. Bu ise
zihnimizde iki sey arasinda bir zorunluluk oldugu kanisi uyandirr.
Tekrarlanarak bu kaninin gliclenmesi sonucunda iki sey arasindaki iliskinin
tesadiifi olmadigini anlariz. Ciinkii tesadiifi olan seyler siirekli meydana
gelmez. O halde miisadhede edilen bu iliski tiirliniin kesinlik ifade ettigi

43 Teftazani, Serhu't-Teftdzdni ‘ale’s-Semsiyye, 369.

4 T{si, Serhul-Isdrdt ve't-tenbfhat, 345-346.

45 Semerkandi, Bisdratii’l-isdrat, 1/176.

46 Zeyniiddin Omer b. Sehlan es-Savi, el-Besdirti'n-Nasiriyye fi ‘ilmi’l-mantik, thk. Hasan el-Meragl
(Tahran: Miiessesetii’l-imam es-Sadik, 1390), 376.
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soylenebilir.#” Semerkandl mantik¢cinin miisdhede edilen olayin sebebini
arastirmakla yiikiimli olmadigini bu isin sebep ve sonuc¢ arasindaki iliskiyi
arastiran filozofun (el-hakim) goérevi oldugunu bildirir.48

Atesin yakic1 olmasi*® ya da sakamonyanin ishal edici 6zelligis0
miicerrebat yoluyla olusan bilgilere 6rnek verilebilir. Atesin yakici olmasina
dair edindigimiz miisahede her defasinda artmakta ve atesin yakici
olmasindan siiphe duyulmayacak sekilde kesinlik meydana gelmektedir.
Tecriibe sonucunda olusan bilgi ya kiilli ya da ekseri hiikiim ifade eder. Her
iki tir hiikkmiin de icerdigi kiyas vardir. Eger gizli ise tecriibe ile
birlestiginde kesinlik ifade eder. Bu gizli kiyas soyledir: Bu, tesadiifi olsaydi
her zaman ya da ¢ogunlukla meydana gelmezdi. O halde bir sebep vardir.
S6z gelimi sakamonya surubu her i¢ildiginde ishalin tekrarlandig goriiliirse
bunun rastlantisal olmadigini biliriz. Bu kiyas miisahedenin tekrar ile
birlestiginde yakini bilgi olusur. Semerkandi istikra ile tecriibe arasindaki
farkin tam da bu noktada ortaya ¢iktifina dikkat ceker. Istikrada olayin
rastlantisal olduguna dair bir kiyas yokken tecriibede bdyle bir kiyas
bulunur.5! Omer b. Sehlan es-Savi (6. 540/1145 [?]), gézlemlerin devam
etmesine ragmen zihnin kesin hiikiim vermedigi durumlara eksik istikrj,
kuskunun yok oldugu kesin kanaate ise tecriilbe adin verir.5?
Semerkand?'nin vurguladig1 bir diger husus ise sudur: Miisdhade, yalnizca
belirli bir zaman diliminde, mekdnda ya da muayyen bir sekilde
gerceklesiyorsa kiilli hiikkiim bu sart ve kayitlarla meydana gelir. Sonug
olarak yukarida zikredilen 6zelliklerinden dolay1 miicerrebat tiirii bilgiler,
baskasina karsi delil niteliginde degildir.>3

Zihnin sezgi vasitasiyla ulastigt ve kuskunun ortadan kalktigl
Oonermeleri belirten hadsiyyat, kesin bilgi ifade eder. Ayin 15181n1 giinesten
aldig1 bilgisi hadsiyyata 6rnek olarak verilebilir. Clinkii giinesin aya yaklasip
uzaklagmasi ve bunun neticesinde gozlemlenen aydinligin degisimi, ayin
151811 giinesten aldigina delalet eder.5* Hadsiyyat tirii 6nermelerde
miicerrebatta oldugu gibi miisdhede ve gizli bir kiyas bulunur. Mezkir

4

N

Semerkandi, Bisdratii’l-isdrat, 1/177.

48 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/177.

49 ibn Sina, Danisndme-i ‘al@’i, 98.

50 Eb{ Alf Hiiseyn b. Abdillah b. Al Ibn Sin3, en-Necdt fi'l-hikmeti’l-mantikiyye ve't-tabi‘iyye ve'l-
ilahiyye (Kahire: Matba‘atii’s-Sa‘ade, ts.), 61.

Semerkandi, Bisdrdtii’l-isdrdt, 1/177. Benzer bir agiklama icin bk. Teftazani, Serhu’t-Teftdzdni
‘ale’s-Semsiyye, 369.

Savi, el-Besdirii’'n-Nasiriyye, 375.

Ebi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Serhu’l-[sdrdt ve’t-tenbthat:
felsefe, tabi‘yydt, ildhiyydt ve ‘irfan (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 2005),
1/267. Benzer bir agiklama i¢in bk. Ebii’l-Hasan Necmeddin Debiran Ali b. Omer b. Ali el-Katibi,
Semsiyye risalesi: tahkik, ceviri ve serh, thk. Ferruh Ozpilavc (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2017),
183; Teftazani, Serhu't-Teftdzdni ‘ale’s-Semsiyye, 371; Kutbiiddin er-Razi, Tahriri'l-kava‘di’l-
mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye, 460.

54 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/178.

5

i

5!
5!

PO

Miitefekkir 9/17 (2022), 61-80



SEMSEDDIN ES-SEMERKANDI'NIN EPISTEMOLOJISINDE KESIN BILGININ KAYNAKLARI | 73

ornekte gizli kiyas “BOyle olmasaydi gilinese yakinlik ve uzaklik ayin
tizerinde olusan aydinlhig1 degistirmezdi” 6nermesidir. Bu tiir 6nermelerde
sezginin bilgiye ulastirmasi slipheyi ortadan kaldiracak seviyede ise
hadsiyyat yakini, aksi takdirde ise zanni bilgi ifade eder. Bu ylizden bazilari
hadsiyyati zanniyyatan, bazilar1 ise zaririyyattan saymistir.5> Fakat
Semerkand! sezgi meydana getirecek tecriibeyi yasamayan birisi icin
sezginin kesin delil olmadigina isaret eder.5¢ Her ikisinde miisahede ve gizli
bir kiyasin bulunmasi nedeniyle hadsiyyat ile miicerrebatin birbirine
benzemektedir.57 Nitekim bu yilizden bazi mantikcillar hadsiyyat,
miicerrebatin altinda degerlendirmistir.58 Fakat cumhura gore bu iki tir
arasinda fark vardir: Tecriibe bilgisinin olusum stireci insan eylemlerine
bagl iken hadsiyyat boyle degildir.5® Bununla iliskili olarak tecriibeye
dayanan bilginin meydana gelmesi i¢in ¢aba ve gayret gerekirken hadsiyyat
kendiliginden meydana gelir. Bununla alakali olarak tecriibenin bilgi ifade
etmesi icin ¢ok fazla deney ve gozleme ihtiya¢ duyulurken hadsiyyatta bir,
iki defa miisdhede etmek yeterlidir. Ayrica hadsiyyatta sebebin varlig1 ve
mahiyeti bilinirken miicerrebatta yalnizca sebebin varligi bilinmektedir.60
Hadsiyyatin ifade ettigi bilgi degeri konusunda Réazi, bunlarin
belirlenemeyen karinelerle kesinlik ifade ettigini dolayisiyla da baskasina
karsi delil olamayacagini ifade eder.6!

Yalan iizerine bir araya gelmesi miimkiin olmayan bir toplulugun
naklettigi haberlere dayanilarak verilen hiikiimler anlamindaki miitevatirat,
Semerkandi'ye gore kesin bilgi ifade eder. Miitevatir haberlerin kesin bilgi
ifade etmesi, aym bilgi hakkinda bircok sahitligin yapilmasindan dolayi
konu hakkindaki siiphelerin ortadan kalkmasi, bdylelikle zihinde inkar
edilmesi miimkiin olmayacak bir kesinligin hasil olmasi sebebiyledir. Kiside
kesinligin meydana gelmesi igin say1r sartinin olmadigini belirten
Semerkandi bazilarinin 12, 40, 20, 70 ve 300 gibi sayilar zikrettigini ifade
eder. Fakat dogru olan goriise gore haber verilen olaya ve haber veren
kisilere gore bu sayr degisir.6? Miitevatirat tlriiniin ifade ettigi bilgi

55 Muhammed b. Ala b. Ali el-Faruki el-Hanefl et-Tehanevi, Mevsii ‘atu Kessdfu istildhdti’l-fiiniin ve’l-
‘ullim, thk. Ali Dahriic, ¢ev. Farsca bolimleri ¢eviren: Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebetu
Liibnan [Librairie du Liban], 1996), 1/626.

56 Semerkandi, Bisdratii’l-isardt, 1/178.

57 Ebi Alf Hiiseyn b. Abdillah b. Alf ibn Sina, el-Isdrdt ve’t-tenbithdt (Mantik), thk. Siileyman Diinya
(Beyrut: Miiessesetii'n-Nu‘man, ts.), 343.

58 Savi, el-Besdirii’'n-Nasiriyye, 221.

59 Ozpilaver - Oztop, “Serhu’l-mevazi‘i'l-miiskile mine’r-Risaleti’s-Semsiyye”, 102.

60 Teftazani, Serhu’t-Teftdzdni ‘ale’s-Semsiyye, 370; Tehanevi, Kessdfu istildhdti’l-fiiniin, 1/626.

61 Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isdrdt ve’t-tenbihdt, 1/267. Benzer bir aciklama icin bk. Katibi,
Semsiyye Risalesi, 183; Teftazani, Serhu't-Teftdzdni ‘ale’s-Semsiyye, 371; Kutbiiddin er-Razi,
Tahririi’l-kavd‘di’l-mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye, 460.

62 Semerkandi, Bisdratii’l-isdrdt, 1/179; Benzer bir agiklama i¢in bk. Teftazani, Serhu’t-Teftdzdani
‘ale’s-Semsiyye, 371.
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degerinin baskasina karsi delil olmayacagi ifade edilmistir.63 Burada
Semerkandi'ye gore miitevatir haberin kesinlik ifade etmesinin sadece
haberin senedi ile ilgili oldugunu vurgulamak yerinde olacaktir. Daha agik
bir ifade ile Semerkandi'ye gore miitevatirat da dahil olmak {izere nakli
deliller; nakil, mecaz, istirdk, hazf, izmar, tahsis ve nesih olasiliklarina
maruz kaldigindan dilsel bir metin anlam a¢isindan kesinlik ifade etmez.64
es-Sahdifu’l-ildhiyye’de hasr-i cismani konusunu ele alirken miitevatir
haberlerin kesinlik ifade edip etmedigini tartisan Semerkandi’ye gore, bu
konudaki naslarin kesin bilgi ifade etmedigi iddia edilebilir. Semerkandi,
ilgili haberlerin miitevatir oldugunu, dolayisiyla katiyet bildirdigini
sdyleyerek bu iddiaya cevap verir.6> Buradan miitevatiratin, Semerkandi’'ye
gore Kkesin bilgi ifade ettigi anlasilmaktaysa da Semerkandi mezkiir eseri
serh ederken Kkatiyete karinelerle ulasildigini belirtir. Bu karine ise hasr-i
cismani ile ilgili haberlerin siyaki ve “Kendi yaratilisini unutup, bize bir
misal getirmeye kalkisiyor da: “Su ciirimiis gitmis kemikleri kim
diriltecek?” diyor.”¢¢ gibi soru ifadeleridir.6? O halde miitevatiratin katiyet
ifade etmesi bu tiir rivayetlerin 6zii ile degil, ona ilisen karineler ile alakali
oldugu sdylenebilir.

Kiyaslar1 kendisiyle birlikte bulunan 6énermelerin (kazdya kiyasatuha
maahe) de kesin bilgi ifade ettigini sdyleyen Semerkand{’ye gore orta terim
akilda mevcuttur. S6z gelimi “iki doérdiin yarisidir” 6nermesinde biiyiik ve
kiiciik terim bilindiginde akil, bir ¢aba gostermeksizin orta terimi
akledebilmektedir. Bunlara kiyasi fitri olan 6nciller adi da verilir.68 Bu tiir
bilgiler ifade ettigi kesinlik agisindan digerlerinden iist olsa da evveli
bilgilerin altinda bulunur. Cilinkii evveli bilgilerde kesinlige vasita olmadan
ulagilirken fitrf &nermelerde gizli bir kiyas bulunmaktadir. Bununla beraber
her iki tiir de disaridan bir yardim alinmadan insanin dogasindan
kaynaklanir.6?

Razl'ye atiflarindan anlasildigina gore onun eserlerinden haberdar
olan Semerkandi, zihni hiikiimleri tasnif ederken ibn Sini’dan farkli bir

63 Fahreddin er-Razi, Serhu’l-Isdrdt ve’t-tenbihdt, 1/267. Benzer bir aciklama icin bk. Katibi,
Semsiyye risalesi, 183; Teftazani, Serhu’t-Teftdzdani ‘ale’s-Semsiyye, 371.

64 Muhammed b. Esref Semsiiddin es-Semerkandi, el-Me‘drif fi Serhi’s-Sahdif, thk. Abdurrahman
Sileyman (Amman: Cami‘ati’l-‘ulimi’l-Islimiyye, 2012), 286-287. Ilgili olasiliklar
Semerkandi’den 6nce Razi'nin zikrettigine vurgu yapmak yerinde olacaktir. Bk. Mehdi Cengiz,
Fahreddin er-Rdzi'de Lafzin Manaya Delaleti Baglaminda Dilde Kesinlik Problemi (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2020), 53-156; Mehdi Cengiz -
Siikran Fazlioglu, “Fahreddin er-Razi'nin ‘Dilde Kesinlik’ Sorununa Yaklagimi: Tespit ve Tercih”,
Kutadgubilig: Felsefe Bilim Arastirmalar1 42 (2020), 40-44.

65 Muhammed b. Esref Semstiddin es-Semerkandi, es-Sahdifii’l-ildhiyye, thk. Ahmed Abdurrahman
es-Serif (Kuveyt: Mektebeti’l-Felah, 1405-1985), 442.

66 Yasin 36/78.

67 Semerkandji, el-Me‘drif, 319.

68 Semerkandi, Bisdradtii’l-isardt, 1/179.

69 ibn Sina, el-Isdardt ve’t-tenbthdt (Mantik), 350.
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metot takip eden Razi'nin kesin bilgi ayrimin1 benimsememistir.’0 Razi'ye
gore zihni bir hiikkiim ya kesindir ya da degildir. Kesin hiikiim mahk{imun
aleyhe ya mutabiktir ya da degildir. Mutabiksa ya bir miicip vardir ya da
yoktur. M{cip ise hissi, akli, ya da bu ikisinden miirekkeptir. Hissi, bes duyu
organinin elde ettigi bilgidir. Lezzet ve ac1 gibi vicdani durumlarin bilgisi de
hissiye yakindir. Micip akli ise ya sadece 6énermenin iki tarafinin (mevzi‘ ve
mahmil) bilinmesidir ya da baska bir sey gereklidir. Birincisi bedihiyyat
ikincisi ise nazariyattir. Micip his ve akilda miirekkep ise ya isitme ve
akildan miirekkep ya da diger dort duyu ve akildan miirekkeptir. Birincisi
miitevatirat ikincisi ise tecribiyyat ve hadsiyyattir. Razi'nin el-Mahsil'de
yaptig1 bu taksim7! bazi kiiciik degisikliklerle el-Mebdhisu’l-mesrikiyye’de de
tekrarlanmistir. el-Mebdhisu’l-mesrikiyye’de bedihiyyata, evveliyyat ismini
veren Razi,’2 miicerrebat ve hadsiyyatin gorme duyusu ve akilla meydana
geldigini soyleyerek dort duyuyu bire indirmistir.73 Ayrica nazariyyati kesin
bilgiler arasinda zikredip buna 6rnek olarak dlemin muhdes olmasi ve
ilahin kadim olmasini zikretmistir. Burhani 6nciillerden olusan kiyasin
yakini bilgi ifade ettigi diistiniildiigiinde burhanin kaziyelerinin birincil, bu
kaziyelerden olusan neticenin yani kesbi olanin ise ikincil yakini bilgi ifade
ettigi soylenebilir.’+ Bu noktaya dikkat ceken Kutbiiddin er-Razi (0.
766/1365) yakini bilgileri zar(riyyat-nazariyyat olarak ikiye ayirir ve
zar(ri bilgilerin birincil yakiniler oldugunu ifade eder.”>

Razi el-Aydtii’l-beyyindt’ta yakini 6nermelerin evveliyyat, miisehadat,”s
miitevatirat, miicerrebat ve hadsiyyattan meydana geldigini ifade eder.””
Buna gore Razi'ye gore kesin bilgi ifade eden zihni hiikiimler asagidaki gibi
gosterilebilir:

70 Razi'nin bu mesele hakkindaki gériisiinii tartisirken Serhu Uytini’l-hikme, Serhu’l-Isdrdt ve't-
tenbihat ve Liibabu’l-Isdrat adli eserlerini dikkate almadigimizi vurgulamak yerinde olacaktir.
Zira bu kitaplarin ilk ikisi Ibn Sina’nin eserlerinin serhi, iiciinciisii ise ibn Sind’nin el-[sdrdt'inin
6zeti oldugundan bu calismalarda ibn Sina'nin taksimi ve agiklamalar1 esas alinmistir.

71 Eb{ Abdillah (Ebii'l-Fadl) Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsil f7 ‘ilmi usili’l-fikh,
thk. Taha Cabir Feyyaz el-‘Alvani (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1412/1992), 1/83-84.

72 Nitekim Razi ayni 6rneklere yer verir. Fahreddin er-Razi, el-Mahstil, 1/83-84; Fahreddin er-Razi,
Serhu’l-Isdrdt ve’t-tenbihdt, 1/260.

73 EbQ Abdillah (Ebii'l-Fazl) Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisti’l-mesrikiyye fi
ilmi’l-ilahiyyat (Kum: Intisarat-1 Bidar, 1370/1950), 1/344-345.

74 Teftazani, Serhu’t-Teftdzdni ‘ale’s-Semsiyye, 368.

75 Kutbiiddin er-Razi, Tahririi’l-kavd ‘di’l-mantikiyye fi serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye, 458.

76 Sonraki sayfalarda buna mahsiisat der. Bk. Eb(i Hamid izzeddin Abdiilhamid b. Hibetullah ibn
Ebi’l-Hadld, Serhu’l-dydti’l-beyyindt, thk. Muhtar Cebli (Beyrut: Daru Sadir, 1996), 292.

77 ibn Ebi’'l-Hadid, Serhu’l-dydti’l-beyyinat, 290.
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Zihni hiikkiim
Kesin Kesin degil
Vakia mutabi] [¥3kia mutabik
degil
Micip var Miicip yok
I
| I 1
Hissi AKI? Miirekkep
I_Mahsﬁsét/miis Bedihiyyat/ev|] | s e, a:a
ehhadat veliyyat Miitevatirat
.o || Tecribiyyat/m
Nazarlyyat ticerrebat
— Hadsiyyat

Razi'den farkli olarak Semerkandi yaptig1 taksimde nazariyyata kesin
bilgiler arasinda yer vermemistir. Nazari bilgiler zorunlu olmakla beraber
baslangic itibariyle digerlerinden farklidir. S6yle ki insan zorunlu bilgilerle
celisen bir inanca sahip olamazken nazari ile ¢elisen bir inanca sahip
olabilir.”8 Razl'den ayrildig1 diger bir diger nokta ise Semerkandi’nin ibn
Sina’da oldugu gibi el-kazaye’-1-fitriyyu’l-kiyasa yer vermesidir.

Semerkandi yukarida zikredilen kesin bilginin alti kaynagini el-Kistds
ve Bisardtu’l-Isdrat'ta zikreder. el-Kistds'n daha énce kaleme alinmasi,?
Semerkandinin Bisdrdtu’l-[sarath yazarken Ibn Sind’nin taksiminden
haberdar oldugunu ve ilgili taksimi benimsedigini gosterir. Zira Semerkandi
-Razi gibi miiteahhir dénem diigiiniirlerinin aksine- ibn Sina'min kesin bilgi
ifade eden kiyasin maddeleri hakkindaki adlandirmalarini ve bunlarin
sayisini benimsemistir. Bu dogrultuda asagidaki tabloda Semerkandi’nin el-

Py

78 Ayse Kaya, Fahreddin er-Rdzi'nin bilgide zorunluluk teorisi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 98-99.

79 Pehlivan, Semsu’d-Din Muhammed b. Esref es-Semerkandi’nin Kistdasu'l-Efkdr fi Tahkiki’l-Esrar
Adli Eserinin Tahkiki, Terciimesi ve Degerlendirmesi, 19.
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Kistds'ta zikrettikleri ile ibn Sina’nin séyledikleri karsilastirilacaktir.

Tablo 1
el-Kistds el-Isdrdt ve't-tenbihdt
Evveliyat Evveliyat
Mahsiisat Misahedat
Miicerrebat Miicerrebat
Hadsiyyat Hadsiyyat
Miitevatirat Miitevatirat
el-Kazaya'l-fitriyyu’l-kiyas Kazaya elleti kiyasatiiha me‘ahe

Semerkandi'nin el-Kistds'ta zikrettikleri ile el-Isdrdt ve’t-tenbihdt'ta
soylenenler8? mahstisat ve el-kazaya'l-fitriyyu’l-kiyas hari¢ birebir aynidir.
Semerkandi, el-Kistds'ta mahsiGisat ile ne kastedildigini agiklarken dis
kuvvetler ile (kuva zadhira) meydana gelen Kkesinlige miisahedat, ic
kuvvetlerle (kuva batine) olana ise vicdaniyyat adi verildigini soyler. Fakat
el-Isarat ve’t-tenbihata yazdigi serhte dis kuvvetlerle (havas zahira)
meydana gelen kesinlige mahsiisat, i¢c kuvvetlerle (kuva batine) olana ise
vicdaniyyat denildigini belirtir. Buna goére Semerkandi’nin mahs@sat ve
miisdhedat arasinda ciddi bir ayrim gormedigi ve bunlar birbiri yerine
kullandig1 sdylenebilir. Ayrica havas ve kuva lafizlarin1 ayni anlamda
kullandig1 da anlasilmaktadir. el-Kazaye’'l-fitriyyu’l-kiyas ile kazaya elleti
kiyasatiilha me‘ahe basliklari anlam agisindan birbirinden farkli olsa da
Semerkandi el-Bisdrdt'ta kazaya elleti kiyasatitha me‘ahe’ye fitriyyetu’l-
kiyasat adi verildigini belirtir. Bitiin bu soéylenenlerden hareketle
Semerkandi'nin dogrudan Ibn Sind’dan etkilendigi ve onun énermelere
verdigi isimleri kullandig1 anlasilmaktadir. Semerkandi’nin yetkin
muasirlarindan olan K4tibi8! ise -Semerkand?’den farkli olarak- ibn Sina’ya
tahsis edilen tablodaki isimleri degistirmeksizin kullanmistir.82 Bu da ibn
Sind'nin bilgi anlayisinin bu dénemde kabul edildigine isaret etmektedir.

SONUC

Felsefi keldm metodunun yaygin olarak kullanildigi miiteaahhir
donemde yasayan Semerkandi, erken donem Matiiridi kelam geleneginde
bu yontemi kullanarak cesitli eserler telif etmis ve sonraki dénem
diisiiniirlerini etkilemistir. ibn Sin&’nin gérislerini yer yer tenkit ederek el-
I[sarat ve’t-tenbthath Bisaratu’l-Isarat adiyla serh eden Semerkandi, ibn
Sina’nin el-Isdrdt ve't-tenbfhdt'ta yakini énermelerin maddeleri konusunda
zikrettiklerini, mantik alaninda yazdig1 Kistdsu'l-efkdr'da baz1 clizi
degisikliklerle kullanmistir.

80 Bilgi icin bk. Ergin, Ibn Sina’da Kesin Bilgi ve Kesin Bilginin Unsurlari, 41-46.
81 Sezen, Miiteahhir Dénem Mdturidi Keldmi, 29.
82 Katibi, Semsiyye Risalesi, 183.
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Kiyasin maddelerini yakini ve yakini olmayan seklinde iki kisimda
inceleyen Semerkandi'ye gore yakinl olmayan kiyas maddeleri; yaygin
dogrular olarak bilinen megshiirat, hasmin kabul ettigi 6nermelerden olusan
miisellemat, dogru olduguna inandigimiz Kkisilerden elde ettigimiz
bilgilerden miitesekkil olan makbtilat, daha dogru oldugu kanisina sahip
oldugumuz maznlinat, insan ruhunu etkileyen o6nermelerden olusan
muhayyelat ve vehmin, duyulur olmayan seyler hakkinda hiikiim verdigi
kiyaslari belirten vehmiyyattan olusur.

Semerkandi, yakini kiyas maddelerini ise Ibn Sind’da oldugu gibi
evveliyat (zihnin dogrudan kabul ettigi 6nermeler), mahstsat (i¢ ya da dis
duyularin algiladiklar1), miicerrebat (uzun c¢alismalar ve tekrarlar
sonucunda elde edilen bilgiler), hadsiyyat (sezgi yoluyla ulasilan
malumatlar), miitevatirat (naklinde siiphe olmayan bilgiler) ve el-kazaya’l-
fitriyyu’l-kiyas (orta terimin zihinde fitraten bulundugu 6nermeler) olarak
alt1 kisimda incelemistir. Razi'nin yakini bilgi taksiminden farkli bir yol
izleyen Semerkandi, mezk{r kiyas maddelerinden olusan burhan hakkinda
ibn Sina’nin etkisinde kalmis, fakat miitevatiratin kesin bilgi ifade etmesinin
karinelere bagh oldugunu sdyleyerek ibn Sina ¢izgisinden ayrilmistir. NakIi
delillerin karine ile kesinlik bildirdigini sdyleyen Semerkandi, bu konuda
Razi ile ayn1 paydada bulusurken karinenin mahiyeti hakkinda yaptigi
aciklamalarla da Razi’den ayrilmistir. Soyle ki Semerkandi’ye gore karine,
ilgili ifadenin icerisinde siyak ve istifhdm olabilir. Yakini bilginin
maddelerini ibn Sind’dan alan Semerkandi, bu 6zgiin yaklasimi ile felsefl
kelam metoduna katki saglamistir.

KAYNAKCA

Bingol, Abdiilkuddiis. “Semsii’d-din Muhammed b. Esref el-Semerkandi'nin (6.
1302) Kistas'inda Kiyas Teorisi”. Felsefe Diinyasi 20 (1996), 10-33.

Cengiz, Mehdi. Fahreddin er-Rdzi'de Lafzin Manaya Delaleti Baglaminda Dilde
Kesinlik Problemi. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2020.

Cengiz, Mehdi - Fazlioglu, Stikran. “Fahreddin er-Razi'nin ‘Dilde Kesinlik’ Sorununa
Yaklasimi: Tespit ve Tercih”. Kutadgubilig: Felsefe Bilim Arastirmalart 42
(2020), 37-62.

Ergin, Hacer. Ibn Sina’da Kesin Bilgi ve Kesin Bilginin Unsurlar1i. Ankara: Yildirim
Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017.

Evmes, Adem. “Semsuddin es-Semerkandi’nin Besaratu’l-isarat Adh Eserinin Mantik
Boliimiinde Burhani ilimler ve Bilimsel Sorular Konusuna Yaklasimi”. Tokat
limiyat Dergisi 2/9 (2021), 679-694.

Fahreddin er-Razi, Eb(i Abdillah (Ebii'l-Fadl) Muhammed b. Omer. el-Mahstl f7 ‘ilmi
usili’l-fikh. thk. Taha Cabir Feyyaz el-‘Alvani. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1412/1992.

Fahreddin er-Razi, EbG Abdilldh (Ebi’l-Fazl) Muhammed b. Omer. el-Mebahisti’l-

Miitefekkir 9/17 (2022), 61-80



SEMSEDDIN ES-SEMERKANDI'NIN EPISTEMOLOJISINDE KESIN BILGININ KAYNAKLARI | 79

megrikiyye fi ilmi’l-ildhiyyat. Kum: Intisarat-1 Bidar, 1370/1950.

Fahreddin er-Razi, EbQi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Muhammed b. Omer. Serhu’l-isdrdt
ve't-tenbihadt: felsefe, tabi‘fyydt, ildhiyydt ve ‘irfdn. Tahran: Enclimen-i Asar ve
Mefahir-i Ferhengi, 2005.

ibn Ebi’l-Hadid, Ebi Hamid izzeddin Abdiillhamid b. Hibetullah. Serhu’l-dyati’l-
beyyindt. thk. Muhtar Cebli. Beyrut: Daru Sadir, 1996.

ibn Sina, EbQ All Hiiseyn b. Abdillah b. Ali. Ddnisndme-i ‘al@’i: ‘Alat hikmet kitabi
(nesir-geviri). Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2013.

ibn Sina, Ebd All Hiiseyn b. Abdillah b. Ali. el-[sardt ve’t-tenbthdt (Mantik). thk.
Siileyman Diinya. Beyrut: Miiessesetii’'n-Nu‘man, ts.

ibn Sina, Eb(i All Hiiseyn b. Abdillah b. Ali. en-Necdt fi'I-hikmeti’l-mantikiyye ve't-
tabi‘iyye ve’l-ilahiyye. Kahire: Matba‘atii’'s-Sa‘ade, ts.

Katibi, Ebii'l-Hasan Necmeddin Debiran Ali b. Omer b. Ali. Semsiyye risalesi: tahkik,
ceviri ve serh. thk. Ferruh Ozpilavci. Istanbul: Litera Yayincilik, 2017.

Kaya, Ayse. Fahreddin Er-Rdzt’nin bilgide zorunluluk teorisi. istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Kutbiiddin er-Razi, Ebl Abdillah Muhammed b. Muhammed. Tahririi’l-kava di’l-
mantikiyye fT serhi’r-Risdleti’s-Semsiyye. Kum: Intisaratu Bidar, ts.

Ozpilavc, Ferruh - Oztop, Abdullah. “er-Risaletii’s-Semsiyye’nin, Miiellifi Necmeddin
Katibi tarafindan Yapilan ilk Serhi: Serhu’l-mevazi‘i’l-miiskile mine’r-Risaleti’s-
Semsiyye fi'l-kava‘idi’l-mantikiyye’nin inceleme ve Tahkiki”. Tahkik Islami
[limler Arastirma ve Negir Dergisi 2/2 (2019), 1-114.

Pehlivan, Necmettin. Semsu’d-Din Muhammed b. Esref es-Semerkandi’nin Kistdsu'l-
Efkar fT Tahkiki’l-Esrar Adll Eserinin Tahkiki, Terctimesi ve Degerlendirmesi.
Ankara: Ankara Universitesi, Doktora, 2010.

Pehlivan, Necmettin - Celik, Muhammed. “el-Matlabul-ela, el-Maksadu’l-aksa:
Kemalpagsazade'nin Risale fi ‘ilmi Adabi’l-Bahs’t”. Bingdl Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 9/0zel say1 (2019).

Savi, Zeyniiddin Omer b. Sehlan. el-Besdirii'n-Nasiriyye fi ilmi’l-mantik. thk. Hasan
el-Meragl. Tahran: Miiessesetii’l-iTmam es-Sadik, 1390.

Semerkandi, Muhammed b. Esref Semsiiddin. Bisdrdtii’l-isardat fi serhi’l-Isardt ve't-
tenbihdt. Tahran: Miiessese-i Pejuhes-i Miras-1 Mektib, ts.

Semerkandi, Muhammed b. Esref Semsiiddin. el-Me‘drif fi Serhi’s-Sahdif. thk.
Abdurrahman Siileyman. Amman: Cami‘atii’l-‘ulimi’l-Islamiyye, 2012.

Semerkandi, Muhammed b. Esref Semstddin. es-Sahdifii’l-ildhiyye. thk. Ahmed
Abdurrahman es-Serif. Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1405/1985.

Semerkandi, Muhammed b. Esref Semstddin. Kistdsu'l-efkdr fi tahkiki’l-esrar
Diisiincenin Kistasi. cev. Necmettin Pehlivan. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2014.

Sezen, Meliksah. Miiteahhir Dénem Maturidi Keldmi: Semsiiddin es-Semerkandi (0.
722/1322) Ornegi. istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020.

Tanribilir, Tarik. Semstiddin Semerkandi’de Ontoloji ve Epistemoloji Baglaminda
Kelam-Felsefe Etkilesimi. Adana: Cukurova Universitesi, Doktora Tezi, 2021.

Miitefekkir 9/17 (2022), 61-80



80 | MEHDI CENGIZ

Teftazani, Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah. Serhu’l-imdm es-Sa‘d et-Teftdzani
‘ale’s-Semsiyye fi'l-mantik Ii'l-imdm el-Katibi. thk. Cadullah Besbam Salih.
Amman: Dari’n-Niri’'l-Miibin, ts.

Tehanevi, Muhammed b. A‘la b. Ali el-Faruki el-Hanefl. Mevsti‘atu Kessdfu istildhati’l-
fiintin ve’l-‘ulim. ¢ev. Fars¢a boliimleri c¢eviren: Abdullah Halidi. thk. Ali
Dahriic. Beyrut: Mektebetu Liibnan [Librairie du Liban], 1996.

Tasi, Eb(i Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen. Serhul-isdrat
ve't-tenbfhdt (Mantik) (el-Isardt ve’t-tenbihat ile birlikte). thk. Siileyman Diinya.
Beyrut: Miiessesetii’'n-Nu‘man, ts.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Burhan”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/429-430.
istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

&Je Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Mehdi Cengiz.
[@] Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon

almadiklarini kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding
in support of this research.

Miitefekkir 9/17 (2022), 61-80



mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

cilt / volume: 9 o sayi /issue: 17  haziran / june 2022 « 81-105
ISSN: 2148-5631 e e-ISSN: 2148-8134 « DOI: 10.30523/mutefekkir.1128626

MANTIK ILMININ BELAGATA ETKISI

The Effect of Logic on Rhetoric

Tahsin YURTTAS

Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Temel islam
Bilimleri BolumU Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, Ankara, Turkiye

Assist. Prof., Ankara Yildirim Beyazit University Faculty of Islamic Sciences Department of
Basic Islamic Sciences Department of Arabic Language and Rhetorics, Ankara, Turkey

¥ yurttastahsin@gmail.com @ https://orcid.org/0000-0001-9590-0770

© Makale Bilgisi / Article Information:
Makale TUrl / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 16.02.2022
Kabul Tarihi / Accepted: 25.04.2022
Yayin Tarihi / Published: 15.06.2022

99 Atif / Cite as: Yurttas, Tahsin. “Mantik ilminin Belagata Etkisi”. Miitefekkir 9/17 (2022), 81-105.
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1128626

© Telif / Copyright: Published by Aksaray Universitesi islami limler Fakiiltesi / Aksaray University
Faculty of Islamic Sciences, 68100, Aksaray, Turkey. Tum Haklari saklidir / All rights reserved.

€2 intihal / Plagiarism: Bu calisma hakem degerlendirmesinden gecmis, bir intihal yazilimi ile
taranmistir. intihal yapilmadigi tespit edilmistir. This article has gone through a peer review
process and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.


https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1034473
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1128626

82| TAHSIN YURTTAS
MANTIK iLMINiN BELAGATA ETKIiSi*

Oz

Bu makalede kavramsal ve sistematik acidan mantik ilminin Arap beldgatini nasil
etkiledigi incelenmistir. Abbasiler déneminde Aristo mantiginin Islam diinyasina
girisiyle beraber Arap beldgati mantik ilminden etkilenmistir. Fakat bu etki daha ¢ok
kavramsal ve yontemsel yonden olmustur. Mantik ilmindeki tiimeller, kavramsal
diisiince, tanim teorisi, bolme (taksim), tasnif, deldlet gibi konular belagat kaynaklarinda
goriilmeye baslanmistir. Dogu Beldgat Ekolii (Mesarika) araciligiyla belagat kitaplari
hicri 5. asirdan sonra mantiksal metoda gore yazilmaya baslanmistir. Bu metot,
gliniimiize kadar belirleyici olmustur. Bu metotta edebl zevk ve elestiriden ziyade,
belagat konularinin mantik usilii ile ele alinmasi dne ¢ikmistir. Belagatin mantiksal bir
kurguya gore tesekkiil ettirilmesinde Ebi( Ya‘kiib es-Sekkaki (6. 626/1229) ve onun
Miftahu’l-‘ulim adh eseri basat rol oynamistir. Yine, Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948 [?])
ve Nakdii's-sit adli eseri ile Ebi’'l-Hasen Hazim el-Kartacenni’nin (6. 684/1285)
Minhact’l-blilega adlhi eseri de mantik ilminin etkisinde telif edilmis beldgat
kaynaklaridir. Genel hatlariyla mantik ilminin beldgata etkisini ortaya koyan bir
arastirmay1 tespit edemedik. Makalenin dnemi, mantik ilminin, tarihsel, kavramsal,
teorik, yontemsel acidan beldgata ne denli etkide bulundugunu tespit ederek
aciklamaktir. Ayrica beldgatin mantiktan etkilenmesi belagat ekolleri acgisindan da
incelenmistir. Arastirmada, mantik ilminin belagata etkisi gosterilirken konuyla ilgili
onceki calismalarin ya daha ¢ok Sekkaki’'nin belagati donuklastirdigi iddiasini icerdigini
ya da bu etkinin sadece birka¢ kavramla sinirh gosterildigini tespit ettik. Bu
yaklasimlardan farkh olarak belagat tarihinde mantigin formel diizeyde de olsa daha
kapsamli bir etkisinin oldugu ifade edildi. Bu etki Sekkdki’de bariz bir sekilde
goriilmektedir. Ayrica Aristo'nun Retorika ve Poetika adli eserlerinin Arap Belagatini
sinirh bir sekilde etkiledigi belirtildi.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Belagat, Mantik, Tasnif, Sekkaki.

The Effect of Logic on Rhetoric

Abstract

In this article, I examined how the science of logic has affected Arabic rhetoric in the
historical process both conceptually and theoretically. It is a known fact that Arabic
rhetoric was a part of the practical life of Arab society from the pre-Muhammad(pbuh)
time to the Abbasids. With the introduction of Aristotelian logic to the Islamic world in
the Abbasid period, Arabic rhetoric started to be influenced by the discipline of logic.
Logic has affected rhetoric as well as religious sciences. However, this effect was
conceptual and methodological rather than theoretical. This effect has been through
topics such as universals, concept, definition theory, division (dividing), classification,
and signification in the science of logic. Through the Eastern Rhetoric School (Mesarika),
rhetoric books began to be written according to the logical method after the 5th century.
In other words, the logical effect is not directed to content and theory in rhetoric works,
but to form and classify the methods. This method has been decisive until today and
rather than literary taste and criticism, has come to the fore to deal with rhetoric issues
with a logical method. The role of rhetoric scholars such as Ebi Ya‘kib es-Sekkaki (d.
626/1229) and his work Miftahu’l-‘ulim played an important role in the formation of
rhetoric according to logic. Again, Kudame b. Ca‘fer (d. 337/948 [?]) and his work named
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Bu calisma, 25-26 Aralik 2021 tarihlerinde diizenlenen II. Uluslararasi Ankara Sosyal Bilimler
Sempozyumu’nda yazar tarafindan ‘6zet’ olarak sunulmus ve basilmis olan “Mantik ilminin Arap
Beldgatina Etkisi” baslikli bildiriden tiretilmistir.
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Nakdu’l-si‘r and the work of Ebii’'l-Hasen Hazim al-Kartacenni (d. 684/1285) Minhacu'l-
bulega also contributed to the science of logic. We have not been able to identify a study
that reveals the effect of logic on rhetoric in general terms. The importance of the article
is to determine and explain how much the science of logic affects rhetoric in terms of
theory, methodology, and content. In the research, we found that while the effect of logic
on rhetoric was shown, previous studies on the subject limited this effect to only a few
concepts. We have stated that, unlike these approaches, logic has a deeper and more
comprehensive effect on the history of rhetoric.

Keywords: Arabic Language and Rhetorics, Rhetoric, Logic, Classification, Sekkaki.

GIRIS

Mantik, zihni hatadan koruyan, dogru diisiinme kurallarinin ve
bicimlerinin bilgisi iken,! belagat, fasih olmakla beraber s6ziin mukteza-i
hale (yer, zaman, duruma) uygun olarak séylenmesidir. Beldgat, diizgiin,
dogru ve yerinde s6z ifade etmenin kural ve yontemlerini inceleyen bir
ilimdir.2

Islam diinyasina mantik ilminin intikali erken Abbasl déneminde
olmugtur. Aristo'nun (MO 384-322) Organon adli mantik eseriyle birlikte
Porfirus’un (6. 305) Isagoci’si Arapgaya terciime edilmistir. Ozellikle Eba
Ca‘fer el-Mansr (6. 158/775) ve el-Me'miin (6. 218/833) donemlerinde
baslayan ve miladi 10. asra kadar yogun bir sekilde devam eden terciime
calismalar1 neticesinde Islam diinyasinda basta Kelam olmak iizere dogal,
dini ve edebi ilimler mantik ve felsefenin etkisine girmistir. Mantik, Islam
ilim geleneginin temel kabul ettigi bir forma kavusmaya baglamigtir.3

Kuramsal diizeyde 10. yiizyildan itibaren tesekkiil etmeye baslayan
belagat ilmi de bundan istisna degildir. Bu donemden itibaren mantik
tanim, yontem ve kavram diizeyinde etkileyen, belagat etkilenen
konumundadir.

Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948 [?]) ve Nakdii’s-si‘r adl1 eseri mantik ve
felsefeden etkilenerek telif edilen ilk belagat kaynaklarindan biridir. Bu
yoniiyle eser sonraki beldagat calismalarini ve Sekkaki'yi etkilemistir.+

Mantigin etkisi daha ¢ok Dogu Beldgat Ekolii (Mesarika) araciligiyla
kendini gostermistir. Bu ekoliin oOnciileri, Abdulkahir el-Ciircani (0.
471/1078-79), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Hatib el-Kazvini (0.
739/1338), Sa‘diiddin Teftazani gibi alimlerdir. Bununla birlikte mantik
ilminin ve felsefi diistinme bicimlerinin beldgati etkilemesi daha ¢ok Eb{

1 [brahim Gapak, Ana Hatlariyla Mantik (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 14-15.

2 Ali Bulut, Beldgat Terimleri SézIiigii (Istanbul: [FAV Yayinlari, 2015), 42.

3 Mantigin Islam diinyasina girisiyle ilgili ayrintih bilgiler icin bk. Ibrahim Capak, Diisiince
Gelenegimizde Mantik (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 62-66; Nicholas Rescher, Isldm Mantik
Tarihi (istanbul: Litera Yayinlari, 2018), 49-94; Fuad Zervak, “Eseru’l-felsefeti’l-yinaniyye fi'l-
belagati’l-‘arabiyye”, Defatiru Mahber es-Si‘riyye el-Cezdiriyye 3/7 (2018), 130-143.

+ Cengiz Kallek, “Kudame b. Ca‘fer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/312-314.
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Ya‘kiib Sekkaki (6. 626/1229) ve Miftahu’l-‘ultim adh kitabi lizerinden ifade
edilmektedir.

Burada Aristo’'nun Poetika’sindan etkilenmesi yoniiyle Magrib Belagat
ekoliinden olan Ebi'l-Hasen Hazim el-Kartacenni’'nin (6. 684/1285)
Minhdcii’l-biilega adli eserini de zikretmek gerekir.

1. MANTIK-BELAGAT iLiSKiSi

Belagatta sozii, glizel ve yerinde s6ylemenin sarti, konusanin dogru bir
sekilde diistinmesidir. S6zlin edebi olciitleri olmakla birlikte dogru
diistinmenin kurallarini ve ustliinii gosteren ilim ise mantiktir. Burada dil
(s6z)-diistince arasindaki iliski mantik ile belagat arasinda aciga
cikmaktadir.

Bu iliskiyi Osmanl alimi Ahmet Cevdet Pasa'nin beldgata dair eseri
Beldgat-1 Osmdniyye’de gormek mimkiindiir. Onun kitabinin giris
kismindan sonra ‘Ldhika’ boliimii vardir. Bu béliimde keldamin telifi icin
gerekli isnad olgusu anlatilmakta; ayrica énermelers tanitilarak bedihiyydt,
hadsiyydt, miicerrebdt, muhayyeldt gibi mantik epistemolojisine ait
kavramlar hakkinda 6z agiklamalar yapilmaktadir. Yine belagatla ilgili olan
cedel, hitdbet ve mugdlata gibi sanatlarin tanimini vermektedir. Sonug
olarak mantik konu ve kavramlarinin belagatla ve nihai olarak hakikatle
(biirhdn) ilgisi gosterilmektedir. Buradan, mantigin belagata, onun da
hakikate hazirlayici bir ilim oldugu anlasilmaktadir. Ahmet Cevdet Pasa bu
boliimiin sonunda mantik ilminin sirf diisiincenin/fikirlerin o6lciitii olan
zihni bir alan olmakla belagattan ayrildigini belirtmektedir.6 Fakat dil
ilimlerinden olan belagat, kavramsal ve yontemsel olarak mantik ilmine
ihtiya¢ duyar.” Onun, hem bir beldgat eserinin girisine ‘Ldhika’ bolimu
koymas1 hem de mantig1 belagata hazirlayici bir ilim olarak gérmesi klasik
belagat eserlerinde goriilmeyen 6zgiin bir tarafidir. Ileride bahsedilecegi
tizere onun bu yaklasimi Sekkdki'nin beldgat tasavvurundan ve istidldl
ilminden izler tasimaktadir.

Ilk asamada mantigin belagat ilmine etkisi ii¢ agidan incelenebilir:

a) Aristo'nun Retorika (Hitdbe) ve Poetika (Siir) adli eserlerinin
belagata etkisi meselesi.

5 Mantikta 6nerme, iki veya ikiden fazla terimle yapilmis, bir istegi degil de bir durumu bildiren
bir iddia veya hiikiimdiir. Diger bir deyisle, sdyleyene bu soziinde dogrudur yahut yanlistir
demenin gecerli oldugu sozdiir seklinde tanimlanir. Unsurlari konu, yiiklem ve bagdir. Belagatta
ise onermeye karsilik ciimle-i miifide terimi kullanilir. Bu, belirli bir manaya delalet eden tam
sozdiir. Unsurlari, miisned, miisned ileyh ve rabittir. Bk. Ibrahim Emirogly, Klasik Mantiga Giris
(Ankara: Elis Yayinlari, 2007), 101-103; Abdurrahman Hasen Habenneke Meydani, el-Beldgatii’l-
‘arabiyye (Dimegk: Darii'l-Kalem, 1416/1996), 140.

6 Ahmet Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmaniyye (Istanbul: Dersaddet, 1323), 29-40; Kazim Yetis,
“Belagat-1 0smaniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/387-388.

7 Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmdniyye, 39; Yetis, “Belagat-1 Osmaniyye”, 5/387-388.
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b) Mantik kavramlarinin dogrudan belagatta kullanilmasi.
c¢) Mantiktaki tanim teorisi ve taksim/tasnif usiliiniin belagatta
kullanilmasu.

1.1. Aristonun Retorika (Hitabe) ve Poetika (Siir) Adl1 Eserlerinin
Belagata Etkisi Meselesi

Aristo'nun Retorika ve Poetika adli eserleri mantik kiilliyatindan
sayllmistir. Burhan, cedel ve mugalata ile birlikte bu iki eser, Aristo'nun
Organon’una dayanan ve bes sanattan kabul edilen birer kiyas tiiriidiir.
Hitabet, makbilat® ve zanniyydt®; siir ise muhayyildt'© tiirii 6nermelerle
kurulur.

Erken Abbasiler doneminde Aristo'nun Retorika (Hitabe)'! adli eseri
Arapcaya terciime edilmistir. IslAm kiiltiir tarihinde ilk defa Kindi retorik
sézcliglinii beldgatla karsilamistir. Farabi, ibn Sina, ibn Riisd gibi filozoflar
ise retorik kelimesini hitdbe ve hatdbe kelimeleri ile terciime etmisler ve
Aristo'nun bu eserinden faydalanarak hitadbet ilmini gelistirmislerdir.12
Belagat ilmi, dogrudan s6z ve hitabetin nasil olacagimi konu aldig1 i¢in
Retorika Kkitab1 ve icerigi Arap edeblyati tarihinde belagatla kismen
iliskilendirilmistir. Belagatla dogrudan veya dolayh ilgisi bulunan bazi
konular Retorika’da incelenmistir.13 Aristo, retorigi diyalektikle es gormiis+
ve mantig1 retorige tatbik ederek bu sanata yeni ufuklar kazandirmistir.
Fakat Retorika’nin Arap belagatini etkileyip etkilemedigi veya etkiledi ise ne
kadar etkiledigi hususu tartismalidir.

Her ne kadar Retorika’da kullanilan tanimlama mantigl, yapilan
tasnifler, kiyas sekilleri, hitdbet gesitleri, kural ve kavramlari!> yazilan bazi

8 “Herhangi bir konuda otorite kabul edilen kisinin sozleri bu tiirdendir.” Nazim Hasirci, Klasik
Mantik El Kitabi (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2017), 241.

9 “Aklin tersinin de olabilecegini miimkiin gérdiigii halde zann-1 galip bir diisiinceyle ulastig
hukumdiir.” Hasircl, Klasik Mantik, 241.

10 “Yalnizca nese vermek veya nefret uyandirmak icin hayal giicline dayali bir sekilde verilen
hukumlerdir.” Hasircl, Klasik Mantik, 242.

11 “Glizel s6z sOyleme sanati olan hitabet, Aristo’'nun Retorika isimli eserine dayanir. Aristo,
hitabeti veya retorigi belli bir durumda elde var olan inandirma yollarin1 kullanma yetisi
seklinde tanimlar ve onun islevini bagka bir sanatin yapamayacagini soyler. Bu sanatin amaci,
insanlari faydalarina olan seylere yoneltmek, o konuda ragbetlerini artirmak onlari zararlarina
olan seylerden uzaklastirmak veya nefret ettirmektir. Hitdbet, bu amac1 gergeklestirmek icin
makbiilat ve zanniydt tiirii 6nermeleri kullandigindan ona bu 6énermelerden yapilan kiyastir
denilir.” Hasirci, Klasik Mantik, 240.

12 Ayrintili bilgi icin bk. Eb(i Nasr Muhammed b. Muhammed Farabi, Kategoriler ve Retorik, ¢cev. Ali
Tekin (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019); Abdulkadir Coskun, [bn Sina Felsefesinde Retorik
(istanbul: Litera Yayimncilik, 2014), 94-270; Yusuf Sevki Yavuz, “Hatabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997); Ali Tekin, “Retorik Uzerine Kiigiik Serh: ibn
Riisd”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (KTUIFD) 2/2 (20 Aralik 2015),
179-193.

13 Mahmut Kaya, “Hitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1998).

14 Aristoteles, Retorik (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 33.

15 Ayrintili bilgi icin bk. Aristoteles, Retorik, 7-16.
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belagat kitaplarinda goriilse de Retorikanin Arap Belagatini derinden
etkiledigi sOylenemez; ¢linkii Aristo'nun bu eseriyle daha c¢ok filozoflar
ilgilenmistir. Ayrica Yunan dili ve mantiginin Arap¢a’dan farkli olusu, eserin
yabanci ilim olarak goériilmesi, beydn ve medni konularindan ziyade kiyas
yoniiniin 6n plana ¢ikmasi, Retorika'nin teorik, belagatin ise edebi ve pratik
yoniiniin agir basmasi, beslendikleri kiiltiirel ve dini ortamin tamamen
farkli olmasi gibi pek ¢cok nedenden 6tiirti bu eserin beldgata etkisi zayiftir.
Ayni durum Poetika icin de gecerlidir.16

Hiida Kaza Retorika'nin belagatta edebi elestiri (nakd) ve Arap siirini
etkiledigini Cahiz orneginde aciklasa da!? genel olarak beldgatin klasik
kaynaklar1 incelendiginde metinlerde retorik diizeyde kiyas formlarina
rastlayamadik. Ayrica Retorika, iknaya dayali bir kiyas formu olarak mantik
ilmi icinde yer bulurken belagat, s6ziin baglama uygun bir sekilde fasih bir
tislipla beyan edilmesini amaglar. Ilki teknik ve kavramsal, ikincisi ise
pratik ve edebi yonleri ile temayiiz eder. Bu acidan felsefi retorigin Arap
belagatina etkisi simirlidir. Bu simirliik dogrudan Retorika’ya atif yapan
belagat kaynaklarinin nadir olmasindan kaynaklanir. Fakat bu tespitten,
Retorika ile Arap belagati arasinda bir benzerlik!8 olmadig1 sonucu ¢ikmaz.
Simdi Poetika’'nin beldgata etkisi meselesini inceleyebiliriz.

Mantik ilminde siir, muhayyildt tiirii 6nermelerden yapilan kiyastir.
Muhayyilat, yanhishigi acikeca bilindigi halde yalnizca nese vermek veya
nefret uyandirmak icin hayal gilicline dayali bir sekilde verilen
hiiktimlerdir.1® Poetika ise Aristo’'nun siir hakkinda yazdigi, ozellikle de
dramatik siir ve Homeros siirleri lizerine yazilmis en eski ve inli
kaynaktir.20

16 Renate Wiirsch, “Yerel Arap Gelenegi Acisindan Retorik ve Stilistik”, Folklor Akademi Dergisi 4/3
(26 Aralik 2021), 542-552.

17 Huda Kaza vd., “Kitabu’l-hitabe li Aristl ve eseruhi fi't-tlirdsi’'n-nakdiyyi ve’l-belagiyyi ‘inde’l-
‘Arab: el-Cahiz nliim0zecen”, Dirdsat el-‘ulimi’l-insdniyye ve’l-ictimd‘iyye 41/1 (2014), 1-21.
Retorika ve diger Antik Yunan eserlerinin Arap Beldgatina etkisi hakkinda ayrintil bilgi icin bk.
Sevki Dayf, el-Beldga: tetavvur ve tdrih (Kahire: Dari’'l-Ma“arif, 2003), 24-45, 286-313.

18 Bu benzerlikle ilgili bir 6rnek vermek yararh olabilir. Ornek: Hitabet, mantik ilminin icinde bes
sanattan biri sayilir ve ikna gayesiyle giizel s6z sdyleme sanatidir. Nihayetinde hitabetin gayesi
muhatabi ikna etmektir. Yani hitabi sozler hangi goriis hakkinda olursa olsun ve muhatabin
zihni neye meylederse meyletsin bir insani belli bir konuda ikna etmek i¢in séylenir. Beldgatin
gayesi de manay1 giizel ve uygun ifadelerle zihinlere ulastirmak ve muhatabi ikna etmektir.
Ornegin belagatta muhatabin miitereddit, zihni bos ve miinkir olarak konumlandirilmasi aslinda
sozilin onu ikna i¢in séylendigini gostermektedir. Retorik ve beldgat bu cihetten ortaktir. Bk.
Aristoteles, Retorik, 35; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 221; ihsan Abbas, Tarihu’'n-nakdi’l-edebt
‘inde’l-’Arab (Beyrut: Darii's-Sekafe, 1983), 222. Muhammed b. Arefe Desiki, Hdgsiyetii’d-desiki
‘ald muhtasari’l-me‘dni, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, ts.), 369;
Ahmed b. ibrahim b. Mustafa es-Seyyid Hasimi, Cevahirii’l-beldga fi'l-me‘ant ve’l-beydn ve’l-bedi"
(Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 1999), 57.

19 Hasircl, Klasik Mantik, 242.

20 Aristoteles, Poetika, cev. Samih Rifat (istanbul: Can Yayinlari, 2019); Halim Oznurhan,
“Aristoteles Poetika’sinin Arap Edebiyatindaki Yansimalar1”, Cukurova Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2004), 255-281.
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Arap siiri Poetika terclime edilmeden o6nce aruz sistemi, rivayet
metotlari, edebl elestiri ve glindelik dildeki yeri itibariyle zaten oldukea
canli ve gelismisti. Dolayisiyla bu eserin 10. yiizyilldan sonra Arap siirini
etkiledigini s6ylemek zordur. Bununla birlikte Poetika igerik acisindan ¢ok
az belagat alimini ve eserini etkilemistir. Bu etkinin goriildiigli yerlerde de
Poetika diger belagatgilar tarafindan elestirilmis ve belagatla beraber edebf
elestiriyi ve siiri de kurallar yiginina dontistiirdiigii soylenmistir.2! Retorika
icin yukarida sayilan nedenlerden dolay1 belagat¢ilarin ¢ogunun bundan
etkilenmedigini soylemek miimkiindiir.

Istisna olarak Poetika’nin belagata etkisini géstermesi agisindan Ebii’l-
Hasen Hazim el-Kartacenni’'nin (6. 684/1285) Minhdcii’l-biilega’ ve sirdct’l-
lidebd’ adl eseri 6rnek verilebilir. Onun bu kitabi siir, beldgat ve edebi
tenkit konular1 bakimindan Poetika’dan etkilenmistir. Eserde Retorika'nin
etkisinden de rahatlikla bahsedilebilir. Kartdcenni Poetika ve mantik
ilminin kavramlarini bu eserinde yogun olarak kullanmistir. Ozellikle
Aristo’'nun trajik ve dramatik siirin mahiyetine dair edebi o&lciitlerinden
faydalanmistir. Kitabinin birinci kisminda lafiz, ikincisinde mana, tiglincii
kisimda nazim doérdiincii kisimda iisliip konulari incelenmistir. Kitap, icerigi
bakimindan felsefl yorumlar ve mantiki kavramlarla doludur.22 Bu etkiyi
gostermesi bakimindan el-Minhdc’tan 6rnekler zikretmek yararl olur.

Ornek: Mantik ilminde bes sanattan biri kabul edilen ve kiyas tiirii
olarak tanitilan siir, “nese vermek veya nefret uyandirmak i¢in hayal
glciine dayali bir sekilde verilen hiikiimlerdir.”23 seklinde tanimlanir.
Kartacenni de siiri, muhatabin zihninde (nefs) bir imaj olusturma (tahyil)
olarak tanimlamistir. O farkh yerlerde siir hakkinda su ifadeleri kullanir:
“Siirin hakikati, onun bir imaj olusturmasidir.”24¢ “Siir sanati, hayal
gliciinden tiirer ve onu ne kesin ne de zanni bilgi olumsuzlayamaz.”25 “Hayal
etme (tahyil) ise, bir sairin lafzi, o 1afzin manalari, lislubu s6zdizimi ile isiten
kiside bir imaj olusturmaktir. Boylece dinleyenin nefsinde bir tasavvur ve
vasif olusur. Bu da onun, disiinmeksizin, rahatlama ve daralma seklindeki
duygulanimlara yol agar”26 “Oyleyse siirin onciilleri kesin, meshur veya
zanni olabilir. O, hayal giicline dayanmasi bakimindan burhan, cedel ve
hitabetten ayrilir. Bu sebeple onciillerinden biri yanlis bir bilgiye ait

21 Muhammed Mendilr, fi'l-Mizdni’l-cedid (Kahire: Nahdatii Misr, 2004), 106; Wiirsch, “Yerel Arap
Gelenegi Agisindan Retorik ve Stilistik”, 550.

22 Ebii'l-Hasen Hazim Karticenni, Minhdcii’l-biilega’ ve sirdcii’l-iidebd (Dari’l-Garbi’l-Islami, ts.), 1-
120; Adnan Arslan, “Endiiliis Sairlerinden Hazim el-Kartidcenni’nin Siibhdniye Kasidesinde
Yapisal Biitiinliik”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2018), 173-
191; ismail Durmus, “Kartacenni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 24/518-519.

23 Hasircl, Klasik Mantik, 242.

24 Kartacenni, Minhdc, 5.

25 Karticenni, Minhdc, 18.

26 Kartacenni, Minhdc, 27.
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olabilir.”?? Kartacenni, siiri dnerme, sonug, dnclil, kesin, zanni, meshur ve
kiyas gibi mantik terimleriyle ifade etmekte cedel ve hitabetten
ayirmaktadir.28 Bu aciklamalar1 onun siiri, klasik mantik kaynaklarinda
aciklandigi sekliyle tanimladigini géstermektedir. O, boylece belagatin en
onemli konularindan olan siiri mantiksal bir temele oturtmus olur.

Ornek: Aristo Poetika'da siiri bir tiir taklit olarak tanimlar:

“Epopoiia, tragedya siiri, komedya, dithyrambos siiri ve blyiik
boliimiiyle aulos ve kitharis sanati: Biitiin bunlarin ortak 6zelligi genel
olarak taklit (mimesis) olmalaridir.”29

Aristo’ya gore hem sanatlar hem de siir kendi icinde taklit ve 6l¢iilerine
gore farklilasir. Tragedya ile komedya tiirii siirleri birbirinden ayiran da bu
taklit olglleridir. Homeros, siirlerinde nesneleri farkl taklit bigimleriyle
ifade etmistir. Aristo takliti, anlati, eylem ve taklidin oyunculari haline
getirme gibi farkl tsliplarla ifade etmistir.30 Kartdcenni de Aristo’nun
Poetika’sindan taklit kavramini almis ve bunu muhdkdt lafziyla
karsilamistir.31 O, siir-taklit iliskisini su sekilde agiklar: “Kiyasi (vezinli)
sozler hayal etmeye dayanir, onda taklit 6zelligi vardir. Boyle bir soz siir
sayilir.”32 “En iyi siir, taklidi ve yapisi glizel olandir.”33 O, taklidin siirle
iliskisini agiklarken bu kavramin mantiksal yonlerine de deginmis ve onu
bir kiyas tiirii olan siirin tanimina koymustur. O bunu yaparken sik sik ibn
Sind’dan alintilar da yapmigtir. Ibn Sind’ya gore tesbih ve istidre taklidin
tiirleridir; clinki taklit, benzerlik/benzetme demektir.3+

Ornek: Aristo mecazi (metaphoria), bir sézciige, kendi 6zel anlaminin
disinda baska bir anlam vermek olarak tanimlar. Bu da cinsin anlamini tiire
vermek, tliriin anlamini cinse vermek veya bir tiiri diger bir tiire vermek
seklinde olur. Ona gore siir, kelimenin hakiki degil mecazi anlamini verir. O,
tiimel kavramlarla mecazi ve mecazi anlami sinirlandirmaya c¢alisir. Burada
mantiksal agidan bolme ve simniflandirmaya da basvurur.3> Ayni sekilde
Kartacenni de mecaz ve kindye gibi beyani konular1 Arap siirinin dolayli
anlatim islaplart olarak gérmiis; cinas, miisdkele, tibdk gibi pek ¢ok bedi
konusunu aciklarken de cins, tiir, ayrim gibi tiimel mantik kavramlarini
kullanmistir. Ayrica siirin taniminda da Aristo gibi boélme ve

27 Kartacenni, Minhdc, 21.

28 Karticenni, Minhdc, 19-20, 25, 58, 62.

29 Aristoteles, Poetika, 19.

30 Aristoteles, Poetika, 20-21.

31 Kartacenni, Minhdc, 18.

32 Karticenni, Minhdc, 20.

33 Kartacenni, Minhdc, 22.

3+ Kartacenni, Minhdc, 21-26, 37-41, 86; Zeynep Gemuhluoglu, “Metaforlarin Kognitif iceriklerinin
Felsefe ve Siir Dili Agisindan Incelenmesi -Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd Ornekleri-", Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (05 Mart 2014), 121-144.

35 Aristoteles, Poetika, 55-62; Hiilya Altunya, Klasik Mantik Agisindan Hakikat ve Siir (istanbul:
Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2017), 91-92.
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siniflandirmaya basvurmustur.3¢

Sonu¢ olarak Kartacenni hicrl 7. yiizyilda Aristo'nun Poetika’sini
merkeze alarak onun beldgat ve edebiyata bakisimi klasik Arap siirine
uygulamistir. O da Aristo gibi siiri toplumun estetik anlayisina hizmet
edecek sekilde kurgulamis ve onu 6lgiilii ve diizenli bir sekle sokarak belli
bir giizellik ve biitiinliik tasavvuru olusturmaya calismistir. Bu yonityle
0zgiin ve felsefl bir edebiyat teorisi gelistirmistir. Aristo’nun siir anlayisi ile
Arap siirini kaynastirarak mantiksal bir yapi ve diizen icinde yeni bir
senteze ulasmistir.3”

1.2. Mantik Kavramlarinin Dogrudan Belagatta Kullanilmasi

Kavram, bir objenin zihindeki tasavvurudur. Kavram, dille ifade
edilirse buna terim denilir. Her kavram bir varliga delalet eder. Kavramin
bir ifadesi olan terimin s6zlii veya sozsiiz delaleti olur. Delalet, dyle bir
seydir ki onu anlamaktan bagka bir seyi anlamak lazim gelir. Mantik, tabi ve
akli delaleti disarida birakirken, sadece sozlii vaz‘ delaletle ilgilenir. /nsan
teriminin konugsan hayvana delaleti gibi. Bir kavramin/terimin delaleti,
mutdbaka, tazammun veya iltizdm yoluyla olabilir.38

Sekkaki de bir belagatci olarak beyan ilmini tanimlamadan once
mantiktaki deldlet kavramindan faydalanarak mutdbaka, tazammun ve
iltizam gibi delalet c¢esitlerine deginmistir. Bu terimlerin beyan ilmindeki
tesbih, mecaz ve kinaye gibi konularla alakalarini aciklayarak beyan
konularinda iltizAmi delaletin énemine vurgu yapmistir:3° “Iste bunu
o6grendiginde de beyan ilminin temelinin neticede su iki cihet oldugunu
O0grenmis olursun: Melziimdan lazima intikal ciheti, ldzimdan melz(ima
intikal ciheti.”#0 Yine dondiirme (aks) bashgi altinda iltizam1 delalete ayrica
deginmis ve bu delalet ¢esidini beldgi akil yiiriitmenin bir teknigi olarak
belirtmigtir.*!

Burada belédgata ait bilgiyle mantiki bilgi tiiriiniin farkimi belli etmek
icin mantik ilminde kavramlarin 6zelliklerinden bahsetmek gerekir:

Kavramlar zihni oldugu i¢in zati ve tiimeldir. Varliklarin 6zii hakkinda
bilgi verme imkanina sahiptir. Dil ilimlerinde 6rnegin beldgatta gegen bir
kelime ise tiimel de olabilir tikel de. Ayrica kavram, gramerin ya da
edebiyatin bir 6gesi degildir. Bu agidan kavram/terim, kelimeden farkhdir.

36 Kartdcenni, Minhdc, 22-24, 41-43, 59-69, 94 106, 118.

37 Kartacenni, Minhdc, 21-26, 37-41, 86; Oznurhan, “Aristoteles Poetika’simin Arap Edebiyatindaki
Yansimalar1”, 255-281; Gemuhluoglu, “Metaforlarin Kognitif igeriklerinin Felsefe ve Siir Dili
Acisindan incelenmesi -Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd Ornekleri-".

38 Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Divan Kitap, 2016), 31-38; Hasircl, Klasik Mantik, 45-47.

39 Ebl Ya'kb Siractiddin Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, thk. Abdillhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘{lmi, 2000), 329.

40 Sekkaki, Miftdh, 330-331.

41 Sekkaki, Miftdh, 464.
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Kavram, hayali degildir. Ayrica tek basina bir kavram, tasdik ya da inkar
ifade etmez yani bir yargi bildirmez.42 Beldgat ise, insan muhayyilesinin bir
tirtinli oldugu icin bize bir varhigin 6zii hakkinda bilgi veremez. En fazla o
varlik hakkinda betimlemelerde bulunabilir. Ornegin beyani bir bilgi olan
mecaz, tesbih ya da istiare duyumsanan ve muhayyileye dayanan bir dili
ifade ettigi icin mantik gibi tiimel bilgi vermez.43 Fakat bu dilsel/belagi
kavramlar mantiksal bir formda ifade edilebilir.

Mantik terimlerinin gorildigii belagat kaynaklari daha ¢ok Dogu
Ekoliinde ve yine Bati Beldgat Ekoliindeki baz1 belagatcilarin eserlerinde
goriilmektedir. Bu kavramlar, mantik ilminin tanim teorisinde,
kategorilerde, bes sanatta, kavram-onermelerde ve kiyas sekillerinde
kullanilmakta iken artik belagat ilminde, beyan ilimleri, meani, bedj, siir ve
nesirde goriillmeye baslamistir.

Baz1 belagat kaynaklarinda gecen mantiki kavramlar sunlardir: Istidldl,
tahkik, butlan, illet/ta’lil, haber, tasavvur, tasdik, asil, nazari, ameli, cevher,
kiilli, ciizi, delalet, fasil, fikir, hdssa, haydl, imkdn, kaziyye, kiyas,
ldzim/melziim, mantik, mevcid, mana, mugdlata, miifred, hadd, tarif,
tendkuz, yakin, zihin, zdt, zartret, aks, haber, akli vs.** Belagat kaynaklarinda
bunlarin disinda daha onlarca mantik kavrami kullanilmistir. Bununla
birlikte mantik temelli kavramlar edebl ve belagi igerikler kazanarak
istihdam edilmistir. Mantiktan alinan kavramlarin yani sira Arap belagati ve
edebiyatinda gecen baz1 kelimeler de kavram olarak kullanilmaya
baslanmis yani terimlesmistir. Ornegin, beydn, bedi’ medni, muhassindt,
tibak, takdim-tehir, fasil-vasil, hazf-zikr, mecaz, tesbih, kinaye, istiare vs.*>

Bu bilgilerden hareketle beldgat ilminin mantikilesmesini onun
kavramlasma siireci ya da terimlerle ifade edilmesi olarak algilayabiliriz. Bu
durum 10. asirdan dnce goriilmez. Beldgat artik giindelik dilin pratik bir
tecriibesi degil, teorik ve kavramsal diizeyde diisiincenin konusu haline
donlismeye baslamistir. Hem mantik terimlerinin beldgatta kullanilmaya
baslanmasi hem de belagat ilmindeki bazi kelimelerin terim olarak
tanimlanmasi onu formel bir ifade bicimine doniistirmiistr.

1.3. Mantiktaki Tanim ve Taksim Usiliiniin Belagatta Kullanilmasi

“Belagat bilimi, konularinin tasnifi, terimlerinin tanimlarinin yapilmasi gibi
temel meselelerde klasik mantik ilkelerine baghdir ve belagat biliminin
layikiyla bilinmesi i¢in bu temel mantik konularinin bilinmesi zorunludur.
Belagat bilginleri, belagat1 olustururken basvurduklari mantik konularinin ve

42 Hasircl, Klasik Mantik, 47-48.

43 Hasan Ayik, Farabi’de Dil-Mantik iliskisi (istanbul: Képrii Kitap Yayinlari, 2019), 246-278.

4 Eb{ Bekr Abdulkahir b. Abdurrahman b. Muhammed Ciircani, Deldilu’l-i‘cdz fi ilmi’l-me‘dni, thk.
Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Dérij'l—Kijtijbi'l—‘ilmiyye, 1422), 680; Sekkaki, Miftdah, 2000, 422;
Kartacenni, Minhdc, 27, 33, 41, 63.

4 Terimlesen benzer kavramlar i¢in bk. Bulut, Beldgat Terimleri Sozliigii, 41, 45, 125, 269, 288,
289, 383,478, 498.
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terimlerinin olusturulmasinda konu ve terimlerinin simniflandirma ve

tanimlarinin yapilmasinda bir bilgi dali olarak mantigin ilke ve verilerine

dayanmiglardir. Beldgati olustururken bagvurduklari mantik terimlerinin

basinda bes tiimel, kategoriler ve bunlara bagli olarak tanim teorileri gelir.”4¢

Bu baglamda mantik ilminde tanim konusunu kisaca agiklamak yararl
olacaktir.

Tanim, bir seyin ne oldugunu, mahiyetini, 6ziinii aciklamaktir. Yani bir
seyin ne olduguna (mahiyet) deldlet eden s6zdiir. Mantik¢ilar tanimlar1 bes
tiimele gore yaparlar. Bu da 6zsel ve ilintisel tanim olmak iizere ikiye ayrilir.
Bes tlimele gore tanim, ya cins ve ayrima dayanan 6zsel (hadd) ya da cins ve
ilinti veya sadece ilintilere dayanan ilintisel (resm) tanimdir.4?

Ozsel tanim:

Insan, konusan hayvandir (Tiir: yakin ayrim + yakin cinsi)(hadd-1 tAm),

Insan konusan cisimdir (Tiir: yakin ayrim + uzak cinsi) (hadd-1 nakis)

Ilintisel tanim:

Insan giiliicii hayvandir (Tiir: hassa ayrim + yakin cinsi) (resm-i tam),

Insan uyuyan cisimdir (Tiir: ilinti + uzak cinsi) (resm-i nakis).48

Bes tiimele gore yapilan tanimlar bu sekildedir. Bir de gercek ve adsal
olmak lizere tanimlanana gore yapilan tanim tirleri vardir. Gergek tanim:
Dis diinyada tanimi bilinen bir neligin yani nesnelerin tanimidir. Deney ve
gozlemle elde edilir. Bu tiirde tamim, tamimlanana baghdir. Ispat ve
cliritmenin konusudur. Adsal Tanim: Bir isimden anlasilani distaki varligi
ile ilgilenmeksizin kesif ve izah etmektir. Bu yiizden adsal tanim tanimlayan
kisiye baghdir ve dildeki bir uzlasinin iriiniidiir. Adsal tanimda dogruluk
yanlislik aranmaz, ispatlanip ciiriitiilemez.4°

Arapc¢anin dil durumunda bir kelime, kavramsal felsefl ve mantiksal
alandaki (viicd-u zihni) gibi degismez bir temelde ifade edilmemistir.
Kelimelerin dildeki sinirlar1 degismez ve nesnel olamazlar. “Ciinkii dildeki
bir kavramin tanimi mantikta oldugu gibi varligin dogal diizenine ve sinif
mantigina uygun bir sekilde degil de kisi ve toplumlarin kabullerine gore
yapilmaktadir.”>? Yukarida bahsedilen adsal tanim, aslinda dilsel tanimda
gecerlidir. Bu, dil ilmi olan beldgat icin de uygundur. Yani belagattaki
terimler ve tanimlari 6zsel degil ilintisel veya betimleyici (resmf) bir icerige
sahiptir. Cogu zaman efradini cadmi agyarini mani bilgi vermezler. Bununla
birlikte beldgat, mantiktaki bu tanimlama usflini kullanir ve kendi

4 Kadriye Yilmaz Orak - Bayram Orak, “Belagatin Felsefi Temeli: Mantik” (Adana: Cukurova
Universitesi Tiirkoloji Sempozyumu, 2021), 224-227.

47 Hasirci, Klasik Mantik, 66-68.

48 Hasircl, Klasik Mantik, 66-68.

49 Hasirc, Klasik Mantik, 69-71.

50 Ayik, Farabi'de Dil-Mantik [liskisi, 279.

Miitefekkir 9/17 (2022), 81-105



92 | TAHSIN YURTTAS

kavramlariyla terimler olusturur.

Beldgat kaynaklarinda bes tiimele gore yapilan 6zsel ve ilintisel tanim
yontemi kullanildig1 gibi adsal tanimdan da faydalanilmistir. Fakat gercek
tanim tiiri belagatta bulunamaz. Konuyla ilgili birka¢ 6rnek verilebilir:

Ornegin gsiir tamimlanirken manzim ve kafiyeli sézdiir denildiginde
tlimel olarak giir tiire, s6z yakin cinse, manziim ifadesi ise ayrima karsilik
gelmektedir. Bu o6zsel bir tamimdir. Ciinkii siirin kapsamasi gereken
mukavvim Ogelerini (yakin cins ve yakin ayrim) icine almis, nesir, emsal
gibi diger belagat 6gelerini ise disarida birakmistir.>! Bazen ilintisel tanima
da basvuruldugu olur. Ornegin eger siir, birbirine benzetilen sézlerden
olusan, ciizleri birbirine egit olan ve ayni zamanda ifade edilen sézdiir
seklinde tanimlansaydi siirin asil tarifini vermezdi.52 Dolayisiyla bu 6zsel
degil ilintisel tanim olurdu; clinkii tanimlanandaki 6geler yakin cinsten
olussa da ayrimi degil, hassa ve arazlar1 vermektedir. Bu da resm-i tam
olmaktadir.

Siir adsal tanimla ifade edilecek olsaydi, kisinin keyfi/6znel bir
yaklasimla onu tanimlamasi miimkiin olabilirdi. Ornegin, “siir, keldmin
kaydi, edebiyatin bagi, beldgatin kalesi, ustaligin mahalli, beyanin alani,
edibin hiirmeti, kaganin siginagi, Araplarin hakimi, dogrunun sahididir.”s3
seklinde tanimlandiginda tamamen 6znel, edebi bir tanim yapilmis olur.
Clinkii burada siirin cins ve fasillarindan bahsedilmemistir. Klasik belagat
kaynaklarinda ve o6zellikle Dogu ekolii telifatinda bu ¢ tiir tanimlama
orneklerinden oldukga fazla bulunmaktadir.

Tanim teorisinin yani sira mantik ilminin beldgat1 etkiledigi
hususlardan bir digeri de onun taksim ve tasnif yontemidir. Burada taksim
(b6lme) ve tasnifin (siniflandirma) tanimini yapmak yararl olacaktir:

“Bolme, tanimin tamamlayicisi durumundadir. B6lme, bir terimin icine aldig:

fertleri, ortak vasiflarina goére ayirmaktir. Bélme, tam olmalidir yani béliinenin

kaplamina giren hig¢bir sey boélme dis1 birakilmamalidir. Béliimler, béliinenin
ayni veya ona aykirt olmamalidir. Béliinen terim boélimlerden daha genel
olmalidir.”>*

Smiflandirma, terimleri kaplam derecesine gore ayirmaktir. Yani
varliklar cins ve tirlerine bdlerek bir sira bir diizen icinde gostermektir.
Siniflandirma isleminde varlik ve esya, benzerliklerine ve ayriliklarina gore
ayrilir ve basitten karmasiga gidecek sekilde siralanir. Her siniflandirma
hiyerarsik bir yap1 gosterir. Siniflandirma ile tanim arasinda bir iliski
vardir. Tanimlamasi yapilan bir terimin daha iyi anlasilmasi igin
siniflandirmaya gidilir. Clinkii siniflandirma sayesinde bir terimin gegitleri

51 Abbas, Tarihu’n-nakd, 134.

52 Abbas, Tarihu’n-nakd, 219.

53 Abbas, Tdrihu'n-nakd, 64.

54 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 95-96.
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ortaya konmaktadir.”ss

Belagat kaynaklar1 10. asirdan sonra mantik ilminin yukarida
bahsedilen taksim ve tasnif yontemlerine gore telif edilmeye baslanmistir.
Belagatin medni, beydn ve bedi olarak lice ayrilmasi, belagat, edebi elestiri
ve siir konularinin madde madde ayr1 bablarda incelenmesi bu yontemin
etkisiyle olmustur. Yine belagat kitaplarinin belirli sayida bablara ayrilarak
tasnif edilmesi de bu baglamda degerlendirilmelidir. Mantigin belagata en
belirgin etkisi, belagat bilginlerinin konular1 ele alirken mantiki taksim ve
tasniflere basvurmalaridir. Bu konuda en bilinen iki 6rnek Kudame b.
Ca‘fer’in Nakdii’s-si‘r adli eseri ve Sekkaki'nin Miftdhu’l-‘uliim adl eseridir.

2. MANTIGIN BELAGATA iLK SiSTEMATIK ETKILERi: KUDAME B.
CAFER VE NAKDU’S-SI‘R ADLI ESERI

Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948) Abbasiler doneminde siir tenkidi ve
kamu maliyesi alanlarindaki eserleriyle taninan divan katibidir. Ddneminin
meshur ediplerinden olan Kudame beldgat ve felsefede uzmanlagmistir.
Ayrica mantik ve hesap bilimlerinde de temayliz etmistir. O, belagattaki
elestiri yontemini mantik ve felsefe lizerine bina etmistir.5¢ Onun yasadigi
doénemde mantik ilmine dair yapilan terciimeler tekamiil etmistir. Kudame,
Ibn Mu‘tez'in mantiga kars1 cikmasini elestirir ve beldgatin mantik ve felsefl
retorik dikkate alinarak kemale erebilecegini soyler. Bu sebeple beldgatin
bazi kavramlarini mantiki bir sekilde diizenlemeye koyulur. Belagatin sanat
ve kisimlarini kendisinin ortaya koydugunu soyler. O, belagatin ol¢iitlerini
Yunan retorigine gore yeniden belirledigini ifade eder.>” Bu 6zgiin yaklasimi
nedeniyle onu herhangi bir ekole dahil etmedik. Ayrica onun mantiksal
edebiyat anlayisit Dogu ekolii hentiz tesekkiil etmeden ortaya konulmustur.

Kudame, Nakdii’s-sir adli eserinde hadd, deldlet, ibdre, fasl, cins, nev’,
mevciid, tasavvur, hakikat, stiret gibi mantikta kullanilan pek ¢ok kavrama
yer vermistir. O, belagi 1stilahlar1 tanimlamaya énem vermistir. Ayrica siirin
tanimin1 vererek neyin siir olup olmadigini kesin olarak belirlemek
istemistir.>®8 Dolayisiyla onun eserinde, tanimlardan, beldgatin olustugu
kisimlardan bahsetmesi dogrudan Aristo mantigindan faydalandigini
gostermektedir. Mantik ilminin Nakdu’s-sir adli eserindeki etkisini
gostermesi agisindan su 6rnekler zikredilebilir:

Ornek:

“Daha oOnce soyledigimiz gibi, siir, belirli bir manaya deladlet eden kafiyeli,

55 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 96.

56 Kallek, “Kudame b. Ca‘fer”, 26/311-312; Mustafa Kirkiz, Arap Belagat Ilminin Tarihi ve Gelisim
Asamalari (istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 222-230; Nusrettin Bolelli, Beldgat Tarihi (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2018), 38-39.

57 Eb{’l-Ferec Kudame, Nakdii’s-sir (istanbul: Matba‘atii’l-Cevaib, 1302), 6-8; Dayf, el-Beldga:
tetavvur ve tdrih, 79.

58 Kudame, Nakdii’s-sir, 3, 7, 6-11, 58; Dayf, el-Beldga: tetavvur ve tdrih, 79-81, 58.
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vezinli bir sozdiir. Bu tanim, siiri kapsayan cinsten ve onu diger (s6zlerden)

ayiran fasillardan meydana gelmistir. Bu cins ve fasillarin manalar1 onun

taniminda mevcuttur. Tipki her tanimlananda onun taniminin manalarinin
olmasi gibi. Ornegin insan 6len ve diisiinen canh olarak tamimlanir. Burada,
insanin cinsi olan canlilik insanda vardir. O da hareket etme ve duyusalliktir.

Onun natik olmayandan ayrimi olan diisiinmesi ise yine onda mevcuttur. Hayal

etmek, hatirlamak, tefekkiir etmek gibi. Insanin taniminda olan éliimlii ise

hareketin ortadan kalkmasina kabil olmasidir. iste aymi sekilde siirin cinsi olan

‘s0z’in manast da onun icinde zaten vardir. Dolayisiyla vezinli, kafiyeli

olmanin ve belirli bir anlama deldlet etmenin anlamyi, siirin tanimi i¢ginde yer

alir.”s?

Bu alintidan da anlasildigi iizere Kudame, neyin siir oldugu ve olmadigi
hususunda delilleri mantiksal bir kavram ag1 ve akil yiiriitme {izerinden
temellendirmeye calismistir. O, siirin efrddin1 cami, agyarini mani bir
tanimini yaparken tanimin mahiyeti ve unsurlarin1 da kullanmistir. Buna
insanin tanimi ve bu tanim i¢inde bulunan cins, tiir ve fasillar1 6rnek
gostermistir.6® Yani mantiktaki tiimeller ve tam tanimin tanimiyla siiri tarif
etmeye calismistir.

Sistematik tasnif yapmayi, tanimlar1 ve 0lgiit olusturmayi iceren bu
Gislip, kitabinin hemen her béliimiinde kendini gostermektedir. Ornegin
siirin kusurlarin lafizda, vezinde ve anlamda goriilen kusurlar olarak
taksim etmekte ve bunlar ac¢iklarken her bir kusuru ayr1 bashk altinda
tanimlamaktadir.6!

Ornek: Onun Nakdu’s-si’r adl1 eseri ii¢ boliimden olusur: 1. Siirin tanimi
ve dgelerinin agiklanmasu. 2. lyi/giizel siirin sartlar. 3. K6tii siirin nitelikleri
ve sebepleri.t? O, eserine konu tasnifini nasil yaptigini ifade ederek baslar:
“Siir ilmi kisimlara ayrilir: Bir kisim aruz ve vezinleri; bir kisim kafiye ve
béliimleri, siirin garibi ve ligati; bir kisitm manalari, bir kismi da iyisi ve
kotiisiini bilmeye ayrilir.”63 Gorildigi lizere Kudame mantik ilmindeki
sistematik diisiinceyi eserinin telifinde uygulamis ve siir konularini taksim
ve tasnif etmistir.

Ornek: Kudame belagatla ilgili teshih, miibdlaga, tibdk, cinas ve benzeri
konular1 incelerken, doénemindeki diger belagat calismalarindan farkh
olarak ilk 6nce tanim yapar, ardindan siir 6rnegi verir ve en sonunda da
aciklama yapar. Siirde tesbih konusu buna érnek olabilir:

“llk énce tesbihin tamimini sonra da onun niteliklerini zikretmemiz gerekir...

Tesbih, nitelendirilebilen ve birbirini kapsayabilen iki ayr1 sey arasinda olan
anlamsal ortakhiktir. En giizel tesbih, ayrildiklar: yonlerden ziyade anlamsal

59 Kudame, Nakdii’s-si‘r, 6.

60 Kudame, Nakdii’s-si‘r, 3-6.

61 Halim Oznurhan, “Kudame b. Ca‘fer’e Gore Siir Kusurlar1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12 (2005), 131-155.

62 Ayrintili bilgi icin bk. Kudame, Nakdii’s-si‘r, 3-25.

63 Kudame, Nakdii’s-si‘r, 2.
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ortakliklari ¢ok olan iki seyin benzerligidir.”o4

Kudame siirde tesbihin ne oldugunu acikladiktan sonra siir 6rnegi
verir:

I LIy Olsa S5 i g sl £8S

Stitti araliksiz likar Iikir icti, tipki yagmurlarin genis cadira diismesi gibi

“Sair burada yudumlama sesini, lizerine yagmurun diismesiyle deri ¢adirdan

cikan sese benzetti. Nitekim sesler birbirinden farklilasir. Bu farklilasma,

carpmadan kaynakli olusan seslerin ait oldugu cisimlere gore degisir.

Dolayisiyla siitli yudumlarken carpismadan kaynakli ¢ikan ses, yagmur

suyunun deriye carpmasiyla olusan sese benzemektedir.”¢>

Kudame, oOrnekte gorildigi sekliyle, tanim-6rnek-serh yontemini
kitabin pek ¢ok yerinde kullanmaktadir. Burada mantik ilminin tanim ve
tasnif yontemiyle boyle bir sistematik belirledigi ifade edilebilir.

Ornek: Kuddme mantiksal oldugu kadar felsefi kavramlardan da
bahseder. O, Platon’'un dort temel erdemini®® belagattaki medih ve zem
konusunun pargas1 kilmistir. Ona gore felsefedeki hikmet, adalet, iffet ve
cesaret temel erdemler olarak siirdeki dvgiiniin orta olan 6lgiitleridir. Bu
erdemlerden fazla ya da eksik olanlari ise yerginin konusudurlar. Ona gore
“kisinin bu erdemlere sahip olmasi insan olmalarindan otiiriidir. Bu
yonliyle diger canlilarla ortak bir yonii yoktur.”¢? Yine o, gilizel olan siirin
o6lctilerinden bahsederken Antik Yunan filozoflarindan delil getirmektedir.8
Bu 6rnek de onun sadece mantiktan degil felsefeden de etkilendigini
gostermektedir.

Kuddme'nin Nakdu’s-sir'i hem edebi elestiri yontemleriyle hem de
mantiki tasnif ve tanimlamalariyla sonraki beldgat alimlerini etkilemistir.

3. DOGU EKOLU VE MANTIKSAL BELAGAT ANLAYISI

Belagat tarihinde teorik ve pratik acidan beldgati farkli incelemesiyle
temayiiz eden li¢ farkl ekol vardir. Bunlar Irak, Suriye ve Misir bdlgesinde
yogunlasan Arap ve Biilega Ekoll (Edebiyytin), Horasan ve Maveratiinnehir
bolgesinde temayiiz eden Dogu Ekolli (Mesarika/Mantikiyytin/Kelamcilar)
ve  Kuzey Afrika ve Endullis'te gorilen Bati  Ekoliidiir
(Megaribe/Bediciler).6® Burada mantikla iliskisi bakimindan diger ekollere
kisaca deginmek yararl olacaktir.

64 Kudame, Nakdii’s-sir, 36-37.

65 Kudame, Nakdii’s-si‘r, 37.

66 Platon ahlak felsefesini dort temel kavram tizerinde temellendirir. Bunlar adalet, hikmet, iffet ve
cesarettir. Bunlar zihinden bagimsiz gercek ozelliklere gonderme yapar. Bu erdemler kisinin
huylarini olusturan kalici, nesnel ve ideal olgiitlerdir. Ahmet Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi
(istanbul: Say Yayinlari, 2014), 150-151.

67 Kudame, Nakdii’s-si‘r, 20.

68 Kudame, Nakdii’s-si‘r, 19.

69 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat Ekolleri ve Anadolu Belagat Calismalar”, Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi- Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 8 (1988), 115-127.
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Arap ve Biilega Ekolii,’0 daha ¢ok sairler, edipler ve katiplerden olusur.
Bunlar mantik kitaplarindan alinti yapmamaya 6zen gosterdikleri gibi
belagat konularini mantiksal bir tarif ve tasnif bicimine gore ele almamakla
da temayliiz ederler. Bu ekoliin en 6nemli yaklasim bicimi belagati pratik bir
ilim olarak gormeleri ve onu edebl zevk ve edebl elestiri seklinde
incelemeleridir. Arap¢ca konusma ve Arap olma bilincinden hareketle Yunan
diislincesi ve mantifina karsi mesafeli ve tepkilidirler. Tabi bu ekolden
olmasina ragmen burada Kudame b. Cagfer’i ayr1 tutmak gerekir. Yine bu
ekolde Kuran’'in belagat yonlerini incelemek ve bunlar1 agiklamak dncelikli
gayedir. Onlar, sozii giizel ve dogru kullanmay1 pratik bir yaklasim olarak
gormiisler ve siir, nesir ve hitdbette soziin en iyisini iretmeyi
hedeflemislerdir. Eserlerinde edebl betimlemelere agirlik vermisleridr. Bu
ekolde Arapganin giindelik dilde kullanilmasi ve beldgat olciitlerinin dilde
ve sOzde vurgulanmasi da 6nemlidir. Onlar s6z gilizelliklerini ifade eden
bedi sanatina da ayrica yonelmislerdir. Felsefi bazi tanim ve tasnifci
yaklasimdan uzak durup edebil yoruma zarar verilmemesi hassasiyeti
gostermislerdir.”! Onde gelen alimler ve eserleri sunlardr:

Ibn Sinan el-Hafacl (6. 466/1073), Sirrii’l-fesdha

Ibn Miinkiz (6. 584/1188), el-Bedi* fi nakdi’s-si‘’r

Ibni’l-Esir (6. 637,/1239), el-Meselii’s-sdir

Zemelkanl (6. 651/1253), et-Tibydn fi ilmi’l-beydn el-muttali‘ ald
i‘cdzi’l-Kur'an7z

Ibnii'l-Esir (6. 637/1239), el-Meselii’s-sdir adl1 eserinde beyan, fesahat,
tesbih, kinaye, istiare gibi bazi1 belagat kavramlarini tanimlasa da bunlari
metin icinde Orneklerle birlikte ve kisa olarak vermistir.”3 Ayni1 durum
konular1 taksim usili icin de gecerlidir.’# Ayrica o, edebi zevki merkeze
koyarak mantiksal metoda karsi ¢ikmistir. Mantik kavramlarini eserinde

zikretmemeye Ozen gostermis, bol ornekler vermis ve belagatta Yunan
mantigina karsi Arapcanin edebi asaletine vurgu yapmistir.7

Bat1 Ekolii, daha ¢ok s6z sanatlari ve bedi ilmine agirlik vermeleriyle

70 Bu isimlendirmeyi Sty(ti yapmistir. Bk. Celdleddin Abdurrahman b. Ebibekr SiiyGti, Hiisnti’l-
muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kahira, thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim (Misir: Daru ihya-i’l-
Kiitiibi'l-‘Arabi, 1967), 1/338.

71 Dayf, el-Belaga: tetavvur ve tarth, 19-32, 62-75; Kirkiz, Arap Belagat fiminin Tarihi, 129-130;
Hasan Tagdelen, “Belagat ilmi ve Tarihi”, Isldm Medeniyetinde Dil ilimleri: Tarih ve Problemler,
ed. Ismail Giiler (istanbul: [ISAM Yayinlari, 2015), 280-290; Hacimiiftiioglu, “Belagat Ekolleri ve
Anadolu Belagat Calismalar1”, 115-127.

72 Kirkiz, Arap Belagat ilminin Tarihi, 129-130.

73 Ebi'l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed ibni'l-Esir, el-Meselii’s-s@’ir fi
edebi’l-kadtib ve’s-sd ‘ir, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye,
1995), 1/23-24, 39, 2/181, 282.

74 Belagat konularini tasnif yontemindeki daginiklik ve tanimlamalarin azlig1 hususunda ayrintili
bilgi i¢in bk. Ibni'l-Esir, el-Meselii’s-s@’ir, 1/23-405.

75 ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-sd’ir, 1/161-162; Tasdelen, “Belagat ilmi ve Tarihi”, 280.

Miitefekkir 9/17 (2022), 81-105



MANTIK ILMININ BELAGATA ETKISI | 97

temayliz etmistir. Onlar, Kuzey Afrika ve Endiilis boélgelerinde etkili
olmustur. Bu ekoliin énde gelen belagatcisi el-Umde adh eseriyle Ibn Resik
el-Kayrevani'dir (6. 456/1064). Yine Minhdcii’l-biilega’ ve sirdcti’l-iidebd
kitabinin miiellifi Hazim el-Kartacenni (6. 684/1285), el-Mi‘ydr fi nakdi’l-
es‘dr kitabinin sahibi Muhammed b. Ahmed el-Endeliisi 6nde gelen belagat
alimlerindendir.’¢ Bu ekol hem Dogu hem de Arap ve Biilegd ekoliinden
etkilenmis eklektik bir yapidadir. Yine de aralarinda retorigi, mantiksal
kavram ve yontemleri merkeze alan belagatgilar vardir. Yukarida ifade
edildigi lizere Kartacenni bunlardan biridir.

Dogu Ekolli, M. 10. asirdan itibaren tesekkiill etmeye baslamistir.
Bunlar, mantik ve felsefenin kendisinde en c¢ok etkili oldugu belagat
ekolidiir. Bu ekolii SiiyGtl (6. 911/1505) tarikatii’l-acem ve ehlii’l-felsefe
seklinde isimlendirir.’? Felsefi, etkinin derinliginden dolay1 bu ekole
mantikiyytin da denilmistir. Onde gelen isimlerin kelimc olmasi nedeniyle
kelamt ekol (£5%) a2;14) ad1 yaygindir.

Onlar lafiz-mana tartismalarinda daha ¢ok manaya agirlik vermislerdir.
Ciircant’nin deldlet teorisi bu baglamda 6rnek olarak zikredilebilir. Dogu
ekolii, belagat konularimi ele alirken mantik ilminden ve mantiksal
yaklasimdan azami derecede faydalanmis ve eserlerini mantiksal tanim ve
tasniflere gore telif etmislerdir. Dogu ekoliiniin eserleri pratik érnekler ve
dilin belagi olciilere gore kullanimindan ziyade kavramsal disiinceyi ve
sistematik aciklamay1 esas almistir. Bunun sebebi bulunduklar1 bdlgede
mantik, felsefe ve kelam gibi entelektiiel ilim ve tartismalarin bir kiiltiir
halinde yayginlagsmasidir. Onlar bu kiiltiirel ve ilmi havzadan
etkilenmislerdir.”8

“Bu ekoliin genel o6zelligi, konularin anlatiminda ve kavramlarin
aciklanmasinda, mantik kitaplarindaki tariflere benzer sekilde efrddini cami*
agydrint mani tariflere, mantiki taksimlere ¢ok 6nem verilmesi ve anlatim
sliibu olarak mantik ve felsefe kitaplarinda kullanilan isliiba yakin bir
tslibun benimsenmesi, ayrica konu anlatiminda sik stk mantik ve felsefe
terminolojisine basvurulmasidir.”’® “Meselda bu ekoliin beldgat ilmine dair
yazdiklari eserlerinde goriilen felsefi terimlere 6rnek olarak mahmiil (yiiklem),
mevzil (konu), icap (olumlama), selb (olumsuzlama) gibi beldgatla pek iliskisi
bulunmayan bir¢ok kavram gosterilebilir.”80

Bu ekol mensuplari edebi zevk yerine o donemde popiiler olan mantik,
felsefe ve kelam ilimleri ile 6ne ciktiklarindan beldgatta mantik ilminin

76 Bat1 Ekolii hakkinda bilgi icin bk. Hacimiiftiioglu, “Belagat Ekolleri ve Anadolu Belagat
Calismalar1”, 120; Tasdelen, “Belagat {Imi ve Tarihi”, 296-297.

77 StyQtl, Hiisnii’l-muhddara fi tdrihi Misr ve’l-Kahira, 1/338.

78 Mazin Mubarek, el-Miicez fi tarthi’l-beldga (Dimesk: Dart’l-Fikri'l-‘Arabi, 1999), 99-104; Kirkiz,
Arap Belagat [Iminin Tarihi, 130-134; Hacimiiftiioglu, “Belagat Ekolleri ve Anadolu Belagat
Calismalar1”, 117-118.

79 Tagdelen, “Belagat [lmi ve Tarihi”, 290.

80 Tagdelen, “Belagat ilmi ve Tarihi”, 291.
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formel, kaideci ve tasnifci 6zelliklerini tercih etmislerdir.

Bu ekol daha ziyade, islam devletinin Fars, Tiirk ve Tatarlarin yaygin
oldugu dogu bolgelerinde yayilmistir. Ekoliin en biiyiik temsilcileri arasinda
Deldilii'l-i‘caz1 ile el-Clrcani, el-Kessdf adlhi tefsiriyle Zemahseri (0.
538/1144), Nihayetii’l-icaz'1 ile Fahreddin er-Razi, Miftahu’l-‘ulim’u ile
Sekkaki ve el-Mutavvel ve el-Muhtasar’i ile Sa‘deddin et-Teftazani (0.
792/1390) sayilabilir.

Sayilan bu isimler ayni1 zamanda keldmci yonleriyle de tezahiir ederler.
lyi ve giizel séziin Kkotisinden ayirt edilmesinde mantiktan
faydalanmislardir.8? Onlar, muarizlarina delilleri saglam bir sekilde
savunmak, Kuran'in icazim kesin bir sekilde ortaya koymak i¢cin mantik
ilmini  6grenip  kullanmiglardir. itikddi arastirmalarinda mantiga
dayanmislardir. Bu da onlarin belagat anlayislarina ve telifatina yansimistir.
Bunun icin tanimlara, taksimlere ve az edebl ornekle belirli kurallar
aciklamaya yonelmislerdir.

Mantik ilminin kavramsal ve tanimsal ozellikleri belagat konu ve
teliflerine sinmis, beldgat ilminin 6érneklerinden ziyade kural ve kanunlari
tizerinde yogunlasilmistir. Burada edebi zevk ve elestiri ikincil diizeyde
birakilarak siir, hitabet ve nesirden secilen 6rneklerin sayisi1 azaltilmistir.
Mantik, keskin usilii ve ydntemleriyle belagat ilminin tasnif, konu ve
kavramlarina midahil olmustur. Haliyle belagat inceliklerinin duygusal
ifade kaliplari, beldgatin giindelik dilin bir parc¢asi olarak pratik bir olgu
olusu ihmal edilmek zorunda kalmistir. Bu da belagatin donduruldugu,
anlasilmaz hale getirildigi, kuru ve sikici bir tisliipla telif edildigi gibi bazi
elestirilere neden olmustur. Sekkaki, bu elestirilerin hedefi olan belagatci
olarak bilinmektedir.82

4. SEKKAKI VE MiFTAHU’L-‘ULUM

Sekkaki felsefe, mantik, kelam, fikih ve usilu, dil ve belagat ilimlerinde
one ¢ikmis bir alimdir.83 O, Miftahu’l-‘uliim adli eserini telif etmis ve bu
eseriyle ¢cagdas doneme kadar etkisini stirdiirecek olan beldgat tasnifini
tretmistir. Sekkdki’'nin bu eseri, mantigin etkisinin bariz goriindiigii en
temel beldgat kaynagi kabul edilir. O, 6nceki beldgatcilarin birikiminden
faydalanmakla birlikte orijinal tanim ve taksimler yapmistir. Bu 6zellikleri
ile belagat tarihinde bir ilk ve doniim noktasin teskil etmektedir. Onun bu
eseri ile belagat konular1 derli toplu bir kaynakta toplanmis, belagat ilmi

81 Sevki Dayf, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabf (Misir: Dari’l-Ma‘arif, 1995), 4/650.

82 Miibarek, el-Miicez, 99-104; Dayf, el-Beldga: tetavvur ve tdrih, 288-290; Yahya b. Hamza b. Ali b.
ibrahim Alevi, et-Tirdz li esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i‘cdz (Beyrut: el-Mektebetii’l-
‘Unsuriyye, 1423), 1/3; M. Akif Ozdogan, “Belagatin Sistematize Edilmesinde es-Sekkaki ve el-
Kazvini’'nin Rolu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2 /4 (2002), 100-101.

83 {smail Durmus, “Sekkaki, Eb{i Ya‘kib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009).
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teorik bir biitiinliige kavusmustur.8+

Mantik ilminin Miftdhu’l-‘ultim’a etkisi ii¢ yonden incelenebilir: ilki,
tanim teorisinin eserdeki tezahiiri, ikincisi, belagati, medni, beydn ve bedi
konularina ve alt basliklarina ayirmada faydalandig: tasnif/taksim metodu;
liclinciisli, mantik ilminde kullanilan kavramlarin esere yansimasidir.

4.1. Tanim Teorisinin Etkisi

Miftdhu’l-ulimun meani ve beyan kisimlar1 incelendiginde onun
tanimlarla orili bir belagat eseri oldugu goriliir. Meanl konularini
aciklarken bazi belagi kavramlari mantiksal bir yontemle tanimladigini
belirtmek icin tanimsal tarif/s++ Cu<d terimini kullanir.85 O, Miftdh'in
beldgat boliimiinde bazen tarif, had, ilm ve mdna kavramlarim1 kullanarak
bazen de bu kavramlar1 kullanmadan/dogrudan 200’den fazla yerde pek
cok belagat lafzin1 tanimlamis veya bir tiir tanima atif yapmistir. Sekkaki bu
tanimlamalar1 daginik halde bulunan belagat bilgilerine bir biitiinliik
kazandirmak ve beldgatin kavramsal sinirlarini tespit ederek onu kendi
basina bir ilim olarak tesekkiil ettirmek i¢in yapmistir.8é

Onun beldgat kavramlarini tanimlarken mantiktaki tam ve eksik
tanimin tanimlarina uygun bilgiler verdigi goriilmektedir. Ayrica tanimin
muttarid ve miinakis gibi cesitlerine de deginir.8? Onun tanimladigl bazi
beldgat kavramlarindan 6rnek verilebilir: “Mecazin tanimi”,88 “Hakikatin
tarifi”,8° “Haber cilimlesinin tanimlar1 ve bu tanimlarin tartismasi”,?°
“Vaz” 91 “Istiarenin tanim1”,2 “Mecaz-1 akli”,%3 “Hakikat-i akliyye”,%* “Haber
ve Talep Ciimlelerini Bilmenin Bunlarin Tarifini Bilmeye Baglh Oldugu
Diislincesi”,?> “Icaz ve Itnabin Tarifleri”,% “Kasrin Manas1”97 vs. Sekkaki’nin
bir belagat lafizlarin1 nasil tanimladigiyla ilgili 6rnek vermek yararh

8¢ Eb{ Yak(b Sekkaki, Miftdhu’l-ultim, cev. Zekeriye Celik (istanbul: Litera Yayinlari, 2017), 25-47;
Ebw’'l-Meali Celaliiddin Kazvini, et-Telhis fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Abdurrahman el-Berk{iki (Kahire:
Dariv'l-Fikri’l-‘Arabi, 1350), 1/32-48, 2/213; Ebl Hamid Bahaeddin Siibki, “Ardsu’l-efrdh f7 serhi
telhisi’l-miftdh, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye, 1423); Dayf, el-
Beldga: tetavvur ve tdrih, 286-296; Alevi, et-Tirdz, 1/3; Tasdelen, “Belagat ilmi ve Tarihi”, 292-
296; Ozdogan, “Belagatin Sistematize Edilmesinde es-Sekkaki ve el-Kazvini'nin Rolii”, 100-102.

85 Sekkaki, Miftdh, 165.

86 Sekkaki, Miftdh, 38-42. Sekkaki “Meani ve Beyan ilimlerinin Konularinin Daginik Olmas1” baghg
altinda belagat kavramlarinin tanimi hususunda pek¢ok bilginin kafa karisikligi icinde
bulundugunu, tanim yapmanin bunu izale ettigini belirtmektedir. Bk. Sekkaki, Miftdh, 505.

87 Sekkaki, Miftdh, 26, 59,167, 212, 462, 510.

88 Sekkaki, Miftdh, 12, 470-471.

89 Sekkaki, Miftdh, 409.

9 Sekkaki, Miftdh, 60.

91 Sekkaki, Miftdh, 409.

92 Sekkaki, Miftdh, 425, 433.

93 Sekkaki, Miftdh, 463.

94 Sekkaki, Miftdh, 473.

95 Sekkaki, Miftdh, 59.

9 Sekkaki, Miftdh, 284.

97 Sekkaki, Miftdh, 303.
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olabilir:

«“.

Ornek: O meani ilmini “s36Y1 3 S C ST ol fuf.a s»/ifadede climle
terkiplerinin ozelliklerini bilmektir®8 seklinde tammlar. Burada mantiktaki
yakin cins (p9S ST ol fuju) ve yakin ayrimla (:38Y) ) yapilan tam
tanimdan faydalanmlstlr:

4.2. Tasnif/Taksim Yontemi (Meani, Beyan ve Bedi Ayrimi)

Sekkaki, Miftdh adli eserinde, Arap dilinde hatalardan korunmak
gayesiyle sarf, istikdk, nahiv, medni, beydn, had, istidlal, ariz ve kdfiye,
ilimlerinin hepsini ilmu’l-edeb terkibiyle kavramsallastirmistir.?® Kitabin
Uclincii bolimiini belagata ayirmistir. Ona gore belagat da ilmu’l-edeb’e
bagl olarak ciimle telifinin mukteza-i hile uygun olmasini saglayan, buna
uygun olmayan telife engel olan edebf bir ilimdir.

Sekkaki, belagat bolimiinii medni, beydn ve bedi konularina ve alt
basliklarina ayirirken mantiksal tasnif yontemine bagvurmustur. O, meani
ilmini isnad, miisned, miisned ileyh, haber ve talep climleleri, hazf-zikr,
fasil-vasil, icaz-itndb, kasr gibi alt basliklara ayirmistir. Yine beyan
konusunu ise tesbih, mecaz, hakikat, istiare, kinaye alt basliklarina
ayirmistir. Bedi ilmini ise muhassinat lafziyla manevi ve lafzi olmak iizere
ikiye ayirir.100 Bu basliklardan her birini de yine ayrintih olarak isler,
tanimlamalarda bulunur, konunun ilke ve gayelerini belirler.

Ona gore beyan ve meani ilimleri asildir. Dolayisiyla nasil ki mantik
ilmi, kisiyi felsefe yaparken zihni hatalardan koruyan bir ilimse belagat da
bu iki konusuyla kisiyi/dili, kelamin telifinde fasih olmayan ve kast edilen
manaya uygun olmayan s6zden korumaktadir.

Onun bu tasnifiyle ortaya c¢ikan {i¢lii sablon c¢agdas doneme kadar
standart kabul edilmis ve etkisini stirdiirmiigtiir.101
4.3. Mantik Kavramlarini Kullanmasi

Sekkaki, Miftdh’'ta dogrudan pek ¢ok mantik kavramini kullanir. O
eserin belagat kisminda tasavvur,92 had, tarif,!%3 sddik-kdzib,1%* tasdik,
mutdbaka, 1% tazammun, iltizdm,1%¢ hakikat, mdhiyet, 197 siiret, 108 araz,10°

9% Sekkaki, Miftdh, 47.

99 Sekkaki, Miftdh, 7.

100 Alt bashklar ve ayrintili bilgi icin bk. Sekkaki, Miftah, 47-363, 364-507, 507-521.

101 William Smyth, “Belagat ilminin Standart Hale Gelen Diizenlenisi ve es-Sekkaki’nin Miftahu’l-
‘Ulim’u”, ¢ev. Abdullah Yildirim, Sarkiyat Mecmuast 22 (11 Aralik 2013), 213-232.

102 Sekkaki, Miftdh, 334.

103 Sekkaki, Miftdh, 47-57.

104 Sekkaki, Miftdh, 60.

105 Sekkaki, Miftdh, 28,117, 507.

106 Sekkaki, Miftdh, 268, 364.

107 Sekkaki, Miftdh, 166.

108 Sekkaki, Miftdh, 198.

109 Sekkaki, Miftdh, 343, 468.
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ldzim-melziim,11% hayal11akil ve vehim!12 gibi pek ¢ok mantik terimini
kullanmaktadir. Dilsel mantig1 kast etmesi bakimindan istidldl de bunlardan
biridir. O, mantiktan alinmamis beldgata ait lafizlar1 da kavramsallastirmis
ve terim anlamiyla zikretmistir. Miftdh’'ta kavramsallastirma mantigi
oldukca gelismistir.

Sekkdki beyan ve meani ilimlerini anlattiktan sonra bunlarin
tamamlayicisi olarak gordiigi istidlali anlatmistir. Ona gore istidlal ilmi,
climlelerin ve sodzdizimsel yapilarin akil yiiriitmeye dayali niteliklerini
bilmektir. Burada hitdbi manalardan ziyade sozdizimsel anlamlardan
bahsedilir ve istidldli anlam, baglamla (mukteza-i hal) ciimle yapisi
arasindaki gereklilikten (iltizdm) a¢iga ¢ikar.!’3 Buradan hareketle
Sekkaki'nin bir tir belagi akil yturiitme (& J¥.x.V) yontemi kullandigi14
ifade edilebilir. Dolayisiyla Sekkaki istidlal kavramini da mantik ilminden
alarak beldgata uyarlamistir.l5 Sonu¢ olarak belagat-mantik iliskisi
Sekkak?'nin etkisi ve biraktig1 yerden itibaren incelenmelidir.

SONUC

Beldgat ilminin mantik etkisine girmesi miladi 10. yiizyildan sonra
olmustur. Dogu Belagat Ekolii alimleri felsefe, mantik ve kelam ilimlerinin
etkisiyle belagat1 rasyonel bir zeminde sistematize etmislerdir. Buna gore
beldgat konular1 mantiksal tasnife gore taksim edilirken kavramlari ise yine
mantiktaki tanim teorisine uygun olarak tanimlanmistir. Bununla birlikte
bazi mantik kavramlar1 belagat kaynaklarinda goriilmeye baslanmistir.
Fakat mantigin belagata etkisi icerikten ziyade onu formel bir yapiya
bilirtindiirmesi seklinde olmustur. Bu da belagatin edebi bir zevk, pratik bir
uygulama ve ornekler lizerinden giindelik dilin bir par¢asi olmasindan
ziyade teorik bir ilim haline doéniismesi anlamina gelmektedir. Bu
déniisimde Dogu Ekolii belagat alimlerinin daha ¢ok Tiirk, Tatar ve iran
kiiltiriinden gelmeleri, Arapcanin konusulmadigi, felsefe ve kelamin etkin
oldugu Horasan, Maveraiinnehir ve Tirkistan’da yetismis olmalar1 biiyiik
rol oynamistir.

Arap ve Biilegd ekolii ise mantik ve felsefenin belagat ilmini
etkilemesine karsi ¢ikmis bu ilmin kavram ve yontemlerini kullanmaktan

110 Sekkaki, Miftdh, 61, 66-67.

11 Sekkaki, Miftdh, 250.

12 Sekkaki, Miftdh, 247.

13 Sekkaki, Miftdah, 187-190. Sekkaki'nin istidlal kavraminin bir dilsel/belagi akil yiiriitme bigimi
oldugu hususunda ayrintili bilgiler i¢in bk. Cennet Asana, es-Sekkdki’nin Miftdhu’l-Ulim Adl
Eserindeki [lmu’l-Istidlal Bahsinin Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 53-57.

114 Sekkaki'nin istidlal ile neyi kast ettigi hususunda ayrintili bilgi icin bk. Ali Durusoy, “Nahiv-
Mantik Tartismalar1 Baglaminda Sekkaki'nin Yeri ve Onemi”, Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Isldm Enstitiisii Dergisi) 27 (Subat 2004), 25-39.

115 Abdullah Yildirim, Sekkdki’de Belagat Tasavvuru (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 39, 82.
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cekinmislerdir. Onlar, bu yaklasimin belagati mecrasindan uzaklastirdigini
ve edebi zevki giderdigini iddia etmislerdir. Eserlerinde ¢ok¢a oOrnek
zikrederek Arapganin kullanimini 6ncelemislerdir. Fakat Kudame b. Cagfer
bu ekolden farkl olarak mantiksal beldgat anlayisina sahiptir.

Belagatin Sekkaki tarafindan medni, beydn ve bedi seklinde iice
ayrilmasi, kavramlarinin mantiksal tanim ve tasniflerle ortaya konulmasi,
etkisini modern déneme kadar devam ettirmis ve giinlimiizde telif edilen
beldgat kitaplarinin yéntem ve kavram iceriklerini belirlemistir. “Belagat
Dogu ekolii lizerinden ve Sekkaki tarafindan mantik ilminin etkisine girdi ve
karmasik, kuru bir ilme dontistii.” seklindeki daha ¢ok ¢agdas miifessir,
Arap dilci/belagatcilar tarafindan yoneltilen elestirinin ne kadar hakl
oldugu hususu ise ayr1 bir arastirmanin konusudur.116

Sekkaki belagat ilimlerinden en fazla meani ilmini mantikla
iliskilendirmis ve mantigl, soziin mukteza-i hale uygun soylemenin
kurallarini inceleyen méaninin tamamlayici bir 6gesi olarak gérmiistiir. Bu
baglamda istidlali, s6zdizim-baglam arasindaki iliskinin mantiksal bir akil
yliriitme bicimi olarak agiklamigtir. istidlal ilmi edebi soziin delaletinde bir
kesinlik bulmay1 gaye edindigi icin o istidlal kavramim kinaye, tesbih ve
mecaz gibi beydn konulariyla da iliskilendirmistir. Boylece bir tiir dilsel
mantig1 beldgat projesinin tamamina sindirirken diger taraftan bu ilmi
meani ve beyan konularinin devami ve bir tiir tamamlayicisi olarak ayrica
islemigtir.

Mantik ilminin beldgati etkilemesi, beldgat kavramlarinin incelikli
tanimlarinin yapilmasi, pek ¢ok mantiksal ve felsefi kavramin belagat
kitaplarinda kullanilmasi seklinde goriilmiistiir. Ayrica, konularla ilgili
edebi oOrneklerin azaltilmasi, istishddin bir ya da iki oOrnekle
sinirlandirilmasi, 6zet/miilahhas igerikli kitaplarin yazilmasi, belirli teorik
yaklasimlar iizerinden kuramsal bir dille telife girisilmesi ve belagat
kurallarinin 6ncelenmesi de mantiksal yaklasimin belagat ilmine etkisi
olarak okunabilir.

Aristo'nun Organon adli eseri Kudame b. Cagfer ve Sekkaki ile mantig1
derinden etkilerken Retorika ve Poetikamin etkisi miiellif-eser bazinda
sinirli olmustur. Bu etkiyi Kartacenni ve Kudame’de farkl derecelerde ve
aciktan gormek miimkiindiir.
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0z

Fikih usiliinde hiikiim ¢ikarma yontemleri arasinda en onemli konulardan biri olan
kiyas, asil ile feri birlestiren bir illetten dolay1 feri asla hamledip, aralarindaki
benzerlikten otlirii aslin hiikkmiinii fer‘e uygulamay ifade etmektedir. Asil, fer®, aslin
hiikkmii ve illet olmak {lizere dort ana temel lizerine oturtulan kiyas konusunda
tartismalarin en fazla yapildigi mesele illettir. Ustlciiler illetin mahiyeti, kisimlari,
sartlar1 ve tespit yollarini ele alarak incelemis ve bu baglamda farkh goriisler ileri
stirmislerdir. Usilciilerin illet konusunda ihtilaf ettikleri konulardan birisi de illete
yoneltilen itirazlardir. Her ne kadar illete yoneltilen itirazlar cedel ilminin konusu olsa
da usil eserlerinin bilyiik cogunlugunda bunlara yer verilmistir. illete yéneltilen
itirazlarin sayis1 hakkinda usilciilerin bir ittifaki bulunmamaktadir. Hatta ayni ekole
mensup ustlciiler arasinda bile illete yoneltilen itirazlar hakkinda farkl sayilarin ileri
strildigi gorilmektedir. Arastirma konumuz olan kalb ve akis, illete ydneltilen
itirazlardandir. Kalb, illete yonelik gegerli bir itiraz kabul edilirken kalbii't-tesviye olarak
isimlendirilen ve hakikatte kalb olan akisin ise gecerli bir itiraz olup olmamasi
hususunda farkl gorisler ileri stirtilmiistir. Kimi ustlciiler tarafindan zayif ve fasit bir
itiraz olarak kabul edilen akis, kimi usilciiler tarafindan ise gecerli bir itiraz olarak
gorillmigstiir. Bu ¢calismada Hanefi ustlciilere gore illete yoneltilen itirazlardan kalb ve
akis konulari ele alinip incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Usil-i Fikih, Kiyas, illet, Kalb, Akis.

Qalb and Aqs Objections Against The Illah According to Hanafi Jurists

Abstract

Qiyas, one of the most important issues among the methods of making judgments in the
Islamic jurisprudence, means to move the fer* to the asl and to apply the decree of the asl
to the fer because of the similarity between them due to a illah that combines the asl
and the fer’. The proceduralists have examined the nature of the illah, its parts,
conditions, and ways of detection, and have put forward different views in this context.
One of the issues on which the jurists disagree about the illah is the objections against
the illah. Although the objections to the illah are the subject of the science of jadal, they
are included in the majority of the works of method. There is no consensus among the
jurists about the number of objections to the illah. It is seen that different numbers are
put forward about the objections to the illah even among the jurists belonging to the
same school. The qalb and ags, which are the subject of our research are from the
objections to illah. While the qalb is accepted as a valid objection to the illah, different
opinions have been put forward about whether the ags, named as qalbu al-taswiya,
whose originality is qalb is valid or not. The ags, which has been considered weak and
invalid by some jurists, has been seen as a valid objection by some. In this study, the
issues of qalb and ags, which are among the objections against the illah according to the
Hanafi jurists, will be discussed and examined.

Keywords: Usiil al-Figh, Qiyas, Illah, Qalb, Ags.
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GIRIS

Fikih usil-i, ser? ameli hiikiimlerin kaynaklarini ve bu kaynaklardan
hitkkim ¢ikarma yontemlerini konu edindiginden fikih usiliiniin temel
konusunu serq hiikkiimlere kaynaklik eden deliller olusturmaktadir.t Deliller
asli, feri/miilhak ve yontemler olmak lizere ii¢ kisma ayrilmaktadir. Asli
delillerden Kitap, slinnet ve icma kastedilirken fer‘i delillerden ser'u men
kablena, sahabi kavli, Medine ehlinin ameli ve istishiab kast edilmektedir.
Yontemler ise kiyas, istihsan ve istislahdir.2

Felsefe, mantik, keldim ve nahiv ilimlerinin yanm sira fikih us@liinde de
kullanilan kiyas,3 yontemler icerisinde kendisine en ¢ok miiracaat edilen ve
lizerinde ¢oke¢a durulan konulardan biridir. Kiyas, asil ile fer‘i birlestiren bir
illetten dolay feri aslin iizerine hamledip, aralarindaki benzerlikten &tiirii
aslin hiikkmiinii fer‘e uygulamak* seklinde tanimlanmaktadir. Yapilan bu
tanimdan da anlasilacag iizere kiyasin asil, fer, aslin hiitkmi ve illet olmak
lizere dort unsuru bulunmaktadir.> Kiyasin unsurlar1 arasinda en c¢ok
tartisilan ise asil ile fer arasinda miisterek olan ve aslin hiikmiiniin fer‘e
verilmesini saglayan vasif olarak gosterilen illettir.6

Yapilan kiyasin gecerli olabilmesi igin ustlciiler illette bulunmasi
gereken bazi sartlar belirlemislerdir. Bu sartlarin sayis1 hakkinda ihtilaf
edilmekle birlikte iizerinde ittifak edilen en énemlileri sunlardir; 1. illet
zahir yani acik olmalidir, 2. illet miinzabit yani istikrarl olmahdir. Kisiden
kisiye durumdan duruma farkhilik géstermemelidir, 3. illet hiikkiim icin
miinasib bir vasif olmalidir. Kendisiyle hiikiim verildiginde insanlar icin bir
menfaat saglayip bir zarari onlardan gidermesi gerekmektedir, 4. illet kasir
yani aslin hitkmiine 6zgli olmamalidir.”

Fakihler illetin mabhiyeti, tirleri, ozellikleri ve tespit edilmesi
hususunda da farkh gériisler ileri siirmiislerdir.8 Ornegin; illetin mahiyeti
hakkinda Mu‘tezile illeti bais olarak goriirken kimi Safil ve Hanefiler illeti
muarrif kabul etmektedirler. Hanefi usilciilerin ¢ogunlugu ise illeti miiessir

1 Bk. Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr Ibnii’'l-Hacib, Muhtasar, thk. Nezir Hamadi (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1426), 1/201.

2 Yunus Apaydin, [slam Hukuk Usalii (Kayseri: Kardesler Ofset, 2016), 41 vd. Konu hakkinda bilgi
icin bk. Y. Erdem Gezgin, “Fikih Usulii”, Islami [limlere Giris, ed. Mahmut Samar (Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2021), 102.

3 Gezgin, “Fikih Usulii”, 110.

4+ Abdullah b. Hamza Mans(r-Billah, Safvetii’l-ihtiydr (Yemen: Merkezii Ehl-i Beyt, 1423), 287.

5 Ebi'l-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, el-ihkdm fi usili'l-ahkdam, thk.
Abdiirrezzak Afifi (Beyrut: Mektebetii’l-islamiyye, ts.), 3/193.

¢ Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi,
ts.), 1/172; ismail Hakki izmirli, fim-i Hilaf (Istanbul: Hukuk Matbaasi, 1330), 62.

7 Bk. Amidi, fhkdm, 3/201 vd; Zekiyiiddin Saban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, cev. 1. Kafi Donmez
(Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 206-207; Halit Calis, “Kasir Illetle Ta’lil Tartismalarina
Metodolojik Bir Katki”, Usul Isldm Arastirmalari 4/4 (2005), 73-98.

8 fllet konusunda yapilan tartismalar i¢in bk. Muhammed A4 b. Ali b. Muhammed Tehanevi,
Kegsdfii istildhdti’l-fiiniin ve’l-uliim (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1206 vd.
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olarak tanimlamaktadirlar.®

Cedel ilminde yazilan eserlerde yer alan istidlal ve i'tiraz konulariyla
fikih usil-i eserlerinde yer verilen ayni bahisler birbirlerine uyumluluk arz
etmektedir. Nitekim yukarida verilen tanimda da belirtildigi tizere fikih
ushliiniin gorevi seri delilleri ortaya koymaktir. Cedel ilminin gorevi ise
ortaya konulan delillerle hangi a¢ilardan istidlalde bulunulabilecegi ve bu
delillere yoneltilecek itirazlara cevap vermektir. Dolayisiyla pek ¢ok fikih
usllii eseri ayn1 zamanda uygulamali bir cedell0 eseri olarak da kabul
edilebilir.!? Bu nedenle illete yoneltilen itirazlar konusunda usflciiler iki
gruba ayrilmislardir. Birinci grup, illete yapilan itirazlarin cedel ilminin
konusu oldugu ve fikih ustli kapsamina girmedigil? i¢in eserlerinde yer
vermeyenler; ikinci grup ise illete yapilan itirazlar fikih usiliniin konusu
olan kiyas bahislerinden gordiikleri icin eserlerinde bunlara yer
verenlerdir.13

Fikih us(li eserlerinde illete yoneltilen itirazlar, i‘tiraz ale’l-ille1*

9  Konu hakkinda yapilan tartismalar i¢in bk. Hasan b. Muhammed Attar, Hdsiyetii’l-Attdr (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/273 vd.; Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed Ensari, Gdyetii’l-vusil
(Misir: Dari’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/120 vd; Bilmen, Hukuki Islémiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu, 1/172; Tuncay Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usilii Eserlerinde [llet Tartismalar
(istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001); Abdurrahman
Candan, Isldm Hukukunda Illet Tespit Yéntemleri (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005); Soner Duman, iIk Dénem Haneft Usiiliinde Illet Tartismalart
(istanbul: Kitabi Yaynevi, 2010); ibrahim Ozdemir, Ustil-I Fikih’ta Ta’lil Tartismalar: (Hicri IV-
VIl Asirlar) (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013);
Apaydin, Isldm Hukuk Usili, 102-103; Hiiseyin Okur, “Kiyas Isleminde illet Birliginin
Saglanamamasi Hali: Kiyas Ma’a’l-Farik”, [slam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi 36 (2020), 19 vd.
Koginkag Mansur, “Semseddin el-isfahéni'ye Gore illetin Red Yollar1”, Kilitbahir 15 (2019), 298-
300.

10 “Bircok yéniiyle fikih ve usillii fikihla i¢ ice olan ve genellikle bu yénii iizerine eserler yazilan cedel,

Amfidi metodunun baskin hale gelmesi neticesinde hicri yedinci asirdan itibaren mahiyeti itibariyle

kimi degisimlere ugramis ve daha ziyade fikih usilii o6zelinde ele alinan cedel artik tiim dini

ilimlere uygulanabilir bir hiiviyete biirtindiiriilmiistiir. Bununla birlikte yine de érneklendirmelerde

fikihtan ¢okga faydalanilmis, bu da genel hiiviyetteki cedelin de fikih usiliiyle baglantili bir ilim

olarak algilanmasina, hatta Tifi’de oldugu gibi cedelin ézel bir fikih usilii oldugu fikrinin ileri

siirtilmesine sebep olmustur.” Bk. A. Numan Unver, Fikih [Iminde Cedel Yénteminin Kullanimi (Ebii

Ishak es-Sirdzt Ornegi) (Sakarya: Akademisyen Kitabevi, 2019), 70-71.

Unver, Fikih ilminde Cedel Yénteminin Kullanimi (Ebd Ishdk es-Sirazi Ornegi), 70.

“Sadrugsseria cedel ve hildf ilimlerinde her ne kadar fikhin mesailine ulastiran kaideler yer alsa da

bu ilimlerin asil amacinin fikhi neticeler elde etmek degil, hasmi susturmak ve ilzam etmek

oldugunu séylemistir. Onun bu ifadelerini destekleyen Taftazdni de cedel ve hildfin aslinda
dogrudan fikih ile ilgisi olmadigini ancak bu ilme ait eserlerde fikih meselelerine ¢okga yer verilip
fikih meselelerinin bunlarin niiktelerine bina edilmesi sebebiyle fikih ile hildf ve cedel arasinda
dogrudan bir iliski oldugunun zannedildigini séylemistir. Zira ona gore cedelin fikha nispeti ile
diger ilimlere nispeti esit diizeydedir.” Bk. Unver, Fikih [Iminde Cedel Yénteminin Kullammi (Ebd

Ishak es-Sirdzt Ornegi), 57-58.

Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi Tafi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin

Tiirkl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1407), 3/459; Bedriiddin Muhammed b. Abdillah Zerkest,

Bahrii’l-muhit (Umman: Dari’l-Kutubi, 1414), 7/328.

14 EbQ Zeyd Abdullah b. Omer Debisi, Takvimiil-edille, thk. Muhyiiddin Halil (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[imiyye, 1421), 327.

NN
[

@
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viicihu’'l-i‘tiraz ale’l-ille,'5 turuku’l-i‘tiraz ale’l-ille,\6 i‘tirazati’l-varide ale’l-
illet” ve viicithu defu’l-ille'® gibi baghklar altinda ele alnip
incelenmektedir.1® Zerkesi, miitekaddimin ustlciilerin illete yonelttigi
itirazlary; mutalebe, kadiha ve muaraza seklinde li¢ bashk altinda ele alip
incelerken miiteahhirin usilciilerin bunlar1 men’ ve muaraza adi altinda
topladiklarin1 belirtmektedir.20 Fakat Deblisi ve Pezdevl gibi kimi
mutekaddimin usilciilerin de bunlari miimanea ve muaraza basliklari
altinda topladiklar1 goriilmektedir.2!

Illete yapilan itirazlara yer veren eserlerde itirazlarin sayis1 hakkinda
farkli gortsler ileri siirtilmiistiir. Hatta ayni1 ekole tabi olan usilciiler bile
illete yonelik yapilan itiraz yollar1 hakkinda farkl sayilar belirtmislerdir.
Ornegin Ciiveyni’ye (6. 478/1085) gore illete ydnelik yapilan sahih itirazlar
yedi,22 Sem‘ani'ye (6. 489/1096) gore on ig2® Fahreddin Razlye (6.
606/1210) gore bes,2* Amidi'ye (6. 631/1233) gore yirmi bes,25 Zerkesi'ye
(6. 794/1392) gore on alty,26 Tihfi'ye (6. 716/1316) gore on ikidir.27
Gazzali (6. 505/1111) illete yoneltilen itirazlar1 us(l-i fikhin degil de cedel
ilminin konusu olarak gérdiigiinden ilgili konulara el-Miistasfd adl1 eserinde
yer vermezken?8 el-Menhil adli eserinde yer vermistir.2? Gazzali'ye gore
illete yoneltilen sahih itirazlar sekiz, fasit itirazlar ise yedi tanedir.

Miitekellimin metodunda yazilan eserler igerisinde illete yoneltilen
itirazlar sistematik bir sekilde detayli olarak ele alip inceleyen Amidi'dir.
Ona gore illete yoneltilen itirazlar yirmi bes sekilde gerceklesmektedir.
Bunlar siralayacak olursak; 1. istisfar, 2. Fesadii'l-itibar, 3. Fesadi'l-vaz', 4.

15 Muhammed b. Ahmed Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebii’'l-Vefa Afgani (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
Timiyye, 1426), 2/232.

16 Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf Ciiveynt, Telhis ff usili’l-fikh (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamli, ts.),
3/269.

17 Amidi, fhkdm, 4/69.

18 Alatddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Buhari, Kegfii'l-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi (Beyrut:
Dariil-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418), 4/62.

19 Diger isimlendirmeler icin bk. Mansur, “Semseddin el-isfahani’ye Gére illetin Red Yollar1”, 301.

20 Zerkesi, Bahri’l-muhit, 7/328-329.

21 Debusi, Takvimi'l-edille, 327; Ali b. Muhammed Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, thk. Said Bekdas
(Medine: Darii’s-Sirac, 1438), 628.

22 Abdulmelik b. Abdullah Ciiveyni, el-Burhdn, thk. Saldh b. Muhammed Uveyde (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1418), 2/97-137.

23 Ebii’'l-Muzaffer Mansur b. Muhammed Sem’ani, Kavdti'u’l-edille, thk. Muhammed Hasan Safil
(Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-lmiyye, 1418), 2/198-199.

24 Fahriiddin Muhammed b. Omer Razi, Mahsiil, thk. Taha Cabir Ulvani (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1418), 5/235 vd.

25 Amidi, Thkdm, 4/69-136.

26 Zerkesi, Bahri’l-muhit, 7/328 vd.

27 TGfi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3/459.

28 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed Gazzili, el-Miistasfd, thk. Muhammed Abdussafi (Beyrut:
Dariv'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1413), 342; Tafl, Serhu Muhtasari’r-Ravza, 3/459; Zerkesi, Bahrii’l-
muhit, 7/328.

29 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Menhiil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 1419), 505, 524.

N
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Men’u hiikmi’l-as], 5. Taksim, 6. Men’u vucadi’l-ille fi'l-asl, 7. el-Kadh fi
miinasebeti’l-vasfi'l-muallel bih, 8. Adem-i te’sir, 9. el-Kadh fi saldhiyyeti
ifzai’l-hiikm, 10. el-Vasfii'l-muallel bih batinen hafiyyen, 11. el-Vasfii'l-
muallel bih munzabiten, 12. Nakz, 13. Kesr, 14. Muaraza, 15. Sualii’t-terkib,
16. Sudli't-ta‘diye, 17. Men‘u vuchdi’l-vasfi'l-muallel bih fi'l-fer, 18.
Mudraza fi'l-fer, 19. Fark, 20. Ihtilafi’'z-zabit beyne’l-asl ve'l-fer ve
ittihadeti’l-hikme, 21. ittihadii’z-zabit beyne’l-asl ve’l-fer® ve ihtilaft cinsi’l-
maslaha, 22. Hikmii'l-feri muhalifun 1i hiikmi’l-asl fela kiyase, 23. Kalb, 24.
el-Kavl bi'l-miiceb.30

Fukaha metodunda yazilan usil eserlerinde illete yoneltilen itirazlar
tespit edebildigimiz kadariyla sistematik bir sekilde ele alan ilk ustlcii
Debiisi’dir. Debisi (6. 430/1039), illete yoneltilen itirazlari sahih ve fasit
olarak iki kisma ayirdiktan sonra sahih itirazlar1 da kendi igerisinde
miimane’a ve muaraza olarak iki ana baslik altinda toplamakta ve bunlarin
her birisinin de dort sekilde gerceklestigini ifade etmektedir. Arastirma
konumuz olan kalb ve akis meselelerine muaraza bashgi altinda yer veren
Debisi, illete yoneltilen fasit itirazlarin da dort sekilde gerceklestigini
belirtmektedir.3!

Pezdevi (6. 482/1089) illeti tardi ve miiessir olmak iizere iki kisma
ayirdiktan sonra her birisinde illete yonelik yapilan itirazlarin bulundugunu
ifade etmektedir. Pezdevi, miiessir illete yonelik yapilan itirazlari sahih ve
fasit olarak iki kisma ayirdiktan sonra Debisf'yi takiple her birisinin dort
sekilde gerceklestigini belirtmektedir. Fasit itirazlar; miindkaza, fesadii'l-
vaz’, kiyamii'l-hiikmi me‘a ademi’l-ille ve el-fark beyne’l-fer® ve’l-‘asl olmak
uzere dorttiir.32 Pezdev], sahih itirazlari miimane’a ve muaraza olmak tizere
iki ana bashkta topladiktan sonra miimaneanin doért yontemle33
gerceklestigini belirtmekte ve bunlari tek tek agiklamaktadir. Muarazayi ise
halis ve icerisinde miindkaza bulunan mudraza olmak ftzere ikiye
ayirmaktadir. Icerisinde miindkaza olan muarazanin kalb oldugunu ve iki
kisma ayrildigini ifade ettikten sonra her ne kadar bu kisimdan olmasa da
kalbin mukabili olan akisi de bu baslik altinda zikretmektedir.3¢ Halis
muarazanin ise asillda U¢ ve fer'de bes sekilde gerceklestigini
belirtmektedir.35

Pezdevi eserinde tardi illete yoneltilen itirazlara yer vermemistir.

Serahsi (6. 483/1090) ise Pezdevi'nin benimsedigi metodu takip ederek
illeti tardl ve miiessir olmak iizere iki kisma ayirdiktan sonra bunlarin her

30 Amidi, Thkdm, 4/69-111.

31 Debisi, Takvimii'l-edille, 327.

32 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 627.

33 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 628-629.
34 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 631.

35 Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 635.
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birisine yoneltilen itirazlarin sahih ve fasit seklinde iki kisimda ele
alinacagin1 kaydetmektedir. Serahsi, miiessir illete yoneltilen fasit
itirazlarin Pezdevi gibi miindkaza, fesadi’l-vaz’, kiyamii’l-hiikmi me‘a
ademi’l-ille ve el-fark beyne’l-fer* ve’l-‘asl olmak tlizere dort sekilde
olabilecegini belirtmektedir. Miiessir illete yonelik getirilen sahih itirazlar
ise miimane‘a, kalb, akis ve muaraza olmak iizere dort bashkta
toplamaktadir.3¢ Tardi illete yoneltilecek sahih itirazlarin ise kavl bi-
miicebi’l-ille, mumane’a, fesadi'l-vaz® ve nakz olmak lizere dort sekilde
gerceklestigini kaydetmektedir.3? Pezdevi'nin akisine eserinde tardi illete
yoneltilen sahih itirazlara yer veren Serahs], tardi illete yoneltilen fasit
illetlere ise eserinde yer vermemistir. Sonraki Hanefi usilciiler de illete
yoneltilen itirazlar1 Pezdevi ve Serahst’nin minvali lizere aciklamislardir.
Ornegin; Sasi, Habbazi (6. 691/1292) ve Buhari Serahsi ile Pezdevi’nin
yaptig1 takisimleri kismi degisikliklerle siirdiirmiislerdir.38

Verilen bu bilgiler dogrultusunda Hanefi ustlcililere gore illete
yoOneltilen itirazlar “miiessir illete” ve “tardi illete” yoneltilen itirazlar
seklinde ikiye ayrildigi, miiessir ve tardi illete yonelik yapilan itirazlarin da
kendi igerisinde “sahih” ve “fasit” seklinde iki kisma ayrildig
anlagilmaktadir. Hanefi usfilciilere gore miiessir illete yoneltilen sahih
itirazlar miimane‘a, kalb, akis ve muaraza olmak iizere dorttiir. Ayni sekilde
miiessir illete yoneltilen fasid itirazlar da miinakaza, fesadii’l-vaz’, kiyamii’l-
hiikmi me‘a ademi’l-ille ve el-fark beyne’l-fer® ve’l-‘asl olmak iizere dorde
ayrilmaktadir. Hanefi ustlciilere gore tardi illete yoneltilen sahih itirazlar
ise micebi’l-ille, mumane‘a, fesidi’l-vaz® ve nakz olmak {izere dort
kisimdir.

Yaptigimiz arastirma sonucu illete yonelik yapilan itirazlar konusunda
tilkemizde bes ¢alisma bulunmaktadir. Bu alanda yapilan ilk ¢calisma “llete
Yonelik Nakz Itirazi ve Nakza Karsi Cevaplar” bashgiyla A. Numan Unver
tarafindan yapilmistir. Unver ¢alismasinda, nakzn, illeti gegersiz kilacag
durumlary; illete yoneltilen nakz itirazina kars1 verilen cevaplari ve verilen
cevaplarin gecerliligi ile gecersizligi konularini ele almistir.3? ikinci ¢alisma
yine ayni yazar tarafindan kaleme alinan “Cedelin Fikih {lminde Kullanimi:
Kudiirl ve Ebi’t-Tayyib et-Taberi Arasindaki Bir Miindzara Baglaminda”
adli calismadir. Yazar bu calismasinda illete yoneltilen itirazlar1 uygulamali

36 Serahsi, Ustilii’s-Serahst, 2/232-233.

37 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 2/266.

38 Bk. Celaleddin EbGt Muhammed Omer Habbazi, Miigni fi usiili’l-fikh, thk. Muhammed Mazhar
(Mekke, 1403), 314 vd.; Nizamiiddin Ebi Ali Ahmed $asi, Ustlii’s-Sdsi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-
Arabi, ts.), 341; Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/62 vd.

39 A, Numan Unver, “Illete Yonelik Nakz itiraz1 ve Nakza Karsi Cevaplar”, Sakarya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/36 (2017), 1-15.
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bir sekilde incelemistir.4? Ugiincii ¢alisma “Semseddin el-isfahani’ye (6.
688/1289) Gore illetin Red Yollar1” bashgiyla Mansur Koginkag tarafindan
yapilmistir. Arastirmada illetin mahiyeti hakkinda kisaca bilgi verildikten
sonra Isfahanfi’ye gore illetin red yollar ve illete yoneltilen tutarsiz itirazlar
incelenmistir.4! Dérdiincii c¢alisma “Kiyas Isleminde illet Birliginin
Saglanamamasi Hali: Kiyas Ma‘a’l-Farik” bashgiyla Hiiseyin Okur tarafindan
hazirlanmistir. Calismada kiyas ma’a’l-farikin mahiyeti hakkinda bilgiler
verildikten sonra onun kiyasin sihhatine engel olup olmayacagi fikih
mezheplerine gore ele alinip irdelenmistir.#2 Besinci ¢alisma ise “Hanefller
Disindaki Usilciilere Gore Illete Yoneltilen Men‘/Miimanaa Itiraz1” adi
altinda Ayhan Hira tarafindan hazirlanmistir. Hira calismasinda Hanefiler
disinda diger mezheplere gore telif edilmis temel fikih usilii kaynaklarini
esas alarak men‘/miimanaa itirazin1 sekil ve muhteva bakimindan
karsilastirmali olarak inceleyip degerlendirmistir.*3

Bu arastirmada, illete yonelik itirazlardan kalb ve akis konulari
Hanefl/fukaha metoduna gore incelecektir. Asil itibariyle mantik ve cedel
ilimlerinin konusu olan kalb ve akise alt yap1 olusturmak amaciyla ana
hatlariyla mantiktaki kalb ve akis konulari agiklanacaktir. Ardindan illete
yoneltilen itiraz yollarindan kalb ve kisimlar1 sonrasinda ise akis ve
kisimlar1 hakkinda Hanefl usilciilerin goriisleri incelenecektir.

1. MANTIKTA TENAKUZ (KALB) VE AKiS

1.1. Tendkuz/Celiski (Kalb)

Tenakuz, iki 6nermenin (kaziyyenin) birisinin dogru digerinin yanlis
olmasini gerektirecek sekilde olumluluk ve olumsuzlukta ihtilaf etmeleri
seklinde tanimlanmaktadir.44 Ornegin; “iki dordiin yarisidir” seklinde
yapilan 6nermeye tenakuz yoluyla “iki dérdin yaris1 degildir” seklinde
cevap verilmektedir. Iki énerme arasinda celiski olabilmesi i¢in ikisinin de

40 Ahmet Numan Unver, “Cedelin Fikih {lminde Kullanimi: Kud@ri ve Ebu’'t-Tayyib Et-Taberi
Arasindaki Bir Miinazara Baglaminda”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39
(2019), 67-91.

4 Mansur, “Semseddin el-isfahani’ye Gére illetin Red Yollar1”.

42 Okur, “Kiyas Isleminde illet Birliginin Saglanamamasi Hali: Kiyas Ma’a’l-Farik”.

43 Ayhan Hira, “Hanefiler Disindaki Ustlciilere Gore [llete Yoneltilen Men’/Miimanaa Itiraz1”,
Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar Dergisi 5/1 (2021), 180-208.

4 Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer Ebheri, [sdgici, thk. Muhammed Can (istanbul: Sefkat Yayincilik,
2013), 168; Muhammed Abdiilhak b. Fazlhak Abadi, Mirkat (Karachi: Mektebetii'l-Biisra, 2011),
63; Ismail Gelenbevi, Serhu fscig“ﬁcf, thk. Abdullah Higdénmez (istanbul: Mektebetii’l-Hanefiyye,
ts.), 106-107; Isagiici’nin terciimeleri icin bk. Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer Ebheri, [sdgiict
Mantiga Giris, cev. Hiiseyin Sarioglu (Ankara: TUBA, 2016); Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer
Ebheri, [sdgtici ve Terciimesi, gev. Nevzat H. Yanik - M. Sadi Gégenli (Erzurum: Kiiltiir ve Egitim
Vakfi, 1999); Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer Ebheri, Isagoci Terciimesi, cev. Talha Alp (istanbul:
Yasin Yayinevi, 2012); Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer Ebheri, Ebherf [sdgiici ve Serhi, cev. Ferruh
Ozpilava (istanbul: Litera Yayincihik, 2020).
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konusunun,*s yiikleminin,*¢ zamaninin,*” mekaninin*é ve izafetinin*® ayni
olmasi ayrica ikisinde de kast edilenin bi’'l-kuvve veya bi’l-fiil,50 kiil veya
cliz’! ve sart52 seklinde ayni olmasi gerekmektedir.53 Tenakuz, dogruluk ve
nitelik bakimindan énerme cesitlerine uygulandiginda asagidaki dort sonug
ortaya ¢ikmaktadir:

a) Timel olumlunun (kiilll) celisigi tikel olumsuz (ciizi) ile
yapilmaktadir. Ornegin; “Biitiin insanlar canlidir” seklindeki énermeye
“Bazi1 insanlar canli degildir” 6nermesiyle tendkuzda bulunulmaktadir.

b) Tiimel olumsuzun (killi) celisigi tikel olumlu (ciizl) ile
yapilmaktadir. Ornegin; “Hicbir insanlar canli degildir” seklinde yapilan
onermeye  “Bazi  insanlar  canhidir”  6nermesiyle  tendkuzda
bulunulmaktadir.54

Nicelikli’5 (mahsiira) O6nermeler arasinda celiski (tenakuz) ise iki
o6nermeden birinin tiimel (kiilll) digerinin tikel (ciizl) olmas1 durumunda
soz konusu olabilmektedir. Ciinkii 6nermelerden ikisinin de tiimel (kiilli)
olmas1 bazi durumlarda yanlis olabilmektedir. Ornegin; “Her insan
yazicidir”, “Hicbir insan yazic1 degildir’ seklinde yapilan tiimel (killi)
onermelerde oldugu gibi ikisi de yanlistir. Bazen ise iki tikel (ciizi) 6nerme
de dogru olabilmektedir. Ornegin; “Bazi insanlar yazicidir”, “Baz1 insanlar

45 QOrnegin; “Zeyd ayaktadir”, “Ali ayakta degildir” 6nermelerinde 6zne farkli oldugu icin 6nermeler
arasinda c¢eliski bulunmamaktadir. Bk. Muhammed Hasan Manisevi, Mugni’t-tulldb, thk.
Muhammed Can (istanbul: Sefkat Yayincilik, 2013), 84.

4 QOrnegin; “Zeyd ayaktadir’, “Zeyd oturmuyor” énermelerinde oldugu gibi. Bk. Manisevi, Mugni’t-
tulldb, 85.

47 Ornegin; “Zeyd gece ayaktadir’, “Zeyd giindiiz ayakta degildir” 6nermelerinde oldugu gibi. BKk.
Manisevi, Mugni’t-tulldb, 84.

48 Ornegin; “Zeyd evde ayaktadir”, “Zeyd carsida ayakta degildir” 6nermelerinde oldugu gibi. Bk.
Manisevi, Mugni’t-tulldb, 85.

4 Ornegin; “Zeyd babadir (Ali'nin)”, “Zeyd baba degildir (Omer’in)” 6nermelerinde oldugu gibi. Bk.
Manisevi, Mugni’t-tulldb, 85.

50 Ornegin; “Testideki icki sarhos edicidir (bi'l-kuvve)”, “Testideki igki sarhos edici degildir (bi’l-
fiil)” 6nermelerinde oldugu gibi. Bk. Manisevi, Mugni’t-tulldb, 85.

51 QOrnegin; “Zenciler siyahtir (bazis1)”, “Zenciler siyah degildir (tamami)” énermelerinde oldugu
gibi. Bk. Manisevi, Mugni’t-tulldb, 86.

52 Ornegin; “Cisim goz alicidir (beyaz olmasi sartiyla)”, “Cisim goz alicr degildir (siyah olmasi
sartiyla)” 6nermelerinde oldugu gibi. Bk. Manisevi, Mugni’t-tulldb, 86.

53 Ebherd, [sdgiici, 168; Ali b. Omer b. Ali Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, thk. Ferruh Ozpilava (istanbul:
Litera Yayincilik, 2021), 121; Abadi, Mirkdat, 64; Gelenbevi, Serhu fsdgﬁcf, 108-109; Ahmed
Hamdi Sirvani, Levami’u’d-dekaik, gev. Hiiseyin Ors - S. Erdem Ors (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu, 2017), 242 vd.

5¢ Ebherd, fség“ﬁcf, 168; Gelenbevi, Serhu fsc“zg“ﬁcf, 110-111; Cedel ilmindeki muariza ve kisimlariigin
bk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, Tartisma Usillii, ¢ev. Serkan Cetin (Ravza Yayinlari,
2019), 145 vd.; Abdurrahman Hasan Meydani, Davabitii’l-ma’rife (Dimagk: Darii’'l-Kalem, 2011),
349 vd.

55 Mahsiira; Onerme konusunun belli bir kisi degil de aksine belli olmayan kiilli veya ciizi seklinde
agiklanmasidir. Bu énerme kiilliyyet veya ciiziyyet bildiren kelime ve edatlarla yapilir. Ornegin;
“Tim insanlar yazicidir” veya “Bazi insanlar yazicidir” 6nermelerinde oldugu gibi. Bk. Manisevi,
Mugni’t-tulldb, 69-70; Gelenbevi, Serhu fsc“zg“ﬁcf, 91; Ebheri, Ebhert isdgﬁci ve Serhi, 115; Ebhert,
Isagoci Terciimesi, 28.
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yazicl degildir” seklinde yapilan iki tikel dnerme de dogru olabilmektedir.>¢

Celiskili onermelerden birisinin dogru olmasi durumunda digeri
zorunlu olarak yanhs olmaktadir. iki énermenin ayni anda dogru veya
yanlis olmasi miimkiin degildir. Nitekim tendkuzun taniminda da belirtildigi
tizere iki 6nermenin birinin dogru digerinin yanlis olmasini gerektirecek
sekilde olumluluk ve olumsuzlukta ihtilaf etmeleridir. Bu durumda iki
Oonermenin de ayni anda dogru veya yanlis olmasi miimkiin degildir.

1.2. Akis (Dondiirme)

Akis, diiz dondiirme (akis-i miistevi) ve ters dondiirme (akis-i nakiz)
seklinde ikiye ayrilmaktadir.57 Us(l-i fikihta birincisi akis kabul edilirken
ikincisi kalp olarak kabul edilmektedir.

1.2.1. Diiz dondiirme (AKis-i miistevi)

AKkis-i miistevi bir 6nermenin olumlu, olumsuz, dogru veya yanlis olma
halini oldugu gibi birakilarak konu (mevzu) ile yiiklemin (mahml) yer
degistirilmesi yani konunun yiiklem, yiiklemin ise konu yapilmasidir.>8
Boylelikle birinci 6nermeden ayni nitelige sahip yeni bir 6nerme elde
edilmektedir. Akis yoluyla yapilan 6nerme ile 6nermelerin kontrol edilmesi
ve asil onermeyle sabit olmayan bir seyin akis ile ispat edilmesi gibi
hedefler amaglanmaktadir.>® Usil-i fikihta kullanilan akiste bu ikinci durum
soz konusudur. Akis-i miistevi dogruluk ve nitelik bakimindan 6nerme
cesitlerine uygulandiginda asagidaki dort sonug ortaya ¢ikmaktadir.

a) Timel olumlu (kiilll) tiimel olarak akis yapilamaz. Nitekim olumlu
tlimelin tiimel olarak akis yapilmasi durumunda yiiklem konudan daha
genel olmasi gerekecektir ki bu durumda yanhis sonug ortaya cikacaktir.
Ornegin; “Biitiin insanlar canlidir” énermesi dogru olmasina ragmen “Biitiin
canlilar insandir” seklinde tiimelle akisi yanhstir. Bundan dolay1 olumlu
tiimel olumlu tikelle akis yapilmaktadir. Ornegin; “Biitiin insanlar canhdir”
tlimel onermesi “Bazi canllar insandir” seklinde tikel dnermeyle akis
yapilmasi durumunda dogru olmaktadir.60

b) Tikel olumlular (ciizi) ancak tikel olumlu ile akis yapilabilir.6?
Ornegin; “Baz1 siyahlar insandir” tikel olumlu 6nerme “Bazi insanlar

56 Ebherd, [sdgiici, 168; Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, 121; Abadi, Mirkadt, 65; Gelenbevi, Serhu Isdgici,
111.

57 Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, 125,137; Manisevi, Mugni’t-tulldb, 94; Gelenbevi, Serhu fsdg“ﬁci, 112,
118; Abﬁdi, Mirkat, 67,70; ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2014),
132; Ahmed Cevdet Pasa, Miydr-1 Sedad (Istanbul: Karabet ve Kasbar Matbaasi, 1303), 59.

58 Ebherd, [sdgiici, 169; Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, 125; Abadi, Mirkadt, 67; Gelenbevi, Serhu Isdgici,
112-113; Sirvani, Levami’u’d-dekadik, 242 vd.

59 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 131.

6 Ebheri, [sdgici, 169; Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, 131; Manisevi, Mugni’t-tulldb, 94-95; Abads,
Mirkdt, 68; Gelenbevi, Serhu fségﬁci, 114-115.

61 Ebheri, [sdgiici, 169; Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, 131; Abadi, Mirkadt, 69; Gelenbevi, Serhu Isdgici,
116.
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siyahtir” seklinde tikel olumlu ile akis yapilmaktadir.

c¢) Timel olumsuz (killl) ancak tiimel olumsuzla akis
yapilabilmektedir. Ornegin; “Hicbir insan aga¢ degildir” olumsuz tiimel
onermesi “Hicbir aga¢ insan degildir” seklinde olumsuz tikelle akis
yapilarak dogru sonug elde edilmektedir.62

d) Tikel olumsuzlarin zorunlu olarak akisi bulunmamaktadir. Nitekim
olumsuz tikelin akisi olumsuz tikelle yapilmasi gerekecektir ve bu durumda
baz1 sekillerde yanhs sonug elde edilecektir. Ornegin; “Bazi canlilar insan
degildir” olumsuz tikel onermesi “Bazi insanlar canl degildir” seklinde
olumsuz tikelle yapilacaktir ki bu durumda akis yanlis sonu¢ verecektir.63
Mantikeilar, tiimellerle ilgilendiklerinden tikeller iizerinde fazla durmayip
olumsuz tikellerin akis-i miistevisinin olmadigini ifade etmislerdir.64

1.2.2. Ters Dondiirme (AKkis-i nakiz)

Akis-i nakiz bir énermenin olumlu, olumsuz, dogru veya yanlis olma
halini oldugu gibi birakarak énerme konusunun (mevzu) ¢elisigini (nakiz)
yliklem (mahmil), yiiklemin ¢elisiginin ise konu yapilmasi seklinde
gerceklesmektedir.6> Ters dondiirmedeki cgeliski “.....olmayan” kalibinda
yapilmaktadir.6¢ Akis-i nakiz dogruluk ve nitelik bakimindan 6nerme
cesitlerine uygulandiginda asagidaki dort sonug ortaya cikmaktadir.

a) Timel olumlu 6nermenin akisi, tiimel olumluyla yapilmaktadir.
Ornegin; “Her insan canhdir” tiimel olumlu 6nerme “Her canli olmayan
insan olmayandir” seklinde akis yapilmaktadir.

b) Timel olumsuz 6nermenin akisi, tikel olumsuzla yapilmaktadir.
Ornegin; “Hicbir insan aga¢ degildir’ olumsuz tiimel énerme “Baz1 agag
olmayan insan olmayan degildir” seklinde olumsuz tikelle yapilmaktadir.

¢) Tikel olumlunun akisi bulunmamaktadir.

d) Olumsuz tikel énermenin akisi, tikel olumsuz énermedir. Ornegin;
“Bazi insanlar doktor degildir” tikel olumsuz Onerme “Bazi doktor
olmayanlar insan olmayan degildir’ seklinde olumsuz tikel 6nermeyle akis
yapilmaktadir.6?

62 Ebheri, [sagrici, 169; Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, 127; Abadi, Mirkadt, 67; Gelenbevi, Serhu Isdgici,
116.

63 Ebherd, [sagiici, 169; Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, 125; Abadi, Mirkadt, 68; Gelenbevi, Serhu Isdgici,
117.

64 Cevdet Pasa, Mi‘ydr-1 Seddd, 61.

65 Katibi, Risdletii’s-Semsiyye, 137; Manisevi, Mugni’t-tulldb, 94; Gelenbevi, Serhu fsdg“ﬁci, 118-119;
Abadi, Mirkat, 80; Cevdet Pasa, Mi‘ydr-1 Seddd, 61. Cedel ilminde aks ve kisimlari i¢in bk.
Abduilhamid, Tartisma Ustlii, 154 vd.

66 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 133.

67 Katibfi, Risdletii’s-Semsiyye, 137 vd; Abadi, Mirkdt, 70; Gelenbevi, Serhu Isdgiici, 119; Cevdet Pasa,
Mi‘ydr-1 Seddd, 61-62; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 133-134.
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2. HANEFILER’E GORE iLLETiN RED YOLLARINDAN KALB VE AKIiS
2.1.Kalb

Kalb sozliikte, “bir seyin en {istlinii en alty, en altini da en iistii yapmak”
veya “bir seyin i¢ini dis, disin1 da i¢ yapmak” anlamlarina gelmektedir.68
Ustlciilere gore iki kisma ayrilan kalb, terim olarak “maldlii illet, illeti maldl
yapmak” veya “hasmin kendi lehine sahit olarak getirdigi vasfi ona karsi
sahit olarak kullanmak”¢® seklinde tanimlamaktadir. Kiyasta ileri stiriilen
illete yonelik yapilan itirazlardan birisi olan kalb, Pezdevi (6. 482/1089) ve
bazi usilciiler ile mantik¢ilara gore miinakaza ile es anlamlidir.’® Hatta
mantik ilminde kalb yerine tenadkuz terimi kullanilmaktadir.”! Hanefilere
gore kalb icerisinde miindkaza bulunan bir muarazadir. Mudraza, mu’terizin
miistedilin delilini dikkate almaksizin onun aksine baska bir delil getirmesi
durumunda s6z konusu olmaktadir ve buna “halis muaraza” denir. Sayet
mu’teriz, miistedilin delilini dikkate almak suretiyle ona bazi ilaveler
yaptiktan sonra bu delili miistedilin aleyhine kullanacak olursa bu durumda
icerisinde “miinakaza” bulunan muaraza yapmis olacaktir. Ancak mu’teriz,
miistedilin deliline herhangi bir ilave yapmaksizin onu miistedilin ileri
siirdiigii hiikkmiin tam nakizine delil olarak kullanacak olursa buna kalb
denilmektedir.”2 Fukahanin kahir ekseriyeti ile kelamcilara gére muaraza
yoluyla yapilan itiraz gecerlidir.”3

2.1.1. Malilii illet, illeti Malil Yapmak

Kalbin bu sekli onun “bir seyin en Ustiinii en alti, en altin1 da en isti
yapmak” sozliik anlamindan hareketle yapilmaktadir. Bu yontemle yapilan
kalb, kiyasta ileri striilen illeti iptal etmektedir. Nitekim illet ser’an hiitkmii
gerekli kilan, maldl ise illet ile ortaya ¢ikan vacip hiikiim olup illete tabi fer
konumundadir. Ancak kalb yontemiyle mal{liin/hiikmiin asil, illetin de fer
yapilabilmesi illetin batil oldugunu dolayisiyla yapilan kiyasin da gecersiz
oldugunu gostermektedir.’+ Konuyu biraz daha detaylandiracak olursak;
hitkmiin ispat edilmesi illete bagl oldugundan illet asil, hiikiim ise ferdir.
illet hitkiimden 6nce var oldugu i¢in onun siibutu hiikkme bagh degilken
hiikmiin stibutu illete baglidir. Kalb yoluyla illet hiikkiim, hiikiim ise illet

68 Debisi, Takvimii'l-edille, 331; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 631,633; Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2/238;
Mehmed Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usil (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1966), 477-478.

6 Bk. Pezdevi, Usilii'l-Pezdevi, 631,633; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/238 vd; Tehanevi, Kessdfii
istildhati’l-fiiniin ve'l-ultim, 2 /1339; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/75-76.

70 Pezdevi, Usilii’l-Pezdevi, 631 vd; Abdullah b. Ahmed Nesefl, Serhu’l-Miintehab fT usiili’l-mezheb,
thk. Salim Ogiit, ts., 748; Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-ustil, 477; Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiintin
ve'l-ultim, 2/1339.

71 Ebheri, fsdg“ﬁci, 168.

72 Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/190; Ayrica bk. Tehanevi, Kessdfii
istilahati’l-fiiniin ve’l-uliim, 2 /1339; Nesefl, Serhu’l-Miintehab f7 ustli’l-mezheb, 747-749.

73 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/74.

74 Debusi, Takvimii'l-edille, 331; Pezdevi, Usilii’'l-Pezdevi, 631; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/238;
Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/76; Nesefi, Serhu’l-Miintehab fi ustili’l-mezheb, 748.
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yapildiginda durum tam tersine dondiiriilmiis olacaktir. Yani fer olan
hiikiim asil, asil olan illet ise fer olacaktir. Bundan dolay1 varligi daha sonra
sabit olan bir seyin kendisinden 6nce var oldugu bilinen bir seye illet olmasi
miimkiin olmadig icin yapilan kiyas gecersiz olacaktir. Bu sekilde yapilan
kalble illete kars1 icerisinde miindkaza olan muaraza yapilmis olacaktir.”>

Ornegin; Imam Safil'ye gore, zina etmesi durumunda celde (yiiz sopa)
cezasi verilen bekar zimmiyle zina eden evli zimmi ayni cinsten oldugu i¢in
Miisliimanlara kiyasla zina eden evli zimmiye de recm cezasi verilir. Iimam
Safil, burada bekara celde vurulmasini, evlinin recmedilmesine illet
yapmaktadir. Bu kiyasa kalb yoluyla, “zimminin evlisi recmedildigi icin
bekarina celde uygulanir” seklinde itiraz edilebilir. Bu itiraz, Safi’'nin fer
(evli zimminin recm edilmesi) olarak gosterdiginin asil, asil (bekar zimmiye
celde cezasi verilmesi) olarak gosterdiginin de fer® yapilmasi itibariyle illeti
iptal eden bir “kalb” olmus olacaktir.7¢

Konu hakkinda bir diger ornek; Safiiler’'in “kiraat ilk iki rekatta farz
olarak tekerriir eden bir riikiindiir. Riikida oldugu gibi son iki rekatta da
farz olarak tekerriir eder.” kiyasidir. Nitekim Safiiler, bu 6rnekte riikkGun ilk
iki rekatta tekrarlanmasini son iki rekdtta da tekrarlanmasina illet
yapmaktadir. Yani riikGiun ilk iki rekatta tekrarlanmasi asil, son iki rekatta
tekrarlanmasi ise fer‘dir. Bu kiyasa Hanefiler kalb yoluyla “Bilakis riik(
namazin son iki rekatinda farz olarak tekrar edildiginden namazin ilk iki
rekdtinda da farz olarak tekrar edilmektedir” seklinde itiraz etmektedir.””
Bu ornekde S$afiller’in fer® (rikdun son iki rekétta tekrarlanmasi) olarak
gosterdiklerinin asil, asil (riikkGun ilk iki rekatta tekrarlanmasi)
gosterdiklerinin fer® yapilmasi itibariyle yukarida verilen gerekceden dolayi
illeti iptal eden bir kalb bulunmaktadir.

Bu tiir kalbler, bir hiikmiin baska bir hiikme illet yapilmasi durumunda
s0z konusu olmakta ve kiyasta illeri siiriilen illeti iptal etmektedir.”8 Ancak
bir hitkkmii ispat etmek i¢in yapilan ta’lil, hiikiim degil de vasif olacak olursa
bu durumda kiyasta ileri siiriilen illete kalb yoluyla itiraz edilemez. Nitekim
vasif, bagka bir hiikiimle sabit olan ser’i bir hiikiim olmadig1 i¢cin herhangi
bir hiikiim vasfa illet olarak gosterilemez ve dolayisiyla kalb yapilamaz.
Ayni sekilde bir hitkmiin baska bir hiikme illet degil de delil yapilmasi
durumunda buna kalb yoluyla itiraz edilemez. Nitekim delil, ispat edici degil
(miisbit) bilakis hiikkmii ortaya ¢ikarandir (miizhirdir). Bundan dolay1 her
bir hiikmiin bir baska hiikme delil olmasi caizdir. Fakat illet hiikmii ispat

75 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/76; Mahmud Es’ad, Telhis-i usil-i fikh (Izmir: M. Nikolaydi, 1313), 402.

76 Debisi, Takvimii'l-edille, 331; Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi, 631-632; Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2/238;
Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/77; Nesefi, Serhu’l-Miintehab fi ustili'l-mezheb, 748; Es’ad, Telhis-i ustil-i
fikh, 402.

77 Debusi, Takvimii'l-edille, 331; Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi, 631-632; Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2/238;
Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/77.

78 Nesefi, Serhu’l-Miintehab fi usiili’l-mezheb, 748; Es’ad, Telhis-i usill-i fikh, 402.
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edici (miisbit) oldugundan bir hiikiim hem baska bir hiikmii ispat eden hem
de ispat ettigi hiikiim tarafindan ispat edilen olmasi miimkiin degildir.
Ayrica illet tertip itibariyle hiikiimden 6nce gelmektedir. Bundan dolay1 bir
hitkmiin baska bir hiikme illet yapilmasi durumunda her bir hitkmiin bir
digerinden o©nce olmasi gerekecektir ki bu da miimkin degildir.7°
Dolayisiyla hiikmiin illet yapilmasi ve kalb yoluyla bir hiikmiin diger hiikme
illet olmas1 dogru olmayacaktir. Ornegin; kirecin kirecle degisiminde ileri
stiriilen “Kireg, bugday gibi keyli oldugu ve cins birlikteligine sahip oldugu
icin kendisinde riba tahakkuk eder.” hiikmiine karsilik bugdayin bugdayla
degisimi icin “Bugday keylidir ve cins birlikteligine sahiptir. Cilinki
bugdayda riba tahakkuk etmektedir.” denilemez. Nitekim bugdayin keyli ve
cins birlikteligine sahip olmasi, riba hiikmiinden 6nce bulunmaktadir.80
Bundan dolay1 “bugday keylidir” hiikkmiine “¢linkii bugdayda riba tahakkuk
etmektedir” hiikmii illet yapilarak kalb yapilamaz.

Kendisinde kalb yoluyla muaraza yapilamayacak sekilde kiyas yapmak
ancak iki seri hiikiimden birini digerine illet degil de delil gostermekle
miimkiindiir. Nitekim nasil ki bir sey baska bir seye delalet ediyorsa ayni
sekilde delalet edilen sey de kendisine delalet edene delalet edebilmektedir.
Ornegin; Duman atege delalet ettigi gibi ates de dumana delalet etmektedir.
Bir hiikkmiin baska bir hitkme delil gosterilmesi ise ancak iki hiikmiin seran
birbirlerine denk (nazir) ve esit (miisavi) olmalar1 ve birisi hakkinda sabit
olan hiikmiin digeri i¢in de sabit olmasi1 durumunda gergeklesir. Buna 6rnek
olarak ikiz kardesler verilebilir. Nitekim ikiz kardeslerden birisinin hiir
oldugu sabit oldugunda digerinin de hiir oldugu sabit olmus olacaktir.
Kardeslerden birisinin kéle olarak dogdugu sabit oldugunda digerinin de
kole oldugu sabit olacaktir. Ayni sekilde kardeslerden birisinin nesebi sabit
oldugunda digerinin de nesebi sabit olmaktadir.8! Bu 6rnekteki ortak vasif
ikizliktir. Bu niteleme iki kardes icin de denk ve esit oldugundan birisi
hakkinda sabit olan hiilkmiin digeri hakkinda da sabit olmasin1 gerekli
kilmaktadir. Konu hakkinda bir diger 6rnek; Hanefiler'e gore, ibadetler
nezredilmekle (adanmakla) eda edilmesi vacip oldugu gibi baslanmakla da
eda edilmesi gerekli hale gelir. Ciinkii nezirde bulunmak ile nafile ibadete
baslamak, ser’an Allah’a yakinlasma amaciyla yapilan ilave/ziyade bir
ibadet oldugundan birbirlerine esittirler. Allah’a yakinlasma ise ancak
yerine getirilmesi vacip olan bir seyle/ibadetle gerceklesir.82

Yukaridaki érnekte ortak nitelik Allah’a yakinlasma amaciyla yapilan
ilave bir ibadet, asil nezretmek, fer® baslanilan nafile namaz, hiikiim ise

79 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/78; Es’ad, Telhis-i usill-i fikh, 403.

80 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 2/238; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/76, 78; Molla Hiisrev, Mir'dtii’l-usil, 480.

81 Debisi, Takvimii'l-edille, 331; Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi, 631-632; Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2/238;
Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/78; Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usil, 481; Es’ad, Telhis-i usil-i fikh, 402-403.

82 Debisi, Takvimii'l-edille, 331-332; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 632; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/78.
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vacip olmaktir. Bu baglamda Hanefiler'in “Nafile orug, hac ibadeti gibi
nezredilmekle edasi gerekli olan bir ibadet oldugu i¢in baslanilmasiyla da
eda edilmesi gerekli hale gelir.” seklinde ileri stirdiigli kiyasa karsi kalb
yontemi kullanilarak “Hac ibadeti, baslamakla eda edilmesi vacip hale
geldigi icin nezredilmesiyle de edasi gerekli olan bir ibadettir.” seklinde
yapilan kalb gecerli olmaz. Nitekim Hanefiler tarafindan yukarida ileri
striilen kiyasta iki hiikiim arasinda esitlik (Allah’a yakinlasma) sabit
olduktan sonra biriyle digeri (nezir ve baslamak) i¢in ta‘lil degil de
istidlalde bulunulmustur. Verilen 6rnekteki oru¢ ve hac ibadeti arasindaki
esitlik, her ikisinin de sirf Allah hakki olan ilave bir ibadeti baglayic1 ve
edas1 gerekli olacak bir sekilde yerine getirmek veya Allah’a yakinlik
saglayacak bir fiili yapma yo6niiyledir.83

Bir baska 6rnek olarak “kiiciik bakire kizda oldugu gibi kiiciik dulun
malinda tasarruf yetkisine sahip olan veli, onun kendisi hakkinda
(evlendirmede) da tasarruf yetkisine sahiptir.” ve “yetiskin erkekte oldugu
gibi buluga ermis bakire kizin malinda tasarruf yetkisine sahip olmayan
veli, onun kendisi hakkinda (evlendirme) da tasarruf yetkisine sahip
degildir.” seklinde kiyas yapilabilir. Nitekim bu 6rnekte verilen kiiciik kiz ile
kiigiik dul kadin islerini idare edecek ve yiiriitecek veliye ihtiyac duymakta
birbirlerine denktirler. Yukarida verilen 6rneklerin her birinde bir hiikmii
diger bir hiilkme delil gdstermek sahih bir istidlal yontemidir ve bu sekilde
verilen hiikiimlere kalb yontemiyle de itiraz edilemez.8* Sonug itibariyle
kalb yoluyla itiraz ancak illet kiyasina karsi yapilabilir, fakat delalet
kiyasina karsi kalb yoluyla itiraz yapilamaz. Serahsi, fikhi konularda bir
hiikiimle digerine istidlalde bulunmanin selef dlimlerinin bagvurdugu bir
yontem oldugunu ve konu hakkinda gerek Hz. Peygamber'den gerekse
sahabeden rivayetler bulundugunu nakletmektedir.85

Imam S&fi'nin recm ile celde ve kiraat ile riikkli érnekleri arasinda
boyle bir benzerlik bulunmamaktadir. Nitekim recm cezasinin verilebilmesi
ici gerekli sartlar celde cezasi igin aranmamaktadir. Ornegin; celde zina
eden bekarlara verilen bir cezayken recm ise evli veya evlilik gecirmis
olanlarin zina yapmasi durumunda verilen cezadir. Bundan dolay1 da recm
ile celde arasinda bir denklik ve esitlik s6z konusu degildir. Ayn1 sekilde
rikd ile kiraat arasinda da denklik bulunmamaktadir. Nitekim riika
namazin asli unsuruyken kiraat ise namazin asli olmayan unsurudur. Ciinkii
imama tabi olundugunda ve namaz rekatini kagirma séz konusu oldugunda
kiraat sorumlulugu kisiden sakit olurken riikQi sakit olmamaktadir. Ayni

83 Debisi, Takvimii'l-edille, 331-332; Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi, 632; Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 2 /238-
239; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/79.

84 Debisi, Takvimii’l-edille, 332; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 632; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/239;
Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/79-80.

85 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 2/238; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/78.
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sekilde namaz fillerini yapmaya gili¢ yetiren fakat kiraat yapamayanin
namazl eda etmesi gerekirken, kiraat yapmaya gii¢ yetiren fakat namaz
fillerini yapamayandan namaz sakit olmaktadir. Sonug itibariyle iki hiikiim
arasinda esitligin olmadig1 durumlarda iki hiikiimden birisiyle digeri icin
istidlalde bulunulmasi gegerli bir islem degildir.86

2.1.2. Zahiri Batin Yapmak

Bu durum kalbin “bir seyin icini dis, disin1 da i¢ yapmak” sozliik
anlamindan hareketle yapilmaktadir.8” Bu tiir kalb, miistedilin kendi lehine
sahit olarak getirdigi ve kendisiyle hiikmii tefsir ettigi zait bir vasfi
muterizin ona karsi sahit olarak kullanmasi seklinde gerceklesmektedir.
Kalbin bu tiirii, kendisinde miindkaza bulunan bir mudarazadir. Dolayisiyla
her iki taraf agisindan da sahit veya ta‘lil olarak getirilen bu vasif batil
olmaktadir. Ciinki ilgili vasif bir hiikiim ispatinda hem kisinin lehine hem
de aleyhine sahit olabilmekte ve kendi icerisinde ¢eliski arz etmektedir.
Dolayisiyla bir yonden hiikmiin ispati i¢in sahit olan vasif, diger taraftan
onu nefyetmektedir. Bu da tipki bir olayda taraflardan biri icin sahitlik
yapanin daha sonra ayni olayda karsi taraf i¢in sahitlik yapmasindaki
tutarsizlik gibi kendi icerisinde ¢eliski arz etmektedir.88

Ornegin; Imam S$afii’nin “Ramazan orucu, farz bir orug oldugu i¢in kaza
orucu gibi niyetle tayin edilmesi gerekir.” kiyasina Hanefiler kalb yoluyla
“Ramazan orucu, farz bir orugtur. Kaza orucunda oldugu gibi bir kere tayin
edildikten sonra, eda edilmesi i¢in bagka bir niyetle tayin edilmesine gerek
yoktur.” seklinde kalb yoluyla itiraz edebilirler.8? Nitekim bu érnekte Imam
Safil tarafindan ramazan orucunda niyetin gerekliligi zait bir vasif olan kaza
orucuyla tefsir edilmis ve bu vasfa binaen hiikiim verilmistir. Hanefiler ise
Imam $afi’nin ileri siirdiigii bu vasfi kendi lehlerine gevirerek farkli bir
hiikiim vermislerdir. Dolayisiyla Hanefilere gore imam $afi'nin hitkmi
ispat icin ileri strdiigi vasif celiski arz ettiginden batil olmaktadir. Bir
baska o6rnek ise Safillerin ileri siirdiigii “Bas, el ve yiiz gibi abdesttin
rikiinlerinden birisidir. Bu organlarin ili¢ kez yikanmasina kiyasla basin da
lic kere mesh edilmesi slinnettir” seklindeki kiyasa kalb yoluyla; “Basin
mesh edilmesi abdestin bir riikniidiir. Farz olan miktardan fazlasinin
(tamaminin) mesh edilmesinden sonra basin da el ve yiiz gibi ii¢ kez mesh
edilmesi slinnet olmaz.” seklinde itiraz edilebilir. Nitekim basin mesh
edilmesinde farzin yerine getirilmesi, basin dortte birinin veya tamaminin

86 Debisi, Takvimii'l-edille, 332; Pezdevi, Usillii’'l-Pezdevi, 632-633; Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 2/239-
240.

87 Bk. Debisi, Takvimii’l-edille, 332; Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi, 633; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/81; Molla
Husrev, Mir'dti’l-usil, 477.

88 Debusi, Takvimii'l-edille, 332; Pezdevi, Ustilii'l-Pezdevi, 633; Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2/239-240;
Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/81; Tehanevi, Kessdfii istildhadti’l-fiiniin ve'l-ultim, 2 /1339; Nesefi, Serhu’l-
Miintehab fT ustli’l-mezheb, 748; Molla Hiisrev, Mir’dti’l-usil, 477.

89 Nesefi, Serhu’l-Miintehab fi usiili’l-mezheb, 748.
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mesh edilmesiyle gerceklesmektedir. Nasil ki el ve yiiz gibi abdestte
yikanmasi farz olan uzuvlarda li¢ kere yikanmakla kemal durumu hasil
oluyorsa ayni sekilde basin mesh edilmesinde farz olan miktardan
fazlasinin mesh edilmesiyle de kemal elde edilmis olacaktir. Dolayisiyla
basin ii¢ kere mesh edilmesi stinnet olmayacaktir.90

2.2. Akis

Sozliikte “bir seyin basini sonuna ¢evirme, dondiirme, tersine ¢evirme
ve sonunu basina getirme”°! anlamlarina gelen akis, terim olarak “bir seyi
ilk s6ylenene dondiirme”,?? “illetin yoklugundan dolay1 hiikmiin yoklugu”
veya “zikredilen hiikmiin nakizini zikredilen illetin nakizina talik ederek
hiikmii baska bir asla dondiirmek”?3 seklinde tanimlanmaktadir.

Akis, kalbin karsiti olarak kullanilmaktadir.94 Nitekim kendisinde
miinakaza bulunan bir muaraza olan kalb, kars1 tarafin iddiasini veya ileri
stirdiigli hiikkmii defetmek icin getirilirken akis ise karsit tarafin ileri
stirdiigii iddiay1 dogrulamak icin getirilmekle muarazaya zittir. Bu yoniiyle
akis kalbin tam akisi olup mudraza konusuna dahil degildir.%> Akis
konusunun mudraza baslig1 altinda illete yoneltilen itirazlar kapsaminda
yer verilmesi onun kalbin mukabilinde kullanilmasi ve bir konunun tam
olarak anlasilmasinin ziddiyla tanitilarak tamamlanacagi 6n kabuli
sebebiyledir. Nitekim Hanefl usiil-i fikih eserlerinde kalb konusundan
hemen sonra akis konusu ele alinarak islenmektedir.2¢

2.2.1. illetin Hiikmiinii Kalb Etmek (Diiz dondiirme/ AKis-i
Miistevi)

Bu akis, asl ile sabit olan hiikmiin ziddinin tespit edilebilmesi icin
illetin hiikmiinii kalp yoluyla o6nceki duruma dondirme seklinde
yapilmaktadir. Ornegin; “Hac ibadetinde oldugu gibi nezirle tutulmasi
gerekli (vacip) olan nafile orug, baslamakla da gerekli (vacip) olur.” Bunun
akisi “Abdestte oldugu gibi nezir ile gerekli (vacip) olmayan orug,
baslamakla da gerekli (vacip) olmaz”®7 seklinde yapilmaktadir. Birinci

9 Debisi, Takvimii'l-edille, 332; Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi, 633-634; Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2/240;
Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usil, 477-478; Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu,
1/191.

91 Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
“Aks”; Muslihuddin Mustafa Ahteri, Ahteri-i kebir (istanbul: Matbaatu Amire, 1310), “Aks”; Molla
Husrev, Mir’dti’l-usil, 478.

92 Bk. Debiisi, Takvimii'l-edille, 333; Pezdevi, Usillii'l-Pezdevi, 634; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/241;
Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/85; Molla Hisrev, Mir’dti’l-usil, 478; Seyyit Ahmed Asim, Kamus
Terciimesi, ts., “AKs”.

93 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/85.

94 Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi, 634; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/85.

95 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/75, 84.

9 Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/84-85.

97 Debusi, Takvimii'l-edille, 333; Pezdevi, Usilii’'l-Pezdevi, 634; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/241;
Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/86.
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ornekte asil hac, fer orug, hiikiim ise vacip olmaktir. Akis yoluyla verilen
ikinci 6rnekte asil abdest, fer orug, hiikkiim ise vacip olmamaktir. Birinci
ornekte sabit olan hiikmiin zidd1 ikinci 6rnekte akis yoluyla énceki duruma
(vacip olmama) geri dondiiriilmiistiir. Bu manada yapilan akis, tardin®
zidd1 olup aslen illete zarar vermemektedir. Bilakis bu akis, illetin illete
tercih edilmesi konusunda yapilan tard yonteminde sahih bir istidlal olarak
kabul edilmektedir.?® Bir diger ornek ise “Kii¢iik bakire kizda oldugu gibi
kiigiik dulun malinda tasarruf yetkisine sahip olan veli, onun kendisi
(evlendirilmesi) hakkinda da tasarruf yetkisine sahiptir.” Bunun akisi “Balig
dulun malinda velinin tasarrufu bulunmadigi gibi kendisinde
(evlendirilmesi) de tasarruf hakki bulunmamaktadir”1%0 seklinde
yapilmaktadir. Birinci 6rnekte asil, kiigiik bakire kiz fer:, kiigiik dul kiz
hiikiim ise velinin tasarruf hakkidir. ikinci 6rnekte ise asil, balig dulun mah
fer, balig dulun evlendirilmesi hiikiim ise velinin tasarruf hakkinin
bulunmamasidir.

2.2.2. Hiikmii Tam Tersine Cevirmek (Ters Dondiirme/AKis-i

Nakiz)

Hiikmii tam tersine ¢evirmek, bir seyi baska bir séyleme ¢evirmek veya
aslin hiikkmiiniin gelis yoluna muhalif olarak baska bir hiitkmii gerekli
kilmak101 seklinde tanimi yapilan akisin bu kism1 “bir seyi ilk séylenenine
dondiirme” seklinde tanimi yapilan akise dahil olmayip akisten
sayllmamaktadir. Bilakis bu sekilde yapilan islem kalbten sayilmaktadir.
Nitekim Sadrii’l-islam Ebii'l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) ve Hanefi
ustlciilerin biiyiik cogunlugu bu sekilde yapilan islemi kalbin kisimlarindan
oldugunu belirtmekte ve akisin altinda ele almamaktadirlar. Fakat bu
sekilde yapilan kalb “hiilkmiin tersine ¢evrilmesi” baglaminda akise
benzedigi i¢in akisin kisimlari altinda ele alinmistir.102

AKkis-i nakiza érnek olarak su mesele zikredilebilir: imam Safit'nin ileri
siirdiigii “Oru¢ tipki abdest gibi bozulmasi durumunda devam edilmesi,
baslamakla da siirdiiriilmesi gerekli olmayan bir ibadettir.” kiyasina karsilik
Hanefiler akis yoluyla “Hac ibadetinde oldugu gibi, ibadetlerden nezir
edilmekle vacip olan baslamakla da vacip olur.” seklinde benzer ta‘lilde
bulunmaktadirlar. Safiinin ileri siirdigi kiyasta asil, abdest fer, orug
hiikiim ise vacip olmamaktir. Hanefiler’in akis yoluyla yaptiklar: kiyasta ise

98 Tard, bir hitkmiin bir vasfin varlig1 ile birlikte var olmasidir. Bilgi i¢in bk. Tuncay Basoglu, “illeti
Tespit Metotlarindan Tard ve Tard Ehline Yénelik Tenkitler”, Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 4/6 (2002), 141.

99 Debisi, Takvimii’l-edille, 333; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 634; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/241;
Buhari, Kegfii'l-esrdr, 4/86.

100 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/86.

101 Debisi, Takvimii’l-edille, 333; Pezdevi, Usilii'l-Pezdevi, 634; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/241;
Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/86.

102 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/86.
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asil, hac fer®, nafile ibadet hiikiim ise vacip olmaktir. Bu durumda yapilan
akiste karsi tarafin verdigi hilkme muhalif bir hilkmi ispat etmesini
miimkiin kilan kesr103 itirazi bulunmaktadir. Ayrica karsi taraf bu akisle
hasmin ileri stirdiigii hiiklimden farklh bir hiikiim ileri siirdiigli i¢in yapilan
bu akiste miindkaza bulunmamaktadir.194 Kalbii't-tesviye olarak
isimlendirilen ve hakikatte kalb olan bu akis, bazi usilciiler tarafindan zayif
ve fasit olarak kabul edilirken bazi ustlciiler tarafindan ise gecerli bir kalb
olarak goriilmektedir.105

Yukarida belirtildigi sekilde yapilan akisin gecerli olmadigin
savunanlar iddialarini ispat etmek icin dort sebep ileri stirmektedirler.
Bunlari siralayacak olursak:

a) Akiste birinci hitkkmiin nakizi olmayan baska bir hiikiim getirilmistir.
Nitekim itiraz eden yukaridaki verilen drnekte oldugu gibi nezir etmekle
baslama arasindaki istivayr nefyetmedigi icin miindkazada bulunmus
olmamaktadir.1%¢ Halbuki kalbde miindkazanin bulunmasi sarttir.107

b) Yapilan akisle miicmel bir hiikiim getirilmistir. Yukarida verilen
ornekte Imam Sifif, nafile namaza baslamanin ve nafile namaz
nezretmenin abdest gibi oldugunu belirtmektedir. Bu benzetmede “nafile
namaz da abdest gibi baslamakla veya nezredilmekle vacip hale gelmez”
veya “nafile namaz abdest gibi baslamakla ve nezir edilmekle vacip olur”
seklinde anlasilmaya miinasiptir.198 Bunun agiklanmasi ise soru soranin
gorevi/isi degildir. Hanefilerin ortaya koydugu hiikiim ise miifesserdir ve
miifesser ise miicmelden daha iistiindiir. Dolayisiyla akisin zayif oldugu
aciga cikmaktadir.109

c) Akisle getirilen hiikiim miicmel, delil getirenin verdigi hiikkiim ise
miifesserdir. Miicmelin miifessere muarazasi ise sahih degildir. Clinkii

103 Kesr itiraz1 icin bk. Mansur, “Semseddin el-isfahant’ye Gore illetin Red Yollar1”, 306.

104 Pezdevi, Usillii'l-Pezdevi, 634; Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 2/241.

105 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/86.

106 Nitekim Safii, nafile orucu, baslandiginda devam edilmesi, adanmakla da yapilmasi zorunlu
olmayan abdeste kiyas ederek abdestle ayni hitkkme tabi kilmaktadir. Yapilan bu kiyas nafile
orucun da abdestle ayni hiikiimlere tabi olmasini gerekli kilmaktadir. Fakat nafile orug abdestin
aksine adanmakla ve baslanmakla da lazimi hal almaktadir. Hanefiler aks yoluyla buna itiraz
etmektedirler. Fakat Hanefilerin yaptig1 bu aks hakikatte nassa baska bir hiikmii kalb etmekten
ibaret oldugundan bu yontemle yapilan itirazlar da zayiftir. Clinkii verilen bir hiikmii baska bir
hiikiimle kalb edilmesi s6z konusu olmaktadir ve hiikiimlerin farkli olmasi durumunda
miindkaza gerceklesmediginden yapilan bu kalb de batil olmaktadir. Bk. Debisi, Takvimii’l-edille,
333; Pezdevi, Usilii'l-Pezdevi, 634; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 2/241; Nesefi, Serhu’l-Miintehab fi
ustili’l-mezheb, 748.

Debiisi, Takvimii’l-edille, 333; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 634; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/242;
Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/86; Molla Hiisrev, Mir’datii’l-usill, 478; Nesefi, Serhu’l-Miintehab f1 ustli’l-
mezheb, 748.

Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usal, 478; Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/191.
Debiisi, Takvimii’l-edille, 333; Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi, 634; Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/242;
Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/87; Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usill, 478; Nesefi, Serhu’l-Miintehab f7 ustli’l-
mezheb, 748.
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miicmel diger manalara da muhtemelken miifesserde boyle bir durum so6z
konusu degildir.110

d) Kelamdan maksat manadir. Yukarida verilen 6rnekteki istiva mana
bakimindan birbirlerinden farklidir. Nitekim 6rnekte kiyasta asil olarak
gosterilen abdestte nezirde bulunma ve baslamanin miisavi olmasi,
bunlarin vacip olmamasi yoniiyledir. Ciinkii nezir edilmekle veya
baslanilmakla abdestin vacip olmayacag1 hususunda icma bulunmaktadir.
Fakat nezir ve baslamanin fer olan nafile orugta miisavi olmasi ise bunlarin
vacip olmasi yoniiyledir. Yapilan akiste kiyasin sartlarindan birisi de aslin
hiikmiiniin benzerini ferde de ispat edilmesi kuralina sadece lafzen ve
seklen riayet edilmistir. Bu durumda asil ile fer arasinda bir benzerlik s6z
konu olmadigi icin yapilan kiyas batil olacaktir.11?

SONUC

lllete yonelik itirazlardan kalb ve akis konularinin Hanefi fukaha
metoduna gore incelendigi bu calismada asagidaki sonuglara ulasilmistir:

lllete yoneltilen itirazlar usil-i fikihtan ziyade cedel ilminin konular
arasinda yer almaktadir. Fakat cedel ilminin bir¢ok yoniiyle fikih ve usil-i
fikihla i¢c ice olmasi ve orneklendirmelerde fikihtan cokc¢a faydalanmasi
onun fikih usiliiyle baglantili bir ilim olarak algilanmasina sebep olmustur.
Bundan dolay1 ¢ogu ustl alimi cedel ilminin konusu olan illete yoneltilen
itirazlara eserlerinde yer vermislerdir. Buna karsin kimi usiilctler ise fikih
ushlii kapsamina girmedigi i¢in eserlerinde bunlara yer vermemislerdir.

Fikih usGli eserlerinde i'tiraz ale’l-ille, viicihu'l-i'tiraz ale’l-ille,
turuku’l-i’tiraz ale’l-ille, i’tirazatii’l-varide ale’l-ille ve viicithu defu’l-ille gibi
basliklar altinda ele alinip incelenen illete yonelik itirazlarin sayis1 hakkinda
ustlciler arasinda bir ittifaktan s6z etmek miimkiin degildir.

Illeti miiessir ve tardi olmak iizere iki ana bashkta inceleyen Hanefi
ustllciler bunlara yoneltilen itirazlar1 da sahih ve fasit olmak lizere iki
kisma ayirmislardir. Onlara gore miiessir illete yoneltilen sahih itirazlar
miimane’a, kalb, akis ve muaraza olmak lzere dorttiir. Ayni sekilde tardi
illete yoneltilen sahih itirazlar da kavl bi-mficebi’l-ille, mumane’a, fesadii’l-
vaz‘ ve nakz olmak iizere dort kisma ayrilmaktadir. Hanefiler miiessir illete
yoneltilen fasid itirazlar1 ise miindkaza, fesadii'l-vaz’, kiyamii’l-hiikmi me’a
ademi’l-ille ve el-fark beyne’l-fer* ve'l-“asl olarak belirtmislerdir. Bu
durumda Hanefiler’e gore illete yoneltilen sahih itirazlar sekiz tanedir.

Malulii illet, illeti malil yapmak veya hasmin kendi lehine sahit olarak
getirdigi vasfi ona karsi sahit olarak kullanmak seklinde tanimlanabilecek
kalb, miiessir illete yoneltilen sahih itirazlardan sayilmis ve bu yolla yapilan

110 Debsi, Takvimii’l-edille, 333; Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi, 634; Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/87.
111 Pezdevi, Usillii’'l-Pezdevi, 634; Buhari, Kesfii’l-esrdr, 4/87; Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usil, 478-479.
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kalbin kiyasta ileri siiriilen illeti iptal edecegi ifade edilmistir.

Kalb yoluyla yapilan itirazin illeti iptal etmesi dolayisiyla bu illetle
yapilan kiyasi iptal edebilmesi i¢in bir hiikmiin baska bir hiikme illet
yapilmasi gerekmektedir. Ancak bir hiitkmii ispat i¢in getirilen illet, hiikiim
degil de vasif olacak olursa bu durumda kiyasta ileri siiriilen illete kalb
yoluyla itiraz edilemez.

Kalb yoluyla kiyasa yapilmasi muhtemel itirazin 6niine gecilebilmesi
icin iki seri hiikiimden birini digerine illet degil de delil olarak gosterilmesi
gerekmektedir. Bu durumda yapilan kiyasa kalb yoluyla itiraz
edilememektedir.

Terim olarak bir seyi ilk sdylenene dondiirme, illetin yoklugundan
dolay1 hiikmiin yoklugu veya zikredilen hiikmiin nakizinmi zikredilen illetin
nakizina talik ederek hiikmii bagka bir asla dondiirmek seklinde tanimlanan
akis, kalbin karsiti olarak kullanilmaktadir.

Kendisinde muaraza bulunan ve bir muaraza olan kalb, karsi tarafin
iddiasini veya ileri stirdiigli hitkmii defetmek icin getirilirken akis ise karsit
tarafin ileri siirdiigli iddiayr dogrulamak icin getirilmesi sebebiyle
muadrazaya zittir. Bu bakimdan akisin illete yoneltilen itirazlar arasinda
sayllmas1 dogru degildir. Fakat us(lciiler akisi, kalbin mukabilinde
kullandiklar1 ve bir konunun tam olarak anlasilmasinin ziddiyla
tamamlanacagi 6n kabulii sebebiyle akisi de illete yapilan itirazlar arasinda
saymislardir.

Hilkmii tam tersine cevirmek anlaminda kullanilan ters déndiirme
veya akis-i nakiz olarak belirtilen akis, aslinda kalbin kisimlar1 altina
girmektedir. Bundan dolay1 kimi ustlciiler buna akis konusu altinda yer
vermemistir. Kimi ustlciiler ise “hiikmiin tersine g¢evrilmesi” anlaminda
kullanilan kalbin akise benzemesinden hareketle onu akisin altinda ele
almiglardir.

Kalbii't-tesviye olarak isimlendirilen ve hakikatte kalb olan bu akis,
baz1 ustlciiler tarafindan illete yoneltilen zayif ve fasit itiraz olarak
degerlendirilirken kimi ustlciiler tarafindan ise gecerli bir kalb olarak
goriilmekte bu yontemle illete yapilan itiraz gegerli kabul edilmektedir.
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HACI BEKTAS-1 VELI'DE TANRI'NIN SIFATLARI*

Oz

Bu ¢alismada Orta Asya’dan Anadolu’ya gelerek Ogretilerini Hallac-1 Mansir (6. 922)
Ahmed Yesevi (6. 1166) cizgisinde olusturan ve kitlelere tesir eden Haci Bektas-1 Veli'nin
(1209-1270) Tanrrnin sifatlari1 konusundaki diisiinceleri incelenmektedir. Calisma
boyunca felsefi ve kelami tartismalarda Tanri-adlem iligkisi baglaminda ¢ok¢a giindeme
gelen Haci Bektds-1 Vel'nin Tanr1 tasavvurunu tespit etmemizi saglayacak sifatlar
konusu ele alinip degerlendirilmistir. Hac1 Bektas-1 Veli, ezeli ve ebedyi, ickin ve askin, bir
tek olan, mutlak gii¢ sahibi teist bir Tanri anlayisina sahiptir. Ona goére Tanri’nin
mabhiyetini bilmek insanin idrak sinirlarini asan bir durumdur ancak Tanrr'y1 isimleri ve
sifatlar1 yoluyla bilmek miimkiindiir. O, Tanr1 tasavvurunu kudret, yaratma, ilim ve irade
sifatlar1 lizerine insa etmektedir. Ona gore ilim ve kudret sahibi miikemmel Tanri ile
muhtesem ahenk ve diizen dahilinde yarattig1 alem arasinda dinamik bir iliski ve birlik
vardir. Hac1 Bektas-1 Veli, 13. yiizyilda sifiler arasinda, hakim paradigma haline gelen
vahdet-i viicid diisiincesini benimsemektedir. Ancak onun bu anlayisi panteizm olarak
gorillemez. Panteizm, Tanri ile dlemi 6zdeslestirdigi icin Hac1 Bektas'in Tanr1 ve alem
fikriyle uyusmamaktadir. Hac1 Bektas’a gore Tanr1 bu alemi kendi iradesiyle yaratmigtir.
Kainat sonradan yaratilandir, miimkiindiir. Panteist goriise gore her sey Tanrr'da olup
bitmektedir. O'ndan ayr1 bir dlem olmadig icin yaratma da yoktur. Haci Bektas-1 Veli ise
bu dlemin bir yaraticisinin olduguna inanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Tanr’'nin Sifatlari, Vahdet-i Viicid, Panteizm, Haci
Bektas-1 Veli.

The Attributes of God in Haci Bektas-i Veli’s Thought

Abstract

In this study, the thoughts of Haci Bektas-i Veli (1209-1270), who came to Anatolia from
Central Asia and formed his teachings along the lines of both Hallac-i Mansiir and Ahmed
Yesevl and influenced the masses, on the attributes of God are examined. Throughout
the study, we consider and evaluate the attributes that will allow us to determine the
conception of God of Haci Bektas-i Veli, which has been talked about a lot in
philosophical and theological discussions in the context of the God-world relationship.
Haci Bektas-i Veli has a theist understanding of God, who is eternal, immanent, and
transcendent, the only one, and has absolute power. According to him, knowing the
nature of God is a situation that exceeds the limits of human comprehension, but it is
possible to know God through his names and attributes. He builds the image of God on
the attributes of power, creation, knowledge, and will. According to him, there is a
dynamic relationship and unity between the perfect God, who has knowledge and
power, and the world he created in perfect harmony and order. Haci Bektas-1 Veli adopts
the idea of wahdat al-wujiud, which became the dominant paradigm among the Sufis in
the 13th century. However, this understanding of him cannot be seen as pantheism.
Since pantheism identifies God with the world, it does not overlap with Haci Bektas’s
idea of God and the world. According to Haci Bektas, God created this universe with his
own will. The universe is created and thus contingent. According to the pantheist view,
everything happens in God. Since there is no realm separate from Him, there is no
creation. Haci Bektas-i Veli, on the other hand, believed that this world had a creator.
Keywords: Philosophy of Religion, Attributes of God, Wahdat al-Wujud, Pantheism, Haci
Bektas-i Veli.

*

Bu ¢alisma, Ferit incel’in “Haci Bektas Veli’de Tanr1 Alem iliskisi” baghkh yiiksek lisans tezinden
iretilmistir.
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GIRIS

Sinirh bir varlik olarak insan bu dlemde mutlak ve sinirsiz varlik olan
Tanr’'y1 dogrudan dogruya bilme imkanina sahip degildir. Tanri-dlem
iliskisini anlamak isteyen kisinin éncelikle “Tanri vardir.” 6nermesini kabul
etmesi,! sonra da insanin sinirliligl nedeniyle Tanr1 hakkinda konusma
imkaninin ancak O’nun sifatlari baglaminda olabilecegini bilmesi gereklidir.

Tanri'nin hangi sifatlara sahip oldugu veya olmasi gerektigi hem felsefl
hem de kelamfi tartismalarin basinda gelmektedir. Clinkii Tanri’'nin ne tir
sifatlara sahip oldugu felsefi ve kelami agidan O'nun varlig1 kadar 6nem arz
etmektedir. Tanr1'nin ne gibi sifatlara sahip oldugu sorusunun dini énemi
aciktir. Zira bir dinin karakterini belirleyen hi¢ kuskusuz o dinin Tanri
tasavvurudur. S6z konusu tasavvur ise O’'na atfedilen sifatlara baglidir. Ayn
zamanda bu olgu ¢ogu kez dinleri birbirinden ayiran temel bir unsur olarak
karsimiza c¢ikmaktadir.? Islam diisiince geleneginin kelam ve felsefe
kanadina mensup disiintirler Tanri’'nin sifatlarin1 ele alirken tevhit ve
tenzih gibi iki esasa dayanmaktadirlar. S6z konusu diisiince gelenegine
mensup diisiinlirler Tanr’'nin agkinlik yéniine vurgu yaparken yaratan ile
yaratilanlar arasindaki temel farklhilig1 ortaya koymay1 amaglamaktadirlar.
Tanrr’'nin askin oldugunu séylemek, Tanri'nin yarattig1 varliklar diizleminin
biitiiniiyle o6tesinde oldugu anlamina gelmektedir. Tanrr’'nin sonlu
varliklardan farkli oldugu gercegine vurgu yapan diislniirlerin bu
hassasiyeti bazi noktalarda elestirilmis olmakla beraber Islam’in temel
bakis agisina uygun goriinmektedir.3

Islam’in temel kaynaklar1 olan Kur'an ve hadislere bakildigi zaman
Tanr’'nin agkinliginin yani sira O’nun igkinligine de vurgu yapildigin
gormekteyiz. Tanri’'nin ickin olmasi demek onun her daim her zamanda ve
mekanda hazir bulunmasi anlamina gelmektedir. Kur’an, Tanri’'nin insana
sah damarindan yakin oldugunu* sdylemektedir. Bu ifade Tanri’'min bu
alemin bir parcasi olmasi yahut bu alemin iginde bulunmasi seklinde
anlagsilmamalidir. Tanri’nin ickin olmasi, O’nun yaratmasi, inayeti,
merhameti ve her daim varlikla irtibat halinde olmasi demektir. Yukarida
belirttigimiz tizere Kelamcilar ve Messai gelenege mensup diisiiniirler daha
cok askinliga vurgu yaparken, sifi gelenek Tanr’'nin daha ickin oldugu
seklindeki bir anlayis: dillendirirler. Buna gére Kur’an ve hadisler Tanr1’'nin
hem askinligina hem de ickinligine wvurgu yaparken, bahsedilen
geleneklerden birinin Tanrr’'nin askinligini, digerinin igkinligini 6n planda
tuttugu goriilmektedir.

1 Mehmet Demirtas, Tanri-Alem Iliskisi (Istanbul: Otorite Yayinlari, 2017), 51.

2 M. Sait Regber, “Tanri’'min Sifatlar1”, Din Felsefesi, ed. Recep Kili¢ - M. Sait Re¢cber (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2014), 81.

3 Regber, “Tanrr’nin Sifatlar1”, 83.

4+ Kaf50/16.
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Bu ¢alismada Tanrr'nin sifatlarina dair gorislerini ele alacagimiz
digliniir Hallac-1 Mansiir ve Ahmet Yesevi gibi Tirkistan erenlerinin
takipcisi olan Hac1 Bektas-1 Veli'dir. Bir siifi olmasi dolayisiyla onun siift
gelenege yakin oldugunu o6ngérmek gerekir. Biz bu calismada onun
Tanri’'nin sifatlar1 konusuna yaklasimini ele alip teizmin ickinlik anlayisini
asan bir tlir panteizme varan bir anlayisa sahip olup olmadigini incelemeye
calisacagiz.

1. HACI BEKTAS-I VELI'NIN TANRI'NIN SIFATLARINA iLiSKiN
DUSUNCELERI

Haci Bektas'in, Tanri’'nin sifatlar1 konusundaki diisiinceleri bize onun
Tanri-alem yaklasimini da agiklayacaktir. Sifat; Tanri'nin 6zilinii, mahiyetini
anlatan seydir. Haci Bektds’a gore Tanri’'nin mahiyetini bilmek insanin idrak
giiciinii asan bir durumdur. Bu konuda insan acz i¢indedir. O'nun doksan
dokuz adi vardir, insanlar ancak bu adlari ilme’l-yakin olarak bilirler.5
Baska bir ifade ile Tanr1 ancak isimleri ve sifatlar1 yoluyla bilinebilir. Onun
inang¢ sisteminde Tanri’nin varhigini, birligini, askin ve yiice oldugunu
bilmek aslinda sifatlarinin gerektigi gibi bilinmesi anlamina gelmektedir.

Haci Bektas-1 Veli, Tanr1’y1 bilme ve imanin korunmasi asamasinda akil
mefhumunu devreye sokmaktadir. Stiphe ile yakin, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin
ve hakka’l-yakinden olusan Tanr1’'y1 bilme asamalarinda akil bir sultan, bir
komutan olarak oldukc¢a degerlidir. Onun o6gretisinin paradigmalarini
uygulamaya gecirecek olan dort grup insanin Tanrr'y1 bilme dereceleri
farklilik arz etmektedir.6 Clinkt dort grubun da temsil ettigi makam faklidir.
(1) Seriat kapisindaki abidler siiphe ile yakin, (2) tarikat makamindaki
zahidler ilme’l-yakin, (3) marifet makamindaki arifler ayne’l-yakin ve (4)
hakikat makamindaki muhipler hakka’l-yakine uygun olarak Tanrr'nin
mahiyetini degil ancak isim ve sifatlarini bilmektedirler.”

Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt'in basinda Tanri’dan s6z ederken O’nun
kdinatin hakimi, ulu ve yiice oldugunu, ortagi ve benzeri bulunmadigini ve
varligindan sliphe olmadigini belirtmistir. En’am 59. dyetine atifla gaybin
anahtarlarinin Tanrr’'nin ilminde oldugunu, O'nun karada ve denizde ne
varsa her seyi bildigini ifade eder. Hac1 Bektas-1 Veli Tanr1’nin ulithiyetinde,
otoritesinde, miilkiinde, tasarruflarinda kendisine ortak kosulmasin asla
bagislamayacagini Nisa 48. ve 116. ayetlerini zikrederek belirtir.8

O, Besmele Tefsiri adli eserinde Tanrr’'nin en biiylik isminin Allah
oldugunu belirtir. Tanri’'nin diger isimleri ise O’nun sifatlaridir. Bu isimler
Tanr’'nin fiill ve eylemlerine birer isarettir.® So6z gelimi Halik sifati

Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, haz. M. Esad Cosan (istanbul: Server iletisim, 2013), 174.

Haci Bektas-1 Veli, Makdldat, 137, 188.

Hac1 Bektas-1 Veli, Makadldt, 163, 174.

Haci Bektas-I Veli, Makaldt, 61, 62.

Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri, haz. Hamiye Duran (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009),

© ©® N o w«
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yaraticiligina, Rahman sifati rahmetinin sonsuzluguna, Rahim sifati
mii'minler i¢cin sefkatinin ¢okluguna isaret eder. En biiyiik ismi olan Allah
ismi ise tanriligina delalet eder.1® Ona gore Tanr1 Halik sifati ile yerleri,
gokleri ve icindekileri yaratmistir.!! Nitekim o, Adem’in yaratiisini1 alemin
yaratilisiyla iliskilendirerek uzun uzun anlatmaktadir.!? Yaratma bahsinde
dort unsur metaforuna sik sik basvurmaktadir. Onun anasir-1 erbaa
diislincesine basvurmasi toprak, ates, su ve havaya yiikledigi anlamlar
yaninda alem ile insanin yaratilisindaki ayniliklere de dikkat ¢ekmek
icindir. Buradan da insanin yeryiiziiniin halifesi olmasi!3 nedeniyle
miitkemmel bir sekilde yaratildig fikrine ulasmak istemektedir.

Haci Bektas-1 Veli, Tanr1 inancini dile getirirken Tanrr’'nin sifatlarinin
niteliklerinden bahseder.!4 Tanr1 ortagi olmayan tek bir ilahtir. O
yarattiklarina benzemez. Yemek, icmek, uyumak gibi insani ihtiyaclardan,
zamandan ve maddi olan her seyden miinezzehtir. Hayat sahibidir ve hayat
verendir. Oncesiz ve sonrasizdir, dogmamis, dogurulmamistir. Onun
ulGhiyet anlayisinin Kur’an ayetlerindeki bildirimlere ve oradaki Tanri
tasavvuruna uygun oldugu goriilmektedir. Simdi onun bu sifatlar1 nasil
anladigini biraz daha agmaya calisalim.

1.1. Ezelilik ve Ebedilik

Semavi dinlerin Tanri tasavvuruna gore, Tanri ezelf ve ebedidir
denilirken O’nun baslangicinin ve sonunun olmadigl vurgulanmaktadir.
Tanr1 simdi oldugu gibi ezelde de vardi ve daima var olacaktir. Deliller
acisindan baktigimizda Tanri’nin ezeli olmadigini sdylemek ontolojik,
kozmolojik ve teleolojik delilleri hiikiimstiz birakmak demektir.!> Clinkii bu
delillerin dayanak noktasi Tanrr’'nin yoklugu diisiiniillemeyen ilk sebep ve
zorunlu varlik oldugu inancidir. Zorunlu Varlik oldugu i¢cin de yoklugu
diistiniilemez.

Hac1 Bektas-1 Veli Tanrr’'nin baslangicit ve sonunun olmadigini bizzat
ifade etmektedir. Makdldtin yedinci bolimiinde marifet ve kendini
bilmenin zorluklarindan bahsettigi kissmda Tanr1 i¢in 6ncesiz ve sonrasizé
nitelemesi yapmaktadir. Ayrica Tanr1 dogmamis, dogurulmamistir ve

46, 49.

10 Selim Ozarslan, “Hac1 Bektas-1 Veli'nin Ulihiyet Anlayis1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16/2 (2011), 45.

11 Haci Bektas-1Veli, Makaldt, 163.

12 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, 178, 185.

13 Haci Bektas-1Veli, Makaldt, 178.

14 Hasan Yavuzer, “Iman ve ibadet Yénleriyle Hiinkar Haci Bektas-1 Veli”, Alevilik-Bektdsilik
Arastirmalart Dergisi 5 (2012), 101.

15 Mehmet S. Aydin, “Siire¢ (Proses) Felsefesi Isiginda Tanr1 Alem iliskisi”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (1986), 137.

16 Haci Bektas-1Vell, Makaldt, 176.
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sonsuzdur. Bu kismin devaminda Tanr1 kendini anlatirken kudret ve ilim
sifatlar1 lizerinde yogunlasmakta, iyilik ve adalet iizere oldugunu
aciklamaktadir: “...Her neyi yaparim kudretimdendir, her seye kadirim.
Benim bildigimi siz bilemezsiniz. Ancak benim iyiligim korku ile iimit
arasinda olandir.”” Haci Bektds, Tanri’nmin ilminin sonsuz, ancak
dlemdekilerin anlama kabiliyetlerinin sinirli olduguna ayrica isaret
etmektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli, Tanr’'nin Hz. Adem’e arsta yazili olan Tanrrnin
varliginin ve birliginin delilini goéstermesinden sonra O’nun Hayy ve
Kayyum olusunu ayrica yaratma sifatiyla birlikte belirtmektedir. Tanr1 Hayy
ismiyle hayat sahibi, Kayyum ismiyle ezell ve ebedi olan, degismeyendir.
ilim, irade ve kudret sahibi bir Tanr’nin canli olmamasi diisliniilemez.18

1.2. Birlik ve Zatilik

Makaldt'm “Marifet Makaminin Tevhid Anlayis1” boliimii su tespitle
baslar: “Alemin ezeli padisah1 Cenab-1 Allah, énce bize birligini bildirdi.”19
Hac1 Bektas-1 Veli, verdigi bu bilginin ardindan Tanrr’'nin bir tek olusuna
vurgu yapan Kur'dn ayetini2® delil gostererek tevhit anlayisini ortaya
koymaktadir.

Haci Bektas-1 Veli yedinci bsliimde Tanri katindaki hak dinin islam
oldugunu bildiren Kur'an ayetini?! iktibas ettikten sonra din ve imanin
O6nemini tesbih metoduyla ve hikdye ederek anlatmaktadir. Bu metaforlarin
arasinda onun asil mesajini vermek istegi lic kavram vardir: liituf, rahmet
ve tevhit. Bunlardan ti¢linclisii Tanri’'nin birlik sifatidir. Hac1 Bektas-1 Veli
semavi dinlerin monoteist bakis acisina uygun olarak bir tek Tanri
oldugunu kabul etmektedir. Bu Tanri Rahman sifatiyla merhametli,
lutufkarhgiyla iyilik sahibidir.22 Haci Bektas-1 Veli tek Tanri anlayisin
benimsemekte ve ariflerin nazarinda Tanrr’'ya ortak kosmanin her
tiirlisiiniin olumsuzlandigini vurgulayarak?3 O'nun ortaginin ve benzerinin
olmadigini belirtmektedir.

Semavi dinler Tanri’'nin bir ve zati bir varlik oldugunu kabul
etmektedir. O, bir zat, bir sahis veya kisidir.24# Ancak Tanr1 herhangi bir
duyu organina muhta¢ olmayan bedensiz bir varlik olup zamandan ve
mekandan miinezzehtir. Insan biling sahibi oldugundan Tanri-alem (insan)
iliskisinin gerceklesebilmesi i¢cin Tanr’'nin da bilingli bir zat olmasi

17 Haci Bektas-1 Veli, Makaldt, 153.

18 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, 189.

19 Haci Bektas-1Veli, Makadldt, 163.

20 e]-Bakara 2/163.

21 Al-i Imran 3/19.

22 Haci Bektag-1 Veli, Makdldt, 170.

23 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 133.

24 Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 104.
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gerektigi diisiiniilmektedir. Boylece insan analoji yoluyla Tanrr’y1 anlamak
imkanina kavusmaktadir. insanin sahip oldugu sonlu kisilikle Tanrr’nin
askin ve yetkin Kkisiligi bir ve ayn1 sayllamaz.25 Bu anlama sertiiveni oldukca
sinirh kalsa da sonucta Tanri'nin zati bir varlik oldugu kavranacaktir. Haci
Bektas-1 Vell'ye gore Tanr1 herhangi bir duyu organina ihtiya¢ duymaksizin
goklerde ve yerde ne varsa hepsinden haberdardir.26 Insanlara bilmedikleri
seyleri 6gretmektedir.2” Ona benzer hicbir sey yoktur, O biitiin sdylenenleri
isitir, biitlin yapilanlar1 goriir.28 Tanr1 insana, insanin bedeni i¢indeki
canindan daha yakindir. Insana géziiniin gordiigiinden, dilinin
soylediginden, kulaginin isittiginden, elinin tutmasindan, ayaginin
yuriimesinden insanin kendisinden daha yakindir.2® Tanri'nin isitmesi,
gormesi, bilmesi, yakin olmasi zat oldugunun gostergesidir.

1.3. ilim

Haci Bektads-1 Vell'ye gore Tanri sonsuz ilim sahibidir. Tanr1 kdinatin
yaratilmasinin 6ncesini ve sonrasini, simdi ve gelecekte olacag1 bilir.
Makdlat'n kendini ve Rabbini bilmek bahsinde dile getirdigi; “Biz ise ona,
ilim ve kudretimizle sizden daha yakiniz, fakat siz (yapilmakta olan isleri)
goérmiiyorsunuz.”30 ayetinde ilim ve Kkudret sifatlarinin bir arada
kullanilmas1 O’'nun sonsuz kudretiyle var ettigi her seyin ilmi dahilinde
oldugunu vurgulamaktadir.

Mubhiplerin hallerini anlattifi boliimde Tanri’'nin her seyi en dogru
sekilde bildigini dile getirmektedir. Tanri’'nin ilim sifatina atifta bulunarak
O’'nun gizli asikar her seyi ve tlstelik en uygun sekilde bildigine isaret
etmektedir. Seytan’in hallerini acgikladigi boéliimiin sonunda insanlarin
makamlar1 bahsinde3! Kur’an’dan aktardigi “Goklerdeki ve yerlerdeki her
seyi Allah’in bildigini gérmiiyor musun? Ug Kisinin gizli konustugu yerde
dordiinclisiit mutlaka O’dur.”32 ayetinde Tanrr'nin ilim sifatinin sinirinin
olmadiginy, hi¢bir seyin O’nun bilgisi disinda gerceklesmeyecegini vurgular.
Tanr1 6nceyi, simdiyi ve sonray1 ilim sifati geregi bilmektedir. Ona gore
Tanr1 her seyi bilgisiyle kusatmistir.33 Insanlar bu kusatmishgi bilip
anlamakla sorumludurlar. O halde diyor Haci Bektads-1 Veli, Tanrr'y1 her
yerde hazir bilip gérmeleri mii'minlere vaciptir.34

25 Yaran, Din Felsefesine Giris, 105.
26 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 165.
27 Haci Bektag-1 Veli, Makdldt, 164.
28 eg-Slra42/11.

29 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 177.
30 el-Vakia 56/85.

31 Haci Bektas-1 Veli, Makdlat, 177.
32 el-Miicadele 58/7.

33 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 170.
34 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 170.
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1.4. Irade

Tanr’'nin dilemesi ve yaratmasi daima bilgisine gore olur. Tanri
miikemmel, degismeyen ve zamanin disinda bir varlik oldugundan O’nun
bilgisi de zamansal degildir ve tiim eksikliklerden, sinirlamalardan uzaktir.
irade sifati Tanr’nin emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu
bildiren sifattir. Tanri’'nin yaratiklara iliskin en uygun ve en miikemmel
diizeni bilmesi, nesne ve olaylarin buna uygun olarak meydana gelmesi
irade sifatinin bilgisi dahilindedir. Bir seyin gerceklesmesi icin Tanrr’nin
“ol!” demesi yeterlidir.3> Tanr1 irade sahibi olarak bir fiili yaratmay1 irade
eder, varlik imkanini1 tercih eder ve bu tercihi belirli bir zamanda
gerceklestirir. Yani yaratma eylemi Tanri'nin iradesiyle baglar.36

Tanri-dlem iliskisi {izerine eser telif eden diisiiniirler irade sifati
bahsinde bir seyin gerceklesmesi i¢cin Tanri’'nin “ol!” demesinin yeterli
oldugunu bildiren ayete yer vermektedirler. Haci Bektis'in Hz. Adem’in
yaratilis asamalarinin sonunda ona can verilmesini anlattig1 boélimiinde
Tanr’'nin ol dediginde oldurmaya muktedir oldugunu ifadesini3” bilingli
olarak kullandig1 anlasilmaktadir. Clinkii burada s6z konusu olan yaratma
eylemidir ve onun, bu sodyleyiste irade ve kudret sifatini bir arada
kullanmasi da bilingli bir tercihtir. Tanri, iradesiyle insanin yaratilmasini
dilemis, varlik vermeyi tercih etmis ve sonsuz kudretiyle yaratma fiilini
gerceklestirmistir. Hac1 Bektas, bu diyalogun devaminda yaratma sebebini
aciklamistir.38 Bu ifadeden 6nce Tanrr’'nin yaratma sebebinin Rahman ismi
oldugunu vurgulamakta ve bu ifadeden sonra da kelime-i tevhidin de
yaratma sebebi oldugunu ifade etmektedir.

1.5. Kudret

Tanrr’'nin kudret sifati, diledigini eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet
cercevesinde yapmak glicline sahip oldugunun gostergesidir. Bu sifat
miimkiin olanin mevcudiyetini saglayan bir sifattir. Alemdeki diizenlilik
tesadiife bagh olamayacagina gore bu diizeni saglayan varligin ilim, kudret,
irade ve inayet sahibi bir varlik olmasi gerekir ki bu varlik Tanri'dir.3?
Tanrr’'min kudreti hicbir seyle sinirh degildir. irade ettigi her seyi yapabilen
Tanr1 mutlak iyidir, her zaman iyiligi dilemektedir. Tanr1 tasavvurlarini
temsilde 6nemli bir yeri olan kudret sifat, diger ifadeyle Tanri’'nin “her seye
kadir oldugu” hiikkmii vahiy dini olan Islom’'in kutsal kitabinda
vurgulanmakta*® Yahudilik ve Hristiyanligin kutsal kitaplarinda da benzer

35 el-Bakara 2/117.

36 “Q, géklerin ve yerin essiz-6rneksiz yaraticisidir; bir seyin olmasini dilediginde ona “ol!” der, hemen
oluverir.” el-Bakara 2/117. Bk. el-En’am 6/73; en-Nahl 16/40; Yasin 36/82.

37 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt, 180.

38 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 181.

39 Bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Kudret”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2002), 26/316-317.

40 Al-i imran 3/26; el-En’am 6,/17; en-Nahl 16/77; Niir 24/45; er-Riim 30/50; el-Ahkaf 46/33.
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ifadelerle yer almaktadir.#! Kur'an Tanri’nin her seye kadir oldugunu,
kudretinin sonsuzlugunu bir¢ok ayette bildirmistir.#? Her seyden kastimiz
ibn Hazm'in deli sualleri dedigi veya absiirt sorular#3 seklinde literatiire
giren sorular1 icermeyip Aydinin deyisiyle** sagduyu seviyesinde
degerlendirilmesi gereken durumlar1 kapsamaktadir. Tanri’'nmin kudret
sahibi olmasi mantik ilkeleriyle celiskili seyleri yapmasi anlamina gelmez.4>

Haci1 Bektas’'in Tanri tasavvurunda Yaratici, sonsuz kudret sahibidir,
her tiirlii noksan sifattan uzaktir. Hact Bektas-1 Veli, bizim tespitlerimize
gore ondan fazla yerde Tanr1 hakkinda “noksanliklardan uzak” nitelemesi
yapmaktadir.*¢ Ancak her tiirlii eksiklikten uzak, irade ve kudret sahibi bir
Tanr1 goriinen goriinmeyen biitlin alemlerin yaraticisi olabilir. Kudret
sahibi ve miikemmel bir varlik olan Tanri'nin giigsiizliigii, sinirlandirilmasi,
baska bir varliga muhta¢ olmasi diisiiniilemez.*” Tanrr’'nin her seye giicii
yetmektedir. Tarikat kapisinin makamlarini acikladigi doérdiincii bélimde
diinyanin yaratilmasi bahsinde Tanri’'nin diinyada bir nesne bile eksik
yaratsa, kudret sifatinin islevselliginin eksik kalacagini belirterek*8 bu sifat
ile aleme belli bir 6lcii verdigine ve bu fiilin de miikemmelligine isaret
etmektedir. Ona gore Tanrr’'nin kudretini gdsteren birtakim deliller vardir.
S6z gelimi suyun ash yesil miicevherdendir ve o miicevherin ash Tanr1’nin
kendi kudretindendir.*® Yaratma ile ilgili bélimlerde kudret sifatin1 daha
cok dile getirmesi onun bu sifatinin islevselliginin farkinda oldugunu
gostermektedir.

1.6. lyilik ve Adalet

Tanr’nin mutlak iyilik sahibi olmasi ilim ve irade sifatlarinin
sonucudur. Ciinkii hakiki anlamda hiir olan bir zat iyiligi meydana getirir.5°
Dolayisiyla Tanr1 mutlak iyi bir varliktir. Tanr1 kendisi disindaki her seyin
sorumlusudur. O, dleme varlik veren oldugu gibi ayn1 zaman da alemin var
olmasini saglayan, koruyup goézetendir.5! Nizam ve gaye iizere olan kainata
ve beseri hayatin isleyisine objektif bir nazarla bakilabilirse Yunan
tanrilarinin aksine52 monoteizmin Tanr1’sinin iyilik ve adalet sahibi oldugu

#1 Hasan Peker, “Tanr’'yr Idrak Imkani Ekseninde Din-Felsefe Miinasebeti”, Kilis 7 Aralk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2011), 48.

42 el-Ahkaf 46/33; Al-i imran 3/26; el-Bakara 2/109; el-Kehf 18/45; el-Mii'min 40/22.

43 Peker, “Tanrr’y1 Idrak imkani Ekseninde Din-Felsefe Miinasebeti”, 48.

4 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2010), 146.

4 Yaran, Din Felsefesine Giris, 108. Bk. Yasar Tiirkben, “D. Z. Phillips’de Kétiiliikk Problemi”, Felsefe
Diinyasi 1 (2011), 175-191.

4 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 130.

47 M. Kazim Arican, Spinoza’nin Tanri Anlayisi (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 110.

48 Hac1 Bektas-1 Veli, Makaldt, 143.

49 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 134.

50 Yaran, Din Felsefesine Giris, 107.

51 Yaran, Din Felsefesine Giris, 107.

52 Aydin, Din Felsefesi, 140.

Miitefekkir 9/17 (2022), 131-148



140 | FERIT INCEL- YASAR TURKBEN

goriilecektir. Daglar, vadiler, ovalar, akarsular esit diizeyde yaratilmamistir
fakat adalet lizere yaratilmislardir. Kur’an'in ifadesiyle O (Allah) kendi
lizerine merhameti yazmistir.53

Hac1 Bektds-1 Vel'nin Ogretilerinde insan unsuruna ayri bir 6énem
verildigini biliyoruz. Insanin yaratilmasindan tutun da ona can, ruh, akil,
irade ve sorumluluk verilmesi siire¢lerinin tamamiyla ilgili kurulacak
climlelerde bir yaratici Tanri’dan bahsetmistir. Onun zihniyetinde insan bu
dlemde basibos ve yalnmiz degildir. Onun bir yardimcisi, koruyucusu,
hayatini devam ettiren bir yaraticis1 vardir. Bu yaraticc Rahman’dir
(bagislayicidir). Nitekim dort gruptan biri olan zahitlerin ibadetinin gece
glindliz Tanrr'yr anmak, her iste besmeleyi sodyleyerek korku ve iimit
arasinda bulunmak>* oldugunu séylemektedir. Hac1 Bektas-1 Veli, tarikat
kapisinin yedinci makaminda da iimitle yasamay1 tavsiye etmektedir;>s
Tanrr’'nin rahmetinden imidin kesilmemesini tavsiye eden Kur’an ayetini
ekleyerek®¢ O’nun Rahman ismini anlatmaktadir. Ona gore siiphenin ash
seytan, comertligin asli Rahman’dir.5” Rahman ve Rahim sifatini bilen ve
soyleyen korku ve iimit arasindadir. Tanr1'y1 isim ve sifatlari ile bilenecegini
ifade eden Haci Bektas-1 Veli, alemin ezeli olmadig tezini kabul etmektedir.
Alemin, Tanrr’'nin isim ve sifatlarinin bir delili oldugunu bilen insan, 6liim
sonrasl hayatta ilahi adaletin tecelli ettigine sahit olacaktir.

2. HACI BEKTAS-1 VELI'DE VAHDET-i VUCUD DUSUNCESI

Vahdet-i viicd diisiincesi Tanri’'nin ickinligine vurgu yapan Miisliiman
siifilerce savunulan bir Tanri-dlem tasavvuru olarak goriilebilir. Haci
Bektas-1 Vell’'nin inang sistemini anlamak istedigimiz icin vahdet-i viiciida
ayr1 bir baslik tahsis ettik. Clinkii tasavvufun diisiince sistemine yon veren
en 6nemli noktalardan biri vahdet-i viiclid diisiincesidir. Vahdet-i viicidun
temel parametrelerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Varlik gercekte birdir, o da Tanri’nin varligidir.

b) Tanr: mutlak varliktir; Tanri’dan baska varlik yoktur.

c) Alem (biitiin varliklar) Tanri’'nin isim ve sifatlarinin yansimasidir.
d) Varlik Tanri’dan ayri bir sifat degildir, Tanri’'nin aynidir.

e) Sifatlar Tanrt’nin aynidir. Alem de isim ve sifatlarin tecellisi olduguna
gore Tanrt'min aynidir. Dolayisiyla Tanrt ile dlem arasinda bir ayniyet
vardir.58

53 el-En’am 6/13.

54 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 132.

55 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 144.

56 ez-Zimer 39/53.

57 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 137.

58 Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicid Mukayesesi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1990), 95.
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Haci Bektas-1 Veli vahdet-i viicid diisiincesinden haberdar midir? Bu
teorinin 13. yiizyiln ilk yarisinda sistemlestirildigi géz oniine alindiginda
ayni yizyillda yasayan Haci Bektas-1 Veli icin vahdet-i viicid taraftari
denilebilir mi? Bizim ilgilendigimiz nokta onun Tanri-dlem tasavvuru ile
vahdet-i viicdun kesistigi noktalar olup olmadigidir.

Haci Bektds-1 Veli'nin dort kapr kirk makam 6gretisinin ana hedefi
Birlik’e ulagmaktir. Onun abidler, zahidler, arifler, muhipler icinde
dordiincii gruba ayri bir 6nem verdigini gormekteyiz. Muhipler seriat,
tarikat ve marifet makamlarinin ritiellerini, akli ve ahldki arinma
stireclerini basariyla tamamlamis olarak hakikat makamina ulasan
topluluktur. Hakikat makami Tanri'ya kavusmanin, kendi varligini O’'nda
yok etmenin, hiilasa O’'nda bir olmanin gerceklestigi son kapidir. insanin
abidlik, zahidlik, ariflik statiisiinden sonra insan-1 kamil derecesine
yukseldigi tecriibe yeridir. Bu makamda muhiplerin ibadeti Tanri'yi
bulmak, kendilerini O'nda yok etmek, biitiin halleri ile bir araya gelip
O’nunla vahdet olmaktir.>® Arzulari ise seyir ve miisahede halinde Tanr1'y1
bulmak ve fenafillaha ulasmaktir. Bu toplulugun (muhiplerin) ulastig1 son
dort makam®® seyr-i siilik etmek, sir, Hakk’a yalvaris ve Hak askina
miisahede mubhipler i¢in birer miikafattir.

Haci Bektas-1 Vel'nin “O’nunla bir olmak” ifadesi ile vahdet-i viicidun
“Varlik gercekte birdir, o da Tanr’'min varlhigidir’ ilkesi bizce ayni seyi
soylemektedir. Alemin varlig1 gercekte bir hayalden ibarettir. Bu inangta
insan dini tecriibe yoluyla Tanrr'ya yani Birlik’e ulasinca yok olacaktir.
Bunun i¢in Tanrr'dan baska her sey (masiva)'den vazge¢melidir. O halde
insan Tanr’'yi kendinde aramali, gormiscesine arayis icinde olmalidir.
Zaten Haci Bektas da sonug olarak “kendilerini O'nda kaybetmek” miijdesini
vurgulamaktadir.

Insan-1 kdmillerin Birlik'e ulasma seriivenlerinde kendilerinin yani
kendi o6zlerinin Tanrr’'dan oldugunu fark edebilmeleri onlarin Tanr1'yi
bulmalarini  saglamistir. Nitekim su diyalog onun bakis agisin
6zetlemektedir: “Ey muhipler ‘Yiice Tanrr'y1 nasil bildiniz?’ diye sorarlarsa,
Allahu Teéld'y1 kendi 6ziimiizden, kendi 6ziimiizii de Allah’tan bildik. Bunun
delili de Hz. Peygamber’in “Nefsini bilen Rabb’ini bilir.” soziidir derler.”61
Hac1 Bektds, soru cevap boliimiiniin ardindan Tanr’'min ilim ve kudret
sifatiyla insana kendi 6ziinden, hatta sah damarindan daha yakin oldugunu
belirten ayetleri®2 delil gostermistir.63 Ona gore gonil, alemin mutlak
padisahi olan Tanrr’sinin nazargahidir. Goniil ile Tanr1 arasinda perde

59 Haci Bekts-1 Veli, Makdldt, 135.

60 Haci Bektas-1Veli, Makdldt, 135, 146.
61 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 135.

62 el-Vakia 56/85; Kaf 50/16.

63 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 136.

Miitefekkir 9/17 (2022), 131-148



142 | FERIT INCEL- YASAR TURKBEN

yoktur.6* Yere goge sigmayan Tanr1 insanin gonliine sigar.6> Goriiliiyor ki
insanin Tanr1'y1 bilmesinin 6n kosulu kendisini bilmesidir. Tanri’'nin insana
kendisinden daha yakin olmasi nedeniyle insanin 6ziine, gonliine 6nem
vermektedir. Sah damarindan daha yakin olmak metaforu vahdet-i viictid
felsefesini benimseyenlerin kendi perspektiflerinde dayanak noktasidir.

Bir bagka yerde aktardig1 Tanr1'nin su seslenisi onun bu ayetlerle ilgili
yorumudur. “Beni ne zaman isterseniz isteyin bulursunuz. Zira bedeninizde
caninizdan yakinim. Elinizin tuttugundan, goziiniiziin gordiigiinden ve
ayaginizin yiiriidiigiinden yakinim.”¢¢ Bu monologdan sonra Tanrr’'nin
insana daha yakin oldugunu bildirdigi ayete tekrar basvurmaktadir. Vahdet-
i viiclid taraftarlarinin 6g8retilerine dayanak olarak Kur’an’'in bu iki ayetini
delil getirdikleri gibi Hac1 Bektas-1 Veli de ayni yontemi izlemektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli kendilerini O’'nda kaybetmek diger ifadesiyle aslina
donmek temasini asillar1 toprak olan muhiplerin nihai ideali olarak
anlatmaktadir. Toprak; yokluk, teslimiyet ve rizay1 temsil eder. “Nitekim
Rastlullah aleyhisselam, her sey aslina doéner, buyurur.”¢? Bu hadis de
tasavvuf cevrelerinde vahdet-i viicidun alemin bir gélge oldugu fikrini
temellendirmek i¢in basvurulan bir baska delildir. Kur’an'da sayica fazla
olan yaratma ayetlerinden birine®8 atif yaparak soyle devam eder: “O halde
simdi toprak topraga, su suya, ates atese ve yel yele doner. Peki, sen Huzur’a
ne ile varirsin?”6® Bu doniis Tanr1’yadir; huzurdan maksat Tanrr'dir.

Haci Bektas-1 Vel “Ask dedikleri Yiice Allah'in varlik atesidir ki biitiin
alemi kaplamistir.”70 séziiyle “Ben bir gizli hazine idim bilinmek istedim.”
rivayetine telmih yapmaktadir. Nitekim Haci Bektas “Ben gizli bir hazine
idim, istedim ki bilineyim ve bilinmek i¢cin de bu halki (varlik alemi)
yarattim.”’! hadisini delil gosterir. Onun teolojisine gére tiim dlem Tanrr’'nin
kendi 6zlinlin yansimasidir. Tanr1 gizli bir hazineyken goriinmek, bilinmek
istedigi icin evreni ve insani yaratmistir. Bir mantik cercevesinde iic¢
asamadan bahsedilebilir: ask, varlik, alem. Tanr’’'nin varlig1 biitiin alemi
ihata etmektedir, biitiin alemde O’nun varliginin delilleri vardir.72 Bu birlik
diisiincesi ona “Her seyde Tanr1 vardir.” dedirtecektir. Tanrr’nin isimleri ve
sifatlar1 insanda toplu ve tam olarak mevcuttur. Bunun bilincinde olan Haci
Bektas-1 Vell Makdldtinda “Nefsini bilen Rabbini bilir.” s6ziinii 6zellikle

64 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 172.

65 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 149.

66 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 177.

67 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 134.

68 T&ha 20/55.

6 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 135.

70 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 158.

71 Muhammed Aclini, Kesfii'l-hafd ve miizilii’l-ilbds, thk. Abdulhamid b. Ahmed b. Yusuf (Kahire:
Mektebetii’l- Asriyye, 2000), 2/155.

72 Hac1 Bektas-1 Veli, Makdldt, 110, 176.
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dillendirmektedir.”3 Bedensel ve ruhsal 6zelliklerini, maddesini, sinirlarini
bilen insan kendisini yaratan Tanr1’y1 anlayacaktir.

Iman esaslarimi anlattil boliimde diialite gibi gériinen kesret-vahdet
terimlerine atif yaparak yukarida degindigimiz birlik fikrini vurgulamistir.
Vahdet-i viicida gore alemdeki kesret/cokluk aslinda bagimsiz bir
gerceklige sahip olmayip Tanri’'nin varhiginin goériintiileridir. Hac1 Bektas-1
Vell birlik fikrinin peygamberlerin hayatinda gerceklestigini haber
vermektedir. Ona gore Tanrr’'nin dostlarina (peygamberlere) inanmak da
iman esaslarinin bir pargasi olup onlar Tanri’ya muhtag olduklarini, kanaati
ve algakgoniillii olmay1 kabul etmisler, ¢oklugu terk edip vahdeti tercih
etmislerdir.7+

Haci Bektas-1 Veli 6gretisinin karakterlerini tanitirken zahidlerin dinin
ozline degil sekle onem verdigini, ariflerin Tanr1’'nin ilahi sanatina bakarak
tefekkiir ettigini, muhiblerin ise yalvarip yakarma ile adeta sevgiliyle irtibat
kurdugunu anlatmaktadir.’> Tanri’'nin ilahi sanatindan ne anlasilmalidir?
Bize gore O'nun alemleri belli bir diizen icinde ve gaye ile yarattigini
kavramasidir. Sevgiliyle irtibat kurmak da Tanrr'y1 sevgili olarak telakki
etmektir. Ikinci boliimiin sonunda metnini verdigi Ayette’6 Tanri’min
goklerde ve yerde olan her seyi bildigi deklare edilmektedir.

Hac1 Bektds’a gore Tanri’min varligini idrak mertebesine eren Kkisi
Bayezid-i Bistami, Seyyid Nesimi ya da Hallac-1 Mans{r gibi biiyiik sifilerin
ulastig1 mertebelere ulasir.”? Varlik mertebelerinin sonuncusu insan-1 kamil
mertebesidir. Onun Hallac1 biiyiik sifi olarak kabul etmesi de vahdet-i
viicdu benimsediginin gostergesidir.

Hac1 Bektds-1 Vell Makaldt'ta Hz. Ali'nin akil sir ermeyen Tanri'yi
gordiigiinii anlatir. Bir kimse “Ya Ali, taptigin Tanri'y1 goriiyor musun?”
sorusunu yoneltir. Onun “Gérmesem tapar miyim?” seklindeki cevabi Tanr1
her yerdedir, her varliga nuru ile yansimistir, nereye bakarsan nereye
donersen goriinen O’dur anlamina gelir ki bu mana, vahdet-i viicidun temel
ilkelerinden bir baskasidir.78 Bu diyalog onun vahdet-i viicid
kavramlarindan haberdar olmakla kalmayip bu sistemi 6zlimsedigini
gostermektedir.

Haci Bektas-1 Vel “Ey arif! Can 6l miidiir, diri midir?” sorusunu sorar
ve cevabini yine kendisi verir: “Onlar li¢c canlidirlar ne diri ne de oéliidiirler.
Eger oOli olsalard1 o6liiller makaminda, diri olsalardi diriler makaminda

73 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 162.

74 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 138.

75 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 162.

76 el-Miicadele 58/7.

77 Siddik, Korkmaz, “Haci Bektas-1 Veli Ogretisinde itikadi Unsurlarin Yeri ve Onemi”, L
Uluslararast Haci Bektds-1 Veli Sempozyumu, haz. Mehmet Evkuran vd. (Corum: Hitit Universitesi
Yayinlari, 2000), 91-108.

78 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 170.
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olurlardi.”7® O, soru cevap yontemiyle ruhun 6liimsiiz oldugunu vurgulamak
istemektedir. Ona gore oliim iki tiirliidiir. Baz1 insanlarin bedeni oliir
bazilarinin ise cani (ruh) 6liir.8° Canlar1 6lenlerin bedenleri hastadir. Bu
hastalilk Tanr’y1 inkdr hastaligidir. Bedenleri 6ldiigii halde canlar
O6lmeyenler gercek asiklardir. Ancak marifet ve ask makamindakilerin cani
6lmez.81 Anlasilan odur ki Hac1 Bektds-1 Veli, ruh ve bedeni ayirmakta,
ruhun olimsiizligini oncelemektedir. Beden oliir, toprak olur fakat
kendisini bilen insan oliimden korkmaz ¢linkii 6liim olgusu ruhun
bedenden ayrilarak aslina kavusmasidir. “Eger insan isen 06lmezsin,
korkma” diyerek 6liimii Mevlana'nin seb-i arfis82 metaforunda oldugu gibi
asil makamina yani Tanr1’ya ulasma olarak goriir.83

Aslna donme mecaz1 vahdet-i viicid Ogretisinde ¢okc¢a islenen
temalardandir. Haci Bektas-1 Vell tasavvuf yolunda kendi fani varligini ve
biitiin fani varliklar1 gercek olan Tanri’'da yok etmek ister. O'nun varligiyla
var oldugunu bilir.84 “Ey asiklar, ey sadiklar, ey Taha ve Yasin ehli, diinyada
yeterince durdunuz, simdi hangi kapidan isterseniz Cennetlere girin. Ben
sizinim, siz benimsiniz.”8> ifadesinde “Ben sizinim, siz benimsiniz” soziiniin
anlami tevhit ilkesidir ki bu da vahdet-i viicdun temel delillerinden
biridir.86 Hac1 Bektas-1 Veli elbette dleme tanrilik vasfi yliklememektedir.
Burada boéyle soylerken bagka yerlerde de so6z gelimi kudret sifatiyla ilgili
bildirimlerde Tanri'min agkinhigini vurgulamaktadir. Biz onun, alem
Tanrr’'nin yansimasidir, seklindeki bir ifadesine rastlamadik. Ancak o,
alemin Tanr tarafindan yaratildigini dile getirmektedir.

Analoji bizi su sonuca gotliirmektedir: Haci Bektds-1 Vell tasavvuf
felsefesini beyan ettigi Makdldt'inda vahdet-i viic(id teorisinin temel
ilkelerini kullanmistir. Bunlar; tecelliyat, birlik, aslina donmek, gizli hazine,
sah damarindan yakin olmak, kendini bilmek/Rabbi'ni bilmek, hakikate
ulasmak, miisahede argiimanlaridir. O, dért kap1 kirk makam 6gretisini insa
ederken 13. ylizyilda tasavvuf cevrelerinde zirve donemini yasayan vahdet-i
viicidun mistik felsefesinden etkilenmistir. Hakikat makamlarini agiklarken
tasavvufi gelenegin vahdet-i viicid temelinde kullandig1 terminoloji
hakimdir. S6z gelimi altinct makamda hakikatin sirlarii s6ylemek, yedinci

79 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 155.

80 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 155.

81 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 156.

82 Konu i¢in bk. Ismail Yakit, “Mevlana ve Oliim Felsefesi”, 3. Milli Mevidna Kongresi, ed. Ahmet
Sevgi vd. (Konya: Selcuk Universitesi Yayinlari, 1989), 73-96.

83 Onder Gocgilin, “Hac1 Bektas-1 Veli ve Insan Imaji”, I Tirk Kiiltiri ve Haci Bektds-1 Veli
Sempozyumu Bildiriler (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas-1 Veli Aragtirma
Merkezi Yayinlari, 1999), 149.

84 Yavuzer, “Iman ve ibadet Yonleriyle Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli”, 96.

85 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 161.

86 Hiiseyin Bal, “Hac1 Bektas-1 Veli ve Hak Dini Anlayis1”, Dogumunun 800. Yilinda Hact Bektds-1 Velf
Sempozyumu, ed. Filiz Kili¢ (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2010), 177.
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makamda seyir (manevi yolculuk), sekizinci makamda sir, dokuzuncu
makamda Tanri'ya yakaris ve onuncu makamda miisahede (halki Hakk'ta
gorme) ve Tanrr'ya ulasmak vardir. Bu tasavvufi kavramlari muhibler
toplugunun karakteri olarak kademeli olarak siralamasi ve kavramlarin
muhteviyati onun vahdet-i viicid doktrinine asina oldugunun gostergesidir.
Ona gore insan Tanr1'y1 sadece kendinde bulabilir.

Yaratilan her sey Tanri’'nin isaretidir, zuhlirudur. Panteizm de her sey
Tanr1’dir demektedir. “Her seyde Tanr1 vardir.” sozii ile “Her sey Tanr1'dir.”
s6zil ayni anlama m1 gelmektedir? Soruyu biraz daha ilerleterek soralim:
Haci Bektas-1 Veli panteist midir?

Haci1 Bektas-1 Veli'nin tasavvuf felsefesine Birlik diisiincesi hakimdir.
Ayrica o, Tanrr'y1 kendi dziimiizden, kendimizi de Calap Tanrr'dan bildik
demektedir. Ona gore insan Tanri'y1 ancak kendini bilirse bulabilir. Yani
Tanr1'y1 kendinde bulur. Panteizm de ‘her sey Tanr1’dir’ fikri iizerine kurulu
olduguna gore onun panteist oldugu soOylenebilir mi? Bize gore onun
panteist oldugunu séylemek asir1 ve haksiz bir yorumdur. Panteizm Tanri
ile alemi oOzdeslestirdigi icin Haci Bektds'in Tanr1 ve alem fikriyle
uyusmamaktadir. Hac1 Bektas’a gore Tanri bu alemi kendi iradesiyle
yaratmistir. Kdinat sonradan yaratilandir, mimkindiir. Panteist goriise
gore her sey Tanrr'da olup bitmektedir. O'ndan ayri1 bir dlem olmadig icin
yaratma da yoktur. Haci Bektas-1 Veli ise bu adlemin bir yaraticisinin
olduguna iman etmistir. Panteizm “Tanr1 her seydir.” demekle Tanri'nin
askin olusunu, zati sifatlar1 reddetmektedir. Hac1 Bektas-1 Veli, Tanri’'nin
hayy, kudret, tekvin, zahir, batin sifatlarini zikreder ve O’nun isim ve
sifatlariyla bilinebilecegini belirtir.87

Panteizme gore her sey ilahilestigi®8 icin iyi ile kotli arasindaki fark
ortadan kalkmaktadir. Mutlak cevherin birligi fikriyle sahsiyeti, iradeyi,
sorumlulugu, yeniden dirilmeyi olumsuzlamaktadir.8® Haci1 Bektas-1 Veli'de
ise irade, ahiret, cennet, cehennem inanci olduk¢a giicliidiir. Onun dini
tasavvufi felsefesinin 6ziinii iyilik, baris, hosgorii, 6lim sonrasinda hesap
verme gibi degerler olusturmaktadir. Panteizmde Tanri alem o6zdesligi
fikrinden dolay1 bir yaratma eyleminden, devam eden Tanri alem
iliskisinden bahsedilemezken Haci Bektds-1 Vell alemin Tanri tarafindan
yaratildigini =~ ve  Tanri’nin  inayetiyle  varligim1  slrdirdigiini
vurgulamaktadir. Tanri’'nin sifatlari, yaratmasi, iradesi, askinligi ve Tanri
alem iligkisi gibi konularda teizm c¢izgisinde din tasavvurunu insa
etmektedir.

87 Haci Bektas-1 Veli, Makdldt, 112, 174, 175.
88 Murtaza Korlaelgi, “Panteizm Vahdet-i Viicut mudur?”, Felsefe Diinyast 3 (1992), 48.
89 Korlaelgi, “Panteizm Vahdet-i Viicut mudur?”, 48.

Miitefekkir 9/17 (2022), 131-148



146 | FERIT INCEL- YASAR TURKBEN

SONUC

Haci1 Bektas-1 Vell yasadigr 13. yiizyillda ve sonrasinda Anadolu’nun
Islamlasmasi, Tiirklesmesi ve tasavvuf kiiltiiriiniin yayginlasmasina énemli
katkilar1 olmus bir mutasavviftir. Dinl ve tasavvufi etkileri kendisinden
sonra sistemlestirilen Bektasilik tarikati yoluyla giiniimiize kadar devam
etmigtir.

Hac1 Bektds-1 Vel’'nin inang¢ sisteminin temelinde teist bir Tanri
tasavvuru vardir. Onun Makdldt'ta goriislerine delil gostererek alint1 yaptigi
Kur’an ayetleri ve hadislerde 6zellikleri anlatilan Tanr1 tasavvuru, teizmin
ultihiyet anlayisiyla uyusmaktadir. Tanr1 konusunu ele aldig1 boliimlerde
O’nun varhigini kabullenmis olarak sifatlary, fiilleri, yiiceligi konularinda dini
ve tasavvufi agiklamalar getirmistir. O, Tanr1’'nin varligina iliskin herhangi
bir siiphe duymadig1 gibi Tanri’'min kendi varligini insanlara birtakim
delillerle bildirdigini ifade etmektedir. islAm inan¢ sisteminin merkezinde
bulunan kelime-i tevhidin arsta yazili oldugunu belirterek Hz. Adem’in
sahsinda Tanr'nin birligini onaylamaktadir. Tanri’'nin ilim, irade ve kudret
sifatlariyla yaraticiligina dikkat ¢eken Haci Bektas-1 Veli, gizli asikar her seyi
bilen, irade ettigi her seyi oldurmaya muktedir ve biitiin dlemleri yoktan
yaratan bir Tanr1 tasavvuruna sahiptir.

Haci Bektas-1 Veli, eserlerinde Tanri tasavvurunu net bir bicimde ifade
etmektedir. Ona gore, Tanr biricik, tek, yegane, esi benzeri olmayan,
alemlerin yaraticisi olan ve bir emirle biitiin varlig1 ortaya cikarandir. Yiice
ve biiylik dereceli Tanrr’'nin zatini algilamak hayale bile sigmaz. Ulihiyetini
anlatmak, ortaya koymak ise imkan dahilinde degildir. Baslangic1 olmayan
ve sonsuz hikiim sahibi Tanr ilim sifatiyla her seyi bilir; sahibi oldugu
miilkiinde diledigini yapar ve kudretiyle istedigi hiikmii verir. Hac1 Bektas-1
Veli bir filozof veya diisiiniir edasiyla Tanr1'nin askinligini ve yaratici vasfini
ortaya koyan ilim, irade ve kudret sifatlarina 6zellikle vurgu yapmistir.

Bununla birlikte sGff gelenekte iceriden biri olarak tasavvufla
0zdeslesen vahdet-i viiclid nazariyesinin Tanr1 tasavvurundan etkilendigini
soyleyebiliriz. Vahdet-i viicid teorisyenlerinin sistemlerini insa etmek icin
basvurduklar: birtakim ilkelere, kavramlara, ayet ve hadislere Makadldt'inda
yer verdigi icin onun vahdet-i viicidu benimsedigini séylemek miimkiindiir.

Haci Bektas-1 Veli, eserlerinde Tanr katinda gecerli dinin islam
oldugunu bildiren ayete yer vermekte, Miislimanlarin kiblesinin Kabe,
kutsal kitabinin Kur’an ve peygamberinin Hz. Muhammed oldugunu agik¢a
ifade etmektedir. Makaldt adl eseri degerlendirildiginde Hac1 Bektas-1 Veli
itikadi boyutta teslis, reenkarnasyon, hulill, Siilik, Hurufilik ve panteizm ile
dogrudan ilgi kurulabilecek bir siifi degildir. Kanaatimizce basta Makdldt
adli eseri basta olmak lizere yazili kaynaklar1 baglaminda degerlendirme
yapildiginda onun Vahdet-i Vucidu benimseyen teist bir diisiiniir oldugunu
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soyleyebiliriz.

Sonug olarak Haci Bektas-1 Vell dort kap1 kirk makam 6gretisini Kur’an
ve Siinnetten beslenerek sekillendirmis, yetistigi cevre ve ylizyll itibariyle
vahdet-i viiciddan etkilenmis, inan¢ sistemini teist bir bakis a¢isiyla insa
etmistir. Onun dinamik olarak yorumladigi Tanri alem iliskisinde Tanri
alemleri yoktan var etmis, mucizeler yaratmis, peygamber ve vahiy
gondermis, dolayisiyla dlemle irtibatini hi¢ kesmemistir. Ona gore alemi
miikemmellik vasfiyla varlik sahasma ¢ikaran Tanrl ickindir yani alemin

bir vurgu yapmistir. Sonlu ve smlrll alemin Varllglnln devamlilig1 her tiirlii
noksanliklardan uzak olan Tanrr’'min ilim, irade, kudret, mutlak iyilik ve
yaratma sifatlarina baglidir.
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DKAB VE iHL MESLEK DERSLERi OGRETMENLERININ iLETiSIM

BECERILERININ OGRENCI TUTUMLARINA ETKiSi

0z

Ogretmenlerin iletisim becerileri, 6grencilerin bagta derslerine yonelik tutumlar1 olmak
tizere, okul yasantilarini sekillendirerek gelecek yasamlarinda psiko-sosyal ve dini
acidan iyi/kotil birgok etkiye neden olabilmektedir. Bu arastirmada Kuzey Kibris Tiirk
Cumhuriyeti'nde gérev yapan DKAB ve IHL meslek dersleri égretmenlerinin iletisim
becerilerinin 6grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik tutumlari iizerindeki
etkisinin farkli degiskenlere gore incelenmesi amaglanmistir. Arastirma nicel arastirma
yonteminde, 6gretmen iletisim becerileri degerlendirme odlgegi ve din kiiltiiri ve ahlak
bilgisi dersi tutum 6l¢egi kullanilarak iligskisel tarama modeline gére tasarlanmistir.
Calisma grubu 2020-2021 egitim-6gretim yilinda Hala Sultan ilahiyat Koleji’nde 6grenim
goren 1117 6grenci arasindan 6l¢iit temelli amach 6rnekleme yontemi ile belirlenen 399
ogrenciden olusmaktadir. Arastirma sonuglarina gore, meslek dersleri 6gretmenlerinin
ogrencilerle olan iletisim becerilerin yiiksek diizeyde oldugu, kiz 6grencilerin erkek
ogrencilere gore 6gretmenleriyle daha rahat iletisim kurdugu, dgretmenlerin iletisim
becerilerinin sinif diizeylerine gére farklilasmadig1 gériilmiistiir. Ogrencilerin DKAB ve
IHL meslek derslerine yénelik tutumlar1 orta diizeydedir. Cinsiyet degiskenine gore
0grenci tutumlari, sevme ve ilgi boyutlarinda kiz ve erkek 6grenciler arasinda anlaml
bir farklilik varken, sinif degiskenine gore anlamli bir farklilik géstermemektedir.
Ogretmenlerin iletisim becerileri ile 6grencilerin DKAB ve [HL meslek derslerine yénelik
tutumlar1 arasinda istatistiksel olarak pozitif ve anlamli yoénde iligkiler vardir.
Ogretmenlerin iletisim becerileri, 6grencilerin derslerine yénelik tutumlarini anlaml bir
sekilde yordamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, DKAB Dersi ve IHL Meslek Dersleri, DKAB ve [HL
Ogretmenleri, Iletisim Becerileri, Tutum.

The Effect of Teachers’ Communication Skills and Students’ Attitudes Towards
DKAB and IHL Vocational Courses

Abstract

The communication skills of teachers can cause many positive or bad effects in their
future lives in terms of psycho-social and religious aspects by shaping students’
attitudes towards their lessons and school life. This study aims to examine the effects of
religion lesson teachers working in the TRNC on their communication skills and
students’ attitudes towards these lessons according to different variables. The study
group of the research, which was designed according to the relational survey model
using the quantitative research method, consists of 399 students selected by criterion-
based purposive sampling method among 1117 students studying at Hala Sultan
Theology College in the 2020-2021 academic year. According to the results of the
research, it has been seen that the communication skills of the vocational course
teachers with the students are at a high level, the female students communicate more
easily with their teachers than the male students, and the communication skills of the
teachers do not differ according to the grade levels. Students’ attitudes towards DKAB
and IHL vocational courses are at a moderate level. While there is a significant difference
between male and female students in terms of student attitudes, liking and interest
dimensions according to the gender variable, there is no significant difference according
to the class variable. There is a statistically positive and significant relationship between
teachers’ communication skills and students’ attitudes towards DKAB and IHL
vocational courses. Teachers’ communication skills significantly predict students’
attitudes towards their lessons.

Keywords: Religious Education, Religious Culture and Vocational Courses, Teachers,
Communication Skills, Attitude.
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GIRIS

Son yillarda bilim ve teknolojideki gelismeler bircok alanda oldugu gibi
egitimde de kokli degisimlere neden olmustur. Degisimin bilgiye, bilginin
degerine dolayisiyla egitime, bireye ve buna bagh olarak toplumsal yasama
dair olumlu/olumsuz birtakim etkilerinin olmasi tartismasiz bir gergektir.
Degisimin olumsuz etkileri bireyi, toplumu ve devletleri de etkileyen
sorunlara neden olabileceginden, {llkeler egitim felsefelerini ve
politikalarini, toplumlarinin ihtiyaci olan bireylerin sahip olmas1 gereken
vasiflar1 niteleyen amaglar1 bir hedef olarak belirleyerek bu dogrultuda
egitim  politikalarinda  diizenlemeler ~ yapmaktadir.!  Ulkeler, bu
diizenlemelerle bir yandan gelecek perspektiflerini olusturmakta, diger
taraftan, toplumlarinin ge¢misten getirdigi dini/kiiltiirel kod ve
birikimlerini de gelecek kusaklara aktarmay1 hedeflemektedir. Egitimin
temel amaglarindan biri de bireyin iyi bir insan olma erdemine ulasmasini,
kiiltiirlenmesini, toplumsallasmasini, bireysel gelisimine katki saglamasin
temin etmektir.2 Bu durum insanin egitimle arasindaki iliskiyi zorunlu
kilmaktadir.3 Ogrenme ve bir yasam alani olarak okullarin bu amaclar
dogrultusunda yeniden yapilandirilmasi, 6gretmenlerin mesleki yeterlilik
ve gelisimlerinin yani sira 6gretim siireglerinde daha aktif olmasini zorunlu
kilmaktadir.* Egitim kurumlarinin etkililiginin belirlenmesine ydnelik
somut calismalara her ne kadar 1960’lh yillardan sonra baslansa da,
ogretmen etkililigi calismalari daha eskiye dayanmaktadir.5 Gegmiste etkili
bir 6gretmenin rolii, sinifta 6gretimi yonlendirme, gergeklestirme, bilgiyi
tasima, deneyim ve tecriibelerini aktarma iken giiniimiizde 6grencisine
O0grenme firsatlar1 sunmaya, bilgiyi elestirel olarak analiz edebilmesine
yardimci olabilecek isbirligine dayali etkilesimli 6grenme ortami
olusturmaya déniigmiistiir.6 Ogretmenin bu ortami olusturabilmesi mesleki
bilgi ve tecriibesini etkili bir sekilde kullanabilmesine baghdir.” Ayrica
O0gretmenin iletisim becerisi, 6grencilerin basta 6grenme yasantilar1 olmak
iizere, okul ve derslerine yonelik tutumlarini olumlu/olumsuz etkilemekte
dahas1 gelecek yasantilarinda psiko-sosyal bircok agidan iyi/kotii etkiye
neden olabilmektedir. Okul-6gretmen ve d6grenci eksenindeki bu etkinin
neden ve sonuglarinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) ve Imam Hatip
Lisesi (IHL) meslek dersleri 6gretmenleri boyutunda incelenmesi bu
arastirmanin temel problem durumunu olusturmaktadir. Alanyazinda farkl

MEB, “Milli Egitim Bakanhg1 2023 Egitim Vizyonu”, Kurumsal, 2023vizyonu.meb.gov.tr (2018).
Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinevi, 1967), 37.

Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Yeni Cizgi Yayinlari, 1995), 4.

Eurydice, Levels of Autonomy and Responsibilities of Teachers in Europe (2019).

Fatmanur Ozen, “Etkili Ogretmenlerin Diinii Bugiinii”, Uluslararast Sosyal Bilimler ve Egitim
Dergisi 1/1 (2019), 150.

6 MEB, “Milli Egitim Bakanlig1 2023 Egitim Vizyonu” (2018).

7 Derya Yildiz vd, “Ogretmenlerin Iletisim Becerilerini Degerlendirme Olgegi Gelistirme
Calismas1”, Ana Dili Egitimi Dergisi 6/1 (2018), 50.

[2; N N R C RN
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branstaki 6gretmen ve 6gretmen adaylarinin iletisim becerileri ve degisik
kademelerdeki 6grencilerin farkli derslere iliskin tutumlarina yonelik
arastirmalar® goriilmekle birlikte O0gretmenlerin iletisim becerileri ile
Ogrencilerin derslere yonelik tutumlar1 arasindaki iliskiye odaklanan bir
arastirmaya rastlanilmamis olmasi bu calismanin yiiriitiilmesindeki temel
gerekceyi  olusturmaktadir.  Arastirmanin, Ogretmenlerin  iletisim
becerilerinin, ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yénelik
tutumlarina etkisini incelemesi yoniiyle 6nemli oldugu disiiniilmektedir.
Bu amacgla sirasiyla arastirma degiskenleri olan iletisim ve tutum
kavramlari lizerinde durulacaktir.

1. ILETISIM BECERILERI

lletisim, duygu ve diisiincelerin yazili, sozlii ve beden dili kullanilarak
kars1 tarafa farkli sekillerde aktarilmasi olarak tanimlanabilir.® Dogasi
geregi insanin sosyal cevresiyle etkilesimde olmasi, siirekli bir iletisim
siirecinde olmasi zorunlulugunu beraberinde getirmektedir. Bireyin
kendini daha iyi ifade edebilmesi ve muhataplarini daha iyi anlayabilmesi
icin iletisimin temel unsurlarini, konusma ve dinleme becerilerinin yani sira
iletisim siirecine etki eden diger faktorleri kavrayacak iletisim becerilerine
sahip olmasini gerekli kilmaktadir.1? Bir¢ok alanda oldugu gibi egitimde de
O0gretmen-6grenci arasindaki iletisimin siirdiirtilebilirligi 6gretmenin etkili
iletisim becerilerini profesyonel bir sekilde kullanmasiyla yakindan iliskili
olup bu iletisim bicimi, 6grencilerin akademik ve sosyal hayattaki
basarilarini da dogrudan etkilemektedir.!! [letisimin, 6rgiitsel bir yapi
olarak egitim kurumlarinda daha resmi ve belirli kurallar cergevesinde
gerceklesmesi iletisimin  hiyerarsik bir yapida gerceklesmesini
saglamaktadir. Bireylerarasi iletisimin hiyerarsik olmasi, iletisim stirecini
bazen olumsuz etkileyebilir. Bu durum okul yonetimi-6gretmen, 6grenci-
veli ve diger paydaslar arasinda iletisim engellerine neden olabilmektedir.12

Iletisim becerileri genel olarak; empati kurabilme, etkili konusabilme
ve dinleyebilme, kendini iyi taniyabilme, muhatabina giivenebilme ve

8 Mustafa Kutlu - ijlal Ocak, “Ogretmenlerin letisim Becerileri ve Yansitic1 Diisiinme Egilimlerinin
Baz1 Degiskenler Acisindan incelenmesi”, Uluslararast Alan Egitimi Dergisi 6/2 (2020), 100;
Songiil Tiimkaya - Cigdem Asar, “ilkokul Yéneticilerinin iletisim Becerilerine {ligkin Yénetici ve
Ogretmenlerin Gértislerinin Incelenmesi”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi
26/1 (2017), 243; Tevfik Uzun vd., “Ogretmenlerin iletisim Becerileri ile Ogrencilerin Derse
flgileri Arasindaki iliskilerin Incelenmesi”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 20/3
(2018), 622.

9 Metin Elkatmis - Emre Unal, “Siuf Ogretmeni Adaylarinin iletisim Beceri Diizeylerine Yénelik
Bir Galisma”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/1 (2014), 109.

10 Yildiz vd., “Ogretmenlerin iletisim Becerileri”, 50.

11 Christopher J. Claus vd., “The Relationship Between Instructor Misbehaviors and Student
Antisocial Behavioral Alteration Techniques: The Roles of Instructor Attractiveness, Humor, and
Relational Closeness”, Communication Education 61/2 (2012), 163.

12 Aytac Acikalin - Selahattin Turan, Okullarda Etkili [letisim (Ankara: Pegem Akademi, 2011), 27.
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saygili olabilme ayni zamanda giiven verebilme, beden dilini kullanabilme
ve geri doniit saglayabilme seklinde siralanmaktadir.13 Alanyazinda yapilan
arastirmalarda iletisim becerilerinin, “empati ve yardim becerileri”,
“iletisim ortami olusturma”, “sinif yonetimi”, “iletisim engelleri” gibi farkl
boyutlarda incelendigi goriilmektedir.

Empati, kisinin iletisime gectigi bireyi veya toplumu diisiince, duygu ve
davranis konularinda daha iyi anlayabilmesi i¢in kendini onun yerine
koyarak duygudas olabilmesi ve bu dogrultuda hareket edebilmesi olarak
tamimlanir.4  Ogretmenin empati ile yaklasarak iletisime gegmesi,
Ogrencinin duygularin1 hissederek neye ihtiyaci oldugunu anlamasini ve
ona yardim etme duygusuna yonelik davranislar sergilemesini saglar.
Ciinkii empati ile 6zgeci davranis arasinda giiclii bir iliski vardir.1> Empati
kurabilen 6gretmen, oncelikle yardim etmeyi sever, deger verir, duygusal
davranir, kendisine giivenir ve paylasimcidir.l6 Empati becerisinden yoksun
olan 6gretmen, O6grencinin i¢ dinyasini ve duygularini ihmal ederek
motivasyon kaybina sebep olmaktadir.1”

Etkili iletisim ortami ancak uygun sinif ortami ve yapisinin olusmasi ile
miimkiindir. Etkili bir iletisim ortami hem 6grenci hem de 6gretmen icin
onem arz etmektedir. Ogrencinin istendik davrams sergilemesi ve
psikolojik ihtiyaclarinin karsilanmasi icin oncelikle 6gretmen-6grenci
iletisiminin pozitif olmasinin yaninda sinif ici iletisim ortaminin da ayrica
tasarlanmasi gerekmektedir. Sinif i¢i iletisim ortaminin ve 6gretmen-
6grenci iliskisinin niteligi 6grencinin akademik basarisinda dogrudan
etkilidir. Alanyazinda sinif yonetimi iizerine yapilan farkli tanimlarda
O0gretmenin sinif icinde aktif olmasi icin etkili iletisimin sart oldugu
vurgulanmaktadir.’®8 Ogretmen, smnif icerisinde 6grencileriyle kurdugu
iletisimi strdiirebilir kilarak etkili bir 6gretim ortami olusturabilir.® Sinif
ici iletisimi basarili sekilde saglayan bir 6gretmen, bu sayede sinifi
rahatlikla yonetebilmektedir. Etkili iletisim sayesinde beklentileri
karsilanan 6grenci, sinif i¢i gorev ve sorumluluklarinin farkinda olur.20
Iletisim esnasinda bir mesajin iletilmesini veya alinmasini engelleyen tiim

13 Demet Giiriiz - Aysen Temel Eginli, Kisileraras: lletisim: Bilgiler-Etkiler-Engeller (Ankara: Nobel
Yayincilik, 2008), 50.

14 Giilbeniz Akduman vd., “Iletisim Becerileri Ustiinde Empati ve Psikolojik Saglamhigin Etkisi: Sivil
Havacilk Kabin Hizmetleri ve Deniz Ulastirma Isletme Mihendisligi Ogrencileriyle
Karsilastirmal Bir Arastirma”, Finans Ekonomi ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/4 (2018), 768.

15 Philip G. Zimbardo - Richard ]. Gerrin, Psikolojiye Giris: Psikoloji ve Yasam, ¢ev. Gamze Sart
(Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015), 171.

16 Akduman vd., “Iletisim Becerileri”, 769.

17 Yildiz vd,, “Ogretmenlerin iletisim Becerileri”, 51.

18 Ramazan Atasoy - Celalettin Ozden, “Sinifta Ogretim”, 21. Yiizyil Okullarini Yeniden Diisiinmek
(Ankara: Pegem Akademi, 2021), 230.

19 Selcuk Sahingdz, “Fen Bilgisi Ogretmen Adaylarinin Sinif Yénetimine iliskin Biligsel Algilarinin
Degerlendirilmesi”, YYU Egitim Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2021), 286.

20 Vural Hoggoriir, “Iletisim”, Sinif Yénetimi, ed. Zeki Kaya (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 167.
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unsurlar iletisim engelleri olarak ifade edilebilir.2! Iletisim engellerini;
dikkati dagitan fiziksel nedenler, kullanilan soézciikler ve psikolojik
nedenler, karsiikli uzaklik, farkli diisiincede olmak, birtakim yargiya
varmak, anlamakta yetersiz kalmak, farkli bir dil kullanmak, beklentiye gore
dinlemek, statii farklilifi, zaman yetersizligi, usandiran iletisim seklinde
siralanabilir.22 Ogretmen 6grencisine emirler veriyor veya yonlendiriyorsa
lakap ile cagiriyorsa, otekilestiriyorsa, sorguluyorsa, oyaliyorsa ya da
sadece belirli 6grencilerin davranislarini pekistiriyorsa bu ortamda olumlu
bir iletisimden s6z edilemez.23

2. TUTUM

Tutum, bireyin yasadigi ortami gozlemleyip verdigi tepki veya
O0grenirken olusan duygu veya davranisin bir Kkarisimi olarak
tanimlanmaktadir.2¢ Tutumlar, davranislar tizerinde belirgin etkileri olan
kazanilmis kisilik 6zellikleridir. Birey, aile, okul ve ¢evresinden 6grendikleri
ile zaman igerisinde karsilastigi durumlara yonelik bilissel, duygusal ve
davranissal olmak iizere bazi egilimler sergiler. Dolayisiyla bireyin
davranislarinin olusumunda c¢ogu kez tutumlarin yani egilimlerin etkisi
vardir. Bu egilimlerin tutum olarak nitelendirilebilmesi icin de uzun stireli
olmas1 gerekir.2> Tutumlar, bireyin karakteri, Kkisiligi, yasayip yetistigi
toplumun kiltiirel 6zellikleri ve egitim birikimi ile sekillenmektedir. Bir
durum karsisinda olumlu veya olumsuz tepkide bulunmak, davranis
sergilemek bireyin tutumlari ile iliskilidir.2zé

Tutumlar, her zaman goézlemlenebilir ve/veya sabit tepkiler degildir.
Bireyin inanci, diisiincesi ve davranislar1 tutumlarin meydana gelmesinde
ve ne yonde oldugu hakkinda belirleyici olup streklilik arz
edebilmektedir.2? Tutumlarin olusumunda ve degisiminde taklit ve
sartlanma gibi 6grenme unsurlari da etkilidir. Bireyin icinde bulundugu aile
ortami, ¢evre ve 0gretmen davranislari 6grencide dine yonelik tutumun
olusumunda ve degismesinde temel etmenlerdendir. Din dersine Kkarsi
ogrencilerin gelistirdikleri tutum ise, 6grencinin din hakkinda ve din ile
ilgili durumlara karsi1 gelistirmis oldugu olumlu ya da olumsuz duygu,
diisiince ve davranis tarzlari seklinde olabilir. Din ve dine ait dgeler, dine

21 Zeyyad Sabuncuoglu - Murat Giimiis, Orgiitlerde fletisim (Arikan Yayincilik, 2008), 137.

22 Tarik Solmus, Is Yasaminda Duygular ve Kisilerarasi Iliskiler (Istanbul: Beta Basim Yayim, 2004),
178.

23 Yildiz vd., “Ogretmenlerin iletisim Becerileri”, 52.

24 Suayip Ozdemir - Rahime Celik, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Tutum Olceginin Gegerlik ve
Giivenirlik Calismas1”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2017), 9.

25 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranist: Psikolojinin Temel Kavramlari (istanbul: Remzi Kitabevi,
1993), 519.

26 Berna Uriin Karahan, “Okumaya Yonelik Tutum Olgegi: Olgek Gelistirme Calismasi”, Kastamonu
Egitim Dergisi 26/1 (2018), 67.

27 Jale Balaban Sali, “Tutumlarin Ogretimi”, Icerik Tiirlerine Dayali Ogretim, ed. Ali Simsek (Ankara:
Nobel Yayin Dagitim, 2006), 154.
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yonelik tutumu olusturur. Bireyin dine yonelik tutumlar1 dini bilgi ve
inanglarin iiriinii olup diger tiim tutumlarda oldugu gibi bilissel, duygusal
ve davramssal ogeler icermektedir. IHL meslek dersleri ve DKAB
Ogretmenlerinin duygu, diisiince ve davranis tarzlarinin dgrencinin dine
yonelik olumlu ya da olumsuz tutumlar gelistirmelerinde etki sahibi
olduklar bir gercektir.28

Egitim kurumlarinin en 6nemli amaglarindan biri de derslere karsi
Ogrencilerde olumlu bir tutum gelistirmektir.2® Zira 6grencinin okula,
O0gretmenlerine ve derslerine Kkarsi gelistirdigi tutumlar akademik
basarisinin yani sira gelecek yasamiyla ilgili psiko-sosyal ve dini acidan da
iyi/koti bir¢ok etkiye neden olabilir. Dini tutumlar bireyin yasaminda
merkezi bir role sahiptir, dolayisiyla diger alanlardaki tutumlarin
sekillenmesindeki etkisi nedeniyle din dersine yonelik olumsuz tutumlar,
6grencinin dine ve inanca ydnelik olumsuz tutumlar gelistirmesini de
tetikleyebilir.30 Bu nedenle din egitimi verilen egitim kurumlarinda gerek
okul yénetimi gerek DKAB ve IHL meslek dersleri dgretmenlerinin bu
derslerin amac¢ ve hedefleri dogrultusunda 6grencilere dini ve ahlaki
degerlere karsi olumlu tutumlar kazandirma noktasinda daha hassas
olmalar1 son derece énemlidir. Ogrencinin din egitiminde edindigi olumlu
ya da olumsuz tecriibeler s6z konusu derse ve oOgretmenine Kkarsi
tutumlarini etkileyebilir.3! Nitekim dine karsi tutum ile din derslerine ve
O0gretmenine yonelik tutum arasinda dogrudan bir iliski oldugu
bilinmektedir.32

3. AMAC

Bu arastirmada, oOgrenciler agisindan 6gretmenlerin iletisim
becerilerinin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik tutumlari iizerindeki
etkisinin farkli degiskenlere gore incelenmesi amaglanmistir. KKTC’de din
egitimine yonelik yapilan ¢alismalarin azligi33 diisiintildiigiinde arastirma

28 Mevliit Kaya, “Ilkégretim ve Ortaégretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine
Kars1 Tutumlar1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/12 (2001), 44.

29 Mahmut Zengin, “Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Gesitli
Degiskenler Agisindan incelenmesi”, Dederler Egitimi Dergisi 11/25 (2013), 276.

30 Mehmet Karadag - Umit Kalkan, “Teaching Application Problems of Religious Culture and Moral
Knowledge Pre-service Teachers (Case of TRNC)”, Asia-Pacific Journal of Educational
Management Research 6/2 (2021), 46.

31 Nurullah Altag, “Ogrenci Velilerinin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerine Karsi
Tutum Diizeylerinin Dini Tutum Diizeyleriyle iliskisi (On Arastirma)”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/1 (2004), 87.

32 Kaya, “llkdgretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kdltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Kars
Tutumlan”, 276.

33 Talip Atalay, “Ogretmen ve Miifredat Ekseninde KKTC’de Orgiin Din Ogretimi”, Degerler Egitimi
Dergisi 2/7 (20 Temmuz 2004), 7; Karadag - Kalkan, “Teaching Application Problems”, 45; Umit
Kalkan vd., “Din Dersine Yénelik Ogrenci Tutumlarinin incelenmesi: KKTC Ornegi”, Turkish
Studies - Religion 16/1 (2021), 17; Volkan Nur¢in, Kibrista Din Egitiminin Doniisiimii ve
Tiirkiye’nin Etkileri (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2019), 1.
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kapsaminda elde edilecek bulgularin alanyazina katki saglamasi
beklenmektedir.

Arastirma kapsaminda asagidaki sorulara yanit aranmistir:

a) Ogrencilerin DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin iletisim
becerilerine yonelik tutumlari ne diizeydedir?

b) Ogrencilerin DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin iletisim
becerilerine yonelik gorisleri cinsiyet ve sinif diizeyi degiskenine gore
anlamli bir farklilik géstermekte midir?

c) Ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik tutumlar ne
diizeydedir.

d) Ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yénelik tutumlar
cinsiyet ve sinif diizeyi degiskenine gore anlaml bir farklilik géstermekte
midir?

e) Ogretmenlerin iletisim becerileri ile égrencilerin DKAB ve IHL
meslek derslerine yonelik tutumlari arasinda anlaml bir iliski var midir?

f) Ogretmenlerin iletisim becerileri 6grencilerin DKAB ve IHL meslek
derslerine yonelik tutumlarini yordamakta midir?

4.YONTEM

Arastirma, 6grencilerin [HL meslek dersleri ve DKAB O0gretmenlerinin
iletisim becerileri algilar ile din derslerine yonelik tutumlari arasindaki
iliski incelendiginden nicel arastirma yontemlerinden iliskisel tarama
modelinde tasarlanmustir. Iligkisel tarama modeli, iki veya daha fazla
degisken arasinda birlikte degisimin varligin1 veya derecesini belirleme
amaciyla yapilir ve degiskenler arasindaki iliskiler korelasyon ve
karsilastirma seklinde iki tiirlii gerceklestirilir.3¢ Arastirmanin calisma
evreni 2020-2021 egitim 6gretim yilinda Hala Sultan ilahiyat Koleji'nde
O6grenim goren 1117 6grenciden olusmaktadir. Arastirmanin 6rneklemi ise
1117 ogrenci arasindan oOlciit temelli amagh Ornekleme yontemi ile
belirlenen toplam 399 6grencidir. Orneklem belirlenirken 9, 10, 11 ve 12.
sinif 6grencileri olgiit alinmis, kolej ve Anadolu boliimiindeki 6 ve 7. siif
6grencilerinin pandemi doneminde uzaktan/online egitim yapmalar1 ve
Ogretmenleriyle birebir iletisim kurma imkanlari olmamasi nedeniyle
ortaokul kisminda yer alan 6grenciler arastirmaya dahil edilmemistir.
Arastirma verileri 01.03.2021-05.06.2021 tarihleri arasinda toplanmistir.
Arastirmaya katilan o6grencilerin betimsel istatistikleri Tablo1'de
gosterilmistir.

3¢ Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar, [lkeler, Teknikler (Ankara: 3A Egitim
Danigsmanlik, 1994), 110.
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Tablo 1. Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Demografik Bilgileri

Degiskenler f Kiz Erkek %
9. Sinif 90 59 31 22.6

Stiflar 10.Smif 70 43 27 175
11. Simf 137 72 65 34.3
12. Simf 102 37 65 25.6
Toplam 399 211 188 100

Tablo 1 incelendiginde arastirmaya katilan 399 0Ogrencinin 211’i
(%52.9) kiz, 188'i (%47.1) erkektir. Bu 68rencilerin 90’1 (%22.6) 9. Sinif,
70’1 (%17.5) 10. smif, 137’si (%34.3) 11. simf, 102’si (%25.6) 12. smifta
6grenim gérmektedir.

Arastirmada verilerin toplanmasi asamasinda “kisisel bilgi formu”,
“Ogretmenlerin Iletisim Becerilerini Degerlendirme Olgegi” (0IBDO) ve Din
Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Tutum Olgegi (DKABDTO) olmak iizere ii¢
6lecme araci kullanilmistir.

Ogretmenlerin Iletisim Becerileri Olgegi (0IBO), Yildiz, Kilig¢ ve Yavuz
tarafindan gelistirilmistir.3> Empati ve yardim becerileri, iletisim ortami
olusturma, sinif yonetimi ve iletisim engelleri olarak dort alt boyutta
toplamda 20 maddeden olusmaktadir. “Her zaman, sik sik, bazen, nadiren
ve hicbir zaman” seklinde degerlendirilen Likert tipli bir 6lgek olup
maddelerinin 12’si olumlu, 8i ise olumsuz yargi icermektedir. Olgegin
orijinal ve bu ¢alismaya iliskin Dogrulayici Faktér Analizi (DFA) sonuglari
Sekil 1'de ve Tablo 2’de verilmistir.

Sekil 1. OIBDO Dogrulayict Faktor Analizi Sonuglari

2222LE

EmM1 mz2| [Emsz [EM4| emgllenms|
EM
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iE1 17
e16) Sy4 - 22
> &5e [=-] e18
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Svo]-a -1 IE3 e19
e13) SY1 iE4 &20
a4
.38 1o
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81 67

106 |[105 ][ 104 ][ 103 ][ 102][ 101

35 Yildiz vd., “Ogretmenlerin iletisim Becerileri”, 48.
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Tablo 2. Ogretmenlerin iletisim Becerilerini Degerlendirme Olgegine iliskin DFA

sonuglari
Olgekler x2 (sd) x2/(sd) CFI GFI  AGFI TLI RMSEA SRM
R
OiBDO: 248.76 1.517 959 915 .891 937 .045 .045
(Orijinal) (164)
OiBDO: 367.87 2.243 957 915 .890 .95 .056 .054

(Giincel) (164)

OIBDO élgeginin geneline ait Cronbach Alpha degeri .90’dir. Olgegin alt
boyutlarinda ise “empati ve yardim becerileri” («=.87), “iletisim ortami
olusturma” (a=.82), “sinif yonetimi” (a=.73) ve “iletisim engelleri” (a=.74)
olarak bulunmustur. Bu arastirma kapsaminda 6lgege ait Cronbach Alpha
degeri ise .92 seklindedir. Olgegin alt boyutlarinda ise “empati ve yardim
becerileri” (a=.87), “iletisim ortami olusturma” (a=.89), “sinif yonetimi”
(a=.83) ve “iletisim engelleri” (a=.90) olarak bulunmustur. Sekil 1 ve Tablo
2'de yer alan dogrulayici faktor analizine iliskin uyum indeksleri su
sekildedir: [x? (df= 164) = 367.87, CFI =.957, GFI = .915, AGFI =. 891, TLI =
95, RMSEA = .056, SRMR = .054]. Modele iliskin uyum degerleri
degerlendirildiginde xZ/df oranimnin 3’in, yaklasik hatalarin ortalama
karekokii (RMSEA) degerinin .08'nin ve standartlastirilmis hata kareleri
ortalamasimin karekokii (SRMR) degerinin .08'in altinda oldugu,
karsilastirmali uyum indeksi (CFI), Uyum iyiligi indeksi (GFI) ve Tucker-
Lewis indeksi (TLI) degerlerinin .90'in tizerinde oldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte diizeltilmis iyilik uyum indeksinin (AGFI) .89 olmasi
Olcegin orjinal degerleriyle ayn1 ve kabul edilebilir referans araliginda
oldugu goriilmiistiir. Bu kapsamda analiz edilen modelin arastirma
verileriyle iyi uyum gosterdigi sdylenebilir.

Arastirmada kullanilan bir diger élgek ise Ozdemir ve Celik (2017)
tarafindan gelistirilen Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Tutum Olgegi
(DKABDTO)'dir ve toplam 27 maddeden olusmaktadir. Olgekte sevme,
fayda, ilgi, istek ve gliven olmak iizere bes boyut yer almaktadir. Likert tipli
bir 06lgek olup “kesinlikle katiliyorum, katiiyorum, Kkararsizim,
katilmiyorum, Kkesinlikle katilmiyorum” seklinde degerlendirilmistir.
Olgegin orjinal ve bu ¢alismaya iliskin DFA sonuglari Sekil 2'de ve Tablo 3’te
verilmistir.
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Sekil 2. DKABDTO Dogrulayici Faktér Analizi Sonuglart

Tablo 3. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Tutum Olgegine iliskin DFA sonuglar

Olgekler x2(sd) x2/(sd) CFI GFI AGFI TLI RMSEA SRMR

*DKABDTO | SPSS paket programinda faktér analizi yapilmistir.

ok 775.01 2.484 942 872 847 934 .061 .070
DKABDTO (312)
* OIBDO orijinal kaynak:

** Bu arastirmaya iliskin DFA sonuglar1.

DKABDTO geneline ait Cronbach Alpha degeri .89’dur. Olgegin alt
boyutlarinda ise “sevme” (a=.83), “fayda” (a=.67), “ilgi” (a=.77), “istek”
(a=.72) ve “gliven” (a=.63) olarak bulunmustur. Bu arastirma kapsaminda
olcegin geneline ait Cronbach Alpha degeri ise .74 seklindedir. Olgegin alt
boyutlarinda ise “sevme” (a=.92), “fayda” (a=.87), “ilgi” («=.91), “istek”
(a=.88) ve “giiven” (=.89) olarak bulunmustur. Sekil 2 ve Tablo 3’te yer
alan dogrulayia faktor analizine iliskin uyum indeksleri ise su sekildedir:
[x2 (df= 312) = 775.01, CFI = .942, GFI = .872, AGFI = .847, TLI = .934,
RMSEA = .061, SRMR = .070]. Modele iliskin uyum degerleri
degerlendirildiginde x2/df oraninin 3’lin, yaklasik hatalarin ortalama
karekokii (RMSEA) degerinin .08’in ve standartlastirilmis hata kareleri
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ortalamasimin karekokii (SRMR) degerinin .08’in altinda oldugu ve
karsilastirmali  uyum indeksi (CFI) ve Tucker-Lewis indeksi
(TLI)degerlerinin .95’e yakin ve ¢ok iyi uyum sergiledigi goriilmektedir.
Bununla birlikte, uyum iyiligi indeksi (GFI) ve diizeltilmis iyilik uyum
indeksi (AGFI)'nin .872-.847 aralifinda kismen iyi uyum verdigi
goriilmektedir. Bu kapsamda tiim degerler bir biitin olarak
degerlendirildiginde analiz edilen 6l¢egim DFA degerlerinin iyi uyum
gosterdigi soylenebilir.

Veri seti analiz edilirken SPSS 23 ve Amos 24 paket programlari
kullamlmustir. ilk olarak, veri ayiklama siirecinde katiimcilardan elde
edilen hatali ve eksik kodlamalar incelenmis, dlceklerden biri ya da her
ikisini doldurmayan, eksik birakan 12 katilimcinin verileri degerlendirmeye
alinmamistir. Yapilan degerlendirme sonucuna gore toplamda 399 anket
gecerli sayilmigtir. OIBDO ve DKABDTO’inde yer alan ifadelerin
ortalamalarina yonelik puanlamalar yorumlanirken kaynak o6l¢eklerin
ifadeleri [1.00 - 1.80: hi¢cbir zaman/kesinlikle katilmiyorum; 1.81 - 2.60:
nadiren/katilmiyorum; 2.61 - 3.40: bazen/kararsizim; 3.41 - 4.19: sik
sik/katiliyorum; 4.20 - 5.00: her zaman/kesinlikle katiliyorum]
kullanilmistir. Korelasyon analizine yo6nelik bulgular yorumlanirken ise
“0.00-0.25” arasi ¢ok zayif, “0.26- 0.49” aras1 zayif, “0.50- 0.69” aras1 orta,
“0.70-0.89” aras1 yiiksek, “0.90-1.00”" arast ¢ok yiiksek olarak
degerlendirilmistir.

Veri setine yoOnelik analizlere baslamadan once veriler normallik,
varyans homojenligi, kayip degerler (-), u¢ degerler (-) ve ¢oklu baglanti
varsayimlar1 bakimindan incelenmistir. Normallik dagilimi i¢in her iki
Olgegin tiim alt boyutlarina iliskin carpiklik degerleri [-.979 / .827] ile
basiklik degerleri [-.819 / .687] Tablo 4 ve 7’de de goriilebilecegi gibi
yaklasik olarak *1 araliginda dagilim gosterdigi tespit edilmistir.
Tabachnick ve Fidell (2013) carpiklik ve basiklik degerlerinin +1 sinirlari
icinde olmasini Sosyal Bilimlerde normal dagilim i¢in yeterli oldugunu ifade
etmektedir. Benzer sekilde histogram, govde-yaprak (stem-and-leaf) ve Q-Q
grafikleri de normal dagilimi desteklemektedir. Bu bulgular 1s18inda her iki
veri setinin normal dagilim gosterdigi sonucuna ulasilmistir. Ayrica, ¢oklu
baglanti varsayimini karsilayip karsilamadigini sinamak i¢in yapilan
dogrusal regresyon analiz ¢iktilar1 incelendiginde VIF degerlerinin [2.01 -
2.63], Durbin-Watson [1.80 - 2.30<5] ve degiskenler arasi korelasyonel
degerlerden yiiksek iliskili degisken olmadig1 [.141/.73<.80] tespit edilmis
ve bagimsiz degiskenler icin ¢oklu baglanti varsayiminin karsilandigl
goriilmiistiir.

5. BULGULAR
Arastirmanin birinci alt amaci, 6grencilerin DKAB ve IHL meslek
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dersleri Ogretmenlerinin iletisim becerilerine yo6nelik goriislerinin ne
diizeyde oldugu seklindedir. Bu dogrultuda elde edilen bulgulara Tablo 4’te
yer verilmistir.

Tablo 4. Ogrencilerin DKAB ve IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin iletisim
Becerilerine Yonelik Gortsleri

Degiskenler N X Ss Carpiklik Basikhik
Empati 399 4.06 .827 -979 .555
Iletisim Ortam 399 393 843 -929 .687
Sinif Yonetimi 399 387 1.05 -.690 -537
fletisim Engelleri 399 3.83 .991 -617 -504
Ogretmenlerin iletisim Becerileri 399 3.92 .726 -.402 -816

Tablo 4 incelendiginde 6grencilerin DKAB ve IHL meslek dersleri
6gretmenlerinin iletisim becerilerine yonelik goriisleri “katiliyorum”
(x=3.92 + .726) diizeyindedir. Olgege ait alt boyutlardan “empati” alt
boyutunun (X=4.06 * .843), “iletisim ortam1” alt boyutunun (x=3.93 + .84),
“siif yonetimi” alt boyutunun (%=3.87 + 1.05), “iletisim engelleri” alt
boyutunun ise (¥=3.83 * .99) oldugu goriilmektedir. Ogrencilerin DKAB ve
IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin iletisim becerileri élgeginin tiim alt
boyutlarina yonelik goriisleri “katiliyorum” diizeyindedir.

Arastirmanin ikinci alt amaa DKAB ve IHL meslek dersleri
6gretmenlerinin iletisim becerilerinin 6grencilerin cinsiyet ve sinif diizeyi
degiskenine gore anlaml bir fark var midir? seklindedir. Bu dogrultuda elde
edilen bulgulara Tablo 5 ve Tablo 6’da yer verilmistir.

Tablo 5. DKAB ve IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin iletisim Becerilerinin
Cinsiyet Degiskenine Incelenmesi

Erkek Kiz

N=188 N=211
Degiskenler . ss 2 ss t

4

Empati 3.96 864 4.15 785 -2.202 028*
[letigim 3.83 1.05 4.01 853 -2.082 038
Ortam *
Simif
Yoot 3.74 922 3.90 930 -1.565 118
{letisim
Engalleri 3.69 111 4.02 965 -3.203 001*
{letisim
Becerileri 3.81 768 4.02 679 -2917 .004*

Tablo 5’e gore, DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin iletisim
becerileri 6grencilerin cinsiyet degiskenine gore incelendiginde kiz
Ogrenciler (x=4.02 * .67) erkek Ogrencilere (%X=3.81 * .77) gore
Ogretmenlerinin iletisim becerilerine [t (397) = -2.511, p< .05] daha fazla
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sahip oldugunu disiinmektedir. Elde edilen bulgulara gére 6gretmenlerin
iletisim becerilerinin empati [t (397) = -2.202, p< .05], iletisim ortami [t
(397) = -2.08, p< .05], iletisim engelleri [t (397) = -3.203, p< .05] alt
boyutlarinda ve iletisim becerileri genel toplaminda kiz 6grenciler lehine
anlaml bir farklhilik gosterdigi tespit edilmistir.

Ogrencilerin DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin iletisim
becerilerine yonelik tutumlarinin tiim alt boyutlarda smif dizeyi
degiskenine gore anlaml bir fark gosterip gostermedigi tek yonli varyans
analizi (One way Anova) ile incelenmis ve Tablo 6’da gosterilmistir.

Tablo 6. Ogrencilerin DKAB ve IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin
Iletisim Becerilerine Yonelik Goriiglerinin Simif Diizeyi Degiskenine gore
Incelenmesi

9* 10* 11* 12+
Degiskenler n=90 n=70 n=137 n=102
X Ss X Ss X Ss X Ss F p
Empati 413 915 4.15 .747 4.05 .808 4.06 .828 .888  .448
lletisim 405 870 410 .756 3.86 .856 379 .838 2189 .083
Ortami
Smf 385 998 3.82 .963 3.82 .958 3.82 106 .030 .993
Yonetimi
lletisim 393 1.07 397 1.04 3.82 1.05 381 1.04 .557 .644
Engelleri
lletigim 399 806 4.01 .699 3.89 .713 384 729 1069 .362
Becerileri

p<.05; 9%: 9. sinif; 10*: 10. sinif; 11*: 11. sinif; 12*: 12. sinif. Levene varyans esitligi
testine gore gruplar [p>.05] homojen dagilmistir.

Tablo 6 incelendiginde, dgrencilerin DKAB ve IHL meslek dersleri
Ogretmenlerinin iletisim becerilerine yonelik tutumlarinin tim alt
boyutlarda sinif diizeyine gore anlamli farklilik bulunmamaistir.

Arastirmanin igiincii alt amaci égrencilerin DKAB ve IHL meslek
derslerine yonelik tutumlari ne diizeyde oldugu seklindedir. Bu dogrultuda
elde edilen bulgulara Tablo 7’de yer verilmistir.

Tablo 7. Ogrencilerin DKAB ve IHL Meslek Derslerine Yénelik Tutumlari

Degiskenler n X Ss Carpikhik Basiklik
Sevme 399 4.08 .888 -1.02 274
Mlgi 399 3.77 .873 -.563 -.339
Giiven 399 4.00 .943 -964 .160
Istek 399 297 1.08 .105 -.819
Fayda 399 223 1.28 .827 -491
Derslere Yonelik Tutum 399 341 .702 .086 -.580

Tablo 7 incelendiginde 6grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine
yonelik tutumlar1 “katiliyorum” (X=3.41 # .70) diizeyinin baslangicinda,
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“kararsizim” diizeyinin hemen iistiinde oldugu tespit edilmistir. Olgege ait
alt boyutlardan “sevme” alt boyutunun (X=4.08 + .88), “ilgi” alt boyutunun
(X=3.77 £ .87), “giiven” alt boyutunun (X=4.00 * .94), “istek” alt boyutunun
(%=2.97 + 1.08) ve “fayda” alt boyutunun (%=2.23 * 1.28) oldugu
goriilmektedir.

Arastirmanin dérdiincii alt amaa 6grencilerin DKAB ve IHL meslek
derslerine yonelik tutumlar ile cinsiyet ve sinif diizeyi degiskenine gore
anlamh bir fark olup olmadig1 seklindedir. Bu dogrultuda elde edilen
bulgulara Tablo 8 ve Tablo 9'da yer verilmistir.

Tablo 8. Ogrencilerin DKAB ve [HL Meslek Derslerine Yénelik Tutumlarinin Cinsiyet
Degiskenine Gore Incelenmesi

Erkek Kiz
Degiskenler N=188 N=211

X SS X SS t p
Sevme 3.95 927 420 .836 -2.87 .004*
flgi 3.66 .874 3.85 .864 -2.15 .032*
Gliven 3.93 .954 4.06 932 -1.40 .160
[stek 2.95 1.07 298 1.10 -.249 .803
Fayda 2.22 1.26 2.23  1.30 -.042 .510
Derslere 3.34 .688 347 711 -1.729 .085

Yonelik Tutum

Tablo 8'e gore, DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik 6grenci
tutumlarindan sevme alt boyutunda [t (397) = -2.87, p< .05] ve ilgi alt
boyutunda [t (397) = -2.15, p< .05] cinsiyete gore kiz katihmcilarin lehine
anlaml bir farklilik gosterdigi tespit edilmistir. Buna gore kiz 6grencilerin
erkek dgrencilere gére DKAB ve IHL meslek derslerine daha istekli ve ilgili
olduklar gériilmektedir. Bu durum DKAB ve [HL meslek derslerine yénelik
genel tutuma da -anlamli bir farklilik olusturmasa da- yansimaktadir.

Ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik tutumlarinin sinif
diizeyi degiskenine gére anlaml bir fark gosterip gostermedigi tek yonlii
varyans analizi ile Tablo 9’da verilmistir.

Tablo 9. Ogrencilerin DKAB ve IHL Meslek Derslerine Yonelik Tutumlarinin Sif
Diizeyi Degiskenine Gore incelenmesi

9* 10* 11* 12%
.. Fark
Degiskenler n=90 n=70 n=137 n=102 F P -
X SS X Ss X Ss X Ss
Sevme 424 874 416 812 4.02 926 397 .888 192 125
ilgi 388 .890 3.76 902 3.72 .864 3.73 .853 .729 .535
Gliven 415 955 399 101 391 976 399 .828 1.151 .328
[stek 3.05 119 305 1.09 290 1.05 291 1.09 .571 .634
Fayda 211 127 238 132 227 124 222 128 .787 416

Derse  Yon.

349 728 347 714 337 .701 335 .672 .950 416
Tutum
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9*: 9, sinif; 10*: 10. sinif; 11*: 11. simif; 12*: 12. simif. **Post-Hoc testleri olarak
Tukey testi kullanilmistir Levene varyans esitligi testine gore gruplar [p>.05]
homojen dagilmistir.

Tablo 9 incelendiginde, égrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine
yonelik tutumlarinin [F (3, 395) =.950, p > .05] sinif diizeyine gore anlaml
farklihk gostermedigi bulgusuna ulasilmistir. Bu durum tiim alt boyutlar
icin de gecerlidir.

Arastirmanin besinci alt amaci din dersleri 6gretmenlerinin iletisim
becerileri ile 68rencilerin din derslerine yonelik tutumlari arasinda anlamh
bir iliski var midir? seklindedir. Bu dogrultuda elde edilen korelasyon
analizine yonelik bulgulara Tablo 10’da yer verilmistir.

Tablo 10. Ogretmenlerin iletisim Becerileri ile Ogrencilerin DKAB ve IHL Meslek
Derslerine Yénelik Tutumlari Arasindaki iliskiye Yénelik Bulgular

_ Degiskenler 1 2 3 4 5 6 7 8 9
S Sevme 1 ,646* ,739*% ,606* -097 ,468* ,438* ,389* ,412*
> ilgi 1 ,674*% ,633* ,054 ,487* ,467* ,347* ,342%*

Gliven 1 ,573* -,061 ,467* ,417* ,299* ,283*

2 E Istek 1 ,141% ,347*% ,319* ,220* ,205*

2 :"E Fayda 1 -030 -,008 -133* -,070
Empati 1 ,738% ,364* ,417*
_ lletisim Ortami 1 ,311* ,388*

e N . .

g2 Sinif Yonetimi 1 ,709%*
2 3 lletisim
£ 9 , 1
— o Engelleri
*Anlaml fark diizeyi 0.01.

Ogrenci gorislerine goére o6gretmenlerin iletisim becerileri ile
ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik tutumlar1 arasindaki
iliski Tablo 10’da verilmistir.

Buna gore, oOgretmenlerin iletisim becerileri empati boyutu ile
ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerini sevme (r=.468, p < .01), ilgi
(r=.487, p <.01), giiven (r=.467, p < .01) ve istek (r=.347, p < .01) boyutlari
arasinda zayif diizeyde pozitif yonlii anlamh iligkiler tespit edilmistir.
Ogretmenlerin iletisim becerileri empati boyutu ile fayda (r = -.310) boyutu
arasinda ise anlamh iligki bulunamamistir. Ogrenci goriislerine gore
Ogretmenlerin iletisim becerileri iletisim alt boyutu ile 6grencilerin DKAB
ve IHL meslek derslerini sevme (r=.438, p <.01), ilgi (r=.467, p <.01), giiven
(r=417, p < .01) ve istek(r=.319, p < .01) boyutlar arasinda zayif diizeyde
pozitif yonlii anlamh iligkiler tespit edilmistir. Fayda (r= -,008) boyutunda
ise anlaml iligki bulunamamigtir. Ogrenci goriislerine gére 6gretmenlerin
iletisim becerileri sinif yénetimi alt boyutu ile égrencilerin DKAB ve IHL
meslek derslerini sevme (r=.389, p < .01), ilgi (r=.347, p < .01), gliven
(r=.299, p <.01) ve istek (r=.220, p < .01) boyutlar: arasinda zayif diizeyde
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pozitif yonlii anlaml iliskiler tespit edilmistir. Fayda (r= -,133) boyutunda
ise anlaml iliski bulunamamstir. Ogrenci gériislerine gore 6gretmenlerin
iletisim becerileri iletisim engelleri alt boyutu ile 6grencilerin DKAB ve [HL
meslek derslerini sevme (r=.412, p < .01), ilgi (r=.342, p < .01), giiven
(r=.283, p <.01) ve istek (r=.205, p < .01) boyutlar1 arasinda zayif diizeyde
pozitif yonlii anlaml iliskiler tespit edilmistir. Fayda (r=.016) boyutunda ise
anlamli iliski bulunamamustir.

Arastirmanin altinci alt amac DKAB ve IHL meslek dersleri
ogretmenlerinin iletisim becerileri, 6grencilerin DKAB ve IHL meslek
derslerine yoOnelik tutumlarini yordamakta midir? seklindedir. Bu
dogrultuda olusturulan regresyon modeline yonelik bulgulara Tablo 11’de
yer verilmistir.

Tablo 11. Ogretmenlerin iletisim Becerileri Alt Boyutlarinin Ogrencilerin DKAB ve
[HL Meslek Derslerine Yénelik Tutumlarinin Sevme Alt Boyutuna Etkisi

Sevme**
Model B SH B F R R’ DizeltilmisR? t p
Sabit 1.408 - 6.63 .001*
(constant)
Empati 249 069 232 3.60 .001*
fletisim 172 .066 .163 2.58 .010*
Ortami
Simif 135 054 .151 41.843 546 .298 291 249 .013*
Yo6netimi
{letisim 123 .053 .145 233 .020%*
Engeli
Durbin 2.019<5 VIF (varyans artig faktorii) 2.03-2.32
Watson

B: Standardize edilmemis beta; SH: Standart hata; B: Standart beta. Sevme**:
Bagiml degisken

Tablo 11'de goriildigii gibi, 6grenci algilarina goére Ogretmenlerin
iletisim becerileri alt boyutlar1 bagimsiz degiskenlerinin (empati, iletisim,
siif yonetimi ve iletisim engelleri) 6grencilerin DKAB ve IHL meslek
derslerini sevme bagiml degiskenine etkisini test etmek i¢cin olusturulan
regresyon modeli [(F (4, 394) = 41.843, p <.001; R% .298)] istatistiksel
olarak anlamli bulunmustur. Modelde bu dort bagimsiz degiskenin bagiml
degiskeni aciklama gilicline bakildiginda, 6gretmenlerin iletisim becerileri
davranislarinin  6grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerini sevme
boyutunu %29 oraninda agikladig1 gériilmiistiir (Diizeltilmis R2 =.291). Ote
yandan, bagimsiz degiskenlerin bireysel anlamlilik testleri incelendiginde,
empati [B =.249/SH: .069; 3 = .232; t (394) = 3.60; p <.01] ve iletisim ortami
[B = .172/SH: .066; B = .163; t (394) = 2.58; p <.01] bagimsiz
degiskenlerinin 6grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerini sevme iizerinde
istatistiksel olarak anlamli ve olumlu bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir.
Benzer sekilde, sinif yonetimi [B =.135/SH: .054; B =.151; t (394) = 2.49; p
<.01] ve iletisim engeli [B =.123 /SH: .053; B = .145; t (394) = 2.33; p <.05]
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bagimsiz degiskenleri de 6grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerini sevme
boyutu lizerinde istatistiksel olarak anlamli ve olumlu bir etkiye sahip
oldugu bulgusuna ulasilmistir. Bu bulgu, empati, iletisim ortami, smif
yonetimi ve iletisim engelleri yordayici degiskenlerinin her iki
(standartlastirilmamis ve standartlastirilmis) katsayilara referansla sevme
bagimhi degiskeni {izerinde giligli tahmin giicline sahip oldugunu
gostermektedir. Diger bir ifade ile, empati bagimsiz degiskeninde bir
standart sapma artisi, diger degiskenler sabit tutulurken 6grencilerin din
derslerini sevme boyutunda .232; iletisim ortaminda .163; sinif yonetiminde
151 ve iletisim engelleri boyutunda .145 birimlik standart sapma artisi
saglamaktadir.

Tablo 12. Ogretmenlerin iletisim Becerileri Alt Boyutlarimin Ogrencilerin DKAB ve
IHL Meslek Derslerine Yénelik Tutumlarinin ilgi Alt Boyutuna Etkisi

figi**
Model B SH B F R R2 Diizeltilmis t P
RZ

Sabit 1.14 - 5.44 .001*
(Constant)  (.210)

Empati .268 068 .254 394 .001*
fletisim 222 066 214 3.38 .001*
Ortam1

Smuf 141 053 .160 40.75 .540 .293 .286 2.64 .009*
Yonetimi

fletisim .033 .052  .039 .633  .527
Engelleri

Durbin 2.02<5 VIF (varyans artis faktorii) 2.03-2.33
Watson

B: Standardize edilmemis beta; SH: Standart hata; B: Standart beta. {lgi**: Bagimh
degisken

Ogrenci algilarina gore, ogretmenlerin iletisim becerilerinin alt
boyutlara gére DKAB ve IHL meslek derslerini ilgi bagiml degiskenine
etkisi Tablo 12’de verilmistir. Olusturulan regresyon modeli [(F (4, 394) =
40.75, p <.001; R2: .293)] istatistiksel olarak anlamli bulunmustur. Modelde
bu dort bagimsiz degiskenin bagimli degiskeni agiklama giiciine
bakildiginda, 6gretmenlerin iletisim becerileri davranislarinin 6grencilerin
din derslerinin ilgi boyutunu %29 oraninda ag¢ikladigl gorilmiistiir
(Dlizeltilmis R2 = .286). Diger taraftan, bagimsiz degiskenlerin bireysel
anlamlilik testleri incelendiginde, empati [B =.268/SH: .068; = .254; t
(394) = 3.94; p <.01]; iletisim ortami [B = .222/SH: .066; = .214; t (394) =
3.38; p <.01] ve sinif yénetimi [B =.141/SH: .053; f =.1601; t (394) = 2.64; p
<.01] bagimsiz degiskenlerinin égrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerini
ilgi lizerinde istatistiksel olarak anlamli bir yordayicisi oldugu bulgusuna
ulasilmistir. Bu bulgu, empati, iletisim ortami ve sinif yénetimi yordayici
degiskenlerinin her iki (standartlastirilmamis ve standartlagtiriimis)
katsayilara referansla ilgi bagimli degiskeni tzerinde giicli yordayicilari
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oldugunu gostermektedir. Diger bir ifade ile, empati bagimsiz degiskeninde
bir standart sapma artisi, diger degiskenler sabit tutulurken 6grencilerin
DKAB ve IHL meslek derslerine ilgi alt boyutunda .254; iletisim ortaminda
214 ve smif yonetiminde .160 birimlik bir standart sapma artisi
saglamaktadir.

Tablo 13. Ogretmenlerin iletisim Becerileri Alt Boyutlarinin Ogrencilerin DKAB ve
IHL Meslek Derslerine Yénelik Tutumlarinin Giiven Alt Boyutuna EtKisi

Giiven**

Model B SH [ F R Rz  Diizeltilmis t p
R2

Sabit 1.420 - 6.076 .001*
(Constant)  (.234)
Empati .352 .076  .309 4.632 .001*
{letisim 163 .073  .146 2.226 .001*
Ortami
Sif 139 059 146 32.264 497 247 239 2339 .001*
Yo6netimi
fletisim -.005 .058 - -092  .927
Engelleri .006
Durbin 2.03<5 VIF (varyans artis faktorii) 2.16-2.32
Watson

B: Standardize edilmemis beta; SH: Standart hata; B: Standart beta. Gliven**:
Bagimli degisken

Tablo 13’te gosterildigi gibi, 6grenci goriislerine gére 6gretmenlerin
iletisim becerileri alt boyutlarinin DKAB ve IHL meslek dersleri giiven
bagiml degiskenine etkisini test etmek icin olusturulan regresyon modeli
[(F (4, 394) = 32.264, p <.001; R% .247)] istatistiksel olarak anlamh
bulunmustur. Modelde bu dort bagimsiz degiskenin bagimli degiskeni
aciklama giiciine bakildiginda, o6gretmenlerin iletisim becerileri
davranislarinin égrencilerin DKAB ve IHL meslek dersleri giiven boyutunu
%24 oraninda agikladig1 goériilmistiir (Diizeltilmis R2 = .239). Ote yandan,
bagimsiz degiskenlerin bireysel anlamlilik testleri incelendiginde, empati [B
=.352/SH: .076; B = .309; t (394) = 4.63; p <.01]; iletisim ortami [B =
.163/SH: .073; B = .146; t (394) = 2.226; p <.01] ve sinif yénetimi [B
=.139/SH: .059; B = .146; t (394) = 2.39; p <.01] bagimsiz degiskenlerinin
ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine giiven iizerinde istatistiksel
olarak anlamli ve olumlu bir etkiye sahip oldugu bulgusuna isaret
etmektedir. Bu bulgu, empati, iletisim ortami ve smif yonetimi iletisim
engelleri yordayici degiskenlerinin her iki (standartlastirilmamis ve
standartlastirilmis) katsayilara referansla giiven bagimli degiskeni iizerinde
giiclii bir yordayicisi oldugunu gostermektedir. Diger bir ifade ile, empati
bagimsiz degiskeninde bir standart sapma artisi, diger degiskenler sabit
tutulurken 6grencilerin DKAB ve [HL meslek derslerine giiven boyutunda
.309; iletisim ortaminda .146; sinif yonetiminde .146 birimlik standart
sapma artisi saglamaktadir.
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Tablo 14. Ogretmenlerin iletisim Becerileri Alt Boyutlarinin Ogrencilerin DKAB ve
IHL Meslek Derslerine Yénelik Tutumlarinin istek Alt Boyutuna Etkisi

istek**

Model B SH [ F R R  Diizeltilmis t p
RZ

Sabit 742 - 2.572 .010*
(Constant) (.289)
Empati .283 .094 215 3.021 .003*
{letisim .169 .090 .131 1.872 .062
Ortami
SiifYonetimi 122 073 111 1>766 371 138 129 1663 097
{letisim -015  .072 - .-203  .839
Engelleri .014
Durbin 1.976<5 VIF (varyans artis faktorii) 2.03-2.36
Watson

B: Standardize edilmemis beta; SH: Standart hata; : Standart beta. Istek**: Bagiml
degisken

Tablo 14'te de gorildigi gibi, 6grenci algilarina gore 6gretmenlerin
iletisim becerileri alt boyutlar1 bagimsiz degiskenlerinin 6grencilerin DKAB
ve IHL meslek derslerine istek boyutunda etkisini test etmek icin
olusturulan regresyon modeli [(F (4, 394) = 15.766, p <.001; Rz .129)]
istatistiksel olarak anlamli bulunmustur. Modelde bu doért bagimsiz
degiskenlerin  bagimli  degiskeni agiklama giiciine bakildiginda,
dgretmenlerin iletisim becerileri davranislarinin égrencilerin DKAB ve IHL
meslek derslerine yonelik istek boyutunun %13’lini agiklamaktadir
(Diizeltilmis RZ = .134). Bununla birlikte, bagimsiz degiskenlerin bireysel
anlamlilik testleri incelendiginde, sadece empati [B = .283/SH: .094; 8 =
215; t (394) = 3.02; p <.01] bagimsiz degiskeninin 6grencilerin din
derslerine istek boyutu iizerinde istatistiksel olarak anlamli bir yordayici
oldugu goriilmektedir. Bu bulgu, yordayici degisken olan empatinin her iki
(standartlastirilmamis ve standartlastirilmis) katsayilara referansla istek
bagimhi degiskeni iizerinde giiclii bir tahmin giicline sahip oldugunu
gostermektedir. Diger bir ifade ile, empati bagimsiz degiskeninde bir
standart sapma artisi, diger degiskenler sabit tutulurken 6grencilerin DKAB
ve [HL meslek derslerine istek boyutunda .215 standart sapma artis1 saglar.

Tablo 15. Ogretmenlerin iletisim Becerileri Alt Boyutlarinin Ogrencilerin DKAB ve
[HL Meslek Derslerine Yénelik Tutumlarinin Fayda Alt Boyutuna Etkisi

Fayda**
Model B SH g F R Rz Diizel t p
R2
Sabit 2.89 - 11.33 .001*
(.255)
Siuf -173 064 - 71 133 .018 .015 - .008*
Yonetimi 133 7 2.679
Durbin 1.843<5 VIF (varyans artis faktorii) 2.05-2.63

Watson
B: Standardize edilmemis beta; SH: Standart hata; 3: Standart beta. Fayda**: Bagimli
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degisken

Tablo 15'te goruldigii gibi, 6grenci algilarina gére Ogretmenlerin
iletisim becerileri alt boyutlarindan sinif yénetimi bagimsiz degiskeninin
ogrencilerin DKAB ve IHL meslek dersleri fayda bagimh degiskenine
etkisini test etmek i¢in olusturulan regresyon modeli [(F (1, 397) = 7.17, p
<.001; R2:.018)] istatistiksel olarak anlamli bulunmustur. Modelde uyumlu
bagimsiz degiskenin bagiml degiskeni aciklama giiciine bakildiginda,
O0gretmenlerin iletisim becerilerinden sinif yénetimi davranislarinin
ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik fayda boyutunu
%1.5’ini agikladig1 goriilmiistiir (Diizeltilmis Rz = .015). Bireysel anlamlilik
testi incelendiginde, [B = -.173/SH: .064; 3 = -.133; t (397) = 2.679; p <.01]
sinif yénetimi bagimsiz degiskeninin 6grencilerin din derslerinin fayda
boyutu iizerinde istatistiksel olarak anlamli ve negatif bir etkiye sahip
oldugu gorilmektedir. Bu bulgu, yordayic1 degisken olan sinif yénetiminin
her iki (standartlastirilmamis ve standartlastirilmis) katsayilara referansla
fayda bagimh degiskeni lizerinde giiclii bir tahmin giicline sahip oldugunu
gostermektedir. Diger bir ifade ile, sinif yénetimi bagimsiz degiskeninde bir
standart sapma artis1 Ogrencilerin din dersleri fayda boyutunda .1.5
standart sapma azalttig1 bulgusuna ulasilmistir.

SONUC

Bu arastirmada, DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin iletisim
becerilerinin ve &grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik
tutumlarinin  belirlenerek c¢esitli degiskenlere gore incelenmesi ve
dgretmenlerin iletisim becerilerinin DKAB ve IHL meslek derslerine yénelik
tutumlarini yordama diizeyinin arastirilmasi amac¢lanmistir.

Ogrenciler, DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin iletisim
becerilerine “katiliyorum” diizeyinde goriis bildirmislerdir. Bu bulguya gore
llahiyat Kolejinde goérev yapan DKAB ve IHL meslek dersleri
O0gretmenlerinin Ogrencilerle iletisim becerileri yiiksek dilizeydedir. Bu
sonucun Uzun, Ozdem ve Kara (2018) tarafindan yapilan arastirmada elde
edilen sonuclarla ayni oldugu goriilmektedir. Aragtirmaya gore imam hatip
ve Anadolu lisesindeki 6grencilerin, 6gretmenlerinin iletisim becerilerine
iliskin goriisleri meslek lisesindeki 6grencilerden daha yiiksektir.36

Ogrenciler, DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin iletisim
becerilerine yonelik 6zellikle “empati” alt boyutunda yer alan maddelere
yuksek diizeyde katilim saglamaktadirlar. Bu durum 6grenci ve 6gretmen
iliskilerinin yogun bir sekilde yasandigi okul ortaminda 6gretmenlerin
empati becerilerinin 6grencilerle saglikli bir iletisim kurabilmesi icin ne
denli 6nemli oldugunu géstermektedir. Ogrencilerinin bireysel diinyalarina
giremeyen, sadece 6gretim programinda yer alan konulara odaklanan ve

36 Uzun vd., “Ogretmenlerin iletisim Becerileri”, 632.
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O6grencinin duygularini anlamayan, onlarin ne diislindiigiinii 6nemsemeyen
o0gretmenler saglikl bir iletisim kuramamaktadirlar.3”

DKAB ve IHL meslek dersleri dgretmenlerinin iletisim becerileri,
cinsiyet degiskenine gore incelendiginde kiz 6grencilerin ortalamalarinin
erkek o6grencilere gore daha yiiksek oldugu ve sinif yonetimi alt boyutu
haricinde tiim boyutlarda kizlar lehine anlamh farklihlk bulundugu
goriilmektedir. Bununla birlikte cinsiyet degiskenine gore sadece sevme ve
ilgi boyutlarinda kiz 6grenciler lehine anlamli farklilik bulunmustur.
Alanyazinda  Ogretmenlerin  iletisim  becerileri iizerine yapilan
arastirmalarda, cinsiyet degiskenine gore kiz ve erkek 6grencilerin derslere
karsi ilgi ve dikkat diizeylerinin farklilastigi goriilmektedir.38 Bu durum
calismamizda elde edilen sonuglarla da benzer niteliktedir. Ogrencilerin
diger derslerde oldugu gibi DKAB ve IHL meslek derslerinde benzer
davranislar sergilemesi erkek ogrencilere gore kiz 6grencilerin derslere
karst daha uyumlu olmalarn ile izah edilebilir. Arastirmada sinif diizeyi
degiskenine gore ise Ogretmenlerin iletisim becerilerine yonelik
tutumlarinin tiim alt boyutlarda istatistiki acidan anlamh bir sekilde
farklilasmadigi goriilmiistiir.

Ogrenciler DKAB ve [HL meslek derslerine yonelik tutum olgeginde yer
alan maddelere “kararsizim” diizeyinde goriis bildirmislerdir. Bu bulguya
gore d6grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik tutumlarinin orta
diizeyde oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu sonug¢ alanyazinda KKTC devlet
ortaokullarinda 6grenim goren oOgrencilerin din dersine yonelik
tutumlariin incelendigi benzer bir arastirmada elde edilen sonuglarla
benzerlik gostermektedir.3° Dolayisiyla arastirma kapsaminda elde edilen
bu sonuglar KKTC’de ortaokul seviyesinde de 6grencilerin DKAB derslerine
yonelik tutumlarinin yiiksek diizeylerde olmasa da olumlu bir diizeyde
oldugunu gostermektedir.

Ogrencilerin, DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik tutum olgegi
“sevme” alt boyutunda yer alan maddelere yiiksek diizeyde, “fayda” alt
boyutunda yer alan maddelere ise en diisiik diizeyde katilim sagladiklar
goriilmektedir. Arastirmanin c¢alisma evreni olan egitim kurumunun
KKTC'de din egitimi miifredatinin uygulandig1 bir devlet okulu olmasi ve
arastirmaya katilan 6grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik

37 Aynur Pala, “Ogretmen Adaylarinin Empati Kurma Diizeyleri Uzerine Bir Arastirma”, Pamukkale
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 23/23 (2008), 22.

38 Zeynep Cetinkaya, “Tiirkce Ogretmen Adaylarinin iletisim Becerilerine iligkin Gériislerinin
Belirlenmesi”, Kastamonu Egitim Dergisi 19/2 (2011), 567; Giilsiin Erigii¢ - Hiiseyin Eris, “Saghk
Hizmetleri Meslek Yiiksekokulu Ogrencilerinin iletisim Becerileri: Harran Universitesi Ornegi”,
Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 12/46 (2013), 232; Uzun vd. “Ogretmenlerin Iletisim
Becerileri”, 631; Zafer Yildiz, “Din Goérevlisi Adaylarinin iletisim Becerisi Algilarinin Cesitli
Degiskenler Acisindan incelenmesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/29 (2016),
107.

39 Kalkan vd., “Din Dersine Yénelik Ogrenci Tutumlar1”, 29.
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tutumlarinin olumlu olmasina karsin yiiksek diizeyde olmamasi ayri bir
tartisma konusu olacak mahiyettedir. Sevme ve fayda boyutlarinin
birbirinden tamamen farkl diizeylerde ¢ikmasinin ¢esitli sebepleri olabilir.
Bu sebeplerin tespiti i¢cin bu konuda kanita dayali arastirmalarin yapilmasi
faydali olacaktir.

Arastirmada elde edilen bulgulara gére ogrencilerin DKAB ve IHL
meslek derslerini sevme, giiven ve ilgi boyutlarina yonelik ortalamalari
yuksektir. Ancak bu derslere yonelik 6lgekteki istek ve fayda boyutlarinin
disiik olmasi, Ogrencilerin gelecek hayatlarinda 6grendikleri bilginin
kendilerine nasil bir fayda saglayacagin1i bilmedikleri seklinde ifade
edilebilir. Derslere karsi istekli olma ve derslerin faydasina yonelik 68renci
tutumlarinin sadece DKAB ve IHL meslek derslerine yonelik degil diger
derslere yonelik genel bir algi oldugu da sdylenebilir. Kalkan, Ko¢ ve
Karadag (2017) tarafindan yapilan bir arastirmada bu durumun
sebeplerinden birisinin KKTC egitim sisteminde uygulanan herhangi bir
dersten basarili saylma kriterleri ve sinif ge¢me tiizligii uygulamalari
oldugu ifade edilmektedir.

Arastirma kapsaminda cinsiyet degiskenine gore 6grencilerin DKAB ve
IHL meslek derslerine yonelik tutumlarinin sevme ve ilgi boyutu haric diger
tiim alt boyutlarda istatistiki acidan anlaml diizeye ulasmadig1 sonucuna
ulasilmistir. Arastirma sonuglar1 kiz 6grencilerin erkek Ogrencilere gore
DKAB ve IHL meslek derslerine daha ilgili ve istekli olduklarini
gostermektedir. Bu durum DKAB ve iHL meslek derslerine yonelik genel
tutuma da -anlaml bir farklilik olusturmasa da- yansimaktadir. KKTC'deki
devlet ortaokullarinda 6grenim goren Ogrenciler iizerine yapilan bir
arastirmada erkek oOgrencilerin DKAB dersine yonelik tutumlarinin kiz
ogrencilere gore daha yliksek oldugu gorilmektedir.49 Arastirma
bulgulariyla benzer sekilde Kaya (2001) ve Arici (2008) tarafindan yapilan
arastirmalarda o6grencilerin DKAB dersine yonelik genel tutumlar: ile
cinsiyet degiskeni arasinda anlamli bir farklilik gorilmemistir.4! Zengin
(2013) ve Gencer (2020) tarafindan Tirkiye o6rnekleminde yapilan
arastirma sonuclarinda ise bu durum erkek Ogrencilerin lehinedir.*2
Arastirma sonuglar1 ile alanyazinda elde edilen sonuclarin birbiriyle
ortismemesinin nedeni arastirma evrenlerinin farkli olmasiyla izah
edilebilir.

Arastirma bulgularina goére o6grencilerin DKAB ve IHL meslek

40 Kalkan vd., “Din Dersine Yonelik C)grenci Tutumlar1”, 28.

4 Kaya, “Ilkégretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi
Tutumlan”; ismail Arici, “Ogrencilerin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik
Tutumlar”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2008), 161-175.

42 Zengin, “Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlar1”, 298; Nevzat
Gencer, “Alevi Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi Tutumlar1 Uzerine Bir
Degerlendirme”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2020), 116.
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derslerine yonelik tutumlarinda sinif diizeyi degiskenine gore anlamli
farklilik olmadig1 bulgusuna ulasilmistir. Bu durum tiim alt boyutlar icin de
gecerlidir. Alanyazinda yapilan c¢alismalarda elde edilen sonuglarin
arastirma kapsaminda elde edilen sonugla benzer nitelikle olmadigl
goriilmektedir.43 Simif ve cinsiyet degiskenine gore alanyazindaki
farklilasma arastirma evreninden kaynaklanabilecegi gibi arastirmanin
ortadgretim dlizeyinde gerceklesmesi ile de ilgili oldugu diisiiniilebilir.

DKAB ve IHL meslek dersleri dgretmenlerinin iletisim becerileri ile
ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yénelik tutumlar1 arasindaki
iliskiye yonelik korelasyon analizinden elde edilen bulgulara gore
ogretmenlerin iletisim becerileri ile &grencilerin DKAB ve IHL meslek
derslerine yonelik tutumlar1 arasinda istatistiksel olarak pozitif ve anlamli
yonde iliskiler oldugu goriilmiistiir. Bu durum 6gretmenlerin 6grencilerle
basarili ve saglikli bir iletisim stireci yasama durumlarinda 6grencilerin din
derslerine yonelik tutumlarinin olumlu ydénde arttifi sonucunu
gostermektedir. Ogretmenlerin 6grencileriyle olan iletisimlerinde basta
empati olmak {lizere iletisim ortami ve sinif yénetimi konularinda olumlu
davramislar sergileme durumu arttik¢a, 6grencilerin DKAB ve IHL meslek
derslerine yonelik ilgilerinin artmasina ve derslerini daha ¢ok sevmelerine
katki sagladig1 sonucuna ulasilmistir.

Arastirmada, 6gretmenlerin iletisim becerileri alt boyutlar1 bagimsiz
degiskenlerinin (empati, iletisim, sinif yonetimi ve iletisim engelleri)
modele birlikte eklendiginde standartlastirilmis katsayilara referansla
ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerini sevme (%29) bagimh
degiskeninin gii¢lii ve anlaml yordayicilar1 oldugunu gostermektedir. Bu
bulgu, 68renci algilarina gore 6gretmenler empati, iletisim, sinif yonetimi ve
iletisim engelleri baglaminda oOgrencilerle olumlu bir iletisim iklimi
olusturduklarinda 6grencilerin DKAB ve IHL meslek derslerini sevme
diizeyinde artis olabilecegi anlamina gelmektedir. Bu olumlu etki en ytiksek
empati boyutunda, sonrasinda ise sirasiyla iletisim ortami, sinif yonetimi ve
iletisim engelleri boyutlarinda goriilmektedir. Arastirmada, 6gretmenlerin
iletisim becerileri (empati, iletisim ve sinif yonetimi) davranislarinin
6grencilerin din derslerine ilgi (%29) ve giiven boyutlarinda (%24) da
oldugu ortaya konulmustur.

Ogretmenlerin iletisim becerilerinden empati, iletisim, simf yénetimi
ve iletisim engelleri alt boyutlari modele birlikte eklendiginde
standartlastirllmis katsayilara referansla égrencilerin DKAB ve IHL meslek
derslerine istek (%13) ve fayda (%1.5) bagimh degiskenlerinin anlamli
birer yordayicilar1 oldugu sonucuna ulasilmakla birlikte 6g8rencilerin

43 Kalkan vd., “Din Dersine Yénelik Ogrenci Tutumlar1”, 29; Kaya, “ilkégretim ve Ortadgretim
Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karg1 Tutumlar1”, 76; Zengin, “Ogrencilerin
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumlar1”, 299.
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istekliliginin sadece iletisim becerilerinden 6gretmenlerin empati davranisi
sergilemeleri ile ve faydaliligin ise sadece sinif yonetimi iletisim becerileri
ile iliskili olmasi dikkat ¢ekici bulunmustir. Bu durum 6grencilerin DKAB ve
IHL meslek derslerine isteklilik tutumlarinin gelistirilmesinde ilgili brans
O0gretmenlerinin empati kurma becerileriyle yakindan iligkili oldugunu
gostermektedir. Sinif yonetiminin, 6gretim yonteminin 6nemli bir bileseni
oldugu diisiiniildiigiinde derslerin anlasilirliginin ya da derslerden en {ist
diizeyde fayda saglamanin yolunun, Ogretmenlerin sinif yonetim
stireclerinde gosterdikleri performansa bagh oldugu s6ylenebilir.

Arastirma kapsaminda DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenlerinin
iletisim becerilerinin, 6grenci tutumlar1 lzerindeki etkisi baglaminda su
Onerilerde bulunulmustur:

a) Arastirma sonuclarina gore Ogretmenlerin, iletisim becerileri,
ogrencilerin DKAB ve IHL meslek derslerine yénelik tutumlarim
etkilemektedir.  Etkili iletisim  becerileri konusunda  0gretmen
farkindaliginin arttirilmasi i¢in seminer, kurs vb. etkinlikler diizenlenmesi
onerilmektedir.

b) Ogretmenlerin 6grencilerle saglikh bir iletisim kurma diizeyleri ile
Ogrencilerin din derslerine yonelik tutumlar1 arasindaki etkinin
giiclendirilmesi i¢in smif ici ve smif dis1 etkinliklerin artirilmasi
onerilmektedir.

c) Ogrencilerin, din egitimi verilen bir kurum olarak Hala Sultan
[lahiyat Koleji ve DKAB ve IHL meslek dersleri 6gretmenleri hakkindaki
algilarini betimleyen nitel bir arastirma hazirlamanin, alanyazina katki
saglayacagi disiintiilmektedir.

d) Ogrencilerin ilahiyat Koleji'ni tercih etme durumlar1 hakkinda
yapilacak nitel bir arastirmanin 6grencilerin derslere yonelik tutumlarinin
belirlenmesine katki saglayagi 6ngorilmektedir.

Sinirhiliklar:

Arastirmanin birincil sinirliligy, ¢calisma verilerinin pandemi siirecinde
uzaktan/online egitim siirecinde toplanmasi nedeniyle 6grencilerin tamami
arastirmaya dahil edilemistir. Bu durum elde edilen sonuglarin genelleme
ve ilerleyen silirecte degisme potansiyeline sahip olma sinirliligini ortaya
cikarmaktadir. Arastirma evreninde yalnizca bir egitim kurumunun olmasi,
Tiirkiye ile yakin kiiltiirel baglara sahip olmasina ragmen KKTC’nin kendine
6zgl sosyo-kiiltiirel yapisi, arastirmanin genellenebilirligini sinirlandirma
potansiyeline sahip bir diger olgudur. Ayrica iletisimin, kaynak, mesaj ve
alict olmak tizere ii¢ boyutlu bir yapiya sahip olmasi, 6gretmen/kaynak,
ogrenci/alicinin bireysel farkliliklarinin sinirhilik olarak dikkate alinmasi
gerekmektedir.
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POSTMODERN GUNDELiK HAYATTA NORMALIN ZORBALIGI

Oz

Sosyalizasyon siirecinde giindelik hayatin sahip oldugu normallik, bireyin edim-bilgisini
diizenledigi bir ayna islevi goérmektedir. Bu baglamda dinler, giindelik hayati
diizenlemeyi ve dolayisiyla normal olani tanimlayabilmeyi ama¢ edinmekte; miiminleri
icin bir rutin cercevesi olusturmak istemektedir. Fakat giindelik hayatin zaman ve
mekan temelinde yasadigi degisim, etkilesimin mahiyetini doniistiirmekte ve bireyin
farkl gercekliklere temasini olagan hale getirmektedir. Cogul gergeklikler icerisindeki
bireyin biyografisi, glindelik deneyimler {izerinden sekillenmektedir. S6z konusu
deneyimler bilince dahil olmakta, bireye yonelim alanlari icin rasyonel bir zemin
sunmaktadir. Bireysel bilginin merkezilestirildigi postmodern siire¢le birlikte dinler,
diger tiim anlatilarla esitlenmis bir halde gilindelik hayata katilmaktadir. Bireysel
pratikleri mesrulastiran kaynak yine bireyin kendisi olmakta; arzu, postmodern
giindelik hayata goniilli katilimi saglamaktadir. Calismamizda postmodern giindelik
hayatin imkan tamidigr 6zgiirliigiin kisilerarasi boyutu ve arzu ile iliskisinde din
karsisindaki yapisal farkliligi ortaya konmaktadir. Tercih yapmak zorunda olan bireyin
pratik bilincindeki diisiiniimsel boyut 6n plana ¢ikarilarak normalin zorbaligi altinda
kavramsallastirilmaktadir. Béylelikle eylemi bir onanmaya muhtag bireyin degisen onay
mercii vurgulanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Postmodernite, Giindelik Hayat, Birey, Arzu.

The Tyranny of Normal in Postmodern Everyday Life

Abstract

In the socialization process, the normality of everyday life functions as a mirror in which
the individual organizes his act-knowledge. In this context, religions aim to organize
everyday life and define what is normal; they want to create a routine framework for
their believers. However, the transformation of everyday life based on time and space
makes the nature of interaction, and therefore contact with different realities, normal.
The biography of the individual in multiple realities is shaped through everyday
experiences. These experiences are included in consciousness and provide a rational
basis for individual orientation areas. With the postmodern process in which individual
knowledge is centralized, religions participate in everyday life in a way that is equal to
all other narratives. The source that legitimizes personal practices is again the individual
himself; desire provides voluntary participation in postmodern everyday life. Our study
reveals the interpersonal dimension of freedom enabled by postmodern everyday life
and its structural difference from religion in its relationship with desire. The reflexive
dimension in the practical consciousness of the individual who has to make a choice is
brought to the fore and conceptualized under the tyranny of the normal. Thus, the
changing approval authority of the individual whose action requires approval is
emphasized.

Keywords: Sociology of Religion, Postmodernity, Everyday Life, Individual, Desire.
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GIRIS

Giindelik hayatin siradan pratikleri, daima Kisilerarasi bir baglam
temelinde ger¢eklesmektedir. Bu durum, davranislarin bagkalari ile uyumlu
olarak ortaya ¢ikmasini saglamakta,! normal olanin kendisini bilince
dayatmasini mimkiin kilmaktadir. Glindelik hayata hakim olan gerceklik,
normal ve dolayisiyla kendiliginden kabul edilmektedir. Normal olanin
diizenledigi koordinatlar, biyografiyi dlizenlemekte ve zamaninin insani
bireylerin varligini miimkiin kilmaktadir. Giindelik hayat tarafindan
kusatilan birey, bu cercevede yasamakta ve bir yasam arzulamaktadir.?
Duygu ve diisiinceleriyle gilindelik iliskiler icerisinde yer almakta, belli
nedenselliklere bagh olarak degerlendirmelerde bulunmakta, ¢ikarimlar
yapmakta ve deneyimleriyle anlamlandirdigi tutarh bir yasam oykiisii
olusturmaya c¢abalamaktadir. Yaptig1 ya da yapmadig1 eylemlerinde dahil
oldugu giindelik sagduyuyu gozetmekte, ona gore bir konum almaktadir.

Giindelik hayatin yasadig1 doniistim farkli kuramsal cephelerde genis
bir yer bulmaktadir. Ornegin Adorno, Horkheimer, Marcuse, Habermas,
Heller ve Lefebvre gibi isimler Marksist bir perspektifle hareket etmekte;
kitle iletisim araclariyla bir somiirge alan1 olarak bireyin davranislar
tizerinden gerceklesen tahakkiimii 6n plana ¢ikarmaktadirlar.? Etkilesimi
merkeze alarak degerlendirmede bulunan Mead, Schiitz ve Goffman gibi
diiglinlirler, artan temaslar ve sunum iizerinden benligin Kisilerarasi
boyutuna yogunlasmaktadirlar.# Postmodern yaklasimlarda séz konusu
doniisiim yanilsama, tliketim, 6zgiirliik ve arzu baglaminda ele alinmakta;
giindelik hayatta birey, ayartilan ve bu ayartilmaya isteyerek katilan bir
profil ile betimlenmektedir.>5 Postmodern soéylemi tam olarak
benimsememelerine ragmen Deleuze ve Guattari de® bireyin giindelik
hayatta arzunun baskisi altinda kalmaya basladigini vurgulamaktadir.

1 Piotr Sztompka, “The Focus on Everyday Life: a New Turn in Sociology”, European Review 16/1
(2008), 9.

2 P. L. Berger - T. Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi, Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, cev. V. S.
Ogiitle (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2008), 34-43.

3 M. Horkheimer, T. W. Adorno, Aydinlanmanin Diyalektigi, Felsefi Fragmanlar, cev. N. Ulner, E.
Oztarhan Karadogan (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2014); Herbert Marcuse, Tek-Boyutlu Insan,
cev. A. Yardiml (istanbul: Idea Yayinevi, 1990); Jiirgen Habermas, Iletisimsel Eylem Kurami, cev.
M. Tiizel (Istanbul: Kabalci Yaywnevi, 2001); Agnes Heller, Everyday Life, (London:
Routledge&Kegan Paul, 1984); Henri Lefebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, g¢ev. l. Giirbiiz
(istanbul: Metis Yayinlari, 2016).

+  George Herbert Mead, Zihin, Benlik ve Toplum, ¢ev. Y. Erdem (Ankara: Heretik Yayincilik, 2017);
Alfred Schiitz, Fenomenoloji ve Toplumsal Iliskiler, cev. A. Akan, S. Kesikoglu (Ankara: Heretik
Yayincilik, 2018); Erving Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, ¢ev. B. Cezar (istanbul:
Metis Yayinlari, 2018).

5 Jean-Francois Lyotard, Postmodern Durum, gev. i. Birkan (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2013); Jean
Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. O. Adanir (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2011);
Zygmunt Bauman, Intimations of Postmodernity, (London: Routledge, 1992).

6 S. Best, D. Kellner, Postmodern Teori, Elestirel Sorusturmalar, gev. M. Kiigiik (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2011), 100.
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Herkesi kii¢lik somiirgelere doniistiiren arzu burada, giindelik hayattaki
“makroskobik” iliskiler sistemini dokumaktadir. Onlara gore ¢ikis yolu ise
yine arzunun Kkendisinde, 6zglrlesip devrimci bir hale getirilmesinde
yatmaktadir.”

Giindelik hayatin yasadig1 doniisiimde, insan, toplum ve olgulara dair
tiim degisimlerde niceliksel artislar, degisimin belirleyicileri olmaktadir.
Niceliksel degisimlerin dinamik siirekliligi boylelikle -Hegel diyalektigine
atfen- nitel sonuglar lretmeye baslamaktadir. Her agidan yavaslatilmis
yasam ritmi icinde yasayan insanlik hiz kazandike¢a insana dair her alanda
nitel degisimler boy gostermektedir. Burada anahtar kavram biitiin
boyutlariyla etkilesim olarak goriilmektedir. Modern 6ncesi donemi farkl
acilardan tanimlamak miimkiinse de en ¢ok iletisimin kemiyet ve keyfiyet
acisindan siirll olusuyla ele almak agiklayici olmaktadir.8 Bu durum,
insanin kendisine ve iligkili oldugu her alana dair kapsayici olmayan ve
dolayisiyla da krizlere gorece olarak kapali sistemler gelistirmesi anlamina
gelmektedir. Zira otekinin sinirhi varligi benlik bilincini de buhranlardan
korumaya olanak tanimaktadir. Gilindelik hayatin  postmodern
dontlistimiyle kiltiirler, cografyalar birbirleriyle sinirlarini ihlal ederek, o
sinirlar1  anlamsizlastirarak ~ karsilasmaya  basladiklarindan  tarihin
hizlanmasi s6z konusu olmaktadir. Boylece kararli her yapi sarsilmaya,
kendisini yeni veya revize etmis bir sdylem lizerinden yeniden insa etmeye
calismaktadir. Ustelik bu durum, geleneksel kurumlarin yerinden-
¢ikarilmasi olarak tanimlanan bir kopartilmayi,® yani tiim yerelliklerin ve
dolayisiyla bireyin kendisi olarak kalma imkaninin yitimi gibi ontolojik bir
tehlikeyi de icinde barindirmaktadir.

Yasadig1 sosyalizasyon siire¢lerine bagh olarak bireyin giindelik hayat
icerisindeki konum alisi, geleneksel toplumlarda din ile yakin bir iliski
icerisinde gerceklesmektedir. Varliklarini idame ettirmek adina dinlerin
kontroliinii  hedefledikleri gilindelik hayat, miiminlerin hayatinin
diizenlendigi bir zemin olarak ele alinmaktadir. Eski Etriiskler, bu durumun
somut anlamda bir 6rnegini gostermektedirler. Kentlerini insa etmeden
once altin bir sabana kosulan bir 6kiiz, yeni yerlesim alanini ¢evreleyen bir
cember etrafinda dolastirilirdi. Bu kutsal saban izi, icinde insanlarin
yasayacagl alani belirler, kutsal yerlesme alanini1 dis diinyadan ayiracak
kent duvarlarinin yerini gosterirdi.l® Fakat giindelik hayatin yasadigl

7 G. Deleuze - F. Guattari, Anti-Odipus: Kapitalizm ve Sizofreni 1, gev. F. Ege vd. (Ankara: Bilim ve
Sosyalizm Yayinlari, 2014), 543-584.

8  “Toplumsal degisme hiz1 dnceki sistemdekilerden daha yiiksek olmakla kalmayip, daha énceki
toplumsal pratikler ve davranis bicimlerini etkileme derecesi ve kapsamliligl da yiiksektir.”
Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, Gec Modern Cagda Benlik ve Toplum, cev. U.
Tatlican (Istanbul: Say Yayinlari, 2019), 31.

9 Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, 33.

10 Mark Gottdiener, Postmodern Géstergeler-Maddi Kiiltiir ve Postmodern Yasam Bigimleri, ¢ev. E.
Cengiz, H. Giir, A. Nur (Ankara: imge Kitabevi, 2005), 85.
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modern ve postmodern doniisiimlerle birlikte kutsal, kentleri kendi saban
izi smirlan icerisinde diizenleyememektedir. Ozellikle din iizerindeki
etkileri baglaminda postmodernite, dinin giindelik hayat Oriintiilerinin
alanin1 daraltma veya genisletme noktasinda goriilmektedir. S6z konusu
durum, postmodern giindelik hayatin dini pratiklere izin verecek hig¢bir
bosluk birakmadigini imlemekle birlikte, din ile ilintili tiim alanlarin bu
diizenin birer metai haline geldigini de vurgulamaktadir.!?

Giindelik hayatin postmodern c¢ogulculugu, biling diizeyinde 6nemli
etkilere sahip goriilmektedir.1?2 Bu baglamda postmodern giindelik hayat,
ideolojik anlamlandirmalar ile degil daha bireysel ama ¢ok daha fazla etki
gliciine sahip olgular temelinde bir sinamaya tabi tutulmaktadir. Baska bir
ifade ile modern dénemde gilindelik hayatin devlet eli ile degistirilmeye
calisilmasindan, bir yasam politikas: ile giidiilenmis bireyin giindelik
faaliyetlere katilmasina dogru bir gecis durumu s6z konusu olmaktadir. Bu
paradigma degisimi, Hardt ve Negri'nin Imparatorluk adli eserini
animsamak  gerekirse, kuskusuz Kkiiresel degisimden bagimsiz
gerceklesmemektedir.’3 Modern donemin tiim bireysel ve toplumsal
miicadelelerinin temelinde bir anlamiyla kimlik edinme ve onu akredite
edilmis diinya ile uyumlu hale getirmek bulunsa da postmodernlik ile artik
kimliklerin anlamsizlastigi, sinir asmanin ve bireysel tercihlerin bizatihi
kendilerinin yeni kimlik kurucu unsurlara donistiigli bir esige
gelinmektedir.14

Calismamizda postmodern giindelik hayat, dinin normal olani
liretmekten ziyade normal olana dahil olup donitstiigii bir siireci ifade
etmektedir. Edim-bilgisi postmodern baglama sahip giindelik hayatin
normali icerisinde bicimlenen ve bir rutin edinen birey merkeze
alinmaktadir. Bu cercevede “ben’in kendini {iretmesi yolunda”
aragsallastirilan  giindelik hayattal> arzunun din ile olan iliskisi
yorumlanmakta, bireyin Kisilerarasi arenadaki durumu, normalin
zorbaligité altinda kavramsallastiriimaktadir.

1. OZGURLUK iLE TAHAKKUM: NORMALIN POSTMODERN
DEGiSiMi

Postmodern tutumlar, {st-anlatilara Kkarsi inangsizlik olarak

11 Yasin Aktay, “Postmodern Diinyada Din: Bir Anlati mi, Tanrr'nin intikami m1?” Din Sosyolojisi,
der. Y. Aktay - M. E. Kéktas (Ankara: Vadi Yaynlari, 2007), 339-341.

12 p, L. Berger vd., Modernlesme ve Biling, ¢ev. C. Cerit (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1985), 76.

13 M. Hardt, A. Negri, Imparatorluk, gev. A. Yilmaz (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2015).

14 |, P. Hewitt - D. Shulman, Benlik ve Toplum, cev. ed. B. Aktas (istanbul: Bilge Kiiltiir-Sanat
Yayinlari, 2019), 197.

15 Rainer Funk, Ben ve Biz, Postmodern [nsamin Analizi, ¢ev. C. Tanyeri (Istanbul: Yap1 Kredi
Yayinlari, 2013), 236.

16 Bu kavramsallastirma, giinlimiizde yasam politikalarina hakim olan normalin tahakkiimiini
ifade etmekte ve calismamizin temel iddiasini olusturmaktadir.
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tanimlanmakta;1? ahlaki nihilizm ve bireycilik gibi egilimlerle
iliskilendirilmektedir.!® Giindelik hayatin postmodern zemini, herhangi bir
genel receteyi imtiyazli gérmeyi reddeden, daha cesitli, acik uglu ve
baglamsal bir yasam politikasin1 kolaylastirmaktadir.l® Bu dogrultuda
kurumsal yapilarin ¢okiisti, glindelik yasama yansiyan postmodern yonlerle
(parcali kimlikler, belirsizlik, mekanin doniisiimii) ele alinmakta; birey de
bol secenekler arasindan diledigini se¢me 6zgiirliigiine sahip olarak tasvir
edilmektedir. Bu secimler zit tercihlerin bir arada bulunmasina imkan
tanimakta ve birey aynmi anda kendisini farkli aidiyetler iizerinden
tanimlayabilmektedir. Tiiketimin 6n plana ¢iktig1i giindelik hayatta,
tiiketilen triinlerin sembolik degerlerini (imaj, prestij vb.) dncelemektedir.
Bir kiyafet ya da bir kimlik se¢mek, bu agidan esit goriilmekte, tercihte
bulunan bireyin referans noktasi olarak yine kendisi o6n plana
¢ikmaktadir.20

Postmodern giindelik hayatta birey, se¢im yapmak zorundadir.2!
Bireyin, bireyselligini ve benligini kullanma yollar1 ise daha genel
degisimlerin bir pargasi olarak goériilmektedir. Bireysellik ve kimlik ile ilgili
tanimlar, daha genis siireglerin bir parcasi olarak belirlenmektedir.22
Bilhassa kurumsal yapilarin kimlik lizerindeki etkisinin azalmasi, birey
tzerinde gilindelik etkilesimleri/6tekileri belirleyici kilmaktadir. Boylelikle
kimlik insasi, glindelik hayat baglaminda cazibenin etkili giiclerine
dayandigindan, sonu¢ konformizm olmaktadir. Burada konformizm,
durumun taleplerine verilecek en mantikli oldugu diisliniilen karsiliktir.
Davranigsal olarak rutinin otomatikligi yansitilmakta,?3 normal olan
kendisini bu ¢ercevede dayatmaktadir.

lan Hacking, normalin iyi huylu ve steril tinisinin artik en gugli
ideolojik araca doniistiigiinii belirtmektedir.2¢ Normal olana yo6nelik
postmodern politikalar glindelik hayat kutuplar1 etrafinda donmektedir.
Postmodern giindelik hayatta birey, arzulayan bir monad?> olarak

17 Lyotard, Postmodern Durum, 8.

18 Michael Gardiner, Giindelik Hayat Elestirileri, gev. D. Ozgetin - B. Tagdemir - B. Ozgetin (Ankara:
Heretik Yayncilik, 2016), 31.

19 Best-Kellner, Postmodern Teori, Elestirel Sorusturmalar, 341.

20 Abdurrahman Yalci, Giindelik Hayat, Bireysel Kimlik ve Din: Tiirkiye'de Basértiistinti Cikaran
Kadinlar Ornegi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021),
41.

21 Zygmunt Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklari, ¢ev. 1. Tirkmen (istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2000), 255.

22 David Chaney, Yasam Tarzlari, ev. irem Kutluk (Ankara: Dost Kitabevi, 1999), 127.

23 Richard Jenkins, Bir Kavramin Anatomisi: Sosyal Kimlik, ¢ev. G. Bostanci (Istanbul: Everest
Yayinlari, 2016), 169.

24 Akt. Jenkins, Sosyal Kimlik, 227.

25 Leibniz, bireysel benleri birer monad olarak gérmektedir. Birbirlerinden tam anlamiyla bagimsiz
olduklar1 i¢in monadlarin birbirlerine agilan pencereleri yoktur. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozltigti
(istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 546. Ona gére monadlar varligi olusturan atomlardir ve
onlarin bir seyin iceri girmesine ya da disar1 ¢ikmasina izin verecek pencereleri
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betimlenmektedir. Bir arzu mikro-politikasini vurgulayan bu 6znellik
politikas1 arzu, haz ve bedeni degerli kilmakta; birey, arzu ve hazzin
vurgulanisinda bireyci olarak goriilmektedir.26

Bireyin kendisine dair duygulari, normal, yani digerleri gibi oldugu,
dolayisiyla adil bir muameleyi hak ettigine dair bir algiya karsilik
gelmektedir.?2? Benligin postmodern zemini ise giindelik yasam
etkilesiminin baglami olarak ele alinmaktadir. Postmodern vurgu ile benlik
kisinin tasarimi olarak gorilebilir. Lakin bu tasarimin siirekli olarak ayni
diisiiniis ve  yasam  bigcimi  paralelinde  olusmasi  meseleyi
ilginglestirmektedir. Benlik bilinci, kisisel kabuller dolayiminda
yapilandirilan bir fenomen olarak ©6n plana g¢ikmaktadir. Buradaki
yonlendirmeyi saglayan sey ise insanin arzusudur. Arzu28 ile belirgin
kilinan birey, aslinda gilindelik hayatin rutin akisinda gériinmez bir hale
biiriinen yapisal bir durumun var olduguna isaret etmekte; derinlerde ¢ok
daha seyreltilmis yapisal faktorlerin izlerini gostermektedir.

Arzu alanlari giindelik hayat diizleminde kesismektedir ve bu 6zelligi
ile biitiin aidiyet gruplarinin, biitiin kimliksel nitelemelerin iizerinde ve
onlara ragmen bir tabiiyet rejimi olusturmaktadir. Arzularin postmodern
denetimi giindelik hayatin sOmiirgelestirilmesine yol ag¢maktadir. Bu
cercevede birey, giindelik rutinlerini bilincinde olmadan kabul etmekte ve
ikinci bir doga gibi disiinmektedir.2® Kuskusuz bu gerceklik giindelik
hayatin baskici sistemlerden daha kudretli olan otoriter dogasim gozler
ontine sermektedir. Gilindelik hayat, kimligin onay/ret almasi ve bu

bulunmamaktadir. G.W. Leibniz, Monadoloji, cev. D. Cetinkasap (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2019), 3, 5. Berger ve Luckmann ise giindelik etkilesim icerisindeki bireyin,
“penceresiz bir monad” olarak goriilmemesi gerektigini vurgulamaktadir. Ciinkii kisilerarasina
bir benlik ingasi temelinde katilim, tam anlamiyla bagimsizligi imkansiz kilmaktadir. P. L.
Berger, T. Luckmann, Modernite, Cogulculuk ve Anlam Krizi, Cev.. M. D. Dereli), Heretik
Yayincilik, Ankara 2015, 23-24.

26 Postmodern diisiintirlerin biiytik bir kisminin 6zneyi bir tarafa birakmasina ragmen, erken
déneminde Lyotard, Deleuze ve Guattari gibi isimler bireyselci bir yaklasim sergilemektedir. Bu
oznellik politikasi arzu, haz ve bedeni degerli kilmaktadir. Kisisel ve toplumsal kimlik, uyum gibi
kavramlar baskici olarak goriiliip reddedilirken; bireylerin boliik pérgiik ve libidinal varlik
hallerine alkis tutulmaktadir. Best-Kellner, Postmodern Teori, Elestirel Sorusturmalar, 339-346.

27 Erving Goffman, Damga, Orselenmis Kimligin Idare Edilisi Uzerine Notlar, ¢ev. S. Genis - L. Unsald
- N. Agirnash (Ankara: Heretik Yayincilik, 2018), 34.

28 Calismamizda arzu, Bauman'in ifadesiyle “durmaksizin donen sihirli ¢arki” Zygmunt Bauman,
Kiiresellesme, Toplumsal Sonuglari, ¢ev. A. Yilmaz (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2012), 83. ile
bitimsiz bir perspektifte ele alinmaktadir. Postmodern giindelik hayatta arzu, her seyden 6nce
tiiketimin devamlihgini saglayan bir unsur olarak degerlendirilmektedir. Fredric Jameson,
Postmodernizm, ya da Ge¢ Kapitalizmin Kiiltiirel Mantigi, ¢ev. N. Plimer - A. Golcii (Ankara:
Nirengi Kitap, 2011), 285. Boylelikle birey, sistem tarafindan “yerliyurtlu” bir hale
getirilmektedir. Deleuze-Guattari, Anti-Odipus, 584. Burada biteviye arzuyu arzulayan bir arzu
soz konusudur. Mark C. Taylor ve Esa Saarinenden akt. Bauman, Kiiresellesme, 87.

29 Andy Bennett, Kiiltiir ve Giindelik Hayat, cev. N. Tokdogan - B. Senel - U. Y. Kara (Ankara: Phoenix
Yayinevi, 2018), 35.
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baglamda ortaya cikan giiven/giivensizlik duygusu icin sundugu etkilesim
cercevesinden dolayi hayati bir 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla ortak veya
kabul edilir bir hayat tarzina sahip olmak biitiin kimliksel tanimlamalarin
Otesinde bulunmakta; toplum en biiyiik uzlasmay giindelik hayat tizerinden
gerceklestirmektedir.

1.1. Giindelik Hayata Katilim

Postmodern giindelik hayatta bireyler, haz-arayici roliin etkisi altinda
bicimlenmektedirler.3? Artik anlamlar1 esnek ve kaygan olan imge ve
metalarin akisindan dilediklerini tercih edebilmektedirler.3® Bu se¢ebilme
Ozgirligiinii saglayan etmenlerin basinda, gozetim/denetim sistemleri
baglaminda yasanan kokli degisimler gelmektedir. Gozetim/denetim
sistemlerine dair farkli déonemler i¢inde birbirinden farkl aciklayici teorik
yaklasimlar glindeme gelmektedir.32 Gelistirilen her yaklasim bireylerin
bilissel ve psikolojik haritalandirilmasina imkan tanimaktadir. Yazinin,
matbaanin, telgraf ve telefonun icadinin devlet iktidarini, Giddens'in
ifadesiyle “idari iktidar1”33 dolayisiyla da go6zetim operasyonlarini
gelistirmesi gibi yeni iletisim teknolojilerinin de yeni gézetim bi¢imlerini
olusturdugu goriilmektedir. Gozetim ve denetim mekanizmalar1 somut
olandan soyut olana dogru bir degisim gecirmekte, devlet ve devlet dis1
ticari ve ideolojik orgilitlenmeler giderek goériinmez olmaktadir. Konumuz
0zelinde deginmemiz gerekirse, postmodern giindelik hayatta panoptikon
sosyal iliskilerde goriiniir olmaktadir.34 Degisen iktidar tekniklerine bagh
olarak artik baski, sosyal deneyimlere baski olarak girmemekte, bireysel
ozgurliikler tizerinden, daha fazla ve daha az tatmin arasindaki se¢imlerle
ortaya ¢ikmaktadir.35 Postmodern habitatta heteronomiler, bastan
cikarmanin arkasina saklanmakta;3¢ toplumsal kontrol, yonlendirme ve
dolayisiyla normalin bi¢imlendirilmesi gilindelik rutinlerin “dogallig1”
icerisinde gergeklesmektedir.

Gozetleme eylemi dogasi geregi insaci bir yon tasimakta, ayni zamanda
tanimlama islevi de gérmektedir. Ozellikle zaman i¢inde giindelik hayatin
gozetim olgusunun konusu haline gelmesi gozetlemenin insaci yoniinii 6n
plana ¢ikarmaktadir. Tercih ve onaylarini bu etki baglaminda gdsteren
birey yasanan yapisal degisime senkronize bicimde eglik etmektedir.
Bireysel ve toplumsal diizeyde yasanan itirazlar ise postmodern gergekligin

30 Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklari, 255.

31 Bennett, Kiiltiir ve Giindelik Hayat, 55; Zygmunt Bauman, Kimlik, cev. M. Hazir (Ankara: Heretik
Yayincilik, 2019), 35-104.

32 S. Bitirim Okmeydan, “Postmodern Kiiltiirde Gozetim Toplumunun Doniisiimii: ‘Panoptikon’dan
‘Sinoptikon’ ve ‘Omniptikon’a”, AJIT-e: Bilisim Teknolojileri Online Dergisi, 8/30 (2017). 1

33 Anthony Giddens, Ulus-Devlet ve Siddet, gev. C. Atay (Istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2008), 61-67.

3+ Zygmunt Bauman, Ozgiirliik, cev. K. Eren (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2015), 20.

35 Bauman, Intimations of Postmodernity, 50, 51.

36 Bauman, Intimations of Postmodernity, 194.
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dogasina yoneltilmis itirazlar olmanin Otesinde, bu gercekligin imledigi
bicimiyle giindelik hayati deneyimleme imkanlarindan yoksun kalmaya
yonelmektedir. Boylece diisiinsel karsi duruslardan 6te normal olanin
disinda kalma korkusu, postmodern doénemin itiraz iceren tim
soylemlerinin temelinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Gelinen noktada
postmodern gilindelik hayata katilimin en simgesel halini ifade eden
goriilme arzusu, bireyin amacladigi en iist degere doniismiis durumdadir ve
bir toplumsal iliski halini almistir.37

Omniptikon, yani herkesin herkesi izledigi denetim sisteminin 6n plana
cikardig1 bireysel (hakim sistemin ortaya ¢ikmasini ozellikle istedigi ve
tesvik ettigi) egilimlerden belki de en O©nemlisini goriilme arzusu
olusturmaktadir. Postmodernlik, goriinliir olma hazzimi orgiitleyerek ve
kitlesellestirerek  islerlik = kazanmaktadir.  Birey  psikolojisindeki
yonelimlerin toplumsal olani1 insaya zemin kilinmasi, denetim, tiiketim
mekanizmalarinin ~ psikolojik  siiregler  {izerinden  tasarlanmasi,
postmodernizmi psikolojinin iktidar1 olarak okumay1 miimkiin kilmaktadir.
Boylece bakma hazzi ile bakilma hazzinin devindirdigi bir sosyalizasyon so6z
konusu olmaktadir. Artik bireyler i¢in herkes tarafindan goriilmek bir arzu
durumuna doniismekte, bireysel varolusun biitiin kesitleri goriiniir olmakla
ilgili hale gelmektedir. Goriilme arzusunun amacladig1 sey ise begenilme
tzerinden kimligin kabul edilmesine yo6nelik beklentidir. Onanma,
bireydeki kokli bir ihtiyaci, giiven duygusunu dogurdugu i¢in postmodern
birey tarafindan ziyadesiyle 6nemsenmektedir. Buna karsilik postmodern
temsil/sunum bigimlerinin hicbirinin dogas1 geregi bireye arzuladigi koklii
ve kalic1 gliven hissini yasatamamasi meselenin paradoksal kismini tegkil
etmektedir.38

Giiven hissinden yoksun olarak gilindelik hayata katilim, korkutucu bir
tehdit olarak deneyimlenebilmektedir.3® Tedirgin ve dislanma tehlikesiyle
uyarilmis halde bulunan birey, her zaman alarm durumunda bir gerginlige
mahkiim edilmektedir. Bu nedenle bireyin sergilemek zorunda kaldig1 ve
onanmayl amaglayan sunumlar1 bitimsiz, siirekli tekrarlanan bir hal
almaktadir. Goriiniir olmak giivende olmanin kosuluna déniisiince, giindelik
hayat bir bitliin olarak o6tekinin begenisine sunulan bir temsile
indirgenmektedir. Goffman’in terminolojisi ile benligin giindelik hayat
sahnesinin gerekleri dogrultusunda sunumu, artik postmodern birey i¢in
hayatta kalma stratejisine doniismiis goriinmektedir. Boylelikle benligin
tlim bolgeleri, normalin zorbaligin1 miimkiin kilacak bicimde uyumlu bir
bicim almaktadir.

37 Guy Debord, Gdsteri Toplumu, ¢ev. A. Emekgi - O. Tagkent (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1996), 14.

38 Zygmunt Bauman, Cemaatler, Giivenli Olmayan Bir Diinyada Giivenlik Arayisi, ¢cev. N. Soysal
(istanbul: Say Yayinlari, 2016), 20, 21.

39 Ronald David Laing, Béliinmiis Benlik, cev. E. Akca (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2015), 44.
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2. GUNDELIK HAYATTA DIN, BIREY VE ARZU ETKILESIiMi

Hayati verili bir dizge ile tanimlayan yapilarin basinda din olgusu
gelmektedir. Bir biitiin icinde her olgunun tekabiil ettigi sinirlar
belirlenmekte, varolusun tiim katmanlari dinsel bakis acis1 tarafindan bir
acikliga yer birakmaksizin tayin edilmektedir. Tanimlamaya doniik her yap1
bu anlamiyla boslugu, belirsizligi ve gecirgenligi reddetmektedir. Herhangi
bir sizmaya engel olmak adina bosluklar doldurulmakta, belirsizlik veya
dilemmalara karsi anlamlandirmalar ihdas edilmektedir. Boylelikle bireyin
kendi icinde sonsuz tercih ve yoOnelimleri barindiran varhgi
sinirlandirilmakta; davranigsal rutinleri belirli bir bicim altinda
diizenlenmektedir.

Giindelik hayat organize edilen bir alani imlemektedir. Pre-modern
donem ile modern dénem arasinda bu noktada herhangi bir farklilik
bulunmamaktadir. Farkli olan sey bu donemlerde giindelik hayati fiili ve
diislinsel olarak orgiitleyen fenomenlerin degismesi, yani dinsel ve sekiiler
olanin yer degistirmesidir. Her iki donemde de esya, insan ve olaylar ait
olduklar1 evren dahilinde tanimlanmakta ve anlamlandirilmaktadir. Hayat,
belirli paradigmalar ile bir biitiin olarak izah edilmekte, evrenselci
soylemlerle bireyin iginde durarak so6z sOyleme zemini bulabildigi bir
gerceklik olusturulmaktadir.

2.1. Bir Referans Noktasi Olarak Birey

Dinin modernlik ile ideolojik hesaplasmasindan sonra simdi
metropoliin merkezde yer aldig1 postmodernite4® lizerinden yeni bir durum
vurgulanmaktadir. Burada bir karsi koyustan 6te bir uzlasma ¢abasi, daha
cok riza liretimine bagh bir iliski s6z konusu olmaktadir. Yeni dénemin
karakteristigi farkli kimliklerin tanismasi, kesismesi ve sonug olarak biitiin
bu kimliklerin olabilirlik st kabulii baglaminda gecirgenlesmesi seklinde
cisimlesmektedir. Boylelikle kurumsal dinler etkisizlesmekte, anitsal
anlatilar zayiflamakta buna karsin bireyler kendi tikel varoluslari
baglaminda yeni etik ve dinsel pozisyon alislar icine girmektedir.

Dinler sinir, bosluk, belirsizlik gibi olgulara benzer yaklasimlar
gostermektedir. Bunun sonucu olarak inang¢h birey, gilindelik hayatin
mahiyetinden bagimsiz olarak bir takim deger yargilarina ve dolayisiyla
kimligine dair belirli kabullere sahip bulunmaktadir. Bu iki alan arasindaki
celiski geleneksel donemlerde diisiik seviyede cereyan ederken, modern,
ozellikle de postmodern donemde olduk¢a yiliksek diizeyde
gerceklesmektedir. Isaret edilen celiskinin postmodern dénemde yiiksek
diizeyde gerceklesmesi tesadiif degildir. Bireye ve diinyaya dair kabul
edilen her kabuliin ters ytuiz edildigi bir vasat olan postmodernite, benligin

40 Akbar S. Ahmed, Postmodernizm ve Islam, gev. O. C. Deniztekin (istanbul: Cep Kitaplari, 1995),
32.
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tanim1 ve temsil bicimlerini degistirmektedir. Insanlar sahip olduklar
yerlesik konum ve bilissel durumlardan adeta kitlesel go¢ durumuna
gecmis gibi goriinmektedir. Herkes bulundugu yerden bir baska yere, bir
olustan baska bir olusa dogru akis halinde bulunmaktadir.#! Aslinda bir
vazgecme medeniyeti s6z konusu olmaktadir.

Her insan toplulugunu bir diinya-kurma girisimi olarak géren Berger,
bu girisimde dinin 6zel bir yer isgal ettigini belirtmektedir.? Ciinkii insanin
toplumsal gergegi yapim stirecinde din, bu gerceklige bir anlam saglamakta
ve bu gercekligi mesrulastirmaktadir.43 Fakat dinin postmodernlikle
birlikte diinya kurma yetenegi ve kudretinin ciddi anlamda bir hasar
gordiigii sOylenebilir. Berger’in ifade ettigi dinin statii degeri, diger
faktorlerin yani sira postmodernitenin dizgesel hususiyetleri baglaminda
etkisizlesmis goriinmektedir. Onceleri kiiltiir ve 6teki anlatilar dolayiminda
etki altinda bulunan din, bu yeni doénemle birlikte her bireyin
tekilligi/miidahilligi ile belirlenmekte ve doniistiiriilmektedir. Kuskusuz
dini bir kimlik insa etme faaliyeti glinlimiizde de devam etmektedir. Fakat
dini bir kimlik insa edilirken bu kimligin olusumunda en az referans
alinanin din olmasi temel bir celiski olusturmaktadir. Dini, postmodern
cerceveler dahilinde, bireyin icinde sinirsizca se¢im yapabilecegi bir
anlamlar diinyasinin yedeginde anlamak, bi¢cimlendirmek ve agiklamak
giliniimiiz dindarhiginin temel 6zelligi olarak 6n plana ¢ikmaktadir.*

Postmodern tasavvur dine yonelik bir epistemik siddet icermektedir.
Zira teknik olarak dinin kurucu, temel ve degismez prensiplerini yok
saymakta, mutlaklik, hakikat gibi o6zelliklerini asindirip goreli hale
getirmekte, askin olanin temel belirleyen oldugu bir denklemi tersine
cevirerek insanin bireyselligini temel olarak kabul etmektedir. Her sey
bireysel tercihlerle, bireysel tercihler de arzunun kodlanmasiyla ilgilidir.
Din ancak bireyselligin smirlarinda hareket edebilmekte; tanimlayici,
emredici, sekillendirici tiim 6zellikleriyle bireysel tercihlerin duvarlarina
carpip etkisizlesmektedir. Dinlerin askin dili tam da bu noktada anlamin
yitirmektedir.#>

Dinler, bireysel ve toplumsal kimi durumlar nedeniyle c¢esitli
degisimler yasayabilmektedir. Postmodern bireyin yasadigl degisim de

4 S, Zizek-B. Gunjevic, Ac Ceken Tanri, Kiyameti Tersyiiz Etmek, cev. A. Ciltepe (Istanbul: Sel
Yayincilik, 2013), 186; Zygmunt Bauman, Bireysellesmis Toplum, gev. Y. Alogan (istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2005), 183-184; Bennett, Kiiltiir ve Giindelik Hayat, 55; Lain Chambers, Gég¢, Kiiltiir,
Kimlik, ¢ev. I. Tiirkmen - M. Besikgi (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2019), 45.

42 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, ¢ev. A. Coskun (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 51.

43 Berger, Kutsal Semsiye, 25.

4 Funk, Ben ve Biz, 73; Charles Taylor, Benligin Kaynaklari, Modern Kimligin Insasi, cev. S. A. Bas -
B. Bas (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 748.

45 Hewitt-Shulman, Benlik ve Toplum, 275; Peter L. Berger, Sosyolojiye Cagri, Hiimanist Bir
Perspektif, gev. A. E. Koca (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017), 149; Leon Festinger, A Theory of
Cognitive Dissonance, (California: Stanford University Press, 1962), 3-11.
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dinin hem statii hem igerik olarak degismesine yol agmaktadir. Bireyin dine
bu sekliyle miidahalesi ya da dinin postmodernlikle maruz kaldigi durum
“seylesme”dir. “Seylesme, bir siirecin ya da iliskinin genelleme yoluyla bir
soyutlamaya doniistiiriildiigii ve boylece bir ‘sey/nesne’ haline getirildigi
ani imler.”4¢ Bu durum ise bireyin edimleri ile gerceklesmektedir.

Temsil eden ve edilen arasindaki mesafe ile miimkiin olan seylesme,*”
postmodern miidahale ile birlikte sadece din ile inanan birey arasindaki
mesafeye degil; bilfiil dinin ontolojik temellerini tahrip eden bireyin, dini
gerceklik kategorisinden bir izafilie ve en sonunda kontrol edilebilir bir
nesneye doniistiirmesine isaret etmektedir. Haddizatinda postmodern
diislince, iliski kurulan olguyla (modernitede oldugu gibi) ilgili kopuslari
veya retleri zorunlu kilmamaktadir. Ancak onlar1t formu ve icerigi
bakimindan degistirmekte, deforme edilebilir bir statiiye indirgemektedir.

2.2. Postmodern Normale Uyum

Bireyin kendi icinde ¢eliskilerine baglh olarak bilissel bir pargalanma
yasamasl, postmodernitenin birey iizerindeki en dolaysiz sonug¢larindan
biri olarak goriinmektedir. Uyum ve uzlasi arayisi onun pragmatik yanini
temsil etmektedir. Hayatta kalabilmek adina celiskilerini azaltmaya ve
uyuma ihtiyaci bulunmaktadir.#8 Diinyaya karsi verili bir iliski modeline
sahip olmadigindan birey, konumu itibariyle, kararsizlikla ve bu baglamda
diinya ile arasinda bir denge kurma ¢abasiyla nitelendirilmektedir. Bu siire¢
icerisinde bir diinya iiretmekte ve aymi zamanda kendisini de
tiretmektedir.4?

Bireyin ontolojik uyumsuzluk durumu postmodernlik ile gilindelik
hayat, kimlikler ve roller baglaminda daha da karmasik bir hal almis
goriinmektedir. Siirekli olarak her alanda seg¢imler yapilmakta, normal
durumlarda bir arada olmasi miimkiin olmayan durumlar uzlastirilmaya
calisiimaktadir. Bu caba esas itibariyle gerceklige yonelik bilisimizin
dogasiyla oynamak ve onu ¢eliski yasamayacagimiz bir dilizleme
yerlestirmek amacini tasimaktadir. Ciinkii birey icin asil olan sey
gercekligin dogas1 degil, tercih ettigi seyi bir makuliyet ¢ercevesi ile kabul
edilebilir bir zemine oturtabilmesidir.>® Sonug¢ olarak dogru veya yanlis
kendinde bir gercek olmaktan ¢ikmakta, siibjektif yargilar baglaminda
yaratilan bir seye donlismektedir.

Ne kadar zit uglarda bulunursa bulunsun, farkli bilgi gévdelerini

4 Timothy Bewes, Seylesme, Ge¢c Kapitalizmde Endise, ¢ev. D. Soysal (Istanbul: Metis Yayinlari,
2017), 23, 24.

4 Irfan Kaya, “Temsilci Diisiincenin Hegemonik Unsurlari: Seylesme, Somiirgecilik ve
Kiiltiirelcilik”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 24 /2 (2020), 935.

48 Festinger, A Theory of Cognitive Dissonance, 3-11.

49 Berger, Kutsal Semsiye, 56.

50 Berger-Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi, 224.
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birlestirecek kavram prosedirleri, tutarli bir benlik icin kritik énem arz
etmektedir.5! Bilgi, yapilan tercihleri destekleyen bir aractir ve postmodern
donemde artik her tiirlii yarglyr onaylayacak bir bilgi seti insa
edilebilmektedir. Herkes icin ortak bir dogrudan veya yanlistan bahsetmek
miimkiin olmaktan uzaklasmakta, hatta tiim sec¢eneklerden bir Kkolaj
meydana getirilebilmektedir.52 Ciinkii sonsuz secim imkaninin var oldugu
bir vasatta tercihe konu olan olgularin mutlak anlamda birbirine esitlendigi,
kiymetlendirildigi bir diinya s6z konusu olmaktadir. Teorinin bu minvalde
kurulmasi sinirsiz eklektik insalar: olabilir kilmaktadir. Bireyin iistlendigi
bir tiir brikolajc1 tutum, en temelde insanin hayat karsisinda yasadigi
dilemmalar1 yukarida betimlenmeye calisildig1 gibi asmaya ¢alismasinin bir
yansimasidir. Boylece insan i¢in giindelik hayat pratikleri veya kimlik ingasi
slireci, bir gerilim zemini olmaktan uzaklasmaktadir. Bu, dinin veya baska
bir kurumsal anlatinin aleyhine baska bir hegemonyanin, bireyin
hegemonyasinin yiikselmesine isaret etmektedir.

I¢inde yasadigimiz dénemin en belirgin 6zelliklerinden biri, yapilarin
temel vasfi olan i¢-dis tamimlarinin  gittikce asinmasi, hatta
anlamsizlasmasidir. Artik "icerisi" ile "disaris1" arasindaki siniri,
siirdiirmeyi bir kenara birakalim, ¢cizmek bile imkansiz gériinmektedir. Ayni
anda hem icerde hem de disarda olmak normallesmektedir. Sinir
parcalanmasi, biitiin yapilarin ve st anlatilarin maruz kaldigi ortak
postmodern bir tehdide dénlismektedir. Bir fikir veya cergevesi belirlenmis
bir model ile 6zdeslesme durumu, bu donemin ruhunu yansitmamaktadir.>3

Bilginin bilgi ile inang¢larin baska inanglar ile sinanmasi, mukayesesi ve
sonug itibari ile dogru veya yanlis olarak goriilmesi; donem itibariyle
gecmiste kalan bir siireci ifade etmektedir. Artik bilgi ve inang, bireyin
temel ve bircok acidan arkaik diirtiilerinin saglamasindan gec¢mekte,
duygularin birer nesnesine doniismiis goriinmektedir. Nesneye indirgenmis
bu olgularin Tanr1 koltugunda ise birey bulunmaktadir. Onlarla istedigi her
seyi yapabilir, hibrit modellemeler tasarlayabilir ve hatta onlar1 tamamen
atabilir; ¢linkli milkiyet haklarina mutlak olarak o sahiptir. Kisacasi, tikel
olarak her birey artik mutlak anlamda her seyin odlciistidiir.>* Tm bu olup
bitenler de giindelik hayatta arzi endam etmektedir.

Geleneksel ve modern tasavvurun postmodern donemle birlikte gii¢
yitimine ugramasi bir biitiin olarak bireye dair her seyi donilisiime maruz
birakmaktadir. Giindelik hayat ve birey de bu doniisiimiin temel konusu
olmaktadir. Zira insan kendi varligim1 salt kendi ile anlamli hale

51 Berger, Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi, 204.

52 Ahmed, Postmodernizm ve Islam, 39.

53 Bauman, Cemaatler, 19-20.

¢ Bauman, Kimlik, 91; Terry Eagleton, “Milliyetgilik: ironi ve Baghhk”, T. Eagleton vd. Milliyetgilik,
Sémiirgecilik ve Yazin, gev. S. Kaya (Istanbul: Kabalc Yayinevi, 1993), 38.
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getirememektedir. Hayatinin anlaml olabilmesi ancak kendi disindaki bir
baska anlam kategorisi ile iliski kurmasi halinde miimkiin olmaktadir.
Boylesine bir iliskinin var olma imkanlarinin yitimi, icinde yasadigimiz
doénemin temel 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Haddizatinda anlam,
hakikat, sabitlik, zemin kavramlari biiyliik bir islev kaybina ugramis
goriinmektedir. Geleneksel ve modern donemler, farkli boyutlarda da olsa
bir hakikat rejimi icermektedirler ve biitiin sorun bu hakikatlerin
mabhiyetleri ve hangi araclarla ulasilabilir olacagi ile iliskilendirilmektedir.
Postmodern zamanlar ise, anlam veya hakikatin bizatihi kendisinin bir
kategori olmaktan ¢ikmasi ve insanin fragmanlar bicimindeS5 uzun erimli
olmayan ve hicbir norm ile mukayyet tutulamayacak bir akiskanlikta
yasamasi tuhafligina sahiptir.56

2.3. Arzu Temelinde Ayrismalar

Postmodern giindelik hayatta hicbir fenomenin asli anlamindan s6z
edilememekte ve toplumun her boyutu bir hayal iiriinii ya da bireyin eylem
planina bagh olarak ele alinmaktadir.5” Dolayisiyla bu dénem, siklikla
kurumsal yapilarin, din ve din dis1 anitsal anlatilarin ve biitiinliik
diisiincesinin islevsiz hale gelmesi ile nitelendirilmektedir. Bunlarin
karsisina birey, bireysel hikayeler, biitiin denetim mekanizmalarindan
bagimsiz hale getirilmis®8 arzu ve haz olgular1 konulmaktadir.5®

Boylece haz-arayici bireyin®® simdiye kadar belirli kimlik politikalari
baglaminda ait oldugu veya ait kilindig1 verili durumlarin tamami,
tanimlandig1 tiim kategoriler anlamsizlasmaktadir. Bir sey olmak ile bir
amaca ulasmak veya bir sey olmamak ile bir amaca ulasmamak
esitlenmektedir. Bu baglamda birey ve toplum da ideolojik kurmacalarin ve
dinsel anlatilarin yedeginde insa edilen unsurlar olmaktan ¢ikip arzu ve haz
tzerinden bicimlenmektedir. Giindelik hayat ise bu yeni kok
paradigmalarin siiblimine bir bicimde akacagi zemini teskil etmektedir.6?

Postmodern gerceklik diizlemi, dine yaklasim bigimlerini bireysel
temelde doniistiirmektedir. Ozellikle benlik algilarina, beden politikalarina,
hatta topyekiin inancin kendisine yonelik yeni, elestirel, yorumlayici bir
bakis acisi gelistirilmektedir. Bu noktada homojen tavir alislardan ziyade
farkli anlama ve pratik diizeyleri s6z konusu olmaktadir. Bu durum
postmodernligin ¢esitlilik mantalitesiyle uyumlu bir goériinim arz

55 Jameson, Postmodernizm, Ya Da Geg Kapitalizmin Kiiltiirel Mantigi, 52.

56 Bennett, Kiiltiir ve Giindelik Hayat, 65; Lyotard, Postmodern Durum, 8.

57 John W. Murphy, Postmodern Sosyal Analiz ve Postmodern Elestiri, ¢ev. H. Arslan (Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 2000), 51.

58 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, cev. A. Tiirker (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 48.

59 S. Best, D. Kellner, Postmodern Teori, Elestirel Sorusturmalar, 346.

60 Bauman, Postmodernlik ve Hognutsuzluklari, 255.

61 Mustafa Tekin, “Tirkiye Toplumunun Dini Hayatinda Postmodern Tezahiirler”, Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2011), 25.
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etmektedir.62

Postmodern dénem; herhangi bir kimligin, tarzin ya da birbirinden
farkli bireysel varolus bicimlerinin daha anlamli ve kabul edilebilir olmadig1
fikrini icermektedir. Bu kabul, ortada belirli bir paradigma baglaminda
orgitlenen bir gilindelik hayat gergekligine isaret etmemektedir.
Postmodern giindelik hayat, goriiniisteki kaosa ragmen dontisen denetim ve
kontrol mekanizmalariyla sonuna kadar dizayn edilmis ve yapilandirilmis
bir alandir. Denetim ve kontrol mekanizmalarinin bizzat bireylerin tekilligi
lizerinden ve bireyleri bu dislinin bir ¢arkina doniistiirerek
gerceklestirmesi postmodernitenin en basarili vasfidir. Dolayisiyla sorun
glindelik hayatin nasil ve hangi baglamda organize edildigidir. Bauman’in
ifade ettigi gibi artik heteronomi, bireysel 6zgiirliik manifestolariyla bastan
cikarmanin arkasinda yer almaktadir.63 Bu siireg, yapilarin anlamsizlastigl
ve ortadan kalktigi bir siire¢ degildir. Yapt mantalitesi her anlamiyla
degismis, kendini glincellemis ve daha soyut, daha az hissedilir hale gelmis
goriinmekte ama etkinligini daha giiclii bir bicimde siirdlirmektedir.

Benlige yapilan her atif bilgi temelli s6ylemlerin giiciiniin 6tesinde
bulunmaktadir. Son s6zii, bireysel-kimligin diisiinlimsel siirecine bagh
olarak birey, dolayisiyla arzular soylemektedir. Dinler, insan arzularinin
cesitlenmesine ve kesfine dair uygun bir zemin sunmamaktadir. Aksine dini
inanglar arzu denetimi saglayan rejimlerdir ve arzular1 reddetmeseler bile
onlari disipline etmeye ¢alismaktadir. Oysa postmodernizm bizatihi insanin
arzu gercekligi lizerinden var olmaktadir. Séylemlerin benlige, arzu ve
hazlara yonelik denetimi sinirhidir. Postmodern séylem ise tamamen bunun
tizerine kuruludur. Clinkii arzularin en iist dlizeyde hem toplumsal ve
kiiltiirel hem de siyasal olarak orgilitlenmesi ancak postmodernlik ile
miimkiindiir. Insanin arzulariyla yapilmis bir koalisyon olan postmodernlik
bu agidan biitiin inang ve ideolojilere bagl insanlarin bulustuklar: bir iist
yap1 haline doniismektedir.

Bireyin davraniglarini ve dolayisiyla kimligini belirleyen temel
kategoriler bu temelde degisip doniismektedir. Birey artik sabit formlarla
bir miicadele icinde bulunmakta, kendisini farkl formlarda deneyimlemek
ve sunmak arzusu tasimaktadir. Zaten yasanan gerceklik de tam olarak bu
minvalde akmakta ve slirekli yeni formlar dolasima sokulmaktadir. Bu
formlar kalic1 bir gergeklige sahip olmadigindan miitemadiyen yeni formlar
tretilmektedir. Simmel’'in ifade ettigi gibi, gliniimiizde herhangi bir form
gelisimini tamamlamadan o©nce, bir sonraki form onun altinda
bicimlenmeye baslamakta ve yerini almaktadir. Bu formlar “akigskan
hayat”la uyumluluklarini uzun erimli tutamazlar -ki zaten istenen de bu

62 Tekin, “Tiirkiye Toplumunun Dini Hayatinda Postmodern Tezahiirler”, 17-23.
63 Bauman, Intimations of Postmodernity, 194.
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degildir-.6* Gergekligin islenebilir bir bigcimde kavranmasi ise bireyi ¢oklu
gerceklikler icerisinde yiizen bir varlia doniistiirmektedir.6>

Biitiin sosyallesme bigimleri, tanima politikalarina ickin yapilardir.
Ciinkii kimlik, kendi icinde bir karsilikliik barindirmakta; bir kendilik
algisina ve ayni zamanda bu alginin 6teki tarafindan taninmasina ihtiyac
duymaktadir. Fakat bazi taninma bicimleri digerlerinden daha 6nemli
goriilebilmektedir. Bu baglamda postmodern giindelik hayatta din/dini
habitus tarafindan onanmak ile rutin karsilasmalarda onanmak birey icin
ayni doyumu yaratmamaktadir. Cilinkii din bir onama/tanima sistemi
olmakla birlikte benligin temsil edilme tarzlarina segici yaklasmaktadir;
sinir koyucudur ve bireyin muhayyerliginin sinirliligini imlemektedir. Oysa
glindelik hayatin postmodern gergekligi, bireye sinirsiz bir temsil hiirriyeti
tanirken sinirlarin anlamsizligini ve mutlak 6zgiirliigii merkeze almaktadir.
Flanagan'in vurguladig gibi, olanak tanrisiyla gergeklik tanrisinin birlesimi,
bireye biliyiik bir gerceklestirebilme giicli vermektedir.t¢ Bu retorigin
pratige aktarimi ise etkilesim boyutlarinin genislemesiyle miimkiin hale
gelmektedir.6”

Postmodernite, etkilesimin boyutunu ara¢ ve yogunluk bakimindan
genisleten bir mahiyete sahiptir. Bu baglamda dahil olunan aglar degisip
genisledik¢e kimliksel degisimler ka¢inilmaz hale gelmekte, sahip olunan
kimlikler istikrarini yitirmeye baslamaktadir. Zira her etkilesim kendisini
deneyimleyen bireyin kimligine yonelmis bir degisim unsuru tasimakta,
iliski aginin genislemesi ile ona ait anlam demetleri de ¢esitlenmektedir.
Ornegin daha énce din gibi verili bir dizge ile hayati izah eden birey,
muhatap oldugu iliski aglarinin gercekligi paralelinde inanglarinm
yorumlamaya baslamaktadir. Boylece dinin toplumsal durum tefsiri
diyebilecegimiz yeni bir gerc¢eklik ortaya c¢ikmaktadir. Bu durum, onu
giindelik hayatta cereyan eden, maruz kaldigi ve gercek anlam alanlari
olarak kodlanan her formun veya imajin inang ile iliskisini kurgulama
eylemine gotliirmektedir. Bu yorum bollugu, iletisim cesitliligi ile dogru
orantili hale gelmektedir.68

Dini tasavvurun gecirdigi doniisiimii, degisen iletisim aglar ile iliskili
bir bicimde degerlendirmek gerekmektedir. Bu ¢ercevede deneyimlenen
sosyalizasyon siireci, ait olunan cemaatin disina tasmakta, kag¢inilmaz
olarak farkh karsilagsmalar ve meydan okumalar s6z konusu olmaktadir.

64 George Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, cev. T. Bora - N. Kalayci - E. Gen (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2006), 58.

65 Zizek-Gunjevic, Act Ceken Tanri, 186.

66 Kieran Flanagan, Teolojideki Sosyoloji, Diistiniimsellik ve Inang, ¢ev. E. Ataseven (istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2017), 161.

67 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, cev. A. Yilmaz (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2010), 45-46;
John B. Thompson, Medya ve Modernite, gev. S. Oztiirk (Istanbul: Kirmizi Yayinlari, 2019), 260.

68 Berger-Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi, 228-231.
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Norm disi olarak nitelenme riski tasiyan birey, yasadig1 varlik sorununu
normali yeniden tanimlayarak asmaya ve kimlik a¢isindan zorunlu olan
taninmayl  gerceklestirip  normalin  smirlar1  icine  yerlesmeye
cabalamaktadir. Bu amag, siirec¢ icerisinde normu tanimlamaktan norma
uyumlu olmaya dogru bir degisim yasamis goriinmektedir. Amactaki bu
koktenci degisim ise kuramsal veya epistemik temelli bir degisimin
otesinde, butiin kurumsal kimliklerin lizerinde bir konum elde eden ve
onlar1 belirleyen giindelik hayatin akis1 baglaminda gergeklesmektedir.

Dini tasavvur, giindelik hayatin sundugu neredeyse sinirsiz
deneyimden fazlasiyla etkilenmektedir. Cilinkii bir 6zgiirlesme alani olarak
betimlenen giindelik hayat, bireysel kaygilarin ve duygularin yeniden
tanimlandig1 veya yonlendirildigi zamansal bir gercekligi icermektedir.
Onceleri bastirilmas, ehlilestirilmesi veya denetim altina alinmasi gereken
rahatsiz edici duygular ve kaygilar, 6znelesme ve 6zgiirlesme dolayiminda
piyasalasmaktadir. Postmodernite, tam olarak bu ¢ercevede, alginin
uyarilmasi/ayartilmasiyla islerlik kazanmakta, giiciinii bireyin arzularindan
devsirmektedir. Bu mantalitenin {rettigi her {riin insan arzular1 ve
yonelimleri ile yakindan ilgili oldugu icin bir dénilisiim yaratma giiclinii de
elinde bulundurmaktadir. Arzularin her tatmin edilis bicimi veya arzu
temelinde atilan her adim, yeni sistemin tikel bir paradigmasin
olusturmaktadir. Bu c¢ercevede dini se¢imler yasam tarzlari icerisinde
yapilan bireysel tercih vurgusu ile mesrulastirilmakta; dine yonelik itirazlar
da dinin patriarkal yorumu, cinsiyet esitsizligi, toplumsal temsil
adaletsizligi, kadinin kiiltiirel konumlanisi gibi alanlara yogunlagsmaktadir.6®

Onanma adina ayarlanmis imajlar izerinden benligin yeniden insasi,
yasanan giivensizligi telafi edecek bir yol olarak kendisini dayatmaktadir.
Boylelikle bir varlik alan1 postmodern kiskag ile kolonilestirilmektedir. Son
tahlilde, sonug¢larindan bagimsiz olarak goriiniir olmanin fetis haline
geldigi, var olmanin vitrinde olmakla esitlendigi postmodernitenin
karsisinda dinl mantalite bireyin goriiniir olmasin1 matah bir sey olarak
gormemektedir. Yarattig1 habitat bile bu dogrultuda sekillenmektedir. Fakat
dini tasavvurda bireyin varlif1 ve eylemleri hep askin olana yapilan bir
gonderme icermektedir ve hayat bir biitiin olarak bu askinhgin
somutlastirlmasina yonelik ¢abalarda billurlasmaktadir. Dolayisiyla
goriinmenin siirlandirilmas: ve varligin kendinden daha biiyiik bir seye
gonderme olmasi gliven duygusunun temelini teskil etmektedir.
Postmodern gergeklik ise insandan o6te bir gerceklik tanimamasi ve temel
duygusu olan giiveni ancak goriiniir olmakla elde edebilecegi kabulii ile var
olmaktadir. Dolayisiyla 6tekiler tarafindan reddedilmeyle, yani giindelik

6 Nazife Sisman, Emanetten Miilke, Kadin Bedeninin Yeniden Insast (Istanbul: iz Yayincilik, 2003),
19-127; Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar, ¢ev. E. Unal (istanbul: Metis Yayinlari,
2017), 24-90; Necdet Subas, Giindelik Hayat ve Dinsellik, (istanbul: Iz Yayincilik, 2018), 75, 126.
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yasamin disina itilmeyle ortaya c¢ikan gilivensizlik hissi, postmodern
taktikler ile bertaraf edilmeye calisilmaktadir. Giindelik hayatta sorunsuz
bir goriiniis sunabilmek, onanma ihtiyacinin karsilanmasini saglamaktadir.
Onanmak goriinliir olmakla miimkiin olmaktadir. Fakat burada gorintr
olmak, icerisinde giindelik hayata normal bir birey olarak katilmayi
barindirmaktadir.

Postmodernlik bireyin goriiniir olma arzusunu kiskirttigr gibi
gormesini de baskalastirmaktadir. Boylelikle o, giindelik hayat: istila eden
gosteri neticesinde uyandirilmis bakisiyla,’0 “bir seye, bir yere baktigi
zaman bakisi her zaman bir ¢ikar gozetir, bir seyle mesgul olur.”7! Gozetilen
her cikar ve mesgul olunan her sey goriiniir olmay1 dayatan motivasyon ile
ayni bi¢cimde, yani arzu paralelinde sekillenmektedir. Bu noktada din ve
postmodernligin gormeyi bicimlendiren konumlar1 arasindaki farki
belirtmek gerekmektedir. Oteki, hem benlik tasariminda yer alan
faktorlerden biri hem de benlik sunumu sonucunda belirlenen bir nesne
olarak tanimlanmaktadir.”? Lacan’in ifadesiyle insanin arzusu oOtekine
yonelmis bir arzudur.”? Dolayisiyla 6teki hangi konumda bulunduguna
bakilmaksizin 6nemli bir yer isgal etmektedir. Gilinlimiizde o6tekinin
kavranisini her bigimiyle miimkiin kilan husus bireyin postmodern etkilerle
uyarilmis arzusudur.”¢ Dini tasavvurda ise bakis, insani bir fenomen
lizerinden yapilandirilmamaktadir. En temelde insanin benlik sunumunu
yapacagl merci Tanrisal otoritedir. Bireyin bakisi otekini belirleyen bir
konuma erismedigi gibi 6tekinin “ben”e dair goriisii de “ben”i belirleyen bir
olgu degildir ve anlam koyucu olarak insan etkinligine yer verilmemektedir.
Bireysel ve toplumsal kimlik temsilleri asil anlam koyucunun prensipleri
dolayiminda cereyan eden oluslardan ibarettir. Birey dinin {ist anlatisina
olan baghlig1 oraninda 6teki icin bir imkéana doniisebilmektedir ve ancak bu
haliyle bir digeri ile tekamiil gosterebilmektedir. Otekinin etkisinin
minimize edildigi dini vasat bu teyakkuz halinin icerisine bizzat 6znenin
kendisini de almakta ve arzu alanini disipline etmektedir. Bununla birlikte
inancin arzu diinyasin1 zorlayan yapisi bireysel ve toplumsal kimlik
temsilleri baglaminda arzuya bigilen rolii de sinirlamaktadir. Kisacasi dini
diisiiniis biciminde otekiler, bireyin belirlenimi iizerinde merkezi bir
konum tasimamaktadir.

70 Jacques Lacan, Psikanalizin Dért Temel Kavrami, gev. N. Erdem (istanbul: Metis Yayinlari, 2013),
288.

7t Heidegger’den akt.: Alphonso Lingis, Ortak Bir Seyleri Olmayanlarin Ortakligi, ¢ev. T. Birkan
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1997), 108.

72 Herbert Blumer, Symbolic Interactionism: Perspective and Method, (Berkeley: University of
California Press, 1986), 62-63; Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, 77; Hewitt-Shulman,
Benlik ve Toplum, 85.

73 Lacan, Psikanalizin Dért Temel Kavrami, 123.

74 Bauman, Intimations of Postmodernity, 194.
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SONUC

Postmodern gilindelik hayatta neredeyse karsi konulamayacak ve
merkezinde bir aile, ulus, din veya yerlesik kiiltiirtin bulunmadig1 bir
toplumsallasma boy vermektedir. Birey icin geleneksel, yon tayin edici,
norm kurucu unsurlarin degismesiyle birlikte ortaya cikan aidiyetsizlik,
koksiizliik ve bosluk duygulari yeni bir estetik paradigma olusturmaktadir.
Bu dolayimda olusan postmodern kabileler/cemaatler’s yeni bir
toplumsalligi konvansiyonel olmayan bicimde insa etmekte; gilindelik
hayatin kisilerarasi arenasinda sodylemler, sdylemlerin ortaya c¢ikardigi
bilimsel, teknolojik, askeri, ekonomik ve Kkiiltiirel kolaj, diger soylem
setlerine karsi miicadele etmektedir. Boylece sdylemler baska sdylemleri
bir biitiin olarak etki altina almakta, onlar1 doniistiirmekte veya onlarin
icine  sizmaktadir. Artik  bir sOylemin baska bir sdylem
baglaminda/yedeginde gelisme veya gerileme yasamasi s6z konusu
olmaktadur.

Egemen soylemler, egemenlerin sdyleminden olusmaktadir.”’¢ Egemen
bir anlatinin oldugu bir vasatta ise diger tiim anlatilarin egemen anlatiya
kars1 gecisken bir durumu s6z konusu olmaktadir. Bu baglamda tatminkar
olmayan kimliklere sahip birey ve gruplar, giindelik etkilesimlerde hakim
soylem lehine yeni bir kimlik tanimlamasi siirecini deneyimlemekte, normal
olana dogru bir degisim yasamaktadirlar. ibn-i Haldun’cu bir perspektifle
maglup olanlar galip olanlarin kiltiiriinii benimsemektedirler. Lakin burada
galip gelmeyi ve maglup olmay1 belirleyen sey, askeri giiciin Otesinde
soylemin giicii olmaktadir. Dini diisiinme bi¢cimi de bu baglamin disinda
kalmamakta, postmodern giindelik hayata hakim degerler ve soylemler dini
diislincenin imkanlarini, seyrini ve hatta mahiyetini degistirmektedir.
Postmodern zeminde diger tiim anlatilarla esitlenen din, bireyin giindelik
hayatina sagladigi katki oraninda deger gormektedir. Bireyin yasamin
sosyal kolaylastirici ve arzu doyumunu temin eden bir avantaj seti
sunamadigl icin gilindelik rutinlerin etkisi ile bigimlenmekte, postmodern
vurgu ile bicimsizlesmektedir.

Postmodern giindelik hayatta 6tekiler, birey icin her zaman énemli ve
belirleyici olmanin 6tesinde temel belirleyene déniismektedir. Tanimlamak
gerekirse bu durum, ancak kisiler arasinda insa olunan ve onlar tarafindan
belirlenen yeni bir teoloji anlamina gelmektedir. Tanr1 diistincesi dtekilere
yansitilan bir olguya donlismekte, degerlendirme mekanizmasi olarak
otekiler Tanr’nin yerine ikame edilmektedir. Oyle ki, ayn1 anda herkes
herkesin Tanrr’si, herkes herkesin kulu haline gelmektedir. Boylece

75 Mike Featherstone, Consumer Culture and Postmodernism, (London: SAGE Publications, 2007),
99; Bauman, Cemaatler, 20.

76 Hiisamettin Arslan, “Postmodernite, Postmodernizm ve Tirkiye”, ]. W. Murphy, Postmodern
Sosyal Analiz ve Postmodern Elestiri, cev. H. Arslan (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 5.
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postmodern diinya panteonu 6teki Insan Tanrilarla dolup tasmaktadir.
Sonug¢ olarak bireyin postmodern giindelik hayata disiintimsel bir
cercevede ve arzu temelinde gerceklesen katilimi, normalin zorbaligim
miimkiin kilmaktadir.
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iNSANIN BiYOLOJiK YARATILISIYLA iLGILi KUR’AN AYETLERININ
YORUMU*

Oz

insan, Kur’an’in genisce yer verdigi, ilk yaratihisindan bugiinkii sahit oldugumuz her bir
insanin yaratilis safhalarina kadar zikrettigi bir varhktir. Bu varhigin ilk yaratilisi
vasitasiz/elementer yaratilis olarak ifade edilmektedir ki toprak, tinii lazib, siilale min
tin, hamei mesnin, salsal ve tesviye safhalarindan meydana gelmektedir. ik insandan
sonra onun neslinin yaratilisini ifade eden nutfe, alaka, mudga, 1zdm, kemiklere et
giydirilmesi ve halkun dhar seklinde zikredilen vasitali/biyolojik yaratilis ise insanin
anne karninda gecirdigi sathalardan olusmaktadir. Bu ¢alismada vasitali ve vasitasiz
yaratilis safthalar1 Kur’an’da ayrintili bir sekilde zikredilen insani tanimak ve tanitmak,
biyolojik yaratilisa dikkatleri cekmek, Allah Teala’nin varlik ve birligine delil boyutlarimi
ortaya koymak amaglanmaktadir. Yontem olarak konu ile alakali ayetler odak nokta
secilmekte, ardindan bu ayetlerin tefsiri baglaminda klasik ve modern tefsirler ve yine
bu ayetlerin yorumlanmasi hususunda yazilmis kitap, makale, tez gibi calismalar
taranmaktadir. Kapsam bakimindan yaratma ve insan kavramlari izah edildikten sonra
insanin vasitali ve vasitasiz yaratilisi hakkinda bilgiler verilmekte, insanin biyolojik
yaratilisindan bahseden ayetler incelenerek bu ayetlerde gecen ve biyolojik yaratilisin
safhalarini ifade eden kavramlar degerlendirilmektedir. Neticede biyolojik yaratilisin
onemi ortaya konulmakta, yaratilis safhalar1 ve bu safhalardan gecerek diinyaya gelen
insan baglaminda Allah Teala’'nin kuvvet, kudret, irade ve tedbirine dikkat
cekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, insan, Elementer Yaratilis, Biyolojik Yaratilis, Safha.

Interpretation of Qur’anic Verses Related to Biological Creation of Human

Abstract

Mankind is a species that the Qur’an gives notable details about his creation. The first
stage of the creation of man is called “direct” creation and this is a process that
composes of several levels. In addition to these levels, there is another stage called
“indirect” i. e biological creation that implies the creation of Adam’s offspring. This
process consists of significant levels named “nutfe”, “alaka”, “mudga”, “1'zam”, “kesevne’l-
1zam” and “halkun dhar”. All these levels refer to the adventure of the human in the
womb. Therefore, this article tries to define and describe the significance of man by
revealing the direct and indirect creation stages. Then, the miraculous feature of the
indirect creation was emphasized, unlike others who regard it as an ordinary
phenomenon. In addition, these creation steps are sophisticated in the manner that they
are seen as evidence of Allah’s existence and unity. Not only the Qur’anic verses which
are related to these creation stages but also the texts of the classical and modern tafsir of
these verses were used in this study. Some of the books, dissertations, and articles
regarding these verses were also used. After defining the term “creation” and “man”, the
essential information related to direct creation and indirect creation is given. Then the
levels of the indirect creation were expressed in detail by referencing the verses that
underline the man’s biological creature. In short, the importance of the biological
creature was highlighted, and through the adventure of the man in these creation stages,
the unity, authority, power, and foresight features of Allah were remarked.

Keywords: Qur’an, Human, Direct Creation, Indirect Creation, Stage.

*

Bu ¢alisma, Yahya Arslan’imn Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dal’'nda devam eden, “Kur’an’t Kiinat ve Insan Kitabi ile Anlama ve
Yorumlamanin imkan1” adli doktora tezinden iiretilmistir.
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GIRIS

Kur’an’da insan genis bir perspektiften degerlendirilmistir. Kur’an;
insanin ilk yaratilisi, bu yaratihstaki safhalary, anne karninda gecirdigi
merhaleler, nicin yaratildigi, takdir edilen ve yerilen yonleri, degerini
ylicelten ve diisiiren yanlari gibi bircok 6zelligi ile insan1 tanitmaktadir. Bu
minvalde bakildiginda ¢ yiiziin lizerinde ayette insan, cesitli 6zellikleri ile
s6z konusu edilmistir. Altmis ii¢ dyette altmis dort yerde insan,! on yedi
dyette on sekiz yerde ins,? bir dyette insi,3 iki yliz yirmi alt1 ayette iki yiiz
kirk yerde nas* kelimeleri ile zikredilmistir. Yine insan kelimesinin karsilig1
olarak otuz yedi yerde beser,> yedi yerde de beni adem® Kkelimeleri
kullanilmistir. Insanin bu kadar ayette zikredilmesi onun ne kadar degerli
ve Oonemli oldugunun gostergesidir. Zaten serefli bir varlik olan insana
hemen hemen her boyutu ile Kur'an’da yer verilmesi, onun serefine seref
katmaktadir.

Insani genis bir yelpazede degerlendiren Kur'an; insana, kendisini,
sahip oldugu nimetleri ve kendisinde var olan 6zellikleri tefekkiir etmesini
ogilitlemektedir. Her bir safhasi ve o6zelligi ile Allah Tealda'nin varligina,
birligine, kuvvet ve kudretine delil olan insan, derinlemesine arastirilmasi
ve okunmasi gereken bir varliktir. Bu nedenle insanin delil olmas1 ve
kendisini tefekkiir etmesi gibi hususlarindan bahseden ayetlerin bir kismini
zikretmek faydali olacaktir: “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde
dyetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kur’anin) gercek oldugu, onlara iyice
belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi1 yetmez mi?”,” “Insan neden
yaratildigina bir baksin! Atilan bir sudan yaratildi. (O su) sirt ile gogus
kafesi arasindan ¢ikar. Iste Allah (baslangicta bu sekilde yarattigi) insani
tekrar yaratmaya da kadirdir.”8

Yukaridaki ayetler cok acik bir sekilde Allah Teald’nin yaratma
kudretinin en giizel sekilde tecelli ettigi insani, kendisi iizerinde diisiinmeye
ve tefekkiire yonlendirmektedir. Bunun icin Kur’an’in tertil ve tefekkiirle
okunmasi1 gerekmektedir. Zira Allah Rasiilii’'niin okuma usfiliinde de tertil
ve tefekkiir vardir. Hz. Peygamber bu usflle ayetlerdeki mesaj, ibret ve
hikmetin kavranmasini amag¢lamaktadir.? Bu bakis ag¢isiyla yukaridaki
dyetlerde insanin; yaratildigi 6zii, bedensel ve ruhsal yapisini, ince bir plan

1 Diyanet Isleri Baskanligi (Erisim 12 Subat 2022), baz1 ayetler i¢in bk. en-Nisd 4/28; Yunus
10/12; Had 11/9; Yasuf 12/5.

Bazi ayetler icin bk. el-En‘dm 6/112; el-A‘raf 7/38; el-isra 17/88.

Meryem 19/26.

Bazi ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/8, 13; Al-i imran 3/4,9; en-Nisa 4/1, 37.

Bazi ayetler icin bk. Al-i imran 3/47, 79; el-Maide 5/18; el-En‘am 6/91.

el-A‘raf 7/26-27, 31; el-isra 17/70; Yasin 36/60.

Fussilet 41/53.

et-Tarik 86/5-8.

Abdulhekim Agirbas, “Hz. Peygamber Déneminde Kur'an/Kiraat Egitim-Ogretimi”, Ddrtilhadis
Islami Arastirmalar Dergisi 1 (2021), 99-100.

© ® N A W N
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dahilinde calisan organlarini, elementer yaratilistaki safhalari, akly, iradesi,
temyiz giici gibi bircok hususu tefekkiir etmek flzere tesvik edildigi
miisahede edilmektedir. Bu tefekkiir ve inceleme neticesinde bedenden
kaynakli maddji, ruhtan kaynakli manevi 6zellikleri ortaya cikacaktir.10

Insanin hem ruhtan kaynakli mana hem de topraktan kaynakl madde
boyutu vardir. Mana ve madde boyutlar1 ile ruh-beden dualitesine
sahiptir.1? Ahsen-i takvim lizere yaratilan insan!? mana boyutunu korudugu
oranda degerini muhafaza edecek, madde boyutu mana boyutuna galebe
caldiginda ise esfeli safilin13 derecesine diisecektir.l4 Insan ne sadece
bedenden ne de sadece ruhtan ibarettir. Bunlarin her ikisine birden insan
denmektedir. Bu sebeple insanin degeri ruh ve beden biitiinliigiinde olup
insan bu bitiinlik icerisinde degerlendirilmelidir.’> Zira beden insanin
diinyadaki adresi olup mana hikmetlerine ev sahipligi yapan bir saraydir.
Bu zaviyeden degerlendirildiginde insan, madde 6tesi 6zellikleri maddi bir
mekanda bulusturan miikerrem bir varliktir.16

Kur’an’a gore insan, kdinatin yaratilma sebebi olup varliklar icerisinde
cok 6nemli bir konuma sahiptir.l? Allah Teald’'nin isim ve sifatlarinin en
giizel sekilde tecelli ettigi insan, O'nun bir delili ve harikas1 olarak diinya
sahnesine ¢ikan son varliktir.!®8 Zira diinya insan i¢in mekan kilinacak ve
onun hizmetine sunulacaktir. Bu sebeple insana lazim olan ve insanin
hayatini siirdiirmesinde ihtiya¢ duyacagi her sey var edildikten yani diinya

10 Ebii'l-Hasen Alf b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-uytin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, ts.), 5/189; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi Ibnill-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: Daril-Kitabi'l-Arabi, 1422/2001),
4/57; Nasiriiddin Eb(i Said (Eb Muhammed) Abdullih b. Omer b. Muhammed Beyzavi,
Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418/1997), 5/75; Ebii’l-
Fida Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim (b.y.: Daru Tayyibe li'n-Nesr, 1420/1999), 7/187.

11 Serafeddin Gélciik, Kur'an ve Insan (Konya: Kitap Diinyasi, 2009), 33-34; Musa Bilgiz, Kur'an’da
Insanlik Onuru (Ankara: Fecr Yayinlari, 2013), 27; Giirbiiz Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla
Insan (Istanbul: Diyanet isleri Baskanlig: Yayinlari, 2017), 15; Ali Seriati, /nsan, cev. Samil Ocal
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 20-21; Muhammet Kogak, Isldém Diistincesinde Varlik ve Yasam
Degeri Acisindan Insan (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2015), 29.

12 et-Tin 95/4.

13 et-Tin 95/5.

14 Ahsen-i takvim ve esfeli safilin kavramlar1 hakkinda detayh bilgi i¢cin bk. Siileyman Uludag,
“Ahsen-i Takvim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/178; Mehmet Sari, Kur'an Isiginda Insamin Yaratihs Gayesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 21-24.

15 Faima Israfilova, “Kur’an’t Kerim ve Fen Bilimleri Baglaminda insan”, Erzincan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 12 (2019), 405; ilhan Kutluer, “Insan”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/322.

16 Hallk Nurbaki, fnsan Bilinmezi (Istanbul: Damla Yayinevi, 2018), 15, 25-26.

17 [nsamin varlik hiyerarsisindeki yeri hakkinda detayli bilgi icin bk. Osman Nuri Demir,
Maturidi'de Insan Tasavvuru (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 181-194; Bilgiz,
Kur’an’da Insanlik Onuru, 22; Kocak, Islam Diistincesinde Varlik ve Yasam Degeri A¢isindan Insan,
224.

18 Fethullah Han, Kur'an ve Kainat Ayetleri Allah, Kdinat ve Insan, gev. Safiye Giilen - Oya Morgay
(istanbul: Inkilab Yayinlari, 1998), 85.
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yasanabilir bir hal aldiktan sonra insan yaratilmistir.1?

Calismamizda Allah Teald'nin en giizel sekilde yarattif1 ve miikerrem
kildig1 insan1 tanimak ve tanitmak, 6zellikle de her an miisahede edildigi
icin siradan bir hadise olarak degerlendirilen biyolojik yaratilisa dikkatleri
cekmek, Allah Tedld’nin bu yaratilis safhalarindaki varlik ve birligine
delillerini ortaya koymak amaglanmaktadir.

Bu c¢alismada ydntem olarak konu ile alakali ayetler odak nokta
sec¢ilmekte, ardindan bu ayetlerin tefsiri baglaminda basta klasik tefsirler
olmak tlizere modern tefsirler ve yine bu ayetlerin yorumlanmasi
hususunda yazilmis kitap, makale, tez gibi calismalar taranmakta, neticede
insanin biyolojik yaratilis1 dikkatlere sunulmaktadir.

Bu denli 6nemi haiz insanin ilk yaratilis1 ve toprak 6zelinde geg¢irdigi
safhalar gibi hususlarda saglam ve dogru bilgiler veren Kur’an; insanin
biyolojik yaratilis1 hakkinda da genis bilgiler vermektedir. Bu ¢alismada
yaratma ve insan kavramlari izah edildikten sonra insanin vasitali ve
vasitasiz yaratilisi hakkinda 6zet bilgiler verilecek ve daha sonra insanin
biyolojik yaratilisindan bahseden ayetler incelenecek, bu ayetlerde gecen ve
biyolojik yaratilisin safhalarini ifade eden kavramlar degerlendirmeye tabi
tutulacaktir.

Son olarak su hususu da belirtmekte fayda vardir: Kaynakc¢ada da
goriilecegi tlizere, metin icerisinde kendilerine atifta bulundugumuz
eserlerde insan, bir¢ok yonii ile ele alinmis ve incelenmistir. “Kur’an ve
Insan, Kur’an’da Beger ve Insan, Kur’an’da insanlik Onuru” gibi calismalarda
insan; daha ziyade ruh-beden birlikteligi, olumlu-olumsuz yonleri, degeri,
kiymeti ve yaratilma gayesi gibi konularda genel hatlari ile tanitilmaktadir.
Bununla birlikte insanin yaratilis safhalarindan bahseden “Kur’an Isiginda
Insanin Yaratiis Gayesi, Kur’an’da Insanin Yaratiis Devreleri, Kur'an’da
Insanin Yaratihs Asamalari, Insanin ‘Nutfe’ ve ‘Alak’tan Yaratildigini ifade
Eden Ayetlerin Mana ve Mesaj1” gibi bazi caligmalar da yapilmistir. Bunlarin
bazilarinda biyolojik yaratilis safhalarinin bir kismi dikkatlere sunulmus,
bazilarinda ana hatlariyla, ayrintiya girmeden bu safhalar incelenmistir.
Calismamizi benzer c¢alismalardan ayiran en o6nemli o6zellik ise bu
calismamizda, insanin biyolojik yaratilisinin tiim safhalarinin bilimsel
verilere de atiflar yaparak derli toplu ve ayrintili bir sekilde ele alinmasidir.
Bu ozelligi ile digerlerinden farklilik arz eden g¢alismamizin, alana katki
saglamasini da limit etmekteyiz.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu béliimde insanin biyolojik yaratilisi ve bu yaratilistaki safhalarin

19 M. Sait Simsek, Yaratilis Olay: (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 31; Muhsin Demirci, Kur’an’in
Ana Konular (istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 78.
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daha iyi anlasilmasi baglaminda temel teskil etmesi agisindan yaratma ve
insan kavramlari incelenerek ¢alismaya bir 6n hazirlik yapilacaktir.

1.1. Yaratma

Yaratma, mutlak yaratict olan ve her seyi yaratan Allah Teald’'ya
mahsustur.2® Kur’an Allah Teald’'nin yaratma fiilini ifade babinda bazi
kavramlan zikretmektedir ki bunlar, halk, ibda, ber®, zer?, fatr, sun‘, ihdas,
icad, tasvir, tekvin, ihtira“, ca‘l gibi kavramlardir.2! Bu kavramlara tek tek
deginmek yerine yaratma anlaminda kullanilan halk kavramini izah etmek
hem ¢alismanin hacmi agisindan hem de en ¢ok kullanilan kavram olmasi
bakimindan daha uygun olacaktir.

gl= fiilinden mastar olan sl= bir seyi herhangi bir asl ve 6rnegi
olmaksizin yaratmak demektir. “Gékleri ve yeri yaratan...”?2 ve “0, gékleri ve
yeri érneksiz yaratandir.”?3 ayetleri bu manayl desteklemektedir. Diger
yandan, bir seyi diger bir seyden yaratmaya da sl= denilmektedir. “Sizi bir
tek nefisten yaratt.”?* “Insani nutfeden (bir damla sudan) yaratt1.”?s ve
“Cinleri de yalin bir atesten yaratti.”?¢ ayetleri de bu manay1 ifade
etmektedir.2”

Dolayisiyla sl= yaratmak, 6l¢iip bicmek, meydana getirmek, imal
etmek, herhangi bir seyden yeni bir sey var etmek anlamlarina gelmektedir.
Yaratan anlaminda ss, yaratilan anlaminda &4, ahlak, karakter, huy
anlaminda g% kelimeleri de bu fiilden tiiremistir.28

Neticede hicbir sey kendiliginden meydana gelmemistir. Her seyin
yaraticis1 Allah Teald’dir. Yokluktan varliga gecisi ifade eden yaratilis ve
yaratilisin fiiliyata gecisi olan yaratma Allah Tedld’'ya mahsustur. O’'nun
disinda ne varsa hepsi mahliktur ve O'nun idaresi altindadir.

1.2.Insan

o~Y/el-insii  kelimesi #/el-cinnii kelimesinin, uﬁﬂ/el-ﬁnsii ise
,sidl/en-niifir yani nefretin zit anlamhsidir. .¥i/el-insiyyii ve _.¥i/el-insi,
insanlik tiiriine mensup olan demektir. L,«ﬂ/insijn kelimesinin cogulu ise
Ui/endsiyyli seklinde gelir. Dolayisiyla bu kavramda iinsiyet, sicaklik,
jlaklnllk, uyumluluk anlamlar1 6n plana ¢ikmaktadir.2?

20 el-En‘am 6/102; er-Ra‘d 13/16; ez-Ziimer 39/62; el-Mii'min 40/62; el-Hasr 59/24.

21 Yaratma anlaminda kullanilan bazi kavramlar i¢cin bk. Mustafa Cagrici, “Yaratma”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/325.

22 el-Enam 6/1.

23 el-Bakara 2/117.

24 en-Nisa 4/1.

25 en-Nahl 16/4.

26 er-Rahman 55/15.

27 Ebii'l-KAsim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-RAgib isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-
Kur’dn (Dimegk: Darii’l Kalem, 1412/1991), 296.

28 Cagricl, “Yaratma”, 43/324.

29 [sfahani, el-Miifreddt, 94.
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Insan kavramyi, insan tiiriinii ifade etmek iizere kullanilan bir kelimedir.
Bu kelimenin basindaki “el takis1” cins i¢in olup insan kavrami, cinsiyet ve
irk ayirt etmeksizin biitlin insan tiiriinii ifade etmektedir.

Insan kavraminin kékeni ve geldigi manalara bakildiginda iki izah 6n
plana ¢ikmaktadir. Yani insana insan denilmesinin sebebi insan kelimesinin
linsiyet veya nisyandan tiiremis olmasidir. insan kelimesinin kékeni tinsiyet
olarak degerlendirildiginde insanin basta diger insanlar olmak iizere
kainatta var olan her sey ile sevgiye dayali bir yakinlhik kurdugu
goriilecektir. Insan, fitratinda var olan iinsiyet kurma o6zelligi neticesinde
hem insanlarla hem diger varliklarla yakinlik kurmakta hem de Allah
Teald’ya yakin olmaktadir. Dogasi geregi medeni olan insanin sosyallesmesi
ve medeniyet kurmasi da fitratindaki bu 6zellik sayesindedir. Diger yandan
insan kelimesinin kokeni nisyan olarak alindiginda insanin unutkan bir
varlik oldugu goriilecektir. Clinkii nisyan unutkanlik, unutma manalarina
gelmektedir. Bu mana ekseninde bakildiginda insanin kendisini yoktan var
eden, kendisine sayisiz nimetler veren Allah Teald’yl, O'na ilk s6zlesmede
verdigi s6zii30 ve sayisiz nimetleri unuttugu miisahede edilecektir.3!

Unsiyet ve nisyan baglaminda degerlendirildiginde insan iizerinde bu
iki kavramin 6zelliklerini gormek miimkiindiir. Basta yaraticisi olmak iizere
diger insanlar ve varliklarla uyumlu, barisik, gecim ehli insanlar var oldugu
gibi rabbini ve cevresindeki varliklar1 yok sayan, unutan insanlar da
mevcuttur. Ancak insana yakisan, linsiyet ile nisyan duygulari arasindaki bu
gelgitlerde iinsiyetin tarafinda olmaktir.

2. INSANIN YARATILISI

Insanin biyolojik yaratilis safhalarina gegmeden énce konunun daha iyi
anlasilmasi1 i¢in bu bélimde vasitasiz/elementer ve vasitali/biyolojik
yaratilis konulari ele alinacaktir. Zira insanligin yaratilisinda bu iki yaratma
cesidi s6z konusudur. Dolayisiyla Hz. Adem varlik sahnesine vasitasiz bir
sekilde getirilmis, onun nesli ise bir anne ve babadan olmak {izere vasitali
bir sekilde var edilmektedir.

30 flk sozlesme anlamina gelen Bezm-i Elest kavrami i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/106; iskender Pala,
“Bezm-i Elest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/108;
Semsettin Isik, “Ilk Misak (Elest Sézlesmesi)”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 48 (2019), 87-95.

31 [sfahani, el-Miifredat, 94; Kutluer, “Insan”, 22/320-321; Bilgiz, Kur‘an'da Insanlik Onuru, 21;
Deniz, Anlam ve Varlik Boyutuyla Insan, 13-14; Kogak, Isldm Diistincesinde Varlik ve Yasam Degeri
Acisindan Insan, 6-7, 10-11, 28; Muhammed Ali Yildiz, Aksemseddin’de Allah, Kdinat ve Insan
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, ts.), 205-213; Mustafa
Kayhan, Kur’dn’da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan Iliskisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 40; Mehmet Ekinci, Kur‘an’a Gére Dogal Cevre Icinde
Insan (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 35; Ali
Binol, Kur‘an’da Beser ve Insan (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 78-80.

Miitefekkir 9/17 (2022), 199-220



206 | YAHYA ARSLAN - HASAN YILMAZ

2.1. Vasitasiz Yaratilis

Vasitasiz yaratilma, bir canlinin kendi kendine bdliinmesi seklinde
meydana gelen bir Ureme cesididir.32 Topragin gecirdigi safhalar
neticesinde insanin meydana gelmesini ifade eden elementer yaratilisi bu
yaratilma ¢esidinden saymak miimkiindiir. Yani insan; \;/toprak, ¢
o¥/tinti 1azib, b o+ @./silidle min tin, ose. (~/hamei mesnin,
Jlale/salsal ve 4. /tesviye seklinde isimlendirilen safhalardan gecirilmek
suretiyle varlik sahnesine génderilmistir.33 Bu baglamda bakildiginda ilk
insan olan Hz. Adem’in yokluktan varlik sahnesine ¢ikarilmasi ve
yaratilirken, ana madde toprak olmak iizere, topragin cesitli safhalarindan
gecirilerek yaratilmasi vasitasiz yaratilma cercevesinde degerlendirilebilir.
Dolayisiyla ilk insan/Hz. Adem bir ana ve baba olmadan, baska bir canlidan
meydana gelmeden, ana maddesi toprak olmak iizere yoktan var edilmek
suretiyle yaratilmistir.34

Hz. Adem’in topraktan yaratilmasmni zikrettikten sonra kisaca Hz.
Havva’'nin yaratilisindan da bahsetmek uygun olacaktir. Bu hususta genelde
iki goriis olup bu goriislerin temelinde: “Sizi bir tek nefisten (kisiden)
yaratan ve ondan da egsini yaratan...”3> dyetindeki s.~ly & /nefstin vdhide
ifadesi yatmaktadir. Miifessirler tek bir sahis anlamina gelen bu ifade ile Hz.
Adem’in, >y e sls9/ondan esini yaratti ifadesi ile de Hz. Havva'nin
kastedildigini ifade etmislerdir.3¢ Kadinin, erkegin kaburga kemiginden
yaratildigini ifade eden hadis de bu hususu desteklemektedir.3? Diger
yandan Hz. Havva'nmin Hz. Adem’den degil de onun yaratildigi 6zden
yaratildigini, 3.\ & ifadesi ile tek bir sahis degil tek bir 06ziin

32 Ayse Basaran, Tibbi Biyoloji (Bursa: Nobel & Gilines Tip Kitabevi, 2004), 271-272; Neil A.
Campbell, Biyoloji, ¢ev. Ertun¢ Glindiiz vd. (Ankara: Palme Yayincilik, 2010), 976.

33 Bu hususta bk. M. Sait Kavsut, “Kur’an’da Insanin Yaratiis Asamalar1 Te’vilat Ekseninde Bir
Degerlendirme”, e-Sarkiyat lImi Arastirmalar Dergisi, (2012), 289-301.

3¢ Demirci, Kur’an’n Ana Konulari, 78; Kogak, Isldm Diisiincesinde Varlik ve Yasam Degeri A¢isindan
Insan, 116; Zeki Keskin, “Ayetler Isiginda insanin Yaratihs1”, Ayetlerin ve Hadislerin Dilinden
Yaratilis (Antalya: Akdeniz Kiltiir ve Egitim Dernegi, 2018), 34.

35 en-Nisa 4/1. Bu husustaki diger ayetler icin bk. el-Araf: 7/189; ez-Ziimer: 39/6.

36 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn
(Muessesetii'r-Risale, 2000), 7/512-516; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 1/446; Ebi’'l-Kasim
Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’t-tenzil ve
‘uyiini’l-ekavil fT viictihi’t-te'vil (Beyrut: Dari'l-Kitabi’l-Arabi, 1986), 1/461; ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-
mesir, 1/366; Ebli Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasil-Arabi, 1999), 9/477; EbG Abdilldh
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Dari’l-
Kiitubi'l-Misriyye, 1964), 5/2; Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 2/58; Ebii’'l-Berekat Nesefi, Meddrikii’t-
tenzi'l-ve hakdiku’t-te'vil (Beyrut: Dar Ibn Katheer, 2017), 1/326; ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-
azim, 2/206; Muhammed Ebiissutid Efendi, Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi’l-Kerfm
(Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 2/138; Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (Istanbul: Yenda Yayin-Dagitim, ts.), 2/485-487; Seyyid Kutub, f7 Zilali'l-Kur’an, gev.
Salih Ucan vd. (istanbul: Diinya Yayincihik, 1991), 2/341-342; M. Sait Simsek, Hayat Kaynagt
Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 1/468.

37 Buhari, “Nikah” 79, “Enbiya” 1; Miislim, “Rada” 65; Tirmizi, “Talak” 12.
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kastedildigini, aksi takdirde kadinin asagilandigini ileri silirenler de
olmustur.38 Her bir insanin bir bagka insan olan anne ve babanin bir
parcasindan yaratilmasi gercegi goz 6niinde bulunduruldugunda, birinci
goriisiin daha isabetli oldugu, kadinin kesinlikle asagilanmadig, erkekle
birbirinin pargas1 ve birbirine muhta¢ olduklar1 hakikati ortaya
cikmaktadir.

2.2. Vasital Yaratilis

Vasitali yaratilma ise iki canlinin eslesmesi, birlesmesi sonucu
meydana gelen bir ¢ogalma seklidir.3® Insanin, bir erkek ve kadinin
birlesmesi neticesinde baslayip anne karninda gecirdigi safthalardan sonra
diinyaya gelmesi bu tlireme ¢esidi icerisinde degerlendirilebilir. Bu
baglamda Hz. Adem topraktan yaratilmis, cocuklari ise vasitali bir sekilde
yani bir anne ve babadan meydana gelmistir.40 Allah Teala 4demogullarinin
lremesini, ¢ogalmasini bu sekilde takdir etmistir. Dolayisi ile biyolojik
yaratilis olarak inceleyecegimiz ve herbirini asagida izah edecegimiz anne
karnindaki bu safhalar, ayn1 zamanda vasitali yaratilisin da merhalelerini
olusturmaktadir.

3. INSANIN BiYOLOJIiK YARATILISI

Insanh@mm ilk insan ve ilk peygamber olan atasini topragin gesitli
safhalarindan gegirmek suretiyle yaratan Allah Teal4, onun soyunu da anne
karninda takdir ettigi baz1 safhalardan gecirmek suretiyle yaratmaktadir.
Hem Hz. Adem’in hem de soyunun bazi safhalardan gectigini ifade buyuran:
“Halbuki o sizi evrelerden gegirerek yaratmistir.”*! ayeti bu gercegi ifade
etmektedir.42

Ik insanin yaratiisini elementer yaratilis olarak ifade ettigimiz gibi
onun soyundan gelen neslinin yaratilisini da biyolojik yaratilis olarak
aciklayacagiz. Ayetlerde iki/nutfe, ils/alaka, #w.2./mudga, e /1°Zam,
kemiklere et giydirilmesi ve ~1 3= /halkun dhar seklinde zikredilen, insanin
anne karninda gecirdigi safhalari ifade eden bu biyolojik yaratilisin her bir
merhalesini asagida izah edecegiz. Ancak konunun biitiinciil bir bakis
acisiyla goriilebilmesi icin bu safhalarin zikredildigi ayetleri ve hadisleri
burada vermek uygun olacaktir:

38 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig
Yayinlari, 2007), 2/11; Seriati, Insan, 89; Demir, Maturidi’de Insan Tasavvuru, 38-43; Hatice K.
Arpagus, “Kur’an Perspektifinden Yaratilis itibariyle Kadina Bakis”, e-Sarkiyat iImi Arastirmalar
Dergisi, (2010), 591-592; Hiiseyin Akgiin, “Kadinin Kaburga Kemiginden Yaratilmasi1 Meselesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2 (2019), 323-338.

39 Basaran, Tibbi Biyoloji, 273; Campbell, Biyoloji, 978.

40 Demirci, Kur'an’in Ana Konulari, 78; Kogak, Islam Diistincesinde Varlik ve Yasam Degeri Acisindan
Insan, 116; Keskin, “Ayetler Isiginda insanin Yaratilis1”, 34.

41 Nth 71/14.

42 Maverdi, en-Niiket ve’l-uytin, 6/102; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 5/249; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
azim, 8/233.
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“Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten stiphede iseniz, sunu bilin ki biz
sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan (asilanmis yumurtadan),
sonra uzuvlar1 (6nce) belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et pargasindan
(uzuvlar1 zamanla olusan ceninden) yarattik ki size (kudretimizi)
gosterelim...”,*3 “Sonra onu az bir su (meni) halinde saglam bir karargaha
(ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu az suyu ‘alaka’ haline getirdik. Alakay1
da ‘mudga’ yaptik. Bu ‘mudga’y1 da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere
de et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik.
Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sani ne yiicedir!”44

Bu ayetlerle birlikte insanin anne karninda gecirdigi bu biyolojik
yaratilis safhalarindan ve safhalarin silirelerinden bahseden hadisler de
vardir:

“Nutfe tizerinden kirk iki gece gecince, Allah ona bir melek gonderir (ve
onun vasitasiyla) nutfeyi sekillendirir; isitmesini, gdrmesini, derisini, etini
ve kemigini yaratir.”,#> “Sizden birinin yaratilisi, ‘nutfenin’ kirk giin anne
karninda toplanip tesekkiil etmesi ile olur. Sonraki kirk giinde ‘alaka’; bu
kadar miiddet gecince de ‘mudga’ olur. Sonra Allah bir melegi dort kelime
ile gonderir. Bu melek onun rizkini, ecelini, amelini, kétii biri mi yoksa iyi
biri mi olacagini yazar. Sonra ona ruh tflenir.”46

Biyolojik yaratilis safhalarinin zikredildigi ayet ve hadisleri verdikten
sonra bu safhalarin izahina gegmek uygun olacaktir.

3.1. Nutfe

Insanligin hidayeti icin indirilen Kur’an, insanlar1 kendi yaratihislar
tizerinde diisiinmeye davet etmekte ve yaratilisa dikkatleri cekmektedir. ilk
yaratilistan ayrintili bir sekilde bahseden Kur’an biyolojik yaratilis, 6liim,
6lliimden sonra tekrar dirilis ve sonrasina dair detayl bilgi vermektedir.*”

Iste Kur'an-1 Kerim'’in ayrintili bir sekilde zikrettigi biyolojik yaratihgin
ilk safhasini 4is /nutfe olusturmaktadir. 4ks /Nutfe berrak su, saf su, sperm,
meni gibi manalara gelmektedir. Erkegin suyu da ik /nutfe sozciigii ile
ifade edilmektedir.#®8 Meni kelimesi de bu manay1 ifade etmek iizere
kullanilmaktadir. Hem meni hem de nutfeyi ifade babinda 6z su, az bir su,
degersiz bir su, bayag: bir su, bir damla su, fiskirip ¢ikan su ve karigim
halindeki az bir su nitelemelerini gormek de miimkiindiir. Bu nitelemelerle

43 el-Hac 22/5.

4 el-Mii'mintin 23/13-14. Bu hususta bk. ez-Ziimer 39/6.

45 Muslim, “Kader”, 1.

46 Buhari, “Kader” 1, “Bed’til-Halk” 6, “Enbiya” 2, “Tevhid” 28; Miislim, “Kader” 1; EbG David,
“Stinnet” 17; Tirmizi, “Kader” 4.

47 fhsan Senocak - Ahmet Yazici, “Kur'an’da insanin Yaratiis Devreleri”, Ayetlerin ve Hadislerin
Dilinden Yaratilis (Antalya: Akdeniz Kiiltiir ve Egitim Dernegi, 2018), 73.

48 [sfahani, el-Miifredat, 811; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 4/556; Mehmet Tézluyurt, Allah
Insan [liskisinin Asamalart (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
2014), 141-142.
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birlikte nutfe ve meni kelimelerinin gectigi bazi ayetleri zikretmek konunun
daha iyi anlasilmasi i¢cin uygun olacaktir:

“Insani nutfeden (bir damla sudan) yaratti. Béyle iken bakarsin ki o,
Rabbine agik bir hasim kesilmistir.”*°  “Arkadagst ona cevap vererek dedi ki:
“Seni topraktan, sonra bir damla dél suyundan yaratan, sonra da seni
(eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah’t inkdr mi ediyorsun?”5° “Sonra
onu az bir su (meni) halinde saglam bir karargdha (ana rahmine)
yerlestirdik.”51

Kur'an’a gore erkegin suyu olan nutfe bel ile kaburga kemikleri
arasindan ¢ikmaktadir. “Oyleyse insan neyden yaratildigina bir baksin.
Fiskirip ¢ikan bir sudan yaratildi. Bu su, bel ile kaburga kemikleri arasindan
ctkar.”52 ayeti bu gercegi ifade buyurmaktadir.

Nutfe; eril nutfe, disil nutfe ve emsdc nutfe olmak ilizere ii¢ kisimda
degerlendirilmektedir. Erkekten kaynakli spermlere eril nutfe, kadindan
kaynakli yumurtalara disil nutfe, sperm ve spermin délledigi yumurtaya ise
emsac nutfe denmektedir.>3 Su ayet birbirine karismis nutfe anlamina gelen
emsac nutfeden bahsetmektedir: “Siiphesiz biz insani, karistm halindeki az
bir sudan (meniden) yarattik ve onu imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve
gortir kildik.”s* Bilim adamlar tarafindan zigot kavrami ile ifade edilen ve
insan neslinin hiicrelerinin kaynagi olan nutfe de emsac nutfedir. Yani
emsac nutfe hem anne hem de babadan gelen kromozomlardan
olusmaktadir. Yine bu nutfe babanin ve annenin kalitimsal 6zelliklerinin
bebege intikalinde 6nemli bir konuma sahiptir.5s

Bir sudan ibaret olan nutfe insan degildir. Ancak insandan 6zellikler
barindirmaktadir. Zira bu nutfenin igerisinde insan gizlidir. Insanin
tasiyacag biitiin genetik ozellikler ve kodlar nutfede gizlenmistir.5¢ Bir su
damlasindan miikemmel bir varlik olan insanin yaratilmasi Allah Tedla’'nin
kudretinin  biytkligine sahitlik etmektedir.5? Nutfe ile insan

49 en-Nahl 16/4.

50 el-Kehf 18/37.

51 el-Mii'mintn 23/13.

52 et-Tarik 86/5-7.

53 Omer Celik, Hakk'in Daveti Kur'dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2020),
5/311; Muhammed Ali Bar, Kur’an-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insamin Yaratilisi, gev.
Abdiilvehhab Oztiirk (Ankara: TDV Yayinlary, ts.), 37, 77-82.

54 el-insan 76/2.

55 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/355-357; Demirci, Kur’an'in Ana Konulari, 90-91; Mehmet Okuyan,
“Kur’an’in Tabiat ilimlerine Bakis1”, Kur’an Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi 16, 17, 18 (1999),
153; Israfilova, “Kur’an’t Kerim ve Fen Bilimleri Baglaminda insan”, Erzincan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, 409-410; Demir, Maturidi’de Insan Tasavvuru, 64; Kavsut, “Kur’an’da
insanin Yaratihs Asamalar1”, 296-297; Kutluer, “Insan”, 22/321-322; Bar, Insanin Yaratilis, 37;
Nutfe kavrami igin bk. Yusuf Agkus, “Insanin ‘Nutfe’ ve ‘Alak’tan Yaratildigim ifade Eden
Ayetlerin Mana ve Mesaj1”, Kilis 7 Araltk Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 3/5 (2013), 90-119.

56 Demir, Mdaturidi’de Insan Tasavvuru, 58-59.

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/254.
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kiyaslandiginda insanin baslangici ile neticesi arasinda ne kadar biiytiik bir
fark oldugu goriilecektir.>8

Basit, bayagi bir su olan nutfeden ahsen-i takvim ile tavsif edilen ve
Allah Tedld’nin saheseri konumundaki miikerrem bir varligin yaratilmasi
O'nun kuvvet ve Kkudretinin en biiyiik delillerindendir. Diger yandan
Kur’an'in asirlar 6ncesinden haber verdigi ve bilimin heniiz ulastif1 bu
bilgiler Kur’an’in da mucizevi bir kitap oldugunun gostergesidir.

3.2. Alaka

Biyolojik yaratilis, nutfeden sonra zils/alaka kavramui ile ifade edilen
safhada devam etmektedir. Biyolojik yaratilisin iile/alaka safhas1 yukarida
ifade ettigimiz emsac nutfeden sonra meydana gelen sathadir. Yani nutfe,
tizerinden belli bir zaman gegince alakaya doniismektedir.

aale/Alaka bir seye yapismak anlamina gelmektedir.5® Nutfenin
rahimde olustugu sekil olan alaka ayni zamanda taze kan, kan pihtisi
manalarina da gelmektedir. Yas olmasi ve degdigi yere yapisip kalmasi
sebebi ile alaka ismi verilmistir.60

Tip literatiirlinde embriyo kavrami ile ifade edilen alaka, spermin
yumurtayl dollemesi neticesinde doéllenen bu hiicrenin rahim duvarinda
asilip kalmasidir.6? Kur’an’in asirlar éncesinden bildirdigi alaka, béliinme
sonucunda morula yani dut seklini alan embriyonun rahim duvarina
tutunmasi ve orada gelisimini devam ettirmesidir.62

Kur’an’da biyolojik yaratilisin ikinci merhalesini olusturan alakadan
bahseden bazi ayetler sunlardir:

“Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe
icindeyseniz (diistintin ki) hi¢ stiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan
(meniden), sonra bir ‘alaka’dan, sonra da yaratilisi belli belirsiz bir
‘mudga’dan yarattik ki size (kudretimizi) apagik anlatalim...”,%3 “Sonra bu az
suyu ‘alaka’ haline getirdik. Alakay! da ‘mudga’ yaptik...”6*

Bir kan pihtisi olan, asili durdugu rahim duvarinda her seyden habersiz

58 Seyyid Kutub, f7 Zilali'l-Kur’an, 6 /511.

59 [sfahani, el-Miifredat, 579.

60 Maverdi, en-Niiket vell-uyin, 4/7; ibni'l-Cevzi, Zddi'l-mesir, 3/223; Fahreddin er-Razi,
Mefatthu’l-gayb, 23 /204; Kurtubi, el-Cadmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 12 /6; Tantavi Cevheri, el-Cevahir fT
tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire, 1351/1932), 11/4; EbG Abdilldh Muhammed b. Ali b.
Muhammed Sevkani, Fethu’l-kadir el-cimi beyne fenneyi’r-rivaye ve’'d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir
(Dimegk: Daru ibni Kesir, 1414/1993), 3/515; Agkus, “Insanin ‘Nutfe’ ve ‘Alak’tan Yaratildigini
ifade Eden Ayetlerin Mana ve Mesaj1”, 111-115; Kavsut, “Kur’an’da insanin Yaratilis Asamalar1”,
297; Senocak - Yazici, “Kur’an’da insanin Yaratihs Devreleri”, 84-85; Kutluer, “insan”, 22/322.

61 Bar, Insanin Yaratihsi, 83-84.

62 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/501; Seyyid Kutub, fi Zildli’'l-Kur’an, 7/324; Karaman vd., Kur’an
Yolu, 3/713; Ali Muhammed Sallabi, el-Mu’cizetii’l-hdlidetii el-i’cdzii’l-ilmiyyii fi'l-Kur'an’il-Kerim
(istanbul: Ravza Yayinlari, 2017), 301-302; Bar, Insanin Yaratihgi, 83-84.

63 el-Hac 22/5.

64 el-Mii'min{in 23/14. Diger dyetler icin bk. el-Mii’'min 40/67; el-Kiyamet 75/38; el-Alak 96/2.
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ve hicbir sey bilmeyen alakanin, bilin¢li bir amac¢ ve planin neticesinde
insan gibi miikemmel bir varlik haline gelmesi Allah Teala’nin kudretinin en
bariz delillerindendir.65 Diger yandan ¢ok basit ve kiiciik olan alakanin
insan gibi serefli bir varliga déniismesi, bir kan pihtisinin 6gretilebilen ve
Ogrenen bir diizeye gelmesi de Allah Teala'nin bir litfudur.66

Bilimin son birka¢ asirda ortaya koydugu biyolojik var olus
safhalarindan bahseden ayetler lizerine diistiniildiigiinde, Kur’an'in asirlar
oncesinden bildirdigi bu yaratihs, Allah Tedld’nin ilminin genisligini,
kudretinin yticeligini ve keldminin ilahiligini ortaya koymasi bakimindan
biiylik 6nem arz etmektedir. Zira immi bir peygamberin bu safhalardan
haber vermesi ancak Allah Tealad'nin bildirmesi ile miimkiindiir.67

3.3. Mudga

Anne karninda adim adim gelisimini tamamlayan ve gozlerini agacagi
diinyaya biraz daha yaklasan cenin; nutfe ve alakadan sonra ticlincli safha
olan a2./mudga safhasina gegmektedir. Boylece sani yiice olan Allah Teala,
nutfeyi alakaya, alakayr1 da mudgaya doniistiirmek suretiyle biyolojik
yaratilis1 saftha satha gergeklestirmektedir.

Biyolojik yaratilisin {iglincli safhasi olan ixzs/mudga, bir c¢ignemlik
kiigiik et parc¢as1 demektir.68 Mudga rahim cidarinda asili duran ve bir kan
pihtisi olan alakadan sonra ceninin aldig sekildir.6?

Mudga kiiciik bir halde oldugundan ve parmak ucu miktarinca azami
yedi santim kadar biiyiiyebildiginden yaratilisi belli belirsiz bir yapidadir.7°
Embriyo, altinci veya yedinci giinlerde alakaya doniisiip de rahim duvarina
yapistiktan yaklasik yedi hafta sonra mudga halini almaktadir.”? Cenin
mudga safhasina gelince organlar1 olusmaya ve Dbelirginlesmeye
baslamaktadir.

65 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 5/461-462.

66 Seyyid Kutub, 7 Zildli'l-Kur’an, 10/517.

67 Bir Kur'an terimi olan immi, Hz. Peygamber’in de (s.a.v.) en énemli sifatlarindandir. Ummi,
egitim almamis, okuma yazma bilmeyen, ¢cok konusmayan, konusurken hata yapan anlamlarina
geldigi gibi dogdugu giinkii saflig1 ile kalan, tabiati bozulmamis manalarina da gelmektedir.
Diger yandan bir topluma mensup, o toplumun 6zelliklerini kendisinde barindiran, bilgi, kiiltiir
ve yeteneklerini bagh bulundugu toplumdan elde eden kimse manalarina da gelmektedir.
Detayh bilgi i¢in bk. M. Suat Mertoglu, “Ummi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/309-310.

68 [sfahani, el-Miifredat, 770; Bar, Insanin Yaratilisi, 105.

69 Maverdi, en-Niiket vell-uyin, 4/7-8; ibni'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 3/223; Fahreddin er-Razi,
Mefitihu’l-gayb, 23/204; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 12/6; Beyzavi, Envdrii't-tenzil,
4/65; Nesefl, Meddrikii't-tenzi’l, 2/428; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'dni’l-azim, 5/395; Sevkani,
Fethu’l-kadir, 3/515; Cevheri, el-Cevdhir, 11/4; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/501; Muhammed
Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Tunusiyye, 1405/1984), 17/197; Karaman vd.,
Kur’an Yolu, 3/713; Demirci, Kur’anin Ana Konulari, 91; Senocak - Yazici, “Kur’an’da Insanin
Yaratihis Devreleri”, 85; Kavsut, “Kur’an’da Insanin Yaratilis Asamalar1”, 298.

70 Mudga kavrami i¢in bk. Bar, Insanin Yaratilis, 103-115; Kutluer, “Insan”, 22/322.

71 Demir, Maturidi’de Insan Tasavvuru, 66.
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Biyolojik yaratilisin clincii safthast olan mudga iki Aayette
zikredilmektedir. Onceki iki safha olan nutfe ve alakanin da yer aldig1 bu
ayetler soyledir:

“Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe
icindeyseniz (diistintin ki) hi¢ stiphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan
(meniden), sonra bir ‘alaka’dan, sonra da yaratilisi belli belirsiz bir
‘mudga’dan yarattik ki size (kudretimizi) apagik anlatalim...”,’2 “Sonra bu az
suyu ‘alaka’ haline getirdik. ‘Alaka’y1 da ‘mudga’ yaptik..."73

Ayetlerde de goriildiigii iizere cenin mudga halinde iken belli belirsiz
bir durumdadir. Yani yaratilis1 henliz tamamlanmadigi i¢cin tam bir insan
seklinde degildir. Goriintiisii  belirgin hale gelmekle gelmemek,
tamamlanmakla eksik kalmak, yaratilisi belirginlesmekle belirginlesmemek
arasinda bir yapidadir. Cenin bu safhada iken {izerinden biraz zaman
gecince Allah Tedld’'nin takdiri ve dilemesi ile yavas yavas sekillenmeye
baslamaktadir. Elleri, ayaklari, kalbi, beyni, basi, gogsii ve diger uzuvlar
ortaya ¢ikarak insan sekline doniismektedir. Tiim bunlarin kendiliginden
olma ihtimali yoktur. Hepsi ilahi bir program cergevesinde olusmakta ve
Allah  Tedld’nin  yaratmasindaki kudretini ve hikmetini ortaya
koymaktadir.7+

Uzuvlarin sekillerini almaya basladigi mudga safhasinda uzuvlarla
beraber sinir sistemi de gelismeye baslamaktadir. Mudga bir sonraki satha
olan 1Zam (kemik) i¢in temel teskil etmektedir. Zira bedenin iskeletini
olusturacak olan kemikler mudgadan meydana gelmektedir.”> Yine duygu,
diisiince, disiinme, hayal etme gibi birtakim o6zellikler de bu safhada
olusmaya baslamaktadir.”¢ Gerek uzuvlarin gerekse duygusal 6zelliklerin
gelismesi bu sathayr onceki iki satha olan nutfe ve alakadan ayiran en
onemli ozelliktir.

Asagidaki hadis de mudga safthasinda tiim yonleri ile gelisimini
tamamlamaya baslayan cenindeki bu hakikati dile getirmektedir:

“Nutfenin anne rahmine diismesinin tizerinden kirk iki giin gegince Allah
Tedla ona bir melek génderir, ‘mudda’ya insan sekli verir, kulagini, géziinti
yarip ortaya ¢ikarir, cildini, etini ve kemigini meydana getirir.”77

Biyolojik yaratilisin ti¢lincii safhasi olan mudga da diger safhalar gibi
sonsuz ilim, kudret ve iradeye isaret eden delillerdendir. Mucizevi bir

72 el-Hac 22/5.

73 el-Mii'minQn 23/14.

74 Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, 4/7-8; Tbnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 3/223; Fahreddin er-Razi,
Mefdtthu’l-gayb, 23/204; Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 4/65; Nesefl, Medarikii’t-tenzi’l, 2/428;
ibn Kesir, Tefstri’l-Kur'ani’l-azim, 5/395; Sevkani, Fethu’l-kadir, 3/515-516; Cevherd, el-
Cevahir, 11/4; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/501; Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/713.

75 Kutluer, “Insan”, 22/322.

76 Senocak - Yazicl, “Kur’an’da Insanin Yaratihs Devreleri”, 80-81.

77 Mislim, “Kader” 3.
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hadise olan biyolojik yaratilisin mudgadan sonraki safhasi ise 1'zamdir.

3.4.1‘zam

Insanin biyolojik yaratilisinin dordiincii safhasi 1zadm kavramu ile ifade
edilmektedir. ,ls/17am, V']” kelimesinin cemisi olup kemikler manasina
gelmektedir.”8 Kur’an’da farkli ayetlerde gecen ¢ /1°zam kelimesi, biyolojik
yaratilisin dordiinci safhasinin bir unsuru olarak M#’'min{in Stresi'nde
soyle gecmektedir: “Sonra bu az suyu ‘alaka’ haline getirdik. ‘Alaka’yt da
‘mudga’ yaptik. Bu ‘mudga’yi da 1zdm’a (kemiklere) doniistiirdiik..."7°

Ayete bakildiginda mudganin 1zdma déniistiiriildiigii gériinmektedir.
Bu durum kemiklerin mudganin icerisinde meydana geldigini
gostermektedir. Zira kemikler mudgadan tesekkiil etmektedir. Mudganin
kemiklere doniismesi ise insan iskeletinin olusmaya basladiginin
gostergesidir.80

Insanin yaratilisini ¢ok ince bir plan ve program cercevesinde yiiriiten
Allah Teala, kemiklerin kaynagi olan mudgayi, 6zel bir sekil iizere yaratilan
beden i¢in bir omurga, bedeni ayakta tutacak bir destek olmak iizere sert
bir kivama getirmektedir. Iste bu sertlifin olusmas1 mudganin kemiklere
dontlismesi ile miimkiin olmaktadir.8!

Allah Teédld’'nin mudgay1 eller, ayaklar, bas, govde gibi birtakim
uzuvlarla sekillendirmesi ve bu uzuvlari da damarlar ve sinirlerle
donatmasi da mudganin kemiklere doniismesi olarak
degerlendirilmektedir.82

Adeta bedenin catisini olusturan bu kemikler, Halik-1 Mutlak’in latif bir
hikmeti geregi anne karninda yumusak ve hassas bir diizen igerisinde
varligini stirdiirmektedir. Yani tavugun karninda yumusak bir sekilde duran
yumurtanin disar1 ¢iktiktan sonra sertlesmesi gibi mudgadan meydana
gelen kemikler de anne karninda yumusacik denebilecek bir kivamda olup
bebek dogduktan sonra bilinen kemik gibi sertlesmektedir.83 Diger yandan
yavas yavas olusumunu tamamlayan ve kaslar ile ilizeri kaplanan bu
kemikler bedeni ayakta tutmanin yaninda zarar gérme ihtimali yliksek olan
hassas organlari muhafaza etme goérevini de gérmektedirler.84

Anatomi ilminin gelismesi ile detayl bir sekilde izah edilmeye ¢alisilan

ceninin anne karnindaki gelisimi, Kur'an'da asirlar o6ncesinden haber
verilmektedir. Anatomi ilmine gore kemik hiicreleri ile et hiicreleri aynidir.

78 [sfahani, el-Miifreddt, 573.

79 el-Mii'mintn 23/14.

80 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 18/24.

81 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 4/83; Ebiissutid Efendi, Irsddii’l-akli’s-selim, 6/126; Sevkani, Fethu’l-
kadir, 3/564; Muhammed Ali Sab(ni, Safvetii't-tefdsir (Beyrut: Dart’l-Jil, ts.), 2/286.

82 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’'dni’l-azim, 5/466.

83 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/542; Keskin, "Ayetler Isiginda Insanin Yaratilis1”, 40.

84 Bar, Insanin Yaratihist, 107-108; Kutluer, “insan”, 22/322.
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Zira kemikler bir ¢ignemlik et olan mudgadan olusmaktadir. Ancak burada
dikkatlerden kagmamasi gereken nokta, ceninde ilk 6nce et hiicrelerinin
degil kemik hiicrelerinin olusmasidir. Kemik hiicreleri ortaya ¢cikmadikca et
hiicrelerine rastlamak miimkiin degildir. Her ne kadar yakin zamana kadar
once et sonra kemik hiicrelerinin olustugu iddia edilse de bu yanlistan
doéniilmiistiir. Bilimin heniiz ulastig1 bu hakikati Kur’an asirlar éncesinden
haber vermektedir.8>

3.5. Kemiklere Et Giydirilmesi

Anne karnindaki cenin biyolojik gelisimini yavas yavas tamamlayarak
tam bir insan olma safhasina dogru ilerlerken bu siirecin besinci safhasinda
kemiklere et giydirilmektedir. Kur'an’da bu safhadan bahseden bir ayet
vardir. O ayet de 6nceki safthalardan da bahseden ayet olup su sekildedir:

“Sonra bu az suyu ‘alaka’ haline getirdik. ‘Alaka’y da ‘mudga’ yaptik. Bu
‘mudga’yt da kemiklere déniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet
onu bambaska bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik. Yaratanlarin en giizeli olan
Allah’in sani ne yiicedir!”86

Besinci sathada kemiklere giydirilen bu etin menseinin mudga olmasi
muhtemeldir. Ciinkii mudganin tamami kemik olmamakta, bir kismi yine
mudga olarak kalmaya devam etmektedir. Biyolojik yaratilista sira
kemiklere et giydirmeye gelince bu et, mevcut olan mudgadan meydana
getirilmektedir. Ancak kemiklere giydirilen bu etin mudgadan degil de
mudgadan tamamen bagimsiz olarak, rahimde kandan yaratilmis olma
ihtimali de s6z konusudur.8”

Yukarida da ifade ettigimiz gibi kemikler bedenin iskeletini
olusturmaktadir. Bedenin iskeletini olusturan bu kemiklere et giydirilmesi
bedene elbise giydirilmesi gibidir. Bedene giydirilen elbisenin bedeni
ortmesi, korumasi gibi kemiklere giydirilen et de kemikleri 6rtmekte,
kaplamakta ve korumaktadir. Zira kemikler, tlizerlerine giydirilen bu et
sayesinde saglamlasmakta ve dayanikli bir hale gelmektedir.88 Allah Teala,
miilkemmel bir sekilde yarattigi insanin yaratilma safhalarinin besincisi
olan bu safhada kemiklerden her birine uygun miktarda ve sekilde et
giydirmektedir.8°

Allah Tealda’'nin hikmeti geregi once kemik yaratilmakta, sonra o

85 Seyyid Kutub, ff Zildli’l-Kur’an, 7/398; Senocak - Yazici, “Kur’an’da Insanin Yaratihis Devreleri”,
86.

86 el-Mii'min{in 23/14.

87 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 4/83; Ebii's-Sena S$ihabiiddin Mahmid b. Abdilldh b. Mahmid el-
Hiiseyni Allsi, Ruhu’l-meani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-azim ve’s-sebi’l-mesdni (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, ts.), 18/14.

88 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 23/265; Nesefi, Medadrikii't-tenzi’l, 2/461; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l-azim, 5/466; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 18/24; Sablni, Safvetii’t-tefdsir, 2/286.

8 Sevkani, Fethu'l-kadir, 3/565; Ebiissuid Efendi, [rsadii’l-akli’s-selim, 6/126; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 5/542.
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kemikler, kirilmalarini ve ¢atlamalarini 6nlemek iizere etle kaplanmaktadir.
Bu et sayesinde kemikle et kaynasmakta ve viicutta bir kivam meydana
gelmektedir. Olusan bu kivam neticesinde insan ortaya ¢ikmaktadir.?°

Allah Tedld insanin yaratilma safhalarinda muhtesem bir sistem
kurmustur. Rahme diisen nutfenin alakaya, alakanin mudgaya, mudganin
1'zdma doniismesi ve kemiklere et giydirilmesi, ilahi bir plan dahilinde
gerceklesmektedir. Bu safhalarin her birisi ahsenii’l-halikin olan Allah
Teald'nin varligina, birligine, kuvvet ve kudretine delalet eden dyetlerdir.

3.6. Halkun Ahar

Insanin biyolojik yaratihsinin altinci ve son safhasi 1 sl=/halkun
dhardir. Bu safha, cenin i¢in bir déoniim noktasidir. Ciinkii 47 3= /halkun
aharin oncesi ve sonrasindaki 6zellikler arasinda asagida da ifade edilecegi
iizere bircok farklilik vardir. Bu safthadan bahseden ayet ise soyledir:

“Sonra bu az suyu ‘alaka’ haline getirdik. ‘Alaka’y1 da ‘mudga’ yaptik. Bu
‘mudga’yt da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik.
Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik. Yaratanlarin en
glizeli olan Allah'in san1 ne yiicedir!”9!

Nutfe ile baslayan gelisim neticesinde altinci satha olan +7 3= /halkun
ahara gelinceye kadar organlar seklini almaya; kollar, bacaklar, kalp,
sindirim sistemi, gozler, agiz gibi organlar diger organlarla irtibati
saglayarak birbirleri ile biitiinlesmeye ve kaynasmaya baslamaktadir.
Organlarin birbirleri ile irtibati neticesinde halkun ahar yani insan sekli
meydana gelmektedir.92 Allah Teald'nin yarattigi, diledigi gibi ol¢iilii bir
sekilde var ettigi insan, tiim bu safhalardan sonra meydana gelmektedir ki
asagidaki ayetler bu hususu vurgulamaktadir: “Ey insan! Seni yaratan,
sekillendirip élglilii yapan, diledigi bir bicimde seni olusturan cémert Rabbine
karsi seni ne aldatti?"3

Esasinda halkun dhar, gelisimini tamamlayan cenine ruh tfiiriilmesidir.
Yani cenin gelisimini tamamlayarak insan seklini alip da ruhu tasiyabilecek
kapasite ve kivama gelince cenine ruh iifiiriilmektedir. Su halde bu dénemin
en belirgin 6zelligi maddi gelisim diyebilecegimiz uzuvlarin insan haline
gelmesinin yaninda cenine ruh tfiiriilmesidir. Ruhun kendisine iifiiriilmesi
neticesinde gerek madde gerekse mana yonii ile hi¢bir varliga benzemeyen
bambaska bir varlik yani insan meydana gelmektedir.®4 Yine bu dénemde
maddl gelisimini tamamlamis ve bir suretten ibaret olan cansiz cenin,

% Konyali Mehmed Vehbi, Huldsat’iil beydn fi tefsir’il Kur’an (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1368/1966),
9/3605.

91 el-Mi'minin 23/14.

92 Konyali Mehmed Vehbi, Huldsatil beydn, 9/3605.

93 el-infitar 82/6-8.

9 Senocak - Yazicl, “Kur’an’da insanin Yaratilis Devreleri”, 87.
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tfiirilen ruh ile can bulmakta ve insan olmaktadir.%s

Halkun ahar1 farkli sekillerde degerlendirmek de miimkiindiir. Bu
acidan bakilinca halkun 4har, insanin halden hale nakledilmesidir. Yani
diinyaya gozlerini bebek olarak agan insanin cocukluk, ergenlik, genglik,
yetiskinlik, yaslilik ¢aglarina ulasmasi ve nihayetinde yasliligin da zirvesine
varmasidir.?¢

Bir baska degerlendirme ile halkun ahar, diinyaya gelen insanin
saglarinin bitmesi, dislerinin ¢ikmasi, konusma ve idrak kabiliyetlerinin
gelismesi, caba ve gayretinin giizellesmesi anlamlarina gelmektedir.?”

Goriildiigii tizere halkun ahar, insanin halkun evvelinden bambagska
ozellikler ile donatilmasidir. Cansiz iken canlanmasi, dilsiz iken dillenmesi,
duymaz iken duymasi, gormez iken gérmesi yani daha 6nce kendisinde var
olmayan 6zellik ve kabiliyetler ile miikemmel bir hale getirilmesidir.?8

Iste, “Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik.”®
ayetinin dikkatleri ¢ektigi mana, ruh iifiiriilen ceninin yukarida ifade edilen
ozellikler veya yine yukarida ifade edilen diinyaya geldikten sonra birtakim
duygu, disiince, yetenek ve Kkabiliyetlerle donatilmasi neticesinde
miikemmel bir varlik olmasidir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim insana, insanin elementer ve biyolojik yaratilisina,
oviilen ve yerilen 6zelliklerine genisce yer vermektedir. Allah Teala’nin
ahsen-i takvim ilizere yarattigl1 ve miikerrem kildig1 insanin hemen hemen
her yonii ile Kur’an’da yer almasi onun énemini de ortaya koymaktadir.

Mutlak yaratici olan Allah Teal3, ilk insan Hz. Adem'’i vasitasiz yarattig:
gibi onun neslini de vasitali bir sekilde yaratmistir. Elementer yaratilis
olarak ifade ettigimiz vasitasiz yaratilis, insanin toprak, tinii 1azib, siille
min tin, hamei mesniin, salsal ve tesviye seklinde isimlendirilen safhalardan
gecirilmek suretiyle varlik sahnesine gonderilmesidir. Topragin cesitleri
olan bu safhalardan gecirilerek yaratilan insan, vasitasiz bir sekilde yoktan
var edilmektedir.

Diger yandan c¢alismamizin da odak noktasini olusturan biyolojik
yaratilis ise vasitali yaratilistir. Biyolojik yaratilis olarak ifade ettigimiz
vasitali yaratilis, insanin nutfe, alaka, mudga, 1Zzadm, kemiklere et
giydirilmesi ve halkun dhar seklinde isimlendirilen safhalardan sonra var

9 Taberd, Cdmiu’l-beydn, 19/17; Maverdi, en-Niiket ve'l-uyin, 4/42; ibniil-Cevzi, Zdadii'l-mesir,
3/257; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-azim, 5/466.

% ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-azim, 5/467.

97 Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 4/42; Ibnitl-Cevzi, Zddii'l-mesir, 3/257; Kurtubi, el-Cami‘ li-
ahkdmi’l-Kur’dan, 12/110.

98 Zemahseri, el-Kessdf, 3/178; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, 23/265; Nesefi, Meddrikii't-
tenzi’l, 2/462; Konyali Mehmed Vehbi, Huldsat'iil beydn, 9/3606.

99 el-Mii'minQn 23/14.
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edilmesidir. Ademogullarmin bir anne ve babadan biyolojik olarak meydana
gelmesi ayni1 zamanda vasitali bir sekilde yaratilmadir.

Insanin yaratilisi, yaraticr giiciin varhgi, birligi, kuvvet ve kudretini
izhar babinda onem arz etmektedir. Zira akil, irade ve kuvvetten mahrum
basit bir suyun irade sahibi, akledebilen, konusma yetenegine sahip gerek
biyolojik gerekse psikolojik miikemmellikte bir varlik olan insana
donlismesi ancak Allah Tedld’'nin iradesinde olan bir hadisedir. Akillara
durgunluk veren bu hadise yani basit bir suyun miikemmel bir varliga
doniismesi iizerinde diisliniildiigiinde, Allah Teald'nin iradesi ile
gerceklesen ilahi bir plan ve program oldugu goriilecektir. Ciinkii
miikemmel bir yaratilisa sahip olan insan ile basit bir su olan nutfe
arasindaki iliski ve yine bu ikisi arasindaki fark, kendiliZinden meydana
gelecek tesadiifi bir olay degildir. Tlim bunlar ancak Allah Tedld'nin iradesi
ve kudreti dahilinde olabilecek hakikatlerdir.

Nutfe ile baslayan biyolojik yaratilis hadisesi, ruh verilerek ceninin
insana doniistigli halkun ahar safhasinda tamama ermektedir. Birkag
ciimle ile ifade edilen, diinyada her an gergeklestigi i¢cin asina olmanin
gafleti ile geregi gibi tefekkiir edilemeyen bu biyolojik yaratils,
kendiliginden meydana gelebilecek bir sey degildir. Tam aksine Allah Teala
tarafindan kuvvet ve kudretine sahitlik etmek {izere planlanan ve tedbir
edilen, bilimin heniiz ulastifi ancak, Kur’an'in asirlar 6ncesinden haber
verdigi ilahi bir mucizedir.
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DiJiTAL OYUNLARIN KAZANC BOYUTU UZERINE FIKH] BiR INCELEME

Oz

Bilgi ve iletisim teknolojileri alaninda son yiizyilda yasanan gelismeler, hayatin hemen
her alanini etkileyen dijitallesmeyi beraberinde getirmistir. Gilinliik yasamin bircok
alanini ciddi anlamda déniistiiren dijitallesme, 6teden beri toplumlarda yaygin bir bos
zaman aktivitesi ve eglence unsuru olarak kabul géren oyunlarin formunu da 6énemli
élciide etkilemistir. Ozellikle son yarim asir icerisinde énemli bir ivme kaydeden ve her
gecen giin blylimekte olan dijital oyun sektdrii, ekonomik acidan da ragbet goren
popliler bir alan haline gelmistir. Oyun gelistirici firmalar nezdinde ekonomik agidan
onemli bir rekabet alani olusturan dijital oyunlarda; fiziksel, dijital veya liyelik tabanl
satis, oyun i¢i sanal bazi unsurlarin alim satimi ya da oyun esnasindaki iliskilere bagl
kazanilip kaybedilebilen cesitli ekonomik degerler s6z konusudur. Bilgi, beceri ve
kabiliyetleri gelistirmek, vakit gecirmek, stres atmak ve terapi gibi ¢ok c¢esitli amaglarla
insanlarin ilgisini ¢eken oyunlarin gelinen nokta itibariyle ayrica kazang saglama amaci
giiden ticari bir aktivite olarak benimsenmekte oldugu gercegi, oyunlarin bu yoniiniin de
tartisilmasint  gerekli kilmaktadir. Bu calisma, gliniimiizde farkli bircok agidan
tartisilmakta olan dijital oyunlarin ticari bir mesguliyet alan1 ve kazang yontemi olarak
goriilmesini fikhi niteligi bakimindan tahlil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Dijital Oyun, Ticaret, Kazang, Sanal Para.

An Islamic Jurisprudential Examine on The Gain Dimension of Digital Games

Abstract

Developments in the field of information and communication technologies in the last
century have resulted in digitalization that affects almost every aspect of life.
Digitalization which has seriously transformed many areas of daily life has also
significantly affected the form of games which have long been accepted as a common
leisure activity and entertainment element in societies. Especially in the last half-
century, the digital game industry which has achieved an important momentum and is
growing day by day has become a popular sector economically as well. In digital games
which constitute an economically important competitive field for game developers,
various economic values can be gained and lost due to physical, digital, or membership-
based sale, purchase, and sale of some virtual elements in the game or relationships
during the game. The fact that games that attract people’s attention for various purposes
such as improving knowledge, skills, and abilities, spending time, relieving stress, and
therapy are seen as commercial activities that aim to make a profit, makes it necessary
to discuss this aspect of the games. This study analyzes the understanding of digital
games which are discussed today from different perspectives as a commercial area of
occupation and a method of earning in terms of their Islamic jurisprudential situation.
Keywords: Islamic Law, Digital Game, Commerce, Earnings, Virtual Money.

GIRIS

Oyun 6teden beri hemen her toplumda vazgecilmez bir sosyokiiltiirel
etkinlik, eglence ve motivasyon araci olarak varligini devam ettirmistir. Her
ne kadar oyun denince ilk anda ¢ocukluk dénemi aktiviteleri akla gelse de
yetiskinler de zaman zaman vakit gecirme, psikolojik olarak rahatlama,
kutlama ve eglenme gibi belli miinasebetlerle oyuna ilgi hatta ihtiyag
duyabilmektedir.
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Son ylizyilda bilgi ve iletisim teknolojileri alaninda meydana gelen
gelismelerle birlikte geleneksel pek ¢ok aktivite dijital ortama tasinirken,
her gecen giin gelisim kaydeden bir sektor olarak oyunlar da bu alanin
onemli bir parcasi haline gelmistir. Bilisim teknolojileri alanindaki
ilerlemelere bagl olarak énemli bir seviye kat etmis olan dijital oyunlar,
ekonomik yénden son yiizyilin en ¢ok ilgi duyulan ve yliksek getiri imkani
sunan yatirim alanlar1 arasina girmis durumdadir. 20. yiizyilin 6zellikle
ikinci yaris1 sonrasinda 6nemli bir ivme kaydeden oyun teknolojilerinin
liretimi; ses, animasyon, grafik, tasarim, sanat, programlama ve pazarlama
gibi bircok farkli alan uzmanligindan destek almak durumundadir. Bu
yoniiyle dijital oyunlarin; teknik donanim, maliyet ve zamana yayilan
Uretim siiregleri bakimindan film prodiiksiyonlar ile kiyaslanabilecek bir
seviyeye ulastigini soylemek artik miimkiindiir.!

Giin gectikge cesitlenen dijital oyunlarin igerik olarak macera, aksiyon
ve siddet iceren; sportif nitelikli, zeka ve kabiliyet gelistirici veya kumar
amagh bir¢ok tiirinden s6z etmek miimkiindiir. Bu baglamda dijital
oyunlarin zihinsel gelisim, el ve is becerisi kazandirma, analitik diisiinmeyi
gelistirme, dikkat ve konsantrasyon kabiliyetini gliclendirme, terapi ve
tedavi araci olma gibi bir takim olumlu etkileri yanindaz 6zellikle icerik ve
olusan bagimlhiligin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan saglik sorunlari, siddet,
kifiir, kumar, cinsellik ve yanlis inanglar vb. zararlh bir takim egilimler
kazandirma gibi gelisim ve davranis bozukluklarina sebebiyet verebilen
psikososyal etkilerinden de s6z edilebilmektedir.3 Bu calismada dijital
oyunlar sadece kazan¢ boyutu yoniiyle fikhi acidan incelemeye konu
edilecektir.

1. ISLAM’IN iLK ASRINDA OYUN ALGISI

Insanoglunun fizyolojik ve psikolojik ihtiyaglarinin Islam tarafindan
onemsendigi bir gercektir. Yaratilis gayesi kulluk ve yerytiziini ilahi irade
dogrultusunda imar etmek olan insanin bu tiir temel sorumluluklarim
yerine getirirken bedenen ve ruhen karsi karsiya kaldigi yorgunluk ve
agirhigr hafifletecek, bu noktadaki irade ve azmini tazeleyecek aktivitelere
gereksinim duydugu kuskusuzdur.

Hz. Peygamber’in “Yahudiler bilsinler ki bizim dinimizde genislik vardir.
Zira ben, miisamahakdr bir haniflik ile génderildim.”* seklindeki ifadesi,

1 Ankara Kalkinma Ajansi (AKA), Dijital Oyun Sektérii Raporu, (b.y.: y.y., 2016), 8; Giivenli internet
Merkezi (GIM), Dijital Oyunlar Raporu, (b.y.: y.y., 2019), 6.

2 Selahattin Cavus vd., “Bilgisayar Oyunlar1 ve Bagimlilik: Universite Ogrencileri Uzerine Bir Alan
Arastirmas1”, [letisim Kuram ve Arastirma Dergisi 43 (2016), 266-267.

3 Ahmed Ataullah Abdilbastt, “el-El‘abu’l-elektriniyye beyne’t-tervih ve’l-idman”, el-Mecelletii’l-
dImiyye - Kiilliyetii'l-Lugati'l-‘Arabiyye (Asyiit), 34/1 (2015), 749-756; Giilbahar Bayrak (ed.),
Dijital Oyunlar Icin Cocuk ve Aile Rehberligi Calistay1 Sonug Raporu (Ekim, 2017), (Ankara: Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanlig1 Yaynlary, ts.), 12-14.

4+ Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaviit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001),

Miitefekkir 9/17 (2022), 221-246



224 | MUSTAFA CAKIR

[slam’in diinyevi nimet ve zevklere Kkars: biitiiniiyle kars: bir din olmadig
gercegini hatirlatmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in bizzat esi Hz. Aise (6.
58/678) ile birlikte, bir bayram giinii Habesli siyahiler tarafindan oynanan
mizrak-kalkan oyununu seyretmis oldugu nakledilir.> Hatta s6z konusu
olay1 aktaran Hz. Aise’nin, “Geng yastaki bir kizin, oyun ve eglenceye ne kadar
diiskiin olacagini siz takdir edin.” seklindeki ifadesi,® 6zellikle geng yastaki
bireylerin oyun ve eglenceye karsi olan tabil meylini ortaya koyar
niteliktedir.

Bayram ve diigilin gibi belli miinasebetlerle Hz. Peygamber’in kadinlar
arasinda oyun ve eglenceye miisaade etmis oldugunu gosteren bir baska
rivayette Resil-i Ekrem’in Hz. Aise’ye “Ey Aise! Yaninizda def calip sarki
sdyleyen sarkicilariniz yok mu? Ensdr bu tiir oyun ve eglencelerden hoslanir.”
dedigi aktarilmaktadir.”” Bunun disinda Hz. Peygamber’in ashabi ile zaman
zaman sakalastigi8 ve sahabenin de hakikatte insan olmalar1 miinasebetiyle
kendi aralarinda sakalastiklar: rivayet edilir.® Biitiin bunlar esasen, Ebii’d-
Derda (6. 32/652) ve Hz. Ali (6. 40/661) gibi sahabilerin de ifade ettigi gibi
kalplerin de bedenler gibi yorulup usandigi ve zaman zaman mesru
aktivitelerle motivasyon ve rahatlamaya ihtiya¢c duydugu gercegini teyit
etmektedir.10

Ote yandan Islamiyet'in igerisinde dogdugu toplumun yaygin olarak
kumar ve haksiz kazanca dayal ¢irkin bir¢ok aliskanliga sahip bireylerden
olustugu hususu goéz oniine alindiginda, Islam’la birlikte bu tiir
aliskanliklardan arindirilan bir toplumda tekrar ayni meyil ve arzularin
yesermemesi icin 0Ozellikle belli icerikteki oyunlara karsi mesafeli bir
tutumun sergilenmis olmasi tabii karsilanmalidir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in belli oyun tirleri karsisindaki tavri ilerleyen donemlerdeki
dini-fikhi diisiincenin olusumunda belirleyici olmustur.

Fitraten oyuna meyilli ve hem ruhsal hem de bedensel gelisimleri
acisindan oyunun Kendileri i¢in bir bakima gerekli oldugu c¢ocuklar
tarafindan oynanan oyunlarla ilgili Hz. Peygamber’in herhangi bir olumsuz

43/115 (No. 25962).

5 Eb Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih (Kahire: Daru ibni’l-Cevzi, 2010),
“Ideyn”, 2 (No. 950); Miislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahih (Kahire: Daru ibni’l-Cevzi, 2009),
“Salatii’l-‘ideyn”, 18 (No. 892).

6 Miislim, “Salatii’l-‘ideyn”, 18 (No. 892).

7 Buhari, “Nikah”, 63 (No. 5162); Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’l-
Kiibra (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2003), 7/470 (No. 14687).

8 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Edebii’l-Miifred, thk. Semir b. Emin ez-Ziitheyri
(Riyad: Mektebeti’'l-Me‘arif, 1998), 140-141 (No. 264-268); Ebii Isi Muhammed b. Isa et-
Tirmizi, Stinen (Beyrut: Dari’l-Kiitibi’l-{lmiyye, 2008), “Birr”, 57 (No. 2119-2123).

9 Buhari, el-Edebii’l-Miifred, 140 (No. 266).

10 Ebi Muhammed Hiiseyin b. Mes‘d el-Begavi, Serhu’s-stinne, thk. Su‘ayb el-Arnavit (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islami, 1403/1983), 13/184.
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miidahalede bulunmasi veya yasaklamasi s6z konusu degildir.11

Hz. Peygamber’in oyun ¢agindaki kiiciiklere karsi olan miisamahakar
tavrinin; diigiin, bayram ve karsilama gibi 6zel bazi zamanlarda dini
degerlere aykir1 diismeyecek tarzda icra edilen Kkiiltiirel bazi etkinlikler
disinda yaygin bir bos zaman aktivitesi olarak oyunu tutku ve bagimlilik
haline getiren yetiskinler i¢cin de ayni sekilde oldugunu séylemek zordur.
Kumarla dogrudan bir ilgisi olmasa bile, s6z gelimi vaktini giivercin ardina
diisme gibi fayda getirmeyecek mesguliyetlerle tiiketenlerin bu tavrini
yadirgayan bazi1 rivayetler,'2 Hz. Peygamber’in oyun c¢agini ge¢mis
kimselerin, 6zellikle dinl ya da Kkisisel beceri ve kabiliyetlerin gelisimi
bakimindan herhangi bir fayda saglamayacak oyunlar1 daimi bir mesguliyet
olarak benimsemesini tasvip etmedigini gostermektedir. Bu baglamda yine
tepkisel bir tavir olarak, Hz. Osman’'in (6. 35/656) hilafeti doneminde
yayginlasan bir c¢esit bilye oyunu (ssd31) ve gilivercin ucurma gibi
mesguliyetleri yasaklamis oldugundan s6z edilmektedir.13

Bir baska acidan, zar atmak suretiyle oynanan sansa dayali oyunlarin,
kumar amaciyla olmasa bile, Hz. Peygamber tarafindan hos goriilmedigini
belirtmek gerekir.l* S6z konusu rivayetlerde, tavla gibi zarla oynanan
oyunlar karsisinda Hz. Peygamber ve sahabenin oldukg¢a sert bir tavir
ortaya koydugu goriilmektedir.’> Bunun disinda, on dort tas (&>,2)) gibi
yabanci menseli bazi oyunlarin ise sakinca barindiran bazi sebeplerle
sahabe tarafindan hos goriilmedigi anlasilmaktadir. Mesela ¢ocuklarina bu
oyunu yasaklayan Seleme b. Ekva‘in (6. 74/693) oyunun yalan sozler ve
giinah sayilacak davranislar ihtiva ettigi seklinde bazi1 gerekcelerden soz
ettigi aktarilmaktadir.16

2. FIKIH EKOLLERI PERSPEKTIFINDEN OYUNLARA BAKIS

Hangi tiirden olursa olsun, oyunculardan kazanan ve kaybeden

11 Ebu David, Stleyman b. el-Es‘as. Siinen, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-‘{lmiyye, 1428,/2007), “Edep”, 62 (No. 4931-4932); Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb
en-Nesal, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Hasan Abdilmin‘im Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2001), “Isretii'n-nisa”, 18 (No. 8901); Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-
kebir, thk. Humeydi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 6/140 (No.
5775).

12 Eb{i David, “Edep”, 65 (No. 4940); ibn Mace, “Edep”, 44 (No. 3896).

13 Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen (Ibn Asakir), Tarfhu medineti Dimagk, thk. Muhibbuddin Eb{ Sa‘id
Amr b. Garame el-Amravi (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1415/1996), 39/228; Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebibekr es-Suyti, Tarfhu’l-hulefa (Katar: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-islamiyye, 1434/2013),
281.

14 Ebu David, “Hatem”, 3 (No. 4222); Nesai, es-Siinenti’l-kiibra, “Zinet”, 2 (No. 9310).

15 Miislim, “$i‘r”, 10 (No. 2260); Ebii Daviid, “Edep”, 64 (No. 4938-4939); ibn Mace, “Edep”, 43 (No.
3894-3895). Hz. Peygamber ve sahabeden nakledilen diger rivayetler icin ayrica bk. Malik b.
Enes, el-Muvatta (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1428/2007) “Rii'ya”, 6-7 (No. 1836-1838); Eb(i Bekr
Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Kitabu’l-musannef fi'l-ehadisi ve’l-asar (Beyrut: Darii't-
Tac, 1409/1989), 5/286-287 (No. 26141-26157).

16 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/288 (No. 26167).
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taraflarin karsilikli 6diil kosuluyla tertip ettigi oyunlar kumar olup!” haram
kilinmistir.'®8 Bu hususta dort mezhep fukahasi goriis birligi icerisindedir.1?
Ancak miisabaka tarzi aktivitelerde yarismacilar disinda bagimsiz {li¢lincii
taraflarca 6diil vaadinde bulunulmasi veya yarisan taraflardan birinin,
digerinden herhangi bir karsilik almayi ileri siirmeksizin tek tarafli olarak
o6diil vaadinde bulunmasi bundan istisna tutulmustur.2® insanlar arasinda
eglence amacli oynanan diger bazi oyunlarin hiitkmii konusunda fukahanin
gorisleri ise genel olarak soyledir:

Hanefiler, kumar amaciyla oynanmasa bile tavla ve satran¢ gibi
oyunlarin oynanmasini tahrimen mekruh kabul ederler. Ancak mezhep
icerisinde imam Eb( Yusufun (6. 182/798) satran¢ oynanmasinda bir
sakinca olmadig1 seklinde farkli bir kanaati de s6z konusudur.2! Bunun
disinda Hanefiler, Hz. Peygamber tarafindan istisna tutuldugu belirtilenler22
disinda pratikte dini veya kisisel gelisim bakimindan pratik bir fayda
saglamayan ve sirf eglence olsun diye oynanan her tiir oyunu prensip
olarak mekruh goriirler.23 Boyle bir yargiya varmalarinin temel sebebi
olarak bu tiir oyunlarin kisiyi Allah’tan, ona ibadetten ve cemaat gibi dini
siarlardan veya toplumdan uzaklastirmasi gibi hususlar ileri stiriiliir.24

Maliki fakihlere gore tavla, hakkindaki sakindirici rivayetler sebebiyle
mutlak haram kabul edilirken, satran¢ ve ona benzer oyunlar hakkinda
farkll bir takim kanaatler vardir: imam Malik'ten gelen bir gériise gore
satrancin kerahet bakimindan tavladan daha koti oldugu goriisiiniin
yaninda, mezhep icerisinde; mutlak anlamda mekruh oldugu fakat
aliskanlik haline getirilmesi veya toplumdaki seviyesiz, diisiik karakterli
insanlarla ve ayakalt1 yerlerde oynanmasi durumunda Miisliiman Kkisiligine
(miirdet) aykir1 bir durum olusturmasi bakimindan haram olacagi yéniinde

17 Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabu't-ta‘rifat, thk. Adil Enver Hidir
(Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1428/2007), 164.

18 e]-Maide 5/90-91.

19 Ebii'l-Fadl Iyad b. Masa (Kadi ‘lyad), [kmalu’l-muflim bi-fevaidi Miislim, thk. Yahya Ismail
(Mansire: Darii’'l-Vefa, 1419/1998), 6/ 284; Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr el-
Kurtubi, el-Cami® li-ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006), 9/147; Ebli Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedreddin el-
‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Darii’'l-Fikr, ts.), 14/161; Mansur b. Yénus el-
Behiiti, Kessafu’'l-kina‘ an-metni’l-iknd‘, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
fImiyye, 1418/1997), 4/61-62.

20 Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, Meratibu’l-icma“ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-limiyye,
ts.), 157; Abdullah b. Mahmud b. Mevdd el-Mevsli, el-Ihtiyar li-ta‘lili’l-Muhtar (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, ts.), 4/169.

21 Muhammed Emin b. Omer b. ‘Abdilaziz b. ‘Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1412/1992), 6/394-395, Muhammed b. Feramuz (Molla Hiisrev), Diirerti’l-hiikkam fi
serhi Gureri’l-ahkam (Karagi: y.y., ts.), 1/321.

22 Soz konusu istisnalar; kisinin yayi ile ok atmasi, atini terbiye etmesi ve ailesi ile oynamasi olarak
sayillmaktadir. Bk. Mevsili, el-Ihtiyar, 4/163.

23 Mevslli, el-Ihtiyar, 4/163,169; Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedreddin el-‘Ayni, el-Bindye
serhu’l-Hiddye, thk. Eymen Salih Sa‘ban (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-‘Ilmiyye, 1420/2000), 12/249.

24 Bedreddin el-‘Ayni, el-Binaye, 12 /253.
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bazi kanaatler s6z konusudur. Bunun yaninda bagimhlik haline
doniistiirmeksizin ve dini vecibeleri ihmal etmeksizin akranlarin kendi
aralarinda satran¢ oynamasinin ise selef-i silihinden bazilarinin bunu
oynamis olduklarina dair aktarilan bazi nakillerden hareketle, mubah
olabilecegini benimseyen yaklasimlardan s6z edilmektedir.2> Ne var ki bu
tiir nispetlerin gercekte sabit olmadig1 veya sabit oldugu kabul edilecek olsa
bile bunun en dogru ihtimalle, onlara bu konudaki sakindirici haberlerin
ulasmamas1 veya onlarin bundan habersiz olmalar1 sebebiyle boyle bir
kanaate sahip olduklarini ve son tahlilde hata yapmis olduklarini belirten
daha sert degerlendirmeler de mevcuttur.26

Imam Safit (6. 204/820), genel olarak siradan insanlar tarafindan
oynanmasli aliskanlik haline getirilen oyunlarla mesgul olmanin miir(iete
uygun diismemesi sebebiyle kerahetten uzak olmayacagi kanaatindedir.2”
Tavla, mezhep genelinde haram diizeyinde degerlendirilir.28 Buna karsin
satrang, hakkinda sakindirici rivayetler bulunan tavlanin aksine savas
taktigi O0greten zeka ve strateji oyunu olarak goriildiigiinden mekruh
goriilir. Ebl Ishak el-Mervezi (6. 340/951) ise, satrancin tavla ile ayn
hilkkme tabi oldugu kanaatindedir. Hazze (3%) veya Kirk (329 gibi
toplumda yaygin diger bazi oyunlar da mekruh Kkategorisi icerinde
degerlendirilmistir.30

Hanbeliler, oyunlar konusunda tavla ile satrancin haramlik
bakimindan ayni hiikme tabi oldugunu belirtmekle birlikte, tavlanin
haramliginin, hakkinda yasaklayici dzel rivayetler bulunmasi sebebiyle
derece bakimindan daha kuvvetli oldugu kanaatindedirler.3!

Klasik fikih mezheplerinin oyunlar hakkindaki degerlendirmeleri
dikkate alindiginda, kumar amaciyla olmasa veya herhangi bir dinf vecibeyi
ihmale gotiirmese bile pratikte zaman tiiketmek disinda herhangi bir fayda
saglamayan oyunlarin, Miisliiman Kisiligi acisindan uygun goriilmedigi ve
neticede Kkerahetten uzak olmadigl konusunda genel bir kanaate sahip

25 Sihabuddin Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-
islami, 1994), 13/283.

26 Ebii'l-Velld Siilleyman b. Halef el-Baci, el-Miinteka serhu’l-Muvatta (Misir: Matbaatii’s-Sa‘ade
1332/1913),7/278.

27 Eb{ Abdillah Muhammed b. dris es-$afii, el-Umm (Beyrut: Darir'l-Ma‘rife, 1410/1990), 6/224.

28 bn Hacer el-Heytemi, Ebii'l-‘Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed. ez-Zevacir an-iktirafi’l-
kebair (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1987), 2/212-213.

29 Hazze (52, bir tahta yiizeyine kazinan cizgiler iizerinde taslarla oynanan oyun; Kirk (&) ise,
yerde kare seklinde cizilen sekiller tzerinde taslarla oynanan bir oyun tiirii olarak
aciklanmaktadir. Bk. Ahmet Teymur Pasa, Lu‘abu’l-Arab (Kahire: Matbaatii Dari't-Te’lif,
1367/1948), 20, 49, 50.

30 Ebii'l-Mehasin Abdiilvahid b. ismail er-Rlyani, Bahru’l-mezheb fi furti‘i mezhebi’s-Safif, thk. Tarik
Fethi es-Seyyid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 14/299.

31 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Kaff ff fikhi’l-imam Ahmed b.
Hanbel, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Dari’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1421/2001), 4/322-
323.
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olundugu anlasilmaktadir. Bunun yaninda, o6zellikle tavla ve satrang
orneginde oldugu gibi zarla oynanan oyunlarla zekd ve kabiliyet
gerektirenler arasinda ayrim yapan bazi alimlerin degerlendirmeleri
incelendiginde, o6zellikle kumara 6zendiren veya onu animsatan oyun
tiirlerinin yasak kapsaminda olmasi gerektigi sonucu ¢ikarilabilir. Nitekim
zar atilarak sansa dayali oynanan tavla gibi oyunlarin fal oklarina
benzetilmesi, satrancin ise diislinme ve harp taktikleri kazandirma gibi
ozellikleri ile daha farkl degerlendirilmesi, oyunlarin hiikmiinde belirleyici
olan unsurlar hakkinda bir fikir vermektedir.32

Ote yandan alimler icerisinde Ibn Battal (6. 449/1057) gibi, genel
olarak batil olan ve yasak kapsaminda olan oyunlarin, Allah’a ibadet ve
taatten alikoyan oyunlar oldugunu, bu sinira ulasmayan oyunlarin genel
olarak mubah oldugu hiikmiinii benimseyenlerin varligindan da s6z etmek
gerekir.33 Oyunlar konusunda nispeten miisamahakar bir yaklasima sahip
olan Gazzall (6. 505/1111) de s6z gelimi tavla gibi, hakkinda 6zel yasak
bulunanlar disinda3* genel olarak oyunun insani rahatlatma, yorgunlugu
giderme ve insanin ciddi islere karsi adaptasyonunu artirma gibi 6zellikleri
itibariyle mubah olmasi gerektigi diisiincesindedir. Fakat bu konudaki
dengenin gozetilmesine de dikkat c¢eken Gazzdll, oyun ve eglence
konusunda tipki ila¢ kullaniminda oldugu gibi 6l¢iilii olmanin gerekliligini
o6zellikle vurgulamaktadir.35

Konunun hiikmiine dair bir diger ayrim ise fayda-zarar dengesi
lizerinden yapilmistir. ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu baglamda, zarar
degil de fayda iceren oyunlarla oynamayi ciiz gérmekte,3¢ 6grencisi Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ise bizzat haram olmamakla birlikte,
diinya ve ahiret bakimindan bir fayda saglamayan oyunlarla mesgul
olmanin mekruh oldugunu belirtmektedir.3”

3. DIJiTAL OYUNLARIN HUKMUNE DAIR CAGDAS FIKHI
YAKLASIMLAR

Dijital oyunlarin hiikmii konusunda 6ne g¢ikan fikhi yaklasimlarda
ilkesel olarak dini gorevleri aksatmamak ve haram unsurlar icermemek
kaydiyla mubah olacag1 kanaati 6n plandadir. Bu kanaatin esasen, oyun

32 Heytemli, ez-Zevdcir, 2/215.

33 Ebii'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal, Serhu Sahthi’l- Buhari (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003),9/71.

3¢ EbGi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Muhammed
Muhammed Tamir (Kahire: Darii’s-Selam, 1417/1997), 7/349.

35 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hydu ‘uliimi’d-din (Beyrut: Dari’l-Ma‘rife,
1402/1982),2/287.

36 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim (ibn Teymiyye), el-Fetava’l-kiibra, thk. Muhammed
Abdiilkadir ‘Ata - Mustafa Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1408/1987), 5/415.

37 Eb(l Abdillah Muhammed b. Ebibekr (Ibn Kayyim el-Cevziyye), Medaricii’s-salikin, thk.
Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Darii’l-Kiittabi’l-Arabi, 1393/1973), 1/140.
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tarz1 aktivitelere kars1 Hz. Peygamber ve sahabenin tutumu ile ge¢mis islam
alimlerinden bu konuda nakledilen bazi kanaatlerden beslenmekte
oldugunu sdylemek mimkiindiir. Ancak s6z konusu oyunlar icerisinde,
dinin inang¢ ve ahlak ilkelerine aykir1 ya da hos goriilemeyecek icerik ve
etkilere sahip olanlarin da bulunmasi sebebiyle mubah dairenin disinda
kalabilecegine de dikkat cekildigi goriilmektedir. Bu baglamda dikkat
cekilen hususlar 6zetle soyledir:

a) Asir1 bagimlilik sebebiyle insanin beden ve ruh saglig1 lizerinde
olumsuz etkiler birakmasi.

b) insani ibadet ve faydali diger islerden alikoymasi.

c) Islam’in kutsal saydig1 degerlere ve Miisliimanlara karsi hakaret,
kin ve saldir1 kurgusuna dayali olmasi.

d) Islam nazarinda batil sayllan inanglar1 kutsayip 6zendiren
tasarimlar icermesi.

e) Kumar fikrine dayali ya da kumari 6zendiren icerikler barindirmasi.

f) Mahremiyet kurallarina aykiri tasvir ve iceriklere sahip olmasi.

g) Sihir gibi haram sayilan uygulamalar1 onaylayip yiiceltmesi.

h) islam tarafindan haram kalmman miizik ve ¢algl enstriimanlar
icermesi.38

i) Siddet ve 6ldiirme duygusu asilamasi.3?

S6z konusu degerlendirmelerden hareketle, dijital oyunlarin dini

hiitkmiiniin tespitinde dne ¢ikan ¢agdas yaklasimlarda, icerik ve etkilerin
belirleyici olacagi fikrinin hakim oldugu anlasilmaktadir.

38 Miizigin hiikkmu hakkindaki yaygin kabuliin aksine bu konudaki rivayetleri tenkide tabi tutup;
haram icermeyen veya herhangi bir giinaha yardimi1 amaglamayan miizikleri dinlemenin mubah
oldugunu séyleyen ibn Hazm (6. 456/1064), miizik hakkinda onun mubah oldugunu ispat
edecek yeterince delil oldugunu séyleyen imam Gazzali ve kisiyi Allah’tan alikoymayan élgiilii
miiziklerin mubah oldugu kanaatinde olan Ibn Battal (6. 449/1057) gibi alimlerin bulundugunu
da burada belirtmek gerekir. Bk. Ebii'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik (ibn Battal), Serhu
Sahthi’l-Buharf (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 9/71; Ebli Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
Hazm, el-Muhalla bi’l-asar, thk. Abdilgaffar Silleyman el-Bendari (Beyrut: Dari’'l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1424/2003), 7/567; Gazzali, [hyd, 2/278-279.

39 Sa‘d b. Nasir b. Abdilaziz es-Sesri, el-Miisabakat ve ahkamuha fi’s-seri‘ati’l-Islamiyye (Riyad:
Darir'l-‘Asime, 1418/1997), 232; Mustafa Alp Cavusoglu, Teknolojik Meselelere Fetvalar
(istanbul: Kubbe Yayinevi, 2011), 67, 68, 78; Abdiilbasit, “el-El‘abu’l-elektriiniyye beyne’t-tervih
ve'l-idman”, 759-788; Esma Abdiilmehdi el-Misri - Riideyna Ibrahim er-Rifa‘, “el-Miisabakat fi'l-
el‘abi’l-elektriiniyye mefhiimuha ve ahkamuha fi’'l-fikhi’l-islami”, Mecelletii’l-Cami‘ati’l-Islamiyye
li'd-dirdsati’s-ser‘iyye ve'l-kantniyye 29/4 (2019), 187-190; Youtube (Y), “ <« 2 as 2 3 k)
Aol Flo st [ menll iy s (Erisim 03 Aralik 2021); Y, “ Lo des [ getll 250500 Gl 35k
441" (Erisim 03 Aralik 2021); Islamway (IW), “ 4w 31 ) oS> U (Play station)”  (Erisim 03
Aralik 2021); Hiisni Kemal, “steaill 3.5l e .. a55:50Y) 0N el-Ehrdm (13 Nisan 2018), (Erisim
03 Aralik 2021); el-islam Sual ve Cevap (ISC), “assSO¥I WY (Erisim 03 Aralik 2021);
islamonline (10), “% xSy WL calll Llsx” (Erisim 03 Aralik 2021).
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4. FIKHI ACIDAN DiJiTAL OYUNLARIN KAZANC BOYUTU

4.1. Ticari Sozlesmelere Konu Olmasi Bakimindan Dijital Oyunlar

Dijital oyunlarin ticari s6zlesmelere konu olmasi; oyun icin hazirlanan
elektronik cihaz ve konsollarin satisi, oyunun dijital kopyasinin teslimi, web
sitesi ve uygulama magazalari Ulzerinden belli bir {icret karsilifinda
indirilmesi ya da c¢evrimici iiyelik tizerinden belli bir siireligine oyun
oynama hakkinin edinilmesi gibi sekillerde olabilmektedir. Bunun yaninda
licretsiz indirme ve oynama hakki verilen oyunlarda, oyundan degil de oyun
ici 6gelerden veya reklamlardan para kazanma yoluna giden firmalar da s6z
konusudur.40

Islam hukukunda alim satim sézlesmelerine konu olacak varliklarin
oncelikli olarak kendisinden faydalanilmasi mubah (miitekavvim) olmasi
gerekir. Islam hukukgulari, alim satim konusu mallarin sahip olmasi
gereken daha hususi oOzellikler konusunda ise Ozetle su goriislere
sahiptirler:

Hanefller, alisverise konu olacak mali, “tabiatin meylettigi ve ihtiyac
vakti icin biriktirilebilen sey” olarak tanimlamalarinin bir sonucu olarak,
somut varlig1 bulunmayan menfaatleri mal kapsaminda gérmemislerdir.4!
Bununla birlikte Hanefiler, tek basina mall degeri bulunmayan menfaatlerin
sozlesmeye konu olmasi halinde bu degeri kazanacagimi kabul
etmektedirler.*2

Hanefilerin mal tanimindaki somut-soyut ayrimi diger mezheplerde
vazgecilmez bir sart olarak ileri siiriilmemistir. Nitekim Malikiler, insan
tabiatinca arzulanan, miilkiyete konu olabilen ve hukuken faydalanilmasina
izin verilen hemen her seyi mal kapsaminda degerlendirirler.#3 Benzer
sekilde Safii ve Hanbeliler de ister somut bir varlia sahip olsun (ayn),
isterse menfaat seklinde olsun, kendisinden faydalanilmas1 mubah kilinan
her seyi mutlak olarak mal kapsaminda gérmektedirler.44

Doktrindeki bu temel ayrimdan sonra, oyun ve oyun aletlerinin alim
satim so6zlesmelerine konu olmasina dair mezheplerde ortaya ¢ikan
yaklasimlar:1 kendi kaynaklari tizerinden s6ylece takip edebiliriz:

40 AKA, Dijital Oyun Sektérti Raporu, 19.

# Sa‘diiddin Mes0d b. Omer et-Teftazani, Serhu’t-Telvih ‘ale’t-Tavzih (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-
{Imiyye, ts.), 1/177; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 4/501-502.

42 Abdiilhay b. Abdilhalim el-Leknevi, Umdetii’r-ri‘dye ‘ala serhi’l-Hidaye (Beyrut: Darii’l-Kitiibi'l-
‘IImiyye, 2009), 6/546.

43 Ebli Bekr Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meéfiri ibnii’l-‘Arabi, Ahkamu’l-Kur’dan
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-I[lmiyye, 2003), 2/107; Ebd ishak Ibrahim b. Masa es-Saubi, el-
Muvafakat (Suud: Daru ibn Affan, 1417/1997), 2/32.

4 Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensiir fi’l-kavaid, thk. Teysir Faik Ahmed
Mahmid (Kuveyt: Vizareti'l-Evkaf, 1405/1985), 3/222; Mansir b. Ydnus el-Buhuti, Serhu
Miintehe’l-iradat, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2000), 3/121, 126; Mustafa es-Siiyti, Metalibu ili'n-niiha fi serhi Gayeti’l-miinteha
(Dimagk: el-Mektebetii'l-islami, 1415/1994), 3/12.
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Hanefl mezhebi icerisinde imam Ebii Hanife (6. 150/767); ud, davul,
zurna, def vb. mizik aletlerinin yani sira tavla ve satrang¢ gibi oyun
araclarinin alm satimin cdiz gériirken; Imam EbG Yusuf ve Imam
Muhammed (6. 189/805), bunlarin giinah (fisk) amag¢h esyalar olmasi
yoniiyle alim satima konu edilmelerini mekruh goriir. Iimam Eb{ Hanife, bu
tiir aletlerin mubah bir baska amag icin de kullanilabilecegi diislincesinden
hareketle, alisverise konu olabilecek bir mal oldugu gorisiinii
benimsemistir ki mezhepte sahih goriilen goriis de budur.*>

Safiilerin hakim goriisiine gore, alisveris agisindan tavlanin satimi
sahih/caiz degilken, satran¢ aletinin satimi, oynanmasinda oldugu gibi
tenzihen mekruh gorilmiistiir.46

Maliki ve Hanbeliler ise alim satima konu olacak seylerin hukuken
faydalanilabilir (mesru) olmasini gerekli gérmelerinin bir sonucu olarak,
oyun ve eglence aletlerinin satisini sahih gérmedikleri anlasilmaktadir.4”

Mezheplerin, oyun aletlerinin alim satimi ile ilgili goriislerinde, bu
oyunlarin oynanmasi veya s6z konusu aletlerin kullanilmasindaki fayda ve
zarar ya da sevap ve giinah dengesinin gozetilmis oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim genel bir kural olarak, bir seyden faydalanmak yasak olunca, onun
alisveris veya bir bedel karsiligi olan (ivazl) diger sozlesmelere konu
olmasi da yasak kabul edilmektedir.#8 Hanefi fakih Ibn Abidin’in (6.
1252/1836) de ifade ettigi iizere, “bir seyin mal olusu, biitiin Insanlarin
veya onlardan bir béliminiin o seyi mal olarak kabul etmesiyle sabit olur.
Dolayisiyla miitekavvim olmak da o seyin mal olarak kabul edilmesi ve
ser‘an kendisinden faydalanilmasinin mubah sayilmasiyla olur”.4° Buna
gore dijital oyunlarin alim satim veya hizmet s6zlesmelerine konu olmasi, o
oyunun oynanmasinin hiikmiine goére mubah, haram veya mekruh
olabilecektir. Birbirine zit her iki amagla oynanmaya miisait oyunlarin
hiikmiinde belirleyici olan ise oyunu oynayanlarin bizzat kendileri
oldugundan, bu tiir oyunlarin alim satimina mutlak anlamda haram demek
miimkiin gérinmemektedir.

Bu dogrultuda, miisteriye dogrudan satilan veya belli bir iiyelik ya da
indirme tcreti karsiiginda kullanim hakki taninan dijital oyunlar, igerik

45 Alauddin Ebi Bekr b. Mes‘dd b. Ahmed el-Kasani, Bedai‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1406,/1986), 5/144.

46 Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘td el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-imam es-Safii, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997),
3/568; Kemaliidddin Ebii'l-Beka Muhammed b. Misa ed-Demiri, en-Necmu'l-vehhac fi serhi’l-
Minhdc (Cidde: Darii’l-Minhac, 1425/2004), 4/33.

47 Ebi’'l-Berekat Ahmed b. Muhammed ed-Derdir, es-Serhu’s-sagir ‘ala Akrebi’l-mesalik (Ahmed es-
Savi'nin “Bulgatii’s-salik li-Akrebi’l-mesalik” adl hdsiyesi ile birlikte), (b.y: Dari’l-Mearif, ts.), 3/9;
Muhammed b. Salih el-Useymin, es-Serhu’l-miimti‘ ‘ala Zadi’l-miistakni‘ (Suud: Daru ibni’'l-Cevzi,
1425/2004), 8/113.

48 {bn Teymiyye, el-Fetava'l-kiibra, 6/36.

49 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/501.
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acisindan faydalanilmasi mubah olan bir menfaat oldugu siireces?
sozlesmelere konu olmasi bakimindan mesru sayilabilecektir.51

4.2. Oyunlarda Sanal Para, Karakter, Techizat, Seviye vb.
Ozelliklerin Alim Satimi ve Devri

Dijital oyunlarin bazilarinda oyun icerisinde kullanilabilen 6zel
karakter, esya vb. aksesuar ve techizatlari satin alabilmek icin Litecoin
(LTC), GB (Gold Bar), Unkown Cash (UC) gibi oyun ici sanal para birimleri
satin almak gerekebilmektedir. Battle Points (BP) gibi bazi para birimleri de
magclar veya oyun icerisinde belli gorevlerin tamamlanmasi iizerine
kazanilan ve yine oyun i¢i kullanilabilecek degerlerden olusmaktadir.52
Boylelikle oyuncular oyunda kullanmak istedikleri s6z gelimi elbise, ¢anta,
silah, techizat vb. 6zel baz1 esyalar1 oyun i¢i parasi olan coinlerle satin
alabilmekte veya bunlarla bir iist siirime gecebilmektedirler. Benzer
sekilde baz1 futbol oyunlari igerisinde oyundan elde edilen veya satin alinan
coinlerle futbolcu ya da hesap satin alinabilmektedir.>3

Oyun yazilimlar1 i¢in satin alinan ilave o6zellikler veya sanal para
birimlerinin oyun satis siteleri vasitasiyla oyuncular arasinda para ile alinip
satilabildigi, dogrudan nakde ¢evrilemeyen para birimlerinin ise oyun ici
esya ve Kkarakterlere (item/skin) donistiiriilerek satisa sunuldugu
gorilmektedir.54

Bazi dijital oyun platformlarinda, dogrudan bitcoin gibi sanal para
birimleri kullanilarak oyun satin alinabildigine de ayrica isaret etmek
gerekir.5>5> Burada ilgili platform hesabi {izerinden satin alinacak yazilim
veya oyunlar i¢in yapilacak 6deme, TL yerine ona karsilik gelen miktardaki
bitcoinin ciizdana aktarilmasi suretiyle gerceklestirilebilmektedir.

Oyun ici alim satima konu olan bir baska husus, ytikseltilen oyun
seviyesinin satilmasidir. Nitekim web tabanli bazi oyunlarda, oyuncularin
belli seviyeye getirdikleri oyunlari bir baska kullaniciya satabildikleri
goriilmektedir.5¢

50 “icare”, el-Mevsii‘atii’l-fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-islamiyye,
1404/1983), 1/290.

51 Hiiseyin b. Ma‘levi b. Hiiseyin es-Sehrani, “el-Mu‘avadat fi'l-el‘abi’l-elektrlniyye”, Mecelletii’l-
Cami‘ati’l-Islamiyye 192/2 (1441/2020), 214.

52 Pubg Lite (PL), “Coin Rehberi” (Erisim 02 Aralik 2021).

53 Dnz Gaming (DG), “Fifa 20 Kolay Coins Kazanma Taktikleri” (Erisim 02 Aralik 2021). Bu konuda
ayrica bk. Heyle Bint Abdirrahman b. Muhammed b. Yabis, “el-Mu‘avadat fi'l-el‘abi’l-
elektriiniyye”, 29, Merkezii’t-Temeyyiizi’l-Bahsi (Erisim 02 Aralik 2021).

54 Game Satis (GS), “Steam Rehberi”, (Erisim 28 Haziran 2020); Koopazar (KP), “Bakiyemi Banka
Hesabima Nakit Olarak Cekebilir miyim?” (Erisim 28 Haziran 2020); CSGO Giincel (CG), “Steam
Ciizdanindaki Paray1 Hayata Gegirme (ATM’Den NAKIT HEMDE 2018)” (Erisim 28 Haziran
2020).

55 CoinTirk (CT), “Steam’den Bitcoin ile Nasil Oyun Alinir? - Anlatimh Video” (Erisim 20 Haziran
2020).

56 Heyle Bint Abdirrahman, “el-Mu‘avadat fi'l-el‘abi’l-elektriniyye”, 39.
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Oyunlarin genel kullanim/hizmet kosullarina dair diizenlenen
sozlesmelerde, “kullanicinin, oyunun mevcut versiyonunun licretsiz islevlerini
kullanabilmek lizere basit, devredilemez bir hak sahibi oldugu”, “Yazilim satin
almanin, kullanma lisansina sahip olmanin étesinde herhangi bir miilkiyet
devri anlamina gelmedigi”, “Uriinleri 6zel amacla kullanmak iizere kisisel bir
lisans satin alindigi, gegerli yerel yasalar tarafindan zorunlu kilinmadigi
siirece bu lisansin aktarilamayacagi, bunun da, lisansta agiklanan sekilde
kullanabilmenin étesinde liriiniin sahibi olma anlamina gelmedigi” gibi
hususlarin 6zellikle vurgulanmakta oldugu goriilmektedir.5? Dolayisiyla,
giliniimiiz dijital oyunlarinda yapimci firmalar tarafindan oyuncuya verilen
lisansin genellikle kisisel, aktarilamaz sinirli bir hakki temsil etmekte
oldugu, bunun 6zel amagh kisisel kullanimin 6tesinde oyun veya oyuna dair
fikrl miilkiyet vb. haklarin oyuncuya satilmasi anlamina gelmedigi

anlasilmaktadir.>8

Ote yandan, bazi oyunlarin “Davramis Kurallari’ni diizenleyen su
bilgiler de dijital oyun kullanimi konusunda yukarida sayilan bu
sinirlamalar1 6zetlemektedir: “Asla hesaplart veya hesap bilgilerini veya
diger oturum ag¢ma bilgilerini paylasmayin, satin almayin, satmayin,
kiralamayin, alt lisansini vermeyin, degis tokus etmeyin, aktarmayin,
calmayin veya toplamayin.”>°

Hesap satislarina dair bu yasagin baslica nedenleri arasinda oyun
kullanim sartlarini ihlal, oyun gelistirici firmalarin bundan zarar gérmesi ve
dolandiriciliklara konu olabilmesi gibi hususlar gosterilmektedir.6® Bu
durumu dikkate alan bazi ilan siteleri, oyun hesaplar1 gibi satis1 ve devri
sozlesme ile yasaklanmis veya sinirlandirilmis triinlerin ilanini, yasakli
trinler kapsaminda degerlendirerek kabul etmemektedir.! Bu bilgiler
dogrultusunda, hizmet sunucusu firmalarin izni olmaksizin oyun ve oyuna
ait dijital herhangi bir icerigin bir baskasina serbestce devredilemeyecegi,
aksi takdirde sozlesme sartlarina aykiri davranilmis ve suc teskil eden bir
davranis icerisine girilmis olabilecegi degerlendirilmektedir.62

57 Mesela bk. Silo.Tips (ST), “Travian Games Genel Kullanim Kosullar1 (Hizmet Tanimi)”, md. 2
(Erisim 01 Aralik 2021); Play Station (PS), “Yazilim Kullanim Kosullar1”, md. 4.1 (Erisim 17 Ekim
2020); Xbox (XB), “Xbox.com Kullanim Kosullar1 (“Kisisel ve Ticari olmayan Kullanim
sinirlamasi” Boliimii)” (Erisim 02 Ekim 2020); Play Store (PS), “Son Kullanici Lisans Sézlesmesi”,
md, 2.1, 4 (Erisim 02 Ekim 2020); PS, “Playstation Network Hizmet Kosullar1”, md. 16.5, 16.5.1
(Erisim 02 Ekim 2020).

58 PL, “PUBG LITE Hizmet Kosullar1”, md. 2, 3a; PS, “Play Station Yazilim Kullanim Kosullar1”, md.
6.2-6.3.

59 PS, “Playstation Network Hizmet Kosullar1”, md. 13. 1.

60 Foxngame (FG), “PUBG Mobile Hesap Satisi Neden Yasak?” (Erisim 05 Eyliil 2021); FG, “Valorant
Hesap Satis1 Neden Yasak?” (Erisim 05 Eyliil 2021).

61 Mesela bk. Sahibinden (S), “Yasakli Uriinler Listesi” (Erisim 05 Eyliil 2021).

62 Gozde Modoglu, Dijital Oyunlarin Ceza Hukuku ve 5651 Sayili Kanun Kapsaminda Erisim Engelleri
Kararlart Agisindan Degerlendirmesi (istanbul: Bilgi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 81. Dijital oyunlarin telif hukukundaki yeri konusunda ayrica bk.
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Oyun ici sanal paralarin mahiyetine gelince, bazi oyunlara ait
sozlesmelerde, “Kullanici, oyun parasinin yalnizca bir oyun islevi oldugunun
ve gercek para olmadiginin bilincindedir. Kullanicilar arasinda oyun
parasinin ticareti veya takast kesinlikle yasaktir.” hiikmiine yer
verilmektedir.63

Biitliin bu bilgilerden, oyun ya da oyun i¢i 6gelerin satin alinmasinin,
onlarin miilkiyetinin devri anlamina gelmedigi, bilakis oyun i¢i baz
hizmetlere erisim ve onlardan faydalanabilme imkdm sagladigi
anlasilmaktadir.

Fikhi acidan oyun i¢i sanal para birimlerinin TL vb. rayi¢ para birimleri
ile satin alinmasi, bazi arastirmacilar tarafindan gercekte oyunun veya oyun
icerisinde  fayda  saglayacak esyalarin  satin  alinmasi  gibi
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla oyun sayet mubah ise onun bir pargasi
olan bu tiir para birimlerinin satin alinmasi, oyundaki ilave bir menfaat
veya hizmetin satin alinmasi olarak goriilmektedir. Ote yandan, bu tiir oyun
ici sanal paralarin hakiki paralarla miibadelesinde faiz s6z konusu
olmayacagindan  bedellerin  birbirine esit olmasi da gerekli
gorilmemektedir.6* Zira burada satin alinan sey gercekte para olmaktan
ziyade, oyun oynama izni elde etme veya oyun icerisindeki belli 6zelliklere
sahip olabilmeye imkan saglayan miitekavvim bir menfaat olarak
degerlendirilmektedir.6>

Oyun i¢i sanal paralarin rayi¢ para birimleri ile alim satim1 disinda
dogrudan sanal-kripto para ile disaridan oyun veya oyun i¢i esya, karakter
vb. degerlerin alim satimi meselesine gelince, bu konu giiniimiizde halen
tartisilmakta olan sanal paralarin gergek bir para birimi olarak kullanilip
kullanilamayacagl meselesi ile ilgilidir. Farkli kanaatlere ve tartismalara
konu olan bu meselenin burada ele alinmasi g¢alismanin hacmini
asacagindan, bu hususta sadece, kisilerin icerisinde yasadiklar1 toplumun
kurallarin1 belirleyen devletlerin, kamu maslahatini gozeterek veya
muhtemel bir fesadin 6niline gegme (sedd-i zerdi) amaciyla koymus oldugu
kurallara bagh kalmasinin fikhi agidan da bir gereklilik oldugu®® yéniindeki

John Kuehl, “Video Games and Intellectual Property: Similarities, Differences, and a New
Approach to Protection”, Cybaris 7/2 (2016), 313-349; Huma Mehfooz - Gaurav Bhalla,
“Copyrightability of Video Games”, International Journal of Recent Research Aspects 3/4 (2016),
67-77; Derya Dogan - Giirkan Ozocak, “Dijital Oyunlar, Multimedya Yaratimlar ve Giincel Hukuki
Problemler”, 1-13 (Erisim 28 Eyliil 2020).

63 ST, Travian Games Genel Kullanim Kosullar1 (Krediler)”, md. 1-2.

64 Sehrani, “el-Mu‘avadat fi'l-el‘abi’l-elektriiniyye”, 215.

65 Heyle Bint Abdirrahman, “el-Mu‘avadat fi'l-elabi’l-elektrlniyye”, 26-27; Hudayri, “el-Mu‘avada
fi'l-el‘abi’l-elektriniyye”, 10.

66 Ebi Sa‘ld el-Hadimi, el-Berikatii’l-Mahmiidiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye ve’s-seri‘ati’n-
nebeviyye fi's-sireti’l-Ahmediyye (Istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniye Matbaasi, 1318/1900,
1/73; Muhammed Alauddin Efendi, Hasiyetii Kurrati uytini’l-ahyar (“Reddii’l-muhtar” ile birlikte),
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diisiincemizi paylasmakla yetinecegiz.

Konunun bir diger boyutu olan, yiikseltilen oyun seviyesinin igerigiyle
birlikte satilmasi meselesi hakkinda, muasir fetva kurumlarindan Urdiin
Meclisti’l-Iftd’s1,67 fetva hizmeti veren bazi platformlar®® ve bu alanda
yapilan baz1 arastirmalarda,®® dinen sakinca igcermeyen 6zel oyun
hesaplarinin satilmasinda bir sakinca olmayacag: belirtilmektedir. Bunun
aksine Suriye Alimler Birligi Meclisi gibi baz1 fetva meclisleri ise, dijital oyun
hesaplarinin aligverise konu olabilecek miitekavvim bir mal olmadig:
kanaatindedir.7°

Elektronik ortamda tasarlanan ve miilkiyete konu olabilen program ve
yazilimlarin gergek bir varligl olmadigi iddiasi kanaatimizce gliniimiiz
teknoloji diinyasi agisindan gercegi yansitmaktan uzaktir. Oyun i¢i esya ve
karakterler hakkinda da ayni seyin sdylenmesi miimkiindiir. Bununla
birlikte, yukarida da isaret edildigi gibi telif veya fikri miilkiyet hakkini
elinde bulunduran firmalarin s6z konusu oyunlar i¢in oyuncu misterilerle
yapmis oldugu sozlesmenin miilkiyet devri anlamina gelen bir satis
sozlesmesi olmadigini ifade etmesi, bu oyun iceriklerinden ficretli veya
lcretsiz olarak faydalanabilmenin o6tesinde miisterilere bir hak
verilmedigini gostermektedir.

Oyun veya oyun i¢i o6zelliklerin devredilebilir olup olamayacagi
meselesini, faydalanma hakki saglayan sézlesmeler ile menfaat miilkiyeti
saglayan sozlesmeler konusu lizerinden biraz daha detay vererek ele almak
gerekirse, bu konuda su degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir:

Islam fakihlerinin cumhuru tarafindan benimsenen taksimde
faydalanma milkiyeti (temlikii'l-intifa%), bir seyden faydalanma hakkinin
sadece o konuda kendisine izin verilmis olan kimseye mahsus ve
devredilemez bir hak olusunu ifade ederken; menfaat miilkiyeti (temlikii’'l-
menfaa), kisinin bizzat faydalanma hakkina sahip oldugu bu hakk: bir
bagkasina iicretli veya ticretsiz olarak kullandirma hak ve yetkisine sahip
oldugu miilkiyet ¢esidi olarak degerlendirilir.7!

Fikihta 6zellikle ariyet gibi licretsiz faydalanma hakki veren sahiplik

thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid - Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-IImiyye,
2011), 11/68-69.

67 Dari'l-iftai’l-Urdiiniyye (DI0), “as 520 oW ol o S (Erisim 22 Haziran 2020).

68 Mesela bk. islamweb (IW), “Leblis 3w} Gl ao oS>" (Erisim 22 Haziran 2020); iSC, “ clo a oS
Bl st Lbliy 24" (Erisim 22 Haziran 2020).

6 Hudayri, “el-Mu‘avada fi'l- el‘abi’'l-elektriniyye”, 21.

70 Rabitatii’l-‘Ulemai’s-Siriyyin (RUS), “a S0 oW ¢ Gl o o$-" (Erisim 22 Haziran 2020).

71 Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, el-Furik (Beyrut: Alemu’l-Kiitib, ts.), 1/187;
Ebii Abdillah Muhammed b. Ebibekr (ibn Kayyim el-Cevziyye), Beddiu’l-fevaid (Beyrut: Darii’l-
Kitabi'l-‘Arabi, ts.), 1/3; Muhammed Tahir b. ‘Aslr, Makasidii’s-seriati’l-islamiyye (Katar:
Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-islamiyye, 1425/2004), 2/426.
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haklarinda, kisiye o hakki iicret karsiliginda bir baskasina devretme hakki
taninmamistir.’2 Bu hakkin ticretsiz olarak devri konusunda ise doktrinde
mutlak olarak bunun caiz olmayacag seklindeki goriislerin yaninda, caiz
goriilmesinde; kullanicilarin farklilik arz etmesi, kullanicinin bizzat taayyiin
etmis olmasi veya kullanma izni verenin bir baskasina verme konusunda
izninin olmamasi1 gibi bazi kayitlarin dikkate alindig1 goriilmektedir.”3
Buradan hareketle, 6zellikle iicretsiz oyun hesaplar1 veya oyun ici islevler
konusunda ilgili firmalarin izni olmaksizin yapilacak devirlerde bahsi gecen
bu o6lciilerin dikkate alinmasi gerektigi anlasilmaktadir.

Belli bir ilicret karsilifinda menfaati satin alinan varliklarin tcret
mukabilinde baska tarafa devredilmesi, sahip olunan menfaat miilkiyetinin
bir sonucu olarak klasik déonem fakihlerinin ¢ogunlugu tarafindan imkan
dahilinde goriilmistiir.74 Safil ve Hanbell mezhebindeki bir goriis ile muasir
birgok fetva heyeti tarafindan benimsenen goriiste ise bdyle bir devir
konusunda; mal sahibinin rizasinin olmasi, iglinci sahislara kiraya
verilmemesi veya bu hususta kendi onayinin alinmasi seklinde bir sart ileri
sirmiis olmamasi, taraflarin tizerinde mutabik kaldiklar: sartlar ve mevcut
orf ile ylrirlikteki yasal diizenlemelerin belirleyici olacag1 ifade
edilmektedir.”s

Zikredilen bu ikinci goriis, belli bir s6zlesme hiikiimleri dogrultusunda
hizmete erisim hakki sunan oyun yazilimlari ve bu kapsamda sunulan diger
tcretli oyun ici hizmetler konusunda kanaatimizce daha uygulanabilir
durmaktadir. Nitekim soézlesmelere riayet ilkesi, s6z konusu yazilimlarin
izinsiz devri sebebiyle dolandiriciliklara konu olabilmesi ve amaci disinda

72 Ebii'l-Hasen el-Kerhi (6. 340/952) disinda, prensip olarak “milk-i intifa” ve ”"milk-i menfaat”
ayrimina gitmeyen Hanefilere gore de bedelsiz olarak sahip olunan menfaatin bedel karsiligi
satilmas1t miimkiin degildir. Bk. Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed (ibn Niiceym), el-Esbah
ve’n-nezdir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1999), 305.

73 Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Ciiveyni, Nihayetii'l-matlab fi dirayeti’l-mezheb, thk.
Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Beyrut; Darii'l-Minhac, 1428/2007), 7/144; Abdullah b. es-Seyh
Muhammed b. Siileyman (Seyhizade), Mecma‘u’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1317/1899), 2/346-348; Alauddin Ebir'l-Hasen Ali b. Silleyman b. Ahmed el-
Merdavi, el-Insaf fi ma‘rifeti’r-racihi mine’l-hilaf, thk. Muhammed Hamid el-Fiki (ys., 1375/1956),
6/114-115; Ebibekir b. Hasen el-Kisnavi, Eshelii'l-medarik serhu Irsadi’s-salik (Beyrut: Darii’l-
Fikr, ts.), 3/31.

74 EbGi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni (by.:
Mektebetii’l-Kahire, 1388/1968), 5/354; Muhammed Necib el-Mutii, Tekmiletii’l-Mecmii‘ serhu’l-
Miihezzeb (Nevevi'nin “el-Mecmil” adli eseri ile birlikte), (el-Medineti'l-Miinevvere: el-
Mektebetii’'s-Selefiyye, ts.), 15/58; Buhiti, Kessafu'l-kina‘, 4/15; ibn ‘Abidin, Reddii’l-muhtar,
6/29.

75 ibn Kudame, el-Kaff, 2/234 Mutii, Tekmiletii'l-Mecma’, 15: 58; Kararat ve tavsiydtii nedevati’l-
bereke li’l-iktisadi’l-Islamf (1981-2001), nsr. Abdiissettar Eb(i Gudde - izziiddin Muhammed Hiice
(Cidde: y.y., 2001), 38; el-Kararat ve’l-fetava es-sadira ani’l-Meclisi’l-iriibbi li’l-ifta ve’l-buhiis (I-
XX dénem), (b.y.: y.y. 1434/2013), 163; Accounting and Auditing Organization for Islamic
Financial Institutions (AAOIFI), el-Meayiru’s-ser‘iyye (Riyad: Dari’'l-Meyman, 1437/2015), 9-
3/3; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar (Izmir: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2018), 498-
499.
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kullanimindan dogacak birtakim zararlarin bulunmasi, ayrica telif, emek vb.
hak kayiplarinin 6niine gecilebilmesi bu kanaati desteklemektedir.

4.3. Oyunlardan Kazanilan Hediyeler

Oyunlar igerisinde puan topladik¢a, reklam izledik¢e, oyuna arkadas
davet ettikge, belli gorevleri tamamladik¢a seviye atlama hakki veren veya
oyuna farkll ozellikler kazandiran tiirden hediyeler verilebilmektedir.
Bunun disinda, “oyna kazan” tarzi bazi bilgi yarismasi oyunlarinda
kazanilan para odiilid belli bir miktara ulasinca banka hesabi lizerinden
cekilebilmektedir.76

Gilinlimiiz sanal oyun diinyasindaki yarismalardan hediye veya o6diil
kazanmanin fikhi boyutu hakkindaki degerlendirmelere isaret etmek
gerekirse, bu konuda sunlar séylenebilir: Dijital oyunlardan icerigi mubah
olan, lizerine 6diil konan oyuna ayrica giris lcreti verilmeyen ve 6diiliin
yarisan taraflar disinda bagimsiz lclincii bir tarafca verildigi yarisma
oyunlarinin mubah olmas1 gerektigi gorilisiiniin yaninda,”” oyuna giris
licretsiz olsa ve 6diil ii¢lincii tarafca verilse bile bunun mubah olmayacag:
yoniinde bazi kanaatler bulunmaktadir.”® Bu konudaki olumsuz kanaatlerin
dayanaginin, daha o6nce de yer verilen “Yaris (6diilii) ancak deve ve at
kosturmakta veya ok atmakta olur.”’° rivayeti oldugu anlasilmaktadir. Buna
gore, 6dul ancak cihada tesvik mahiyetindeki yarismalardan alinabilir.
Dijital oyunlar {izerinden yiiriitiilen yarismalar ise bu kapsamda degildir.

Rivayette belirtilen hususlar1 sadece belli yarismalarla sinirlandirmak
yerine, rivayetin ama¢ merkezli ele alinmasi kanaatimizce daha dogru
olacaktir. Nitekim bazi dlimlerin s6z konusu rivayette belirtilen miisabaka
tirleri ile ayni amaci tasiyan diger miisabakalarin da bu kapsamda
oldugunu belirtmesis? veya 6zellikle Hanefilerin, bilgi yarismasi vb. ilme
tesvik eden miisabakalar1 caiz gérmesi,8! bu tiir yarisma oyunlarinin fayda-
zarar dengesi acisindan degerlendirilebilecegini gostermektedir. Buradan
hareketle, ddiil sayet oyunun kendisi tarafindan yarismacilara karsiliksiz
olarak veriliyorsa, bu bir hibe olaraks8? veya cuale (6diil vaadi) hiikmiinde
degerlendirilebilir. Belki burada ilave olarak, 6teden beri fukaha tarafindan

76 Bilisim ve Teknik (BT), “Oyna Kazan: Tiirkiye'nin Yeni Canli Bilgi Yarigsmas1” (Erisim 22 Haziran
2020).

77 Islamway (IW), “as55S0N1 GV G b s aJW 1) s ri;-" (Erisim 23 Haziran 2020).

78 Heyle Bint Abdirrahman, “el-Mu‘avadat fi'l-elabi’l-elektriiniyye”, 26-27; Iw, “ e Al \J\s-
198y oY1 wliles” (Erisim 23 Haziran 2020).

79 Ebd David, “Cihad”, 67 (No. 2575); Tirmizi, “Cihad” 22 (No. 1801).

80 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim (Iibn Teymiyye), el-Ihtiyarati’l-fikhiyye li-seyhi’l-Islam ibn
Teymiyye, haz. Sami b. Muhammed b. Carullah (el-Mekketii'l-Miikerreme: Daru ‘Alemi’l-Fevaid,
1435/2013), 1102.

81 Burhaniiddin Ebi'l-Me‘ali Mahmud b. Ahmed b. Abdilaziz b. Maze, el-Muhitu’l-burhant fi’l-fikhi’n-
nu‘mani, thk. Abdiilkerim Samf el-Ciindi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1414,/2004), 5/325;
Mevsili, el-ihtiyar, 4/169.

82 Benzer kanaat icin bk. Hudayri, “el-Mu‘avada fi'l- el‘abi’l-elektriniyye”, 12.
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da isaret edilen, 6zellikle de oyun disinda kullanilmaya elverisli mali degeri
haiz hediyeler hakkinda, hediye veren taraflarin agirhkli kazang
durumunun mesruiyetinin goézetilmesi seklinde bir hassasiyetten soz
edilebilir. Nitekim ekseriyet itibariyle fukahanin, hediye ve ikrami kabul
edilecek taraflarin kazancinin en azindan g¢ogunlugu itibariyle helal ve
mubah yollardan olmasini 6nemsedigi bilinmektedir.83 Bunun disinda
6dullil bazi bilgi yarismalarinda gorilebilen; oyun licretsiz olsa bile, licretli
joker hakki kullandirilmasi gibi uygulamalarin da oyuna kumar mahiyeti
kazandiracagini da goz ardi etmemek gerekir.

4.4. Oyun Ici Sanal Para, Esya veya Seviye Kazanma Karsilhiginda
Yaris Diizenlenmesi

Coklu oyuncularla oynanabilen (multiplayer) bazi dijital yaris oyunlari,
oyuncularin belli miktarda para veya araba gibi oyun ici egyalarini ortaya
koymak suretiyle oynanabilmekte84 takim halinde oynanan oyunlarda
kazanan taraf kaybeden taraftan bu tiirden hediyeler alabilmektedir. Bunun
yaninda (mesela Poker gibi) bazi oyunlarda oyun i¢i sanal para disardan
gercek para karsiliginda satin alinmak suretiyle temin edilmekte ve oyunda
kaybedilip kazanilabilmektedir.8> Dolayisiyla sanal platformlar {izerinden
oynanan oyunlardaki sanal paralarin; oyun firmalarindan gergek para
karsiiginda satin alinarak, belli bir siire oyun oynama Kkarsiliginda
verilerek, oyunu kazanma karsiliginda konulan édiilii almak suretiyle veya
tamamen Karsiliksiz olarak verilmesi gibi yollarla edinildigini s6ylemek
miimkiindiir.86

Genel olarak taraflardan kazananin kaybedenden bir yarar sagladigi
bahis tarzi oyunlar fikhi acidan kumar kapsaminda degerlendirilmekle
birlikte, sanal ortamlarda tertip edilen bu tarz oyunlarin fikhi boyutu
hakkinda farkli bazi kanaatlerin ileri siirtildigi goriilmektedir. Bu meyanda
ileri siirtilen bir goriise gore, sanal oyunlardaki paralar {izerine yapilan
yarismalarin hiikmii konusunda, bu tiir oyun paralarinin ya da oyun
icerisinde kazanilan miicevher veya esyalarin oyun disinda bir gergekliginin
olup olmadigina bakmak gerekir. Bu goriise gore, sayet oyun icerisindeki
para veya esyalar gercek para ile alinmiyor ya da gergek paraya
doniistiiriilemiyorsa bunda bir sakinca olmaz. Ancak durum bunun aksi ise,
o takdirde s6z konusu oyunlar ciiz olmaz.87 Bu konudaki bir diger goriiste,

83 Karafl, ez-Zahire, 13/317; Seyhizade, Mecma‘u’l-enhur, 2/529; Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya
b. Seref en-Nevevi, Ravdatii’t-talibin ve ‘wumdetii’l-miiftin, thk. Ziiheyir es-Savis (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islami, 1412/1991), 7/337.

8¢ Webtekno (WT), “Asphalt Serisinin Son Oyunu Sokak Yarisi, Android ve 10S icin Ucretsiz Olarak
Yayinlandi!” (Erisim 24 Haziran 2020).

8 DIU, “cim¥) gk oo il o S~” (Erisim 23 Haziran 2020); IW, “ ol e 3 2580y O (S
el a2y 3les” (Erisim 23 Haziran 2020).

8 Mesela bak. [W, “,Lilly o\l 350 e 2a 3 Y1 S&" (Erisim 23 Haziran 2020).

87 ISC, “..Y Osf vab 4l (.,<>" (Erisim 26 Haziran 2020).
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sanal ortamda sanal paralar iizerinden tertip edilen bu tarz oyunlarda,
bahse konu paralarin dis diinyada bir deger ve gergeklige sahip olmamasi
sebebiyle bu tiir oyunlar dogrudan kumar sayilmasa da bunun kumara
6zendirme mahiyeti tasimasi yoniiyle yasak kapsaminda olmasi gerektigi
belirtilmektedir.88 Bunun disinda, yine sanal paralarla da olsa kumar
suretinde oynanan oyunlarin cdiz olmayacagi yoniinde ileri siiriilen daha
baska goriisler de mevcuttur.8?

Urdiin Darii’l-Iftd’sinin bu konudaki gériisii ise, dogrudan bir sey alip
vermek gibi kumar olmasa bile kumara alistiran ve kumar tarzinda bir
eglence gayesiyle oynanan bu tiir oyunlarin da haram kategorisinde olacagi
yoniindedir.?0

Yukarida aktarilan 6zellikle son gruptaki olumsuz kanaatlerin ortak
dayanagi, kumar1 yasaklayan naslarin yaninda, aslen mubah olan fakat
harama benzer surette icra edilen seylerin de haram olmasi konusunda
fukahadan nakledilen bazi 6rneklerdir®? Nitekim bu baglamda islam
alimleri icerisinde, helal bir icecegin sarap servisine benzer tarzda
sunulmasini masiyet ehline benzemek bakimindan haram olarak goérenler
vardir.92

Oyuncunun oyun igerisindeki performans ve seviyesini art1 veya eksi
yonde etkileyecek her tiirlii kazanim ve kayip tlizerine taraflarca bahis
olarak tertip edilen sanal/dijital oyunlar kanaatimizce kumar olarak
degerlendirilmelidir. Burada taraflar arasinda bahse konu olan sanal para
ve esyalarin gercek licret karsiliginda alinmayip, oyun tarafindan taraflara
karsiliksiz/hediye olarak verilmis olmasi hiilkmii degistiren bir durum
olarak goriilmemelidir. Zira sirf oyun ici bir degeri de ifade etse, kumar
mantigina dayanmasi, oyunun/oyuncunun seviyesini art1 veya eksi yonde
etkileyebilmesi, ayrica duruma goére oyunun kaydettigi seviye itibariyle
sahip oldugu deger lizerinden alim satima konu olabilmesi gibi hususlar
fikhen goz ardi edilemeyecek ciddiyeti haiz goriinmektedir.

SONUC

Giinlimiiz diinyasinin vazgecilmez ilgi alanlarindan biri haline gelmis
dijital oyunlar gecmise kiyasla sirf bir eglence araci olmanin 6tesinde egitsel
bir arag, propaganda unsuru ve kazang saglayici bir mesguliyet alani olmasi
gibi ¢ok farkli boyutlara ulasmistir.

Dijital oyunlarda bireyler i¢in hazirlanan sanal diinyada adeta farkh

83 W, “Cp 21 Ll o S b 2l (3 2l8Y) LU e 0ls)” (Erisim 23 Haziran 2020).

89 W, “ Ll aty b g &) 3350y WY1 (S (Erisim 24 Haziran 2020).

9 DIU, “wip¥l b oo il ol S~ (Erisim 23 Haziran 2020); IW, “ ol L 50 25550Y) ol S
Pl 4y 3les” (Erisim 23 Haziran 2020).

91 Heyle Bint Abdirrahman, “el-Mu‘avadat fi'l-el‘abi’l-elektriiniyye”, 48.

92 jbn Hacer el-Heytemi, Ebii'l-‘Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed. el-Fetava’l-kiibra el-
fikhiyye, nsr. Abdiilhamit Ahmed Hanefi (Misir: y.y., ts.), 4/361; Buhti, Kessafu'l-kina‘, 6/154.
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yeni bir hayat kurulmakta ve hedeflenen amaca ulasabilmek icin oyun
icerisinde normal hayattakine benzer bir¢ok sorumlulugun periyodik
olarak takip edilmesi gerekebilmektedir. Dolayisiyla dijital oyunlar, hepsi
icin ayn1 seviyede olmasa bile, hayatin normal akisini ve sagligi etkileyecek
diizeyde bir bagimliik olusturabilmektedir. Ote yandan 6zellikle son
ylllarda giindeme gelen oyunlastirma (gamification) olgusunun, oyun
kurgusuna dayali egitim imkdni1 sunan motive edici popiiler bir yontem
olarak varlik gostermekte oldugu yadsinamaz bir gercektir.

Dijital oyunlar hakkindaki fikhi degerlendirmelerde; icerik, etki ve
zaman yOnetimi gibi pratik fayda ve zarar boyutunun belirleyici oldugunu
soylemek miimkiindiir. Gliniimiiz bilgi ¢agi toplumunda insanlarin egitimi
ve bu yondeki kabiliyetlerinin gelisimine yardimci olacak yararh dijital
oyunlarin iretilmesi ve gelistirilmesinde fikhen bir engel oldugu
soylenemez. Dinl ve ahlaki degerleri asagilayan, gayri ahlaki davranislar
6zendirip odiillendiren, inan¢ ve etnik koken ayrimi iizerinden siddet,
hakaret ve asagilama kurgusu temeline dayali oyunlarin ise gerek tasarimi
gerekse oynanmamasinin islam fikhi agisindan kabul edilebilir olmadig
aciktir.

Ticari olarak alim satim veya hizmet s6zlesmesi gibi ivazli akitlere
konu olan oyunlarin; kendisinden faydalanilmasi mubah (miitekavvim) ve
dinen yasak unsurlar icermeyen tlrden olmasi, fikhi acidan bu tiir
sozlesmelerin mesruiyetinde belirleyici 6n kosuldur. Belli bir bedel
karsiliginda olsun veya olmasin, oyun hesabi veya oyuna ait herhangi bir
icerigin bir baskasina devredilip devredilemeyecegi meselesinde, oyun
sahibi firmalarin miisterileriyle yapmis oldugu hukuka uygun sozlesme
hiikiimleri belirleyici kabul edilmelidir. Buna goére soOzlesme, miilkiyet
devrini konu edinen bir satis sézlesmesi olmayip, verilen kullanim lisansi
kapsaminda oyun ve oyun iceriklerinden iicretli veya flicretsiz olarak
faydalanabilmeyi konu edinmekte ise, kanaatimizce bu durumda, sunulan
hizmetten faydalanan oyuncunun, oyun hesaplarini bir baskasina
devretmesinde ilgili firmalarin genel veya 06zel izni g6z oOnilinde
bulundurulmalidir.

Icerigi mubah olan 6diillii yarisma oyunlarinda, édiiliin yarismacilar
disindaki taraflarca karsiliksiz olarak verilmesi ve hediye veren tarafin
kazancinin ¢ogunluk itibariyle helal yollardan olmasi durumunda bu
hediyenin alinmasinda bir sakinca goériinmemektedir. Oyuncularin rayi¢
para, oyun ici sanal para, oyun ici esya veya seviye kazanip kaybetme gibi
oyun igerisinde veya oyunun disinda taraflara menfaat saglayacak tarzda
lzerine bahis diizenledikleri her tirli oyunun ise kumar yasagl
kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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TANRI SiZi iZLIYOR* TANRI'YLA iLGILi KAVRAM CAGRISIMLARI ANONIM
BiR EKONOMIK OYUNDA SOSYAL DAVRANISI ARTIRIYOR**

0z

Bu yazida, anonim diktatér oyununda! dinin toplum yanlis1 davraniglar1 artirip
artirmadigini belirlemek i¢in tasarlanmis iki deney sunmaktayiz. Notr veya hicbir
kavramin olmadigl durumlarin aksine Tanr1 kavraminin dolayli olarak dahil edildigi
durumlarda denekler tanimadiklari yabanci kisilere karsi daha fazla cémert olmaktadir.
Gozlemlenen bu etki en az sekiiler ahlaki kurumlarla baglantili diisiincelerin 6n plana
ciktigl zamanki kadar giicliidiir. Kendi kendine kabul edilmis dindarlik, toplum yanlisi
davranislarla baglantili gériinmemistir. Bu yazida, dini uyaricilarin comertlik lizerinde
ideomotor etkisi olduguna veya dogaiistii gozlemcilerin varligl fikrini harekete
gecirdigine odaklanarak bu etkinin altinda yatan farkl olas1 mekanizmalar tartisacagiz.
Daha sonra ise dini eski biiylik toplumlarin ortaya ¢ikmasinm kolaylastiran bir unsur
olarak kabul eden fikirlerin sonuglarini ele alacagiz.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Oyun Teorisi, Tanri, Din-Davranis
Hliskisi.

God Is Watching: Priming God Consepts Increases Prosocial Behavior in an
Anonymous Economic Game

Abstract

We present two studies aimed at resolving experimentally whether religion increases
prosocial behavior in the anonymous dictator game. Subjects allocate more money to
anonymous strangers when God concepts were implicitly activated than when neutral
or no concepts were activated. This effect was at least as large as that obtained when
concepts associated with secular moral institutions were primed. A trait measure of self-
reported religiosity did not seem to be associated with prosocial behavior. We discuss
different possible mechanisms that may underlie this effect, focusing on the hypotheses
that the religious prime had an ideomotor effect on generosity or that it activated a felt
presence of supernatural watchers. We then discuss implications for theories positing
religion as a facilitator of the emergence of early largescale societies of cooperators.
Keywords: Philosophy of Religion, Psychology of Religion, Gamet Theory, God, Religion-
Behavior Relationship.

Birgok teorisyen, her seyi bilen ve her yerde olan dogaiistli unsurlarin
bilissel kullanilabilirliginin genis insan topluluklarinin evrimi iizerinde
onemli bir etkisi oldugunu iddia etmektedir. Yonettikleri sosyal gruba

Azim F. Shariff - Ara Norenzayan, “God Is Watching You: Priming God Concepts Increases
Prosocial Behavior in an Anonymous Economic Game”, Psychological Science 18/9 (Eyliil 2007),
803-809. Bu calisma Sage Puplications’tan alinan 07.03.2022 tarih, 5263471189089 numarall
izne istinaden ¢evrilmistir.

Deneysel iktisat teorisi. “Oyun teorisi iki veya daha fazla kisi veya kurumun (oyuncular) birinin

hareketinin sonucunun, sadece kendi hareketine degil, diger oyuncularin da hareketlerine bagh

oldugu durumlar1 analiz etmek i¢in kullanilan bir tekniktir.” Murat Yalgintas, “Ekonomik Karar

Almada Adalet ve Oyun Teorisi”, Maliye ve Finans Yazilar1 1/103 (30 Nisan 2015), 247-273.

1 Qyun teorisi icerisinde yer alan Ultimatom Oyunu’nun tiirevlerinden birisidir. Diktatér oyunu
deneyleri yapilirken deneklerden birisi “diktator” olarak secilerek bir miktar para ona verilir.
Paranin isterse diktator tarafindan diger oyuncu veya oyunculara verilebilecegi soylenir.
Paranin nasil dagitilacagina karar verme yetkisi diktator olarak segilen kisiye aittir (Cevirenin
Notu).
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yonelik duygusal ritiielleri ve maliyetli baghliklarina ragmen bu tiir
unsurlarin hayali varligi, koken itibariyle durumla ilgisiz olan bireylerin is
birligi ile etkilesime girmesine izin veren bir arag¢ olabilir.2 Bu makalede
sunulan arastirma, sosyal bilimlerin ilgi alanina giren kiiltiirel olarak yaygin
iki genis smif -dini inanclar ve ilgisiz yabancilar arasindaki is birligine
dayali davranig- arasindaki bu baglantiy1 deneysel olarak arastirmistir.

Dinin prososyal (toplum yanlisi) ve antisosyal etkilerini belgeleyen
anekdotlar bol olsa da ampirik literatiir dinin, toplum yanlisi
davranislardaki rolii hakkinda karisik sonuglar liretmektedir. Sosis ve
Ruffle,3 dini ve sekiiler Israil'in ortak kullanilan yerlesim bélgelerinde
(kibbutz) is birligine dayanan deneysel bir bilardo oyununda insanlarin
comertlik diizeylerini arastirmis ve dindar bireylerin daha yiiksek diizeyde,
giinliik cemaatle ibadetlere katilan dindar erkeklerin ise en yiiksek diizeyde
is birligi yaptigini bulmustur. Batson ve meslektaslary,# dindar insanlarin,
dindar olmayan insanlara gore baskalariyla ilgilenme konusunda daha
istekli olduklarini, ancak fedakarane davranisin laboratuvar 6lciimlerinin
genellikle bu farki dogrulamakta basarisiz oldugunu goéstermistir. Dahasi,
calismalar dinine bagh insanlar arasinda yardimseverligin daha ytliksek
oldugunu gosterse de bu bulgu, insanlarin daha sefkatli olmasindan veya
diger insanlara faydali olmay1 istemelerinden ziyade, baskalarindan 6vgii
almak ve sucluluk duygularindan kaginmayi istemeleri gibi egoist giidiilerle
daha iyi agciklanmaktadir.

Bu bulgular ne kadar aydinlatici olsa da din ve toplum yanlis1 davranis
lizerine yapilan arastirmalar, korelasyonel yaklasimlara oldukg¢a bagimh
olmalar1 nedeniyle sinirlandirilmistir. Dindarlik ve toplum yanlis1 davranis
arasinda bir iliski bulunursa, toplum yanlis1 bir egilime sahip olmanin
kisinin dindar olmasina neden olmasi ve sugluluk veya empatiye egilim
duyan kisinin hem isbirlik¢i davranisa hem de dindarliga yonelmesi de ayni
derecede olas1 olur, dolayisiyla dini inanglar bir sekilde toplum yanlisi
davranisa neden olur. Dogaiistii inanclar1 nedensel bir faktér olarak
inceleyen calismalar nadirdir. Bering,® 3 yasindaki ¢ocuklarin hile yapma

2 Ornegin: Scott Atran - Ara Norenzayan, “Religion’s Evolutionary Landscape: Counterintuition,
Commitment, Compassion, Communion”, The Behavioral and Brain Sciences 27 /6 (Aralik 2004),
713-730; discussion 730-770; William Irons, “How Did Morality Evolve?”, Zygon® 26/1 (01
Mart 1991), 49-89; R. Sosis - Bradley ]. Ruffle, “Ideology, Religion, and the Evolution of
Cooperation: Field Experiments on Israeli Kibbutzim” (Research in Economic Anthropology,
Research in Economic Anthropology, 2004), 89-117.

3 Sosis - Ruffle, “Ideology, Religion, and the Evolution of Cooperation”.

4 C. Daniel Batson vd., “Religious Prosocial Motivation: Is It Altruistic or Egoistic?”, Journal of
Personality and Social Psychology 57/5 (1989), 873-884; C. Daniel Batson, Religion And The
Individual: A Social-Psychological Perspective (New York, 1993).

5 J. M. Bering, “On Reading Symbolic Random Events: Children’s Causal Reasoning About
Unexpected Occurrences.” (Psychological and Cognitive Foundations of Religiosity Conference,
Atlanta, 2003); Jesse M. Bering, “The Folk Psychology of Souls”, The Behavioral and Brain
Sciences 29/5 (Ekim 2006), 453-462; discussion 462-498.
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(“yasak bir kutuyu agma”) egilimini, onlar1 bulunduklar1 odada goriinmez
bir unsurun (“Prenses Alice”) bulunduguna ikna ederek azaltmistir. Farkl
bir calismada, 6zel test odalarinda 6lii bir lisansiistii 6grencinin hayaletinin
goriildiigii kendilerine soOylenen fUniversite 6grencileri, bilgisayarli bir
uzamsal akil yiiritme gorevinde, hi¢cbir sey sdylenmeyen 6grencilere gore
hile yapmaya daha az egilim gostermislerdir.® Bu calismalar, belirgin
dogaiistli unsurlarin diisiiniilmesinin  hile davranisim1 frenledigini
gostermektedir.

Sunulan bu c¢alismada, 6zellikle Tanr1 tasavvurlarinin bencil ve toplum
yanlis1 davranis Uzerindeki etkisi incelenmistir. Arastirma tasarimi iki
acidan 6zgiin olarak kabul edilebilir. Ilk olarak, deneklerin Tanr ile ilgili
kavramlar iizerinde bilingli olarak diislinmesine izin vermeden, bu
kavramlar1 dolayll olarak harekete gecirmek icin deneysel bir siirecin
baslatilmis olmasidir. ikinci olarak, sadece 6z-bildirim 6l¢iimlerine
dayanmak yerine, psikoloji ve ekonomide iyi arastirilmis “diktatér oyunu”
adinda bir is birligi davranisi paradigmasinin kullanilmis olmasidir. Oyun,
toplum yanlis1 egilimlerin dogru bir gostergesini elde edebilmemiz igin,
oyun siirecinin yapay odiilleri yerine gergek parasal yansimalari olan,
oldukea kontrolli bir anonim ortamda oynanmistir.

[k galismanin amaci, 6grenci denekler arasinda dolayh olarak Tanri
kavramlarini 6ne ¢ikarmak ve bunun onlarin comertliklerini nasil
etkiledigini incelemektir. ikinci ¢alismanin amaa ise, ilk ¢alismadan elde
ettigimiz ana bulgumuzu daha c¢esitli bir topluluk 6rneginde yeniden
tretmek ve dinl uyaricinin giiciinli, ahldki dayatan sosyal kurumlarin
sekiiler uyaricilariyla karsilastirmaktir.

1. CALISMA

Yontem
Denekler

Kanada’daki British Columbia Universitesi'nde sergilenen posterler
araciligiyla elli denek (ortalama yas 21; 34 kadin ve 16 erkek) alindi ve
rastgele bir sekilde dini olarak uyarilmis veya uyarilmamis durumlara
atandi. Deneklerden 26’s1 bir din ile o6zdeslestigini belirtirken, 24’i
herhangi bir 6zdesim belirtmedi. Dindar deneklerden 19'u kendilerini
Hristiyan, 4’ii Budist, 2’si Yahudi ve 1'i Miisliiman olarak tanimladi. Kalan
24 denekten ise 19'u ateist ve 5’i organize dini olmayan teist olarak
kategorize edildi. Din i¢in “hi¢biri” secenegini secen denekler ateist olarak
tanimlandi ve Tanr1 inancini degerlendiren bir 6l¢ekte orta noktanin altinda
puan aldilar. Dinf bir kimlik belirtmeyen ancak yine de Tanri inanci

6 Jesse M. Bering vd., “Reasoning About Dead Agents Reveals Possible Adaptive Trends”, Human
Nature 16/4 (01 Aralik 2005), 360-381.
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sorusunda orta noktadan daha yiliksek puan alan denekler ise, belirli bir
dini kimlik belirtenlerle birlikte teist olarak siniflandirildi.

Stire¢ ve Malzemeler

Tim denekler, deney siiresince kapali kapilar ardinda 6zel odalarda
oturdu. Deneklerin yarisi, Srull ve Wyer'in7 sifreli climle paradigmasi
kullanilarak ortiik olarak Tanri ile ilgili kavramlarla uyarilirken diger yarisi
herhangi bir sekilde uyarilmadi. Bu gorevi takiben, her denek, baska bir
denege karsi diktatér oyununun® tek seferlik, anonim bir versiyonunu
oynadi. Tiim gercek deneklere asagidaki talimatlar verildi:

Bu ekonomik karar verme gorevinde verici olarak segildiniz. 10 adet bir
dolarlik madeni para bulacaksiniz. Sizin géreviniz, bu madeni paralardan
istediginiz kadar almak ve elinizde tutmaktir, ancak, biraktiginiz her para,
eder varsa, tutmast icin alictya verilecektir.

Deneklerin itibarlariyla ilgili endiselerini gidermek icin, kararlarinm
yalnizca diger denegin bilebilecegi ve kimliklerinin o denekten gizlenecegi
kendilerine bildirildi. Kararlarinin ardindan bireyler, dini inanci 6l¢en ve
demografik verileri toplayan bir dizi 6lclim asamasini tamamladilar. Daha
sonra her denek deneyin izlenimi ve gergek amaclar1 hakkinda (yazili ve
sozli olarak) bilgilendirildi, katilim i¢in 6deme yapildi, tesekkiir edildi ve
islemleri sona erdirildi.

Deneklerden, manipiilasyon hazirlig1 i¢in dort kelimelik bir dilbilgisi
climlesi olusturmak iizere her birinden gereksiz bir kelimeyi ¢ikararak 10
adet bes kelimelik ciimleyi ¢ézmeleri istendi. Ornegin, “hissetti, o, yok
ettigini, ruhu”, yerine “o, ruhu hissetti” ve “tatl, kutsal, idi, ¢atal” yerine
“tath kutsald1” olacakti. Karistirilmis climlelerin besi “ruh, ilahi, Tanri,
kutsal ve peygamber” gibi hedef kelimeler igerirken ve diger besi ise dinle
ilgisi olmayan ve baska hic¢bir tutarli kavram olusturmayan notr kelimeler
icerdi.

Sonuglar ve Tartisma

Onceki arastirmalar, tek seferlik anonim oyunlarda bile baz1 olumlu
sosyal davranislar tespit edilmesine ragmen, bu anonim oyunda verici
olanlarin ¢ogunun bencilce davrandigini ve aliciya ¢ok az para biraktigini
veya hi¢ para birakmadigini géstermistir.? Bencillige olan bu egilim, kontrol
durumunda da dogrulanmistir. Dinsel kavramlar ile uyarilan denekler diger

7 Thomas K. Srull - Robert S. Wyer, “The Role of Category Accessibility in the Interpretation of
Information About Persons: Some Determinants and Implications.”, Journal of Personality and
Social Psychology 37/10 (1979), 1660-1672.

8 Elizabeth Hoffman vd., “Preferences, Property Rights, and Anonymity in Bargaining Games”,
Games and Economic Behavior 7/3 (01 Kasim 1994), 346-380.

9 Kevin . Haley - Daniel M.T. Fessler, “Nobody’s Watching?: Subtle Cues Affect Generosity in an
Anonymous Economic Game”, Evolution and Human Behavior 26/3 (01 Mayis 2005), 245-256;
Hoffman vd., “Preferences, Property Rights, and Anonymity in Bargaining Games”.
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denek i¢in ortalama 1,84$ birakmistir. %52’si 1$ veya daha az birakirken,
aralarindan sadece %12’si 5% birakmis ve hicbiri 5$'dan fazla
birakmamistir. Tanri kavrami ile uyarilanlar ise karsi tarafa ortalama 4,22$
birakmis, %64’ de 5% veya daha fazlasin1 birakmigtir. Dinsel kavramlar
sunulan durumdaki kalan ortalama para miktari, diger durumdan 2.38%
daha fazla ¢ikmistir ve bu 6nemli bir farktir.10 Hicbir sey birakmayan ve
sadece 5% birakan denekler karsilastirildiginda, deneklerin cogunun kontrol
durumunda (% 36) dini olarak uyarildiklari durumdan (% 16) daha
bencilce davrandigi (hi¢cbir sey sunmadigi) gézlemlenirken, cogunun da dini
olarak uyarildiklart durumda (%52), kontrol durumunda (%12)
oldugundan daha adil davranarak (tam 5 dolar teklif eden), arastirmanin
bulgusunu bencillikten adalete dogru kaydirdig: berlirlenmistir.11

Bu etki hem teistlerde (dini uyarilma ve kontrol durumu arasindaki
fark 1.88 $)12 hem de ateistlerde (dini uyarilma ve kontrol durumu
arasindaki fark 2.95)13 gozlemlenmistir. Dinf kavram sunulmayan ateistler,
dinf kavram sunulmayan teistlerden biraz daha az (0.97 $) para birakmis
olsalar da, bu egilim zayif ve istatistiksel olarak anlamli degildi.1* Kendi
kendine kabul edilmis Tanr1 inanci, deneklerin kontrol durumunda ne
kadar para harcadiklarinin iyi bir gostergesi degildi.!> Sonug¢ olarak, Tanr1
kavramlarinin ortiik olarak sunulmasi, toplum yanlisi davranisi artirmis
(yani, deneklerin bir yabanci i¢in biraktiklari para artmis) ve bu etki hem
teistler hem de ateistlerde gozlenmistir. Bencil davranislari kisitlamada dini
kavramlarin ortiik bir sekilde sunulmasinin, agik bir sekilde sunulmasindan
¢ok daha etkili oldugu kanitlanmstir.

Bu bulgular dikkat ¢ekici olsa da genellenebilirligi 6grenci 6rneklemine
dayali olmasi nedeniyle smirhidir. Ekonomik oyunlarda bu tiir
orneklemenin yiiritiilmesi, diinya ¢apinda daha bilyiik ve daha gesitli
gruplar1 temsil etmeyebilir.16 Ayrica, bu c¢alismanin sonuglari, kontrol
grubuna notr bir kavram sunulmadigl i¢in elestiriye aciktir. Dinf kavramlara
ozellikle vurgu yapmaktan ziyade denekleri sadece kelimelerle uyarmanin,
kontrol ve dini uyarim yapilan durumlar arasinda farkliliga yol agmasi pek
olas1 kabul edilmese de miimkiindiir. Ayrica, dini kavramlarin 6rtiik bir
sekilde uyarilmasinin, deneklerin bilingsiz davranislarini gergekten
etkiledigi tam olarak tespit edilmemistir. Bu nedenle, tim bu endiseler
ikinci calismada ele alinmistir.

10 £(48) =3.69,p <.001, prep=.99,d = 1.07

11 X2 (1,N=29)=7.5,p=.006, prep =.96

12 ¢(29) =2.25,p=.032, prep=.91,d = 0.84

13 ¢(17) =2.70,p =.015, prep =.94,d = 1.31

14 ¢(23) =1.34,5=.19, prep =73

15 r(24)=.23,p=.29, prep =.65

16 Joseph Henrich vd., “Economic Man’ in Cross-Cultural Perspective: Behavioral Experiments in
15 Small-Scale Societies”, Behavioral and Brain Sciences 28/6 (2005), 795-815.
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2. CALISMA

Genel Bakis

Ikinci ¢alismada ilk ¢alismanin bulgularini ¢ogaltmak ve genisletmek
amaclanmistir. Bu calismada dort énemli degisiklik s6z konusudur. ilk
olarak, bir ({iniversite oOrneklemine dayanmak yerine, Kanada,
Vancouver'daki daha genis bir topluluktan denekler alindi. Ikinci olarak
uyaricl olmayan kontrol durumu, nétr bir uyarict sunularak degistirildi.
Ugiinciisii ve en oénemlisi, sekiiler ahldk kurumlarinda dini uyaricinin
glciinl incelemek icin ek bir uyarici kosulu daha getirildi. Voltaire!” ve
Rousseau’dan!® beri siyaset felsefecileri, her ne kadar kolay olmasa da
herhangi bir ahlaki veya dini kazanimin, dinf olmayan kaynaklardan da elde
edilebilecegini savunmuslardir. Bir yargi sistemi veya daha genis anlamiyla
sosyal bir sdzlesme, bu tiir sekiiler ahlaki etki kaynaklarinin en giigli
modern Ornekleri olarak kabul edilebilir. Sonu¢ olarak, ikinci calismada,
dini ve sekiiler uyaricilarin etkisini karsilastirmak icin sekiiler- uyarici bir
durum eklenmistir. Son olarak ise, uyaricilarin deneklerin dini
diislincelerini harekete gecirdigine dair herhangi bir farkindalik bildirip
bildirmedikleri incelenmistir.

Yontem
Denekler

Vancouver'in etrafina yerlestirilen posterler ve gazete ilanlari
araciligiyla 78 denek ise alinmistir. Bu deneklerden 3’(i, ¢alismanin hipotezi
hakkindaki slipheleri nedeniyle analizden ¢ikmis ve 75 denek ii¢c durum
arasinda esit olarak dagitilmistir. Deneklerden sadece %22’si 6grenciydi ve
orneklem oldukea cesitliydi. Yaslar (Ortalama 44 yas) 17 ile 82 arasinda
degisiklik gostermistir. Yillik hane gelirleri (Ortalama 35.000 $) 10.000 $
alt1 ile 80.000 $ ustii arasinda degismektedir. Bu calismadaki konularin
kategorizasyonunun bir kismi Birinci Calisma’da yer almayan yeni bir
soruya verilen yanitlara dayandirilmis ve bu soruda, deneklerden
kendilerini dindar, manevi, agnostik veya ateist olarak goriip
gormediklerini isaretlemeleri istenmistir. Dinlerini belirten deneklerden
25’i kendilerini Hiristiyan, 3’i ise Yahudi olarak tanimlamistir. Kalan 47
denekten 21'i kendisini “manevi”, 22’si agnostik veya ateist olarak belirtmis
ve 4’li ise soruya cevap vermeyi reddetmistir. Denekler, ancak kendilerini
ateist veya agnostik olarak tanimladiklarinda ateist olarak kategorize
edilmis ve Tanr1 inancinmi degerlendiren ve ilk calismaya gore daha kat1 bir
kriter olan yeni soruda 6l¢egin orta noktasinin altinda puan almislardir.
Diger tiim denekler ise teist olarak siniflandirilmistir.

17 Voltaire, The Portable Voltaire, gev. Ben Ray Redman (New York: Penguin Books, 1977).
18 Jean-Jacques Rousseau - Henry ]. Tozer, The Social Contract, or, Principles of Political Right
(London: Penguin Books, 1968).
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Stire¢

Birka¢ Oonemli farklilik disinda, denekler 6nceki deneydekiyle ayni
protokolii izlemistir. Deneklerin, rastgele olarak verici veya alic1 olarak
secildiklerine, bu se¢im sonucunda tesadiifen verici olduklarina ve
verdikleri kararin kendilerinden sonraki kisiyi etkileyecegine inanmalari
tesvik edilmistir. Kontrol durumundaki deneklere nétr bir uyarici
verilmistir ve kendileri ayn1 karmasik climle gorevini tamamlamis, ancak
karistirilmis ciimleler kasith olarak belirli bir kavrami ¢agristiran herhangi
bir uyarici icermemistir. Sekiiler uyarict durum, deneklerin yurttaslhk, jiiri,
mahkeme, polis ve sdzlesme gibi hedef sozciikleri iceren karmasik ifadeleri
¢ozmesini gerektirmistir. Dini uyarici durumdaki denekler ise Birinci
Calisma’dakiler ile ayni cimleleri ¢ozmiislerdir.

Denekler, ¢alismanin sonunda dindarliklar1 ve Tanrr'ya inanglari ile
ilgili sorular da dahil olmak iizere demografik degerlendirmeleri
yanitlamiglardir. Anketin sonunda su iki soru sorulmustur: (a) “Liitfen bu
calismanin su ana kadar ne hakkinda oldugunu kisaca tahmin edin” ve (b)
“Bu ¢alismanin hakkinda anlamadigimiz veya tuhaf buldugunuz bir kismi
oldu mu?” Ayrica, deneklerle sozlii olarak goriisiilerek, karisik ciimleler
goreviyle ilgili dile getirdikleri endiseler belgelenmistir.

Sonuglar ve Tartisma
Uyaricilarin Etkisi

Ik arastirmanin ana etkisi bu ¢alismada da tekrarlanmistir. Dinf
uyarict durumdaki denekler ortalama 4,56$ teklif ederlerken, kontrol
durumundaki denekler arada 2,00$ fark ile 2,56%, teklif etmislerdir.1?
Orneklemin daha cesitli olmasi, teklif edilen para miktarinin &nceki
calismadan o6nemli Olglide daha yiiksek bir varyasyona sahip olmasina
sebep olmus olabilir. Birinci Calisma’da oldugu gibi, dini uyaricinin
arastirmanin tipik odagini bencillikten adalete kaydirmis olmasina dikkat
edilmelidir. Deneklerin daha yliksek bir orani, kontrol durumunda (%40)
dinf-uyarici duruma (%12) gore daha bencil davranirken (hi¢bir sey teklif
etmeyerek), deneklerin daha yiiksek bir orani (tam olarak 5$ teklif ederek)
ise dinf-uyarici durumda (%44) kontrol durumuna (%28) goére daha adil
davranmigtir.20

Bu ornekte, ilk ¢calismadan farkl olarak, dini uyarimdan kaynaklanan
zaylf bir etkilesim vardir,2l bu da dinl uyarimin etkisinin teistlerde
ateistlerde oldugundan daha gii¢clii oldugunu ve tek basina ateistler
lzerinde Onemsiz bir etkisi oldugunu goéstermistir (t < 1). Calismalar
arasindaki bu tutarsizlik Genel Tartisma boéliimiinde daha ayrintili olarak

19 t(48)=2,47,p<,02,prep=,93,d=0,71
20 X2(1, N = 31) = 4.40, p =.036, prep = .90
21 F(1,46) =2.22,p=.14, prep=.78
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ele alinmistir. Kontrol durumunda ateistler ve teistler yine farklilik
gostermemistir (t < 1). Kendi kendine kabul edilen Tanr1 inanci ise, nétr
uyarma ve kontrol durumlarinda deneklerin ne kadar para teklif ettigini iyi
yordayamamistir.22

Sekiiler uyarim, neredeyse dinl uyarim kadar biiytlik bir etkiye sahip
olmustur. Sekiiler uyarim uygulanan denekler, kontrol durumundakilerden
ortalama olarak 4.44$ veya 1.88$ daha fazla para birakmislardir.23

Arastirma Sonrasi Sorgu

Asil soru, deneklerin karistirilmamis climleler gorevindeki terimlerin
kendilerine dinf inanclar1 hatirlattigina dair herhangi bir farkindalik bildirip
bildirmedikleri veya bu farkindaligin ekonomik karar verme testindeki
kararlarimi etkileyip etkilemedigiydi. Bu ve ilgili uyarma yaklasimlarini
kullanan dnceki arastirmalarda oldugu gibi, deneklerin biiyiik cogunlugu bu
baglanti hakkinda herhangi bir farkindalik bildirmemistir.2¢ Sadece fig
denek (2 kontrol durumunda ve 1 sekiiler uyarim durumunda), arastirma
sorularina yanit olarak dini kavramlarin cémertlikle nasil iliskili olduguna
dair goriis belirtmis ve bu kisiler analizden ¢ikarilmistir. Arastirma sonrasi
sorgu yanitlarinda bes denek (2 dini uyarim durumunda, 2 kontrol
durumunda ve 1 sekiiler uyarim durumunda) genel olarak belirsiz terimler
ile dinden s6z etmistir. Bu bes denek analizlerden ¢ikartilmamistir. Sonug
olarak, bu 5 denegi cikarmanin veya cikarilan ii¢ denegi analize dahil
etmenin nihai sonuglar tizerinde herhangi bir etkisi olmadig1 kesfedilmistir.
Ayrica, dinden s6z eden bu sekiz denek, lic durum boyunca esit olarak
dagilmistir (cogunluk kontrol ve sekiiler uyarim durumlarindadir). Bu da
bu kisilerin dine atifta bulunmalarinin uyarilma siirecinden
kaynaklanmadigini  géstermektedir. Sadece Dbirka¢ denek dinden
bahsetmistir, ¢linkii dindarliklar1 hakkinda sorular igeren arastirma sonrasi
sorgu, demografik sorulardan hemen sonra gelmistir.

Arastirma sonrasi yapilan sorgu iizerine elde edilen bu bulgular
literatiirle tutarhidir ve bu bulgular, ¢alismamizda kullanilan ydntemi
kullanarak kategorileri, hedefleri ve duygulari uyarmanin, uyarildiginin
farkinda olmadigini bildiren deneklerin?5 bile davramisini etkiledigini
gostermektedir. Birlikte ele alindiginda, veriler, ana bulgularimizin uyarma
siireci ve talep dzellikleri ile aciklanamayacagi sonucuna isaret etmektedir.

22 r(25)=—12,=5.58, prep= 50

23 t(48) =2.29,p <.03, prep =.92,d = 0.67

24 [ncelemeler igin bk. John A. Bargh - Tanya L. Chartrand, “The Unbearable Automaticity of
Being.”, American Psychologist 54/7 (1999), 462-479; Russell H. Fazio - Michael A. Olson,
“Implicit Measures in Social Cognition. Research: Their Meaning and Use”, Annual Review of
Psychology 54/ (2003), 297-327.

25 (Ornegin: John A. Bargh vd., “Automaticity of Social Behavior: Direct Effects of Trait Construct
and Stereotype Activation on Action.”, Journal of Personality and Social Psychology 71/2 (1996),
230-244.
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Tartisma

Bu nedenle, bu c¢alisma dini uyarimin toplum yanlis1 etkisinin
tiniversite Ogrencileriyle sinirli olmadigini ve daha biiyiik bir 6érneklem
tizerinde de giiclii oldugunu gostermektedir. Ayrica, kontrol durumunda
notr bir uyarici kullanildigi ve arastirma sonrasi yapilan sorgunun
uyarmanin dini dogasina dair az da olsa yansitici farkindaligi ortaya
cikardigl goz oniine alindiginda, dinl kavramlarin toplum yanlisi davranis
lizerindeki etkisinin, uyarma siirecinin bir eseri veya talep 6zelliklerinin bir
yan Uriini olma olasiigl ekarte edilebilir. Son olarak, sekiiler ahlaki
kurumlarla ilgili kavramlarin 6rtiik olarak uyarilmasinin, bencilligi, dini
telkin kadar smirladigi ortaya koyulmustur.

GENEL TARTISMA

Ortiik olarak sunulan Tanr'ya iliskin kavramlar, davranis anonim ve
yabancilara yonelik olsa bile, toplum yanlis1 davranisi arttirmistir. Tanri’ya
iliskin kavramlar, bencilligi azaltmada sekiiler sosyal so6zlesme
kavramlariyla ayni etkiye sahip olmustur ve bu etki olduk¢a biiyiiktiir.
Ancak, Tann ile iligkili kavramlarin ateistleri ne kadar etkiledigine dair
bulgular belirsizdir. ilk ¢calisma ateistler {izerinde net bir etki gostermis,
ancak bu etki ikinci ¢alismada neredeyse yok olmustur. Bu konuda daha
fazla arastirmaya ihtiya¢ duyulmasina ragmen, ikinci g¢alismadaki
tutarsizigin daha kati hale gelen ateizm tanimindan kaynaklanmig
olabilecegi diisiiniilmektedir. Agik sozlii ateistlerin, diger dindar olmayan
insanlardan farkli olarak, dogaiistii unsurlarin varligindan ortiik diizeyde
bile sliphe duymalar1 olasidir. Ateizm hakkindaki bu sorulari gelecekteki
arastirmalar icin simdilik cevapsiz birakarak deneklerin ¢ogunda
gozlemlenen etki icin olasi aciklamalari incelemeye gegiyoruz.

Olas1 A¢iklamalar

Toplum yanlis1 davranis, artan olumlu veya olumsuz ruh halindenzé
veya empatik endise duygularinin artmasindan etkilenebilir.2? Dini
uyarimin, bu mekanizmalarla hareket ederek toplum yanlis1 davranislar
arttirmis olmasi miimkiindiir. Bununla birlikte, denekler uyarildiktan
hemen sonra hissedilen olumlu ve olumsuz etkiyi28 ve egilimsel empatiyi
Olctiiglimuz bir takip calismasinda?® bu uyarilmalara dair hicbir kanit

26 Mark Schaller - Robert B. Cialdini, “Happiness, Sadness, and Helping: A Motivational
Integration.”, Handbook of motivation and cognition: Foundations of social behavior, Vol. 2. (New
York, NY, US: The Guilford Press, 1990), 265-296.

27 Nancy Eisenberg - Paul A. Miller, “The Relation of Empathy to Prosocial and Related Behaviors.”,
Psychological Bulletin 101/1 (1987),91-119.

28 D. Watson vd., “Development and Validation of Brief Measures of Positive and Negative Affect:
The Panas Scales”, Journal of Personality and Social Psychology 54/6 (Haziran 1988), 1063-1070.

29 Azim F. Shariff - Ara Norenzayan, The Effect of Religious Priming on Affect and Attitudes,
Unpublished raw data (2006).
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bulunamamistir. Dinf uyarim uygulanan denekler olumlu ya da olumsuz ruh
hallerinde veya empatik kaygilarinda herhangi bir artis bildirmemislerdir.

Dini uyarimin toplum yanlis1 davranis iizerindeki etkisinin iki olasi
teorik aciklamasi gelecekte daha fazla arastirilmalidir. Bu agiklamalardan
ilki, algisal kavramlari harekete gecirmenin, bu kavramlarla uyumlu
hedeflerin, planlarin ve motor aktivitenin olasilifini arttirdigin1 savunan
davranigsal-uyarici veya ideomotor-eylem yaklasimidir.3® “Tann” ve
“peygamber” gibi dogaiistii terimler, anlamsal ve dinamik olarak comertlik
ve hayirseverlik davranislariyla iliskili olan ahldki davraniglara atifta
bulunabilir. Denekler bu kavramlar etkinlestirildiginde, itibar
endiselerinden bagimsiz olarak, otomatik olarak daha codmert davranmis
olabilirler. Bu giidii, “kaba” davranis olarak uyarildiginda deneklerin
konusmay1 kesme olasiliklarinin daha yiiksek olmasi veya “yash insan”
kalip yargilar1 uyarildiginda ogrencilerin daha yavas yiiriimesindeki3!
davranis kaliplarina benzerdir.

Baska bir olasi ag¢iklama da, dini uyarimin dogaiistii unsurlarin
varligin1 hatirlattigi ve bu alginin daha sonra toplum yanlis1 davranisi
artirdigidir.32 Dinlerde, biiyiik olciide farklilik gosterse de tiim inanglarin
merkezinde, Oliime, cehalete ve yanilsamaya meydan okuyan, maliyetli
fedakarliklar talep eden ve gruplar halinde davranislar1 yoneten bir veya
daha fazla, her yerde hazir ve nazir olup her seyi bilen ahlaki unsurlarin yer
aldigr fikri vardir.33 Comertligin, anonimligi zayiflatan ve isbirlikei
oyunlarda itibar kaygilarim1 harekete geciren kii¢iik degisikliklere bile
duyarli oldugu kanitlanmigtir.34 Yabanci bireylere yonelik yogun isbirlikei
davranislarin kisa vadeli cikarlardan bagimsiz olup olmadig1 konusundaki
tartismalar devam etmektedir.35 Bununla birlikte, itibar yonetimi, bencil
bireylerin tespit edildigi ve gelecekteki isbirlikei girisimlerden men edildigi
Olciide, yabancilar arasindaki isbirlik¢i davranisin evrimsel istikrarini
aciklamaya yardimci olabilir.

30 Bargh vd., “Automaticity of Social Behavior: Direct Effects of Trait Construct and Stereotype
Activation on Action.”

31 Bargh vd., “Automaticity of Social Behavior: Direct Effects of Trait Construct and Stereotype
Activation on Action.”

32 Dogaiistii unsurlar hakkindaki benzer gézlemler icin bk. Bering, “The Folk Psychology of Souls”;
Pascal Boyer, Religion Explained: The Evolutionary Origins of Religious Thought (New York: Basic
books, 2001).

33 S. Atran, In gods we trust: The evolutionary landscape of religion, ed. null, 2002; Atran -
Norenzayan, “Religion’s Evolutionary Landscape”; Ara Norenzayan - lIan G. Hansen, “Belief in
Supernatural Agents in the Face of Death”, Personality and Social Psychology Bulletin 32/2 (01
Subat 2006), 174-187.

34 Haley - Fessler, “Nobody’s Watching?: Subtle Cues Affect Generosity in an Anonymous Economic
Game”; Hoffman vd., “Preferences, Property Rights, and Anonymity in Bargaining Games”.

35 Ornegin: Herbert Gintis vd., “Explaining Altruistic Behavior in Humans”, Evolution and Human
Behavior 24/3 (01 Mayis 2003), 153-172.
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Yakin tarihli bir deney,3¢ bilgisayar arka planina yerlestirilmis goz
bebekleri kadar kiiciik bir ipucunun bile diktatér oyununda sunulan para
miktarin artirdigini kesfetmistir. Benzer sekilde, iki goz bebegi goriintiisi,
bir iiniversite salonunda igecekler i¢in para toplamak icin kullanilan bir
“diriistlik kutusuna” yapilan para katkilarimi artirmistir.3? Sadece goz
bebeklerinin varligi bile comertligi artirabiliyorsa, dogaiistii bir unsura
duyulan inancin Bering ve digerleri3® tarafindan yapilan bir deneyde
gosterildigi gibi (6li bir yiiksek lisans o6grencisinin hayaletinin test
odasinda yasadig1 inancinin kopya cekmeyi azaltmasi), benzer etkiler
yaratmasi ¢cok muhtemeldir. Ozetle, Tanrr'ya iliskin kavramlarin uyarilmasi
bilingsiz olarak gerceklesse bile, yine de bir duyu girdisi olarak algilandig:
icin deneklerin kendilerini izleyen bir izleyicinin varligi konusunda
uyarildigini 6ne siirmekteyiz. Dolayisiyla bu izlenme duygusu, daha sonra
itibarla ilgili endiseleri harekete gecirerek durumun anonimligine zarar
vermis ve sonug olarak bencil davranisi engellemistir.

Tann ile iligkili kavramlarin toplum yanlisi davranis {izerindeki
etkisinden bu mekanizmalardan yalnizca birinin sorumlu olmasina gerek
yoktur. Dini  duygular yiizlerce nesil boyunca diizenlenerek
miikemmellestirilmis ve birden fazla psikolojik mekanizmaya dayandirilmis
olabilirler,3® ki bu da gelecekteki arastirmalarda kesfedilmeye acik bir
olasiliktir.

Din ve Medeniyetin Kokenleri

Pek cok spekiilasyon, dini ikonografinin ortaya ¢ikisinin niifusun yogun
oldugu yerlerde ani bir artisa denk gelisinin nedenlerine odaklanmistir.40
Ilk dinlerin niifus artisin biiyiik él¢iide kolaylastirmis olmas1 miimkiindiir -
hatta muhtemeldir. Yaklasik 12.000 yil 6nce, geri donmeyen firarilerin
tehdidi nedeniyle grup ebatlar: kiiciik kalmistir.4! Sosyal bir grup, akraba
secilimi#? ile birbirine baglanmis genetik olarak iligkili bireyler ve karsilikli
fedakarlikla baglh bir avu¢ taninmis komsu ile sinirliydi.43 Durkheim’dan
Rappaport'a kadar, din teorisyenleri tipik olarak, dinin sosyal olarak

36 Haley - Fessler, “Nobody’s Watching?: Subtle Cues Affect Generosity in an Anonymous Economic
Game”.

37 Melissa Bateson vd., “Cues of Being Watched Enhance Cooperation in a Real-World Setting”,
Biology Letters 2/3 (22 Eyliil 2006), 412-414.

38 Bering vd., “Reasoning About Dead Agents Reveals Possible Adaptive Trends”.

39 Daniel C. Dennett, Breaking the Spell: Religion as a Natural Phenomenon (New York, NY: Viking,
2006).

40 Cauvin Jacques, Birth Gods and Origins Agriculture (New Studies in Archaeology) [Paperback]
Cauvin, Jacques (Cambridge, 1999).

41 Robert Axelrod, The Evolution of Cooperation (New York, 1984).

42 W. D. Hamilton, “The Genetical Evolution of Social Behaviour. I”, Journal of Theoretical Biology
7/1 (01 Temmuz 1964), 1-16.

43 Robert L. Trivers, “The Evolution of Reciprocal Altruism”, The Quarterly Review of Biology 46/1
(01 Mart 1971), 35-57.
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uyumlu etkilerini dogaiistli unsurlara inanmaktan ziyade maliyetli
ritiiellere toplu katilima baglamislardir.#* Ancak, mevcut calismalarda,
dogaiistii unsurlara baghhgin bu konuda merkezi bir rol oynamis
olabilecegine dair kanitlar bulunmustur. Dogaiistii ve ahlakel unsurlarin
kiltiirel dagilimy, is birligi cemberini yabancilara kadar genislettiyse, kiigliik
topluluklar, Eriha ve Ur'un ilk sehirlerinden giinlimiiz metropollerine kadar
biiytlik 6l¢ekli toplumlara déniismiis olabilir.

Sonuclarimiza yonelik evrimsel bir diger aciklama, grup secimi
kavramini ¢agristirmaktadir. Yani, inanan gruplarin isbirligi avantaji goz
Online alindiginda, kiiltiirel olarak her yerde bulunan Tanr1 kavramlarina
sahip ata toplumlari, bu tiir kavramlar1 olmayan toplumlar1 geride
birakacakti.#> Bununla birlikte, dinin grup se¢imi agiklamalari ve genel
olarak fedakarca davranis, prensipte makul olmasina ragmen, bir¢ok iyi
bilinen teorik ve ampirik zorlukla karsi karsiyadir.*¢ Tanri'ya iliskin
kavramlarin uyarildigi durumlarda comertlik davranisinin neden arttigini
aciklamak icin grup secici argiimanlara basvurmak gerekmez. Daha 6nce de
belirtildigi gibi, akla gelebilecek diger bir durum ise, Kisilerin itibar
endiseleri ile baglantilidir. Sosyal gruplarda bireysel uygunlugu en {st
diizeye ¢ikardiklari i¢in dogal olarak se¢ilmis bu endiseler*” herhangi bir
ahlaki unsurun algilanmasi ile harekete gegirilebilir.

Tanrr’ya iliskin Kavramlarin Etkilerini Olgmek i¢in Deneysel Bir

Siireg

Dinler tiim topluluklarda yaygindir ve ¢ogu toplumda insanlarin
cogunlugunun yasamlar1 iizerinde onemli bir etkiye sahiptir. Bununla
birlikte, dinin psikolojik stirecler iizerindeki etkisinin bilimsel olarak
anlasilmas1 smirhidir. Sosyal psikolojide, kavramlarin, hedeflerin ve
duygusal durumlarin ortik uyaricilart ¢esitli baglamlarda faydah
olmustur.#8 Tanr ile ilgili kavramlarin benzer nedensel ve géze batmayan
uyarimlar1 de potansiyel olarak yararli bir dizi uygulamaya sahiptir. Bu
deneysel yaklasim, belirli dinf kavramlarin ¢ok c¢esitli inanclara sahip kisiler
(teistler, ateistler ve aradaki herkes) lizerindeki nedensel etkisini 6l¢meyi
kolaylastirmaktadir. Uyarma blylik ol¢lide bilingli farkindaligin disinda
gerceklestiginden, deneklerin talep 0zelliklerine yanit verme veya

4 Tartisma i¢in bk. Richard Sosis - Candace Alcorta, “Signaling, Solidarity, and the Sacred: The
Evolution of Religious Behavior”, Evolutionary Anthropology: Issues, News, and Reviews 12/6 (01
Ocak 2003), 264-274.

45 David Wilson, Darwin’s Cathedral: Evolution, Religion, and the Nature of Society (Chicago, Ill.:
University of Chicago Press, 2002).

46 QOrnegin: Scott Atran, In Gods We Trust: The Evolutionary Landscape of Religion (USA: Oxford
University Press, 2002).

47 Ornegin: Bateson vd., “Cues of Being Watched Enhance Cooperation in a Real-World Setting”;
Haley - Fessler, “Nobody’s Watching?: Subtle Cues Affect Generosity in an Anonymous Economic
Game”.

48 Bk. Bargh - Chartrand, “The Unbearable Automaticity of Being.”
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davranislarini ve inanglarini bir uyarma paradigmasinda bilingli olarak
gozden gecirme olasiliklary, kendileri i¢in daha belirgin olan bir
manipiilasyon siirecine gore daha diistiktiir. Uyarma teknigi, dinin, toplum
yanlis1 davranis,®® ahlakl sezgileri,5? teleolojik akil yiiriitmeyi! ve
onyargiy152 nasil etkiledigini arastirmak i¢in kullanilabilir. Dini kavramlari
dolayl olarak harekete geciren deneysel bir yaklasim, bilissel ve sosyal
bilimcilerin dogal bir din bilimi gelistirmeye yonelik artan ¢abalarina
katkida bulunabilir.

Tesekkiir: Sarah Allen ve Courtney Edgar’a yardimlar: ve katkilari i¢in
tesekkiir ederiz. Kanada Sosyal Bilimler ve Beseri Bilimler Arastirma
Konseyi bu arastirmayi Ara Norenzayan’a (410-2004-0197) hibe ve Azim F.
Shariff'e (766-2005-0756) burs vererek desteklemistir.
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INSAN HAKLARI: KAVRAMLARI VE SORUNLARI, iOANNA KUCURADI*

foanna Kuguradi'nin Insan Haklari:
Kavramlart ve Sorunlart adiyla yayimlamis
oldugu bu eseri, 1980 yilindan itibaren insan
haklariyla ilgili kaleme aldig1 makalelerin ve

loanna Kuguradi

yaptigl konferanslarin derlenmesiyle iNSAN HAKLARI:
KAVRAMLARIve
olusmustur. Bu makalelerde ve SORUNLARI

konferanslarda, insan haklar1 meselelerine
dair st bir bakis acisiyla kavramsal ve
eylemsel biitiinliik icinde yaptig1
degerlendirmeler, insan haklarina iliskin
global olarak icinde bulundugumuz ¢ikmazlara
rehber olmasi bakimindan dikkate degerdir. TORKVE PELSEFE KR
Kucguradi, oncelikle insan onuru/degeri
bilgisine dayandirdig1 insan haklar1 fikrini kavramlastirmayi; ardindan
insan haklar1 kavrami ve bu kavrama iliskin diger bazi kavramlar: agikliga
kavusturmay1 ve kavrama iliskin sorunlar1 ve sorunlara iliskin dnerileri
ortaya koymay1 hedefler. Insan haklar1 kavramlarini tarihsel-olgusal-algisal
boyutlariyla degerlendirmesi bakimdan ge¢mise, buna iliskin sorunlari
baglamsal nitelikte ortaya koymasi bakimindan giliniimiize ve ilkesel
oneriler sunmasi bakimindan gelecege 151k tutar.

Eser, boliimler altinda kategorize edilmeyen, bir diistincenin devami
niteliginde yirmi bir basliktan olusmaktadir. Her baslikta, dile getirilen yeni
bilgi, diislince, gozlem veya 6ngoriiniin cercevesi, bir 6ncekine bagh olarak
cizilmektedir. Bu basliklari i¢erikleri bakimindan, insan haklart kavramlari,
insan haklart sorunlart ve insan haklarina iliskin éneriler seklinde
temalandirarak degerlendirmek miimkiindiir.

Kucuradi insan haklar1 kavramini, insan onuru/degeri, adalet, hosgérii,
devlet, demokrasi, laiklik, diisiince 0Ozgiirliigt, ¢ogulculuk, yasam hakki,
gelisme gibi kavramlarla iliskiselligi tizerinden felsefl temelde bir sorgulama
ile ortaya koyar. insan haklarini korumanin énkosulunu, bu haklarin agik¢a
kavranmasi olarak belirler. Ona gore, insan haklari fikrini 6n plana
getirerek en onemli basarisina imza atan yirminci yiizyillin, bu haklara
iliskin ihlalleri 6nleyememesinin en temel nedeni bilgi eksikligidir. Bu
baglamda Kucuradi, insan haklarina iliskin kavramsal cergevede felsefi

* Joanna Kuguradi, Insan Haklari: Kavramlart ve Sorunlari (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu
Yayinlari, 2011).
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temelli bilgiler sunar.

Kuguradi insan haklarini, talepler iist bashiginda ele alir. Bu talepler,
iliskin oldugu kimseler bakimindan kisi haklar1 ve grup haklar olarak ikiye
ayrilir. Kisi haklari, insanin yapisal olanaklarinin bilgisine dayanir ve insan
onurunu/degerini korumayi1 hedefler. Grup haklar1 ise farklh tarihsel
gercekliklere dayanir ve insanin ait oldugu grubun cikarini korunmayi
hedefler. Bu bakimdan kisi haklar1 evrensel ilkeleri icerirken grup haklari
kiltiirel/yerel olan1 da icerir. Evrenselligi lizerinden insan haklarini
temellendiren Kucuradi, grup haklarini, dogrudan insan haklari baglaminda
ele almaz. Kisi haklar1 olarak degerlendirdigi insan haklarini, kisiye iliskin
getirdigi talepler bakimindan “bir insan olarak kisiye iliskin haklar” ve “bir
yurttas olarak kisiye iliskin haklar” seklinde degerlendirir. Bu baglamda bir
insan olarak Kkisiye iliskin talepler, biitiin insanlarin etik muamele
gormesine ve gostermesine iliskin talepler olmasi bakimindan “etik
muamele ilkeleri/normlar1” olarak adlandirir. Bir yurttas olarak kisiye
iliskin haklar ise toplumsal iliskilerin diizenlenmesini dile getiren talepler
olmasi bakimindan “etik muameleyi miimkiin kilan ilkeler/normlar” olarak
adlandirlir. Etik muamele ilkeleri/normlar1 ve etik muameleyi miimkiin
kilan ilkeler/normlar, insanin dogal olanaklarini gergeklestirebilme hakkini
ve bu olanaklarin gelistirilmesi icin gerekli 6n kosullari iceren haklar
kapsar (s. 57-61).

Kuguradi, insan haklarmi “her insanla ilgili baz1 gerekler” olarak
tanimlar ve bu gereklerin insanin degerini tanima ve koruma istemleri
olarak ortaya ciktigini ifade eder. Buna gore insan haklari kavram iki tiir
istemi kapsar: kisinin giivenligine iliskin istemler ve temel ozgiirliiklerle
insanin olanaklarini korumanin énkosullarina iliskin istemler. Ilk tiirden
istemler, dogrudan dogruya insanin olanaklarinin gelistirilebilmesi ile
ilgilidir ve insana 0zgli etkinlikleri gergeklestirirken Kisilere
dokunulmamasi talebini ifade eder. Bu tiir istemler, biitlin insanlarin esit
oldugu haklar1 kapsar ve kisilere baghdr. ikinci tiir istemler ise, her kisinin
insan olarak olanaklarini gelistirebilmesini saglayan onkosullara iliskin
istemlerdir. Bu istemler ise iilkedeki biitiin yurttaslarin esit oldugu
haklardir ve bunlar iilkede yapilan diizenlemelere ve alinan siyasal
kararlara baghdir (s. 2-9, 57-61). Buna gore kisi agisindan bakildiginda
etkin ve edilgin anlamda etik muamele ilkeleri/normlari olan insan haklari;
devlet agisindan bakildiginda, bu muameleyi miimkiin kilan kosullar dile
getiren ilkelerdir/normlardir. Ancak insan haklar1 normlarinin 6zellikleri,
ahlaksal-kiiltiirel-hukuksal normlardan farklilasir. insan haklari, evrensel
normlardir ve bu evrenselligi onu, degisen ahlaksal-kiiltiirel-hukuksal
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normlardan ve anlayislardan ayirt eder. Bu evrensel normlarin
belirlenecegi olciit ise, insanin olanaklarina iliskin sistematik bilgi ve bu
olanaklarin gerceklesebilmesini saglayan kosullarin bilgisidir (s. 60-68).
Kuguradi, insan haklarinin amacini ise “insanlarin insanlagsmasina yardimci
olan bir dlizenin siirekli yaratilmasi1” olarak ifade eder.

Kuguradi, insan haklarinin dayanak noktasi olarak nitelendirdigi insan
onuruna/degerine iliskin baz1 agilimlar ortaya koyar. insan haklar, insan
onurunu/degerini olusturan olanaklarin gergeklesebilirliginin nesnel
kosullaridir. insan onuru/degeri ise, insanin bu degerinin farkindahigina
isaret eder; yani insani, yapisal olanaklarini gerceklestirebilecek sekilde
muameleye layik kilan bu degerdir. O halde insan onuru/degeri, insanin
nesnel degerinin 6znel karsihigidir (s. 70-74).

Kuguradi, insan haklarina iliskin ele aldig1 diger bir kavram olan
adaleti, adaletsizlik olgusu iizerinden agiklar. Adaletsizligi, kisi, lilke ve
diinya diizeylerinde degerlendiren Kuguradi, “mevcut kosullarin kisilerin ya
da gruplarin insansal olanaklarini gerceklestirmelerine elverissiz olan,
dogrudan veya dolayli olarak engel olusturan bir durumu” adaletsizlik
olarak tanimlar. Buradan hareketle adaletin sinirlarini sdyle cizer: Kisilerin
temel ve diger haklarinin korunmasi talebi ve bu talebe iliskin gereklerin,
stirekli olarak, gerceklestirilmesi talebidir. Adalet kavrami, insan haklari ile
karsilastirilarak diistiniildiigiinde; adalet bir isteme ilkesi, insan haklari ise
kisilere muamele etmede eylem ilkeleri olarak degerlendirilebilir (s. 27-36).
Kuguradi, toplumsal diizenleme ilkesi olan sosyal adaleti de kisi ve devlet
merkezinde degerlendirir ve resmi listelerde insan haklarina iliskin kiiltiirel
maddelerin yer almasini, sosyal adaleti belirlemede bir diigiim olarak gortir.
Insan haklarinin, insanin yapisal olanaklarinin bilgisine dayanilarak
antropolojik temelde belirlenmesi gerekliligi izerinde durur. Sosyal adalet
ilkesini de felsefi-antropolojik temelde belirlenen insan haklarinin stirekli
saglanmasi istemi olarak ifade eder (s. 11-20).

Hoggorti kavrami, kabahat veya suc¢ sayilan bir davranista bulunan
kisinin bagislanmasina iliskin hos gérme istemini ifade eder. Kuguradi, Bati
dillerinde tolerance olarak ifade edilen hosgoérii kavramini, daha ¢ok
tolerans kavrami cergevesinde ele alir. Buna gore toleransin, ayni konuya
iliskin farkl disiincelere, normlara, pratiklere saygi gésterme olarak degil;
ayni konuda farkli ve karsilikli olarak onaylanmayan diistinceleri, normlari,
pratikleri benimsemis kisilerin, birbirlerinin haklarina zarar vermemesi
olarak anlasilmasini 6nerir. Ciinkt saygi konusu olan, dusiinceler, kiiltiirel
normlar ve inanglar degil; birer insan olarak kisilerdir. Diisiinceler, normlar
ise, epistemolojik-aksiyolojik degerlendirme konusudur (s. 87-97).
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Kucguradi bu noktada, toleransin sinirlarini, bilginin cizmesi gerektigini de
vurgular (s. 146).

Insan haklar1 baglaminda agiklanmasi gereken bir diger kavram
devlettir. Kuguradi “kendi basina varlik olarak devlet” anlayisinin
“korunacak bir varlik olarak devlet” anlayisini ve dolayisiyla “devlet terorti,
legal terdrizm” gibi kavramsallastirmalari dogurdugunu ifade eder. Bu
acidan devletin, insan tarafindan kurulan bir sey oldugunu vurgular ve bir
insan kurumu olarak devletin ne icin oldugunu sorgular. Ona gore devlet,
temelini, sosyal kurumlar gibi tarihsel kosullarda degil, tiir olarak insanin
varlik kosullarinda/yapisal o6zelliklerinde bulur. Felsefi-antropolojik bu
belirleme, devletin, bir insan kurumu olarak amacini ortaya koyar. Bu amag,
grup halinde yasayan insanlar arasinda kendiliginden kurulan toplumsal
iligkileri ve kamuyu isletmek ve insan haklarinin ulusal diizeyde yerine
getirilmesini saglamaktir. Bu baglamda devletin iki islevinden so6z edilebilir:
yurttaslarin temel insan haklarin giivence altina almak ve yasanabilmesini
saglamak. Bu perspektiften, bir iilkede kisi haklarinin yasanabilmesi devlete
baghdir (s. 39-53). Devlet anlayisina iliskin degerlendirmelerine demokrasi
kavrami lzerinden devam eden Kucuradi, demokrasiyi bir devlet bicimi
olarak degil, bir yonetim bi¢imi olarak anlamay1 onerir. “Yurttasin, yurttas
tarafindan ve yurttas icin” yonetimi olarak tanimladig1 demokrasiye iliskin
bazi nesnel ve 6znel kosullar1 degerlendirir (s. 185-193).

Kuguradi, insanin yapi1 ayniligi ve insan onuru/degeri bakimindan
esitligi kabuliine dayandirdigi insan haklar1 diisiincesini, Iaiklik-din-
sekiilarizm kavramlar1 etrafinda da degerlendirir. Laikligin, dinsizlik
olmadigini vurgulayan Kuguradi, laikligi “bir devlette hukuksal iliskilerin
diizenlenmesi ile ilgili bir ilke” olarak goriir. Aydinlanmanin bir fikri ve
modern devletin bir ilkesi olarak laiklik, bir devletin o6rgilitlenmesinde,
hukukun olusturulmasinda ve isletilmesinde, herhangi bir dinin anlayislar
ve normlar1 tarafindan belirlenmemesi talebini dile getirir. Getirdigi bu
talep, toplumsal-hukuksal iliskilerin ya da rol iliskilerinin belirlenmesiyle
alakalidir. Laik devletin temelinde herhangi bir dinin normlan
olamayacagina gore, bu normlar1 neyin belirleyecegi sorusu ortaya ¢ikar.
Cagdaslastirma anlamina gelen sekiilarizasyon, c¢agdaslastirilan seyi,
insanligin o anda, o konuda ulastig1 anlayisa uygun hale getirmektir. O halde
laiklik, bir devletin 6rgiitlenmesini ve isleyisini nelerin belirlememesi
gerektigini; sekiilarizm ise, nelerin belirlemesi gerektigini ifade eder.
Kuguradi bu anlamda laikligi ¢cagdaslasmanin 6n kosulu olarak goriir (s. 77-
86).

Insan haklarina iliskin belgelerde, “diistince ézgiirliigii, vicdan ve din
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6zglirliigt, kanaat ve ifade 6zgiirliigii” gibi ifadelere rastlanir. Kuguradi bu
ifadeleri, birbirinden ayirt edici o6zellikleri ile ortaya koyar. Kavramsal
olarak hak ve ézgiirliik ifadeleri, ayn seyi iki farkli acidan dile getirir: Hak,
korunmas1 gereken bir seyi; 6zglrliik ise, korunmasi gereken seyin
hukuksal giivence altinda olmasini ifade eder. Bu baglamda 6zgiirliiklerin
tasiyicilart kisiler degil iilkelerdir. Yeni fikirler ve bilgiler getirme hakki
lizerinden dilislince Ozgirligiinii ortaya koyan Kuguradi, yine
dokunulmamasi ya da korunmasi gereken seyin bilgilerin ya da fikirlerin
kendileri olmadigini; bilgileri ya da fikirleri dile getiren kisiler oldugunu
vurgular (s. 98-111).

Kisiyle ilgilerinde insan haklarina bakildiginda, en temel hak, yasama
hakkidir. Yasama hakki kisinin bedensel ve ruhsal biitiinliigiine
dokunmamay talep eder. Kucuradi bu talebe iliskin temel tartismalari
“0ldiirme, Otenazi, organ nakli ve kiirtaj” baglaminda ele alir ve bu
durumlarin yasama hakki ihlali veya insanin bedensel biitiinliigiine
dokunma olup olmadig1 lizerinden degerlendirir. Bu degerlendirmeye
iliskin temel ¢ikarimi, yasama hakkinin sadece negatif bir hak olarak
(dokunulmazliklar olarak) degil, ayni zamanda pozitif bir hak olarak
anlasilmas1 ve kisi giivenligi hakkinin, sosyal giivenlik hakkindan ayirt
edilebilecek sekilde belirlenmesi gerekliligidir. Ona gore, insan olarak
diinyaya gelmis herkesin yasama hakkini korumak, insan olma bilincinin
geregidir (s. 116-125).

Cok etnik kokenli ve c¢cok dinli toplumlar baglaminda ¢ogulculuk
kavramini ele alan Kucuradi, postmodern bir anlayisla biitiin normlara ve
kimliklere ayni saygiy1 gostermenin, gelisik bir durum oldugunu ifade eder.
Ciinkii insan haklarinmi ve kiiltiirel kimlikleri ayni anda tesvik etmek, ayni
konuda ¢elisen normlari tesvik etmektir. Konuya “kiiltiirel gelisme, kiiltiire
erisme ve katilma, kiiltiirel kimlik, kimlik krizi, degerler krizi” kavramlari
lizerinden genis bir cercevede yaklasan Kuguradi, tarihsel baglama dair
bilgilendirme ve degerlendirmede bulunur. Kuguradi'nin buradan hareketle
degindigi nokta, acik bir sekilde kavranilmis insan haklarinin kimliklerle
ilgili problemler i¢in gerektirdiklerini bulmaya ¢alismak yerine, bir insan
hakki olarak kimlik hakkinin tiretildigidir (s. 126-136). Bu baglamda
kiltiirel kimlige ilaveten kolektif kimligi imleyen grup haklarini da azinlk
haklar1 bakimindan ele alir. Kuguradi, bu haklarin, azinlik grubuna taninan
ayricaliklar olarak degil; kendi insansal olanaklarini
gerceklestirebilmelerini olanakli kilan kamusal diizenlemelere iliskin
normlar olarak anlasilmasini 6nerir (s. 143).

Kuguradi'nin ele aldig1 bir diger kavram, yirmi birinci ytlizyilda ulusal
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politikalarin ana amaci haline gelen gelisme kavramidir. Yoksullukla
savasmanin ve toplumsal ilerlemenin yolu olarak goriilen gelisme; milli
gelirin yliksekligi, sanayilesmis olma ve yiiksek teknolojiye sahip olma
lizerinden belirlenir. Bu bakimdan gelismeci politikalar, ulusal ve global
adaletsizligi pekistirir. Buna ¢o6ziim olarak gelisme fikrine, bir bagka
cikmaza tasiyan, yeni bir anlayis sunulur: Kiiltiirel gelisme. Ancak sadece
nitelendiricisi degisen bu gelisme fikri de “kiiltiirel kimlik, kiiltiir hakki,
kiiltlirel haklar” tartismalarini giindeme getirir. Artik sabit bir fikir haline
gelen gelisme icin sunulan iki temel yol sunlardir: Yeni ekonomik diizen
(serbest pazar) ve biitiin kiiltlirlere saygl. Kuguradi, insan haklari, serbest
pazar ve demokrasi arasinda zorunlu bir kavramsal-olgusal baglanti
gormedigi gibi; dengesiz Ozellestirme ve devletin kiiciilmesine dayanan
serbest pazarin, refah diizeyi disiik tlkelerde, insan haklarini korumada
yeni bir ¢ikmaza tasiyacagini ifade eder (s. 206-228).

Kuguradi’'nin kavramlara iligkin sundugu felsefi temelli bilgilere, insan
haklarina iliskin ortaya koydugu sorunlarin ve onerilerin temeli olmasi
bakimindan genis yer verilmistir. Kitabin, bu kavramlara iliskin
sorgulamalar {izerine kurulu oldugu séylenebilir. Kuguradi'nin kavramsal
cercevede irettigi sorular ve cevap arama ydntemi de okuyucu icin bash
basina bir kazanimdir. Herhangi bir konuya iliskin diistinmenin ilkeleri, bu
sorgulama ve cevaplama siirecinden hareketle ortaya konulabilir. Kuguradi,
aciklik kazandirmak istedigi tiim kavramlara ve fikirlere, kavramlarin ve
fikirlerin yasamsal boyutlar1 olan tikel durumlardan/olgulardan hareketle
ulasir. Adaleti agiklamak i¢in adaletsizlik, yasam hakkimi agiklamak i¢in
Otenazi-kiirtaj, demokrasiyi agiklamak icin ¢ok partililik, laikligi agiklamak
icin dinsizlikten yola ¢ikar ve bu anlayislardan/durumlardan hareketle
kavramlarin ve fikirlerin felsefi temelli bilgisine ve eylemsel ilkelerine
ulagir. Buna ilaveten kavramlarla ilgili sorular1 ve degerlendirmeleri ile
once kavramsal boyutta ardindan da eylemsel boyutta insan haklarina dair
ortak bir payda insa etme gayretindedir. Clinkd, lizerinde ortak manalara
varillamayan kavramlarla bilgi ve dolayisiyla eylem tretilemez. Bu minvalde
Kuguradi’'nin, insan haklar1 sorunlarini, kavramlara ve fikirlere iliskin
arayisina miindemic olarak ele aldig1 séylenebilir. Ona gore, insan haklar
sorunu, felsefi, etik ve siyasal bir sorundur.

Kucuradi, “aglik, adaletsizlik, esitsizlik, hava kirliligi, silahlanma yaris1”
gibi olgular lizerinden somutlastirdig1 diinya problemlerini, insanligin yiiz
yiize geldigi sorunlar olarak nitelendirir. Insan haklarina iliskin
kavramlarin ve fikirlerin, felsefi ve ahldki anlamda ag¢iklikla
kavranilamamasi, toplumsal ve siyasal diizlemde olgusal sorunlar olarak
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karsimiza ¢ikar (s. 149). Kucuradi’'nin insan haklar1 sorunlarina dair ortaya
koydugu temel konular “devlet anlayisi, ulusal politikalar, gelisme fikri,
sosyal adaletsizlik, cogulculuk, irk¢ilik, azinlik haklar1” olarak siralanabilir.
Kuguradi'nin kavramsal boyutta isaret edilen bu sorunlara dair
degerlendirmeleri soyle 6zetlenebilir: Kendi basina korunacak bir varlik
olarak devlet anlayis, insan haklar1 sorunlarinin biiyiik bir kismina zemin
teskil eder. Bu anlayis, devletin, bir insan kurumu olarak anlasilmasinin
onilinde engeldir (s. 39-43). Demokrasinin yalnizca “gok partili secimler”
olarak isledigi bir devlet, biitiin yurttaslarin sahip c¢ikabilecegi bir “tiizel
kisi” olmaktan cikar ve yalnizca iktidarda olanlara ait sayilan bir “varlik”
haline gelir (s. 186-189). Ulusal politikalar1 sekillendiren temel unsur, yine
mevcut devlet anlayisidir. Cagimizda ulusal politikalarin ana amaci olarak
belirlenen gelisme fikri, insan haklar1 baglaminda, gelismis ve gelismekte
olan iilke arasinda bir ucurum olusturur. Bu ugurum, sosyal-global
adaletsizligi pekistirerek diinya problemlerini zenginlestirir. Nihayetinde
ulusal politikalara dair belirlemeler, global diizlemde bir sorun haline gelir
(s. 208-212). Tarihsel olaylara bagh diisiinsel gelismelerin bir sonucu olan
cok Kkiltiirlii toplum yapisi ise modern ulus devlet anlayisinin bir baska
problemidir. Bu problem, insan haklar1 sorunlar1 baglaminda irkgilik, etnik
ve dinsel 6nyargiy1 glindeme tasir. Kuguradi bu durumu, evrensel ve yerel
normlarin ayni anda tesvik edilmesinin bir sonucu olarak degerlendirir (s.
268-271). Tiim bu sorunlara neden olan en temel sorun ise, insan haklari
bilgisinin eksikligidir (s. 55).

Insanllk adina yasanan utan¢ verici hadiseler, insan haklar
belgelerinin zeminidir. Kuguradi, insan haklarim1 korumaya iligskin
hazirlanan bu belgelerin, insan haklarinin ¢ignenmesini engellemede sinirl
olduguna ve hatta insan haklarinin ¢ignenmesinde bu belgelerin
kendilerinin de 6nemli bir pay1 olduguna isaret eder. Ona gore bu belgeler,
insan haklariyla ilgili kavramlarin bilgisi ile olusturulmadig: icin, bazi
karigtirmalar s6z konusudur. Bu belgelere, normlara iliskin epistemolojik
bilgi ile bakildiginda, farklh tiirden normlar arasinda karistirmalar ve
haklarla 6zgtrliiklerin tasiyicilarina iliskin karistirmalar oldugu goritltr.
Insan haklar anlayislarina iligkin temel ilkeleri dile getiren tiim bu
belgelerde “kisi haklari, kolektif haklar, 6zgiirlik, gelisme” gibi kavramlarin
acikliga kavusturulmasi gerekir. Kuguradi'nin bu belgelere iliskin cevap
niteligindeki sorusu sudur: Eger insan haklari, tiir olarak insanin bazi
olanaklarinin gerceklesebilirligi ve gelistirilebilirligi icin gerekli sayilan bazi
kosullarin stirekli yaratilmasini talep ediyorsa, bu belgeler amaglarina daha
uygun hale nasil getirilebilir (s. 195-205).
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Ulusal ve uluslararasi mekanizmalarda, insan haklarini korumaya
yonelik artan ¢abalara ragmen, hala diinyanin her yerinde insan haklarinin
cignenmesi, mevcut yollarin problemlere ¢6ziim getirmekten ziyade yeni
problemler dogurdugunu gosterir. Bu durum, problemleri ¢ézmek icin
ongoriilen ve izlenen yollarin sorgulanmamasini gerekli kilar. Bu baglamda
Kuguradi'nin bahsi gecen kavram ve sorunlara iliskin dnerileri iki temel
baslikta toplanir: Arastirmalara dayanan insan haklari egitimini baslatmak-
yayginlastirmak ve egemen olan devlet anlayisini gézden gegirmek.

Kucuradi, insan haklarina iliskin ¢oziimlere ulasabilmenin yolunu
“felsefi-etik temelli insan haklar1 egitimi” olarak ¢izer. Bu egitim, kisilerin
kendi haklarim1 bilmelerine degil, kisilerin baska insanlarin haklarini
korumaya odaklanir. Dolayisiyla bu egitimin hedefledigi, insan haklari
ihlallerini nasil telafi edilecegi degil, insan haklar1 ihlallerinin nasil
onlenecegidir (s. 112-116). Bu amag, belirli bir bilinci gerektirir: Insan olma
bilinci ya da insan onuru denen seyi paylasma bilinci. Bu biling, egitilenlere
insansal degerinin bilgisinin sunulmasi ve insan haklarinin bilgisinin
verilmesi ile uyandirilabilir ve bdylelikle insan haklarini ictenlikle koruma
istemini iiretebilir. Insan haklarini korumay1 istemek, tikel durumlarda
eylemde bulunmay1 kendi basina olanakli kilmaz. Eylemde bulunabilmek
icin, durumu dogru degerlendirebilmek de gerekir. Bu nedenle Kuguradi,
insan haklar: taleplerine uygun kararlar almak ve eylemde bulunmak igin
etik egitimine ilaveten degerlendirme egitimini de Onerir. Bu egitim,
kisilerin dogru degerlendirme yapabilmeleri icin onlar1 gerekli bilgiyle
donatir. Bu egitim, Kkisilerin, yasarken iliskide olduklar1 baska insanlarin
eylemlerine veya durumlarina, yetistikleri cevrede gecerli deger yargilarina
gore deger bigcmekten kaginmalarini hedefler. Bu sayede Kisilerde,
bagkalarini her seyden 6nce birer insan olarak gérme ve buna uygun
muamele etme istemi ve eylemi olusturur (s. 259-275).

Kuguradi’'nin egemen devlet anlayisma iliskin 6nerisi sudur: Bir tilkede
biitlin yurttaslarin insan olarak temel haklarini dile getiren istemleri, o
kosullarda gerceklesebilecek sekilde kamuyu temsil etmek, bicimlendirmek
ve isleyisini saglamak amaciyla olusturulan organlar biitiinli olarak devlet
anlayisi gelistirmek. Kucuradi, kendi basina varlik olarak devlet anlayisi ile
bagdasabilen “insan haklarina saygili devlet” anlayisi yerine; “insan
haklarina dayali devlet” anlayisinin yayginlastirilmasini énerir (s.39-53). Bu
devlet anlayisina baglh olarak da ulusal politikalarin ana amacini “gelisme”
yerine “temel insan haklarinin mevcut kosullarda korunmasi” olarak
belirler (s. 224-228).

Calismalari ile ahlaka dair evrensel ilkeler ortaya koymay1 amaglayan
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ve insanligin ortak basarilarina katkida bulunan muasir akademisyen ve
filozof Kuguradi, Insan Haklari: Kavramlar: ve Sorunlari adli bu eserinde,
Ozetle, insanca yasamaya imkan taniyan bir diinya icin, kisisel, toplumsal,
siyasal her kararin temeline, insan onuru/degeri iizerinde yiikselmis insan
haklarinin konulmasi gerektigini soyler. Eser o6zellikle ahlak felsefesi,
siyaset felsefesi ve egitim felsefesi alanlarinda ¢alisma yapan arastirmacilar
icin temel bir kaynak niteligindedir. Evrensel ahldka dair goriisleri, ulus
devlet anlayisina iliskin elestirileri ve egitim sistemlerine yonelik felsefi
yaklasimlar1 tartisiimaya devam edilmektedir. Eserin biitlinlinde {iislip
birligi olmasina ragmen; farkli mecralarda ve zamanlarda yapilan makale ve
konferanslarin derlenmesi ile olustugu igin, boélimlerde birbirini tekrar
eden diislincelere sik¢a rastlanir. Bununla birlikte eser hem icerigi
bakimindan hem de Kuguradi'nin diisinme {slubunu yansitmasi
bakimindan énem arz eder. Kuguradi dncelikle, tiimel olan insan haklari
diislincesini, kavramlarla bilgi dilizeyinde netlestirir. Ardindan bu
kavramlari, tikel durumlara tasiyarak insan haklarina iliskin bilgileri, biling
diizeyine aktarir. Bilingcte karsiik bulan insan haklar1 fikrinin eylem
ilkelerine déniismesine iliskin egitsel ve hukuki éneriler sunar. Ozellikle
egitim sistemlerine dair niceliksel tartismalari bir kenara birakarak
niteliksel Onerilerini ortaya koyar ve biitlin egitim diizeylerinde insan
haklari egitiminin programini sunar. Nihayetinde bu eserini hem diisiinme
tslubuyla hem de insan haklarina iliskin bilgi-eylem gerilimini asmaya
yoOnelik sundugu onerileriyle, bir rehber olarak ¢agimiza armagan eder.
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SEHRiISTANI’NIN iBN SINA ELESTiRiSi, OMER ALi YILDIRIM*

Insanoglunun anlam ve hakikat arayisi,
onu strekli bir sorgulamaya ve tenkide sevk St
SEHRISTANTNIN
iBN SINA ELESTIRISI

etmistir., Bu durum, insanin diisiinen ve
disiindiikleriyle de elestiriye mahk(im olan
bir varlik olarak kabul edilmesini gerekli
kilmaktadir. Tarih boyunca sikca
karsilastigimiz elestiriler gerek insan gerekse
insana “yolda olma” halini hatirlan felsefe icin
son derece dogal bir durumdur. Bu nedenle,
felsefi alandaki en sert tartismalar bile
“yaratict bir yikim” olarak nitelendirilmistir.
S6z konusu elestiri ve tartismalar, Islam
diislince tarihinde yogun bir sekilde karsimiza
cikmaktadir. Megssdi ekoliiniin en biiyiik
sistemci filozofu olan Ibn Sin3, felsefl goriisleri ile tenkit ve tartismalarin
odak noktasi olmustur. islim diinyas: 6zelinde, Ibn Sina felsefesine yonelik
elestiriler s6z konusu oldugunda, Gazzali ve bu alanda yazdig1 “Tehafiitii'l-
Felasife” adli eseri, hatir1 sayilir bir iine sahiptir. Bunun yaninda, nispeten
daha az taninan Sehristani’'nin Musdra‘atii’l-feldsife ve Nasiriiddin T{s?'nin
Musari‘u’l-Musdri adli eserleri, Ibn Sina felsefesine reddiye niteliginde
yapitlar olarak karsimiza ¢ikmistir.

Cuveyni ile birlikte hareketlenen keldmda felsefi yaklasim, dénemin
entelektiiel simalar1 icin 6nemli bir atilim haline gelmistir. Bunlardan biri
de el-Milel ve’n-nihal adli eseriyle taninan, meshur dinler tarihgisi
Sehristani'dir. Sehristan’da aldigi ilk egitiminden sonra Nisabur’a gelen ve
burada kendisini hummali tartismalarin icinde bulan Sehristani, felsefe ile
yakindan ilgilenmistir. Burada, dénemin en etkili isimlerinden olan ibn
Sina’ya karsi felsefl bir tavir almustir. Sehristani, dogrudan ibn Sina
felsefesine yonelik elestirilerini, Musdra‘atiil-feldsife adli eseriyle ortaya
koymustur. Bu Kkitap, metafizik konularinin yer aldigr ve temelde bes
meselede Ibn Sina felsefesine yonelik elestirilerin tartisildigi bir yapittir.
Sehristani, burada salt bir felsefl elestiri yapmamis ayni1 zamanda elestiriye
bahis olan konular lizerinden felsefi goriislerini de ortaya koymustur (s.
42).

Omer Ali Yildirim, Sehristani tarafindan ibn Sina felsefesine yoneltilen
séz konusu elestirileri, Sehristdnt’nin Ibn Sind Elestirisi eseriyle ele alip,
degerlendirmistir. Yildirim'in bu ¢alismadaki amaci, Sehristantyi filozof
kimligiyle 6ne ¢ikarmak suretiyle, bir felsefeyi diger bir felsefeyle asma

*  Omer Ali Yildirim, Sehristdni’nin Ibn Sind Elestirisi (Istanbul: Litera Yayinlari, 2016).
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cabasinda olan etkili bir miicadeleyi sahneye koymaya ve degerlendirmeye
calismaktir. Ayrica, Gazzal’'nin baslattigi ana akim elestiri geleneginden
baska Sehristani'nin Musdra‘atii’l-feldsife adli eseriyle tezahiir eden ve daha
sonra Nasiriiddin Tdsi'nin elestirileri ile devam eden bir diger ibn Sina
felsefesi elestiri gelenegine dikkat cekmek, yazarin diger bir amacidir.

Eser, Islam felsefesi alanina katkisi, Islam diisiincesi tarihinde
nispeten daha az taninan farkh bir ibn Sini felsefesi elestiri gelenegini
giindeme getirmesi ve bilhassa Sehristani tarafindan Ibn Sina felsefesine
yoneltilen elestirileri etraflica degerlendirmesi hasebiyle degerlendirmek
icin tercih edilmistir.

Bu tanitimda, genelde islam felsefesi 6zelde ise ibn Sini felsefesine
yonelik elestiri gelenegine ilgi duyan okuyuculara, kitap hakkinda 6n bilgi
sunma amaglanmistir. Bu itibarla, kitap iceriginden kisaca bahsedilmis,
ardindan eserin boliimleri 6ne ¢ikarillarak karsilikli elestiri, iddia ve
tartismalar, yazarin degerlendirme ve tespitleri baglaminda 6zetlenmeye
calisiimistir.

Kitap, 6n soz, ii¢ ana bashk ve sonu¢ kisimlarindan olugsmaktadir. On
sozde, ibn Sini felsefesine yonelik elestirilerin, kendi aralarinda felsefi
miicadele ve hesaplasma seklinde yeni ekolleri olusturdugu
zikredilmektedir. Bu kisimda yazar, Sehristdni’nin ibn Sina felsefesine
yonelik elestirilerini ele alip degerlendirmeyi ve konu hakkinda bir sonuca
varmay1 hedeflemektedir.

Yildirim, birinci boéliimde Sehristan?’nin entelektiiel kimliginin olusum
stirecini incelemistir. Bu anlamda yazar, éncelikle Islam diisiincesi 6zelinde
ibn Sina elestirmenlerini, eserleriyle beraber kapsaml bir sekilde ele almis
ve degerlendirmistir. Ardindan, Sehristani ile ayn1 donemde yasamis iinlii
diyebilecegimiz diisliniir, filozof ve ilim adamlar1 hakkinda bilgiler vererek,
donemin entelektiiel iklimini yansitmistir. Ayrica Musara‘atiil-felasife ile
diger bazi Ibn Sina elestirileri hakkinda cesitli yonlerden benzerlik ve
farkliliklara dikkat cekmistir. Yazara gore bu donemde salt tenkitten
alternatif gelistirmeye yonelik bir evrim s6z konusu olmustur (s. 49).

ikinci bdlimde Yildirim, ibn Sina felsefesine yonelik elestirilerin
anlasilmasina katki saglamasi i¢in bazi felsefl kavramlari incelemistir. Her
iki filozofun, “varlik”, “yokluk”, “hey(la” ve “suret”, “bosluk”, “araz” ve
“cisim” kavramlarina yonelik yaklasim bicimlerini degerlendirmistir.
Bununla beraber, zaman zaman Messal ve keldm geleneginin farkh
isimlerine yer vermis ve konu ile ilgili goriisleri tartismistur.

Sehristani, sz konusu kavramlar: ele alirken genellikle kelamcilarin
din konusundaki hassasiyetine ve genel ilkelerine bagli kalmaya o6zen
gostermistir. Ancak, bazen kelamcilarla ayr1 diistiigli yaklasimlar1 da
mevcuttur. Nitekim yazara gore Sehristani, “yok” ve “yok olan” meselesini
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Mu‘tezili ve Es‘arl kelamcilardan farkhi olarak, ibn Sind’nin zihni varlik
anlayisi ekseninde anlama taraftari olmustur (s. 82). Ote yandan, “bosluk”
konusunda Ibn Sina, Aristo’nun cizgisini takip ederek, hareketin imkanini
ortadan kaldirdig1 icin mutlak bir boslugun varligin1 kabul etmezken,
Sehristani'nin de dahil oldugu keldmcilar, dlemin yaratilmishgini ortaya
koymak adina boslugun varligini kabul etmislerdir (s. 92).

ikinci béliimde, yazarin iizerinde durdugu bir diger konu bashg da
Sehristani’nin baz1 felsefi problemlere yaklasim bi¢imidir. Yildirim,
oncelikle Sehristani'nin varlik tasnifini incelemistir; ardindan gerek
kelamcilarin gerekse ibn Sind ve Messai geleneginin varlik anlayislarini
tartismistir. Bununla birlikte yazar, meselelerin ele alis biciminde ortaya
¢ikan benzerlik ve farkliklarinin nedenlerini géz 6niinde bulundurmustur.
S6z gelimi, varligin “zorunlu” ve “miimkiin” seklinde taksim edilmesinde,
ibn Sina, nesnel alemdeki varhiktan hareket etmis, Sehristani ise onun
zihindeki kavranisindan yola ¢ikmistir (s. 117). Sonsuz olan varlik hakkinda
sinirli bir dilin imkanlari, birbirinden farkli goriisleri de ortaya koymustur.
Bu anlamda, miiellife gore Zorunlu Varlik'in sifatlar1 konusunda ortaya
¢ikmis derin ayriliklar ve kelami mezhepler, bu gercekligi ifade etme
cabasinin bir sonucudur (s. 134). Bu bélimde Yildirim; okurun,
Sehristani’nin Ibn Sind’ya yonelik elestirilerini temellendirebilmesine
destek olacak sekilde, onun Zorunlu Varlik'in bazi sifatlar1 hakkindaki
goriislerini ve tartismalarini incelemistir. Yazar, son kisimda ise Sehristani
diislincesinin yaratma teorisini kelamcilar ve felasife baglaminda
tartismistir.

Ugiincii  béliimde, Sehristdni’nin  Ibn Sind felsefesine yonelik
elestirilerini ele alan miiellif, s6z konusu tenkitleri konulara goére ayirarak
degerlendirmistir. Yazar, Sehristdni tarafindan ortaya konulan fikirleri
incelerken, iddia edildigi gibi Ibn SinA felsefesi agisindan herhangi bir
tutarsizligin  olup olmadigimi tespit etmistir. Miiellif, Ibn Sind ve
kelamcilarin varlik tasnifi arasindaki farkliliga dikkat ¢cekmek i¢in konuya
giris yaparken kelamcilarin varlik tasnifi ile baslamistir. Ardindan, ibn
Sind’nin varlik tasnifini ve Sehristan?’nin degerlendirme ve elestirilerini
incelemistir. Yildirim’a gore; Sehristdni'nin bu konudaki iddialarinin aksine,
Ibn Sina felsefesi acisindan, cevher varhigin miimkiin varhga ait bir
kisimlandirma olmasinda ve miimkiin varliga ait diger var olanlarin onun
altinda siralanmasinda, herhangi bir c¢eliski yoktur (s. 185). Ayrica yazara
gore; Zorunlu Varlik’'in hakikatinin, insan akliyla kavranabilmesini miimkiin
gormeyen ibn Sina, Sehristani tarafindan iddia edildigi gibi bu ifadeleriyle
bir celiskiye diismemistir. Yildinm’a gore Sehristani, ibn Sind’nin O’nun
hakikatinin insan akliyla kavranamayacagl seklindeki ifadesini, O’nun
hakkinda hi¢ konusulamaz bi¢giminde anlamistir. Nitekim yazar; meselenin
Sehristani’nin iddia ettigi gibi anlasilmasi durumunda, bir disiplin olarak
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ilahiyat ilmini de problemli hale getirecegine isaret etmistir (s. 253).

Yazara gore Zorunlu Varlik’in tikellere dair bilgisi meselesinde gerek
Sehristani gerekse Gazzal'nin bu anlamdaki elestirileri, onlarin zorunlu
Varlik'in bilgisini, insani bilgiye kiyaslamalarindan kaynaklanmistir.
Nitekim filozoflarin diislincesine gore Zorunlu Varlik'in bilgisinin bizim
bilgimize benzemesi miimkiin degildir (s. 310).

Yazar, sonug¢ kisminda, Ibn Sina elestirisi s6z konusu oldugunda akla
ilk gelen Gazzall'nin, Sehristani iizerindeki etkisinin net olmadigini ifade
etmistir. Gazzali'nin eserlerinde yazilis amaci olarak felsefi bir kaygidan
ziyade dini-toplumsal hassasiyetin on plana c¢iktigini, Sehristani’de ise
felsefl kayginin daha baskin oldugunu saptamistir (s. 348). Ayrica yazar,
Sehristani, Nasiriiddin Tésl ve Sahldn es-Savi arasinda gecen felsefi
tartismalardan hareketle, islam diisiincesinde, tehafiit gelenegi olarak
bilinen Gazzali, ibn Riisd ve Osmanli dénemindeki miielliflerinin yer aldig
gelenekten, ayr1 bir felsefi elestiri geleneginin bulunduguna dikkat
cekmistir (s. 349). Bununla birlikte, Yazara gore Sehristani, Ibn Sind'nin
varlik tasnifinin kapsamli olmadigini séylerken haklidir; bunun sebebi de
[bn Sindmin  “cins” ve “tiirleri” dikkate alip, “sahislar’” ise
kisimlandirmamasidir. Nitekim bu, Ibn Sina’min genel tavnidir (s. 350).
Yildirim tarafindan; Sehristani’'nin, miimkiiniin mahiyetinin, “yokluk”
oldugu kabuliinden yola ¢ikarak, sudur anlayisinda kendinden sonraki
varliga kaynaklik edemeyecegi iddiasinin, isabetli olmadig1 ortaya
konmustur (s. 352).

Kitabin icindekiler kismina bakildiginda, eserin ismiyle icindekiler
kisminin uyumlu oldugu séylenebilir. Ozellikle tigiincii béliimde yazarin alt
basliklar1 genellikle soru ciimlesi seklinde atmis olmasi, dikkatimizi ¢ceken
onemli bir noktadir. Bizce Yildirim’'in bu metodu, okur tarafindan konunun
daha net anlasilmasina ve problemin etraflica ortaya konulmasina katki
saglamistir. Ayrica birinci bolliimde donemin entelektiiel iklimine yonelik
bilgi verme adina, birtakim eserler zikredilmis, bu eserlerin ihtiva ettigi
konular ve ilgili farkli yaklasimlar, dipnot kisminda verilmistir. Bu hem
konunun daha iyi anlasilmasina hem de okuyucunun ayrintilarda
bogulmamasina katki saglamistir. Ayrica, bazi kapaliliklarin giderilmesi i¢in
ibn Sind ve Sehristani’nin ilgili 6neri ve tasnifleri sematik olarak
gosterilmistir. Bu yontem, kitaba zenginlik katmis ve eserin dikkati ceken
bir baska olumlu yénii olmustur.

Kitapta incelenen bazi basliklar arasinda, iyi bir ge¢isin saglanabilmesi
adina elde edilen sonuglarin kisa bir 6zeti yapilabilirdi. Béylece okurun bir
sonraki basliga hazirlikli bir sekilde gecmesine olanak saglanmis olurdu.
Ayrica kitabin igindekiler kisminda, konu baslklar1 ve alt bashklar
numaralandirilmis olsaydi, ¢alismanin teknik diizeni agisindan daha olumlu
bir goriinti elde edilebilirdi.
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Sonug itibariyle tabiati geregi felsefede, elestirmek kadar elestirilmek
de kag¢iilmazdir. Diislince tarihindeki karsilikli elestiriler, bulundugu
donemin entelektiiel iklimini yansitmada 6nemli bir role sahip olmustur.
Yildirim'in ana hatlariyla degerlendirdigimiz bu eseri, felsefi faaliyetler
acisindan miimbit bir déneme ayna tutmustur. Bu anlamda, Sehristanf’nin
Ibn Sind’ya yoénelik s6z konusu elestirilerini ve dolayisiyla felsefi sistemini
ele alan kitap, arastirmacilar i¢in yol gosterici niteliktedir. Calismada yer
yer Nasiriiddin Tasi, Sahlan es-Savi gibi filozoflarin goriislerine deginilmis
ve bu disiiniirlerin konuyla ilgili bakis agilarina dikkat ¢ekilmistir. Boylece
farkli bir Ibn Sind elestiri geleneginin varligi belirginlestirilmis ve
okuyucuya zengin bir icerik sunulmustur. Kitapta, kelamci ve dinler
tarihgisi kimligiyle taninan Sehristani’nin, agirlikli olarak filozof ydniine
dikkat cekilmistir. Yildirim; farkl bir elestiri gelenegini giindeme tasimis ve
problemleri tartismak suretiyle yer yer dikkat cekici tespitlerde
bulunmustur. Bu nedenle eser, literatiire hatir1 sayiir bir Kkatki
sunmaktadir. Ozellikle Ibn Sina felsefesine yonelik elestiri gelenegine ve
Sehristani’nin bu elestiriler {lizerinden kurdugu felsefi sistemine ilgi
duyanlar igin basucu niteliginde bir yapittir. Yazar, Islam felsefesi
kaynaklarinin yani sira Dogu ve Batida ¢agdas donemde ortaya konulmus
¢ok sayida kaynaktan yararlanmistir. Dil ve {islip acisindan sade ve anlasilir
bir eserdir.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): ibrahim Colak.
[@) Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon
almadiklarini kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding

in support of this research.
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mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Genel ilkeler

o Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Miitefekkir, dini arastirmalar,
islam arastirmalar1 ve sosyal bilimler alanlarinda uluslararasi bilimsel, akademik ve
hakemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki say1 yayimlanir.

o Miitefekkir'in tim dillerdeki kisaltmas1 MiitefekKir seklinde verilmelidir.

o Miitefekkir, dncelikle dini arastirmalar olmak iizere sosyal bilimler alaninda, Tiirkiye
icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yani sira
editore mektup, dzet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini igerir. Bu
alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara a¢ik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
arastirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

e Gonderilen tiim ¢alismalar, editorler kurulunun onayindan gegerek yayimlanir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gegerli bilimsel arastirma ve yayin etigi
kurallarina uygun olmahdir.

e Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

e Derginin yayin dili Tiirkce, ingilizce ve Arapca olup diger dillerdeki arastirmalarin
yayimlanmasina editérler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade
edilmez.

o Yazis1 Miitefekkir'de yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin siiresiz olarak Miitefekkir’e
ait oldugunu kabul etmis sayilir.

e Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve
takip etme sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir’'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmaldir. Gonderilen yazilar daha o6nce yayimlanmamis,
yayimlanmak {lizere baska dergiye gonderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis
olmalidir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik oranda benzerlik gdsteren
yazilar da degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin adi, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.
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o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir.
Uygun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Hakemler
bilimsel ve teknik agidan yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editdrler kuruluna bildirir. Hakemlik kurumunun ve yayin
kurulunun islevinin gerekleri yerine getirilirken kesinlikle taviz verilmez. Bu
baglamda yazardan ziyade yazinin kendisine 6nem verilir.

e Bir arastirmanin  yayimlanip  yayimlanmamasi, hakemlerin  belirttikleri
“Yayimlanabilir’, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz”
secenekleriyle sunulan goriisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

e Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda iigiincii hakeme
basvurulur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miiellifin
tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editérler kurulu karar

verir.
e Diizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

e Bireylerden o6l¢ek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglar1 kullanilarak veri
toplanmasi gereken makaleler/¢alismalar i¢in Etik Kurul Karar1 alinmasi zorunludur.
Buna gore yazarin Etik Kurulu'ndan onay almis olmasi gereklidir. Kurul onayi
makalenin ilk sayfasinda kurul adi, tarih ve say1 no ile belirtilmelidir. Makalenin
yontem kisminda, veri toplama baslangi¢ ve bitis tarihleri yazilmahdir. Makale sisteme
ylklenirken etik onay belgesi de ek dosya olarak yliklenmelidir.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (ceviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir. Yayincidan izin alindigini
gOsterir belge (izin yazisi, elektronik posta) ek dosya olarak sisteme yiiklenmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, gérev yaptif1 kurum ve kendisine
ulasilabilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler,
yazilar hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir.
Dolayisiyla yazilar sisteme girilirken, gézden gegcirilip, yazara ait herhangi bir bilginin
yer almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, kér hakemlik i¢in zorunludur.

e Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin i¢ginde 11 punto
biiytikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash ve hecelenmis yazilmaldir. Sayfa kenar
bosluklary; iist 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu;
Genislik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bogluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk
olmalidir. Satir baslar1 0,75 cm olarak ayarlanmalidir.
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¢ Dipnotlar, 8,5 punto ‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yasl ve hecelenmis olmalidir.

e Arapca metinlerin timii metin icinde ‘Traditional Arabic’ fontu, 12 punto; dipnotlarda
ise 10 punto olmaldir.

e Makale baghiklar1 Tiirkce ve ingilizce olarak yazilmahdir.

e Makaleler 150-250 kelimelik Tiirkce 6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce cevirisi,
yabanci dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce 6zleri verilmelidir. Oz (Abstract),
tek paragraf olarak diizenlenmelidir. Ayrica 6z, makalenin amaci, kapsami, yontemi,
degerlendirme ve sonucunu yansitacak sekilde diizenlenmis olmalidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), Ingilizce ve Tiirkce olarak
verilmelidir.

e Terciime edilen bir makalenin orijinal bashig1 ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde
bashgin sag st kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda
belirtilmelidir.

e Editér, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve
noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda,
Tiirk Dil Kurumu’nun iml4 Kilavuzu esas alinmalidur.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'nde yer alan madde bashgi ve imla kurallar1 esas alinarak yazilmalidir.

e imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihisinda tutarh olunmaldir.
e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.
Atf Sistemi

e Miitefekkir'de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadur.
Makalelerin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atf Sistemi’ne gére diizenlendigi
icin bu atif sistemine uygun olmayan ¢alismalar kabul edilmemektedir.
ISNAD Atf Sistemi ile ilgili ayrintili bilgi icin www.isnadsistemi.org sayfasini ziyaret
ediniz.


http://www.isnadsistemi.org/

mutefekkir

Joumal of Aksaray University Faculty of Islamic Sciences

PUBLISHING AND WRITING PRINCIPLES

General Principles

e Journal of Aksaray University Faculty of Islamic Sciences, Miitefekkir is a scientific,
academic and peer-reviewed journal on religious studies, Islamic studies, social
sciences. It is published twice a year, in June and December.

The abbreviation of the journal should be referred as Miitefekkir in all languages.

Miitefekkir, accepts authentic and translated articles by scholars contributing whether
from Turkey or abroad in the field of social sciences with priority to religious studies.,
Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of
symposiums and conferences on religious studies. Within the journal, open to all the
scholars working on these fields, the editorial board decides on the publishing of the
materials out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the
editorial board.

Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication
ethics valid nationally and internationally.

Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the
author.

Publication language of the journal are Turkish, English and Arabic; however, editorial
board decides on the publication of the manuscripts in other languages. The
manuscripts which haven’t been published in the journal are not sent back to the
author.

The authors whose manuscripts are published in Miitefekkir are considered to have
accepted that the copyright belongs to Miitefekkir.

Reviewing process of the articles can be traced after submitting to the website with
authors e-mail address through online article submitting and tracing system on the
website mutefekkir.aksaray.edu.tr.

Publication Principles

o Articles submitted for consideration of publication in Miitefekkir must be academic,
original and make contributions to the concerning area. Articles published anywhere
in any form or greatly extracted from any published materials are not taken into
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consideration. For the manuscripts presented in a scientific event and not being
published yet, the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor
in terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board,
the appropriate articles are then sent to two referees known for their academic
reputation in their respective areas. The referees send their scientific and technical
evaluation reports to the editorial board by Article Evaluation Form. While fulfilling
the requirements of the function of the refereeing institution and the editorial board,
no concessions are made. In this context, importance is given to the text itself rather
than the author.

non

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable”, "Non-issuable"

and "Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the
revision of the author and the editorial board decides whether the article will be
published or not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.

If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once
more.

e An Ethics Committee Decision is required for articles/studies that require data
collection from individuals using scales, questionnaires, interviews and other data
collection tools. Accordingly, the author must have received approval from the Ethics
Committee. Board approval should be indicated on the first page of the article with the
name of the board, date and number. In the method part of the article, the start and
end dates of data collection should be written. While the article is uploaded to the
system, the ethical approval document should also be uploaded as an additional file.

Writing Principles
o Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts). The document

(permission letter, e-mail) showing that permission has been obtained from the
publisher should be uploaded to the system as an additional file.

e Under the title of the article, there should not be information about the name of the
author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system
administrator can already see the author of an article, the information about the
author will be added to the article after the referee process. Thus, while adding an
article to the system, the authors must be sfire that there is no information about
him/her. This is especially important for the referees who will examine the article to
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work independently.

e Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography
and appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft
Office Word with ‘Cambria’ font style in 11 font size, single spaced, justified. Margins
should be; top 2.5, right 2, left 2.5 and bottom 2.5 cm. Paper sizes should be 16.5 cm
width, 24 cm in height. Paragraph spaces should be 3nk before and Onk for after.
Indents should be set to 0.75cm.

Footnotes should be in ‘Cambria’ font style, 8.5 in size, single spaced, justified and
spelt.

All of the Arabic texts should be written with ‘Traditional Arabic’ font, Main texts
should be 12 in size, footnotes should be 10 in size.

Articles in Turkish language must include 150 to 250 words of abstract and its English
translation. Articles in English language must include both English and Turkish
abstracts. The abstract should be arranged as a single paragraph. In addition, the
abstract should be arranged to reflect the purpose, scope, method, evaluation and
conclusion of the article.

Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of
the Turkish Language Council should be the Main reference for spelling and
punctuation unless there are special situations of the article.

¢ Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

e Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated
with a footnote attached to the Main title.

e There should be a bibliography at the end of the manuscript.
Notes and Bibliography
e The "ISNAD Citation Style" is used as citation style in the Miitefekkir.

¢ Since all the details for writing the articles are set according to ISNAD Citation Style,
articles that are not written with this style will not be accepted.

For more information about the ISNAD Citation Style, visit www.isnadsistemi.org


http://www.isnadsistemi.org/

