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Reviewers in 2020
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Hakem Number of
Reviewer Review
Prof. Dr. Ahmet Kamil CIHAN e Erciyes U ilahiyat Fak. 1

Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC « Ondokuz Mayis U ilahiyat Fak.
Prof. Dr. Halim OZNURHAN e« Erciyes U ilahiyat Fak.

Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN o Selcuk U islami ilimler Fak.

Prof. Dr. Hiisnii CAN ¢ KTO Karatay U Miihendislik Fak.

Prof. Dr. Murat SIMSEK e Karabiik U ilahiyat Fak.

Prof. Dr. Nuran OZTURK e Gukurova U ilahiyat Fak.
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Prof. Dr. Ozgiir ONDER e Kiitahya Dumlupinar U {iB Fak.
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Prof. Dr. Yavuz KOKTAS e Recep Tayyip Erdogan U ilahiyat Fak.
Dog. Dr. Ahmet DAG ¢ Bursa Uludag U ilahiyat Fak.

Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR e Kastamonu U lahiyat Fak.
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Dog. Dr. Biilent 0ZMEN e Gazi U DEMAR
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O N e S o S N S e e e S S =Y


https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=3D4E8D319EED9656
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=92C8B70EBC505FD8
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=6F271C9F54DB50D9
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=B0DAD30DD0EC649F
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=24C4F61161DCF525
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=C8105347393281A5
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=A5450C31D2FCFCB5
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=C46996A149143A4A
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=04F1172369C9DE2A
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=C781364D2C829F83
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=F6ED2D929FE641BF
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=446B6E359C3FB213
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=424458BEEAD04C2B
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=1777391F54A5F5CB
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=084E77E6A8CC61F1
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=BAD48B6A584C99FC
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=524A17E55920CB19
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=B3A26D3585D4AA4A
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=25269A780344E5C7
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=8120A0B486F86E2D
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=4C84754838AF4C6B
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=BAE755B57D968BF6

Dog. Dr. Osman Zahid CIFCI  Selcuk U islami ilimler Fak.

Dog. Dr. Veysi UNVERDI « Mardin Artuklu U Islami ilimler Fak.

Dog. Dr. Yasemin YAYLALI  Atatiirk U Edebiyat Fak.

Dog. Dr. Yasin YILMAZ e Ankara Yildirim Beyazit U islami {limler Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Abdullah NAMLI ¢ N. Hac1 Bektas Veli U ilahiyat Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Ali KAYA o Aksaray U Islami {limler Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Bilal YORULMAZ ¢ Marmara U Atatiirk Egitim Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Fatih CINAR » Osmaniye Korkut Ata U {lahiyat Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Fatih ORHAN ¢ Mugla Sitki Kogman U islami il. Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Faysal ARPAGUS o Tokat Gaziosmanpasa U Islami il. Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Garip AYDIN o Aksaray U islami {limler Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Halil OZTURK e Yozgat Bozok U ilahiyat Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin KAHRAMAN e Aksaray U islami ilimler Fak.
Dr. Ogr. Uyesi ibrahim FIDAN e Ankara U ilahiyat Fak.

Dr. Ogr. Uyesi isa ATCI ¢ Aksaray U Islami ilimler Fak.

Dr. Ogr. Uyesi ismail BILGILI « N. Erbakan U A. K. ilahiyat Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Sami YILDIZ e Aksaray U islami {limler Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Memet Zeki UYANIK ¢ Mersin U Islami ilimler Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Muhammet KOCAK e Bursa Uludag U ilahiyat Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Murat AKKUS o Gaziantep IBT U islami il. Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa KARABACAK o Selguk U islami ilimler Fak.
Dr. Opr. Uyesi Necattin HANAY o Aksaray U islami ilimler Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Selahattin AYDEMIR e Kayseri U Develi Islami il. Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Tuba Hacer KORKMAZ ¢ FSM Vakif U Islami il. Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Siddik BAYSAL e Kirsehir Ahi Evran U Islami il. Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Veysel GENGIL o Bartin U Islami {limler Fak.

Dr. Ogr. Uyesi Yunus ARAZ e Eskisehir Osmangazi U ilahiyat Fak.
Dr. Ogr. Uyesi Zeynep Canan KOCAK e Aksaray U islami il. Fak.

Dr. Ahmet KOROGLU e istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi

Dr. Hanefi SOLA e Aksaray U Islami ilimler Fak.

Dr. ismail KILIG « Milli Egitim Bakanlg1

Dr. Yusuf Erdem GEZGIN ¢ Karamanoglu Mehmet Bey U islami il. Fak.

Ogr. Gér. Muhammed Mihdi AKSOY e Gaziantep IBT U islami Il. Fak.

RR R R R R R R R R R RN R R R RN R RN R R R R oR R R R R R, R


https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=639EBE334FB13BE4
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=ECBFFDA83E2FDA51
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=2CAD8E8F111B20CE
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=C35EC27B45D7B5CB
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=363DD12BF947FBE4
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=DE00FCE9ECB2575B
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=7A922C3465902148
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=9245293844837879
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=69EB27E8F7EC9368
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=81E09213BC6D2801
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=794DB0BE3E338B58
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=CC4002510F89A034
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=5E90DFA17B936224
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=90BCA65411961D5E
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=A8C433291C0598DA
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=4E8024853034F7D4
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=DDC2436C5A291A06
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=57C815CD5C8D73E7
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=81F200CB7EE99BB1
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=D756A574D999FF34
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=54FAD46DA02F68E5
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=6EEF93C9FBD0E488
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=6C43F63F06A0FE7D
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=A7E7035FD9BAF15D
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=FC94853B8762E4BD
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=393498E8191FF665
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=152808842555E015
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=66C2913F2CC69A64
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=F70C9C93A9D601B9
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=37D671345314577C
https://akademik.yok.gov.tr/AkademikArama/AkademisyenGorevOgrenimBilgileri?islem=direct&authorId=F56DDA739CE505EB

ICINDEKILER / Contents

EDITORDEN / Editorial

337

ARASTIRMA MAKALELERI / Articles

ET-TEFSIRU’L-KEBIR BAGLAMINDA MUKATIL B.
SULEYMAN’IN ESBAB-I NUZOL’E YAKLASIMI

Mukatil Ibn Sulayman’s Approach to Asbab al-Nuziil in the Context

of al-Tafsir al- Kabir
Ali KAYA

339-366

ISNAD VE METIN ACISINDAN SALAVAT HAKKINDAKI BAZI
RIVAYETLERIN TENKIDI

A Criticism of Some Narrations about Salawat in Terms of Chain
and Text

Recep TUZCU

367-390

IBNU’L-HUMAM’A GORE INSAN HURRIYET] MESELESI
According to Ibn Al-Humam The Question of Human Issue

Halil 0ZTURK

391-420

Sl ang @l Olsd)
Islam Hukukunda Ekolojik Denge
Environmental balance in Islamic law (sharia)

Enes ELMEDENI

421-440

Sil-IMAMI TEFSIR GELENEGINDE NESIH
Naskh/Abrogation in Shia/Imami Tafsir Tradition
Hanefi SOLA

441-466

ISLAM CEZA HUKUKU BAGLAMINDA BUYUCULUK SUCU
Crime of Witchcraft in the Context of Islamic Criminal Law

Yusuf Erdem GEZGIN

467-483

ILK NAZIL OLAN BES AYETIN MUNASEBETU’L-KUR’AN iLMi
ACISINDAN INCELENMESI
Examination of the First Five Verses from the Perspective of the

Science of Miindsebetii’l-Qur’an

Murat SARIGUL

485-507




IMAM-I A'ZAM EBU HANIFE’'NiN MUAMELAT ALANINDA
YALNIZ KALDIGI BAZI GORUSLER VE GORUSLERIN ANALIZi

An Examination of Imam Abu Hanifa’s Opinions About The Concept
of Mudmelat (That He Stood Alone)

Mehmet Ali AYTEKIN

509-536

SURETLERI DEGISTIRILEREK (MESH) AZAP OLUNAN
KAVIMLER iLE ILGILI RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI

Evaluation of Narrations Related to The Tribes Whose Forms Were
Changed (Mesh) With Torment

Kemal TASKIN

537-562

IBNU’S-SALAH’IN MUFTU VE MUSTEFTININ UYACAGI
ADAB/KURALLAR HAKKINDAKI GORUSLERI

Ibn al-Salah’s Opinions About the Adab/Rules that Mufti and
Counselee Obey

Fatih CINAR

563-584

EVHADUDDIN-i MERAGI’'NIN GAZELLERINDE SAKI
MEFHUMU

The Meaning of Saki at The Ghazel of The Evhadiiddin Meragi
Esengiil UZUNOGLU SAYIN

585-598

CANKIRI'NIN TARIHSEL DEPREMLERI (1875-1900)
Historical earthquakes of the Cankiri (1875-1900)
Selahattin SATILMIS

599-611

CEVIRILER / Translations

AFGANISTAN TOPRAKLARINDA YETiISMI$ HANEFI FIKIH
ALIMLERI

Hanafi Jurist Who Grown and Educated in Afghanistan
Territory

Mehterhan FURKANI / ¢ev. Adel ABED

613-634




INCELEMELER / Reviews

USOLU’L-IFTA VE ADABUHU, MUHAMMED TAKI EL-OSMAN{
Usul al-Ifta and Adabuhu, Muhammed Taki el-Osmdni 635-640
Unal SAHIN

TANRI'YLA KAVGALI ADAM: JOSE SARAMAGO’DA TANRI, DIN
VE INSAN, OSMAN ZAHID CIFCI

The Man Who Fight God: God, Religion And Human in José 641-644
Saramago, Osman Zahid Cifci

Behesti Zehra KUBILAY

YAYIN VE YAZIM ILKELERI
Publishing and Writing Principles

645







EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor, sizleri
saygiyla selamliyoruz.

Bu sayimizda, on iki arastirma makalesi, bir c¢eviri ve iki Kkitap
degerlendirmesi tiiriinde olmak lizere toplamda on bes ¢alismayla karsinizdayiz.
Bir hayli yogun yayin basvurusu aldigimiz bu dénemde, dergimize gonderilen
tiim ¢alismalarin siki bir eleme siirecinden gegirildigini belirtmek isteriz.

Degerlendirme siireclerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul edilmektedir.
Buna gore dergimiz, makale bagvurusuna devamli olarak aciktir. Fakat basvuru
yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten sonra gelen
basvurular bir sonraki sayimizda yayimlanmak iizere degerlendirmeye
alinmaktadir. Bu itibarla 2020 yilinin Aralik sayisini yayimladigimiz bu giinlerde,
2021 Haziran sayisi i¢in degerlendirme siireci devam eden ¢ok sayida basvuru
bulundugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.

Ilahiyat Alan Dergileri Editorler Calistay1 I ve II kararlarini esas alarak, cift
tarafli kor hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi i¢in 2020
yiliicerisinde dergimizde degerlendirme yapan hakemler listesine bu sayimizda
topluca yer verilmistir. Dergimizin 6nceki sayilarinda oldugu gibi bu sayisinda
da ISNAD dipnotlu atif sistemi (2. Edisyonu) ve kaynakca gosterimi esas
alinmistir. Bundan sonra ¢ikacak sayilarimizda da bu sistem dikkate alinacaktir.

Hayli yogun gegen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasin1 Umit ederken, calismalarini yayinlamak tizere dergimize
tevecciith gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalniz birakmayan
yazarlarimiza, hi¢cbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli
vakitlerini ayiwrarak degerlendirme yapan hakemlerimize ve istiin
gayretlerinden dolay1 calisma arkadaslarimiza miitesekkirim.

Dergimize olan teknik destekleri sebebiyle Ars. Gér. Osman DURMAZ'a,
gosterdikleri ilgi ve alakalarindan dolayi islami Ilimler Fakiiltesi Dekani Prof. Dr.
Necmettin AYGUN’e ve Aksaray Universitesi Rektérii Prof. Dr. Yusuf SAHIN’e
tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dr. Ogr. Uyesi Suayip KARATAS
Editor
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340 | AL KAYA

ET-TEFSIRU’L-KEBIR BAGLAMINDA MUKATIL B. SULEYMAN’IN ESBAB-I
NUZUL’E YAKLASIMI

0z

Miifessir kimligi takdir edilmekle birlikte siyasi fikirleri, hadiste isnada yer vermemesi ve
ayetleri yorumlarken Israiliyat tiirii bilgilere cokca yer vermesi gibi nedenlerle siddetli
tenkitlerin hedefi olan Mukatil b. Stileyman, Kur’an-1 Kerim'i ayet sirasina gore basindan
sonuna kadar tefsir eden ilk miifessirdir. Rivayet ve dirayet yontemini birlikte kullandigi
et-Tefsiru’l-kebir isimli eserinde, dyetleri aciklarken bir yontem olarak esbab-1 niizil
rivayetlerini her zaman dikkate almistir. Esbab-1 niizul, ilk devirlerden itibaren Kur’an’i
anlama konusunda ayricalikli bir konuma sahip olmustur. Bu sebeple ilk tedvin edilen
Kur’an ilimleri arasinda yer alan esbab-1 niiziliin, et-Tefsiru’l-kebir'de nasil ve ne sekilde
ele alindig1 6nem arz etmektedir. Boyle bir ¢alisma, ayni zamanda erken dénem esbab-1
niizill algis1 hakkinda bilgi verecektir. Bu ¢alismada, éncelikle Mukatil b. Stileyman’in
hayati ve esbadb-1 niizll ilmi hakkinda bilgi verilmistir. Akabinde et-Tefsiru’l-kebir
baglaminda, Mukatil b. Siileyman’in esbab-1 niiz{ll rivayetlerine yaklasimi, en dnemlisi
esbab-1 niizlliin (te‘addudii’l-esbab ve te‘addudii'n-niizil gibi) problem alanlarinin bu
tefsirde yer alip almadig1 meselesi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Esbab-1 Niiz{il, Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-Kebir.

Mukatil Ibn Sulayman’s Approach to Asbab al-Nuzul in the Context of al-Tafsir al-
Kabir

Abstract

Mukatil Ibn Sulayman is the first commentator to interpret the Qur’an from the beginning
to the end according to the verse order. Although his commentator identity is appreciated,
he has been the target of severe criticism for reasons such as not including isnad (chain of
reporters) in the hadith, and the fact that he gives a lot of information from Israelite
sources when interpreting the verses. In his work al-Tafsir al-kabir, in which he used the
method of narration and acumen together, he always took into account the narrations of
asbab al-nuzil (Occasions of revelation) as a method when explaining the verses. Asbab
al-nuzil has had a privileged position in understanding the Qur’an since the first periods.
For this reason, it is important how and in what way the first teachings of the asbab al-
nuzil, which is among the Qur’anic disciplines, are handled in al-Tafslr al-kabir. Such a
study will also give information about the perception of early age asbab al-nuzil. In this
study, first of all, information is given about the life of Mukatil Ibn Sulayman and the
discipline of asbab al-nuzil. Subsequently, in the context of al-Tafsir al-kabir, Mukatil Ibn
Sulayman's approach to asbab al-nuziil narrations, most importantly, the issue of whether
the problem areas of asbab al-nuziil (plurality of reasons for the revelations and plurality
of revelations etc.) are included in this commentary, is discussed.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Asbab al-nuzil, Mukatil Ibn Sulayman, al-Tafsir al-kabir.

GIRIS

Esbab-1 niizll, Mekki-Medeni, nasih-menstih ve garibu’l-Kur’an gibi
ilimler, ilk tedvin edilen Kur’an ilimlerinden kabul edilir. Alimler, yeri gel-
dikce bu ilimleri ele almis ve naklederek giiniimiize kadar ulastirmislardir.
Ornegin esbab-1 niiz(l ilmi, bir soru veya olay sebebiyle indigi bildirilen ayet
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veya slre tefsir edilirken ele alinmistir.!

Esbéab-1 niizdl, ilk yillardan itibaren Kur’an’in anlasilmasi konusunda
onemli bir ilim olarak kabul edilmistir. Kur’an’in niizliiniin canh taniklari
olan sahabiler, ayetleri anlama noktasinda esbab-1 niizlile 6nem vermisler-
dir.2 Kur’an'in niizQll sebepleriyle ilgili rivayette bulunan ve bu konuda biri-
kim sahibi olan ibn Abbas (6. 68/687-688), Hz. Aise (6. 58/678) ve vahyin
inisine tanik olan, ayetlerin inis sebeplerini ve yerlerini bilen baska bircok
sahabinin bu hususta temayiiz ettikleri goriilmektedir. Esbab-1 niiz(l nakli
ilimlerdendir ve hifz yoluyla yani “6gretim (talim) yoluyla s6zli olarak”
tabiine aktarilmis, tabiin ise bu ilmi almak i¢in sahabeye basvurarak gereken
ihtimami gostermistir.3 Tedvin donemi ile birlikte ilk telif ve tedvin edilen
ilimler arasinda esbab-1 niizll de vardir. Bu ilim, sahabe ve tibiin donemle-
rinde miistakil olarak ele alinmis ve Kur’an’t anlamak isteyenlerin mutlaka
bilmesi gereken bir ilim olarak kabul edilmistir. Ozetle esbab-1 niiz{l ilmi, ilk
dénemlerden itibaren Kur’an ilimleri arasinda ayricalikli bir konuma sahip
olmustur. Bu ilmi bilmek, neredeyse Kur’an’t anlamak ve bilmekle esdeger
tutulmustur.4

Ik miifessirler ayet ve slrelerin tefsirine, sebeb-i nlizlli zikrederek
baslamay1 adet haline getirmislerdi.> Ayni yontemi Mukatil b. Siileyman da
takip etmis, dyet ve slireleri tefsir ederken esbab-1 niizil rivayetlerini goz
onlinde bulundurmustur. Mukatil'in et-Tefsiru’l-kebir’i, ayet sirasina gore
Kur’an'in tamaminin agiklandigl ve giiniimiize ulasan ilk tefsir olma 6zelli-
gine sahiptir. Dolayisiyla erken donemde yazilan bu tefsirde, esbab-1 niizul
rivayetlerinin nasil algilandiginin ve ayetler/sureler tefsir edilirken bu riva-
yetlerin nasil ve ne sekilde kullanildiginin tespit edilmesi 6nem arz etmekte-
dir.

Mukatil’in hayati, diislinceleri ve Kur’an’t anlama yontemi tlizerinde ¢e-
sitli tez ve makale ¢alismalar1 yapilmistir.6 Mukatil'in esbab-1 niiziile bakisi
konusunda ise Seyfullah Efe tarafindan bir yliksek lisans tezi hazirlanmistir.”

1 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niiziliin Rolii (istanbul: Sule Yayinlan,
1994), 38.

2 Serinsu, Kur’an’m Anlasiimasinda Esbab-1 Niiziliin Rolii, 58; ismail Caliskan, Tefsir Tarihi, (Ankara:
Bilay Yayinlari, 2019), 37.

3 Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rimf, Dirdsdt fT ‘uliimi’l-Kur’an’l-Kerim (Riyad: y.y., 2005),
60-61. Ayrica bk. Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 72; Zekeriya Pak,
“Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri (Taberi Oncesi)”, Tefsir EI Kitabi, ed. Mehmet Akif Ko¢ (Ankara:
Grafiker Yaynlari, 2017), 126-127; Caliskan, Tefsir Tarihi, 38.

4 Serinsu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niiziiliin Rolti, 60-61.

5 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulitmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetu Daru’t-Turas, 1984), 1/34.

6 Bk. Omer Tiirker, Mukatil b. Siileyman’in Te'vil Yéntemi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1999); Halis Albayrak, “Mukatil b. Stileyman’in Tefsirinde S6z-Muhatap-Anlam
iliskisi”, Kur’‘an ve Islam Ilimlerinin Anlasiimasinda Tarihin Onemi, ed. M. Mahfuz Séylemez
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 83-115.

7 Bk. Seyfullah Efe, Mukdtil Bin Siileyman’in Tefsirinde Esbdb-1 Niizil (izmir: Dokuz Eyliil
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Bu tezde, Mukatil’'in esbab-1 niiziile bakisi, kullandig1 terimler, rivayetleri kul-
lanmada elestirildigi hususlar ve Mukatil’'in olusturdugu etki gibi hususlarda
bilgi verilmistir. Bu ¢alismada ise Mukatil'in esbab-1 niiziile yaklasimi farkl
bir iislup ve bakis agisiyla ele alinacaktir. Bu baglamda et-Tefsiru’l-kebir'de,
esbab-1 niiz{l kiilliyatinin, Kur’an1 anlama konusunda nasil algilandig1 mese-
lesi lizerinde durulacak, 6zellikle esbab-1 niiziliin (te‘addudii’l-esbab ve
te‘addudiin’n-niiz{l gibi) problem alanlarinin bu tefsirde islenip islenmedigi
konusuna deginilecektir.

1. MUKATIL B. SULEYMAN

1.1. Hayati

Ebu’l-Hasan Mukétil b. Siileyman el-Ezdi el-Horasani el-Belhi, hicri 2.
asir ortalarinda yasamis bir mifessirdir. Muhtemelen 80 (699) yilinda
Belh’de dogmus, 8 Merv, Bagdat ve Basra’da ilim tahsil etmis ve orada egitim
6gretime devam etmistir. Aslinda onun hayati hakkinda fazla bilgi yoktur. Ce-
sitli kaynaklarda Emeviler’in Horasan valisi Nasr b. Seyyar’in komutanlarin-
dan Selm (Salim) b. Ahvez el-MazinT'nin yaninda itibar gordiigli, Emeviler’in
Horasan’daki giicii zayiflayinca Basra'ya gittigi ve hayatinin son yirmi yilinda
Bagdat, Beyrut, Mekke gibi sehirleri dolastig1 ifade edilir. Basra’da 150/767
senesinde vefat etmistir. Isnada gerektigi kadar 6nem vermemesi ve siyasi
distinceleri nedeniyle sert elestirilerin hedefi olmakla birlikte, tefsir ilmi y6-
niinden herkesin kabul ettigi bir sahsiyettir. Mukatil, tefsirde birgok alimin
ogrencisi olmus ve onlardan istifade etmistir. Bazi alimler de ondan rivayette
bulunmuslardir.10

1.2. Eserleri

Mukatil'in tefsir ve ‘ulimu’l-Kur’an’a dair et-Tefstru’l-kebir, Nevadiru't-
tefsir, en-Ndsih ve’l-menstih, er-Reddu ‘ale’l-kaderiyye, el-Viicith ven’-nezdir,
Tefstru hamsi mie dye mine’l-Kur'ani’l-Kerim, el-Aksdm ve’l-lugat, Mii-
tesdbihu’l-Kur'an, el-Aydtu’l-miitesdbihdtu, et-Takdim ve’t-te’hir, el-Cevabat

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004).

8  Omer Tiirker, “Mukatil b. Siilleyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 31/134; Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir kaynak Incelemesi -es-
Sa‘lebi (427/1036) Tefsirinde Mukdtil b. Sileymdn (150/767) Rivayetleri- (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2005), 35.

9 Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Bekr b. Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu
ebndi’z-zamdn, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1977), 5/255-256; Semsuddin Muhammed
b. Ali b. Ahmed ed-Daviidi, Tabakdtu’l-miifessirin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 2/330-
331; Adil Nuveyhid, Mu‘cemu’l-miifessirin, (b.y.: Miiessesetii Nuveyhid es-sekafiyye, 1988), 682-
683; M. Plessner, “Mukatil”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: MEB Yay., 1979), 8/567; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 1/178; Tiirker, “Mukatil b. Siilleyman”,
31/134; Demirci, Tefsir Tarihi, 104-105; Caliskan, Tefsir Tarihi, 118.

10 Davidi, Tabakdtu’l-miifessirin, 2/330; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1973), 1/300; Caliskan, Tefsir Tarihi, 118. Ayrica bk. Abdullah Mahmud Sehhate, Tefsiru
Mukatil b. Siilleymdn (Beyrut: Miessesetii't-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), 5/48-50.
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fi’'l-Kur’dn ve el-Kirddt isimli eserleri kaleme aldig1 belirtilir.1? Ancak bu eser-
lerden sadece et-Tefsiru’l-kebir isimli tefsir, Kur’an kelime ve kavramlariyla
ilgili el-Viiciih ve’n-nezdir'? ve ahkam ayetlerinin tefsirini konu alan Tefsfru
hamsi mie dye mine’l-Kur'dni’l-Kerim isimli eser bugiine kadar gelmistir.13
Bunlar, Mukatil'in tefsir alanindaki birikim ve yetkinligini gosterdigi gibi
onun yasadig1 donemde farkl diisiince ve mezheplerle tartismaya girdigini
de gosterir.

1.3. Tefsirciligi

Mukitil, 6zellikle hadis ilmi konusunda bir¢ok alimin sert elestirilerine
muhatap olmustur. Ancak bu elestirilerin gectigi kaynaklarda Mukatil’i tefsir
birikimi acisindan takdir eden ve onun tefsirde 6zel bir yeri oldugunu belir-
ten goriislere de yer verilmistir. Mukatil, tefsir yontemi acisindan begenil-
mekle birlikte, rivayetlerde isnada yer vermemesi nedeniyle tenkit edilmis-
tir.14 Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), Mukatil’in tefsirine dair alimlerin be-
geni ve takdirlerini ifade eden diyaloglara yer verir.15 Kendisine Mukatil’i so-
ranlara Mukatil b. Hayyan, insanlarin ilmi icerisinde Mukatil’in ilminin deniz-
ler icerisinde yesil deniz gibi oldugunu séyler. Ayrica Imam Safii’nin (8.
204/820), “Insanlar tefsirde Mukatil'in iyalidir (ona muhtagtir)”, dedigi ifade
edilir.16 Ahmed b. Hanbel, (6.241/855) Mukatil'in kitaplar1 oldugunu ve 6zel-
likle onun Kur’an bilgisini (birikimini) gordiigiinii s6ylerken,'” Halill (6.
446/1055) de onun tefsir ehli nezdindeki yerinin biiylik ve genis oldugunu
belirtmistir.18 ibnii’'l-Miibarek’e (6. 181/797) Mukatil soruldugunda, “sika ol-
saydi tefsiri ne giizel olurdu!”, demistir.1® Ayrica onun, “Mukatil’in tefsirinde
isnad olsaydi, baska bir seye bakmaya liizum kalmazdi1” dedigi de ifade edi-
lir.20 Siifyan b. Uyeyne’nin (6. 198/814) de Mukatil’den hadis rivayet etme-
mekle birlikte, istifade etmek ve istidlalde bulunmak i¢in onun bir kitabini
yaninda bulundurdugu belirtilir.2?

11 Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Marife, ts) 253-254; Davadi,
Tabakadtu’l-miifessirin, 2/331; Ayrica bk. Sehhite, Tefsiru Mukdtil b Siileyman, 5/72-73;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/184.

12 Mukatil b. Siileyman, el-Viictih ve’n-Nazdir, haz. Ali Ozek (Istanbul: [lmi Nesriyat, 1993).

13 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/184.

14 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/182.

15 Bagdadi, Tarthu Medineti’s-seldm, 15/209-210.

16 Bagdadi, Tdarihu Medineti’s-seldm, 15/208; ibn Hallikan, Vefeydt, 5/255; ibn Hacer, Tehzib,
10/279; Davidi, Tabakdtu’l-miifessirin, 2/330-331; Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 1/300-301.
Ayricabk. Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Silleyman b. Salih el-Hizzi
(Medine: Mektebetu’l-Uliim ve’l-Hikem, 1997), 20.

17 Bagdadi, Tarthu Medineti’s-seldm, 15/208.

18 [bn Hacer, Tehzib, 10/284.

19 [bn Hacer, Tehzib, 10/280; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/183. Genis bilgi icin bk. Sehhate, Tefsiru
Mukatil b. Siileyman, 5/60.

20 bn Hacer, Tehzib, 10/280; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/183. Genis bilgi icin bk. Sehhate, Tefsiru
Mukatil b. Siileyman, 5/60.

21 Bagdadi, Tarihu Medineti’s-seldm, 15/210; ibn Hacer, Tehzib, 10/279.
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1.4. Mukatil b. Silleyman’a Yoneltilen TenKkitler

Biyografi kitaplarinda, Mukatil b. Siileyman’in hadise yaklasimi, isnada
O6nem vermemesi, cokca hikdye anlatmasi gibi hususlarda sert tenkitlere mu-
hatap olduguna dair bir hayli taniklik ve hikdyeye yer verilmistir.22 Mukatil’i
tenkit edenler, 6zellikle onun hadis ilminde giivenilir bir sahis olmadig lize-
rinde dururlar. Bu baglamda onun haberlerinin Buhari (6. 256/870) ve Nesati
(6. 303/915) tarafindan kabul edilmedigi belirtilir.23 Buhari, Mukatil'in
“miinkeru’l-hadis” oldugunu ve onun hakkinda susuldugunu ifade ederken;
Nesal de Hz. Peygamber hakkinda hadis uyduran dort kisiden birisi olarak
Mukatil'in adinm1 zikreder. Ayrica onun kass (hikayeci) oldugu, insanlarin
onun rivayet ettigi hadisleri terk ettikleri2¢ ve isitmedigi halde Dahhadk’tan
(6. 105/723) rivayette bulundugu ifade edilir.25 Kaynaklarda Mukatil’in is-
nadi zaptetmedigi, camide kissalar anlattigl, daha sonra Cehm (6. 128/745-
46) ile aralarinda Allah’in sifatlar1 konusunda hararetli tartismanin ortaya
¢iktig1, bunun iizerine birbirlerini nakz eden kitaplar yazdiklar belirtilir.2é
Yine hadis ilmi konusunda onun “metrikii’l-hadis” ve “mehciiru’l-kavl” ol-
dugu, rivayetler agisindan helal olmayacak sekilde sifatlar hakkinda konus-
tugu,?” tecsimi savundugu?8 ve Allah’t yaratilmislara benzettigini2® ifade edi-
lir.

Ebli Hanife’'nin (6. 150/767) Mukatil hakkinda iki degerlendirmesine
yer verilir: Ilkinde Eb(i Hanife, Cehm’in muattilasi ve Mukatil'in miisebbihesi
olarak dogudan iki habis goriis geldigini ifade etmistir.30 ikincisinde ise
Cehm’in tesbihi nefyetmede asiriya gittigini, Mukatil'in de Allah1 yaratiklara
benzeterek ifrata diistiigiinii soylemistir.3!

Goruldigi gibi rical ve tabakat tiri eserlerde, Mukatil'in lehinde ve
aleyhinde bir takim taniklik, su¢glama ve takdirlere yer verilmistir. Onun aley-
hinde olan degerlendirmeleri hadis ilminde isnada 6nem vermemesi, kass

22 Bk. Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad
Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 15/207-219; ibn Hallikan, Vefeydt, 5/255-257; Ebii
Abdurrahman Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdanu’l-i‘tiddl fi nakdi’r-ricdl, thk. Ali
b. Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/173-175; Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b.
Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-tehzib (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Islami, ts.), 10/279-285;
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/178-184.

23 Bagdadi, Tarihu Medineti’s-seldm, 15/207; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/178.

24 ibn Hacer, Tehzib, 10/284; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/180.

25 Bagdadi, Tarfhu Medineti’s-seldm, 15/214.

26 [bn Hacer, Tehzib, 10/280; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/179; Yusuf Yurt, “Mukatil b. Siileyman ve
Antropomorfizm”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2017), 254.

27 Bagdadi, Tdrthu Medineti’s-seldm, 15/211-212; ibn Hallikan, Vefaydt, 256; ibn Hacer, Tehzib,
10/282; Davudi, Tabakadtu’l-miifessirin, 2/330-331; Adil Nuveyhid, Mu‘cemu’l-miifessirin, 682-
683.

28 Davidi, Tabakadtu’l-Miifessirin, 2/330-331.

29 bn Hacer, Tehzib, 10/284; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/179.

30 Bagdadi, Tarihu Medineti’s-seldm, 15/212; ibn Hacer, Tehzib, 10/281.

31 Bagdadi, Tarfhu Medineti’s-seldim, 15/215; ibn Hacer, Tehzib, 10/281; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
1/181.
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(hikayeci) olmasy, israiliyat tiirii haberlere cokca yer vermesi, tecsim ve tes-
bih taraftari olmasi vb. siralamak miimkiindiir. Lehinde olan degerlendir-
mede ise onun tefsir sahasindaki birikim ve yetkinligi 6n plana ¢ikmaktadir.
Ancak onun miifessir kimligini begenen ve takdir edenler dahi isnadi kullan-
mamasli nedeniyle kendisini elestirmis ve isnad1 kullanmis olsaydi tefsirinin
cok daha giizel olacagini ifade etmislerdir. Bu elestiriler, aslinda Mukatil'in,
ilk devirlerde gecerli bir uygulama olan isnada gerekli 6zeni gostermeyisin-
den kaynaklanmaktadir.32

Mukatil, kendisine yoneltilen bu tiir suglamalari reddetmistir. Buna rag-
men ona yoneltilen ithamlarin bircogu kaynaklara girmistir.33 Mukatil’e ya-
pilan ithamlar, farkl fikirlere tahammiilii olmayan alimler, Cehm b. Safvan
gibi siddetli muarizlari, siyasi ¢ekisme ve cekememezlikler, seklinde neden-
lere baglanabilir.34 Ilahi sifatlar1 tevil etme hususunda selefin yolunu takip
eden ve ilgili sifatlar1 dyet ve hadislerdeki ifadelerle agiklayan Mukatil'in, te-
vili gerekli gorenler tarafindan tesbihle suglanmis olmas1 miimkiindtir. Ay-
rica Mukatil'i gekemeyenlerin, onu goézden diisiirmek ve itibarini sarsmak
icin bu tiir ithamlara basvurmus olmalar1 da muhtemeldir.35 Nitekim Ibrahim
el-Harbi (6. 285/899), insanlarin hasetlerinden o6tiirti Mukatil'i kotiiledikle-
rini belirtir.36 Diger taraftan Mukatil’'in yasadig1 dénemin ilim anlayisi, bir ki-
sinin almak istedigi ilmi, o ilme vakif hocalarin ders halkasina katilarak al-
masi, rivayeti ihmal etmemesi ve bu anlayis cercevesinde egitim 6gretimde
bulunmasini gerektiriyordu. Anlasildigi kadariyla Mukatil bu esaslara gerekli
0zeni gostermedigi icin birtakim ithamlara maruz kalmistir.37

Islam’1n ikinci asry, diisiince hareketlerinin i ice girdigi ve farkl diisiin-
celerin tesekkiil edip rayina oturmaya ¢alistig1 bir donemdir.38 Mukatil hak-
kindaki farkli degerlendirmeler, ayni zamanda onun yasadig1 dénemde Ho-
rasan'daki fikri ve siyasi ¢catismalardan kaynaklanmaktadir. Mukatil’in haya-
tinin bir kismini gecirdigi Irak, dinler, inanglar ve farkl diistincelerin tlkesi,
kadim dinlerin vataniydu. Siiryaniler orada yayilmislar, medreseler kurmus-
lar ve bu medreselerde Yunan felsefesi ve Fars hikmetini 6gretmislerdi. Ayni
zamanda Irak, islam’dan énce inan¢ konusunda birbirleriyle miicadele eden
Hiristiyan mezheplerinin yasadig1 bir bélgeydi. islam geldikten sonra da
orada karisikliklar, siyaset ve inan¢ konularinda birbiriyle ¢atisan diisiince-
ler vardi.39 Iste béyle bir dénemde ve karsit fikirlerin canli bir sekilde savu-
nuldugu bir ortamda yasayan Mukatil'in, baz itikadi hareketlerin etkisinde

32 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/184.

33 Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 5/89; Caliskan, Tefsir Tarihi, 119.

34 Caliskan, Tefsir Tarihi, 119.

35 M. Fevzi Hamurcu, Mukatil b. Siileyman ve Ilk Fikhi Tefsir (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 55-56.

36 Bagdadi, Tdarthu Medineti’s-seldm, 15/210-211. Ayica Mukétil’e yoneltilen elestirilerle ilgili olarak
bk. Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 5/43-44.

37 Tirker, “Mukatil b. Siileyman”, 31/135-136.

38 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/194.

39 Remzi Na‘naa’, el-Israiliyydt ve eseruhd fi kiitiibi’t-tefsir (Dimask: Daru’l-Kalem, 1970), 219-220.
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kalmasi ve Kur’an'i tefsir ederken séz konusu cevreden etkilemis olmasi
miimkiindiir.40

Mukatil’in biyografisinden onun tesbih ve tecsimle de itham edildigi go-
rilmektedir. Cerrahoglu, Mukatil'in et-Tefsiru’l-kebir'indeki agiklamalarinda
onun tecsim ve tesbih yanlisi oldugunu gosterecek bir agiklamaya rastlama-
digin1 ve bu tefsirin onun mezhep goriistinii ihtiva etmedigini sdyler. Bununla
birlikte sadece tefsirinden hareketle Mukatil'in tesbih ve tecsimi savunma-
dig1 sonucuna varilamayacagini belirtir.#! Mukatil’in tefsir yontemi iizerine
doktora tezi hazirlayan ve eseri tahkik edip yayinlayan Abdullah M. Sehhate
ise Mukatil'in, ilahi sifatlar konusunda tesbihle su¢landigini, ancak bunun
agir bir itham oldugunu, onun tefsirinin miimin ve muvahhit bir kisinin tef-
siri oldugunu belirtir. Bununla birlikte bazi sifatlarin ispati konusunda mii-
balagaya kactigini da belirtir. Devaminda et- Tefsiru’l-kebir'de “vech”, “yed” ve
“ayn” sozcliklerinin gectigi ayetleri yer yer tevil ettigini 6rneklerle aciklar ve
onun bu tiir ayetleri yorumlama seklinin, selef ve halefin tefsir anlayisina uy-
gun oldugunu ifade eder.#2 Ote yandan “istivd”, “kiirsi”, “ars” “sak”
“yeminullah” vb. kelime ve ifadelere getirdigi yorumlarla*3 tecsime meyletti-
gine dikkat cekerek Mukatil'in bu tiir agiklamalarinda, dogdugu yerdeki ya-
banci dinlerden etkilenmis olabilecegini ifade eder.44

Neticede Mukatil'in haberi sifatlardan olan vech, ayn, yed gibi s6zctikle-
rin kullanildig1 yerlerde her zaman ayni anlami vermedigi goriilmektedir.
Onun bu konudaki tavri tekdiize degildir. Bu kelimeler i¢in bir yerde mecazi
bir anlam verirken bagka bir yerde gergek anlam vermistir.*> Ancak Allah’in
fiillerine iliskin bazi kelimeleri agiklarken tesbihe meylettigi ifade edilmek-
tedir. Buradan hareketle onun tesbih diistincesini benimsedigi sonucuna var-
mak zor goziikmektedir. et-Tefsiru’l-kebir' de sifatlarin gegtigi ayetler, selefin
yaptig1 gibi tefsir edilmis, tevil edilmemistir. Bazi durumlarda baska ayetler-
den 6rnekler verilip akla ve nakle uygun agiklamalar yapilmistir. ilk basta
tesbih diisiincesini yansitiyor gibi gelen bazi agiklamalar, aslinda selefin go-
rislerinden farkl degildir.*¢ Mukatil, mutlak gaybla ilgili ifadeleri, zahiriyle
almis ve onlart rivayet gibi harici bir delil olmadan tevil etmemistir. ilahi zat
ve sifatlar ve kiyametle ilgili olaylara iliskin tefsir tarzi boyledir. “Tesbih”i sa-
vundugu suclamasi, biraz da bu tiir dyetleri tevil etmemesinden ileri gelmek-
tedir.*” Neticede rical ve tabakat kitaplarinda yer alan Mukatil'in “tesbih” ve

40 Na‘naa’, el-Israiliyydt, 219-220; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/194.

41 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/195-198.

42 Bk. Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 5/89-95.

43 Bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhite (Beyrut:
Miiessesetii't-Tarthi’l-Arabi, 2002), 1/213 ve 3/685.

4 Bk. Sehhate, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 5/99-110.

45 Genis bilgi icin bk. Yurt, “Mukatil b. Siileyman ve Antropomorfizm”, 264-270.

46 Hamurcu, Mukatil b. Stileyman ve Ik Fikhi Tefsir, 56. Ayrica bk. Demirci, Tefsir Tarihi, 105.

47 Caliskan, Tefsir Tarihi, 122.
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“tecsim” taraftar1 oldugu ithamlarini dogrulayacak ve destekleyecek malze-
meye tefsirinde rastlanmamakta, bu tiir ithamlarin ¢ogu eserlerinin muhte-
vasl ile celismektedir.48

2. ESBAB-1 NUZUL KAVRAMI

Esbab-1 niizill acisindan Kur’an ayet ve siireleri iki kisimda degerlendi-
rilir. Birinci kisimda yer alanlar, ibtidaen nazil olan*? yani “soru” veya “olay”
gibi cevap vermeyi gerektiren bir “sebeb”e bagli olmaksizin inang ve kural-
lar1 iceren ayetlerin indirilmesiyle tesekkiil eden ayetlerdir. Ciinki Yiice Al-
lah, insanin yaratilis ve mizacini; onun menfaat ve maslahatini temin eden
seyleri bilir ve buna gore ayetlerini tedrici bir sekilde indirir.59 Kur’an’in ge-
neli, nliz(liinii gerektiren 6zel bir olay veya sebebe bagl olmaksizin immetin
1slahi icin bir yol gosterici olarak gelmistir.5! Baska bir ifadeyle s6z konusu
dyetler, “genel sebepler” diyebilecegimiz yani insanlarin hidayeti ve hayatla-
rinin diizene sokulmasi, onlar i¢in en hayirl olanin gosterilmesi gibi kural-
lara binaen nazil olmustur. Bu tarzda inen dyetlerin geneli ise inan¢ mesele-
leri, gecmis donemlerde meydana gelen olaylar, peygamber kissalari ve kiya-
met sahneleri gibi konular1 kapsar.>2

Ikinci kisimda degerlendirilen ayet ve sireler, belli bir vakia ve soru
akabinde nazil olan Kur’an béliimleridir.>3 Bu kisimda yer alanlar, olaylar ve
sorular hakkindaki cevaplar mesabesindedir. S6z konusu olay (veya soru),
miisliimanlar veya onlardan bir kisminin karsilastigi muayyen bir sorundur.
Yiice Allah, o sorunun ¢6ziime kavusturulmasi i¢in cevap olarak Peygambe-
rine vahyetmistir.>4 Esbab-1 niiz{ll ilminin konusu bu tiir sebeplere binaen
inen ayetlerdir. Buna gore esbab-1 niizll (inis sebepleri), Hz. Peygamber d6-
neminde, meydana gelen bir olay veya ona yoneltilen bir soru akabinde, o
olaya iliskin bir agiklama veya s6z konusu sorunun cevabini igeren ayetlerin
indirilmesi konusuyla ilgilenen bir Kur’an ilmidir. Bu olay veya soru, Miislii-
manlarin arasinda olabilecegi gibi miisliimanlarla gayr-i miislimler veya Ya-
hudi ve Hristiyanlar tarafindan Hz. Peygambere yo6neltilen sorular seklinde
de olabilir.55 Islam alimleri 600 civar1 ayetin sebeb-i niiziliiniin bilindigini

48 brahim Celik, “Kur’an’da Haberi Sifatlar ve Mukatil b. Siileyman’a [snad Edilen Tesbih Fikr”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (1987), 151; Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”,
31/135.

4 Celaluddin Abdurranman es-SuyQti, el-ftkdn fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1997), 1/92; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu’l-irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an
(Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’'l-Arabi, 1995), 1/81.

50 Abdullah b. Yusuf el-Ciidey’, el-Mukaddimatu’l-esdsiyyetu fi ‘uliimi’l-Kur’an, (Beyrut: Muessesetii'r-
Reyyan, 2001), 43.

51 Muhammed Tahir ibn Asdr, Tefsiru't-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tlnisiyye Li’'n-Nesr,
1984), 1/46.

52 Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 5/125-126.

53 Suy(ti, [tkdn, 1/92; Ciidey’, el-Mukaddimat, 43.

54 Cudey’, el-Mukaddimadt, 43.

55 Zerkani, Mendhil, 1/81-82.
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belirtmislerdir.>¢

Esbéab-1 niizll, rivayetle ilgili bir ilimdir. Akilla ve i¢tihatla dyetlerin se-
beb-i niiz{lii bilinmez. Bu nedenle hadislerin sihhati icin aranan genel sart-
lar, bu tiir rivayetlerde de aranir. Bir ayetin veya slirenin inmesine sebep olan
rivayet, ilgili dyetin inisine sahit olmus ve sebeplerine vakif olan sahabilerin
rivayetleriyle bilinebilir.5”

Ayetlerin ve stirelerin dogru anlasilmasi i¢in niizil sartlariin bilinmesi
gerekir. Bu konuyla ilgili sahih bilgiler, miifessir icin vazge¢ilmez bir malze-
medir. Clinkii nliz(l ortami, ayetlerin inisinin arka plani, sebep-sonucu (dis
baglam), bir ayetin diger ayet/ayetlerle iliskisi ve Kur’an biitiinliigiindeki
yeri (metinsel baglam) ancak bu tiir rivayetler sayesinde 6grenilebilir. Ayrica
esbab-1 niizll rivayetleri, vahiy siirecinde insan-Allah iligkisini, dolayisiyla
vahiy-olgu iliskisini agiklayan gii¢lii kanitlar mesabesindedir.>8 Bu sebeple
alimler, Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in esbab-1 niiziiliin énemine dikkat
cekmisler ve ayetlerin niizil sebebini bilmenin, Kur’an manalarinin anlasil-
masi konusunda saglam bir yol oldugunu ifade etmislerdir.5° Ibn Teymiye (6.
728/1328) “Sebeb-i nlizili bilmek, ayetin anlasilmasina yardim eder. Clinkii
“sebeb”i bilmek, “miisebbeb”i bilmeyi temin eder.”¢® diyerek bu ilmin 6ne-
mine dikkat cekmistir.

‘Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir uslii tarzi kitaplarda, belli bir olay veya sebep
lizerine inen ayetlerin anlasilmasi icin sebeb-i niizil ilminin faydasi ve 6nemi
tizerinde durulmus ve drnekler esliginde bazi1 hususlara isaret edilmistir. Bu
cercevede sebeb-i niiziili bilmenin, Kur'an’in emir ve hiikiimlerinin hikmet-
lerini bilmeye yardimci olacagy, ayet ve slirelerden kastedilen mananin dogru
anlasilacagl ve ortaya ¢ikabilecek siiphe ve yanligliklarin giderilebilecegi,
miiphem ayetlerin anlasilmasini kolaylastiracagi gibi hususlara isaret edil-
mistir.6!

Bununla birlikte ayet veya slirenin inmesine neden olan olay ve soru-
nun, Kur’an biitiinligi ve genel ilkeleri ¢ercevesinde degerlendirilmesi zo-
runludur. Ayetleri ve siireleri, esbab-1 niiziil kapsaminda degerlendirilen 6zel
durum ve tarihi sartlarla sinirli olarak yorumlamak, ilahi mesajin genel ve

56 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (istanbul: IFAV Yayinlari, 2018), 224; Mesut Okumus, “Ulimu’l-
Kur’an (Kur’anilimleri)”, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017),
330.

57 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu nuziili’l-Kur’an, thk. Kemal Besy(ini Zaglil (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1991), 10; Serinsu, Kur‘an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizaliin Roli, 91;
Demirci, Tefsir Ustilii, 225; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an” 327.

58 {smail Caliskan, Tefsir Usilii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 136.

59 Suyfti, /tkdn, 1/93.

60 Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mukaddime fi usili’t-tefsir, thk. Adndn Zarzir
(Kuveyt: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1971), 47.

61 Zerkesi, el-Burhdn, 1/22-26; Suy(ti, [tkdn, 1/92-95; Zerkani, Mendhil, 1/83-86; ismail Cerrahoglu,
Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 137-138; Demirci, Tefsir Usili, 230; Okumus,
“Ultimu’l-Kur’an”, 327-328.
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ebedi maksatlarindan uzaklastirabilecegi gibi yorum zengiligine de engel
olacaktir.62 Bu sebeple “sebebin hususi (6zel) olmasi, hiikkmiin umumi (genel)
olmasina engel degildir” ilkesinin bir kural olarak akilda tutulmasi gerekir.
Buna gore Kur’an'in bazi ayet ve siirelerinin belli bir olay ve sebebe binaen
inmesi, onlarin ihtiva ettigi hiikiimlerin genel olmasina mani degildir.63 Ze-
mahseri'nin (6. 538/1144) Hiimeze siiresi baglaminda sdyledigi gibi bu stire-
nin inis sebebinin 6zel olmas1 mimkiindiir. Ancak tehdit geneldir ve bu
slirede belirtilen ¢irkin davranislara sahip olan herkesi kapsar.64

3. ET-TEFSIRU’L-KEBIR

3.1. et-Tefsiru’l-kebir’in Genel Ozellikleri

et-Tefsiru’l-kebir, dyet sirasina gore Kur’an’in tamamini basindan so-
nuna kadar tefsir eden ve gliniimiize ulasan ilk tam tefsirdir.6> Bu yoniiyle,
Mukatil'in tefsiri, cagdasi alimler tarafindan yazilan ancak bize ulasmayan,
varliklarin klasik kaynaklardan veya daha sonra yazilan tefsirlerde kendile-
rine yapilan atiflardan 6grendigimiz diger tefsirlerden farkhdir.66

Mukatil, tefsirinde rivayet ve dirayet yontemini birlikte kullanmistir.6”
Tefsirinin genelinde goriilen dirayet usuliiniin yani sira onun Hz. Peygam-
ber’den gelen hadislere, sahabe ve tabiinden aktarilan rivayet ve acgiklama-
lara da 6nem verdigi goriillmektedir.6®8 Mukatil’in tefsirinin rivayet yonii, 6n-
celikle bir konuyla ilgili dyetlerin bir araya getirilmesine dayanir. Bununla
birlikte ayetlerle ilgili hadisleri, isnadlarin1 hazfederek zikreder. Bu sebeple
sahih hadisle zayif hadis birbirine karisir. Bu durum, 6zellikle peygamber kis-
salar1 baglaminda yer verdigi israili haberlerde bariz bir sekilde goriiliir. Ra-
vilerin isnada yer verip 6nemsedikleri bir donemde Mukatil'in isnad1 hazfet-
mesi ve israili haberlere ¢okca yer vermesi, onun tefsirinin en bariz kusurla-
rindan kabul edilir.6?

Dirayet yoniine gelince, Mukatil'in tefsirinin hemen hemen biitiin sayfa-
larinda, dirayet usuliiniin etkisi gériilmekte ve onun Allah’in kitabin tefsir

62 Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niiziil”, Tiirkiye Diyanet vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/361.

63 [bn Teymiye, Mukaddime, 47; Zerkesi, el-Burhdn, 1/32; Suy(ti, [tkdn, 1/95-96; Okumus, “Ulimu’l-
Kur’an”, 330.

64 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer b. Ahmed, el-Kessdf ‘an hakdik-i gavamizi’t-
te'vil ve ‘uytini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid ve Ali Muhammed Muavvid
(Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998), 6/429.

65 Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 5/61, 63-64; Na'na‘a, el-Isrdiliyydt, 221; M. Suat Mertoglu,
“Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2011),40/291;
Caliskan, Tefsir Tarihi, 120.

66 Yurt, “Mukatil b. Siileyman ve Antropomorfizm”, 9-10.

67 Caliskan, Tefsir Tarihi, 120.

68 Ornekler icin bk. Cihad Ahmed Hicac, Menhecu’l-fmdm Mukatil b. Siileyman el-Belhi fi tefsirihi
(Gazze: el-Camiatu’l-islamiyyetu, Kiilliyetu Usili’d-Din, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 19-27.

69 Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 5/59-60.
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eden birisinin ihtiya¢ duydugu genis bilgi ve zekdya sahip oldugu hissedil-
mektedir.70 Diger bir ifadeyle Mukatil, ilk devirlerde kendisine kosulsuz mii-
fessir denmeyi hak eden alimlerin basinda gelmektedir. Onun yasadig1 do-
nemde Kur’an hakkinda séz sdyleyen ve aciklamada bulunanlarin geneli,
Kur’an’t Hz. Peygamber ve sahabenin soyledikleriyle tefsir etmeyi uygun ve
yeterli buluyor, kendi aciklamalarini fazla 6n plana ¢ikarmiyordu. Mukatil ise
farkl bir yol takip etmis, ayetleri tefsir ederken kendi diisiincelerini ortaya
koymus ve onlar1 yorumlamistir.”! 0 dil, kelimeler ve terkipler, anlam ve an-
lam degisimi, miisterek ve miiteradif lafizlar konusunda genis bir bilgiye sa-
hip oldugu gibi me‘ani, beyan ve bed{’, icmal, tebyln, umum-husus, itlak-tak-
yit, emir-nehyin delaleti vb. konulara da hakimdir.72 et-Tefsiru’l-kebir'de,
dyetler ve ayet gruplarinin sebeb-i niizilii ve inis zamani belirtilmis, miip-
hem sozciiklerle kimlerin kastedildigi agiklanmis, muglak kelimelerle kaste-
dilen belirtilmis, kelimelerin miiteradifleri verilmis, bu kelimelerin kullanil-
dig1 siyakta kazandig1 anlamlar (viicih ve nezair) ifade edilmistir. Kissalar
6zellikle Yahudileri konu alan ayetlerin tefsirinde sahis isimleri, tarihi vakia
ve sayilar gibi detaylara fazla yer verilmistir.”3

Mukatil'in et-Tefsiru’l-kebir’i, sade ve anlasilir bir tefsir olmasi yoniiyle
temayiiz eder. Bu tefsirde, kolay bir ibare ile mana kusatilmis, ihtilafa giril-
meden ayetteki en kuvvetli ve en uygun mana segilmistir.”4 Ayetlere anlam
verilirken genellikle vahiy ortami ve metin i¢i baglam da dikkate alinmis,’>
akli muhakeme ile dyetlerin kime ne dedigini a¢ik ve net bir sekilde ortaya
konmustur.”6

Mukatil’in, Kur’an’1 tefsiri sirasinda Kur’an ilimleri bashg altinda deger-
lendirilen bircok Kur’an ilmini dikkate aldig1 ve onlara biiylik 6nem verdigi
goriliir. Hatta Mukatil’i ‘ulimu’l-Kur’an’la iligili kitap yazan alimlerin ilkle-
rinden saymak mumkiindiir. Nitekim onun el-Viiciih ve’n-nezdir isimli eseri
kendi alaninda kaleme alinan ilk kitaptir ve giiniimiize kadar gelmistir.”? Ay-
rica giiniimiize kadar ulasmasa da nasih-mensiih, yeminler, miitesabih ayet-
ler, takdim-te’hir ve kiraat tizerine ¢alismalarinin oldugu biyografisinden an-
lasilmaktadir.

Mukatil'in isnada gereken 6zeni gostermedigi ve esbab-1 niiz(l konu-

70 Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 5/59-60.

71 Caliskan, Tefsir Tarihi, 124.

72 Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 5/60. Ayrica bk. Abdullah Mahmud $ehhate, ‘Ulimu’t-Tefsir
(Kahire: Daru’s-Surik, 2001), 167; Na’'naa, el-Isrdiliyydt, 222.

73 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/192; Caliskan, Tefsir Tarihi, 121. Ayrica bk. Demirci, Tefsir Tarihi, 105;
Pak, “Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri (Taberi Oncesi)”, 149.

74 Sehhate, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 5/57; Sehhate, ‘Uliimu’t-tefsir, 167. Ayricabk. Caliskan, Tefsir
Tarihi, 126.

75 Pak, “Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri (Taberi Oncesi)”, 149.

76 Caliskan, Tefsir Tarihi, 126.

77 Hicac, Menhec, 29.
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sunda zayif hadislere ve rivayetlere dayandigina dair yaygin bir kanaat var-
dir. Bununla birlikte isnadsiz zikrettigi biitiin rivayetlerin sorunlu oldugu
soylenemez. Ciinkii bu hadisler ve rivayetler, hadis kitaplariyla karsilastiril-
diginda onlarin bircogunun zayif olmadig, ekseriyetinin daha sonra sahih
hadis kitaplarda yer aldig: goriiliir. Ilgili hadislerin bir kisminin isnad1 zayif
olmakla birlikte metni sahihtir ve isnadi da baska tariklerle desteklenmis-
tir.78 Ayrica ibn Adi (6. 356/976), Mukatil'in naklettigi hadislerin cogunun
sahih oldugunu ve bircok sika ravinin ondan rivayette bulundugunu belirt-
mistir.”?

Mukatil, ayet ve streleri tefsir ederken genellikle vahiy ortamini goz
onilinde bulundurur. Ona gére Kur’an’in hitabi vahyin taniklari ve ilk muha-
tap kitledir. Bu nedenle En‘dm 6/116. ayetini agiklarken “ekseru men fi'l‘ard”
(b2Y & o ST) ifadesini “ehl-i Mekke” ile sinirlandirmigtir.80 Halbuki giinii-
miiz ortalama okuru bu ifadeyi genellikle “yeryiiziindekilerin ¢ogunlugu”
seklinde anlar. Tefsirinin bir¢ok yerinde bu tiir agiklamalara rastlamak miim-
kiindiir.81 Mukatil, dyetlerin ilk anlamlarini, ayet ve siirelerin indigi donemde
muhataplarina neyi ifade ettigini belirlemeye ¢alismis, muhataplarin kimler
oldugunu, ayetlerin onlara ne sdyledigini ve ayetleri olusturan ifadelerin ilk
hitap ¢evresi tarafindan nasil anlasildigini tespit etmeye ¢alismistir.82

Ayetleri tefsir ederken farkli yorum ihtimallerine girmeden tek tip agik-
lamayla yetinmesi Mukatil'in ayricalikli yanlarindan biridir. et-Tefsiru’l-
kebir’de, yorum ihtimallerini gbsteren “veya, ya da, sdyle de olabilir, denildi
ki vb.” ifadelere genelde rastlanmaz. Ona gore ayetlerin, ayetleri olusturan
ifade ve kelimelerin tek anlami vardir. Bu sebeple tek anlami ifade eden
“ya’'ni” (yani) s6zciigii bu tefsirde yaygin bir sekilde kullanilmistir.83

et-Tefsiru’l-kebir’de, tek tip agiklama yaklasimini destekleyen unsurlar-
dan biri de ayetlerin metin-i¢i ve metin-dis1 baglaminin dikkate alinarak yo-
rumlanmasidir. Mukatil dyetleri yorumlarken ilk muhataplarin kimliklerine,
onlarin s6zlerine ve davranislarina 6nem vermistir. Genel muhatap kitleye
hitap ettigini diisiindiigii yetleri bile niiz{l sartlar1 baglaminda degerlendir-
mistir.8* Bu ¢ercevede ayetlerin kimin hakkinda, hangi soru veya olay aka-
binde nazil oldugunu agiklamis ve ilgili ayetleri veciz bir sekilde o olayla bag-
lantih olarak agiklamistir. Ornegin Lokman 31/6-7. ayetleri, miisrik Nadr b.
Haris'in Mekke’de yaptiklarini dikkate alarak tefsir etmis ve “ve minennas”

78 Sehhate, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 5/51, 125: Kog, Tefsirde Bir kaynak Incelemesi, 38-39;
Cahgkan, Tefsir Tarihi, 123-124. Ayrica genis bilgi igin bk. Irfan Zahitoglu, Mukdtil b. Siileyman’in
Tefsir-i Kebir'indeki Hadislerin Tahrici ve Degerlendirilmesi (Kahramanmaras: Kahramanmaras
Siit¢ii imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 16-205.

79 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 4/175; Tiirker, Mukatil b. Silleyman”, 31/136.

80 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1/286.

81 Bk. Kog, Tefsirde Bir kaynak Incelemesi, 44-49.

82 Caliskan, Tefsir Tarihi, 121.

83 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, 42; Cahiskan, Tefsir Tarihi, 121-122.

84 Caliskan, Tefsir Tarihi, 122.
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(insanlardan kimisi) ifadesinin karsiliginin Nadr b. Haris oldugunu belirtmis-
tir.85 Yine anne babaya saygiy1 konu edinen Lokman 31/14-15. ayetlerin se-
beb-i niizlilline iliskin rivayete8¢ yer vermemekle birlikte rivayete konu olan
Sa’d b. Ebi Vakkas ismini zikrederek ayeti tefsir etmistir. Bu baglamda 14.
dyette gecen “el-insdn” sdzcliglinlin karsihiginin Sa’d b. Ebi Vakkas, “vali-
deyn”in ise Vakkas'in babasi Malik ve annesi Hamne binti Siifyan oldugunu
belirtmis ve ayeti onlarin 6zelinde aciklamistir.8? Ahzab 33/23. ayeti acik-
lama sekli de bu kapsamda degerlendiririlebilir. Mukatil bu ayeti, niiz{l ¢a-
gindaki 6nemli isim ve olaylarla iliskilendirerek tefsir etmistir. Buna gore
“Allah’a verdikleri soze sadik kalanlar1” ciimlesini “Mekke’de akabe gecesi”
ile kayitlamis, “i¢lerinden bir kismi verdikleri s6zii yerine getirmistir.” ciim-
lesini de “Hamza ve arkadaslarinin Uhud giinti bu ahitlerine bagh kalarak 6l-
diikleri” ile agiklamis, “Bir kismi da (sehit olmay1) beklemektedir.” climlesini
de “miiminlerden bir kisminin ahitlerine vefa gostererek ecellerini bekledik-
leri” seklinde izah etmistir.88

3.2. et-Tefsiru’l-kebir’de Esbab-1 Niiziil
3.2.1. Mukatil b. Siileyman’in Kullandig1 Esbab-1 Niizil Tabirleri

Tefsirlerde esbab-1 niliz{ll rivayetleriyle ilgili bir cok ifade ve kalib kulla-
nilmakla birlikte,89 miifessirler esbab-1 niizlll rivayetleriyle ilgili genelde “se-
bebu nuzili hazihi’l-ayeti keza/lis" 3,V ois Js53 —” (bu Ayetin inis sebebi su-
dur), olay veya soru anlatildiktan sonra basinda takip “fe”si bulunan “fe-en-
zelelldhu hazihi'l-dyete/aY) oix & J5B” (bunun tizerine Allah su dyeti indirdi)
ve “fe-nezelet hazihi'l-dyetu f1 keza/\is” 3 &Y ods =J;3” (bu ayet su konu lize-
rine nazil oldu) ifadelerini kullanmislardir.® Bu tabirler, dyetin/surenin ini-
sine sebep olan olay veya soru aktarildiktan sonra zikredilir. Bazen esbab-1
niiz{l tabiri ve “fe” edat1 icermeyen bir kullanimla da ayetlerin inis sebebi
zikredilir. Bu durumda s6z konusu rivayetin, ayetin inis sebebi oldugu ma-
kamdan ve siyaktan anlasilir.?! Zerkesi (6. 794/1392), sahabe ve tabiinin bir
adeti olarak onlardan birisi “nezelet hazihi'l-ayetu f1 keza” (bu ayet, su ko-
nuda inmistir) dediginde, bu ifadeyle ayetin sebeb-i niiziiliinii degil, bu dyetin

85 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 3/432-433.

86 Rivayet i¢in bk. Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vil-i dyi’l-Kur’an,
thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii’l-buhiis ve’d-dirasati’l-‘Arabiyyeti ve’l-
[slamiyyeti, 2001), 18/552; Ebi'l-Fida’ ismail b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Mustafa es-
Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Mektebetu Evladi’s-Seyhi li't-Turasi, 2000), 11/54.

87 Mukatil b. Siileyman, Tefsfru Mukatil, 3/434.

88 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 3/484.Secde 32/18. ayeti de sebeb-i niiziiliinii dikkate tefsir
etmistir. Buna gore ayette gecen “mi'min” kelimesini Hz. Ali, “fasik” kelimesini de Umeyye
ogullarindan Hz. Osman’in kardesi “el-Velid b. Ukbe” ile tefsir etmistir. (Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Mukatil, 3/451).

89 Bk. Serinsu, Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niiziiliin Rolt, 109-111.

90 Zerkani, Mendhil, 1/87; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 139; Okumus, “Uliimu’l-Kur’an”, 328-329. Ayrica
bk. Demirci, Tefsir Usiili, 224.

91 Zerkani, Mendhil, 1/87.
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ihtiva ettigi hitkmii kastettigini belirtir.92 Ibn Teymiye ise “nezelet hazihi'l-
ayetu fi keza” ifadedesiyle bazen ayetin sebeb-i niiziiliiniin, bazen de (ayetin
inis sebebi olmadig1 durumunda) ayete dahil olan seyin (ayetle neyin kaste-
dildigini) soyler.93

Mukatil, esbab-1 niiz{l rivayetlerini aktarirken belli basl tabirleri yogun
bir sekilde ve tefsirinin genelinde kullanmistir. “Fe-enzelallahu.../...& J3G”
climlesi, onun, bir dyetin/surenin inmesine neden olan soru veya olay1 anlat-
tiktan sonra sikca kullandig: ifadelerden biridir. Ornegin Mukatil, Kafir(in
sliresinin sebeb-i niizlilii olarak Kureys’in 6nde gelenlerinden bir grubun,
“...biraz biz senin dinine girelim, ilahina ibadet edelim. Biraz da sen bizim di-
nimize gir, ilahlarimiza ibadet et...” seklindeki taviz koparmaya yonelik tek-
liflerini aktarir. Akabinde “fe-enzelalldhu azze ve celle fthim...” climlesine yer
verir.* Esbab-1 niiz(ll ifadesi olarak “fe-enzelallahu...” climlesi et-Tefsiru’l-
kebir'in genelinde kullanilmistir.95

Mukatil'in esbab-1 niizill rivayetlerini zikrederken sik¢a yer verdigi iba-
relerden birisi de “nezelet fi...” ve “fe-nezelet fi....” climleleridir. Bu konuda
Lokman 31/28. dyetin niiziiliiyle ilgili rivayete bakilabilir. Mukatil, bu ayetin,
bir grup Kureysli hakkinda nazil oldugunu aktarirken “nezelet fi...” kalibini
kullanir. S6z konusu miisrikler Hz. Peygamber’e “Allah bizi tavirdan tavira
gecirerek yaratti; nutfe, sonra alaka, sonra mudga, sonra kemikler olarak.
Sonra da sen, “Allah bizi bir anda yeni bir yaratisla toptan bir anda diriltecek.”
diyorsun, bu nasil olacak?” seklinde bir soru yoneltmisler ve bunun iizerine
bu ayet nazil olmustur.9¢ Mukatil, bazi ayetlerin inisinden bahsederken de
basinda takip “fe”si olan “fe-nezelet fi...” ifadesini kullanmaktadir.97

Mukatil'in kullandig: ifadelerden biri de “nezele fi kavl.../... s & J;3”
(-..s0zli/sozleri hakkinda nazil oldu) ctimlesidir. Ancak bu ifade diger ibare-
lere oranla daha az kullanilmistir.%8

Gorebildigimiz kadariyla Mukatil, esbab-1 niiz{ll tabirlerinden “sebebu
nuzili hazihi’l-ayeti keza” ifadesine tefsirinde yer vermemistir. Bununla bir-
likte Fetih siresi ilk dyetlerinin niiziil sebebi baglaminda ve en-Nisa 4/25.
dyetinin tefsirinde “niizli hazihi'l-dyeti/a¥! «i» J,3” ifadesini bir esbab-1
niizl kavrami olarak kullanmistir.?® Mukatil, bazi durumlarda da esbab-1
niizll ifadelerine basvurmaksizin ayetlerin arka plani ve inisine sebep olan

92 Zerkesi, el-Burhdn, 1/31-32. Ayrica bk. Suyati, itkdn, 1/100.

93 bn Teymiye, Mukaddime, 48. Ayrica bk. Serinsu, Kur’an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niiziliin Roli,
111-114.

94 Mukatil b. Stiileyman, Tefsiru Mukatil, 4/888.

95 Ornek olarak bk. Mukatil b. Siilleyman, Tefsfru Mukatil, 1/81, 125, 130-131, 133, 140-141, 152,
373-374;2/99,101-102, 229, 537-538; 3/402, 453, 476, 489, 505, 574, 505; 4/915-916.

9 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil, 3/438. Ayrica bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil,
1/358,373;2/170, 230; 3/371-372 ve 440; 4/837.

97 Bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/224, 269, 283, 317, 390-391; 3/438.

98 Bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil, 1/369; 2/633; 3/71, 227.

99 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 4/65-66; 1/367.
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olay1 aktarmistir.100

3.2.2. Rivayetlerin Senedlerine Karsi Tutumu

Biyografisinde de ifade edildigi gibi Mukatil'in en fazla elestiriye muha-
tap oldugu noktalardan biri isnada gerekli 6zeni gostermemesidir. Onun
esbab-1 niizil rivayetlerinde de ayni tavri siirdirdigii gérilmektedir. Bu-
nunla birlikte nadiren esbab-1 niizill rivayetlerini senediyle birlikte aktarmis-
tir. Ornegin Rim siiresinin bag tarafinda Rumlarin Farslara yenilgisini konu
alan ayetlerle ilgili rivayetin senedine yer vermis,101 Al-i Iimran 3/174. ayetin
inisi baglaminda zikrettigi rivayetin senedini zikretmistir.192 Neticede
Mukatil b. Stileyman’in, rivayetlerin senedlerini hazfederek aktardigi bir va-
kia olmakla birlikte, bu konuda kendisinden bize ulasan bir aciklama ve ge-
rekge de yoktur. Bu nedenle onun bu tavriyla ilgili kesin yargi iceren yorum-
larda bulunmak imkan dahilinde degildir. Diger taraftan yasadigi donemin
ilim anlayis1 ve tefsir ilminin durumu dikkate alinarak bazi hususlara isaret
edilebilir. Buna gore d6ncelikle Mukatil’in bu tavrinin arkasinda sade bir tefsir
yazma ve okuyucuyu dogrudan Kur’an’in mesajiyla bulusturma diisiincesi
olabilir.

Ik dénemlerde tefsirin miistakil bir ilim olmayip hadis ilminin igeri-
sinde varligini devam ettirdigi ve tefsir malzemelerinin hadis ilminde oldugu
gibi isnad zinciriyle aktarildig1 dikkate alinmalidir. Hadis ilminin bir alt dah
olan tefsir, Mukatil'in yasadig1 donemde hadisten ayrilarak miistakil bir ilim
olmaya baslamistir.103 Ancak gelisme evresinde olan bu ilim i¢in o zaman-
larda oturmus bir metoddan bahsetmek miimkiin degildir. O giine kadar siki
bir sekilde uygulanan hadis ilminin kurallari, Mukatil tarafindan ayri bir ilim
dali olan tefsir i¢in baglayici oldugu diisiiniilmemis ve onun uygulanmasi ha-
dis ilmine birakilmis olabilir. Bunun yaninda Mukatil'in yasadigi ilmi ¢evre-
nin son derece gelismis olmasi nedeniyle, herkesin bildigi seylerin ayrintili
olarak zikredilmesine gerek duyulmamis olmasi muhtemeldir.104

3.2.3. Rivayetleri Aktarma Sekli

Oncelikle Mukatil'in murad-1 ilahiyi dogru tespit etmek i¢in ayetlerin
inis yeri, zamani ve olaylar1 goz dniinde bulundurdugunu ifade etmek gere-
kir. Bu sebeple ayetlerin dogru anlasilmasina katki saglayan bir faktér olarak
esbab-1 nlizll ilmini dGnemsemis ve dyetlerin/surelerin tefsiri sirasinda ilgili
rivayetleri zikrederek ayeti bu cercevede yorumlamistir. Ne var ki et-

100 Ornek olarak Lokman 31/6-7. ayetlerin tefsirine bakilabilir. (Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil,
3/432-433))

101 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 3/402.

102 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil, 1/317. Ayricabk. el-Hac 22 /30 (Mukatil b. Siileyman, Tefsiru
Mukatil, 3/124).

103 Demirci, Tefsir Tarihi, 102-105; Hamurcu, Mukatil b. Siileyman ve [lk Fikhf Tefsir, 95.

104 Hamurcu, Mukatil b. Stileyman ve Ilk Fikhi Tefsir, 105.

Mitefekkir 7/14 (2020), 339-366



ET-TEFSIRU’L-KEBIR BAGLAMINDA MUKATIL B. SULEYMAN'IN ... | 355

Tefsiru’l-kebir'de 525 ayet ve slirenin esbab-1 nlizill rivayetine yer verdigil0s
dikkate alinirsa Mukatil’in her ayete/sureye illa da bir sebeb-i niizlil bulma
gayreti icerisinde olmadig1 goruliir.106

Bununla birlikte esbab-1 niiziil, Mukatil'in ayetler ve slrelerin tefsirini
yaparken ¢ok sik basvurdugu bir Kur’an ilmidir. Ancak o, kendisinden sonra
gelen miifessirlerde goriilen ayetlerle ilgili birden ¢ok esbab-1 niiz{l rivaye-
tinin zikredilmesi usuliinii genel itibariyle benimsememistir. Bilakis o, ayet
veya sireye iliskin tek bir rivayeti aktarmistir. Diger taraftan esbab-1 niiz{l
rivayetlerini bazen mana ile yani rivayetin 6ziini kendi ifadeleriyle aktarmak
sliretiyle bazen de nassi/metni ile zikretmistir. Ornegin el-isra 17/85. ayetin,
Eb{ Cehil ve arkadaslar1 hakkinda nazil oldugunul97 belirtirken ayetin inis
sebebini muhtasar bir sekilde ifade etmistir. Halbuki baska kaynaklarda, Ku-
reys miisriklerinin Yahudilerden Hz. Peygamber’e soru sormak i¢in yardim
istedikleri, Yahudilerin de Ona “ruh”u sorun dedikleri ve ilgili yetin bunun
lizerine nazil oldugu aktarilir.108

Bakara 2/204. ayetin sebebi niiziilii olarak rivayetin biitiiniinii zikreder
ve ilgili ayetin Ahnes b. Serik ve annesi hakkinda nazil oldugunu ifade eder-
ken rivayeti ihtisar yoluna gitmez.199 Yine Bakara 2/215. dyetin inis sebebini
konu edinen rivayet de bu kapsamda degerlendirebilir. Buna gore Yiice Allah
sadaka vermeyi emredince, Amr b. el-Cemiih el-Ensari, Hz. Peygamber’e “ne
kadar ve kime infak edelim?” diye sormus, akabinde bu ayet inmistir.110

Mukatil b. Siileyman genel itibariyle ayetleri tek bir rivayetle agikla-
makta, dyet veya sirelere dair klasik kaynaklarda zikredilen rivayetlerin
hepsine yer vermemektedir. Bir mecliste oturma adabini konu alan Miicadele
58/11. ayetle ilgili zikrettigi rivayetilll bu kapsamda degerlendirmek mim-
kiindiir. Nisa 4/59. ayetin niiztliyle ilgili Ammar b. Yasir ile Halid b. Velid
arasindaki anlagsmazligl konu alan rivayeti zikreder.12 Bununla birlikte
Vahidl (6. 468/1076), Mukatil'in aktardig1 bu rivayetle birlikte, bu ayetin
(Nisa 4/59) Huzeyfe b. Kays b. ‘Adiyy hakkinda nazil oldugunu ifade eden
baska bir rivayete de yer verir.113

105 Efe, Mukatil Bin Stileyman Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, 91-95.

106 Muhsin Demirci, Vahidi'nin (6. 468/1076) Esbdbu niiziili’l-Kur’an1 ve Suy(ti'nin (6. 911/1505)
Liibabu’n-niikil'ti incelendiginde bir sebebe bagl olarak nazil olan ayetlerin sayisnin 600
civarinda oldugunu ifade etmektedir. Bk. Demirci, Tefsir Ustlii, 224.

107 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 2 /547.

108 Vahidi, Esbdbu niizil, 299. Ayrica bk. ibnii'l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 5/81-82.

109 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/177-178. Ayrica bk. Vahidi, Esbdbu niiziil, 66.

110 Ayrica Mukatil, Amr b. el-Cem@h’un “mallarimizdan ne kadar ve kimlere infak edelim” sorusuyla
ilgili olarak da “kuli’l-avf” (ihtiyactan arta kalan) ifadesinin (el-Bakara 2/219) indirildigini ilave
eder. Bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil, 1/183.

111 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil, 4/261-262. Vahidl ise Mkatil’e dayanarak dyetin sebeb-i
niiz(li olarak sadece bu rivayeti zikreder. Bk. Vahidi, Esbdbu niiziil, 431-432.

11z Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/342-383.

113 Vahidi, Eshdbu niizil, 163-164.
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Mukatil, Bakara 2/115. ayetin sebeb-i niiziilii baglaminda aktarilan ri-
vayetlerden sadece birini zikretmistir. Bu rivayete gore bulutlu bir giinde se-
ferde olan Miiminlerin bir kismi (kiblenin tayininde tereddiide diistiikleri
icin) doguya, bir kismi1 da batiya dogru namaz kilmistir. Giines dogdugunda
kibleden baska bir tarafa dogru namaz kildiklarini anlayan Miiminler, Medi-
ne'ye gelip bu durumu Hz. Peygamber’e sdylemisler, ilgili ayet bu olay tize-
rine indirilmistir.12* Halbuki diger kaynaklarda bu ayetin niizlliine dair
baska rivayetlere de yer verilmistir.11> Mukatil ise bu ayetle ilgili baska bir
rivayetin olup olmadigina isaret etmez. Ayni durumu Al-i imran 3/188. aye-
tiyle ilgili agciklamalarda da gérmek miimkiindiir. S6z konusu ayetin niizu-
liiyle ilgili birden ¢ok rivayet olmakla birlikte!16 Mukatil, Hz. Peygamberin
yanina gelip (kalplerinde olanin aksine) onu tanidiklarini ve tasdik ettiklerini
soyleyen ve boylece Miisllimanlar tarafinda dviilmeyi bekleyen Yahudilerle
ilgili rivayeti kisaca anlatarak ayeti agiklamistir.11? Yine kaynaklarda Bakara
2/158. ayetin sebeb-i niiziili ¢cercevesinde farkl rivayetler zikredilir.118 An-
cak Mukatil, (Kureys, Kinane, Huza‘a ve Amir b. Sa‘sa‘dan olusan) “Hums"un,
cahiliyye doneminde Safa tepesi lizerinde Naile, Merve tepesi ilizerinde de
Isaf isimli putlarin bulunmasim gerekge gostererek “Safa ve Merve Allah'in
siarlarindan degil” demeleri ve bu ikisi arasinda tavaf etmekten kaginmalari
lizerine bu ayetin nazil oldugunu belirtmis, diger rivayetleri zikretmemis-
tir.119

Mukitil, bazi durumlarda ise bir ayet veya siireyle ilgili iki rivayete yer
verir. Ancak bu rivayetler arasinda bir tercihte bulunmaz. Mukatil'in iki ve
daha fazla rivayetle acikladig1 ayet ve siirelerin sayisi simirhidir. Ornegin thlas
ve Duha sirelerinin sebeb-i niizlillerine dair iki rivayet zikretmis ve onlarla
ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir.120 Nisd 4/43. ayetin
farkli bolimlerinin inis sebebi olarak dort tane rivayet aktarmistir.121 Ayni
durumu En‘am 7/93. dyetin a¢iklamasinda da gérmek miimkiindiir. Mukatil
bu dyetin tefsiri sirasinda ayetin farkli béliimleriyle ilgili iki rivayete yer ver-
mistir.122

Mukatil, esbab-1niizll rivayetlerini aktarirken standart bir usul takip et-

114 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1/133.

115 V4hidi, Eshdbu nuzil, 39-42; Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii’l-
Cevzi, Zadii'lI-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1984), 1/134-135.

116 Vahidi, Esbdbu nuzil, 140-142; ibnivl-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1/522-523.

117 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/321.

118 Vahidi, Esbdbu nuzil, 48-50; Ibnir'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1/163.

119 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/152.

120 Mukatil b. Sulayman, Tefsiru Mukatil, 4/731; 4/913-916. Ayrica el-Bakara 2 /2-3. ayetlerin sebeb-
i ntiz(iliine bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/81.

121 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/373-375.

122 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/575-576.

Mitefekkir 7/14 (2020), 339-366



ET-TEFSIRU’L-KEBIR BAGLAMINDA MUKATIL B. SULEYMAN'IN ... | 357

mez. Esbab-1 nliz{ll rivayetlerini bazen siirenin veya ayetin tefsirine gegcme-
den 6nce,'23 bazi durumlarda da ayetin tefsirine basladiktan sonralz* zikre-
der.125

Goriildiigii gibi Mukatil, genel bir metod olarak stirelere/ayetlere iliskin
tek bir rivayete yer vermekte ve ilgili slire veya ayeti bu dogrultuda tefsir
etmektedir. Onun bu tavrim birkac sekilde izah etmek miimkiindiir. Once-
likle o, muhtasar bir tefsir yazmay diistinmiis olabilir. Buna bagh olarak bir
tek rivayetle yetinerek tefsirinin hacimli olmasinin 6niine ge¢mis, kendi aci-
sindan siire veya ayetin muhtevasina en uygun olan rivayeti esas almis ve
aciklamustir. ikinci husus, Mukatil'in, muhataplara tek bir manayi iletmeyi
hedefledigi soylenebilir. Boylece yorum cesitliligine girmeden niizil orta-
mini dikkate alarak vermek istedigi manaya miinasip ve onu destekleyen ri-
yayeti zikretmekle yetinmistir. Ayrica onun erken dénemde tefsirini yazma-
sinin bir sonucu olarak elinde fazla malzeme olmamasi bu konuda etkili ol-
mus olabilir. Ciinkii onun yasadig1 donemde sifahi rivayet revagta ve yazili
edebiyat hentiz yeteri kadar gelismemistir. Mukatil, ilk tefsir yazan alimler-
dendir ve kendinden sonraki miifessirlerin sahip oldugu bircok imkandan
yoksundur. Taberi (6. 310/923), Razi (6. 606/1210), ibnii'l-Cevzi (6.
597/1201) gibi miifessirlerin yasadiklar1 donemlerde tedvin edilmis, cogal-
tilmis ve birikmis bir tefsir killayitina sahip degildir. Bununla birlikte 6zl
bir tefsir yazdig1 ve niiziil sebebi olan ayetlerle ilgili genelde tek sebep zikre-
derek tefsirini viicuda getirdigi ifade edilebilir.126

3.2.4. Te‘addudii’l-Esbab’a Yaklasim

Bir ayetin sebeb-i niiziili olarak birden ¢ok rivayetin varligi/nakledil-
mesi anlamindaki te‘addudii’l-esbab, esbab-1 niizil’'iin problem alanlarindan
biridir. Hadis kitaplari, tefsirler ve esbab-1 niizlil kaynaklarinda, bir ayetin
inis sebebiyle ilgili farkl rivayetler ve ayni olaya dair farkli zamanlar ve me-
kanlar zikredilebilmekte, s6z konusu rivayetler, bazen birbirleriyle uzlastiri-
lamayacak mahiyette olabilmetedir. Iste bu durumda hadis usulii kriterleri
dikkate alinarak rivayetler arasindaki ihtilafi gidermek ve aralarini uzlastir-
mak icin baz1 yontemler izlenmistir.127 Bu yontemlerin ilk asamasinda, iki ri-
vatten biri sahih digeri zayif ise dyetin sebeb-i niiz{ilii olarak sahih olan alinir
digeri terk edilir. ikinci asamada eger her iki rivayet de sahih ise aralarinda
tercih sebebi olani (ravinin olaya sahit olmasi ve rivayetlerden birinin daha
sahih olmas gibi) alinir, digeri terk edilir. Ugiincii asamada iki rivayet de sa-

123 Ornek olarak Ihlas stiresi (Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 4/913-914) ve Kasas 28/56-67.
dyetlerin (Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 3/350-351.) tefsirlerine bakilabilir.

124 Bu konuda da et-Tevbe 9/102. dyetin aciklamasina bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil,
2/193-194.

125 Genis bilgi i¢in bk. Efe, Mukdtil Bin Siileyman Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, 17-30.

126 Efe, Mukatil Bin Siileyman Tefsirinde Esbdb-1 Niizil, 31-32.

127 Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 329. Ayrica bk. Demirci, Tefsir Ustilii, 226.
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hih ve biri digerine tercih edilemeyecek nitelikte ve rivayetler zaman baki-
mindan birbirlerine yakin ise cem ve te’lif edilir. Bu durumda ayetin nazil ol-
masindan 6nce bu olaylarin ikisinin de meydana geldigi kabul edilir. Dor-
diincii asamada ise iki rivayet de sahih, birbirlerine tercih edilemeyecek du-
rumda ve bu rivayetlere konu olan olaylarin zaman yakinligi da yoksa ayetin
miikerrer nazil oldugu varsayilir.128

Goruldigi gibi rivayetlerin ¢oklugu (te‘addudii’l-esbab) durumunda
dort asamalik bir yontemle mesele halledilmistir. ‘Ulimu’l-Kur’an ve tefsir
usflii kitaplarinda 6rneklerle izah edilen dort asamali bu ¢6ziim ydénteminin,
erken donem tefsirlerinden et-Tefsiru’l-kebir’de, takip edilen bir usul veya ¢6-
ziilmesi gereken bir problem olarak algilanmadig1 gériilmektedir. Bu konuda
‘ulimu’l-Kur’an kitaplarda verilen 6rneklerden hareketle et-Tefsiru’l-kebir’e
bakildiginda mesele daha iyi anlasilacaktir.

Birinci asama aslinda kabul-red yontemidir. Clinkii bu agsamada iki riva-
yetten sahih olani alinip zayif olani terk edilmektedir. Bu konuda Duha siire-
sinin inigine dair rivayetler 6érnek olarak zikredilir. ‘Ulumu’l-Kur’an kitapla-
rinda, bu konuda iki rivayete yer verilir. Birinci rivayete gore Hz. Peygamber,
bir veya iki gece ibadet etmeye kalkmayinca bir kadinin ona “Goriiyorum ki
seytanin seni terk etmis.” demesi iizerine siire nazil olmustur. ikinci rivayette
ise kopek yavrusunun, Hz. Peygamberin evine girip yatagin altinda 6lmesi-
nin, Cebrail'in gelmesini geciktirdigi ifade edilir.12® Isnad1 sahih olan ve
Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi130 birinci olay, sirenin sebeb-i niizilii ola-
rak kabul edilir, isnadinda taninmayan birisi olmasi nedeniyle ikinci rivayet
terk edilir.13t Mukatil ise bu slirenin sebeb-i niiziiliinii aktarirken boyle bir
yol takip etmez ve Duha siiresinin niiziliyle ilgili farkl igerikte iki rivayet
zikreder. Birinci rivayete gore Cebrail’in, Hz. Peygamber’e kirk giin (bunun
lic glin oldugu da s0ylenmistir) boyunca gelmemesi lizerine Mekkeli miisrik-
lerin, “Eger o Allah tarafindan génderilmis olsaydi, Allah’in dnceki nebilere
yaptig1 gibi vahiy ona art arda gelirdi. Allah onu terk etti, arkadasi onu terk
etti ve ona gelmiyor.” demislerdir. ikinci rivayete gore ise Miisliimanlar, Hz.
Peygamber’e “Neden sana vahiy inmedi?” seklinde soru sormuslar, Hz. Pey-
gamber de onlara “Bana vahiy nasil gelsin ki, siz tirnaklarinizi temizlemiyor
ve tirnaklarinizi kesmiyorsunuz.” seklinde cevap vermistir.132 Mukatil bu iki

128 Suyatd, [tkan, 1/101-106; Zerkani, Mendhil, 1/88-91; Menna‘u’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’an
(Riyad: Mektebetii’'l-mearifli'n-nesri ve't-tevzi‘i, 1996), 87-89; Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 139-140;
Demirci, Tefsir Ustlii, 226-227; Okumus, “Ulimu’l-Kur’an”, 329.

129 Vahidi, Esbdbu niizil, 481-482.

130 Buhari, “Kitabu’t-Tefsir”, 93/1 (No. 4950); Miislim, “Cihad ve Siyer”, 115.

131 Suyitd, itkdn, 1/102-103; Zerkani, Mendhil, 1/88-89. Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 87-88.

132 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 4/731. ed-Duha siiresinin niizuliine dair kaynaklarda birden
¢ok rivayete yer verilmistir. Vahyin gelmesi gecikince Kureys’in, “Rabbi Onu terk etti ve Ona
darildi” demelerine lizerine Yiice Allah’in onlar1 yalanlamak i¢in Duha siiresini Hz. Peygamber’e
indirdigini ifade eden Taber], stirenin sebeb-i niizliliine dair farkh rivayetler zikreder. (Taberf,
Céamiu’l-Beydn, 24/485-487). ibnii’l-Cevzi de ed-Duha siiresinin sebeb-i niizflii baglaminda dért
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rivayet hakkinda bir degerlendirme yapmamistir.

Ikinci asamada sahih olan iki rivayetten tercih sebebi olaninin kabul
edilmesi, digerinin terk edilmesi yolu izlenir. Kaynaklarda bu hususta el-Isra
17/85. ayetle ilgili rivayetler zikredilir. Bu rivayetlerden ilkine gére Me-
dine’de bir grup Yahudi’'nin Hz. Peygamber’e “Ruh hakkinda ne dersin?” sek-
linde sormalart iizerine bu ayet nazil olmustur. Ikinci rivayete gére Kureysli-
ler, Yahudilerden Hz. Peygamber’e soru sormak icin yardim istemisler, Yahu-
diler de ona ruhu sormalarini s6ylemis ve bu ayet bu sebeple nazil olmus-
tur.133 Birinci rivayet olayin Mekke’'de, ikincisi ise Medine’'de gerceklestigini
haber vermektedir. Medine’de gerceklesen olayin Buhari’de!34 yer almasi ve
olay1 aktaran ibn Mesud’un bu olay1 miisahede etmesi gibi tercih sebeple-
riyle, bu ayetin niiziil sebebi kabul edilmis, diger rivayet terk edilmistir.13>
Mukatil ise s6z konusu ayetin Eb{ Cehil ve arkadaslar1 hakkinda nazil oldu-
gunu soyler ve ayrintili bir aktarimda bulunmaz.13¢ Ancak o, ilgili ayetin miis-
riklerin hakkinda indigine isaret eden Ebii Cehil rivayetine atifta bulunmakla
aslinda bu olayin Mekke’de gerceklestigini kabul ederek tercihi bastan yap-
mis olur.

Uciincii asamada sahih olan iki rivayetten birini digerine tercih etme du-
rumu yoksa ve rivayetlere konu olan olay zaman bakimindan birbirlerine ya-
kinsa cem yontemi uygulanir. Bu hususta Nir 24/6-7. ayetlerle ilgili rivayet-
ler 6rnek verilir. ilk rivayete gore Ensar’dan Asim b. Adiyy, Hz. Peygamber’e,
bir adam karisinin iistiinde baska bir adami gériip bunu agiklarsa, ona seksen
degnek vurulacagini, Miislimanlara arasinda sehadetinin kabul edilmeyece-
gini ve onun fasik diye adlandirilacaginy, ifade ederek boyle bir durumda dort
sahit getirmenin zor olacagini soyler ve akabinde Nir 24/6-7. ayetler nazil
olur.137 [kinci rivayete gére Hilal b. Umeyye, Hz. Peygamber’e gelerek israrla
karisinin Serik b. Sehmai ile zina ettigi soyler ve ilgili dyet bunun lizerine in-
dirilir.138 Bu iki olay zaman bakimindan birbirlerine yakin olduklari i¢cin cem
edilir ve s6z konusu ayetlerin bu iki olaya cevap olarak indigi kabul edilir.139
Mukatil ise ilgili yetlerin sebeb-i niiz{lii olarak sadece Asim b. Adiyy olayini
aktarir ve ayeti bu dogrultuda agiklar. Herhangi bir degerlendirmede bulun-
maz.140

tane rivayet aktarir. (Ibnit'l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 9/154-155).

133 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 15/67-70; Vahidi, Esbabu nuzil, 299-300. Ayrica bk. Ibnir'l-Cevzi, Zadii’l-
mesir, 5/81.

13¢ Buhard, “Kitabu't-Tefsir”, 17/13 (No. 4721).

135 Suyitd, itkdn, 1/104-105; Zerkani, Mendhil, 1/88-89. Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 88.

136 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 2 /547.

137 Buhari, “Kitabu't-Tefsir”, 24/1 (No. 4745); Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 17 /185; Vahidi, Esbdbu nuziil,
326-327; Suyfti, itkdn, 1/105-106; Zerkani, Mendhil, 1/90.

138 Buhari, “Kitabu't-Tefsir”, 24/3 (No. 4747). Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 17/180-182; Vahidi, Esbdbu
nuziil, 326-327; ibnii'l-Cevzi, Zadii’'l-Mesir, 6/13; Suyiti, itkdn, 1/105-106.

139 Suyatd, itkdn, 1/104-105; Zerkani, Mendhil, 1/90; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 89.

140 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 3/174.
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Dérdiincii asamada sahih olan, tercih etmeyi gerektirecek bir karineden
yoksun bulunan ve zaman bakiminda birbirlerine uzak iki olayi konu alan ri-
vayetlerin bulunmasi durumunda, ayetin her iki olayin ardindan miikerrer
nazil oldugu kabul edilir. Bu usfile dair Nahl 16/126. ayetle ilgili rivayetler
zikredilir.1#! Birinci rivayete gore Uhud savasi sonrasinda Hz. Peygamber, se-
hid edilen ve kendisine miisle yapilan Hz. Hamza'nin naasinin yaninda durur
ve “Allah’a yemin olsun ki senin yerine onlardan yetmis tanesine miisle ya-
pacagim.” diye yemin eder. Ilgili Ayet bunun iizerine nazil olur.142 Ikinci riva-
yete gore Uhud savasinda Ensar’dan 64, muhacirden 6 kisi sehit olmustu. Se-
hit olanlardan biri de Hz. Hamza idi ve ona miisle yapilmisti. Ensar séyle dedi:
“Eger bir glin onlar1 boyle yakalayacak olursak, Allah’a yemin olsun ki onlara
daha fazlasini yapacagiz.” Mekke'nin fethi ger¢eklesince Allah bu ayeti in-
dirdi.143 Birinci rivayete gore bu dyet Uhud savasinin akabinde, ikinci riva-
yete gore ise Mekke’'nin fethedildig giin nazil olmustur. Uhud savasi ile
Mekke'nin fethi arasinda zaman aralig1 fazla olmasi nedeniyle cem ve te’lif
yontemini uygulama imkani yoktur. Bu nedenle s6z konusu ayetin bu iki ola-
yin ardindan miikerrer nazil oldugu kabul edilmistir.144 Mukatil ise bu ayetin
sebeb-i niiz{li olarak Mekke kafirlerinin Uhud savasinda Miiminlerden ba-
zilarini 6ldiirdiiglini, bazilarina da miisle yaptiklarini ve bu muameleye ma-
ruz kalanlardan birinin de Hz. Hamza’'nin oldugunu, bu durum Kkarsisinda
Miisliimanlarin Hz. Peygamberin huzurunda “Allah onlara karsi bize zafer ve-
recek olursa, ant olsun ki biz de onlarin dirilerine miisle yapacagiz.” diyerek
yemin ettiklerini ve Nahl 16/126. dyetin bunun iizerine nazil oldugunu ifade
etmigtir.145 Gorilldigu gibi Mukatil, diger asamalarda oldugu gibi burada da
tercihi bastan yapmis ve ayeti tek bir rivayetle tefsir etmistir.

Dikkat edilecek olursa Mukatil'in et-Tefsru’l-kebir'inde, genellikle ayet-
lerle ilgili bir tane sebeb-i niizill rivayeti zikredilmistir. iki veya daha fazla
sebeb-i nlizhlin zikredildigi yerler (Duha siiresinde oldugu gibi) siirhdir.
Mukatil, basindan itibaren ayetleri tek bir olay veya sebebe bagl olarak agik-
ladigi i¢in riyayetleri mukayese edip kabul veya reddetme, birini tercih edip
digerini terketme, cemetme ve miikerrer niizll gibi hususlar onun ilgilendigi
mevzular arasinda degildir. Iki veya daha ¢ok rivayetin kullanildig1 ayet ve
stirelerin tefsiri esnasinda da rivayetleri karsilastirip tercih etme yoluna git-
memekte, sadece ayetin sebeb-i niizill rivayetlerini aktarmakla yetinmekte-

141 Suyiiti, et-Tevbe 9/113. ayetle ilgili sebeb-i niizll rivayetlerini miikerrer niiziile 6rnek verir. Bk.
Suydti, itkan, 1/107.

142 Vahidi, Eshdbu nuzill, 291; Ibnivl-Cevzi, Zddii'l-Mesir, 4/507; Suyati, Itkan, 1/107; Zerkani,
Mendhil, 1/91; Demirci, Tefsir Usiilti, 227-228.

143 Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 17 (No. 3129); ibnii’'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 4/507-508; Suyti, [tkan,
1/107.

144 Zerkani, Mendhil, 1/91; Demirci, Tefsir Ustilii, 228.

145 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 2 /494.
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dir. Mukatil’in tek bir sebeple ayetleri aciklama usulii birkag sekilde izah edi-
lebilir. Birincisi onun farkli yorum ihtimallerine girmeyip ayetleri tektip a¢ik-
lamayla yetinmesidir. Ayetleri/stireleri tek bir esbab-1niiziil rivayetiyle agik-
lamasi, aslinda Mukatil'in bu usiil ve diisiincesini destekleyen bir husus ola-
rak kabul edilebilir. Ikincisi muhtasar bir tefsir yazma diisiincesi olabilir.
Clinkii o, metin-ici ve metin-dis1 baglamlarini g6z 6niinde bulundurarak ayet-
leri anlasilir bir dil ve ilislupla muhataplara iletmek istemis ve bu konuda ba-
sarili olmustur. Ayrica Mukatil’in yasadigi ve tefsirini yazdig1 donem itibare-
tiyle tefsir kiilliyatinin tamamina erisememis olma ihtimalini de dikkate al-
mak gerekir.

3.2.5. Te‘addudii’'n-Niiziile Yaklasimi

Te‘addudii’'n-niizdl, bir olay veya soru tlizerine farkli stirelerde birden
cok dyetin nazil olmasini ifade eden bir esbab-1 niizil kavramidir.14¢ Miimin-
lerin annesi Ummii Seleme’nin, kadinlarin konumuyla ilgili birtakim soru ve
serzenisleri akabinde nazil oldugu ifade edilen ve asagida zikredilen ayetle-
rin bu konuya érnek oldugu séylenmistir. Buna gére Ummii Seleme “Ey Al-
lah’in elgisi, hicretle ilgili Yiice Allah’in kadinlar1 andigint duymadim.” diye
yakinmig, bunun iizerine Al-i imran 3/195. ayet nazil olmustur.14” Bagka bir
rivayette, Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in elgisi, erkeklerden
s0z ediyorsunuz, ama kadinlardan s6z etmiyorsunuz.” seklindeki serzenisi
tizerine Ahzab 33/35. dyetin nazil oldugu belirtilir.148 Ayrica kaynaklarda,
Ummii Seleme’nin, “Erkekler savasiyor, kadinlar savasmiyor. Bize sadece mi-
rasin yarisi veriliyor.” bigimindeki yakinmasinin, Nisa 4/32 ve Ahzab 33/35.
ayetlerin niiztiliine neden oldugu ifade edilir.14°

Dikkat edilirse farkl stirelerde yer alan bu ayetlerin, Ummii Seleme’nin,
kadinlarla ilgili soru ve yakinmasi akabinde nazil oldugu belirtilmistir. Diger
taraftan bu ii¢ ayetin niiziliyle ilgili zikredilen rivayetlerin bir kisminda
baska kadinlarin isimleri gegmektedir. Ancak séz konusu kadinlarla Ummii
Seleme’nin soru sekli ve igeriklerinin benzer oldugu ve ayni seyden yakindik-
lar1 goriilmektedir.150

146 Suyitd, Itkan, 1/108; Zerkani, Mendhil, 1/92-93; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 92; Serinsu, Kur’an’in
Anlasilmasinda Esbdb-1 Niizil'tin Yeri, 139-141.

147 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 6/320; Vahidi, Esbdbu niiziill, 142-143; Suyti, itkdn, 1/108.

148 Taberi, Camiu’l-beyan, 19/110; Suyiti, [tkan, 1/108; Celaluddin Abdurrahman es-Suyfti,
Lubabu’n-niikill fi esbab’in-niizil (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 2002), 69-70.

149 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 6/664; Vahidi, Esbdbu niizill, 154; Suyti, [tkdn, 1/108; Suyti, Liibabu’n-
niikidl, 75; Mennau’l-Kattan, Mebdhis, 92. Suyti, te’addiidii’'n-niizille ilgili en-Nisa 4/95 ve et-
Tevbe 9/91. ayetlerin inis sebebi olarak Abdullah b. Ummii Mektum’la ilgili rivayetleri de
zikreder. Bk. Suy0ti, /tkan, 1/109.

150 Ahzab 33/35. ayetin niizlliine dair rivayetlerin bir kisminda Ummii Seleme’nin ad1 gecmez.
Kadinlarin konumu ve onlarin Kur’an’da zikrdilmesi konusunda soru soranlarin Cafer b. Ebi
Talip’in esi Esma binti Umeys ve Ummii Umare el-Ensariyye oldugu ifade edilir. Bagka bir
rivayette ise Hz. Peygamber’in hanmimlari Kur'an’da zikredilince, kendilerinin Kur’an’da
anilmamasindan yakinanlarin “kadinlar” oldugu belirtilir. (Vahidi, Esbdbu niiziil, 370-371; Suyti,
Liibabu’n-niikiil, 208). Ayrica en-Nisa 4/32. ayetle ilgili bk. Vahidi, Esbdbu niiziil, 75.
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Mukatil'in tefsirinde de bu ti¢ yetin, Ummii Seleme ve baska kadinlarin
sorular1 akabinde geldigi belirtilir. Mukatil'in aktardigina gére Ummii Se-
leme, “Biz kadinlar toplulugunun Allah katinda bir hayri/degeri yok. Bizden
hicbir sekilde bahsedilmiyor.” demesi iizerine Al-i Imran 3/195. ayet nazil
olmustur.151 Ahzab 33/35. ayetle ilgili olarak Ummii Seleme ve Niiseybe bint
Ka‘b el-Ensari'nin isimleri gecer. Bu iki kadinin “Rabbimiz neden kitabinda
erkekleri zikrediyor da hicbir sekilde kadinlar: zikretmiyor. Korkariz ki on-
larda (kadinlarda) hayir namina bir sey yoktur...” demeleri iizerine Ahzab
33/35. ayet inmistir.152 Mukdtil’in Nisa 4/32. ayetin nilizll sebebi olarak ak-
tardig1 rivayette ise Ummii Seleme’nin ad1 gegmez. Buna goére Nisi 4/11.
ayette miras konusunda “erkege iki disinin pay1” verilecegi emri nazil olunca,
kadinlarin, erkeklerin ticaret yapmalari ve gecimlerini saglama giigleri ol-
masi nedeniyle aslinda kendilerinin (kadinlarin), iki hisse almaya daha layik
olduklarini séylemeleri izerine Nisa 4 /32. dyet indirilmistir.153

Neticede Kur’an’in anlasilmasi konusunda esbab-1 niiz(iliin éneminin
farkinda olan Mukatil, ayet ve sireleri tefsir ederken niiziil sebeplerini goz
onilinde bulundurmus ve ilgili ayetlerin izahini bu rivayetler dogrultusunda
yapmistir. Buna bagh olarak Mukatil, Ummii Seleme veya diger kadinlarin
soru ve yakinmalar1 neticesinde indigi bildirilen bu ii¢ dyetin tefsirinde de
ilgili rivayetleri zikretmistir. Ancak ‘ulimu’l-Kur’an kitaplarinda geg¢tigi sek-
liyle “te‘addudii’'n-niizil” olayina iliskin bir degerlendirmede bulunmamistir.
Bu durumu, Mukatil'in yasadig1 donemde boyle bir tanim ve kavramlastir-
manin heniiz ortaya ¢ikmamis olmasiyla aciklamak miimkiindiir. Suyiti’nin
(6. 911/1505) yaptig1 nakle bakilirsal>* te‘addudii’'n-niiz{il meselesini, bir
konu olarak ilmi diizeyde ele alip 6rneklendiren ilk kisinin Ibn Hassar (6.
611/1215) oldugu goriilmektedir.155

SONUC

Mukatil b. Siilleyman hem yasadig1 ddinemde hem de sonraki devirlerde
hakkinda bir¢ok elestiri, takdir ve degerlendirmenin yapildig1 alimdir. Ha-
diste isnad1 hazfetmesi, cok hikdye anlatmasi (kass), tecsim ve tesbihi savun-
masi, tefsirinde israili haberlere ¢ok yer vermesi gibi nedenlerle elestirilmis-
tir. Bununla birlikte tefsirci kimligi takdir edilmis, ancak Mukatil’in tefsirini
begenenler de rivayetlerde isnada gerekli 6zeni gosterseydi tefsirinin daha
iyi olacagini sdylemislerdir.

151 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/322-323.

152 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 3 /489.

153 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/369. Ayrica bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil,
2/633;3/71, 227.

154 Suytd, itkan, 1/108.

155 Mustafa Arslan, Eshab-1 Niizilde Teaddiid ve Miikerrer Niiziil Meselesi (Istanbul: [stanbul 29 Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 139.
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Mukaitil’e yapilan elestiri ve ithamlari, farkli diistincelere tahammiilii ol-
mayan alimler, Cehm b. Safvan gibi siddetli muhalifleri, siyasi ¢cekismeler, ha-
setler gibi nedenlere baglamak miimkiindiir. Ozellikle yasadig1 dénemin ilim
anlayisi olan, kisinin ilme vakif hocalarin ders halkasina katilarak ilim almasz;
rivayeti, dolayisiyla senedi ihmal etmemesi ve bu dogrultuda egitim 6gre-
timde bulunmasi gibi hususlara 6zen gostermemesi, Mukatil'i sert elestirile-
rin hedefi haline getirmistir.

Mukatil’in tesbih ve tecsim yanlisi olduguna dair iddialar1 hakh ¢ikara-
cak aciklama ve ifadelerin et-Tefsiru’l-kebir’de yer almadig1 goriilmektedir.
Ciinkii bu tefsirde ilahi sifatlar, bazi yerlerde tevil edilmeksizin gercek an-
lamlariyla tefsir edilirken, bazi durumlarda da onlara mecazi mana verilmis,
s6z konusu sifatlar yer yer tevil edilmistir. i1k basta tesbih akidesini yansiti-
yor gibi gelen baz1 aciklamalari, aslinda selefin goriislerinden farkli degildir.

et-Tefsiru’l-kebir, rivayet ve dirayet usullerinin birlikte kullanildig1 bir
tefsir niteligindedir. Mukatil'in yasadig1 donemde, Kur’an’1 tefsir etmeye ¢a-
lisanlarin geneli, ayetleri Hz. Peygamber ve sahdbeden gelen rivayetlerle
aciklamay1 uygun ve yeterli goriirlerken Mukatil, farkli bir yol izlemis ve
dyetlerin tefsiri sirasinda kendi diisiincelerini aciklamis ve yorumlarini or-
taya koymustur. Bu tefsirin genelinde goriilen dirayet yonteminin yani sira,
Hz. Peygamber’den gelen hadislere, sahdbe ve tabiinden aktarilan rivayet ve
aciklamalara 6nem verilmistir.

Niiz{l ortam1 hakkinda bilgi veren ve Islamiyetin ilk yillarinda tedvin
edilen esbab-1 niiz{l, ilk miifessirlerin ayet ve strelerin tefsirine gegmeden
once zikretmeyi adet haline getirdikleri bir Kur’an ilmidir. Kur’an’'in ayet si-
rasina gore ilk tam tefsirinin sahibi olan Mukatil de bu usulii devam ettirmis,
bazen adyetin tefsirine girmeden 6nce bazen de sonrasinda sebeb-i niiz{l ri-
vayetini aktararak ayetlerin tefsirini yapmistir. Bununla birlikte 525 civa-
rinda ayet ve slrenin esbab-1 niizlliine yer verdigi dikkate alinirsa, onun her
ayet veya slireye bir sebeb-i nlizlil bulma gayreti icerisinde olmadigi da anla-
silmaktadir.

Mukatil hadislerin aktarimi sirasinda isnadi hazfetme usuliini, (isnadini
zikrettigi birkac rivayetin disinda) esbab-1 niiz{ll rivayetlerini kullanirken de
stirdiirmiistiir. Onun bu tavri, sade ve 6z bir tefsir yazma ve okuyucu dogru-
dan Kur’an’in mesajiyla bulusturma diisiincesiyle a¢iklanabilir. Ayrica bu hu-
susta Mukatil'in yasadig1 dénem, tefsir ilminin durumu ve tefsirin hadis il-
minden ayrilip miustakil bir ilim olma seyri dikkate alinmaldir.

Mukatil, esbab-1 niizil rivayetlerini bazen muhtasar bir sekilde, bazi du-
rumlarda da rivayet metnini, diger kaynaklarda gectigi sekliyle tam olarak
aktarmistir. Genel bir yontem olarak ayetleri tek bir sebeb-i niiz{l rivayetiyle
aciklamistir. iki rivayetin zikredildigi nadir durumlarda ise rivayetler ara-
sinda tercihte bulunmamistir. Mukatil’in bu usulii, muhtasar bir tefsir yazma
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cabasi ve ayetleri tefsir ederken farkli yorum ihtimallerine girmeden tek tip
aciklamayla yetinme diisiincesiyle a¢iklanabilir. Bu durum, ayni zamanda
Mukatil'i kendisinden sonraki miifessirlerden ayiran ve ayricalikli kilan hu-
suslardan biridir. Mukatil, ihtildfa girmeksizin tek bir rivayet ve kolay bir
ibare ile dyetteki en kuvvetli ve uygun manayi se¢cme gayreti icinde olmustur.
Boyle bir yol izleyerek aslinda tercihini bastan ortaya koymus olmaktadir.
Diger taraftan yasadig1 dénem itibariye esbab-1 niizlile dair rivayetlerin ta-
mamina erisememe durumunu da hesaba katmak gerekir.

Bir ayetin/surenin sebeb-i niiz{iliiyle ilgili birden ¢ok rivayetin zikredil-
mesine baglh olarak ortaya ¢ikan te‘addudii’l-esbab kavrami ve bu cergevede
gelistirilen ¢6ziim yollarinin, et-Tefsiru’l-kebir’de bir yontem olarak tercih
edilmedigi goriilmektedir. Clinkii Mukatil, basindan itibaren ayetleri tek bir
sebeple agiklama usuliinii benimsemis, kendi agisindan en uygun ve kuvvetli
manaya miinasip sebeb-i niizlll rivayetiyle ayetleri tefsir ederek tercihini
bastan yapmistir. Bu sebeple M{ikatil sonras1 donemlerde ortaya ¢iktig1 an-
lasilan dort asamali ¢6ziim yonteminin Mukatil’in ilgilendigi konulardan ol-
madig1 anlasilmaktadir. Ummii Seleme érneginde oldugu gibi birden ¢ok aye-
tin nazil olmasina neden olan bir soru veya olay (te‘addudii’'n-niiz{il) konu-
sunda da benzer seyler soylenebilir. Mukatil, birka¢ ayetin inmesine neden
olarak Ummii Seleme’nin soru ve serzenislerine isaret etmekle birlikte,
esbab-1niizille ilgili bir kavram olan te’addudii’n-niizlil meselesine iliskin bir
aciklama ve degerlendirme yapmamistir.
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ISNAD VE METIN ACISINDAN SALAVAT HAKKINDAKI BAZI RiVAYETLERIN
TENKIDI

0z

Hz. Peygamber’e salavat konusunda bazi rivayetler hem tespiti hem de anlamu itibariyle
naslara ve bu konuda nakledilen rivayetlere muhalefet etmektedir. Yiice Allah'in, Hz.
Peygamber’e salat okuyana on kere salat edecegi ve onu bagislayacagi bildirilirken; bazi
rivayetlerde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) okunan salavatin arz edildigi haber verilmektedir.
Hz. Peygamber’e yapilan salat ve selam melekler vasitasiyla ona ulasacagina dair rivayetin
sahih, hasen ve zayif tariklerde ortak metin olmakla birlikte bazi ilave yorumlarla da
nakledildigi goriilmektedir. Bunlardan birisi gérevli bir melek tayin edildigine dair
rivayettir. Bu haberin isnadinda yalancilikla itham edilen bir ravi bulunmaktadir.
Meleklerin okunan salavati Hz. Peygamber’e (s.a.v.) cuma giinleri arz ettigi de haber
verilmektedir. Konu ile ilgili uydurma rivayetlerde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diriltilerek
okunan salavata karsilik verdigi, sefaatine nail olmasi icin bu kisiye (ahirette belge olsun
diye) adiyla, nesebiyle kayith bir belge diizenledigi nakledilmektedir. Metin farkhliklari
bazi yorumlarin rivayetleserek metne girdigini gostermektedir. Rivayet ilmi agisindan
konuya dair rivayetler incelendiginde zayif, metriik ve isnadinda yalanla itham edilen
ravileri sebebiyle delil alinmaz nitelikte oldugu goriiliir. Ayrica rivayetin muhtevasi
naslara da muhaliftir. Salavat bir amel ve ibadet olarak Allah’a arz edilir. Hz. Peygamber’in
bir insan olarak kiyametten 6nce diriltilmesi ya da kendisine rih verilmesi Kur’an'in
zahirine aykiridir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Salavat, Peygamber, Tenkid, Yorum.

A Criticism of Some Narrations about Salawat in Terms of Chain and Text

Abstract

Some narrations about sending salawat to the Prophet are in opposition to nasses
(religious texts) and the other narrations on this subject both in terms of authenticity and
meaning. While it is stated that to those who send blessings (salawat) to the Prophet, Allah
Almighty will send blessing ten times and forgive them; in some narrations it is stated that
the salawat that was sent is presented to the Prophet (pbuh) and that the salawat and
salutation sent to the Prophet will reach him through angels is in common in the sahih,
hasan and weak chains (tarigs). In addition to this common meaning, it is seen that the
narration is also reported with some additional comments. One of them is about that an
angel has been appointed for this. There is a narrator accused of lying in the chain of this
narration. It is also reported that the angels present the salawat to the Prophet (pbuh) on
fridays. In fabricated narrations on the subject, it is reported that the Prophet (pbuh),
being resurrected, responds to the salawat read, and draws up a document registered
with his name (as a document in the hereafter) for this person to attain his intercession.
Textual differences show that some interpretations are added to the text being narrated.
When the narrations on the subject are examined in terms of narration, they are not
evidential because of being weak and matruk (abandoned) as well as their reporters being
accused of lying. The content of the narration is also against the nasses. Salawat is
presented to Allah as a deed and worship. The resurrection of the Prophet as a human
being before Doomsday or him being given a spirit is contrary to the look of the Qur’an.
Keywords: Hadith, Salawat, Prophet, Criticism, Interpretation.
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GIRIS

Rivayetlerde saldt ve salavat kelimesi sozliikteki dua anlami yaninda,
namazda okunan salavat dualarini; Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ad1 anildiginda
ona bir sayg1 ifadesi olarak dua etmek ve onun kutlu davasina inang ve destek
ahdini yenilemek, ona rahmet dilemek manalarina gelmektedir.! Salat ve sa-
lavat kavrami iizerinde tefsir ve hadis alaninda makale, doktora ve yiiksek
lisans seviyesinde bircok arastirma yapildigi goriilmektedir.2 Buna ilaveten
salat ve salavat hakkinda anlam yorum baglaminda yapilan ¢alismalarda da
konu kismen ele alinmistir.3 Bu ¢alismalarda ayet ve hadisleri tespit ve yo-
ruma dayanan iki farkli bakis acisinin salavat kavramina yiiklenen anlam
tizerinde belirginlestigi soylenebilir. Bunlardan birincisinin lafzi anlami ikin-
cisinin naslarin yorumundan elde edildigi s6ylenebilir.

Ikinci anlayis1 destekleyen bazi nakiller de bulunmaktadir. Buhari’nin
(6.256/870) naklettigi bir haberde salatin yardim etmeyi de ihtiva ettigi soy-
lenebilir: Hz. Omer bir abdest kabi ile Hz. Peygamber’in arkasindan giderek
arka tarafina oturup bekledi. Hz. Peygamber namazi bitirdiginde soyle dedi:
“Ey Omer! Beni secdede gordiigiinde kenarda beklemekle iyi yaptin. Cebrail
bana geldi ve sunu haber verdi. Kim bana salat (yardim, tdzim) ederse, Allah
da ona on kati ile salat (rahmet ve magfiret) eder, onu on derece yiikseltir.”+
Rivayetin sebeb-i viiridundan anlasildig1 gibi Hz. Omer Hz. Peygamber’e yar-
dim ve ta’zim amaciyla su kab1 gotiirmiis ve ndbet tutmustur. Buharf’nin nak-
lettigi bu hadis hakkinda Elbani hasen demektedir.> Ancak isnadinda yer alan

1 Mehmet Suat Mertoglu, “Salatiiselam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/23.

2 bk. Ahmet Nedim Serinsu, “33/Ahzab siiresi 56. ayeti Cercevesinde Hz. Peygamber’e Salatii Selam
Getirmenin Anlam1” Dini Arastirmalar, 4/10 (Mayis-Agustos 2001), 121-139; Halis Aydemir, es-
Sahavi'nin el-Kavlil Bed!’ fi’s-saldti ‘ale’l-Habibi’s-sefi’ Adl1 Eserinin Edisyon Kritigi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2004); Esra Gézeler, Sami’ Dini
Geleneginde Salat, Savm ve Zekat Kavramlarinin Semantik Incelenmesi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Saban Banaz, Hz. Peygamber’e
Salavdt Getirmek (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii-Yiiksek Lisans Tezi,
2006), Fatih Koca, Islam Tarihi ve Medeniyetinde Saldlar ve Salavatlar Anadolu Ornegi (Sivas:
Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013); Hadiye Unsal, Erken
Donem Mekki stirelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 387; Cahit Karaalp, Ttirkce
Meallerde Kavram Cevirileri Sorunu: Saldt Kavrami Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017); Serkan Bagaran, “Anlami islevi ve
Keyfiyeti Bakimindan Hz. Peygamber’e Salavat Getirme Hakkinda Bir Degerlendirme” Sirnak
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/23 (Aralik 2019); Biinyamin Erul, “Uydurma Rivayetlerde
Peygamber Tasavvuru” Islam’'in Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri 2001 Kutlu Dogum
Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 424-425.

3 Ser'fanlamla kastedilen terim anlami yani dini hiitkmiidiir. Genis bilgi icin bk. Muhammed Ersoz,
Kur’dn Kelimelerinin Anlam Seriiveni Cahiliye Niizul Ilmi Disiplin Dénemleri (istanbul: Kitap Arasi,
2019), 116-117.

4 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ism4il el- Buhari, Muhammed b. ismail Eb(i Abdillah el-Cu'fi, el-
Edebu’l-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Besairil-islamiyye,
1409/1989), 1/223 (No. 640).

5 Bk. Buhari, el-Edebii’l-miifred, 223 (No. 642).
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ravilerinden el-Hazrec b. Osman es-Saidl amellerin gece ve glindiiz arz edile-
cegine dair rivayeti sahih rivayetlere muhalif olmasiyla elestirilmis metrik
ve zayif bir ravidir.6 Bu rivayette salatin anlami Hz. Peygamber’e tazimde ku-
sur etmemektir. islAm’1 yasayarak teblig etmek, Hz. Peygamber’e tazim, siin-
nete ittiba ve baghliktir. Rivayetlerde Hz. Peygamber’in adini isitenin Alla-
humme salli ala seyyidind Muhammed ve ‘ald 4li Muhammed seklinde salavat
getirmesi emredilmektedir.” Bu kulun Hz. Peygamber’e tazim ve duasi ya-
ninda, kendi derecesini Allah katinda ylikseltmesi i¢in Allah’a iltica bigimidir.

ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) naklettigi diger bir rivayettte Hz. Pey-
gamber’in (sav) “Bana salat ediniz. Ciinkii bana salat etmeniz, sizin i¢in ma-
nevi bir temizlik gibidir.”® dedigi nakledilmektedir. Bu rivayete bagh olarak
hadislerde salat kelimesinin liigat manasinda tazim, dua, magfiret ve rahmet
dilemek anlamina geldigini ifade edebiliriz.

Salat kelimesi liigatte s-J-_» veya -J-_o kokilinden tiiretilmistir.
ibni’l-Esir’e (6. 630/1233) gore asil anlami dua® ve Hasim?'ye (6. 20/641)
gore tazim10 ve Zeccac’a (6. 311/923) gore ise siirdliirmek bir yerde devamli
olarak bulunmak!! anlamina gelmektedir. A’sa (6. 7/629) ve Nemeri (0.
190/805) de Arap siirinde salld fiilini ‘ala harfi cerri ile dua etmek anlaminda
kullanmaktadir.1? Saldt kelimesinin kokii liigatte miildzemet, dua ve tazim
anlamiyla 6ne cikmaktadir. Firtizabadi (6. 817/1415) kelimenin biitiin miis-
taklarina yer verdikten sonra mahsus bir fiil olarak salat kelimesine terim
olarak su anlami vermistir:

“(Allah’a tazim i¢in) goriinen organlarin ve batinda diislincesinin bir araya ge-

lerek toplanmasidir. Namaz kilanin nefsindeki ayriliklar ve tiziintiilerden uzak-

lasmasi ve Allah’a iltica ile arinarak rahata ermesidir. Kendisini huzura erdiren
biitiin 6nemli diisiinceyi zihninde toplamasidir. Ya da biitiin maksatlarin ve iyi-

liklerin bir araya gelmesidir. Onun durumu ibadetlerin ash ve itaatin anasi ol-
masidir. Dua da salat olarak adlandirilmistir. Ciinkii dua edenin hedefi diinyada

6 Bk. Eb{l Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-llel ve’l-ma’rifeti’r-ricdl,
thk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Bombay: Darii’s-selefiyye, 1408/1988), 76.

7 Ebii isAa Muhammedb. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Eb{i s Muhammedb. Isa b. Sevre es-Siilem],
el-Camiu’s-sahih Siinen et-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), “Daavat”, 101 (No. 3545).

8 Ebl Bekr Abdulldh b. Muhammed ibn Ebf Seybe, Eb Bekr Abdulldh b. Muhammed el-Kiifi, el-
Musannef, thk. Kemal Ylsuf el-Ht (Beyrut: Daru’t-Tac, 1409/1989), 2/517 (No. 8796); 11/504
(No. 32444).

9 Mecdiiddin el-Miibarek b. Muhammed ibni'l-Esir el-Cezeri, en-Nihdye fi gariibi’l-hadis ve’l-eser
(Beyrut: Daru’l-Fikir,1979), 3/50; ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim,
Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/734.

10 bk, Muhammed b. Ebf Bekr b. Ebi isa Medini, el-Mecmii'u’l-mugis fi garibeyi’l-Kurdn ve’l-hadis
(Mekke-i Miikerreme: Camiatii Ummi’l-Kura, 1988), 2/285; Ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 3/50.

11 Ebii'l-Velid Halid b. Abdillah Ezheri. Tezhibii’l-liiga, thk. Ahmed Abdulalim el-Berdiini (Kahire: ed-
Daru’l-Misriyye li't-telif ve’t-terciime, ts.), 12/237; Ayse I¢oz, Arap Dilinde Hidayet, Dalalet, Salat
ve Seldm Kelimelerine Semantik Yaklasim (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 22-23.

125l s Je Ao 5 s (3 =)l LbiGy bk, Ibn Manzdr, Lisdn, 14/464.
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ve ahirette, acik ve gizli, din ve diinya adina biitiin iyi niyetlerine ve Allah’in faz-

lindan yiiksek derecelerine ulagmaktir.”13

Zemahseri (6. 538/1144) salld kelimesinin ser?! anlamina namaz de-
mekte ve su sekilde izah etmektedir: “Iki uyluk kemiginin hareketidir. Ciinkii
namaz kilan misdllf ruk( ve secdeyi iki uyluk ile yapar. Riik{i ve secdesiyle
saygisini Allah’a gosterir.”14

Sifiler Kur’an, hadisler ve diger ilimlerin metinleriyle lafizlarii liigavi
anlamlarina gore degerlendirirler. Fakat lafzin bu farkli anlamlarina istina-
den suliike dair bir anlam yiiklerler. Tasavvufta saldt kelimesinin |~ kékiin-
den 5. /silatiin tiredigini sadece duayi degil ayn1 zamanda der(ini vuslati,
ittisali de ifade ettigini soylemektedirler.1> Bir bir anlamda saldt ve salavdt
derin saygi ve ta’zimle ona baghhktir. Herevi'ye (6. 481/1089) gore bunun
ilk gostergesi sevap ve giinah diisiinmeden emir ve yasaklar1 yapmaktir. Ikin-
cisi Allah ve Restlii hakkindaki haberlerin te'viline gitmeden zahirine goére
kabul etmektir. Ugiinciisii ise bast makamina ciiretin karismasindan, sevince
gliven duygusunun girmesinden ve miisahade makamina sebeplerin engel
olmasindan korunmaktir.16

Bu konuda nakledilen rivayetleri sthhat agisindan sahihten mevzuya
dogru farkli tarikleri izerinden rivayet ilmi agisindan degerlenmek istiyoruz.
Bu sayede Hz. Peygamber’e salatii selam konusundaki bu anlayislara kaynak-
lik eden rivayetler degerlendirilerek sahihi sakiminden ayrilacaktir.

1. HZ. PEYGAMBER’E SALAT VE SELAMIN KARSILIGI

Hadis kitaplarinda her salat-ii selam i¢in Allah’in o kuluna on kat sevap
verecegi, salat (rahmet ve magfiret) edecegil” ve on giinahini bagislayacagi!8
nakledilmektedir. Bu konuda Amr b. el-As ve Eb{i Hureyre’den, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) sdyle dedigi nakledilmektedir: “Kim bir defa bana salat ederse
Allah ona on defa eder.”19 Nesai (6. 303/915) de ayni rivayeti Enes b. Malik

13 Muhammed b. Ya'k{b Firtizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kb, es-Sildtu ve’l-buser fi’s-saldti
‘ald hayri’l-beser (Dimask: Darii’s-samah, 2008), 14.

14 Eb{'l-KAsim Mahm@d b. Omer b. Muhammed Zemahgeri, Eb{’'l-Kdsim Mahm{d b. Omer b.
Muhammed. el-Kessdf ‘an haka'iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te vil (Beyrut:
Daru Ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi ), 1/82.

15 Muhammed Mustafa Azzam, Muhtalahdtii’s-stifi beyne’t-tercibe ve't-tevil (Rabat: y.y., 2000), 157-
160.

16 bk. Ebii Ismail Pir-i Herat Hace Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari Herevi, Eb{i ismail Pir-i
Herat Hace Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari, Kitabu menazili’s-sdirin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1408/1998), 40; akt. Mahmud Esad, Erkaya, Kur'dn Kaynakh Tasavvufi
Kavramlar (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 161.

17 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Salat”, 70 (No: 408); Ebii Daviid Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-
Siinen, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-Arabi, ts.), “Suctidii’l-Kur’an”, 26 (No: 1532).

18 Ebi(i Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinen, thk.
Abdulfettah Eb(i Gudde (Haleb: Mektebetii’'l-Matbuati’l-islamiyye, 1406/1986), “Sifatii’s-salat”,
55 (No: 1297).

19 bk. Miislim, “Salat” 70; Ebi Davad, “Vitr” 26 (1532); Nesai, Ebti Abdurrahman Ahmed b. Suayb, el-
Miictebd@ mine’s-siinen. thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Haleb: Mektebetii’l-Matbuati’l-islamiyye,
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isndadiyla bazi ziyadelerle nakletmektedir: “Kim bana bir defa salat ederse;
ona on sevap yazilir.”20 Nesai ikinci tarfkte: “Kim salat ederse; Allah da ona on
kat salat eder (yani rahmet ve magfiret eder). Ondan on hatasini siler ve onun
makidmim on derece yiikseltir.”?! seklinde nakletmektedir. Ibn Hibban (6.
354/965) rivayetinde Hz. Peygamber’in “Evet Ya Rab” dedigi ziyadesi vardir.22
Bu rivayetlerden okunan salavatin karsiligini Allah’in verecegi anlasilmaktadir.

Bununla birlikte ikinci asir alimlerinden Abdullah b. el-Miibarek’in (6.
181/797) naklettigi su rivayetten, okunan salavata on kat karsiligi Cebrail’in
verecegi anlasilmaktadir. Abdullah b. Ebi Talha, babasi Eb#i Talha’nin sdyle
haber verdigini nakletmektedir: “Bir giin, Hz. Peygamber bir seyi miijdeleye-
cegi ylizinden anlasildig1 halde geldi ve soyle dedi: “Bana Cebrail (a.s.) geldi
ve dedi ki: ‘Ey Muhammed! Ummetinden bir kimse sana bir salat ettiginde
ben de ona mutlaka on salat ederim. Yahut da sana selam ettiginde ben de
kesinlikle ona on kat selam ederim. Ne dersin, bu durum seni memnun eder
degil mi?”23

Abdiirrezzak, Ebl Talha’nin bu konuda su agiklamay1 yaptigini naklet-
mektedir: “Bir giin Hz. Peygamber’in huzuruna vardim. Onu sevingli bir halde
buldum ve: “Ey Allah’in Resulii! Bu giinkii kadar giizel, neseli ve gonlii seving
dolu bir bagka giiniiniizii gormedim” dedim. O da bu durumu séyle acikladi:
“Beni bu halimden ne engelleyebilir! Cebrail az 6nce yanimdan c¢ikt1 ve bana
“Bana okudugu her salavat i¢in kisiye on sevap yazilacagini ve on giinahinin
silinecegini ve on derece yiikseltilecegini, her okunan salatii selamin bana arz
edilecegini ve ona salatii selamin misli ile cevap verilecegini miijdeledi.”2

Kulun salat konusunda emredileni yapmasina karsilik, meleklerin salatii
selam etmesi rahmet ve magfiret dilemesine vesile olur. Bu hususa su rivayet
isaret etmektedir: “Bir Miisliman bana salat okudugunda; melekler az ya da
cok kulun okudugu kadar saldvat (rahmet ve magfiret) diler.”25

Bununla birlikte bu rivayetin isnadindaki ravilerden Asim b. Ubeydillah

1406/1986), “Salat”, 55 (No. 1290); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/444 (No. 8854); 16/197 (No.
10287).

20 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertibi [bn Belban, thk. Suayb el-
Arnald (Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 1408/1998), 3/186.

21 Nesai, “Sifatii’s-salat”, 55 (No. 1290).

22 bn Hibban, Sahih, 3/196.

23 Abdullah b. Miibarek b. Vadih el-Mervezi, el-Miisned, thk. Subhu’l-Bedri el-Semerrai (Riyad:
Mektebetii'l-Maarif, 1407), 1/29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/281, 283 (no. 16361, 16363);
Nesai, “Sifatii’s-salat”, 47 (No. 1283).

24 Ebi Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, Musannef, thk. Habibiirrahman el-A’zami (Beyrut:
el-Mektebetil-islamiyye, 1403), 2/214 (No. 3113).

25 bk. Abdullah b. Miibarek, el-Miisned, 1/29; Ebii David Stileyman b. Davud b. Carud Farisi et-
Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr,
1999/1419), 2/460; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/253 (No. 8788); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
24/457 (No. 15689); Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Ebi Abdillah Muhammed b.
Yezid. Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “ikametii’s-salat”, 25 (No.
907).
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miinkerii’l-hadis olmakla tenkit edilmistir. Bu sebeple rivayet zayif ve delil
olabilecek nitelikte degildir.26

Meleklerin salat eden kula salat edecegini teyit eden yukarida zikredi-
lenler disinda rivayetler de bulunmaktadir. Taberani (6. 360/970) ve
Beyhaki'nin (6.458/1066) eserlerinde gecen bir rivayette, Cebrail’in Hz. Pey-
gamber’e saldt edene, Allah’in karsilik olarak on kat sevap verecegi, on giina-
hini bagislayacagi ve bu kulun makamini on derece ylikseltecegi ve ayrica Al-
lah’in tayin ettigi bir melegin de ona salat edecegi”2” haber verilmektedir.

Salatii selama karsilik on kat1 sevap verilmesi, giinahlarin bagislanmasi
ve meleklerin o kul icin Allah’tan rahmet ve magfiret dilemesi?® naslarin
muhtevasina uygundur. Bu meleklerin salat ve selam okuyana karsiliklar
dua etmeleri anlamindadir.

Abdiirrezzak b. Hemmam Abdullah b. Amir b. Rabia, babasi (Amir),
isnadiyla bu hususta Hz. Peygamber’in soyle dedigi nakledilmektedir: “Kim
bana salat ederse, Allah da ona salat eder. Salatinizi ister ¢ogaltiniz, isterseniz
azaltiniz.”29

Abdiirrezzak b. Hemmam bu rivayeti, Yakub b. Zeyd et-Temimi'den bazi
ziyadelerle miirsel tarikle de nakletmektedir: “Gelen geldi ve bana soyle dedi:
‘Higbir kul yok ki sana bir salat ettiginde; Allah da ona on defa salat etmesin.’
Bunun {izerine bir adam soyle dedi: “Ey Allah’in Resulii! Dualarimin yari-
sinda sana salat edeyim mi?” Hz. Peygamber ona cevaben: ‘Istersen’ dedi.
Adam bunun iizerine: ‘Biitiin duami sana salat olarak yapayim m1?’ dedi. Hz.
Peygamber: ‘O halde Allah diinya ve ahiret konusunda sana yeter’ dedi.”3?
IsnAdi miirsel ve metinde ziyade bulunan bu rivayet zayiftir.

Rivayette dnce zikredilen tariklerde yer almayan ziyade kismi, yani “her
dua yerine salavati okumak” dogru olmaz. Miirsel olarak Hz. Peygamber’den
isnad edilen haber sabit slinnetteki uygulamaya bir ziyade niteligi tasimak-
tadir. Zira Hz. Peygamber’in nass1 beyan hususunda salat ve selam uygula-
masi tahiyat, salli barik ve ezan duasindadir. Erul, “Miisliimanlarin Kur’an ve
sahih hadislerin salavit emrini namazda okuduklar: salli barik dualar ile

26 Eb{i Ahmed Abdillah b. Ad1 el-Ciircani, EbG Ahmed Abdillah b. Adi el-Ciircani, el-Kamil ff dudfai’r-
ricdl, thk. Abdiilfetteah Eb{i Sene (Beyrut: Kiitiibii'l-ilmiyye, 1418/1997), 6/387.

27 Bk. Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, Ebu’l-Kasim Stileyman b. Ahmed. el-Mu‘cemu’l-
Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, ts.), 5/100; Eb& Bekr
Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, Eb(i Bekr Ahmed b. Hiiseyin, es-Siinenti’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 4/275.

28 es-Slra, 42/5; el- Ahzab, 33/43.

29 Abdiirrezzak, Musannef, 2/215 (No. 3115).

30 Abdurrezzak, Musannef, 2 /215 (No. 1314).
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zevkle yerine getirdiklerini ancak bu ¢ok zayif ve uydurma rivayetlere (da-
yanilarak ihdas edilen salavat okumalarinin) abartildigi”3! tespitini yapmak-
tadir. Basaran'in “bu salat okumay1 6nleyen bir anlayistir”32 elestirisine ka-
tilmamaktayiz. Clinkii Allah Resiilii ve ashabinin salat konusunda uygulamasi
temel dl¢lidir. Stinnete uygun her iyilik ve ibadette oldugu gibi33 Allah her
salavata on kati1 sevap karsilik verecektir. Ayrica rivayetten her iyilikte ol-
dugu gibi34 salavatin da giinahlar1 temizlemeye vesile olacagi, okunan salatin
karsiligini, Allah’in verecegi anlasilmaktadir.

2. MELEKLERIN SALAVATI HZ. PEYGAMBER’E ULASTIRMASI

Gorevli bir melek tarafindan salavatin Hz. Peygamber’e ulastirildig nak-
ledilmektedir. Veki’ b. el-Cerrah, Sufyan es-Sevri, Abdullah b. Saib, Zazan Ebi
Amr el-Kifi, Abdullah b. Mes‘(id isnadiyla Hz. Peygamber’in soyle dedigi ha-
ber verilmektedir: “Allah’in yeryiiziinde gezen melekleri vardir. Ummetimin
selamini bana ulastirirlar”35 Taberani bu rivayeti Hiiseyn b. Muhammed b.
Ubeyd, Miisa b. Umeyr, Mekhil vasitasiyla Eb(i Umame’den “Kim on salat
ederse Allah ona on saladt eder ve bana bunu gorevli bir melekle ulastirir”
ziyadesi ile nakletmektedir.3¢

Taberani’nin naklettigi haberin isnadinda yer alan ravilerinden M{isa b.
Umeyr EbG Hardn el-A’'ma el-Kafi el-Kureysi (6. 17[?]) zayif ve miinkeru’l-
hadis olmakla itham edilmektedir.37 Eb{i Hatim onu yalanci biri olmakla ten-
kid etmektedir.38 Sehavi (6. 902/1496), ravilerden Mekhiil'iin Ebi Umame’yi
gordigiinii fakat ondan hadis isitmedigini, Ibn Hacer el-Heytemi (.
974/1566) ise hadiste inkita’ bulundugunu ve ravilerden Miisa b. Umeyr’in
yalancilikla itham edildigini haber vermektedir.3? Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.

31 Salavat konusunda uydurma rivayetler i¢in bk. Biinyamin Erul, “Uydurma Rivayetlerde
Peygamber Tasavvuru” Islam’'in Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri 2001 Kutlu Dogum
Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 424-425.

32 Bagaran, “Anlami islevi ve Keyfiyeti Bakimindan Hz. Peygamber’e Salavat Getirme Hakkinda Bir
Degerlendirme”, 767.

33 el-En’am 6/160; el-Bakara 2/261.

34 Had 11/114.

35 Abdullah b. Miibarek, el-Mtisned, 1/30; Kitabii’z-ziihd, 1/364; Abdiirrezzak, Musannef, 2/215 (No.
3116); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/41 (No. 8797); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/389 (No.
7424); Ebl0 Muhammed Abdullah Abdurrahman ed-Darimi, EbG Muhammed Abdullah
Abdurrahman, Siinen, thk. Fevzi Ahmed Zemirli-Halid es-Sebu’l-ilmi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1407), “Rikak”, 58 (No. 2774); Neséi, “Sifatii’s-salat”, 46 (No. 1282).

36 Taberani, Mu ‘cemu’l-kebir, 8/134 (No. 7611).

37 Semsiiddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Semsiiddin Ebl Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Tarihu'l-Islam ve vefiyydtu’l-mesahiri ve’l-a’lam, thk.
Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 2003), 4/753.

38 Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzib, (Hindistan: Matbaatu Meclis-i
Daireti’l-Mearifi'n-Nizamiyye, 1325/1907), 10/364; Ebl Abdillah Alauddin Mogultay b. Kili¢ el-
Bekceri, Ebii Abdillah Alauddin Mogultay b. Kili¢ el-Bekcerd, [kmalu tehzibi’l-kemdl fi esmai’r-ricdl,
thk. Adil b. Muhammed - Usame b. ibrahim- el-Fartku’l Hadisiyye (Kahire: 1422/2001), 12/33.

39 Semsiiddin Muhammed Abdurrahmin b. Muhammed es-Sehavi, Semsiiddin Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed, el-Kavlu’l-bedt’ fi’s-salavdt ‘ale’l-habibi’s-sefT’, thk. Besir Muhammed
Ayiln (Beyrut: Mektebet'iil-Miieyyed-Taif ve Mektebetii Dari’'l-Beyan, ts.), 166-167; Ahmed b.
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751/1350), bu rivayetin zayif ve mevkif olmakla birlikte sahid olabilecegini
ancak ilk ve son kaynaklarda ayni lafizlarla nakledilse de ravileri tenkit edi-
len bu rivayetin ¢cok zayif oldugunu ifade etmektedir.4? Bu rivayetin bazi ta-
riklerinde ise Hz. Peygamber’in bu saldt ve selama karsilik verdigi rivayetin
metnine ziyade edilmistir.

Abdiirrezzak, bu rivayeti (Sufyan) es-Sevri, Ibn Aclan, Siiheyl, Hiiseyn b.
Hiiseyn b. Ali isnddiyla rivayetin sebeb-i viirGidu ve bazi ziyadelerle ile nak-
letmektedir. Hasen b. Hasen b. Ali bazi insanlar1 Hz. Peygamber’in kabri ya-
ninda goriince onlara bundan nehyetti ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyle de-
digini nakletti: “Kabrimi bayram yerine ve evlerinizi de kabre cevirmeyiniz,
nerde olursaniz olun bana salat ediniz. Zira salatiniz kesinlikle bana ulasir.”4!
ibn Ebi Seybe, bu rivayeti viirQid sebebini zikretmeden isnadda es-Sevri ye-
rine Eb( Halid’den nakletmistir.42 Isnadin ortak ravisi Eb0l Yezid Siiheyl b.
Ebi Salih Zekvan es-Semman el-Medenti (6. 138/756) hakkinda Ibn Uyeyne,
Icli ve ibn Ad1 onun sika oldugunu séylerken, Ibn Main ve Ebi Hatim ise onun
zayif oldugunu ve hadislerinin delil alinamayacagini ifade etmektedirler. ibn
Main, Stiheyl’in, gecirdigi bir rahatsizlik sebebiyle bir¢ok hadisi unuttugunu
ve muhaddislerin, onun rivayetlerine karsi temkinli davrandiklarini haber
vermektedir.43

ibn Ebi Seybe, Zeyd b. Habbab, Ziilcenaheyn Cafer b. Abdillah, Ali b.
Omer, babasi isnadiyla, Ali b. Hiiseyin’den sunu nakletmistir: Ali b. Hiiseyin,
bir adamin Hz. Peygamber’in kabrinin yaninda bulunan bir béliimde dua et-
tigini gérdi. Bunun iizerine Ali adami yanina ¢agirdi ve ona babamin dedem-
den naklettigini isittim. Res{ilullah'in (s.a.v.) su s6ziinii sana nakledeyim mi
dedi ve: “Kabrimi bayram yerine ve evlerinizi de kabirlere ¢evirmeyiniz, ne-
rede olursaniz olun bana salat ediniz. Zira salatiniz ve selamimiz bana kesin-
likle ulasir” seklinde nakletmektedir.*4

Ibn Hibban ravilerden Omer b. Ali b. Hiiseyin’in (6. [?]) hadis rivayetinde
hata yaptigini ve miirsel rivayetleri oldugunu haber vermektedir.4> Bununla
birlikte babasi disindaki rivayetlerine itibar edilebilecegini*¢ sdylemistir. An-
cak bu rivayet bu ravinin babasindan olup ibn Hibban’in tenkit ettigi sekilde

Muhammed b. Ali ibn Hacer el-Heytemi, SihAbuddin, Ahmed b. Muhammed b. Ali, ed-Durru’l-
mendiid fi’s-saldt ve’s-seldm ala sdhibi’l-makdmi’l-mahmild (Beyrut: Daru’l-Minhac, 1426/2005),
150.

40 Semsuddin Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Celdu’l-efhdm fi fadli’s-
saldti ‘ala muhammed hayri’l-endm, thk. Meshiir b. Hasen Alu Selman (Damam: Daru ibni’l-
Cevziyye, 1417/1997), 161, 215.

41 Abdurrezzak, Musannef, 3/577 (No. 6726).

42 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/178 (No. 7625).

43 Zehebi, Semsiiddin Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Mizdn’ul-i’tidal fi
nakdi’r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), 2/243.

4 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/150 (No. 7624).

45 Cemaluddin Ebu’l-Haccac Yésuf Mizzi, Cemaluddin Ebu’l-Haccac Yasuf, Tehzibii’l-kemdl fi esmai'r-
ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Miiessetii'r-Risale,1413/1992), 21/466.

46 {bn Hibban, -Cim) (Haydarabad: Dairetu’l-Me’arifi’l-Osmaniyye,1402,/1982), 8/160.
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gelmigtir. Ayrica isnadinda yer alan Zeyd b. el-Hubab b. er-Reyyan Ebu’l-Ha-
sen el-UKI{ el-Kifi (6. 203) sika olmakla birlikte Ahmed b. Hanbel onun hak-
kinda hatalarinin ¢ok oldugunu, Yahya b. Main onun Sevri’den rivayet ettigi
bazi rivayetlerinin maklib oldugunu haber vermektedir. Ibn Hibban onun
meshur olmayan ravilerden rivayetlerinin miinker oldugunu, haber vermis-
tir.47 Icli, EbQ Hatim ve Zehebi (6. 748/1347), Ebl Halid Siileyman b. Hayyan
el-Ahmer el-Ezdi el-K(fi'nin (6. 189/805) sika oldugunu, ibn Main ise sika
olmakla birlikte onun hadislerinin hiiccet olamayacagin1 belirtmistir.48
Buhari, bu hadisi et-Tarihu’l-kebir'inde ibn Ebi Seybe’nin tarikinde yer alan
Zeyd b. Hubab’1 zikretmeden, metnini de takti yontemi ile “Kabrimi bayram
yerine cevirmeyiniz” seklinde muhtasar olarak nakletmistir.#® Hasen riva-
yeti, Zehebi> ve Ibn Kesir'in (6. 774/1372)5! de belirttigi tizere miirseldir.
Az 6nce de belirttigimiz tizere ibn Hibban, Ca’fer b. Iibrahim’in, Ali b. Omer’in
babasi Omer b. Ali’den rivayet ettigi hadisler delil olamaz niteliktedir, demis-
tir. Bu sebeple bu rivayet de bu kabildendir. Sehavi'ye gore ise hasendir.>2

Rivayet, usul a¢isindan isnadi ve ravileri tenkide ugramis, sihhat sartla-
rini tasimayan zayif bir rivayettir. Bununla birlikte muhteva agisindan daha
sonraki hadis kitaplarinda Eb{i Hiireyre'den hasen bir isnadla sahidi nakle-
dilmektedir: “Kim kabrimin yaninda salat ederse onu isitirim. Kim de uzak-
tan bana salat ederse bana ulagtirilir.”s3

Hz.Peygamber’in kabrini ibadet ve dua i¢in ziyaretgah haline getirilmesi
rivayette yasakladigi54 seklinde anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’e dua edil-
digi takdirde bu da diger dua ve ibadetler gibi yiice Allah’a ulasir seklinde
anlamak gerekmektedir. Peygamber asig1 Abdullah Ibn Omer disinda ashabi
kiramdan Hz. Peygamber’in kabrine giderek Hz. Peygamber, Hz. Eb(i Bekr ve
Hz. Omer’in kabrine selam verenler de tespit edilememektedir.55

ibn Himyeri (6. 727/1327) bu olay1 tam olarak sdyle nakletmektedir:
Ammar b. Yasir, “Resiliillah’in bir hadisini sana séyleyeyim mi?” dedi. Ben de
“evet” dedim. O da bana Hz. Peygamber soyle dedi: “Siiphesiz, Yiice Allah’in,
biitiin mahléikatin isimlerini bildirdigi bir melegi vardir. Bu melek vefatim-
dan itibaren kiyamet giiniine kadar kabrimin yan basinda duracaktir. Um-
metimden her kim bana salat getirirse bu melek, o kisinin ve babasinin ismini

47 Mogultay, [kmal, 5/144.

48 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibel@’. thk. Suayb Arnaiit, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1417/1996),
9/19.

49 Buhari, et-Tdrihti’l-kebir, thk. Abdulmuld Han (Haydarabad: Dairetu’l-Me’arifi'l-Osmaniyye, ts.),
2/186.

50 Zehebi, Tdrth, 2/1080.

51 imadiiddin Ebu’l-Fida’ ismail ibn Kesir ed-Dimeski, imadiiddin Ebu’l-Fida’ Ismail ed-Dimeski,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim (Kahire: Miieessetii Kurtuba, 1421/2000), 11/234.

52 Sehavi, el-Kavlu'l-Bedi’, 238.

53 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/403 (8804); Eb(i Daviid, “Menasik”, 99 (No. 2043).

54 ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 5/179 (No. 7626).

55 Abdurrezzak, Musannef, 3/576 (No. 6724).
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bana zikrederek soyle der; ‘Ey Muhammed! Allah sana ¢ok salat ve selam et-
sin. Falan kisi senin lizerine salat getirdi. Yiice Allah da onun her salatina kar-
silik ona on defa rahmet edecektir.”s6

Ibn Hacer (6. 852/1448), Buhari, imran b. Himyeri el-Ca’feri’nin (6. [?])
hadislerinin miitabi dahi olamayacagim belirtmistir. Ayrica ibn Hacer
isnddda yer alan Nuaym b. Damdam (6. [?]) hakkinda zayif diyeni duyma-
dim>7 demekle birlikte onun bu rivayeti bilinmemektedir, demistir.>8 Zehebi
gibi bazi miinekkidler Nuaym b. Damdam’1 zayif gordiiler, demektedir.5° Ay-
rica rivayetin isnadi “an” temriz sigasiyla nakledilmektedir. Bu durum riva-
yetin ferd ve zayif bir isnadla nakledildigini ortaya koymaktadir. Bu sebeple
Siist (6. 1094/1683), rivayet zayif derken,®® Heysemi de, ravilerden ibn Him-
yerive Nuaym b. Damdam hakkinda zayif demektedir.6! isnadi tenkit edilmis
ve miinker olan bu rivayet bu hususta delil alinamaz niteliktedir.

Eb{i Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038), Ebi Hureyre’den bu konuda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) su sozlinli aktarmaktadir: “Bana doguda veya batida
bulunan bir mii’'min salatii selam getirirse, karsiliginda ben ve melekler, mut-
laka ona selam veririz.” Bir kisi, ‘Ya Ras{ilallah! Medine ehlinin durumunu da
agiklar misimiz?’ dedi. Restilullah da ona sdyle cevap verdi: “lyi insan, Allah’in
emrettigi lizere yakinlarinin ve komsularinin haklarini da muhafaza eder.”¢2

Rivayet ilk li¢ tabakada temriz sigasi ile nakledilmektedir. Ayrica Ubey-
dullah b. Muhammed b. Abdulaziz el-Gumari (0. 29[ ’]) adli ravinin ismi
isnadda sﬁd’ olarak gegse de dogrusu el-Umeri &, )i seklindedir. Dare-
kutni onun zayif bir ravi ve bu haberin de miinker rlvayetlerlnden oldugunu
haber vermektedir.63 ibn Hacer, ravi ve haber icin miinker demektedir.6# Ay-
rica el-Isbahani, Ebli Mus’ab, Imam Malik’ten rivayetinde teferriid etmistir.65
Rivayetin isnadinda yer alan Ubeydullah b. Muhammed hakkinda Nesai ya-

56 Ebli Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca’fer b. Hayyan Ebu’s-Seyh el-isbahani, Ebii
Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca’fer b. Hayyan, el-Azame, thk. Rizaullah b. Muhammed
Idris el-Cubar el-Kefiiri (Riyad: Daru’l-‘Asime,1408,/1988), 2/762 (No. 339).

57 ibn Hacer, Lisan, 8/289.

58 {bn Hacer, Lisan, 8/289.

59 Zehebi, Mizdn, 4/270; 6/170.

60 Muhammed Siileyman el-Magribi Siisi, Muhammed Siileyman el-Magribi, Cem’u’l-fevdid min
Cami’i’l-ustli ve Macma’i’z-zevdid, thk. Ebii Ali Silleyman b. Dar?’ (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1418/1998), 4/119.

61 Nureddin Ali b. Eb( Bekr el-Heysemi, Nureddin Ali b. Eb(i Bekr, Mecma’u’z-zevdid ve menba’u’l-
fevdid, thk. Hisamiiddin el-Kudsi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1994), 10/251.

62 Ahmed b. Abdullah Ebéi Nuaym el-isfahani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii’l-
esfiyd’ (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 6/349.

63 Sihabuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisanu'l-mizdn, thk. Abdulfettah Eb{
Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1423/2002), 4/112.

64 ibn Hacer, Lisanu'l-Mizan, 4/112.

65 Ebl Nuaym el-isfahani, Hilyetii’l-Evliyd, 6/349.
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lanci derken, Zehebi haberin isnddinda yalancilikla itham edilen bir ravi var-
dir demekle yetinmektedir.¢6 ibn Kayyim el-Cevziyye de rivayetin mevzi ol-
dugunu haber vermektedir.6?

Beyhaki (6. 458/1066)de ibn Abbas'in “Ummet-i Muhammed’den her
kim Hz. Peygamber’e salat getirirse sliphesiz bu salat ona ulasir. Melek, Hz.
Peygamber’e falan kisi sana salat getirdi, der”¢8 agiklamasini nakletmektedir.

Ibn Hacer el-Heytem{'nin de belirttigi lizere rivayet mevkiftur.6® Serik
ve Nesai, ravilerden Eb{i Yahya el-Kattat el-Kifi el-Kinani'nin (6. [?]) zayif bir
ravi oldugunu, ibn Adiy ise hadislerinin yazilabilecegini haber vermektedir.70
Zehebi, Yakib b. Seybe’nin, Israil b. Yunis el-Kfi el-Hemedani hakkinda, ri-
vayetinde gevsek davrandig1 ve kavi olmadigi tenkidini aktarir.”t Ahmed b.
Hanbel, Muhammed b. Abdullah Ebi Ahmed el-Eslemi ez-Zebiri el-Kafi (6.
203/818) hakkinda “Siifyan es-Sevri’den hatali bir¢ok rivayeti bulundu-
gunu”, Ebi Hatim’in de onun hakkinda “vehim sahibidir” dedigini bildirmek-
tedir. el-Icliise onu Sif olmakla itham etmektedir.’2 Isnadda yer alan ravilerin
cerh edilmis olmasi sebebiyle rivayet zayiftir. Muhtevasi sahih rivayetlere
muhalif bu tiir zayif rivayetler miinkerdir.

Beyhaki, Ebli Hiireyre’den (r.a.) nakille Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soyle
dedigini nakletmektedir: “Kim kabrimin yaninda bana salat getirirse onun
getirdigi salat1 bana ulastiran bir melek tayin edilir. Bu salat onun diinyasina
ve ahretine kafidir. Ben o kisiye (kiyamette) sahit veya sefaatci olurum.”73

Beyhaki'nin tahric ettigi tarikin isnadi ilk li¢ tabakasi temriz sigas ile
nakledilmektedir. Miinekkit muhaddisler, isnadda yer alan ravilerden Ebi
Abdirrahman’in yalanci ve kiifiirbaz olmasi sebebiyle rivayetlerinin zayif ve
itibar disinda yazilamayacagi haber vermektedirler.’4 Buna ilaveten isnadda
yer alan Muhammed b. Y{inus b. Miisa el-Kureysi es-Stilemi el-Kiideym{'yi (6.
286/899) muhaddisler yalancilikla itham etmistir.”s Ayrica Eb(i Hatim ve ibn
Hibban, el-Ala b. Amr el-Hanefi’'nin (6. 227/841) yalanci oldugunu ve riva-
yetlerin delil ahimamayacak nitelikte oldugunu sdylemektedirler.”6 ibn Ke-
sir'e gore ravilerden Muhammed b. Mervan'in metriik olmasi ve rivayetin

66 ibn Hacer el-Heytemi, ed-Durru’l-Mendid, 150.

67 ibn Kayyim el-Cevziyye, Celdu’l-Efhdm, 110.

68 bk. Beyhaki, Su‘abu’l-mdn, thk. Abdulaliy Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1423/2003), 3/141.

69 ibn Hacer el-Heytemi, ed-Durru’l-mendild, 151.

70 Mizzi, Tezhib, 34/401.

71 Zehebt, Siyer, 7/355.

72 Mizzi, Tezhib,15/476.

73 bk. Beyhaki, Suabu’l-iman, 3/140.

74 Mogoltay, Ikmal, 10/333.

75 Mizzi, Tehzib, 27 /66.

76 Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebi HAitim, Ebii Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed b. {dris b. el-Munzir et-Temimi el-Hanzeli er-Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil
(Hindistan Meclisu Me’arifi’l-Osmaniyye, 1372/1952), 6/359; ibn Hacer, Lisan, 5/466.
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mutabiinin olmamasi sebebiyle de bu rivayet tenkit edilmistir.”” ibn Hacer
el-Heytemi ve es-Sehavi rivayetin iki tarikinin de metriik oldugunu soyle-
mektedir.’8 ibnii’l-Cevzi, Zehebi, Suyiti ve Fetteni rivayetin mevzi oldugunu
soylemektedir.”® Mevzi bir rivayete dayanilarak Hz. Peygamber hakkinda bir
tasavvur olusturmanin veya diger rivayetleri buna goére yorumlamanin din
algisinda sapmalara neden olacagi aciktir.

Abdiirrezzak, Sufyan es-Sevri, Leys, Ka'b, Ebi Hureyre senediyle Hz. Pey-
gamber “Bana salat okudugunuzda benim icin vesileyi de isteyiniz. “Denildi
ki “Ey Allah'in Ras(li vesile de nedir? O da su aciklamay1 yapti: “O (Vesile)
Cennette en Ustiin derecedir.8 O makama ancak bir kisi ulasir o kisinin de
ben olacagimi umuyorum.”8! Beyhaki bu rivayeti, Enes’ten Taberani’den nak-
ledilen sekliyle de ayrica Ebli Umame’den “En ¢cok salat getireniniz (cennette)
mevki olarak bana en yakin olaninizdir” ziyadesi ile nakletmektedir.82

Rivayetin ravilerden Mekhiill Eb(i Abdillah ed-Dimeski (6. 112/730)
tabiinden olup, sahabeden miirsel rivayetleri ile bilinmektedir. Ahmed b.
Hanbel, el-Buhari, Ebi Hatim ve Ibn Hibban onu bazi sahibeden isitmedigi
halde rivayet etmekle tenkit etmektedir. Bununla birlikte onun Ebi
Umame’den hadis isitme ihtimali vardir. Bezzar, onun sahabeden miirsel ola-
rak rivayetlerinde “haddesena” vb. ifadeler yerine temriz sigasi kullandigina
dikkat cekmektedir. S6z konusu rivayet de temriz sigasi ile nakledilmistir. Bu
durum rivayetin isnadinda inkita’ olabilecegine isaret etmektedir. Mekh{l'iin
Kaderiye'ye mensup oldugu iddia edilmisse de Yahya b. Main onun Kaderi
fikirlerden dondiigiinii belirtmistir.83 Ayrica en-Nesai ve Ibn Main ravilerden
Biird b. Sinan Ebu’l-‘Ala es-Sam1 ed-Dimegki (6. 135/753) hakkinda sika der-
ken, Ali b. el-Medini ve Ebli Hatim zayif oldugunu ifade etmektedir. Miirre
onun Kaderiyye mensubu olmakla birlikte sadik oldugunu belirtir.84 ibnu’l-
Kayyim el-Cevziye'ye gore de Biird b. Sinan’'in cerhedilmesi ve Mekhl'iin
Ebl Umame’den hadis isitmedigi iddiasi, hadisin illetleridir.85

77 ibn Kesir, Tefsir, 11/235.

78 ibn Hacer el-Heytemi, ed-Durru’l-mendild,153; Sehavi, el-Kaviu’l-bedf’, 227.

79 Genis bilgi i¢in bk. Ebli Ca‘fer Muhammed b. Amr Ukayli, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Musa b.
Hammad, ed-Duafdii’l-Kebir, thk. Abdu’l-Mu‘ti Emin Kal‘ac (Beyrut: Daru’l-Mektebetii'l-ilmiyye,
1404/1984), 4/136; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnu’l-Cevzi, el-
Mevzildt, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Osman (el-Medinetii’l-Miinevvera: el-Mektebeti'’s-
Selefiyye, 1386/1966), 1/303; Abdurrahman b. Eb{i Bekr Celaliiddin Suyuti, Abdurrahmanb. Eb{i
Bekr Celaliiddin, el-Lealil-Masnua fi ‘ahddisi’l-mevzua’, thk. EbQi Abdurrahman Salah b. Ivad
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1417/1996), 1/258; Muhammed b. Tahir b. Ali b. Fettent,
Muhammed b. Tahir b. Ali b. es-Siddiki el-Hindj, el-Tezkiratu’l-Mevdudt (b. y.: Idarartii’tabatii’l-
Menziliyye, 1343), 1/90.

80 Taberani, Mu’cemu’l-evsat, thk. Tarik b. Ivadullah (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415), 4/183, (No.
3923).

81 Abdurrezzak, Musannef, 2/216 (3120).

82 Bk. Beyhaki, es-Sunen, 3/353 (No. 5994-5995).

83 {bn Hacer, Tehzib, 10/289.

84 Zehebi, Mizan,1/302.

85 {bn Hacer el-Heytem, ed-Durru’l-tendiid, 155.
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Ibn Hacer el-Heytemi, et-Taberani, Mekhul'iin Eb(i UmAme’den hadis
isittigini ileri stirmiistiir. Nasuriddin Elbani (6. 1419/1999), isnadin mun-
katr’,86 Ibn Kesir ve Beyhaki isnadin zayif oldugunu ifade ederler.8” Muham-
med b. Aclan ve bazi alimler, Beyhaki'nin rivayet ettigi bu hadisten yola ¢ika-
rak Hz. Peygamber’e uzak mesafede olan biri tarafindan getirilen salat melek
araciligi ile ulastirilirken, yakin mesafedeki kisinin getirdigi salat1 Hz. Pey-
gamber’in isitmemesi bir tenakuzdur, demektedirler.88 Hadis alimlerinin za-
yif olmakla tenkit ettigi bu rivayet, sahih rivayetlerin muhtevasina da muhalif
olarak miinkerdir.

Rivayetin bazi tariklerinde ilaveler yapildig1 gériilmektedir. Abdurrez-
zak b. Hemmam Miicahid’in ref ettigi mudal miirsel bir isnadla Hz. Peygam-
ber’in: “Isimleriniz ve simalariniz bana arz edilmektedir, salatiniz1 giizel ya-
pmiz”8 dedigini nakletmektedir. Buna ilaveten Abdullah b. Mes’id’'un da
“Salat ettiginizde Hz. Peygamber’e salavat ederken itina ediniz”9° a¢iklama-
sina da yer vermektedir.

Rivayetin bazi tariklerinde okunan salatii selama ziyade olarak Hz. Pey-
gamber’in karsilik verecegi haber verilmektedir. Ayrica konu ile ilgili rivaye-
tin bazi tariklerinde iimmetinin iyiligi ve kotiiliigii hakkinda peygamberlerin
haber aldigi, buna sevindigi veya Uuzilldiigii eklenmistir. Bezzar iki ayri
isnddla Abdullah b. Mes(id’dan naklettigi rivayetin Hiiseyn el-Hilkani tari-
kinde seyydhini kelimesi yerine yetetdfiind kelimesini kaydetmektedir. Abdii-
laziz b. Abdiilmecid b. Ebi Ravvad tarikinde ise Hz. Peygamber’in: “Hayatta
olmam sizin i¢cin hayirhdir. Ciinkii siz benimle konusursunuz, ben de sizinle
konugurum. Oliimiim de size hayirlidir. Amelleriniz bana arz edilir. Ben iyilik
haberi alinca Allah’a hamd ederim. Kotl bir ameliniz ulasirsa (sizin i¢in) is-
tigfar ederim”! ziyadesi ile rivayetin nakledildigi goriilmektedir.

Heysemi, bu rivayeti Bezzar”in, Bekir b. Abdullah el-Miizeni vasitasiyla
isnad1 miirsel olarak naklettigini®? haber vermektedir. Abdiirrezzak tariki

8 Muhammed Nasiruddin Elbani, Muhammed Nasiruddin, Irvdu’l-Galil fi ehddisi mendri’s-sebil
(Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 1399/1979), 35.

87 ibn Kesir, Tefsir, 11/232; Beyhaki, es-Sunen, 3/353.

88 Muhammed b. Aclan S1ddiki, Delilu’l-fdlihin li turuki riyddi’s-sdlihin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi,
ts.), 6/335; 7/193.

89 Abdurrezzak, Musannef, 2/214 (No. 3111).

9  Abdiirrezzak, Musannef, 2 /214 (No. 3112).

91 Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdulhalik Bezzir, Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdulhalik el-itki, el-
Bahru’z-zehhdr el-ma’riif bi miisnedi’l-Bezzdr, thk. Mahfuzurrahman Zeynullah (el-Medinetii’l-
Miinevvera: Mektebetii’l-Ulimi ve’l-Hikem, 1414/1993), 5/308.

92 Heysemi, Nureddin Ali b. Eb( Bekr, Bugyetii’l-bdhis an zevdidi’l-miisnedi’l-Haris b. Ebi Usdme, thk.
Hiiseyin Ahmed es-Salih el-Bakiri (el-Medinetii'l-Miinevvera, Merkezi Hizmeti’s-Siinneti ve’s-
Sireti’'n-Nebiyye, 1413/1992), 2/884 (No. 953).
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Siifyan es-Sevri’ye kadar ferd garibdir. ibn Kayyim el-Cevziyye, Hakim ve Ze-
hebi hadisin sahih oldugunu,®3 Heysemi (6. 807 /1404) de sika raviler vasita-
siyla nakledildigini ifade etmektedir.¢ ibn Ebi Seybe rivayeti, Hiiseym b.
Besir (6. 183/799), Husayn vasitasiyla Yezid b. Eban er-Rakkasi’den irsalle
naklettigi goriilmektedir: “Hz. Peygamber’e salat1 ulastiran bir melek tayin
edilir. Melek, her salavat okunusunda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) “Ummetinden
falanca kisi sana salat getirdi, der”?5 seklinde nakletmektedir. Ancak ravile-
rinden Hiiseym b. Besir tedlisle; Ebli Amr Yezid b. Eban er-Rakkasi el-Basri
(6. 119/137) ise hakkinda tabiinden, salih biri olmakla birlikte kissaci bir
vaiz olmasiyla metriku’l-hadis ve zayif bir ravi olmakla tenkid edilmistir.%¢

Sonug olarak Hz. Peygamber’e yapilan salat ve selam ona melekler vasi-
tasiyla ulasacagi sahih, hasen ve zayif tariklerde medar olandir. Bu ortak ma-
naya ilaveten bazi ilave yorumlarla da rivayetin nakledildigi goriilmektedir.
Bunlardan birisi gorevli bir melek tayin edildigine dair rivayettir. Bu haberin
isnddinda yalancilikla itham edilen bir ravi bulunmaktadir. “...Amelleriniz
bana arz edilir. Ben iyilik yaptiniz haberini alinca Allah’a hamd ederim. Yap-
tiginiz kotiiliik bana ulasirsa (sizin icin) istigfar ederim” seklinde nakledilen
rivayet de isnadi agisindan zayiftir. Kur’an’da yer alan Hz. Peygamber’e salat
ve selam emri bir ibadettir ve karsiligini Allah verecektir. Salat ve selam i¢in
Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmek gerekmedigini bildiren rivayetin
isnadi1 tenkide ugramistir. Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret edenin uymasi
gereken siinnet, Hz. Peygamber’in kabir ziyaretine ittiba®” ve asir1 tutumlar-
dan kaginmaktir.

2. HZ. PEYGAMBER'E (S.A.V.) CUMA GUNU SALAVAT GETiRMEK

Cuma giinlerinde ¢ok salavat getirilmesi zira getirilen salavatin Hz. Pey-
gamber’e bugilinde arz edildigi nakledilmektedir. Taberani, bu konuda Ebii
Hureyre’den, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sOyle dedigini nakletmektedir:
“Cuma geceleri ve Cuma giinii bana ¢ok salat getirin. Siiphesiz, immetimin
bana getirdigi salavat her cuma giinii bana arz olunur.”98

Baz1 kaynaklarda Har(in b. Abdillah, Huseyin b. Ali, Abdurrahman b.
Yezid b. Cabir, Ebu’l-Esas es-San’ani, Evs b. Evs es-Sakafi (r.a.) isnadiyla Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) soyle dedigi nakledilmektedir:

“Giinlerinizin en faziletlisi Cuma giiniidiir. Adem (a.s.) o giinde yaratildi ve vefat

etti. Sura iiflenis ve insanlarin 6liimii o glinde olacaktir. O glinde benim iizerime

¢ok salat getiriniz. Zira sizin salatiniz bana arz olunur” dedi. Bunun {izerine
ashabi da ‘Ya Resilallah! Halbiki siz ¢lirtimiis olacaksiniz, salatimiz size nasil

93 bn Kayyim el-Cevziyye, Celdu’l-efhdm fi fadli’s-saldti ‘ala muhammed hayri’l-endm, 120.

9 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid ve menbei’l-fevdid, 8/594 (No. 14250).

9% ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 6/41 (No. 8791).

9 ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 11/54, 309.

97 Ebt David, “Cenaiz” 83 (No. 3237).

98 Taberani rivayetin sadece bas kismina yer verir. bk. Taberani, Mu’cemu’l-evsat, 1/83 (No. 241).
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ulasacak? diye sordular. Hz. Peygamber (s.a.v.) de cevaben soyle dedi: ‘Yiice Al-

lah, peygamberlerin cesetlerini topraga haram kilmistir.”?°

Bedriiddin el-Ayni (6. 855/1451) bu rivayeti tenkitle soyle demektedir:
“Ilk bakista hadiste bir illet oldugu anlasilmamaktadir. Ancak ravilerden Hii-
seyin b. Ali el-Cu’fi, Abdurrahman b. Yezid b. Cabir'den isitmemistir. Clinkii
el-Cu’'fi, rivayeti zayif olmakla tenkid edilen Abdurrahman b. Yezid b.
Temim’den isittigi halde sika bir ravi olan Abdurrahman b. Yezid b.
Cabir'den100 isittigi vehmi sebebiyle dedesi olan ibn Cabir isminde yanilmis-
tir.”101 Bu ravinin vehmettigini veya tedlis yaptigini gésteren bir husustur. Bu
ravide bulunan tedlis illeti sebebiyle hadis ilmi agisindan rivayet zayiftir.

Rivayetin metni ile ilgili olarak Ibn Kayyim el-Cevziyye “rivayette oku-
nan saldtin melek araciligl ile ulastif1i anlasilmamalidir’192 demektedir.
Mibarekfiiri ise bunun aksine “rivayetten anlasilan okunan salatin gorevli
melek araciligi ile Hz. Peygamber’e ulasacagidir”193 izahini yapmaktadir. Ah-
med b. Ibrahim de “okunan salatin Hz. Peygamber’e ulastirilmasi niibiivvete
ait 6zellik degil, bilakis sahih rivayetlerde isledigimiz; 6liillerimize yapilanla-
rin arz edilmesi, iyiliklerimizin onlar1 sevindirmesi, kétiiliiklerimizin ise on-
lar1 tizmesidir’1%4 yorumunu yapmaktadir. Muhammed b. Aclan ise ‘Hz. Pey-
gamber’e cuma giinii salatin arzinin diger giinlerden daha 6zel olabilece-
ginil0s diistinmektedir.

Rivayet isnadi acisindan zayiftir ve diger tariklerde yer almayan ziyade
yer almaktadir. Bu ziyade “Ashabin ‘Ya Restlallah! Getirdigimiz salat size na-
sil arz olunur? Halbuki siz ¢iiriimiis olacaksiniz?” sorusuna Hz. Peygamber’in
“Allah Teal3, peygamberlerin cesetlerini topraga haram kilmistir” agiklama-
sidir. Ziyade edilen bu kisim muhtevasi agisindan naslara aykiri ve problem-
lidir. Kur’an ve sahih hadislerde kullarin amellerinin peygamberlere veya sa-
lih kullarina degil1¢ bilakis Allah’a arz edilecegi a¢iktir.107 Allah’in emri ola-
rak Hz. Peygamber’e getirilen salat da bir ameldir. Allah’'in izniyle melekler

99 Eb{ David, “Salat”, 201, 209 (No. 1047, 1049); Nesat, “Cuma” 5 (No. 1678); ibn Mace, “Ikdmetu’s-
Salat”, 79 (No. 1085); “Cenaiz” 65 (No. 1636); Darimi, “Salat”, 206 (No. 1572); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 26/84 (No. 16162); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/253 (No. 8789).

100 Eb{i Hasen Ahmed b. Abdilllah b. Salih icli, Eb& Hasen Ahmed b. Abdilllah b. Salih, Ma ‘rifetii’s-sikdt,
thk. Abdulalim Abdulazim el-Bistevi (el-Medinetii'l-Miinevvera: Mektebetii’'d-Dar, 1405/1985),
1/302.

101 Bedriiddin Eb Muhammed Mahmiid b. Ahmed Ayni, Bedriiddin Ebi Muhammed Mahmid b.
Ahmed b. Musa, Serhu suneni Ebi Daviid, thk. Ebu’l-Munzir Halid b. ibrahim el-Misri (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1420/1999), 5/441.

102 {bn Kayyim el-Cevziyye, Celdu’l-efhdm, 152-155.

103 Ebii'l-Hasan Ubeydullah b. Muhammed Abdiisselam el-Miibarekfari, Mir'dtii’l-mefatih serhu
Miskdti’l-mesdbih, thk. Muhammed Silleyman b. Muhammed Emin (Riyad : Medarii'l-Kabes,
2017/1438),4/432.

104 Ahmed b. ibrahim b. isa, Tevdihu’l-makdsid ve tashihu’l-kavd’id fi serhi kasideti’l-fmam Ibn i’l-
Kayyim el-Cevzi (Beyrut: Mektebu’l-islami, 1394), 2/173; ibn Hacer, Tehzib, 2/357; 4/297.

105 S1ddiki, Delilu’l-falihin li turuki riyddi’s-sdlihin, 4/335.

106 bk, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 32/296; Miislim, “iman” 79.

107 Fatir 35/10.
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vasitasiyla Hz. Peygamber’in ruhen bu amelden haberdar olmasina bir engel
olmadig1 sOylenebilir. Ayrica diger bir rivayette cesetten degil sadece pey-
gamberlere ruhun iadesinden bahsedilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu
konuda s6yle dedigi nakledilmektedir: “Herhangi bir Miisliiman bana seldm
verdiginde muhakkak ki Allah bana ruhumu geri verir ben de onun selamina
karsilik veririm.”108 Hz. Peygamber’in de diger vefat eden insanlar gibi
berzah aleminde bir perde sebebiyle diinyaya intikali veya iletisimi kesilmis-
tir.109 Hz. Peygamber’e salatili selam okuyan kimse bir ibadeti yerine getirmis,
onun zikrini yliceltmis ve ona tazimde bulunmustur.110

Ibn Kesir, Ebi DAvid’un bu rivayetinde teferriid ettigini haber vermek-
tedir.111 Ayrica Ahmed b. Hanbel, isnddda yer alan ravilerinden Eb{i Sahr Hu-
meyd b. Ziyad hakkinda “leyse bihi be’sun, kavi degil hakkinda ihtilaf edilen
zayif bir ravi ve muhaddisler de onu vehimle tenkitler ettiler” demektedir.112

Isnadi garib ve muhaddislerin tekid ettigi zayif bir raviden nakledilen bu
rivayet metin agisindan da problemlidir. Rivayet muhtevasi nasta zikredilen
ruhlarin bu aleme intikali ile ¢elismektedir. Bununla birlikte bazi alimler
“rithun iadesi” meselesini miivekkel bir melek tayin edilir seklinde anlamis-
tir.113 Bursevi de bunu maddi diriltilme degil rihun duyu organlarinin isle-
vini gérmeye devamu ettigi seklinde degerlendirmistir.14 ibn Hacer el-Hey-
temi, “Hz. Peygamber’e salatii selama cevap verebilsin diye definden hemen
sonra rithu kendisine geri verilir. Cevap verince alinip tekrar selam verece-
ginde geri verilir. Bu sekilde defalarca 6liip diriltilmesinde bir mahzir yok-
tur”115 demektedir. Basaran’in rivayetin sthhati dikkate alinmadan Ibn Hacer
ve sonrasindaki dlimlerin bu yorumlarini yansitan degerlendirmeler yap-
masi1é rivayet ilmi agisindan uygun degildir.

Insanin éliimiinden sonra rithu berzah alemine intikal eder. Bu kisi
diinya hayatindan ayrilmis, berzah alemine intikal etmistir. Artik kiyamet’e
kadar ruhun bedenle bulusmasi ya da insanin dirilmesi s6z konusu degildir.
Bu agidan naslardan 6liimden sonra kiyametle birlikte ruhun diriltilecegi de-
gil rihun yeniden bedene kavusacagi anlasilmaktadir. Siractiddin SuyGti’nin
(6. 911/1505), Abdiirrezzak'in Miicahid’den tahric ettigi habere dayanarak
“Isimleriniz bana bildirilir. O halde salavati giizel yapiniz”, “Bu Peygamberle-

108 k. Ebli Daviid, “Menasik”, 99 (No. 2043).

109 el-Mii'mindn 23/99-101.

110 e]-Ingirah 99/4.

111 [bn Kesir, Tefsir, 6/474.

12 Bk. Mizzi, Tehzib, 7/368.

113 [bn Hacer, Fethul-bdri serhu sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 6/488.

114 [smail Hakki b. Mustafa Bursevi, Riihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn (yy: Daru’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.),
2/201.

115 fbn Hacer el-Heytem, ed-Durru’l-mendud, 160.

116 Bk, Basaran, “Salavatlarin arzi baglaminda Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Ummetiyle
irtibatin Imkan1” Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi, 5/1 (Haziran 2019). 308-310.
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rin diinya hayatindan daha miikemmel ve daha iyi bir hayata sahip oldukla-
rina delildir.”117 aciklamasina dayanan Hz. Peygamber’in ahiret hayatinda bir
daha hayata sahip olmasi bu diinyadaki olaylar1 takip edecegi yorumu kana-
atimizce naslar acisindan uygun degildir.

Clinkii mezk(r rivayetin bazi tariklerinde Hz. Peygamber’in salavat oku-
yani ad1 ve nesebi ile kaydettigi de ziyade edilerek nakledilmektedir. Beyhaki
Enes b. Malik vasitasiyla, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sOyle dedigini nakletmek-
tedir:

“Siiphesiz kiyamet giini stirekli olarak bana en yakin olaniniz, diinyada iken
bana en ¢ok salat getireninizdir. Kim cuma giinii ve gecesi bana salat getirirse
Allah (c.c.) onun yetmis tanesi ahirette, otuz tanesi de diinyada olmak tizere yiiz
ihtiyacini giderir. Sonra, Allah Teala salat ile ilgili bir melek tayin eder. Size he-
diyeler takdim edildigi gibi, o melek, salati hediye olarak Hz. Peygamber’in kab-
rine koyar. Bana, salat getiren kisinin ve babasinin ismini ve kabilesini bildirir.
Ben de o bilgileri beyaz bir sayfada muhafaza ederim.”118

ibn Hibban, bu rivayetin isnadinda yer alan Hakkidme binti Osman b.

Dinar hakinda “la sey’e” ifadesini kullanir. Ukayli onun rivayetleri kissacila-
rin haberi gibi asilsizdir, demektedir.11? es-Sehavi!20 ve ibn Hacer el-Hey-
temi’2! bu rivayetin isnddinin zayif oldugunu belirtirler. Ibn Hacer,
Hakkame’nin, Enes’ten dogrudan degil babasi Osman araciligl ile rivayet et-
tigini belirtir.122 Hakkame, bu ifade icin Enes b. Malik’ten rivayeti temriz si-
gasiyla nakletmektedir. ibn Hacer’'in ifadelerinden de onun dogrudan
sahabeden isitmedigi anlagilmaktadir. Hakkdme’nin vefat tarihi bilinmese de
Enes b. Malik ve Muhammed b. ismail’in vefat tarihleri isnAdda inkit’anin var-
ligin1 ortaya koymaktadir. Bu agidan rivayet munkati bir isnadla bize ulas-
maktadir.

Suytti, bu rivayete su yorumlar1 yapmaktadir:

“Peygamberler kabirlerinde sagdir ve okunan salavattan haberdar olur. Hz. Pey-
gamber’in rithu da diger Peygamberlerin rithlari ile birlikte A’lay-1 illiyin’de,
Refik-i A’1a’dadir. Rih, A’lay-1 illiyin’de, Cennet’te veya gokyiiziinde olsa da be-
denle birlikte (yeryiiziinde) olmasi garipsenmemelidir. Bu durumun garip kar-
silanmasi alisik olmadigimiz bir sey olmasi diinya goziiyle miisahede edilen-
lerle, berzah aleminde gerceklesenlerin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ayni zamanda riih, -gdziin goriisii ve bakisi gibi- siiratle ve ansizin, bir yerden
baska bir yere intikal eder ve bir anda gokytiziine ytikselir. Peygamberlerin rih-
lar1 da uykuda olan kisinin rthu gibidir. Kisi uykuda iken, riihu, yedi kat semay1
asarak arsta Allah’a secde eder, bedene geri doner ve bunlarin hepsi bir anda
oluverir.”123

117 Abdullah Siractiddin, es-Saldtii ale’n-Nebiyyi, 138- 148.

118 Beyhaki, Su’ab’ul-imdn, 1423/2003), 4/435.

119 jbn Hacer, Lisanu'l-Mizan, 3/241.

120 Sehavi, el-Kavlu’l-Bedrt’, 230.

121 jbn Hacer el-Heytemi, ed-Durru’l-Mendiid, 154.

122 {bn Hacer, Lisanu'l-Mizan, 3/241.

123 Suyuti, Serhu’s-sudiir bi serhi hdli'l-mevtd ve’l-kubiir, thk. Abdiillmecid Tu'me Halebi (Libnan:
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Bu anlayisi siirdiiren diger bir sarih Miibarekfiiri (6. 1993), hangi kitada
olursa olsun kisinin getirdigi salatin Hz. Peygamber’e ulasacagini s6ylemek-
tedir.124 [ki sarihin bu anlayislarina mesned teskil eden rivayetin sihhatini
dikkate almamis olduklar1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte ruhlar alemi bi-
zim miisade alemine ait bir yer olmadigindan Allahu alem demek ve tevakkuf
etmek gerekir. Yapilan iyiliklerin ulasmasi gibi slavat1 Hz. Peygamber’in ruhu
ile algiladig1 seklinde anlamak makul durmaktadir.

Ancak isnad ve ravileri acisindan cerh edilmis ¢ok zayif tariklerle nakle-
dilen bu rivayet, muhtevasi agisindan da naslara muhalif olmasiyla da redde-
dilir. Bir diger 6nemli husus salavat okuyani kayit etmekle Hz. Peygamber,
Kiramen Katibin meleginin gorevini de listlendigi gézden kagmamaktadir.
Diinyadaki kullarin tasarruflarini goézetlemek ve degerlendirmek de Allah’a
mahsustur. Kiyamet éncesinde onun dirilmesi siinnetullaha ve naslara ayki-
ridir. Farkl tariklerindeki bu ziyadeler haberi muzdarib kilmaktadir. Bu ta-
riklerdeki ziyadeler rivayete eklenmesiyle bir asla dayanan bazi yorumlar ol-
dugu anlasilmaktadir.

Halbuki diger insanlar gibi cesedi ciirtimiis ve ruhu ahiret alemindedir.
Zira Hz. Peygamber’in de vefat ettiginde naasi bir gece giindiiz bekletilmis ve
havanin sicak olmasi sebebiyle karni sismis parmaklar1 biikiilmiis yani ce-
sedi morarmaya baslamis ve bozulma emareleri gortilmistiir.125> Hatipoglu,
Hz. Peygamber’in diger insanlar gibi 61timlii varlik olduguna isaret eden ayet
ve rivayetler zikrettikten sonra bu hususta su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Peygamberlerin cesetlerinin ¢iiriimedigi ve onlara salatin arz1 i¢in diriltildi-
gini bildiren rivayetler Kur’an ve ilm1 verilere aykiridir.”126

Sonuc olarak cuma giinlerinde okunan saldvat1 almak icin Hz. Peygam-
ber’in diriltilecegi ve salavat getiren Kisiyi babasimin ismiyle kayit ettigine
dair rivayetler tarikleri acisindan da ¢ok zayif ve miinkerdir. Ayrica Hz. Pey-
gamber’in bir insan olarak kiyametten 6nce diriltilmesi ya da kendisine ruh
verilmesi Kur’an’in zahirine aykiridir.

SONUC

Hz. Peygamber’e salatli selam okumanin karsiligini Allah, Cebrail, me-
lekler ve Hz. Peygamber’in on kat olarak verecegi seklindeki rivayetlerin ta-
rik farkliliklar rivayete yliklenen anlamlarin rivayet metnine dontistiigiine
isaret etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’e vefatindan 6nce ve vefatindan
sonra yakin ve uzak mekanlardan salavatin nasil ulastigina ve buna nasil kar-
silik verdigine dair rivayetin tariklerinde ziyadeler bulunmaktadir. Bu du-
rum ilgili rivayetlerin mana ile nakledildigini ve bazi yorumlarin ravilerce

Daru’l-Ma'rife, 1417/1996), 236.

124 Mibarekfiri, Mir'at, 4/432.

125 pk. Zehebd, Tdrih, 13/453.

126 Mehmet Sait Hatipoglu, “Hz. Peygamberi Yanlis Yorumlama Tezahiirleri”, [slami Arastirmalar
Dergisi 2 (1986), 5-11.
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metine eklendigine isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’e salavatin nasil arz edildigi miisahede alemi disindadir.
Okunan salavati meleklerin Hz. Peygamber’e ulastirilacagini bildiren haber-
leri onun ruhen bundan haberdar olacagi seklinde yorumlayabiliriz.

Gorevli bir melek araciligiyla Hz. Peygamber’e okunan salavatin ulasti-
rildigina dair haber, Hz. Peygamber’in buna cevap vermek i¢in diriltildigi, bu
kisiyi baba ismiyle kabilesiyle bir deftere kayit ettigi ziyadeleri ile de nakle-
dilmistir. Bu rivayetin tarikleri sthhati acisindan zayif, metrik ve isnadda ya-
lanla itham edilen ravileri sebebiyle hadis ilmi a¢isindan delil alinmaz nite-
likte ve muhtevasi da problemlidir.

Cuma gilinlerinde okunan saldvati almak i¢cin Hz. Peygamber’in diriltile-
cegi ve salavat getiren kisiyi babasinin ismiyle kayit ettigine dair rivayetler
tarikleri agisindan da ¢ok zayif, miinkerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in bir insan
olarak kiyamet'ten 6nce diriltilmesi ya da kendisine riih verilmesi Kur’an'in
zahirine aykiridir.

Salat bir amel ve ibadettir. ibadetler Allah’a arz edilir ve karsihigini da
Allah verir. Salavatin Hz. Peygamber’e arzina dair rivayet tariklerde goriilen
muhteva farkliliklar1 da bariz sekilde bu rivayetin Hz. Peygamber’e isnad edi-
lemeyecegini ortaya koymaktadir. Zayif ve miinker tariklerle nakledilen ri-
vayetin tariklerinde Hz. Peygamber’in dirilerek bunlara karsilik verdigi ve
kisiyi ismi ve baba ismi ile kaydettigi haberi muhtevasi acisindan da prob-
lemlidir. Bu rivayetlere dayanan bazi muhaddislerin yorumlar1 da aslinda
mesnetsiz kalmaktadir.
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iBNU’L-HUMAM’A GORE iNSAN HURRIYETi MESELESI

Oz

Insanin fiillerini meydana getirirken 6zgiir olup olmadigl baska bir anlatimla kader
meselesi Islam toplumunu ilk dénemlerden itibaren mesgul eden énemli problemlerden
birisidir. Miiteahhirin dénem Matiiridi kelam okulunun 6nemli temsilcilerinden birisi
olan ibni'l-Hiimam da bu meseleyi kelam alaninda meydana getirdigi ve adim el-
Miisayere fi'l-akdidi’l-miinciye fi’l-dhire koydugu eserinde ele almistir. Miiellif bu eserinde
adindan da anlasilacagl gibi Miisliimanlar1 ahirette kurtulusa gotiirecek sahih inang
esaslarini ortaya koymustur. Bu esaslarin basinda saglam bir Allah inanci gelmektedir.
Sahih ve saglam bir Allah inanci da O’nun isim, sifat ve fiillerini bilmekten gecer. Ozellikle
mutlak ilim, irade ve kudret sahibi bir yilice varlik karsisinda diinyada imtihana tabi
tutulan insanin konumunu ve fiillerindeki roliinii tespit edebilmek de ylice yaraticiy1
bilmede katki saglayacaktir. Bu calismada ibnii'l-Himam’in insanin eylemlerini yerine
getirirken 6zgiir olup olmadig1 hakkindaki gortsleri irade, kudret, fiil, kesb, kaza ve kader
gibi kavramlardan yola ¢ikilarak ortaya konulacaktir. Mensubu oldugu Matiridi
mezhebiyle benzer ve farkliliklar tespit edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridiyye, [bnii’l-Hiimam, insan, Hiirriyet.

According to Ibn Al-Humam The Question of Human Issue

Abstract

Whether man is free in making his actions, in other words the matter of fate, is one of the
important problems that have occupied the Islamic Society since the first periods. Ibn Al-
Humam, one of the important representatives of the maturidi Kalam School in
Mutaakhirin period, dealt with this issue in his work, which he produced in the field of
kalam and named al-Musayere fi'l-akaidi'l-miinciye fi'l-dhire. The author in this work, as
the name suggests, has manifested the true principles of belief that will lead Muslims to
salvation in the hereafter. The most important of these principles is a firm belief in Allah.
A true and firm belief in Allah is based on knowing his names, attributes and actions. In
particular, it will contribute to knowing the supreme creator in determining the position
and role of the human being who is subjected to testing in the world in the face of Allah
almighty with absolute knowledge, will and power. In this study, Ibn al-Humam's views
about whether or not human beings are free while performing their actions will be put
forward on the basis of concepts such as will, power, achievement, incident, and destiny.
Similarities and differences with the Maturidiyyah sect which he belongs to will be
determined.

Keywords: Kalam, Maturidiyyah, Ibn Al-Humam, Human, Freedom.

GIRIS

Insanin 6zgiirliigii sorunu insan var oldugundan itibaren tartigilan, gii-
niimiizde de tartisiimaya devam eden 6nemli meselelerden birisidir. Bireyin
yaraticl karsisindaki durumu, yaraticinin iradesi ve kudretiyle insanin ey-
lemleri arasindaki iliskisinin boyutu, bireyin kendi fiilleri ile arasinda ne tiir
bir bagin oldugu tarzindaki sorularin 6ziinii insanin eylemlerinde 6zgiir olup
olmadig1 ve bu iliskinin nasil izah edilmesinin gerekliligi olusturmaktadir.
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IslAm inancina gore Allah, gokleri ve yeri,! giinesi, ay1, giindiizii ve ge-
ceyi,2 daglar1 ve nehirleri? ve her ¢esit canliy1* meydana getirendir. insan da
bu canlilar icerisinde kendisine yaratana karsi sorumluluk yiiklenilen yegane
varliktir.5

Varlik sahnesinde yaraticisina karsi sorumlu tutulan insan, eylemlerini
meydana getirirken gli¢ sahibi midir, gii¢ sahibi ise fiillerini yaparken yarati-
cidan tamamen bagimsiz mi1 hareket etmekte ya da yaraticinin karsisinda gii-
cliniin hi¢bir etkisi olmayip her seyi Allah'in iradesi ve yaratmasina baglh ola-
rak yapmakta midir? Her seyin 6nceden bir kader tarafindan belirlendigi bir
diinya ne kadar iyi olabilir, boyle bir diinyada yaratilan ve hayata dair her
seyi yiice bir varlik tarafindan belirlenen insanin éviilmeye veya yerilmeye
muhatap olmasinin anlami nedir, gibi sorular ilk dénemlerde Miisliimanlarca
da tartisilmis, giiniimiizde de tartisilmaya devam etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah kendisini mutlak irade, kudret sahibi ve her di-
ledigini yapan olarak tanitmaktadir. Oyle ki “Allah diledigini yapar”s ve “Allah
her seye kadirdir”? ifadesi sik¢a kullanilmaktadir. Bir yandan irade etme ve
yaratma hususunda Allah’in mutlak giiciine siklikla vurgu yapan Kur’an, di-
ger yandan da insanin irade ve eylemlerinden bahsetmektedir. Kur’an’in bazi
ayetleri insanin fiillerinde herhangi bir irade ve yetkisinin olmadigini yani
eylemlerinde mecbur oldugunu belirtmektedir. Bu tiir ayetlerde “Siiphesiz ki
Allah, diledigine dogru yolu gésterir”,8 “(Habibim!) Onlar1 hidayete erdirmek
senin lizerine borg degil. Ancak Allah hidayeti kime dilerse ona verir”,® “Allah
kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam’a agar, kimi de saptirmak
isterse onun gégstinti sanki o gége ¢ikiyormus gibi daraltir. Allah inanmayan-
larin tizerine iste boyle pislik atar.”10 seklinde ifade edilerek insanin hi¢cbir ey-
leme gii¢ yetiremedigi, mecbur bir varlik oldugu belirtilirken baz ayetlerde
ise insanin irade ve fiillerinde hiir oldugu, eylemlerini miistakil iradesi ve gii-
cliyle yaptigi belirtilerek hi¢bir cebrin/zorlamanin olmadig dile getirilmek-
tedir. Soyle ki “Hayir olarak ne yaparsaniz stiphesiz Allah onu bilir’, 11 “Kim

[brahim 14/19.

Fussilet 41/37.

er-Ra’d 13/3.

en-N{r 24/45.

ez-Zariyat 51/56; el-Miilk 67/2.

el-Bakara 2/253; HGid 11/107; el-Hac 22/14; el-Buriic 85/16.

el-Maide 5/120.

el-Bakara 2/213.

el-Bakara 2/272. insanin fiillerinde mecbur oldugunu anlatan baska ayetlerle ilgili bk. el-En’am
6/39; er-Ra’d 13/33; en-Nahl 16/93; el-Hac 22/16; en-Nlr 24/46; es-Secde 32/13; es-Stra
42/44.

10 el-En’dm 6/125.

11 el-Bakara 2/215.
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imanini kiifiir ile degistirirse diimdiiz yolu sapitmis olur”, 12 “Gergek su ki, biz
ona (dogru) yolu gésterdik. Ister siikredici olsun isterse kafir.”13 Bicimindeki
ifadeler, eylemlerinde tamamen 6zgiir bir insan modeli ortaya koymaktadir.

Bir kisim ayetlerde de insanin hem cebir altinda hem de 6zgiir oldugu
vurgusu birlikte yapilmaktadir. Allah bu hususta séyle buyurmaktadir: “Allah
dileseydi sizi (hepinizi) tek bir immet yapardi. Fakat O, kimi dilerse onu sapik-
likta birakir, kimi de dilerse onu hidayete erdirir. Yaptiginiz islerden elbette so-
rumlu olacaksiniz.”1* yetteki ‘kimi dilerse onu sapiklikta birakir, kimi de di-
lerse onu hidayete erdirir’ kismi insanin zorlama altinda fiillerini mecburen
yaptigini soylerken, ‘yaptiginiz islerden elbette sorumlu olacaksiniz’ kismi
ise insanin sorumlulugu ve hiir iradesiyle yaptig1 eylemlerinin oldugunu gos-
termektedir. Bu durumda insan sorumlu ise fiillerini yapabilecegi bir irade
ve glice de sahip demektir.15

Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de insanin 6zgiirliigii meselesinde hem
cebri hem de mutlak 6zgiirliigii savunanlari destekler mahiyette bilgiler bu-
lunmaktadir. “Mii’'min annesinin karninda iken mii’min olarak yazilan kimse-
dir. Bedbaht ve saki de annesinin karninda iken bu sekilde yazilan kimsedir.”16
“Allah Adem’i yaratti sonra sag eliyle sirtin sivazladi, ondan bazi nesiller ¢i-
kardi ve ‘bunlari cennet igcin yarattim, onlarda cennetliklerin amellerini yapar-
lar’ dedi. Yine Adem’in sirtini sivazladi ve bir kisim ziirriyet daha ¢ikardi. Onlar
icin de ‘Bunlart da cehennem igin yarattim, cehennemliklerin amellerini isler-
ler’ dedi.”17 Bu hadislerde insan i¢in her seyin 6nceden belirlendigi ve insana
herhangi bir tercihte bulunma, se¢me ve yapma 6zgurliigii taninmadig, ta-
mamen etkisiz bir durumda oldugu anlatilmaktadir. Bunun karsisinda da
“Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne babasi o ¢cocugu Yahudi, Hiristiyan
veya Mecusi yapar.”18 “Allah buyurdu ki: Ben kullarimi kétiiliikten uzak olarak

12 el]-Bakara 2/107.

13 ed-Dehr 76/3. insanin fiillerini 6zgiirce yaptigini ifade eden diger ayetlerle ilgili bk. el- Bakara
2/281, 286; en-Nisa 4/111, 113, 155, 170; el-isra 17/15; el-Kehf 18/29; en-Neml 27/93; Yasin
36/54; ez-Zuimer 39/7; Fussilet 41/46.

14 en-Nahl 16/93. Hem cebri hem de 6zgiirliigii bir arada ifade eden diger ayetler hakkinda bk. Ali
Imran 3/165-166; el-En’am 6/137; es-Shra 42/13.

15 Kur’an’in bazi ayetlerinin cebri, diger bazisinin da 6zgiirliigii 6ne ¢ikarmasi zahiren bakildiginda
bir celiski oldugu izlenimi vermektedir. Bu ayetlerin nasil anlasilmasi gerektigi hususundaki
degerlendirmelerle ilgili bk. Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid (istanbul: Niin Yayincilik,
1995), 217-219; Ramazan Altintas, “Kelami ayetleri Anlamada Okuma Yontemi”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (Sivas 1996), 103-110; Omer Aydin, Kur’an Isiginda Kader
ve Ozgiirliik (istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 36-38.

16 Miislim, “Kader”, 46.

17 jmam Malik, Muvatta, “Kader”, 3; Ebéi DAv(id, “Siinne”, 16.

18 Miislim, “Kader”, 46.
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yarattim. Ancak seytanlar zamanla onlari dinlerinden saptirdi.”1° seklinde ge-
len hadislerde de insanin yapacaklarinin 6nceden belirlenmedigi, 6zgiir ola-
rak var edildikleri daha sonra birtakim sebepler neticesinde eylemlerini
olusturduklari belirtilmektedir.

Insanin eylemlerindeki rolij, fiillerini hiir iradesiyle tercih edip yapip
yapmadig1 hususu Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken tartisilan konulardan
birisi olmustur. Sehristani (6. 548/1153) bu hususta sdyle bir olayin ger¢ek-
lestigini anlatmaktadir:

“Eb{ibekir ve Omer mescitte kader hakkinda tartisirlarken sesleri o kadar yiik-
seldiki bu esnada Hz. Peygamber de hiicre-i saadetlerinde istirahat ediyordu.
Bu tartismay isitti ve mescide geldi. Iki yanag: sanki nar gibi kipkirmizi idi. Ne
yapiyorsunuz? diye sordu. Orada bulunanlar da kader hakkinda konustuklarini
soylediler. Bunun lizerine Hz. Peygamber: Allah'in yarisini ates ve diger yarisini
buz olarak yarattigl ne atesin buzu erittigi ne de buzun atesi sondirdiigi bir
melek yarattig1 hakkinda konussaydiniz ya? Bu halde o melek buzu ve atesi bir
araya getiren Allah’1 tespih etmektedir, buyurdu. Bunun iizerine Omer oturdugu
yerden kalkti, Hz. Peygamber’in yanina gelip oturdu ve: Ey Allah’in Rasflii! Bu
durumda bizler isin tamamlanmis kisminda m1 yoksa yeni baslayan kisminda
miyi1z? diye sordu. Bu soruya Hz. Peygamber: Bizler tamamlanmis kismindayiz,
diye cevap verdi. Yine Omer: Eger is tamamlandiysa ve her sey énceden belirle-
nip takdir edildiyse neden amel isliyoruz? diye sordu. Hz. Peygamber bu soruya
da: Ey Omer! Amel isleyiniz. Ciinki her seye ne i¢in yaratilmissa o kolaylagtiril-
maktadir, seklinde cevap verdi.”20
Hz. Peygamber’den sonra da Miisliimanlar birtakim problemlerle karsi-
lasmis, kader ve dzgiirliik meselesi giincelligini korumustur. Hz. Omer’in (.
23/644) veba salgini oldugu gerekcesiyle Sam’a girmek istememesi lizerine
Ebll Ubeyde b. el-Cerrah (6. 18/639) ile aralarinda gecen kaderle ilgili ko-
nusma ve Hz. Ali (6.40/661) ile bir ihtiyar arasinda Siffin savasinda (56/657)
gecen diyalog bu konunun canliligini korudugunu gostermektedir. Daha son-
raki donemlerde 6zellikle Emeviler ddineminde bu mesele dénemin belirle-
yici vasfi olarak ortaya ¢ikmistir.2!

ibn Riigd’iin de (6. 595/1198) ifade ettigi gibi Miisliimanlar1 biiyiik

19 Miislim, “Cennet”, 51.

20 Abdulkerim eg-Sehristani, Mefdtithu’l-esrdr ve mesdbihu’l-ebrdr, thk. Muhammed Ali Azerseb
(Tahran: Miras-1 Mektiip, 2008), 1/54. Beyazizdde Ahmed Efendi de Eb{ Hanife’den naklederek
sahabeden Siiraka b. Malik el-Ensari ile Allah rasulii arasinda bdyle bir diyalogun gectigini
anlatmaktadir. Detayh olarak bk. Beyazizade Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebti Hanife’nin [tikadi
Gériisleri, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 4. Basim, 2014), 113-114. Ayricabu husustaki
tartisma ve diyaloglarla ilgili su hadislere de bakilabilir: Buhari, “Cenaiz”, 83; Miislim, “Kader”, 6-
7; Tirmizi, “Kader”, 1. Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber (s.a.v.) hayatta iken sahabe arasinda inang
konularinda herhangi bir tartismanin olmadig1 yoniinde bilgiler de mevcuttur. Bu konuda bk.
Abdullatif Harputi, Keldm Tarihi, sad. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 28.

21 Kemaleddin Ibnil-Hiimam, Kitdbu'l-Miisdyere (istanbul: Cagri Yaymnlari, 1979), 133; Aydin,
Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, 23-27.

Miditefekkir 7/14 (2020), 391-420



396 | HALIL OZTURK

oranda mesgul eden dini meselelerin en karmasik ve anlasilmasi en gii¢ olani,
insanin fiillerini yaparken hiir iradesine gére yapip yapmadigl meselesi ol-
mus ve bu mesele ilim ehlini de etkilemis ve dlimler bakis a¢ilarina gore in-
sanlara birtakim ¢oziimler sunmuglardir. Ibn Riisd meselenin zorlugunu
nakli ve akli deliller arasinda tearuzun bulunmasina dayandirir.22

Insanin fiillerini 6zgiir iradesiyle yapip yapmadig1 hususunda genel ola-
rak goriisleri li¢ kisim olarak degerlendirdigimizde birincisi Cebriyye’'nin or-
taya attig1 goriis olup insanin giicliniin fiillerin meydana gelmesinde hic¢bir
etkisi olmadigi, mecazen eylemlerin insana nispet edildigi, her seyin Allah’in
iradesi ve kudretiyle meydana geldigidir.23 Bu anlayisa mutlak cebir demek
miimkiindiir.24 Ikinci gériis sahibi olan Mu‘tezile de bu diisiincenin tam aksi
istikametinde insanin tamamen 6zgiir oldugunu, fiillerini iradesi ve kudre-
tiyle meydana getirdigini ve Allah’in fiillerin meydana gelmesinde hi¢bir mii-
dahalesi olmadigini soyleyerek mutlak tefviz anlayisini benimsemistir.25
Uciincii goriis olarak Matiiridiler ise Allah’in iradesi ve kudreti karsisinda in-
sanin da irade sahibi oldugunu, miikellef olarak Allah’in emir ve yasaklarina
muhatap oldugunu ve neticede de 6diil ve ceza ile karsilik gérmesinin fiille-
rinde hiir oldugunu goésterdigini ortaya koyarak telifci bir metodu benimse-
mistir.26 Es‘ariler de Matiiridiler gibi insanda iradenin bulundugunu kabul
etmekle birlikte ilahi irade ve kudreti her seyin o6l¢iisti olarak aldiklari i¢in
insanin iradesi, kudreti ve bu iradenin fiile tesiri, ilahi kudretin karsisinda
soniik kalmistir. Yani Es’ariler cebr-i mutavassit bir metodu benimsemistir.2”

Bu calismada Matiiridi kelamcisi Kemaleddin ibni’l-Hiimam’m (6.
861/1457) insanin 6zglrligl meselesini nasil temellendirdigini ve boylesi
zor bir konuda yasadigi1 cagin Misliimanlarina nasil bir ¢ikis yolu gosterdi-
gini ortaya koymayr hedeflemekteyiz. Ibni’l-Hiimam’in genel olarak
Matiiridi kelam diisiincesine sahip olmakla birlikte yer yer farkl tercihlerde
bulunmak stiretiyle mezhebinden ayr1 diistiigii konular da olmustur. Yani

22 Ebu’l-Velid b. Muhammmed ibn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille, thk. Ahmed
Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 107.

23 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire:
Matbaatii'l-Medeni, ts.), 211; Ebu’l-Muin en-Nesefl, Bahru’l-keldm, thk. es-Seyyid Yusuf Ahmed
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,1426,/2005), 97.

24 Mustafa Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imdm Mdturidi (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 116.

25 Bagdadji, el-Fark, 115; Nesefi, Bahru’l-keldm, 75-76; Ahmed b. Halil KAdiAbdiilcebbar, Serhu’l-
ustli’l-hamse: Mu'tezile’nin Beg Ilkesi, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2000), 2/64 (Arap¢a metin 2/65).

26 Eb(iMansir el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Istanbul:
Mektebeti'l-irsad, 2007), 306; Nesefi, Tebsiratii’l-edille fT usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin (Ankara: DIB Yayinlari, 2002), 2/176.

27 Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, el-Luma’ fi'r-reddi ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, tsh. Muhammed Emin ed-
Dannavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2. Basim, 2012), 31; W. Montgomery Watt, Islamin Ik
Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, cev. Arif Aytekin (istanbul: Bereket Yayinlari, 2011), 188.
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mezhep taassubuna kapilmadan dogru gordiigii goris ve diisiinceleri farkl
mezhepler de soyleseler almaktan ve savunmaktan c¢ekinmemistir.
“Ma’kiilatta hi¢ kimseyi taklit etmem” diyerek saglam bir mantik, cedel ve fel-
sefi birikime sahip oldugunu ortaya koymustur. Tekvin sifatinin miistakil bir
sifat olmayip kudret sifatinin tekvini de kapsadigini savunan Eg’ari diisiin-
ceyi hakli bulmasi, haberi sifatlarin yorumunda Selefiyye'nin metodunu be-
nimsemesi bunlardan sadece bir kacidir.28 Ayrica miiellifimiz, el-Miisayere
isimli eserinde en kapsamli b6ltimii Allah’in fiillerine ayirarak gliniimiizde de
kelamin 6nemli ve asli konularindan birisi olan insanin 6zglirliigli meselesini
ele alarak ¢cagdas kelam anlayisina da onciiliik etmistir.

[bnii’l-Hiimam insanin eylemlerindeki roliinii ve katkisini Allah’in sifat-
larindan ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlariyla alakali olarak ele almakta-
dir. Biz de bu sifatlardan hareketle Ibnii'l-Himam’in meseleye bakisini or-
taya koyacagiz.

1. ALLAH HER SEYIN YARATICISIDIR

Ehl-i Stinnet’in tamami gerek zorunlu gerekse tercihe dayali olan biitiin
fiiller dahil her seyin yaraticisinin Allah oldugunu kabul etmektedir.2° Mu'‘te-
zile ise zorunlu fiillerin tamaminin ve iyi ve giizel fiillerin Allah tarafindan
yaratildigini, kotii ve cirkin fiillerin ise insan tarafindan meydana getirildigini
savunmaktadir. Ayrica ihtiyari yani insanin se¢imine bagl olan fiillerin mey-
dana gelmesinde Allah’in hi¢cbir miidahalesinin s6z konusu olmadigini belirt-
mektedir. Mu‘tezile’nin buradaki endisesi eger kotii fiiller Allah’a nispet edi-
lirse O’nun mutlak iyi oldugu temel anlayisa halel gelecegi yani kotiiliigiin
kaynagi olacagidir. Ayrica insanin hiir iradesiyle tercih edip meydana getir-

Matiiridi kelam alimi ibnii’l-Hiimam fiilleri gii¢ yetirilemeyen ve gii¢ ye-
tirilen seklinde iki kisma ayirir. Hem titreme, nabiz atigy, tiiyiin hareketi gibi
giic yetirilemeyen zorunlu fiillerin hem de insanlardan meydana gelen ve bir
amag¢ dogrultusunda ortaya konulan, gii¢ yetirilebilen ihtiyari fiillerin ister
cevher isterse araz tiiriinden olsun tamaminin Allah tarafindan yaratildigini
belirtir. Bu goriisiiyle o, Matiiridi anlayisa gore kulda bulunan fiili sifatlarin
iki kisimda degerlendirilisini kabul etmektedir. Birincisi Allah’in, kulda kendi
iradesi ve kudreti olmadan yarattigi titreme gibi fiillerdir. Ikincisi ise Allah’in,
kulda, kulun kendi irade, kudret ve ihtiyariyla yarattigi fiillerdir. Hem diisii-

28 Ferhat Koca, “Ibni’'l-Hiimam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2000),21/88.

29 Es‘ari, el-Luma’ fi'r-reddi ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, 43; Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 301.

30 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 58-60; Sa’diiddin Omer et-Taftazani, Keldm IImi ve Isldm
Akaidi-Serhu’l-Akdid-, haz. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 9. Basim, 2017), 162.
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niirlimiiz hem de Matiiridi anlayista birincisine halk, ikincisine ise kesb de-
nilmektedir. Allah’in her seyin yaraticisi oldugu tezini dnce su ayetlerden
yola ¢ikarak delillendirir: “Allah her seyin yaraticisidir.”31 “0, her seyi yarat-
mis ve yarattigi seyleri de belli bir élgiiye gore takdir etmistir.”32 “(Ibrahim on-
lara) yontarak yaptiginiz seylere mi tapiyorsunuz. Halbuki sizi de yaptiginiz
seyleri de yaratan Allah’tir, dedi.”33

Ibnii’'l-Hiimam, Hz. ibrahim’den hikaye edilerek anlatilan ayette gecen
‘md’ edatinin hem mevsiile hem de mastariyye anlamina alinabilecegini an-
cak fiille birlikte bulundugu icin mastariyye manasinin alinmasinin daha
dogru oldugunu belirtir. Mevslle olarak alindiginda ‘yaptiklarinizi’ ifadesi
ma‘miliiniizii yani ‘hem taslar1 yontmay1 hem de insanlarin yaptig isleri’
kapsayacagini ifade eder. Mastariyye olarak alindiginda ise ‘Allah sizi ve is
islemenizi de yaratmistir’ seklinde kulun is yapabilme niteligini kapsayaca-
gin1 belirtir. O’'na gore Arap dil dlimlerince de failin yaptig1 ve icat ettigi bir
sey, mastar yani meful-ii mutlak olarak algilanmaktadir. Bu durumda ayeti
hem yontulan taslara hem de insanin yapmis oldugu fiillerin tamamina uy-
gulamak gerekir. insanlarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildig: ifade edil-
diginde buradaki ‘fiil’ kelimesinden icadin mastar manasi kastedilmemekte-
dir. Yaratma ile ortaya ¢ikan hasil-1 mastar kastedilmektedir. Bu da meydana
getirmenin ilgili oldugu seydir. Yani fiil mastar manali olabilecegi gibi mas-
tarla meydana gelen manada da olabilir. Fiil mastar manali oldugunda bazen
durumun yaratilmasi izafi olup var da yok da olabilir. Mesela gitmek kavrami
zihinde tasarlandiginda harigte var oldugu séylenemedigi gibi yok oldugu da
soylenemez. Fiil mastarla meydana gelen (hasil-1 mastar) oldugunda isin ice-
risine zaman dahil olmakta, failin icat ettigi ve yaptig1 kastedilmektedir. Bu
durumda insanin yapmasina halk yani yaratma taalluk etmez. Allah insanin
amelini degil de amel isleme 6zelligini insanda yaratir. Buna mastar denilir.
Insan da kendisinde yaratilan bu amel isleme 6zelligiyle fiillerini meydana
getirir. Mastar icadin bizzat kendisi olup manevi bir seydir. Hasil-1 mastar ise
icatla ortaya cikan sey olmaktadir.34

Allah, hayri irade ettigi gibi serri de irade etmistir. Eger irade etmeseydi
ser olan seylerin meydana gelmesi miimkiin olmazdi. Ayni sekilde iyi olan

31 er-Ra'd 13/16.

32 el-Furkan 25/2.

33 es-Saffat 37/95-96.

3¢ [bni'l-Hiimam, Kitabu’l-miisayere, 38-39; Kemal ibn Serif, Kitabii'l-Miisémere (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1979), 94-95; Zeyniiddin Kasim ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-miisdyere (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1979), 95. Bu konunun detayh izah1 hakkinda bk. Taftazani, Keldm [Imi ve islam Akaidi,
160; Aydin, Kur'an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, 67-68; Selim Ozarslan, Matiiridi Keldamcisi Ibn
Hiimdm'in Keldmi Gortigleri (Elazig: Hilal Matbaacilik, 2002), 59.
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seylerin yaraticisi oldugu gibi kétii olan seylerin de yaraticisidir. insan fiiller-
den tercih ettigine dair azmini ve niyetini gosterdiginde Allah o kul i¢in iste-
digi fiili yaratir. Bu fiil eyleme doniismesi neticesinde iyi de kotii de olabilir.
Bu is yaratma bakimindan Allah’a, istenmesi ve eyleme dokiilmesi bakimin-
dan kula nispet edilir. Mesela zina fiili, eyleme dokiilmesi bakimindan insana
nispet edilir ve insan zani olarak isimlendirilir. Yoksa bu eylem kétii oldu-
gundan dolayi ve yarattigi i¢cin Allah kinanmaz. Higbir fiil yaratilmasi acisin-
dan kotd, ¢irkin degildir.35 Yani burada fiillerin yaratilmasi agisindan degil de
ahlaki anlamda eyleme dontistiiriilmesi noktasindan hareket edilmesinin ge-
rekliligi vurgulanmaktadir.

[bnii’l-Hiimam Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu akli agidan da kud-
ret sifatiyla baglantili olarak ortaya koyar. Kudret sifat1 her seyi yaratmaya
uygun bir sifat olup hicbir eksiklik tasimaz. Akli melekesi bulunmayan nice
insanlarda akillilar1 hayrete diisiirecek sekilde sanatsal incelikler ve miikem-
mellikler bulunur. Yine ar1 ve driimcegin yaptig1 islerde de ayni essiz tasa-
rimlar1 gormek miimkiindiir. Bu fiillerin tamaminin yaraticisi Allah olup on-
dan meydana gelmektedir.36

Her seyin yaraticisinin Allah oldugunu ayetlerden yola ¢ikarak ortaya
koymaya calismakla birlikte, ibnii’l-Hiimam meselenin bu sekilde tam izah
edilememe sikintisini goérdiigl icin yaratmadan bahseden umum ayetlerin
tahsis edilmesi gerektigini dliisiinmektedir. Eger ‘Allah her seyin yaraticisidir’
seklinde genele samil olan ayetlerden insanlarin eylemlerinin meydana gel-
mesinde temel rol oynayan azm-i musammem’i kapsam disinda tutulmaz ise
cebre diisiilecegini belirtir. Cebir hali ise kulun sorumlulugunu ortadan kal-
dirir ve Allah’in emirler ve yasaklar koymasini da anlamsiz ve bos hale geti-
rir. Insanin kudretiyle alakali olan ciiz’i fiiller denilen sayilamayacak husus-
lar1 ve azm-i musammem’i, yaratmayla ilgili umum ifade eden ayetlerin kap-
sami disinda tutulmalidir. Allah'in insanda yarattig1 kudretten meydana ge-
len bu azim sebebiyle kul, mukellef tutularak 6diil-ceza ve 6viilme-yerilmeyle
karsilasir. Bu ise cebrin ortadan kalkmasini saglar.3?

ibnii’'l-Hiimam kulun kudretinin tesiriyle iliskili olan ciiz’i fiiller ve azm-
i musammem’in yaratmadan bahseden ayetlerin umumundan tahsis edil-
mesi gerektigini belirtir. Azm-i musammem'’i kulun tereddiit tasimadan sa-
mimi olarak fiili istemesi ve ona yonelmesi olarak ifade etmekle birlikte ciiz’i

35 [bnii'l-Hiimam, Kitabu'l-miisayere, 44.

36 {bnii'l-Hiimam, Kitabu’l-miisdyere, 91-93; Kemal ibn Serif, Kitdbu’l-Miisdmere, 91-93; Kemaleddin
ibn Hiimam es-Sivasi, Kitabu'l-miisayere, cev. Harun Isik (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 39.

37 bni'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 112-113; ibni'l-Hiimam es-Sivasi, Kitabu'l-miisayere, 44.
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fiillerden neyi kastettigini belirtmemistir.38 Yani miiellifimiz azm-i musam-
mem’in insana ait bir durum oldugunu ifade ederek yaratilmis olmanin kap-
sami disinda tutmaktadir.

Ibnii’l-Hiimam, Allah’in insana iyi ve kétii ne varsa hepsini gosterdigini,
sonra da insana bu fiilleri yapip yapmamasini saglayan kudret ve iradeyi ver-
digini belirtmistir. lyilikleri yaparsa 6diil elde edecegini, kétiilik yaparsa
ceza gorecegini aciklamistir. Allah'in biitlin bu seyleri yapabilmesiicin insana
imkan ve kudret vermesinin onun ilahligina hicbir eksiklik getirmeyecegini
ortaya koymustur. Ancak ayetler dogrultusunda meseleye baktiginda farkli
bir durumun oldugunu gérmiis ve bu sikintili durumdan kurtulmanin yolu-
nun da umum ifade eden yaratma ayetlerinin tahsis edilmesinden gectigini
belirtmistir. Bu durumda Allah her seyin yaraticisi olmamaktadir. Bu da
Siinni kelamcilarin ortaya koyabilecegi zor bir ifade tarzidir. Hatta Matiiridi
diisiincede bu agiklikta ibnii’l-Himam gibi insanin fiillerinin meydana gel-
mesinde etkili olan azmi, Allah’in her seyi yaratmasini ifade eden ayetlerin
kapsamindan istisna edilmesini sdyleyen hicbir alim yoktur.3?

2. FiiLLER KULLARIN KESBIiDiR

Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu ortaya koyan miiellifimiz, insanin
cebre diismesinin 6niine gegmeKk icin fiilleri insana ait kilan ve kesin kararli-
lik halini ifade eden azm-i musammem’i ayetin kapsami disinda tutarak ya-
ratmaya konu olmadigini belirtmistir. insanin fiilleriyle arasindaki iliskisini
ise kesb kavrami iizerinden izah etmigtir.

Fiil kavrami “faile nispet edilen, failin meydana getirdigi, baskasina et-
kide bulunarak bir seyin olusumu’;4? “amel olsun baska sey olsun bir seyi ih-
das etmeye delalet eden”;*! “kullardan ve biitiin canlilardan meydana ge-
len”42 anlamlarinda kullanilir. Bu anlamlarda fiilin bir yapani olduguna ve ya-
panin da kudretinin varligina vurgu yapilmaktadir. Zira kudret olmadan bir
seye etkide bulunmak miimkiin degildir.

Fiil, fail ile eseri arasindaki bir alakadan ibarettir. Mesela binanin yapi-
minda ustanin ugrasisi ve meydana getirme ¢abasi fiil olmaktadir. Usta fail,

38 [bnii'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 110-11.

39 Bu hususta detayli bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk. Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye
Gére Insan Hiirriyeti Kavrami (Istanbul: MEB Yayinlari, 1997), 42-46. Ibnit'l-Hiimam’a gore, ciiz-i
iradenin insana ait olmadigl onun da Allah tarafindan yaratildig1 yoniinde yapilmis bir ¢alisma
icin bk. Abdullah Namly, “Sadrusseria ve ibnii’l-Hiimam’a Gére Ciiz'1 iradenin Yaratmanin Konusu
Olup Olmadig1 Meselesi”, Kader 18/1 (2020), 169-171.

40 Seyyid Serif Clircani, Kitdbu't-ta’rifdt (Beyrut: Mektebeti Liibnan, 1985), “fiil”, 170.

41 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Ibn Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Kahire: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 4/511.

42 Nreddin es-Sabiini, el-Bidaye fi ustili’d-din, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: DiB Yayinlari, 5. Basim,
1995), 64.
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bu eylemin sonucunda ortaya ¢ikan bina ise mefuldiir. Iste bu ikisi yani yapan
usta ile ortaya ¢ikan nesne arasindaki iliski, alaka ve bag ise fiildir. Kesb ise,
kulun kudretine nispet edilen sey, insanin irade ve kudretini bir isi meydana
getirmeye yonlendirmesidir.*3 Kesb, bir fayday: elde etmek veya bir zarari
engellemek anlamina geldigi i¢in Allah’in fiillerini degil insanin fiillerini vas-
fetmek icin kullanilir. Clinkii Allah, kendisine bir fayda saglamak veya bir za-
rar1 engellemekten miinezzehtir.44

Mu'tezile’ye gore fiil, kudret sahibi olan kisiden meydana gelen olay ve
eylemlerdir. Ancak onlara gore bu tanimda fiil esnasinda kisinin kadir olmasi
gibi bir durum ortaya cikar. Bu sebeple tanimin soyle yapilmasi daha dogru
olur: Var olan ve baskasinin kendisine gii¢c yetirdigi seydir.#> Bu tanimda
Mu'‘tezile’nin ortaya koymaya c¢alistig1 husus fiili yapan failin fiilden 6nce is-
titdata yani giice sahip oldugu ve fiilini hiir iradesiyle meydana getirdigidir.

Allah'in kudretinin disinda insana hi¢bir segcme ve fiilini meydana ge-
tirme hakki tanimayan Cebriyye, biitiin fiilleri Allah’a nispet etmektedir. in-
sana fiilin nispet edilmesinin mecazen oldugunu savunmaktadir.46

Matiiridilere gore fiil iki kudretin etkisiyle meydana gelir. Yaratma yo-
niiyle fiil Allah’a nispet edilir. Eyleme dontistiirme veya kesbetme yoniinden
ise insana aittir. Allah’in fiildeki yaratma y6niinden etkisi, insanin fiili isleme
yeteneginin insanda yaratilmasi yani kudretin selameti ve sebeplerin uygun
olmasidir. Insanda bu uygun ortamda fiillerini kesbederek kendisine ait kil-
mis olur. Bu goriis ne cebri ne de tefvizi ifade etmektedir. Bu diisiinceyi Cafer-
i Sadik (6. 148/765) ve EbG Hanife savunmakta olup bu goriiste olanlarin
yolu riisth ehli yani ilimde derinlige ulasmis kisilerin yoludur.*”

[bnii’'l-Hiimam Arap dilcilerin mastara mef(il-ii mutlak anlaminda ‘yap-
tiklariyla meydana gelen isler’ anlamini verdiklerini ve fiili de ‘failin icat ettigi
ve yaptig1 sey’ olarak tarif ettiklerini belirterek fiili “failden meydana gelen”
olarak tarif etmektedir.48 Hareketi ele alirsak, hareketin yaratilmasi ile hare-
ketin bizzat kendisi farkl seylerdir. Burada bir hareket eden, bir hareket ve
sonucta ortaya ¢ikan bir nesne vardir. Hareketin yaratilmasi Allah’in fiilidir.
Yaratilan ise yani hareketin kendisi kulun fiilidir ve kul bu isinden dolay1 ha-

43 Taftazani, Kelam [Imi ve islam Akdidi, 165; ibni’'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 100; Kemal ibnii’l-
Hiimam, el-Miisdyere, haz. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Misir: el-Mektebetii'l-Mahmidiye, ts), 41.

4 Clircani, Kitdbu't-ta’rifdt, “kesb”, 193.

45 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 2 /44-45.

46 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/175-176.

47 Semsiiddin es-Semerkandi, el-Mu‘tekdd li i’'tikddi ehli’l-islim, thk. Ismail Yirik - Ismail Sik
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011), 23.

48 {bni’'l-Hiimam, Kitabu’l-miisdyere, 95; ibn Hiimam es-Sivasi, Kitabu'l-miisayere, 39.
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reketli (miiteharrik) olarak vasiflanmistir. Ancak yaratan i¢in bu eylemle il-
gili herhangi bir isim tiiretilmez.*° Hareket yaratma bakimindan Allah’in
mahliiku olmakta, kulun kudretine nispeti itibariyle de kesb olmaktadir. An-
cak kulun giiciiniin harekete yani makdiira taalluk etmesi o hareketin yarati-
lacagini zorunlu kilmaz. Ciinkii Allah’in kudreti ezeli olarak dleme taalluk et-
mesine ragmen alem ezelde yaratilmamistir. Bu sebeple kulun giiciiyle yap-
t181 sey onun serbest tercihiyle alakalidir.>°

Insan eylemlerde bulunmak istediginde Allah kulu bu fiilleri islemeye
muktedir kilar. Insanin bu tiir seyleri isleyebilmesi icin kalbinde 6éncelikle
meyil, diirtii ve istek denilen hususlarin meydana gelmesi gerekir. insan bu
diirtii, meyil ve istek yoluyla fiili saglam bir irade ile ister (azm-1 musam-
mem). Azm, sliphe ve tereddiit halinden sonra nefsin karar kilmasi1 durumu-
dur.5! Bu kesin istekle fiilin yapilmasi arzulandiginda Allah da o fiili isteyen
icin yaratir. Bu azm ise tamamen insana ait olup bunda Allah’in hi¢cbir miida-
halesi yoktur. Kul bu azmini ortaya koydugunda (evcede) Allah da pesinden
onun icin fiili yaratir. Kalpte bunlarin yaratilmasi insanin fiili zorunlu olarak
meydana getirecegi anlamina gelmez. Ancak insan yapip yapmama husu-
sunda kesin bir karar ve tercih ortaya koyarak Allah’in kendisini gii¢lii kilma-
sin1 saglar. Kuldaki bu azim ve kararliliktan dolay1 kendisinin sorumlu tutul-
mas}, odiillendirilmesi-cezalandirilmasi veya oviiliip-yerilmesi sahih olur.52
Allah’'in yaratmasi kulun azmini ve kesbini ortadan kaldirmadig gibi az-
metme kudretini de ortadan kaldirmaz. Allah’in kulun azmine yani iradesine
miidahale etmemesi ve onu yaratmamasi fiillerdeki 6zgiirliik boyutunu da
ortaya koymaktadir.

Ibnii’'l-Hiimam fiili faile, yaratilisini Allah’a nispet etmekte ve eyleme
donilismesini ise kulun irade ve tercihine birakmaktadir. Ayrica Allah’tan
baska yaraticinin olmadigini titreyenin hareketi ve nabzin atmasinda oldugu
gibi zorunlu fiillerden ve cevher ve araz cinsinden insanlarin bir amag géze-
terek meydana getirdikleri ihtiyari fiillerden hareketle ispat eder. Burada in-
sandan fiillerin meydana geldigini belirtmek siretiyle fiilin failinden mey-
dana gelen oldugunu ortaya koymaktadir. Bu diisiinceleriyle Matiiridi gele-
negi takip etmektedir.

3. ALLAH’IN VE iNSANIN iRADESI

Insanin fiillerinin meydana gelmesinde iki yon oldugunu belirten Ibnii’l-

49 [bnHiimam es-Sivasi, Kitabu'l-miisayere, 41.

50 jbnHiimam es-Sivasi, Kitabu’l-miisayere, 41.

51 Abdilkerim Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm fi ilmi’l-keldm, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, 2004), 138.

52 Kemal Ibn Serif, Kitabii’l-Miisdmere, 111; ibnHiimam es-Sivasi, Kitabu'lI-miisayere, 44.

Miditefekkir 7/14 (2020), 391-420



IBNU'L-HUMAM’A GORE INSAN HURRIYETi MESELESI | 403

Hiimam, yaratma yoniini Allah’a, eyleme doniistiirmeyi/kesbi ise kula has-
retmektedir. Fiillerin meydana gelmesinde ise hem Allah’in hem de insanin
iradesine vurgu yapmaktadir.

Irade, canlii¢in bir hal olup fiilin o sekilde -baska sekilde degil- meydana
gelmesini saglayan bir sifat, meydana gelecek olan bir seyi tahsis eden sifat
ve faydasi umulan bir seye meyletmek anlamlarina gelir.>3 Nefsin yapmak is-

Ragib el-isfehani (6. 502/1108) iradeyi baslangi¢ olarak nefsin bir seye
meyletmesi, sonug olarak ise bir seyin yapilmasi veya yapilmamasi hakkinda
hiikiim vermek olarak iki kisimda degerlendirir. irade kelimesi Allah hak-
kinda kullanildiginda baslangi¢ degil sonug kastedilir. Insan hakkinda ise
baslangi¢ kastedilir. Ciinkii insanin iradesinde meyletmek manasi bulunur.
Yine insan iradesi bir seye taalluk ettiginde o seyin meydana gelmesini zo-
runlu kilmaz iken, Allah’in iradesi bir seye taalluk ettiginde o seyin meydana
gelmesini zorunlu kilar.>s

Keldmianlami dikkate alindiginda irade, bir zorunluluk hali olmadan ya-
pilmasi ya da yapilmamasi imkan dahilinde olan, bir konuda iki taraftan bi-
rini tercih etmeyi gerekli kilan 6zellik olarak tarif edilir.>¢ Burada birinci ta-
nimda hem Allah hem de insan i¢in irade sifatinin oldugu ortaya konulurken
ikinci ve tli¢iinciide ise, insani olan iradeye vurgu yapilmaktadir. Ehl-i stinnet
Allah’in kadim ve zatiyla kaim bir irade ile miirid oldugunu kabul ederken,
Mu'‘tezile ise Allah’in hadis ve bir mahalde bulunmayan bir irade ile miirid
oldugunu benimser.5? Filozoflar ve Batiniyye irade sifatinin varligini inkar
ederken, Neccariyye ise zatiyla miirid oldugunu iddia eder.>8

Islam diisiince geleneginde Allah’'in iradesi karsisinda insana higbir
yetki tanimayanlar oldugu gibi tamamen 6zgiir oldugunu ifade edenler de ol-
mustur.

Cebri anlayista Allah’tan bagka irade sahibi hi¢bir varlik olmadig i¢in

insanin fiillerinde tasarruf yetkisi yoktur. insana ait biitiin fiiller 1zdirari/zo-
runlu olup fiillerin insana nispet edilmesi ise mecazendir. Soyle ki, agacin

53 Ciircani, Kitdbu't-ta’rifdt, “irade”, 15.

54 Muhammed Ali Tehadnevi, Kessafi istilahati’l- fiinun ve’l-uliim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), “irade”, 2/131-132.

55 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fT garibi’l-kur’an, thk. M. Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.),
“rvd”, 206-207.

56 Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22/380.

57 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili’d-din (Resdilii’l-adl ve’t-tevhid igerisinde), thk. Muhammed
Amara (Beyrut: Daru’s-Surik, 2. Basim, 1408/1988), 1/226.

58 Sabuni, el-Biddye, 43.
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meyvelenmesi, suyun akmasi, giinesin dogusu ve batisi, havanin bulutlu ol-
masi ve bitkilerin yetismesi 6rneklerinde belirtilen fiiller mecazen cansiz
varliklara nispet edildigi gibi insanin fiilleri de insana mecazen nispet edilir.
Yoksa insanin iradesiyle yaptigindan dolay1 degildir.>® Yani insan ‘muhtar
stiretinde muzdar’dir. Ozgiir gibi gériinmekle beraber aslinda eylemlerini zo-
runlu olarak yerine getirmekte ve hig¢bir tercih hakki bulunmamaktadir.

Insana eylemlerinde tamamen 6zgiir bir alan taniyan Mu‘tezile, ‘fiillerin
Allah tarafindan yaratilmadigy’ ilkesinden hareket ederek insant fiilinin yapi-
cist olarak kabul eder. Allah kullarin fiillerini yaratmaz. Fiiller kullarin kasd,
ilim ve kudretlerine gore insan tarafindan meydana getirilir. Onlara gore,
eger insan bir seyi yapip yapmama 6zgiirliigline sahip olmazsa yani tercih
hakki olmazsa bu durumda iyi ya da kotii ameller sebebiyle miikafat veya
ceza gérmesinin de bir anlami olmayacaktir.60

Ibnii’'l-Hiimam’a gére, irade ile tahsis edici mana kastedilmekte olup, gii¢
yetirilenin icadinda tahsis edilen vakte tahsis edilmesini gerektiren bir si-
fat,”61 olarak tarif edilmektedir. Ayrica o, irade sifatinin Allah’in zatiyla kaim
ezeli ve hakiki bir sifat oldugunu da belirtmektedir.62 Allah irade sifati ile bir
miimkiini, sonsuz vakitlerden birinde olma ya da olmama hallerinden biri-
siyle tahsis eder. Yani olabilecek veya olamayacak seyleri irade sifatinin taal-
lukuyla diledigi zaman ve diledigi 6zellikte meydana getirir ya da getirmez.
Ciinkii mimkiin, varhigl da yoklugu da zatina gore esit olandir. Bu sebeple
miimkiin olan bir seyin var olmasi i¢in, varligini yokluguna tercih edecek bir
miireccihe ihtiya¢ vardir. Bu miireccih ise iradedir. irade miimkiine taalluk
ederek varligini yokluguna tercih eder. Pesinden kudret o miimkiine taalluk
ederek iradeye uygun bir sekilde meydana getirir. Bu s6ylenenlerden hare-
ketle evrende olmus ya da olacak olan seylerin tamami, Allah’in dilemesinin
neticesidir.63

Ibnii’'l-Hiimam Allah’in irade sifatinin tahsis 6zelliginden baska bir vasfi
olmadigini, iradenin etkisinin de meydana gelmesi bilinenlerin sadece tahsi-

59 Bagdadi, el-Fark, 211-212; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Abdiilaziz Muhammed el-Vekil
(Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1387/1968), 1/85.

60 Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-islimiyyin ve’htildfi’l-musallin, tsh. Helmut Ritter (Beyrut:
Daru’'n-Nesr, 4. Basim, 2005), 199; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2 /64 (Arapg¢a metin
2/65), 238; Kad1 Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 1/238.

61 ibni'l-Hiimam, Kitdbu’l-miisdyere, 63-64; Ibni’l-Hiimam, el-Miisdyere, haz. M. Muhyiddin
Abdiilhamid, 26-27; ibn Hiimam es-Sivasi, Kitabu’l-miisayere, 31, 41.

62 Kemal Ibn Serif, Kitdbu’l-Miisdmere, 64; ibn Kutluboga, Hasiyetii’l-miisdyere, 63.

63 fbni’l-HimAam, Kitdbu’l-miisdyere, 63-65; Selim Ozarslan, “Osmanli Déneminde Yasamig Matiiridi
Kelamcisi ibn Hiimam’in Allah Anlayis1”, Uluslararast Katiimh Osmanl Bilim ve Diistince Tarihi
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Mehmet Fatih Gékgek (Ankara: Giimiishane Universitesi
Yayinlari, 2014), 439.
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sine ait oldugunu belirtir. O, insanin irade sahibi olusunu ise ‘'miikellefin yap-
mak veya yapmamak bakimindan tercihte bulunmasi ve kesin bir sekilde ka-
rar vermesi’ olarak ifade eder.64

[bnii’'l-Hiimam Allah’in iradesinin hayur, ser, kiifiir, iman gibi biitiin sey-
leri kapsamina aldigini belirtir. Ciinkii bu tiir seylerin meydana gelmesi
O’nun iradesine baghdir. Eger Allah irade etmeseydi bunlarin meydana gel-
mesiimkansiz olurdu. O, Mu‘tezile’'nin masiyet ve ¢irkin olan seylerin Allah’'in
iradesi kapsamina giremeyecegini, bunlarin kulun iradesiyle alakali oldu-
gunu su ayetlerden yola ¢ikarak temellendirmeye ¢alistiklarini belirtir: “Al-
lah, kullarina asla zulmetmek istemez.”55 “De ki, Allah, ¢irkin isleri emret-
mez...”66 “ . Kullarinin inkdr etmesine razi olmaz...”®7 “...Allah bozgunculugu
sevmez.”68

Mu'‘tezile bu dyetlerde gecen irade, muhabbet, riza ve emrin zorunlu ola-
rak birbirini gerektirdigini belirtmektedir. Yani ¢irkin ve kotii olani irade et-
mek bizatihi ¢irkindir. Istenilmeyen, sevilmeyen ve razi olunmayan bir seyin
emredilmesi ise zuliimdiir. Ibnii’l-Hiimam, Mu'‘tezile'nin bu argiimanlarinin
yanlis oldugunu ve ayetlerde ifade edilen irade, riza, muhabbet ve emrin bir-
birlerini zorunlu kilmadigini ifade eder. Allah’in miirld olmasini su ayetler-
den istidlalle ortaya koyar: “...Allah dileseydi biitiin insanlar1 hidayete erdi-
rirdi...”¢® “Eger dileseydik her bir kimseye hidayetini verirdik...”70 “Allah’in
dilemesi olmadikca siz dileyemezsiniz...””! Ayrica o, immetin Allah’in irade-
sinin varligl hususunda icma ederek Allah’in dilegi seyin meydana gelecegi,
dilemedigi seyin de meydana gelmesinin miimkiin olmadig1 goriisiinde itti-
fak halinde olduklarini belirtir.72

Ibnii’l-Hiimam Allah’in iradesi ile riza ve muhabbeti arasinda birbirini
zorunlu kilma ve meydana gelmesini gerektirme gibi bir durumun olmadi-
gin1 belirtir. Clinki insan sevmedigi seyleri isteyebilir. Emretme ve irade ara-
sinda da birbirini zorunlu kilma durumu yoktur. Bu durumda masiyetler, ko-
tiliikler, ¢irkinlikler Allah’'in emri, rizas1 ve muhabbetiyle degil, iradesi ve
mesietiyle meydana gelir. irade sifat1 sevilmeyen seyin var olmasina izin ver-
mek ve onu serbest birakmaktir. Allah miilkiinde sevmedigi seylerin varligini
serbest birakmistir.”3

64 ibni'l-Hiimam, Kitdabu'l-miisdyere, 99.

65 el-Mii'min 40/31.

66 el-A'raf 7/28.

67 ez-Ziimer 39/7.

68 el-Bakara 2/205.

6 er-Ra’d 13/31.

70 es-Secde 32/13.

71 el-insan 76/30.

72 [bnii'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 122.

73 bni'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 124-126; ibn Hiimam es-Sivasi, Kitabu'lI-miisayere, 46-47, 52.
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Insanin irade sahibi bir varlik oldugunu 'miikellefin yapmak veya yap-
mamak bakimindan tercihte bulunmasi ve kesin bir sekilde karar vermesi’
seklinde kabul eden Ibnii’'l-Hiimam’a gére, kul ihtiyar ve azm-1 musammem’i
ile kesin olarak bir ise karar verip istediginde Allah kulun bu tercihi dogrul-
tusunda o isi meydana getirir. iradenin taalluku neticesinde olusan bu fiili
kudret, iradeye uygun olarak eyleme déniistiirerek neticelendirir. iradenin
cogunlukla istenilen ve sevilenle taalluk halinde oldugu goriiliir. Ancak bu
irade ile istenilen sey arasinda zorunluluk oldugu anlamina gelmez. Cogun-
lukla insan herhangi bir nedenden 6tiirii hoslanmadigi bir seyi irade edebilir.
Tedavi i¢in daglamay1 istemek boyle bir seydir. Ayni sekilde sevdigi bir seyin
varligini da istemez. Tatliy1 sevmesine ragmen hastaliginin artacagi gerekge-
sinden hareketle tatlinin varligini istemeyebilir.7+

Ibni’'l-Hiimam insanin irade sahibi bir varlik oldugunu ihtiyar ve azm
kavramlarindan hareketle ortaya koymaktadir. Yani ihtiyari ve azmi olan in-
sanin iradesinin oldugu da boylece ispat edilmis olmaktadir. Yine O, insanin
yapip yapmama konusunda kesin tercihte bulundugu ve kesin bir sekilde ka-
rar verdigi seyi meydana getirmek icin Allah tarafindan kendisine gii¢ veril-
digini belirterek giiclin insana verilmesinin bir tiir iradenin neticesinde ger-
ceklestigini belirtmektedir. Yani kudret, iradeye uygun olarak etkide bulunur
ve fiili meydana getirir.”s

[bnii’l-Hiimam ihtiyarin insana ait bir durum oldugunu belirterek Al-
lah'in her seyin yaraticisi oldugunu bildiren ayetlerin genel kapsamindan ih-
tiyarin istisna tutulmasi gerektigini belirtir. O'na gore kulun ihtiyar1 da diger
nesnelerde oldugu gibi Allah’in yaratmasi kapsamina alinirsa insanlarin ey-
lemlerinde mecbur olmalari durumu ortaya cikar. Bu da neticede teklif, emir,
nehiy, 6diil ve ceza gibi ser’i durumlarin anlamsiz ve bos oldugunu gosterir.
Matiiridi ise ihtiyarin kullara terk edilmedigini belirterek bu goriisiin Mu‘te-
zile’ye ait oldugunu belirtir.76

Ibnii’'l-Hiimam kulun bir seyi yapip yapmama konusunda tercih ve kesin
kararini ortaya koydugu iradesini kudretin neticesinde elde ettigini belirte-
rek bir nevi ihtiyar ve iradenin insana ait oldugunu, Allah’in miidahale etme-
digini belirtmek stiretiyle Matiiridi gibi diisiinmedigini ortaya koymaktadir.

4, INSANIN GUCU/ISTITAAT

Insanin giiciinii ifade etmede kullanilan istitAat kavrami kelime anlami

74 {bn Hiimam, Kitabu’l-miisayere, 50-52.

75 ibn Hiimam, Kitabu'l-miisayere, 44, 50.

76 Taclddin es-Subki, es-Seyfii'l-meshiir fi serhi akideti Ebi Mansiir, thk. Mustafa Saim Yeprem
(Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 26.
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itibariyle insana izafe edildiginde gii¢ ve kuvvet anlaminda olupkuvvet, kud-
ret, takat, cehd ve vus’ kelimeleriyle yakin anlama gelmektedir. Istilahta ise,
Allah’in canlilarda yarattig1 bir araz olup canlilarin kendisiyle ihtiyari ve iradi
fiillerini yaptiklari seydir.”” Alet ve sebeplerin selametinden sonra kul bir fiili
meydana getirmek istediginde Allah onda kudreti yaratir o da hayir veya ser
fiilleri isler. Hayir islediginde miikafaat, ser islediginde ise cezay1 hak eder.”8

Eb{ Hanife (6. 150/767) istitdati ‘kulun masiyet veya taat islemesine el-
verisli olan is yapabilme giicii’ olarak tarif eder. Ayrica bu giiciin fiille beraber
bulundugunu ne fiilden dnce ne de sonra olamayacagini belirtir. Eger fiilden
once olursa kulun Allah’a ihtiya¢c duymama durumu ortaya c¢ikar. Fiilden
sonra bulunursa bu durumda fiil, kudretsiz ve gii¢siiz olusmus olur ki bu ise
imkansizdir.7?

Cebriyye insani gii¢siiz bir varlik olarak telakki ederek cansiz varliklar
kategorisine indirir ve insani Allah'in fiillerinin sadece birer sahnesi konu-
munda degerlendirir. Mu‘tezile kulun giicliniin varligini miikellef olmasiyla
baglantili olarak ortaya koyar ve bu giiciin, fiili meydana getirmeden 6nce
bulundugunu, eger kudret makdur/giic yetirilenle bitisik olursa bu durumda
giic yetirilemeyen seyden sorumlu tutulma durumunun ortaya ¢ikacagini be-
lirtir.80

Es‘arilere gore kulun fiillerini meydana getirmesini gerektiren istitaat,
kulda zatinin disinda bir sifatla bulunur. Eger insan zatiyla veya kendisinden
ayrilmas1 miimkiin olmayan bir nitelikle fiile giic yetirseydi bu 6zelligin onda
stirekli bulunmasi gerekirdi. Bu sebeple istitaat fiille birlikte bulunur.8!

Matiridi istitaati kullarin fiillerinin meydana gelmesinin kendisine bagh
oldugu kudret olarak nitelendirir. Iste bu giicii kullanarak insan fiilini mey-
dana getirir. Aslinda burada giicii kullanmanin bizzat kendisi insanin gergek
fiili olmaktadir. Fiili meydana getiren istitaatin fiille birlikte bulundugunu ka-
bul etmekle beraber Matiiridi 6zellikle sebeplerin miisait (selametii’l-esbab)
ve vasitalarin saglam ve saglikl (sihhatii’l-alat) olmasi anlamindaki kudretin

77 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 2/113; Sabini, el-Biddye, 62; Taftazani, Kelam [Imi ve Islam Akaidi, 174;
ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-miisdyere, 114. istitaat, kuvvet, takat, cehd ve vus’ kelimelerinin anlam
farkliliklariyla ilgili bk. Aydin, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, 86.

78 [bnii’l-Hiimam, el-Miisdyere fi ilmi’l-keldm, 55.

79 imam-1 Azam EbQ Hanife, el-Fikhu’l-ebsdt (imam-1 Azamin Bes Eseri icinde), ¢ev. Mustafa 0z
(istanbul: iFAV Yayinlari, 2. Basim, 1992), 39; imam-1 Azam EbG Hanife, el-Vasiyye (Imam-1
Azamin Bes Eseri icinde), cev. Mustafa Oz (istanbul: IFAV Yaynlari, 2. Basim, 1992), 62;
Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife’nin Itikadf Gériisleri, 107.

80 Kidi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiilil-hamse, 2/146, 148 (Arapca metin 2/147-149); Kadi
Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usili'd-din, 1/246; krs. Sablni, el-Biddye, 62-63; Subki, es-Seyfii’l-
megshir, 71.

81 Es‘ari, el-Liima’, 58; Taftazani, Keldm [Imi ve Islam Akaidi, 174.
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fiilden 6nce bulundugunu soyler. Bu tiir giig, fiillerin olusmasi icin gerekli ol-
makla beraber sadece fiiller icin hazirlanmis bir durum degildir. Yani insan
fiillerini olusturmak icin aletlerin saglikli ve sebeplerin ise miisait olmasina
ihtiya¢c duyar. Ancak bu kulun fiili meydana getirecegi anlamina gelmez. Fiilin
meydana gelmesini saglayan temel unsur fiille birlikte bulunan istitaattir. Bu
durumda Matiiridi iki tiir kudretin varligin1 kabul etmektedir. Birincisi fiil-
den 6nce bulunan kudret ki buna ‘selametii’l-esbab ve sihhatii’l-alat demek-
tedir. Ikincisi ise, fiille birlikte bulunan kudret ki buna da ‘istitaatii’l-efal’ de-
mektedir. iInsanin sorumlu olmasinin sthhati ve gegerliligi birinci tiir istitaat
olup teklif de buna dayanir.82 Matiiridi’den sonra da bu gelenekten gelen ke-
lamcilar tarafindan da istitaat bu sekilde ikili taksime tabi tutularak izah edil-
mis ve bu sekilde benimsenmistir.83

ibnii’'l-Hiimam kulun kudret sahibi oldugunu fiilleriyle baglantili olarak
ele alir. Kudreti ‘fiilin kendisiyle yapildig1 sey, kulun kudretinin fiile tesirli
taalluku, iradeye uygun olarak etki eden sifat’ olarak tarif etmektedir. O'na
gore insan kudretinin fiiline veya isine etki edememesi durumunda sorum-
luluk batil olacaktir. Ciinkii kulun kudreti fiili olusturmada etkisiz olursa ce-
bir kaginilmaz olarak ortaya ¢ikar. Cebir diisiincesi batil oldugu gibi cebri ge-
rektiren sey de batil olmaktadir.84

O’na gore Allah, miikellefin fiillerini meydana getirmesi i¢in kulu bun-
lara muktedir kilmistir. Kul fiilleri yapmada muktedir oldugunda emir, nehiy
ve teklifin sithhatinin gecerli oldugu ortaya ¢ikar. Allah bir insana hayir ve ser
tiiriinden fiillerini yapmasi veya terk etmesi i¢in kudret verse, sonrada bu
kudrete binaen iyi olan1 yapmasini istese ve sonucunda sevap vaat etse, ko-
tiiyll yapmamasiyla sorumlu tutup yaptiginda azapla tehdit etse bunlarin hic-
biri O’'nun ilahliginda herhangi bir eksiklik meydana getirmez. Biitiin bun-
larla ilgili olarak akilli olan insanlar gii¢ yetirir kilinmistir.8>

Ibnii’'l-Hiimam insan kudretinin, azm ve iradesiyle baglantih oldugunu
ifade eder. insan samimi olarak bir fiili arzular, iradesine uygun olarak tahsis
edip belirleyerek fiile yonelir. iste bu durumda Allah kulun bu niyetine ve
iradesine uygun olarak fiili isleme yetisini ve yetenegini insanda meydana

82 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 342; Subki, es-Seyfii’l-meghiir, 71; ibn Kutluboga, Hdsiyetii’l-miisdyere,
114; Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 245-246.

83 Bu hususta Matiiridi kaynaklardan su eserlere bakilabilir: Ebu’l-Mu’in en-Nesefi, et-Temhid li
kavaidi’t-tevhid, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1428/2007), 49;
Ebu’s-Sena Mahmid b. Zeyd el-Lamisi, et-Temhid li kavaidi’t-tevhid, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1428/2007), 122; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde fi'l-akdid,
thk. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt1 Yayincilik, 2000), 32-33.

8¢ [bnii'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 109-110; Kemal ibn Serif, Kitabu’l-Miisdmere, 109-110.

85 bnii'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 107-109; Kemal ibn Serif, Kitdbu’l-Miisdmere, 107-109.

Miditefekkir 7/14 (2020), 391-420



IBNU'L-HUMAM’A GORE INSAN HURRIYETi MESELESI | 409

getirir. Insanda kudretiyle bu fiili kendisine ait kilar.8¢ irade sifatinda mey-
dana gelmesi istenen seylerin sadece tahsis edilme 6zelligi bulunmaktadir.
Meydana gelmesi istenen seylerin meydana gelmesini saglayan etken ise
kudrettir. Kudret de iradeye uygun olarak tesirde bulunur. Yani iradenin ta-
alluk ettigi vakitte kudretin tesiriyle fiil meydana gelir. ilahi ilimde de biitiin
bunlarin boyle olacag bilindigi icin, olacak olan miikellefin 6zgiir se¢imiyle
ve kudretinin de etkisiyle meydana gelir. Insanin secim ve kararinda ve so-
nucta da kudretiyle meydana getirmesinde ilm-i ilahi hi¢bir zorlayici etkiye
sahip degildir.8”

IstitAatin araglarin saglam ve saglikh olmasi ve fiil icin araz olan olmak
tizere iki kisma ayrildigini kabul eden ibnii’l-Hiimam, birincisine “Azik ve bi-
nek bakimindan yoluna giicti yeten kimsenin Beytullaht haccetmesi Allah’in in-
sanlar tizerindeki hakkidir”s8 ayetini delil olarak kullanir. Buradaki azik ve bi-
nek araglarin saglamligini ve sebeplerin uygunlugunu ifade etmekte olup fi-
ilden énce bulunmaktadir. ikincisi ise, fiil icin araz olup fiili isleme esnasinda
Allah tarafindan yaratilmaktadir. Bu istitaat fiilin illeti olup insan bununla ih-
tiyari olarak fiillerini isler.8?

Insanda iki tiir kudretin bulundugunu belirten Ibnii'l-Hiimam,
Matiiridi’nin yapmis oldugu taksimata uygun hareket etmektedir. Insanda fi-
ilden 6nce bulunan ve organlarin saglamligini, sebeplerin uygunlugunu ifade
eden sihhatii’l-dlat ve selametii’l-esbab’dan ibaret olan iradeye killi kudret
de denilebilecegini belirtir. Bu kiilli kudretin varlig: teklifin sarti olup miikel-
lef kilinan seyden 6nce bulunur. Bu kudret, fiile gore sartin mesrutu konu-
mundadir. Yani kudret mesrut, fiil ise sarttir. Mutlak kiilli kudretin altina gi-
ren ciiz'i kudret ise fiil ile birlikte yaratilmakta olup insan bu ciiz’i kudretiyle
fiili isler ve meydana getirir.90

5. TEKLIF

Kiilfet, mesakkat ve tekelliifle es anlamli olarak kullanilan teklif ‘zor ve
mesakkatli bir seyi yapmaya zorlama, sorumlu tutma, failine zahmet verecek
bir isi imtihan etmek icin emretme’ gibi anlamlara gelmektedir.??

Teklif meselesi kelam ilminde Allah’in kullarini giiglerinin iistiinde bir
seyle miikellef tutup tutmamasi hususuyla alakali bir mesele olan teklif-i ma

86 bnii'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 111; Kemal ibn Serif, Kitdbu’l-Miisdmere, 111; Ibn Hiimam es-
Sivasi, Kitabu'l-miisayere, 43-44.

87 [bnii'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 128-129; Kemal ibn Serif, Kitabu’l-Miisdmere, 128-129.

88 Ali imran 3/97.

89 fbni’l-Hiimam, Kitdabu’l-miisdyere, 114; krs. Serafeddin Golciik, Bdkillani ve Insanin Fiilleri
(Ankara: TDV Yayinlar,1997), 127.

9 bni’l-Hiimam, Kitdbu’l-miisdyere, 118; ibn Kutluboga, Hasiyetii’l-miisayere, 114-118.

91 [sfehani, el-Miifredat, “KIf’, 439; Tehanevi, Kessdf, “teklif’, 1/504; Sab{ini, el-Biddye, 69.
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14 yutak ile birlikte ele alinip tartisilmaktadir.

Mu'tezile teklifi ‘bir fayday1 elde etmek veya bir zarar1 engellemek agi-
sindan yapilmasi veya yapilmamasi gerekenler konusunda muhatabi bilgi-
lendirmek’ olarak tanimlayarak teklifte mutlaka miikellefe ulasan bir takim
zorluklarin olacagini belirtmekle birlikte kesinlikle bu zorlugun kullarin gii-
clinilin istline ¢cikkmamasi yani onu cebre gotiirmemesi gerektigini belirtir.92

Nireddin es-Sabini (6. 580/1184) ‘dlimlerimiz, Allah Teala'nin, kulla-
rini, kendileri tarafindan meydana getirilmesi miimkiin olmayan seylerle
miikellef tutmasi caiz degildir’ dediklerini aktararak Matiiridilerin goriisiinii
belirtir.93

Hem Mu‘tezile hem de Matiiridiler kulun gii¢ yetiremeyecegi seyle mii-
kellef tutulmasini miimkiin gérmemektedir. Mu‘tezile meseleye teklifteki
gaye olan ‘yerine getirilebilmesi’ agisindan, Matiiridiler ise ‘imtihan’ boyu-
tundan yaklasmaktadir. Es‘ariler ise Allah'in kulunu gii¢ yetiremeyecegi sey-
lerle sorumlu tutacagini kabul eder. Eg’arilerin meseleyi temellendirme ge-
rekgeleri ise, mutlak gii¢c ve kudreti merkeze alan bir yaklasim sergilemeleri-
dir. Yani Allah’in mutlak kudretini vurgulama ve bu kudretin sinirlanmasi
gibi herhangi bir olumsuzluga meydan vermek istememeleridir.?*

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) gii¢ yetirilemeyen seyle
sorumlu olmanin miimkiin oldugunun mezhep imaminin yani Es‘arf’nin go-
risi oldugunu belirtir. Ayrica giic yetirilemeyen seyle sorumlu tutulmanin
pek cok ¢esidi oldugunu belirterek bunlardan ikisinden birincisi iki ziddin
birlikte teklif edilmesi ve digerinin de makdiirat tiiriinden olmayan seylerin
gerceklesmesinin miimkiin olmasidir. Bu da aklen miimkiindiir.%5

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324 /935), Allah’'in kafiri iman etmekle sorumlu
tutup tutmadig sorusuna sorumlu tutmustur, diyerek cevap verir. Bu du-
rumda kafirin imana gii¢ yetirebilir oldugu sorusuna eger gii¢ yetirseydi
iman ederdi demek siretiyle kafirin giiciinlin yetmeyecegi “iman etmek’le
sorumlu tutuldugunu belirtir.°¢ Yine Es’ari; “Onlar (gergekleri) isitmeye gii¢

92 Kadl Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 2/338 (Arap¢a metin 2/339); Kadi Abdiilcebbar, el-
Muhtasar fi usili’d-din, 1/257; Kadi Abdiilcebbar, Tenzithu’l-Kur’dn ani’l-metdin (Beyrut: Daru’n-
Nahdati’l-Hadis, ts.), 55.

93 Sabini, el-Bidaye,69; krs. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 352; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde fi’l-
akdid, 36.

9%t Omer Tiirker, “I1ahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali'nin Meseleye Yaklagimi ve Katkis1”, isldm
Arastirmalari Dergisi 17 (2007), 3-4.

9 [mamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsdd, thk. M. Yusuf Musa-Ali A. Abdulhamid (Misir:
Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), 226. Ciiveyni'deki bu diislincenin temelinde de Allah’in
sorgulanmaz bir irade ve sonsuz bir kudret sahibi olusu yatmaktadir. Detayl bilgi i¢cin bk. Hiiseyin
Kahraman, “Ciiveyni’de Insan Ozgiirliigii: Nedensellik Agisindan Bir Degerlendirme”, [hya
Uluslararast Islam Arastirmalari Dergisi 2/2 (2016), 45.

9% Es‘ari, el-Luma’, 62-63.
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yetiremiyorlardr”®7 ayetinin istitaatin fiille birlikte olduguna delil olarak kul-
lanilabilecegi gibi gli¢leri yetmedigi halde hakki isitmek ve ona uymakla da
sorumlu tutulmus olabileceklerine de dayanak olacagini ortaya koyar.98

Ibni’l-Hiimam teklif konusunu Ebi Himid el-Gazzali'nin (6. 505/1111)
teklif-i ma 1a yutak’in caiz oldugunu savundugu goriislerine elestiri getirerek
ele alir. Gazzall'ye gore Mu‘tezile’nin goriisiiniin aksine Allah’in kullarin gii¢
yetiremeyecekleri birtakim seylerle miikellef tutmasi caizdir. Eger cdiz olma-
sayd1 kullarin boyle bir talepte bulunmasi imkansiz olurdu. Halbuki kullar
Allah’tan “Rabbimiz bize giiciimiiziin yetmeyecedi isler yiikleme”*° diyerek ta-
lepte bulunmustur. Yine Allah, peygamberi Hz. Muhammed’e Eb( Cehil’in
kendisini tasdik etmeyecegini haber vermis, sonra da sdylediklerinin hepsini
tasdik etmesi icin Eb{i Cehil’e emretmistir. Tasdik etmeyecegi konusunda
soyledigi seyi tasdik etmesi Eb{ Cehil icin muhaldir.100

[bnii’l-Hiimam’a gore gii¢ yetirilemeyen seylerle insanmin sorumlu tutul-
masini batil sayan hem Mu'‘tezile hem de Matiiridiler acisindan Allah, miikel-
lefi dag1 tasimasi noktasinda sorumlu tutar ve bu kimse de bu yiikten dolay1
o6lebilir. Mu‘tezile acisindan bu teklif, kisinin helakine sebep olsa da acziyeti
ortaya koyabilmek ve bunun karsiliginda bedel vermenin Allah’a gerekli ol-
masi1 bakimindan caizdir. Matiiridiler acisindan ise Allah’in musibetlere karsi
bir liituf olarak vaatte bulunmasi hitkmiine binaendir. Aksi takdirde Allah ku-
lunu bir dagi kaldirmakla miikellef tutacak, kul da yapamadigi takdirde ceza-
landirilacak ki bu caiz degildir. “Allah her nefsi ancak giictiniin yettigi 6l¢tide
sorumlu tutar...”101 dyeti Es‘arilerin goriisiiniin aklen caiz gorseler de naklen
teklif-i ma layutak konusunda imkansiz oldugunu ortaya koyar.102

ibni'l-Hiimam her ne kadar ayetlerde gii¢ yetirilemeyen seylerle so-
rumlu tutulmanin caiz olmadigiyla ilgili deliller getirilse de bu meselenin ¢6-
zlimiiniin akli yoniiniin oldugunu da ifade eder. Ciinki akil, kemal ve noksan
sifatlar1 anlamada miistakil bir kaynaktir. Aklen dagi tasitma gibi giic¢ yetiri-
lemeyen seyle sorumlu tutulma zati itibariyle ya da tabiat kanunlarina goére
imkansizdir. Clinkii akil burada bir kemal vasfi olmadigini anlar. Ayrica insan

97 H{d 11/20; el-Kehf 18/101.

98 Es‘ari, el-Luma’, 61.

99 el-Bakara 2/286.

100 Eb(i Hamid el-Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i'tikad, thk. Insaf Ramazan (Beyrut: Daru’l-Kuteybe,
1423/2003), 124-125; Ebi Himid el-Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul:
Bedir Yayinevi, 2002), 1/286; krs. ibnii’l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 168; ibn Hiimam es-Sivasi,
Kitabu’l-miisayere, 68.

101 e]-Bakara 2/286.

102 [bnii’l-Hiimam, Kitdbu’l-miisdyere, 169-170; ibn Hiimam es-Sivasi, Kitabu'l-miisayere, 68-69; krs.
Ebu’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde fi'l-akdid, 36-37; Kamil Giines, [bnii’l-Hiimam’in Kader Anlayisi,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans tezi, 1993).102-103.
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irade ve ihtiyar yani tercihte bulunma sahibi olup kabul etmeyecegi icin bu-
nun meydana gelmesi de imkansizdir. Ezeli ilim de bu yonde olacagina dair
One gecmistir. Ebl Cehil ve diger kiifiir ehlinin iman etmeyecekleri bilinse ve
bu sekilde haber verilse de bunlar inanmakla miikellef tutulmuslardir. Clinkii
ilahi ilmin miikellefin kudretini ortadan kaldirmada ve ona karsi koymaya
zorlamada herhangi bir etkisi yoktur. Yani Allah’in ilminde Eb{ Cehil ve diger
kiifiir ehlinin iman etmeyecekleri bilgisi bulunsa da bu bilgi miikellefi cebir
altinda tutan ve zorlayan bir bilgi degildir. Bu bilgi kulun fiiline etkide bulun-
mayan ve tercihini ortadan kaldirmayan bir bilgidir.103

[bnii’'l-Hiimam, kullarin giiciiniin yetmeyecegi seylerle sorumlu tutul-
masinin hem nakil hem de akil yoluyla ispatlanmasinin miimkiin olmadigini
belirterek hem Mu’tezile’nin hem de Matiiridi'nin goriislerinin dogrulugunu
kabul etmistir. Bu hususta aksi istikamette goriis belirten Es’ari diisiincenin
yanlishigini Gazzalt'nin goriisleri lizerinden ortaya koymustur.

6. KAZA-KADER VE INSAN FIILLERI

Kaza ve kader meselesi anlasilmasi zor olan meselelerden olmakla be-
raber anlamlari iizerinde de ittifak saglanamamistir. Kaza kelime olarak ‘hii-
kiim, emir, bildirme, aciklama, takdir, tamamlama, bir isi saglam yapma, bir
gorevi yerine getirme’ anlamlarina gelmektedir.194 Kader ise, ‘bir seyin kiin-
hiine ve nihayetine ulasmak, bir seyi ne fazla ne eksik tam, esit ve dengeli
olusturmak’ gibi anlamlara gelmektedir.105

Kaza ve kader kelimelerinin 1stilahtaki kullanimlari ise mezhepler ara-
sinda farklidir. Es‘arilere gore kaza, ‘Allah’in ezeli iradesinin meydana gele-
cek olan esya ile oldugu gibi meydana gelecegi seklinde olan iliskisi, ezelden
ebede kadar var olacaklar hakkinda gecerli olan kiilli ilahi hiikiim” anlamina
gelirken kader ise ‘esyanin belirli miktarda, muayyen takdirle, zatlar1 ve hal-
lerine uygun olarak yaratilmasr’ anlaminda kullanilmaktadir.106 Matiiridiler
ise Es‘arilerin kazaya verdikleri anlami kadere, kadere verdikleri anlami da
kazaya vermektedir. Kader, meydana gelecek seylerin zamanini, mekénini,
vasiflarini, 6zellik ve detaylarini Allah’in bilmesi ve ezelde takdir ve belirle-
mesidir. Kaza ise, Allah’in takdir ve irade ettigi seylerin zamani geldiginde
meydana gelmesidir.107

103 [bnii'l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 169-170; Kemal Ibn Serif, Kitdbu’l-Miisdmere, 168-170; ibn
Kutluboga, Hdsiyetii’l-miisdyere, 168; Ozarslan, Matiiridf Kelamcisi Ibn Hiimdm’in Kelami Goriisleri,
65-66.

104 [bn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga,kaza”, 5/99; Ciircani, Kitdbu't-ta’rifat, “kaza”, 185; krs. Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 2/310-311.

105 [bn Faris, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga, “kaza”, 5/62; Tehanevi, Kessdf,kaza”, 2/1301.

106 Ciircani, Kitdbu't-ta’rifat,"kader”, 185; Tehanevi, Kessdf, “kader”, 2/1324.

107 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/311; Sablni, el-Biddye, 77-78.
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Ibn Hazm da (6. 456/1064) kaza ve kader kelimelerinin sézliik ve 1st1-
lah1 anlamlariin g¢esitliligi hakkinda bilgi vermektedir. Kaza'nin genellikle
‘hiikmetme’ anlamina geldigini belirtmekle birlikte emretme, haber verme,
irade etme anlamlarinda da kullanildigini agiklamaktadir. Kaza ve kaderi Al-
lah'in belirli bir vakitte belirli bir vasif lizere bir seyi 6vme, yerme, var etme
ya da diizenleme siiretiyle ona hiikmetmesi olarak tarif ederek Es‘ari ve
Matiiridilerle ayni dlizlemde hareket etmektedir.108

Ehl-i slinnet yaratilmislarin fiilleri, durumlari ve sdzlerinin hepsinin Al-
lah'in kaza ve kaderi ile meydana geldigini kabul edip savunurken, Mu‘tezile
ise masiyetlerin Allah’in kaza ve kaderiyle meydana gelmedigini, kotiiliikle-
rin insana ait oldugunu ve insan tarafindan olusturuldugunu kabul etmekte-
dir. Ehl-i siinnet fiillerin yaratilisini Allah’a, isleme yoniinii insana vererek in-
sanin fiillerinde mecbur olmadigini ortaya koymaktadir. Ozellikle Allah’i ten-
zih etme ve kotiiliigiin kaynaginin olamayacagy, sirf Allah'in iyilik oldugu ve
kullarina da iyilik isteyecegi noktasindan hareket eden Mu‘tezile kotiiliik ala-
ninl tamamen insana tahsis etmektedir. Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) bu
hususta soyle demektedir:

“...birisi sana kullarin fiillerinin Allah’in kaza ve kaderiyle olup olmadigini sor-
dugu zaman, senin ona su sekilde cevap vermen gerekir: Eger kaza ve kader ile
yaratmay1 kastediyorsan, Allah bundan korusun. Kullarin kusur ve gayretlerine
bagli olduklar1 halde, kullarin fiilleri nasil Allah tarafindan yaratilmis oluyor?
Clinki dilerlerse onlar1 yaparlar ve dilemezlerse de terk ederler... Ayrica sayet
onlar Allah tarafindan yaratilmis iseler, kullarin bunlar dolayisiyla medih, zem,
sevap ve ikaba miistahak olmalar1 s6z konusu olmaz. Yine eger kullarin fiilleri-
nin tiimi Allah’in kaza ve kaderiyle olacak olsaydi onlarin tiimiine riza gere-
kirdi. S6z konusu fiiller arasinda kiifiir ve ilhad da vardir. Kiifre riza ise kiifiir-
dir...”109

Bu acgiklamalariyla Kadi Abdiilcebbar kazanin bir seyi bitirme ve tamam-
lama, gerektirme, bildirme; kaderin de beyan etme yani agiklama anlamina
gelecegini ancak kaza ve kaderde yaratma anlaminin bulunmadigini belirtir.
Eger yaratma anlamina alinirsa bu durumda kullarin fiillerinin eksiklik 6zel-
ligi barindirdig: gibi 6viilme ve yerilme gibi vasiflar1 da barindirmasi agisin-
dan bunlarin Allah’a isnadinin problemli olacagini ortaya koyar.110

Eb{l Hanife Allah’in esyay1 yaratmadan 6nce ezeli ilmiyle bildigini, takdir
edip olusturdugunu, O’'nun dilemesi, ilmi, kazasi, takdiri ve levh-i mah-
fuz’daki yazisi olmadan diinya ve ahirette hi¢cbir seyin meydana gelmeyece-
gini soyler. Ancak Allah’in levh-i mahfuz’'daki yazisinin hiikiim seklinde degil,

108 Ehi Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil {brahim
Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yayinlari, 2000), 2/369-370.

109 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/720 (Arapg¢a metin 2/719, 721).

110 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 2/720 (Arapga metin 2/719, 721).
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vasif seklinde oldugunu belirtir. Ayrica kaza, kader ve mesietin keyfiyeti bi-
linmeyen sifatlardan oldugunu da zikreder.111

Eb{ Hanife kainatta var olan her seyin Allah’in kazasi, kaderi, ilmi ve ira-
desi dogrultusunda gerceklestigini belirtmekle 6zellikle Mu‘tezile’nin masi-
yetlerin yaratilmasinin Allah’a isnadi noktasindaki c¢ekincelerini bertaraf
edecek su ¢oziimii ortaya koyar: Allah kullarindan hi¢birini imana ve kiifre
zorlamadi, hi¢bir kimseyi mii'min ya da kéfir olarak da yaratmadi. Onlari sa-
hislar olarak yaratti. iman ve kiifiir kullarin fiilleridir. Allah, kullar1 iman ve
kifiirden beri olarak yaratmis, onlara hitap etmis ve emir ve yasaklar koy-
mustur. iman eden kendi fiili, ikrar1 ve tasdiki ile iman etmis olup bunlarda
Allah’in tevfiki ve yardimi vardir. inkar eden de kendi fiili, inkar ve inadi ile
kafir olmustur. Bu da Allah’in ona olan yardimini kesmesi ile olmaktadir. Kul-
larin hareket ve siik{in tiirtinden olan biitiin fiilleri onlarin gergek eylemleri-
dir (kesb), Allah ise bu fiillerin yaraticisidir.112

[bnii’l-Hiimam dilsel tahlillere girmeksizin kaza ve kaderi Allah’in bir
seyi yaratmasi, bir seyin meydana gelecegine hiilkmetmesi veya bildirmesi
anlamlarina gelecek sekilde li¢ kisimda ele almaktadir. Eger yaratma anla-
mina alinirsa bu kulun azmi ve kesbini ortadan kaldirmaz demektedir. Clinkii
kaza ve kader kulun ihtiyarinin yaratilmasi esnasinda azmetme kudretini or-
tadan kaldirmaz. Eger aksi bir durum olsaydi giinahkarlar isledikleri gtinaha
bir bahane bulmus olurlardi. ibnii’l-Hiimam, Hz. Ali (6. 40/661) ile bir ihtiyar
arasinda gecen konusmay1 yaratmanin insanin azmi ve kesbini ortadan kal-
dirmayacagina delil olarak kullanir. Yash kisi Hz. Ali’'ye Sam’a gelislerinin Al-
lah’in kaza ve kaderiyle mi? oldugunu sormasi lizerine Hz. Ali sadece buraya
gelislerinin degil her seyin O’nun kaza ve kaderiyle oldugunu soyledi. Bunun
lizerine yasli, yorulmasinin karsiligini Allah’tan bekledigini ama hicbir
miikafat gérmedigini belirterek mecburen geldigini belirtti. Bunun iizerine
Hz. Alj, Allah'in kendisinin buraya kadar gelmesine mutlaka miikafat verece-
gini belirttikten sonra o kisinin buraya gelmesinde bir mecburiyet ve zorlan-
manin olmadigini séyledi. Yash kisi kendisini bu ise kaza ve kaderin y6nlen-
dirdigini séyleyince Hz. Ali yaslinin kaza ve kaderi insanin iradesini ortadan
kaldiran bir vasita olarak algiladigini anladi ve béyle bir durumun olmadigini
soyledi. Eger boyle bir sey olursa bu durumda ceza-miikafat, va’d-vald ve
emir-yasagin anlamsiz ve batil olacagini, giinah isleyen i¢in bir kinamanin,
sevap isleyen i¢in de bir 6viilmenin anlaminin olmayacagini belirtti. Allah’in

111 Eb{i Hanife, el-Fikhu'l-ekber, (imam-1 Azamin Bes Eseri icinde) ¢ev. Mustafa Oz (istanbul: IFAV
Yayinlary, 2. Basim, 1992), 72.

112 Eb{i Hanife, el-Fikhu'l-ekber, 72-73; Ahmed Efendi Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadsi
Gériisleri, cev. ilyas Celebi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 4. Basim, 2014), 108.
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insan1 6zgiir kilarak bazi seyleri ona emrettigini, sakinmasi i¢cin de bazi sey-
leri yasakladigini ifade ettikten sonra yash: Oyleyse bizi yiiriiten kaza ve ka-
der nedir? diye sordu. Bunun iizerine Hz. Ali: Bu Allah’in emri ve hiikmiidiir,
dedi!13 ve su dyeti okudu: “Rabbin, sadece ona ibadet etmeni emretti...”114

Hz. Ali ile yaghnin diyalogundan hareketle ibnii’l-Hiimam, insanin isle-
rinde zorunlu bir kaza ve kaderin bulunmadigini ifade etmektedir. Kaza ve
kaderin bir seyin meydana gelecegine hiilkmetme anlaminda olabilecegini de
yine bu diyalogdan yola ¢ikarak cevaplamakta ve bunun da ya kelam sifatina
ya da ilim sifatina ait olacagini ve her iki sifatin da bir seyin meydana geli-
sinde bir etkisinin olmadigini belirtmektedir. Ozellikle ilim sifatinin kulun ih-
tiyari islerinde tesirinin olmadigini glines tutulmasi érneginden hareketle
ortaya koymaktadir. Soyle ki, giines tutulmadan 6nce tutulacaginin tespit
edilmesi miimkiindiir. Vakti geldiginde ve giines tutuldugunda hakkindaki
onceki bilgimiz onun tutulacaginda etkisizdir. Ayni sekilde Allah'in ezeli il-
mine uygun olarak meydana gelen kulun fiilleri de kulun ihtiyar1 ve kesbiyle
meydana gelir. O'nun ilmi olacak seylerin tamamini olacak diye kusatmasi-
dir. Bu ilim fiil aninda kullarin ihtiyarini ve fiile olan azimlerini ortadan kal-
dirmaz. Kaza ve kaderle levh-i mahfuzdaki yazinin varligi kastedildiginde de
bu yazi Ebi Hanife’'nin de belirttigi gibi kulun islerine tesiri yoktur. Levh-i
mahfuz’daki yazi hitkmi degil vasfidir. Yani olmus, bitmis ve kesin hiitkme
baglanmis degil, kulun ihtiyarina gore sekillenecek olan bir yazidir.115

ibni’l-Hiimam Hz. Adem ile Hz. Musa arasinda gegen tartismada Hz.
Adem’in ‘yaratilmamdan énce Allah’in benim iizerime yazdig1 bir isten dolay1
mi1 beni kiniyorsun?’11¢ ifadesindeki ‘Allah’in yazmas!’ ibaresini meydana ge-
lenin anlatilmasi olarak yorumlar ve bu yazmanin hiikmi degil vasfi oldugunu
belirtir.117

Uciincii olarak kaza ve kaderden kastedilen bildirme anlamindadir.
“...Biz onun (Lut’un karisi) geride kalanlardan olmasini takdir ettik.”118 “Biz,
kitapta Israilogullarina, ‘yeryiiziinde muhakkak iki defa bozgunculuk yapacak-
stniz ve biiylik bir kibre kapilarak bébiirleneceksiniz’ diye bildirdik”119 dyetle-
rindeki kaza ve kader kelimeleri bildirme anlaminda olup ilim sifatina ait-
tir.120

113 [bniv'l-Hiimam, Kitdbu’l-miisdyere, 133; irfan Abdiilhamid, Isldm’da itikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslari, gev. Mustafa Saim Yeprem (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 271-272.

114 ¢l-fsra 17/23.

115 [bnii’l-Hiimam, Kitdbu'l-miisdyere, 136-137; ibn Hiimam es-Sivasi, Kitabu'l-miisayere, 54-55.

116 Buhari, “Kader”, 11, “Tevhid”, 37, “Enbiya”, 31; Miislim, “Kader”, 13.

117 [bniv'l-Himam, Kitdbu'l-miisdyere, 137-138; Kemal ibn Serif, Kitdbu’l-Miisdmere, 137-138; Giines,
Ibnii’l-Hiimam'in Kader Anlayisi, 123-124.

118 e]-Hicr 15/60.

119 e]-isra 17 /4.

120 [bnii’l-Hiimam, Kitdbu’l-miisdyere, 134; Kemal ibn Serif, Kitabu'l-Miisdmere, 134.
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Ibni’'l-Hiimdm bu hususta Bedriiddin Muhammed et-Tiisterl (.
732/1332) ile bir Yahudi arasinda gecen diyalogu zikreder. Yahudi sdyle bir
soru sorar:

“Ey din alimleri! Dininizin bir zimmisiyim,

Yolunu sasirdi, acik bir hiiccetle ona yol gosterin.

Sizin iddianiza gére Rabbim kiifriime hiikmettiginde,

Benden bundan baskasina razi olmadj, bir ¢are yolu gosterin?”

Tisteri, Yahudi'nin bu sorusuna sdyle cevap verir: “Allah’in kiifrii kaza
etmesi, ileride agiklanacak bir sirr1 olarak ezeli ilmiyle bilmesidir. Bundan
sonra ilmine uygun olarak bunun ortaya cikisi ezeli kudretiyle kulun yapaca-
g bildigi icindir.” Ibni'l-Hiimam, Tiisteri’nin Yahudi’ye verdigi cevabin
Ozetinin Allah’in kafirin kiifriinii kaza etmesinin anlaminin O’nun esyay1 bil-
mesi oldugunu belirtir.121 Allah'in kazasinin ilim sifatina dénmesi daha uy-
gun olup bunun bildirilmesi ise kelam sifatiyla olmaktadir. Her ikisinin de
kullarin fiilleri Gizerinde bir etkisi yoktur.122

Ibnii’l-Hiimam kaza ve kader meselesini Allah’in mutlak ilmi ile temel-
lendirerek meseleyi anlasilir hale getirir. Kaza ve kader insandan azim ve ih-
tiyar1 nefyetmez. Insan azmi, iradesi ve giiciiyle beraber fiillerini meydana
getirir.123

ibni'l-Hiimam’in kaza ve kader hakkindaki gériislerinin Matiiridi’nin
goriisleriyle paralel oldugu goriilmektedir. Matiiridi kaza-kader ve irade me-
selesinin kullarin fiilleriyle alakali oldugunu belirtmekte ve kaza kelimesinin
yaratma, bildirme, haber verme ve yapip tamamlama anlamlarina gelebile-
cegini ifade etmektedir. Ancak yapip tamamlama anlamina gelen kavramin
Allah i¢in kullaniminin céiz olmadigini ¢linkii O'nun bir isle mesgul olmasi
yahut O’na yapip bitirmek gibi bir fiil nispet edilmesi dogru degildir. Bunu
yarattigl seyin olusum siirecini sona erdirmek gibi mecazi anlama hamledil-
mesinin daha dogru olacagini belirtir. Kaderi ise birincisi bir seyin olusumu
acisindan sahip oldugu konum ve deger; ikinci olarak da bir seyin olusacagi
zaman ve mekani, hak ve batil olus vasfini, meydana getirecegi miikafat ve
cezay1 belirlemek olarak iki kisimda degerlendirir.124

121 [bnii’l-Hiimam, Kitdbu’l-miisdyere, 135; Kemal ibn Serif, Kitdbu’l-Miisdmere, 135; Ibn Hiimam es-
Sivasi, Kitabu’l-miisayere, 54.

122 [bniv’l-Hiimam, Kitdbu’l-miisdyere, 134; Kemal Ibn Serif, Kitdbu’l-Miisdmere, 134. Giines, ibnii’l-
Hiimam'in Kader Anlayisi, 124.

123 Serafeddin Golciik, “el-Musayere’den Bazi Tespitler”, Kemdleddin [bn-i Hiimdm’in Hayati, Eserleri
ve IImi Kisiligi Sempozyum Tebligleri (Sivas: Kemaleddin ibn-i Hiimam Vakfi Yayinlari, 1993), 97-
98.

124 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 395-396; Matiridi, Kitdbti't-Tevhid A¢iklamali Terciime, ¢ev. Bekir
Topaloglu (istanbul: ISAM Yayinlari, 8. Basim, 2016), 458-461.
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Matiirldi kaza, kader, yaratma ve irade konusunda hi¢ kimsenin maze-
reti olamayacagini li¢ agidan izah eder. Birincisi, Allah ‘kaza etti, halk etti, tak-
dir etti, irade eyledi’ gibi kavramlardan dolay1 insanlar sectiklerine ulasir ve
tercih ettiklerini gergeklestirebilirler. Ikincisi, Allah’in takdirinde bulunan
durumlarin hi¢birisi insanlari fiillere yoneltmez, sevk etmez ve zorlamaz. Ak-
sine kaza ve kader diye bir sey olmasaydi yine de insanlar sahip olduklari
konumu koruyacak ve onlardan fiiller meydana gelecekti. Kaza ve kader in-
sanlari fiilen zorlama altina sokmamis ve hicbir realiteyi onlardan uzaklasti-
rip erisilmez hale getirmemistir. Clinkl herkes kendisini 6zgiir, tercihte bu-
lunan hem yapabilen hem de onu terk edebilen muktedir olarak bilir. Uciin-
ciisti de insanlar eylemde bulunurlarken o fiilleri kaza ve kaderden dolay1
yaptiklar: hissine kapilmazlar. Sonug olarak Matiiridi bu meselede her mii-
kellefin kendisini fail, yaptiklarina gii¢ yetirebilen ve yaptiklarinin ziddina da
muktedir oldugunu hissettigini ve bunu da benliginde tasidigini belirterek
psikolojik yone vurgu yapar.125

SONUC

[bnii’'l-Hiimam, her seyin yaraticisinin Allah oldugunu ve bu anlamda in-
sani da insana ait olan her seyi de yokluktan varliga ¢ikaranin O oldugunu
kabul etmektedir. Bunu da hem Kur’an ve hadis hem de akli delillerden yola
cikarak ispatlamaktadir. Ancak insanin fiillerinin kaynagi olan irade de her
seyin yaraticisinin Allah oldugundan bahseden ayetlerin icerisine dahil edil-
diginde, insanin 6zgiirliigiinii temellendirebilmenin aklen sikintiya girecegi
diisiincesinden hareketle bu tiir ayetlerin kapsamindan insanin azminin ¢i-
karilmasi yani tahsise gidilmesi gerektigini soylemektedir. Boylece fiiller in-
sana ait kilinmakta ve denenmenin, sevap ve cezanin ve neticede de cennet
ve cehennemin varliginin gayesi ortaya konulmaktadir.

Insanin kendi fiillerini meydana getiren fail oldugunu kesb ve azm kav-
ramlarindan yola ¢ikarak ortaya koymaya caligan ibni’'l-Himam, Allah’in,
kulun fiillerini iradesine, tercihine gore hareket ederek fiilleri yarattigini, ku-
lun da bu yaratilan fiilleri kesbederek kendisine ait kildigin1 belirtmistir.

O’na gore, Allah’'in insanin irade ve tercihine miidahalesi olmadig: gibi
kesbine de miidahalesi olmaz. Yani kesb yaratilmamis olup insana ait olan
bir durumdur. Fiillerin iyi-kott, glizel-¢irkin diye nitelenmesi Allah’in onlar
yaratmasi ag¢isindan degil, insanin eyleme doniistiiriip islemesindendir. Al-
lah’in yaratic1 olmasi insanin zorunlu olmasim gerekli kilmaz. insan sonu-
cunda 6dtil-ceza, cennet-cehennem, imtihan olan bir fiile kars: gii¢ yetirir ki-
linmistir. Allah hi¢bir kulu giiciiniin listiinde bir seyle sorumlu tutup sonu-
cunda da hesaba ¢ekmez. Bu hem ayetlerden hem de akil ve hikmet agisindan

125 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 398-399; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 463-464.
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béyledir. Insan gii¢ sahibi olup sorumluluk boyutu aletlerin selameti ve se-
beplerin uygunluguna baghdir. Bu da fiilden 6ncedir. Yani insanin miikellef
olabilmesi i¢in dncelikle bilkuvve bir giice sahip olmalidir. Daha sonra fiili
islerkenki istitaati ise fiili isleme aninda yaratilmaktadir.

Ibnii’'l-Hiimam kaza ve kaderi Allah’in bir seyi yaratmas, bir seyin mey-
dana gelecegine hiilkmetmesi veya bildirmesi anlamlarina gelecek sekilde ii¢
kisimda ele alip degerlendirmektedir. Her {i¢ anlamin da ilim ve kelam sifa-
tina dayandigini belirtmekle hem ilim hem de kelam sifatinda kullarin eylem-
lerine tesir eden bir durumun olmadigini ortaya koymaktadir. Eger kaza ve
kader aksi sekilde anlasilirsa bu durumda imtihanin, hesabin, cennet ve ce-
hennemin hi¢bir anlami kalmaz.

Ozetle Ibnii’l-Hiimam insanin 6zgiir oldugunu ortaya koyarken genelde
mezhebi Matiirldiyye ile ayni goriisleri paylasmakla birlikte 6zellikle insanin
azminin/iradesinin Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu belirten ayetlerin
kapsaminin disinda birakilmasi gerektigini agikca sdyleme cesaretini goster-
mektedir.
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Islam Hukukunda Ekolojik Denge

Oz

Bu aragtirma ekolojik dengenin islam hukuku ile iligkisini ele almaktadur. Zira ¢evrenin ve
ekolojik dengenin korunmasi yerytiziindeki tiim insanlarin hayatlarina dokundugu i¢in
giliniimiiz diinyasinda énemli bir konu haline gelmistir. islam kiiltiiriine dair kitaplarda
cevre sorunlariyla ilgili ayrintih hiikiimler bulmak zordur. Ancak Miisliimanlari
ilgilendiren tiim konular1 kapsamasindan ve her zaman-mekdna uygun olma
esnekliginden dolay1 islam hukuku, ekolojik denge gibi giincel konulara ayak uyduracak
metinlere, ilkelere ve kurallara sahiptir. islam hukuku ile ekolojik denge konusu
arasindaki iliski, arastirma gergevesinde bes boliime ayirarak incelenmeye ¢alisilmistir.
flk bsliim ekolojik denge kavramina ve Islam hukuku ile baglantisina tahsis edilmistir.
ikinci béliimde ekolojik dengeyi korumadaki en énemli Islami ilkeler vurgulanmis,
liciincii bélimde de Islam hukukunun ekolojik dengeyi korumadaki amaclar1 ele
alinmistir. Dordiincii boliimde ise bu konudaki en 6nemli fikhi kurallardan ve bunlarin
ekolojik dengedeki uygulamalarindan bahsedilmistir. Son béliimde ise bozulan ekolojik
dengenin giiclendirilmesinin islam'daki en 6nemli yollarina isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih, Cevre Hukuku, Ekolojik Denge, [slam ve Cevre.

Environmental balance in Islamic law (sharia)

Abstract

This research deals with the relationship of environmental balance with Islamic law.
Because it touches the lives of all people on earth, the issue of the environment and its
preservation has become an important issue in our contemporary world. The followers of
the Islamic heritage books do not find detailed provisions for environmental issues as
they are current events (which are new to deal with). But Islamic law (sharia)with its
flexibility that fits every time and place has inclusivity for all issues that concern Muslims,
it has a lot of texts and principlesto go along with current issues in our contemporary
world, as with environmental balance issue. Through this research I tried to find the
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relationship between Islamic law (sharia) and the environmental balance, by dividing the
paper into five sections: The first one was devoted to explaining the concept of
environmental balance and its connection to Islamic law. The second section is to focus
on the mostimportant Islamic principles in maintaining the environmental balance. In the
third section I mentioned the relationship of purposes of Islamic law (sharia) with
preserving the environmental balance. The fourth section in which I referred to the most
important Figh rules and its applications upon the environmental balance. As for the last
section [ highlighted the most important means of assessing environmental imbalance in
Islam.

Keywords: Islamic Law, Figh, Environmental Protection, Environmental Balance, Islam
and Environment.
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Sii-iMAMI TEFSIiR GELENEGINDE NESiH

Oz

Siinni geleneginde Kur’an’da neshin vaki olup olmadig1 meselesi hakkinda klasik déonemle
cagdas donem arasinda birbirinden farkli yaklasimlar olmustur. Buna gore klasik
dénemde Kur’an’da neshin vaki olduguna iliskin neredeyse bir ittifak s6z konusuyken,
cagdas donemde ise bunun bir problem oldugu lizerinde durulmus ve sonug olarak da
Kur’an’da neshin vaki olmadig1 goriisii dillendirilmeye baslanmistir. Nesih konusunun
serancami Siinni geleneginde bodyleyken, ayni siirecin Sii-imami geleneginde nasil
gelistigi, nesih anlayisinda herhangi bir degisim yasanip yasanmadigl hususu merak
konusu olmustur. Bu yiizden calismamizda Sii-imami tefsir geleneginde nesih
meselesinin mahiyeti ve tarihsel serancami inceleme konusu yapilmistir. Buna gére Sii-
imami gelenegi kronolojik olarak dért déneme ayrilmis ve ilk iic dénemde iki, son
doénemde ise ti¢ farkll miifessirin nesih konusuna yaklasimi ele alinmistir. Boylece Sii-
imami tefsirlerde nesih anlayisinda bir degisimin yasanip yasanmadigi, cagdas déneme
gelindiginde bir problem olarak goriiliip goriilmedigi hususu incelenmistir. Sonug olarak
Sit-imami tefsir geleneginde nesih, Siinni gelenekte oldugu gibi bir problem olarak
gorillmiis, ancak hicbir sekilde tamamen reddedilmesi gereken bir konu olarak ele
alinmamustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sii-imami, Kur’an, Nesih, Mensiih.

Naskh/Abrogation in Shia/Imami Tafsir Tradition

Abstract

In the Sunni tradition, various approaches exist in the classical period and the
contemporary period relevant to naskh in the Qur’an. Naskh in the Qur’an was considered
a problem in the contemporary period while it was almost unanimously approved in the
classical period. So, the view that naskh does not exist in the Qur’an has been argued.
While this is the case in the Sunni tradition, it has been a matter of curiosity about any
different approaches to abrogation in the Qur’an and how it is treated in the Shiite-Imami
tradition. Therefore, this study examines the nature and historical situation of the naskh
in the tradition of Shiite-Imami interpretation. Accordingly, the Shiite-Imami tradition is
chronologically divided into four periods. This study discusses the approaches of two
different interpreters in the first three periods and three different glossators’ views in the
last period. Thus, the study reveals whether there is a change in the understanding of the
naskh and if it is considered as a problem during the contemporary period by the Shiite-
Imami tradition. As a result, the Shia-Imami tradition evaluates abrogation in the Qur’an
as a problem as the Sunni tradition does. However, it has never become a radically
rejected issue.

Keywords: Tafsir, Shiite-Imami, Qur’an, Naskh, Mansukh/Abrogated.

GIRIS

Kur’an’da neshin vaki olup olmadig1 konusuna bakildiginda klasik dé-
nem alimlerinin neredeyse tamami Kur’an’da neshin vaki oldugunu savunur.
Bununla birlikte mensiih ayetlerin sayis1 ve hangileri oldugu konusunda ih-
tilaf ederler. Hicri dérdiincii asra gelindiginde ise Eb(i Miislim el-Isfahanti (6.
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322/934) bu goriise karsi ¢ikar ve Kur’an’da neshin vaki olmadigini ileri sii-
rer.! Fakat bu gériis, islam tarihi boyunca saz bir gériis olarak degerlendiri-
lerek hicbir dlim tarafindan sahiplenilmez. Hatta bu goriisii savunanlar Ya-
hudi takipgisi miilhid olmakla suglanir.2

Ote yandan Kur’an’da neshin bulundugunu savunanlarin cephesine ba-
kildiginda, zaman ilerledik¢e mensiih kabul edilen dyetlerin sayisinin asagiya
dogru cekildigi miisahede edilir. Nitekim ilk donemlerde mensitih ayetler
dort yiizden fazla oldugu savunulurken, Suyiiti'nin Itkdn’inda bu say1 yirmi
bire,3 Sah Veliyiillah Dihlevi’'nin Fevzu'l-Kebir'inde ise bese kadar diisiiriliir.4
Bu noktada ilk dénemlerde menstih kabul edilen ayetlerin sayica bu kadar
fazla olmasini, mutlak-mukayyed, amm-has ve istisna gibi konularin nesih
kapsaminda degerlendirilmesiyle alakali oldugunu séylemek gerekir.>

Cagdas doneme gelindiginde Kur’an’da neshin bulunup bulunmadigi
meselesi bir sorun olarak algilanmaya baslar.6 Bu ¢ercevede Kur’an’da nes-
hin vaki olmadig, dolayisiyla hiikiimsiiz olarak kabul edilen menstih ayetle-
rin Kur’an’da bulunmadig1 goriistinii savunanlarda artis yasanir. Bu gorisi
dile getirenlerin arasinda Muhammed Abduh (6. 1849-1905), Muhammed
Resid Riza (6. 1865-1935), Muhammed Esed (6. 1900-1992), Muhammed
Gazali (6. 1917-1996), M. Abid el-Cabiri (6. 1936-2010), Siileyman Ates, M.
Sait Simsek, M. Zeki Duman gibi alim ve arastirmacilari 6rnek olarak goster-
mek miimkiindiir. Bu isimler Kur’an’da neshin bulunmadigina iliskin bircok
gerekceden s6z etmekle birlikte en ¢ok Kur’an’in evrensel bir kitap oldugu
gerekeesi lizerinde dururlar.”

Tarihsel olarak Siinni geleneginde Kur’an’da neshin vaki olup olmadi-
gina iliskin ortaya ¢ikan yaklagimlar béyledir. Bu calismada ise Sii-imamf tef-
sir geleneginde neshin nasil ele alindig), tarihsel siirecte nasil bir degisim ya-
sadig1 kronolojik olarak ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Zira tarihsel olarak Sii
geleneginde nesihle ilgili gelismeleri konu alan bir ¢alismayla karsilasmadik.

1 AN

Taceddin es-Siibki, Ebli Miislim el-isfihant’nin nesih konusundaki gériisiinii agiklarken onun
aslinda neshi inkdr etmedigini, bu konuda doénemin alimleriyle arasindaki anlagmazliginin
gerisinde lafzi bir mesele oldugunu belirtir. Bk. Eb{i Nasr Tactiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi
Siibki, Cem‘u’l-cevami’ fi ustli’l-fikh, thk. Abdulmunim Halil ibrahim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
[lmiyye, 1424/2003), 54. Dolayisiyla bu kayda gére Ebd Miislim el-isfAhani’nin neshi tamamen
reddetmedigi sdylenebilir.

2 Bk. Eb(i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Ustilu’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1993), 1/54.

3 Celaliiddin Abdurrrahman Ebii Bekr b. Muhammed es-Suyti, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Salim Hasim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1433/2012), 341-345.

4+ Sah Veliyullah Ahmed b. Abdurrahim ed-Dihlevi, el-Fevzii’l-kebir fi ustli‘t-tefsir, ¢ev. Selman
Huseyni en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-islamiye, 1425/2005), 53-60.

5 Bk. Suyiti, el-ftkdn, 341.

6 Bk. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (Konya: Kitap Diinyasl, ts.), 335-356; Talip Ozdes,
“Kavramdan Teoriye Tefsir Nesh Problemi”, Giintimiiz Tefsir Problemleri, ed. Ali Karatas - Yunus
Emre Gordiik (Ankara: Bilay Yayinlari, 2018), 159-180.

7 Cagdas donemde nesihle ilgili yapilan degerlendirmeleri gérmek icin bk. Davut iltas, Klasik Nesih
Teorisi ve Cagdas Tefsirciler (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 101-371.
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Bu noktada istisna olarak “Sii Tefsir Geleneginde Nesh Teorisi” basliginda bir
makaleden sz edilebilir. Ancak bu makalede tarihsel olarak nesihle ilgili
meydana gelen degisimlerin lizerinde degil, daha ziyade ilk donem, orta do-
nem ve ¢agdas donemde kismen nasil anlasildig1 ve “insa” ve “beda”yla ilis-
kisi tizerinde durulur.8 Bu ¢alismada ise ilk ddonemden ¢agdas déneme ka-
darki slire¢ dort boliime ayrilarak nesih etrafinda meydana gelen degisimler
incelenecektir. Boylece Siinni gelenekle arasinda herhangi bir farkin bulunup
bulunmadagi ve isin sonunda neshin tamamen rededilip edilmedigi ortaya
konmaya calisilmaktadir.

Calismamizda oncelikle neshin kavramsal ¢ercevesi ele alinacaktir. Ar-
dindan da ilk dénemden baslayip ¢cagdas déneme kadarki siirecte Sii-imami
miifessirlerin nesih anlayislari incelenecek ve bu siirecte neshin etrafinda bir
degisim yasanip yasanmadigl ortaya konacaktir. Bu da Siinni tefsir gelenegi
ile Sif tefsir geleneginde neshe bakis ac¢ilarinin karsilastirilmasina ve bakis
acilarini farkli kilan etkenlerin belirlenmesine katki saglayacaktir.

Bu ¢alisma, Sif-imami gelenegindeki tiim miifessirler degil, tarihsel sii-
recte one ¢ikan bazi 6nemli isimlerle sinirl tutulacaktir. Calismada goriisle-
rine yer verilecek isimler Muhammed b. Hasan Kummi (6. 290/903) ile Mu-
hammed b. Mes‘0d Ayyasi (6. 320/932[?]) Eba Ca‘fer Tsi (6. 460/1067), ve
Eb( All Tabersi (6. 548/1154), Feyz-i Kasani (6. 1090/1679), Eb(i Hasim el-
Bahrani (6. 1107/1696), Muhammed Cevad Mugniyye (6. 1904-1979), Mu-
hammed Hiiseyin Tabatabai (6. 1904-1981) ve Seyyid Ebu’l-Kasim el-Misevi
el-H{f (6. 1899-1992) olacaktir.

Ad1 gegen miifessirlerin nesih anlayislari biiyiik 6l¢tide Bakara 2/106,
Ra’d 13/39 ve Nahl 16/101. ayetleri cercevesindeki izahlarindan elde edil-
meye gayret edilecektir. Ozellikle neshin mahiyeti, cesitleri ve Kur’an’in siin-
netle neshedilip edilemedigine iliskin gortisler tespit edilmeye c¢alisilacaktir.
Ihtiya¢ duyulmasi halinde tefsirlerin farkh yerlerinde nesihle ilgili yaptiklar
izahlara da deginilecektir.

Bu alimlerin nesihle ilgili goriisleri, I ile IV. asirlar, “Ilk Dénem/Birinci
Rivayet Donemi”, IV ile XI. asirlar “Orta Donem/Birinci Dirayet Donemi”, XI
ile XII. asirlar “Son Dénem/ikinci Rivayet Dénemi”, XII ile XIV. asirlar ise
“Cagdas Doénem/ikinci Dirayet Donemi” seklinde dért dsneme taksim eden
Aslan Habibov’un tasnifi dikkate elinarak incelenecektir.® Boylece Sii-imam1i
tefsir geleneginde nesihle ilgili yasanan gelisme ve degisimler kronolojik ola-
rak tespit edilebilecektir.

8 Bk. Sabuhi Shahavatov, “Sii Tefsir Geleneginde Nesh Teorisi”, Van Ilahiyat Dergisi 8/12, (2020),
88-99.

9 Bk. Aslan Habibov, “imamiyye Sias’'nin Tefsir Tarihi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/1, (2008), 211.
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NESHIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Bir kelime olarak, “x~i/nesh”in, ligatteki kullanimlari soyledir: “ wsw.
Jell 2l)/Glines golgeyi izale/yok etti.”, “,t¥ -}l wsei/Riizgar izleri yok
etti.”, “olS) =i /Kitabl kopyaladim”, “~1s)¥) ~-s/Ruhlarin beden degistir-
mesi/tanastih”, “ola)l w2l muxl/yashlik gengligin yerini aldi”. Buna gore
“nesh”in liigat anlamlarinin, “izédle etmek, degistirmek, tahvil etmek, naklet-
mek ve kopyalamak” oldugu belirtilir.10

Neshin terim anlamina gelince, bu konuda ¢ok farkli tanimlara rastlan-
makla birlikte, mahiyet acisindan bunlari iki baslikta ele almak miimkiindiir.
Ref'/izaleye ve beyana dayanan tanimlar. Ref' ve izaleye dayanan nesih, “Za-
man bakimindan sonra gelen ve 6nceki hitapla sabit olan bir hiikmiin kalkti-
gina delalet eden hitaptir ki, bu olmasaydi, hiikiim 6nceki hitapla sabit kal-
maya devam edecekti”!! seklinde tanimlanirken, beyana dayanan nesih ise,
“Nesih hakikatte, Allah’in ilk hiikiim ile murad ettigi sirenin nihayete erdi-
gini beyandir.”12 olarak tarif edilmistir. Bu baglamda Bakillani (6. 403/1013),
Gazzall (6. 505/1111),)3% Amidi (6. 631/1233)'* ve Ibnii'l-Hacib (6.
646/1249)15 gibi dlimler nesihte ref ve izaleyi merkeze alanlarin arasinda
bulunurken, Hanefi alimler ile miitekellim metodunu takip eden Ciiveyni (0.
478/1085),16 Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)17 ve Beydavi (6. 685/1286)18
gibi alimler ise beyan1 merkeze almislardir. Ote taraftan miitekellim meto-
dunu takip eden Mutezili alimler de neshi, “Sonradan gelen (nassin), (6nceki)
nas ile sabit olan hitkmiin mislinin artik sabit olmadigina isaret etmesidir.

10 Bk, Ebii’'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt ff garibi’l-Kur’dn, thk. Vail
Ahmed Abdurrahman (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevfikiye, 2003), 494; Ebi'l-Huseyn Ahmed b.
Faris, Mu‘cemii mekadyisi’l-liiga, thk. Abdlisselam Muhammed Har{n (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979),
5/424-425; Ebii’'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir,
ts.), 3/61-62.

11 Eb( Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Fakth ve’l-miitefakkih, thk. Ebt Abdurrahman Adil b.
Yisuf el-Azzazi (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, Riyad 1996), 1/244; Eb{ ishak Ibrahim b. Ali es-Siraz,
el-Liima’ fi ustli’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 55.

12 Ebii’'l-Usr Ali b. Muhammed Pezdevi, Ustilii’l-Bezdevi [Usili’'l-Kerhi ile birlikte] (Karagci: Daru Mir
Muhammed, ts.), 218-219; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 53-54; Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-
Semerkandi, Mizdnii'l-usil fi netdici’l-‘ukil, thk. M. Zeki Abdiilber (Devha: Matabi‘u’d-Devha’l-
Hadisiyye,1984),1/698; Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii'l-esrdr ‘an Usiili
Fahri’l-Islam el-Bezdevi, nsr. Abdullah Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 1997),
3/232-234.

13 Bk. Eb(it Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usiil, thk. Muhammed
Siileyman el-Eskar (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 1/206-210.

14 Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Thkdm fi usiili’l-ahkdm, thk. Abdiirrezzak Afifi (Dimask-
Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1406), 3/106-112.

15 Ebu Abdillah Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh, nsr. Abdilkadir
Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vizaretii’l-EvKaf ve’s-Siitini’l-islamiyye, 1992), 4/65.

16 Bk. Ebii'l-Me‘dll Abdiilmelik b. Abdillah el- Ctiveynt, Kitdbii't-telhis fi usili’l-fikh, thk. Abdullah en-
Nebali-Besir Ahmed el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1996), 2/550-555.

17 Bk. Eb(i Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsdl ft ‘ilmi usali’l-fikh, thk. Taha
Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996), 3/282-293.

18 Bk. Nasiriiddin Eb{i Said (EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Minhdcu’l-
vusiil ile ‘ilmi’l-usiil, thk. Saban Muhammed Ismail (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2008), 145.
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Sayet bu sey olmasaydi, (6nceki nasla) sabit olan hiikiim yiriirliikte kalmaya
devam edecekti.”?? seklinde tanimlayarak2® mahiyet bakimindan beyana ya-
kin bir tanimi benimsemislerdir.

Klasik donem Siinni geleneginde neshin, Kur’an’la Kur’an, Kur’an’la siin-
net, siinnetle Kur’an ve siinnetle siinnet arasinda gerceklestigi kabul edilir.
Kur’an'in Kur’an’la neshi hakkinda ise li¢ ¢esit neshin bulundugu kabul edilir:
(1) Lafiz ve hiikmiin birlikte mensiih olmasidir ki buna emzirme sayisinin on-
dan bese diistiriilmesiyle ilgili Hz. Aise’den nakledilen rivayet érnek olarak
gosterilir.2! (1) Lafzin mensiih, hiikmiin baki kalmasidir ki buna da ¢esitli ri-
vayetler ornek olarak verilir. Bu rivayetlerin arasinda en yaygin olani recm
ayeti ve Ahzab slresinin 200 ayetten simdiki sayisina diisiiriilmesiyle ilgili
rivayetelerdir.22 (1) Lafzin bak{, hitkmiin mensiih olmasidir ki nesih ¢esitleri
arasinda en yaygin olani buudur. Suytti, bu kisimla ilgili olarak yirmi ayetin
mensih oldugunu belirtirken, Dehlevi bu sayinin bes oldugunu soyler.23

Nesih konusunda hem klasik ddnemde hem de cagdas dénemde bir¢ok
miistakil eser de telif edilmistir. Klasik dénemde telif edilen eserlerde genel
olarak hangi ayetlerin hangi ayetlerle nesih edildigi lizerinde durulurken,
cagdas donemdeki eserlerde bu durum biraz farkhidir. $Séyle ki, cagdas do-
nemde neshi kabul edenlerin calismalarinda genel olarak Kur’an’da neshin
vaki oldugu temellendirilmeye ¢alisiimakta ve hangi ayetlerin hangi dyetlerle
neshedildigi ortaya konmaktadir. Neshi kabul etmeyenlerin ¢calismalarinda
ise Kur’an’da neshin vaki olmadig1 temellendirilmeye calisilmaktadir.24

Sif-imamf tefsir gelenegine bakildiginda Sif-imam{ 4lim ve miifessirlerin
de ilk donemden itibaren Kur’an’da neshin vaki oldugunu kabul ettikleri ve
bu konuda miistakil eserler kaleme aldiklar1 goriiliir. Bu baglamda Muham-
med Hadi Ma'rifet’in verdigi bilgilere gore nesh konusunda miistakil eser te-
lif eden ilk Sii-imami alim, Cafer es-SAdik’in ashabindan Ebli Muhammed Ab-
dullah b. Abdurrahman el-Esamm el-Misme?'dir (6. [?]). Daha sonra Imam
Rizd'nin ashabindan Darim b. Kabeyse et-Temimi ed-Darimi (6. 200/815),
Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Kumm{ (6. 230/845) ve Hasan b. Ali b. Faddal
(6. [?7]) gelmektedir.25

19 Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu‘temed fi ustili’l-fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1983), 1/366.

20 Ref-izale ve beyan merkezli nesih hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. $iikrii Selim Has, “Klasik Fikih
Ustliinde Neshin Mahiyeti”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 2/21, (2006),
550.

21 Bk. Suyiti, el-itkdn, 340.

22 Bk. Suyiti, el-ftkan, 345.

23 Bk. Suyiti, el-Itkdn, 341-345; Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir, 53-60.

24 Bk.Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Vefa, 1987), 1-850; Simsek, Kur’dn’in
Anlasiimasinda Iki Mesele (Konya: Kitap Diinyasl, 5. Basim, 2012), 80-86.

25 Bk. Muhammed Hadi Ma'rifet, et-Temhid fi ‘Ulimi’l-Kur’dn (Kum: Miiessesetii’t-Temhid,
1429/2009), 2/264. Ayrica bk. Aslan, Habibov, ilk Dénem Sit Tefsir Anlayisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 213-214.
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Hicri iigiincii asirda Ali b. ibrahim b. Hasim el-Kummi (6. 329/940-941),
ibn Huccam kiinyesiyle meshur olan Muhammed b. Abbas (6. 328/939), Ca-
fer b. Miibessir es-Sekafi (6. [?]), hicri dérdiincii asirda Seyh Sadik (6.
381/991) bu alanda eser telif eden diger erken dénem Sii-imami Alimleri ara-
sinda yer alirlar. Hicri sekizinci asirda Abdurrahman b. Muhammed b. ibra-
him el-Ataiki (6. 786/1384), hicri dokuzuncu asirda ise Ahmed b. el-Miitevvic
el-Bahrani (6. 836/1432) gibi Imami alimlerin nesih konusunda miistakil
eser yazdiklarindan da s6z edilmektedir.26 Cagdas donemde ise ise nesihle
ilgili miistakil eserlere pek rastlanilmaz. Daha ziyade nesih, ulimu’l-Kur’an
eserlerinde ve tefsir mukaddimlerinde ele alinmistir. Buna gére Sii-imami
alimlerin ilk donemden giiniimiize kadar nesih konusuyla istigal ettiklerini
soylemek miimkiindiir.

1. ILK DONEM/BIRINCi RIVAYET DONEMINDE NESiH

Bu dénem, Sii tefsir geleneginin tesekkiil donemi olan hicri I. asirdan IV.
asrin sonunu kapsayan bir doneme rastlar. Bu donem hem ilk on bir imamin
hayatta oldugu zamani hem de on ikinci imamin gaybete intikal ederek dort
sefirle irtibat kurudugu s6ylenen gaybet-1 sugra zamanini birlikte kapsamak-
tadir.2” Bu déonemin 6nemli isimlerinin arasindan yer alan Ebi'l-Hasen Ali b.
Ibrahim el-Kummi?8 ile Ebii’'n-Nasr Muhammed b. Mes{id el-AyyAasi'nin2? ne-
sihle ilgili goriislerine yer verilecektir.

1.1. Ebii’l-Hasen Ali b. ibrahim el-Kummi’de Nesih

Ebii’'l-Hasen ibrahim el-Kummi, nesihle ilgili delil olarak kullanilan ayet-
lerden, “Lekts o) Lgas 52 b s o) &7 e &4 W/Biz bir dyeti nesheder veya onu
unutturursak” seklindeki Bakara 2/106. ayetini izah ederken, orada gecen
“unutturursak/.” ifadesini, “netrukuha/sx” olarak izah eder. Bunun
“hiikmii terkettigimiz” anlamina geldigini belirtir ve bu ayette “terk” ifadesi-
nin “nisyan” lafziyla ifade edildigini vurgular. Kummf, “Llee of Lo 2 " sek-
lindeki Ayette yer alan, “s” edatinin fazlalik oldugunu, ayetin ashinda “ <t
Leks Lees” seklinde “o” edatsiz nazil oldugunu ifade eder.30

26 Ma'rifet, et-Temhid fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 2 /264-265.

27 Habibov, “Imamiyye Siasrnin Tefsir Tarihi”, 212-214; Mustafa Oztiirk, “Sil-imami Tefsir
Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, Tarihten Giiniimiize Kur’an’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir vd.
(istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2010), 256.

28 Aslen Kife'li olan Ebii'l-Hasen ibrahim el-Kummi, Kum’da yasamis olmasindan dolayr Kummi
olarak anilmistir. Bir¢ok eser telif eden Kummi, Kuleyni'nin kendisinden rivayette bulundugu
doneminin $if muhaddislerinden olup hicri 329(?)'da vefat etmistir. Kummf’ye ait bir de bir
tefsirin bulundugu ifade edilmekte ve bu eserin talebesi Ebii’'l-Fadl el-Abbds b. Muhammed
tarafindan derlendigi belirtilmektedir. Bk. Ma‘rifet, et-Temhid fi* ultimi’l-Kur’dn, 9/241.

29 Muhammed b. Mesid el-Ayyasi, Sia’nin Bagdat, Kiife ve Kum seyhlerinden ve doneminin 6nemli
kabul edilen miifessir ve muhaddislerinden biridir. Adina nispet edilen ve rivayet tefsiri niteligi
tasiyan Tefsiru’l-Ayyasi seklinde i¢inde sadece on iki imdmdan gelen rivayetlerin bulundugu bir
tefsiri de bulunmaktadir. Bk. Ma'rifet, et-Temhid, 9/235.

30 Ebi'l-Hasen Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, nsr. Seyyid Tayyib el-Musevi el-Cezair
(Kum: Miiesseseti Dari’l-Kitab, 1303), 1/57.
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“Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman -ki Allah,
neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber’e, “Sen ancak uyduruyorsun”
derler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler.” mealindeki Nahl 16/101. ayeti izah
ederken, bir dyet neshedildiginde Hz. Peygamber’in (s.a.s) Allah’a iftira et-
mekle su¢landiginy, bunun tizerine Allah’in “Kutsal Ruh bunu Rabbin katindan
hak olarak indirdi.” mealindeki Nahl 16/102. ayetini indirerek bu su¢lamay1
reddettigini ifade eder. Buna gore dyeti dogrudan neshi temellendiren bir de-
lil olarak degerlendirir.3! Dolayisiyla hem Bakara 2/106, hem de Nahl
16/101. ayetini Kur'an’da neshin var oldugu hakkinda delil olarak kabul
eder.

Ote taraftan Kummi, “Miisrik kadinlar iman etmedikge onlarla evlenme-
yin! Miimin bir cariye, hosunuza giden hiir bir miisrik kadindan daha hayirli-
dir’” mealindeki Bakara 2/221. dyetinin, “Miisrik kadinlar iman etmedikge on-
larla evlenmeyin...” kisminin, “sizden énceki Ehl-i kitaptan hiir ve iffetli kadin-
lar da, mehirlerini verip nikdhladiginizda size heldaldir...” mealindeki Maide
5/5. ayetiyle neshedildigini ifade etmistir. 32 Bu itibarla Kumm1'ye gore bazi
ayetlerin bir kisminin mensth, diger kisminin baki, yani yiirtrliikte sabit kal-
dig1 anlasilmaktadir.

Son olarak Nir 24/2. ayetinin tefsirinde Kummi'nin “ \j 13} 4.2l et
oS ke g e YIS syen)l Las Lkl ) Ly ” seklindeki ifadelere yer verdigi
ve bu ifadeleri recm ayeti olarak niteledigi goriiliir.33 Kummi'nin yer verdigi
bu rivayet, sonraki donemlerde sistemlestirilecek olan nesih cesitlerinden,
“lafz1 mens(ih hiikmii baki” seklindeki nesih ¢esidene zemin olarak degerlen-
dirmek miimkiindir.

Goruldigi tizere Kummi, nesih konusunda sadece rivayetlere yer ver-
mis, neshin mahiyet ve ¢esitlerine iliskin rivayetlerin disinda bir aciklama
yapmamuiglardir. Bununla birlikte yer verdikleri rivayetlerden neshin genel
olarak ne oldugu anlasilmakta, ancak neshin ¢esitleri ve Kur’an’in siinnetle
neshedilip edilemeyecegi konusu a¢iklik kazanmamaktadir.

1.2. Muhammed b. Mesiid el-Ayyasi’de Nesih

Muhammed b. Mesid el-Ayyasi, Kur’an’da neshin vaki olduguna iliskin
delil olarak kullanilan ayetlerden, “Lles) oo 12 b Leuis ol &T 0 G L /Biz bir
dyeti nesheder veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini ge-
tiririz.” seklindeki Bakara 2/106. ayetini ele alirken iki rivayete yer verir. Bu
rivayetlerin birinde, “Nasih degistirendir. Tehir edilenler/unutturulanlar ise
heniiz gerceklesmemis gayb gibidir.” denmekte ve rivayetin devaminda, “bu-
nun tipky, “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap

31 Kummi, Tefstirii’l-Kummi, 1/390.
32 Kummi, Tefstrii’l-Kummi, 1/70.
33 Kummi, Tefsiri’l-Kummi, 2 /95.

Miditefekkir 7/14 (2020), 441-466



Si-IMAMI TEFSIR GELENEGINDE NESIH | 449

O’nun yanindadir.” (Ra'd siiresi 13/39) ayeti gibi oldugu belirtilmektedir.3+

Diger rivayette ise Eb(i Cafer’e, “Lelts o) Lgas 52 b s ol 2T 10 Fs WY, Qyeti
hakkinda sual yoneltildigi, onun buna, “Hayir! Yalan séyliiyorlar. Sayet birsey
neshedilip unutturuluyorsa veya bunun yerine misli getiriliyorsa o sey nesh
olmamis demektir” seklinde yanitladig1 belirtilir. Bunun tizerine ayetin, “ <t
ks of Leas 12" seklinde degil, “Lelse Las 2 <U” seklinde oldugu, yani dyetteki
metinde, “s” edatinin bulunmadigi ifade edilir. Ardindan da ayetin, “ .» i
ats alo o e 2 b o83 e f oLl /Imamlardan birini 6ldiiriir veya unutturur-
sak onun yerine soyundan daha hayirlisini getiririz” anlamina geldigini ifade
eden bir rivayete yer verir.35> Oysa Kummi bu dyetin tefsirinde boyle bir riva-
yete yer vermemisti.

Ayyasi’nin, neshin varligi hakkinda delil olarak kullanilan “Biz bir dyeti
degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi indirecegini
gayet iyi bilir- onlar Peygamber’e, “Sen ancak uyduruyorsun” derler. Hayir, on-
larin gogu bilmezler.” mealindeki Nahl 16/101. ayeti hakkinda hi¢bir rivayete
yer vermedigi goriiliir. Keza o, neshin varligina iliskin argiiman olarak kulla-
nilan, “Allah, diledigini siler, diledigini de sabit birakir. Ana kitap O’nun yanin-
dadir” mealindeki Rad 13/39. ayetini de nesihle iliskilendirmez. Nitekim s6z
konusu ayeti ele alirken bircok rivayete yer verdigi, ancak bu rivayetlerden
hicbirinin nesihle alakali olmadigi goriiliir.

Mezkir ayetlere iliskin yer verdigi rivayetlerin neshin mahiyet ve isle-
viyle alakasi bulunmaz. Bununla birlikte eserin ¢esitli yerlerinde nesih konu-
suna 151k tutacak bazi rivayetlere yer verildigi goriliir. S6zgelimi, eserinin
mukaddimesinde yer verdigi rivayetlerden birinde neshin, “Nasih sabittir ve
kendisiyle amel edilendir. Menstih ise nasih gelinceye kadar kendisiyle amel
edilendir.” olarak izah edildigine rastlanir.3¢

Nesih konusunda bir baska rivayet de soyledir: “Iimam Ali bir giin bir
kadiya ugrar ve ona, ‘nasih ve menstihun ne oldugunu biliyor musun?’ diye
sorar. Kadi, ‘Hayir’ bilmiyorum, der. Bunun iizerine imam Ali, ‘Sen hem ken-
dini hem de baskalarini heldke stirekledin’ der.”37 Bu rivayete yer vermekle
Ayyast’nin nesih konusunu dinf agidan da 6nemli bir konu olarak gordiigi
sonucuna ulasilabilir. Nitekim ¢agdas donemde neshin dinf acidan 6nemini
ortaya koyan Sii-imamf alimlerden Ma'rifet, Ayyasi tarafindan nakledilen bu
rivayete atifta bulunur.38 Buna gore Ayyasi acisindan nesih konusuna vakif
olmayanlarin dini konularda goriis beyan etmemeleri gerekir.

34 Ebii’'n-Nasr Muhammed b. Mesld b. Ayyas es-Selemi, Tefsirii’l-‘Ayydsi (Beyrut: Miiessesetii’l-
A’lami, 2010), 1/74.

35 ‘Ayyasi, Tefsirii’l-‘Ayyast, 1/74-75.

36 ‘Ayyasi, Tefsirii’l-‘Ayydsi, 1/23.

37 ‘Ayyasi, Tefsirii’l-‘Ayydsi, 1/23.

38 Bk. Ma'rifet, et-Temhid fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 2 /265-266.
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Ayyast’'nin Kur'an’da neshin bulunduguna iliskin EbG Cafer’den naklet-
tigi baska bir rivayet soyledir: “Kur’an, nasih ve mensih olarak nazil olmus-
tur.”39 Bu itibarla Ayyasi nesihle ilgili dogrudan bir bilgi vermese de yer ver-
digi rivayetlerden onun Kur’an’da neshin cari oldugunu kabul etmekte ol-
dugu anlasilir.

Kur’an’da neshin hangi sekillerde gerceklestigine deginmeyen Ayyasi,
bu hususta herhangi bir rivayete de yer vermez. Bununla birlikte mensiih
olan ayetlerin hangileri oldugu konusunda bazi rivayetlere temas ettigi go-
riliir.40

Gorildigi tizere hem Kummi hem de Ayyasi, nesh nedir, ne degildir;
neshin cesitleri var midir, varsa hangileridir; nesih nasil gerceklesmektedir,
Kur’an stinnetle neshedilebilir mi, edilemez mi vb. konular1 dogrudan kendi
ifadeleriyle agiklamazlar. Bu konuda sadece varit olan rivayetleri naklet-
mekle yetinirler.

2. ORTA DONEM/BIRINCI DIRAYET DONEMI

Bu dénemin baslangici ilk donem Ahbariligin#! zayifladigi, buna mukabil
Ustliligin*? gliclendigi hicri 5. asrin baslarina rastlamaktadir. Bu dénemin
tefsire yonelik yansimasi, biiyiik 6l¢iide rivayetlerin sorgulandigi ve diraye-
tin 6n plana ¢ikti1 bir donem olarak kendini gosterir. 1k asirlara ait tefsir-
lerdeki rivayetlerin tahlil edilerek tenkit edildigi bu dénemde, bilhassa
Kur’an’in tahrifine iliskin rivayetler reddedilmeye baslanmistir.#3 Bu done-
min iki 6nemli miifessiri Ebi Ca‘fer et-Tisi** ve Eb{i Ali et-Tabersi*> oldugun-
dan nesih hakkinda bunlarin gériislerine yer verilecektir.

39 ‘Ayyasi, Tefsiri’l-‘Ayydsi, 1/22.

40 (Ornek olarak bk. Ayyasi, Tefsirii’l-‘Ayydsi, 1/49, 78, 130, 141, 195, 223, 228.

4 Sii/imamiye mezhebinde dini bilginin tek kaynag1 olarak imamlardan gelen rivayetleri kabul
eden ve akla ve ictihddakarsi olan gruba verilen 6zel isimdir. Bk. Mazlum Uyar, Imamiyye Sia’sinda
Diisiince Ekolleri Ahbarilik (istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2000), 64; Oztiirk, “Sii-imami Tefsir
Kiilttriniin Genel Karakteristikleri”, 261.

42 Siirh sayida rivayetlerin hergiin artarak devam eden kelami ve fikhi problemleri ¢6zmede
yetersiz kaldig1 diisiincesine dayanarak dini bilginin tek kaynagi olarak imdmlardan gelen
rivayetleri kabul eden ve akla ve ictihada karsi olan Ahbarilige kars: ortaya ¢ikan gruba verilen
ozel isimdir. Bk. Oztiirk, “Sit-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 254.

43 Oztiirk, “Sit-imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 261.

4 Tam adi Ebl Ca'fer b. Hasan b. Ali b. Hasan olan Tsi, hicri 385 yilinda Horasan’a bagh Tus
sehrinde dogmus, 1017 yi1linda Bagdat’a yerlesmistir. Ardindan Seyh Miifid ve Seyyid Murteza'nin
ders halkasina katilmis, her iki alimin vefatina kadar onlardan ders almay: siirdiirmiistiir.
Selguklu hiikiimdar1 Tugrul Bey’in Bagdat'i ele gecirmesi ve mezhep kavgalarinin kizismasindan
miitevellit 1058 y1linda, basta et-Tibydn fT't-tefsiri’l-Kur’dn adl1 eseri olmak iizere birgok eseri telif
edecegi Necef sehrine yerlesmis ve vefatina kadar orada yasamistir. Marifet, et-Temhid fi ultiimi’l-
Kur’dn, 9/336.

45 Tam adi, EbQ Alf el-Fadl b. Hasen b. Fadl et-Tabers'dir. “Eminii’l-islam” ve “Umdetii’l-Miifessirin”
gibi lakaplara sahip olan Tabersi, 1077 yilinda iran’a yakin bir sehir olan ve Tabris olarak
Arapca’yagecen Tefris’te dogdu. Meshed te uzun siire ilim tahsil ettikten sonra eserlerinin ¢ogunu
telif edecegi ve 6mriiniin son yirmi bes yilini gecirecegi Sebzevar’a yerlesti ve 1153 yilinda ayni
yerde vefat etti. Marifet, et-Temhid, IX. 340; Mustafa Oz, “Taberst”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/324.
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2.1. Ebii Ca‘fer et-Tiisi’de Nesih

Sadece orta donem/birinci dirayet doneminin degil, sonraki donem-
lerde Sii-imami tefsir gelenegindeki en meshur miifessiri olan Eb{i Ca‘fer et-
Tisi, Bakara 2/106, Ra’d 13/39 ve Nahl 16/101. ayetlerini nesihle alakali
olarak degerlendirir. Bununla birlikte Ra’d 13/41 ayetin neshin disinda
baska anlamlara gelme ihtimalinin bulundugunu da séyler.4¢ Ancak Tsi ne-
sihle ilgili gortislerini daha ziyade tefsirine baslarken mukaddime kisminda
ve Bakara 2/106 ile Nahl 16/101. ayetlerini izah ettigi sirada ele alir. Bu bag-
lamda her iki yerde de s6ze neshin s6zliik anlamina yer vermekle baslar. Nes-
hin lugatte, “bedel” ve “halef” ile nezair olduklarini belirterek, “izale”, “yer
degistirme”, “kopyalama” “yerine gecme” anlamlarina geldigine isaret eder.*”
Istilahta ise, “Nasih, ilk nasla sabit olan bir hiikmiin benzerinin (misil) gele-
cekte ylrirliikte kalmayacagina (zeval) delalet eden ser’i bir delil olup sayet
nasih denilen ve daha sonra gelen delil olmasaydi, 6nceki hiikiim, ilk delil ne-
deniyle yiirtikliikte kalmaya (siibut) devam edecekti.”48 seklinde tanimlar.

Oncelikle T{si, bu tanimla nesih konusunda islam geleneginde beyam
merkeze alanlarin goriisiinii paylasir. Ote yandan bu tanimda neshedilen
hiikmiin kendi degil, misli oldugunu vurgular. Buna gore “misil” lafzina yer
vererek nesih ile bedanin birbiriyle karistirilmasinin 6niine gegmeyi amac-
lar. Nitekim Islam geleneginde Kadi Abdulcabbar’dan Eb{ Hiiseyin Basri, Kel-
vezani ve Fahreddin er-Razi ‘ye kadar birbirinden farkli mezheplere bagh
alimler yapiklari nesih tanimlarinda kaldirilanin hitkkmiin kendi degil, misli
oldugunu belirtirler. Bununla neshin bedayla karistirllmasini engellemeyi
amaglarlar. Nitekim Tasi bizzat kendi, “hiikmiin misli” seklindeki kayda yer
vermekle neshin beda ile karistirilmasini engellemeyi amagladigini vurgula-
mistir.*® Bu baglamda nesihte beyan1 merkeze alan alimlerin bunu, nesihle
bedanin birbiriyle karistirllmamasi i¢in gelistirdiklerini séylemek gerekir.

Tasi, Kur'an’da nesih gesitleriyle iligili birbirinden farkl yaklasimlarin
bulundugunu séyler ve bunlarin arasinda sahih olanin ise neshi {i¢ ¢esit ola-
rak benimseyenlerin yaklasimi oldugunu ifade eder. Buna gore sahih nesih
cesitleri sunlardir: (1) hiikmiin neshedilip lafzin baki kalmasi, (11) lafzin nes-
hedilip hitkmiin baki kalmasi ve (111) hem lafzin hem de hiikmiin birlikte nes-
hedilmesi seklindedir. Bu itibarla T{s?'nin nesih konusundaki yaklasimiyla,
klasik dénem Siinni alimlerinin yaklasiminin birbiriyle oértiistiigli goriiliir.50

4 EbQ Ca'fer b. Hasan b. Ali b. Hasan et-Tisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Ihyai't-
Turési’l-Arabi, tr.), 1/12,390; 6/263-264, 426.

47 Tusi, et-Tibydn, 1/12, 390; 6/426.

48 Tusf, et-Tibydn, 1/12, 391.

49 Bk. Tusf, et-Tibydn, 1/12.

50 Tasi, et-Tibydn, 1/13; 6/426.
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Tisi nesih c¢esitleri arasinda birinci kisma kocasi 6len kadinin bekleme idde-
tinin bir y1l oldugunu bildiren dyet5! ile necva ayetini,>? ikinci kisma recm
ayetinis3 ticiincii kisma ise Hz. Aise’den nakledilen, “Allah emzirmeyi on defa
olarak nazil etti. Sonra on bes emzirme ile bunu neshetti. Daha sonra her iki-
sinin hem lafzin1 hem de hiikmiinii birlikte neshetti.” seklindeki rivayetini 6r-
nek olarak verir.54

Islam geleneginde “mehalliin’nesih/neshin yeri” olarak bilinen konuya
da temas eden Tsf, icinde emir ve yasak ifadelerinin bulundugu ayetlerde
neshin cari olduguna iliskin bir ittifakin bulunduguna dikkat ¢eker. Buna mu-
kabil, haberi igerikli ifadelerde neshin cari olup olmayacagi konusunda ih-
tilafin bulundugunu belirtir. Haberi ifadelerdeki konu, ameli hiikiim veya de-
gisime misait bir nitelik tasiyorsa orada neshin gerceklesebilecegini, ¢linkii
boyle yerlerde haber ifade eden kullanimlarin emir anlamina geldigini ifade
eder. Sozgelimi “..hac yapmak Allah’in insanlar lizerinde bir hakkidir”,
“...oraya giren giivende olur..."5> ve “Bosanmis kadinlar ti¢ ay hali boyunca
beklerler...”>¢ mealindeki ayetleri bu hususta érnek olarak gosterir. Soyle ki
bu dyetlerde yer alan ifadelerin haberi formunda olmasina ragmen emir an-
laminda kullanildiklarina dikkat cekerek neshin bu ayetlerde cari olabilece-
gini vurgular. Ancak haberi formundaki ayetlerde Allah’in sifatlari veya degi-
sime uygun olmayan cinsler s6z konusu olmussa nesihten s6z edilemez.57

Nesih konusunda dnem arz eden bir diger konu, Kur’an’in siinnetle nes-
hedilip edilmeyecegi meselesedir. Bu konu hakkinda hem fakihlerin hem de
Sif dlimlerinin arasinda ihtilafli oldugunu belirtir. Bununla birlikte gii¢li ve
isabetli olan goriisiin ise siinnetin Kur’ant neshedebilecegi seklindeki goriis
oldugunu vurgular.>8

2.2. Ebii Ali et-Tabersi’de Nesih

Orta dénemin diger dnemli miifessiri Tabers?'dir. O, Bakara 2/106 ve
Nahl 16/101. ayetlerinin nesihle ilgili oldugunu,5° Ra’d 13/39. ayetinin ise
sekiz anlama geldigini, bu anlamlardan birinin de nesih oldugunu belirtir.60
Neshin lugat ve 1stilahi tanimi ve gesitleri konusunda Tisi'yle neredeyse ayni
aciklamalarda bulundugundan®! bu hususlara tekrar girmeye gerek duymu-
yoruz.

51 el-Bakara 2/240.

52 el-Miicadele 58/12.

53 S e dly e VIS LS e el gl Liad Ledls cand) Looan )6 L5 131 asully sty TS, et-Tibydn, 1/13.

54 Tsi, et-Tibydn, 1/13.

55 Al imran 3/97.

56 el-Bakara 2/228.

57 Tusi, et-Tibydn, 1/13.

58 Tsi, et-Tibydn, 1/396.

59 Eb All Fadl b. Hasen b. Fadl et-Tabersi, Mecme‘ii’l-beyan fi tefsirii’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ulim,
1436/2005), 1/247-248; 6/151-152.

60 Tabersi, Mecmeii’l-beydn, 6/37-38.

61 Tabersi, Mecmeii’l-beyan, 1/248.
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Tabersi, Tls'i’den farkli olarak va’'d iceren, haber bildiren ve gecmis tim-
metlerin kissalarini ele alan ayetlerde de neshin vaki olmayacagina dikkat
ceker. Bu baglamda nesih mahallinin sadece maslahata bagh olarak degise-
bilen ser’l ahkamla ilgili alan oldugunu ifade eder.62 Buna gore Tabersi, ko-
nuyu genel olarak farkli sekilde izah etse de, iki miifessirin nesih anlayislari
arasinda biiyiik bir benzerligin bulundugu séylenebilir.

Kur’an’in siinnetle neshedilip edilmeyecegi konusuna da temas eden Ta-
bersi, bu konudada da T{si'nin gériislerini paylasir. Bakara 2/106. ayette Al-
lah daha iyisini getirmeyi kendisine nisbet etmesi nedeniyle siinnete hakikat
nisbet edilemeyecegini, 6zellikle ayetin son kisminda yer alan, “Allah’in gii-
ctiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez misin?” ifadesinden hareketle muciz
olan Kur’an'in kudreti kendisine mahsus kilindig1 ve buna gére Kur’an’in siin-
netle neshedilemeyecegini savunanlarin bulunduguna dikkat ceker. Ancak o,
Kur’an’in sahihligi kesin olan siinnetle nesih edilebilir oldugunu daha tutarl
olarak gordiigiinden bu iddia sahiplerinin goriislerini isabetli gormez. Ciinkii
Tabersi'ye gore siinnet, tipki Kur’an gibi Allah’in vahyi ve emridir. Dolayisiyla
onun sahih hadisleri, tipki Kur’an gibi Allah’a nisbet edilebilecegi goriisiinii
benimsedigi sdylenebilir. Bu baglamda ayetin son kismina gore, bir ayetin
daha iyisi ve daha faydalisi ile neshetmeye ancak Allah’in giiciiniin yettigini
belirtir. Bunun ayet veya siinnetle olmasi arasinda bir farkin olmadigini sa-
vunur.63

Ote taraftan Tabersi, nesih konusu ile Kur'an’in mahlik olusu arasinda
bir baglanti oldugunu diisiiniir. Ona gére Kur’an’da neshin bulunuyor olmasi,
Kur’an'in mahliik ve Allah’tan ayri bir olgu olduguna delalet etmektedir.
Ciinkii kadim-ezeli olanda nesih vaki ol(a)maz. Dolayisiyla Kur’an Allah’in
kudretinde sadir olan bir fiildir; fiil ise ancak mahliiktur.”¢* Béylece Tabersi,
Kur'an’da neshin vaki olusuyla Sii/imamiyye ekoliine ait bir gériis olan
Kur’an’in mahlik olusu arasinda dogrudan bir baglanti olduguna kanaat ge-
tirir. Bu baglamda Tabersi’'nin Kur’an’da neshin vaki olmasiyla Kur’an’in
mahlik olusu arasinda boylesi bir irtibat kurmasinin gerisinde Miitezile eko-
liinlin etkisinin bulundugunu séylemek miimkiindiir.5

Orta donem, 6nceki donemde kaleme alinan eserlerden farkli olarak bir
de nesih cesitleri ve Kur’an'in siinnetle neshedilebilecegi goriisi ilizerinde
durulmustur.

3. SON DONEM/IKINCi RIVAYET DONEMI

Hicri X. ve XII. asirlara tekabiil eden bu donem, kiyas ve ictihadin birer

62 Tabersi, Mecmeii’l-beydn, 1/248.

63 Tabersi, Mecmeii’l-beydn, 1/249.

64 Tabersi, Mecmeii’l-beydn 1/249.

65 Bk. Riza Korkmazgéz, “Mu’tezile ve Sia Arasinda Fikri Baglanti Meselesi: Tevhid ilkesi Baglaminda
Kadi Abdiilcebbar ve Ebi Ca’fer et-Tiisi Arasinda Bir Karsilastirma”, Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45, (2018), 309-314.
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bidat ve sapkinlik olarak goriildiigii ve dinf alanda yegane kaynagin imamla-
rin ahbari oldugu diislincesinin yeniden yerlesik ve baskin hale geldigi bir
donemdir.t® Ahbariligin yeniden tarih sahnesine ¢iktig1 bu donemde yetisen
miifessirlerin bazilarinin adin1 daha 6nce zikretmistik. Burada goriislerine
yer verilecek miifessirler Feyz-i Kdsani¢7 ile Ebli Hasim el-Bahrani®8 olacak-
tir.

3.1. Feyz-i Kadsani'de Nesih

Feyz-i Kasani'nin tefsir eserinin girisinde bir mukaddime bulunur. Bu
mukaddimelerin dérdiinciisiinde, “Ebi Abdullah’tan, nasih sabit olup kendisi
ile amel edilen, mensth ise onu neshden gelinceye kadar kendisi ile amel edi-
lendir.” Bir baska rivayette ise “Nasih sabit olan, mens{ih ise sona eren-
dir.”69seklindeki rivayetleri aktararak deginir ve bunun disinda bagka bir
aciklamada bulunmaz.

Feyz-i Kasani ‘nin nesihle ilgili olduklar1 kabul edilen Bakara 2/106,
Ra’d 14/39 ve Nahl 16/101. ayetlerde de neshe atifta bulundugu goriiliir. An-
cak usiili selefleri Tiisi ve Tabersi'nin aksine neshin tanimi ve gesitlerine hic¢
deginmez. Boylece Ahbari selefleri Ayyasi ve Kummi gibi neshe sadece riva-
yetler lizerinden temas eder.”0 Ayyasi ve Kummfi tarafindan nesih edildigi ka-
bul edilen bazi ayetleri aktararak neshin sadece hiikmiin vucubiyetini orta-
dan kaldirdigini, hiitkmiin cevazliginin ise hala devam ettigini ileri siirer.”!

Yine bir bagka ayette gecen “...Insanlara giizel séz sdyleyin..."72 ifadesi-
nin, zimmet ehli hakkinda nazil oldugunu belirtir. Ayyasi'ye gore bu ayet,
“Kendilerine kitap verilenlerden, Allah'a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah'in
ve Restlii'niin haram kildigini haram tanimayan ve hak dini (Islam'1) din edin-
meyenlerle, kiigtik diisiiriiliip cizyeyi kendi elleriyle verinceye kadar savagsin.”73

66 Oztirk, “Sii-imémi Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 262.

67 Tam adi, Molla Muhsin Muhammed b. $4h Murtaza b. S4h Mahmiid-1 Kasani olan Feyz-i Kasani h.
1006 veya 1007/1599 yilinda Kasan’da dogmustur. ik egitimini Sif diisiincenin hakim oldugu bir
ortamda alan Kasani, yirmi yasinda Isfahan’a yerlesmis ve Molla Sadra’nin ilmi halkalarina
katilmigtir. Tiim eserlerinde Molld Sadrd’nin etkisi goziiken Feyz-1 Kasani, tasavvufl yonii
hocasindan agir basmistir. Ug hacimde tefsir telif eden Kasani, bu eserleri biiyiikten kiigiige dogru
Safi, Esafi ve Musaffi olarak adlandirmistir. Bk. Ma‘rifet, et-Temhid fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 9 /266; Hamit
Algar, “Feyz-1 Kagani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/520-522.

68 Bahreyn’'de diinyaya gelen Seyyid Hasim el-Bahrani, ilk egitimini Bahreyn’de babasindan alir.
Ardindan Necef'e gider ve orada Fahreddin et-Turayhi ve Abdiilazim b. Seyyid Abbas Esterabadi
gibi dlim ve muhaddislerden dersler alir. Oradan da Horasan’a giden Bahrani burada bir miiddet
miiderrislik yaptiktan sonra, gesitli idari gorevileri de deruhte eder. ilim ve idari goérevlerle
yasamim siirdiiren Bahrani 1698’de Bahreyn’de vefat eder. Bk. Mustafa Oz, “Bahrani, Hasim b.
Silleyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek-1/163.

6 Molla Muhammed Muhsin b. $ah Murtaza b. $dh Mahmud-i Kasani, Tefsiru’s-safi (Beyrut:
Miiessesetii’'l-A’lami li'l-Metbuat, 1429/2008), 1/25.

70 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-sdfi, 1/132; 2/327.

71 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-sdfi, 1/160, 313.

72 el-Bakara 2/83.

73 et-Tevbe 9/29.
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mealindeki ayet ile neshedildigi, Kumm{'ye gore ise, “...miisrikleri buldugu-
nuz yerde éldiirtin...”’* ayetiyle neshedildigini aktaran Kasani, bu ayetin
hiikmi Yahudiler ve 6ldiiriilmesi emredilen zimmet ehli hususunda mensih,
diger insanlar hususunda da ise muhkem oldugunu ifade eder.7>

Goriildiigii tizere Kasani, usili seleflerinin aksine, ahbar{ selefleri gibi,
nesih konusuna rivayetler baglaminda deginir ve bunun disinda neshin ma-
hiyeti ve ¢esitleri hakkinda herhangi bir aciklamada bulunmaz. Mensiih ayet-
ler hususunda da selefleri Ayyasi ve Kumm1 gibi rivayetleri nakletmekle ye-
tinir. Bununla birlikte yukarida yer alan iki dyette oldugu gibi, zaman zaman
¢ikarim ve tercihlerde bulunduguna da rastlanir.

3.2. Seyyid Hasim el-Bahrani’de Nesih

Bahrani'nin tefsirinde, tipki Feyzl Kasani'nin tefsirinin basinda oldugu
gibi, rivayetlerle aciklanan bir mukaddime bulunur. Bu mukaddimelerin bas-
ligindan biri de “Kur’an’in zahiri, batini, Ammi, hasi, muhkemi ve mutesabihi-
nin oldugu ve bunlar1 sadece Hz. Peygamber (s.a.s) ve onun Ehl-i Beyti tara-
findan bilinebilecegi, ¢iinkii ilimde derinlesenlerin bunlar oldugu bab1” sek-
lindedir. Burada mezk{r meseleler hakkinda nekledilen rivayetlere yer verir
ve bunun disinda baska da bir agiklamada bulunmaz. Yer verdigi rivayetler-
den bir kismi soyledir: “Nasih sabittir ve kendisiyle amel edilendir. Mensiih
ise nasih gelinceye kadar kendisiyle amel edilendir.”, “Kur’an néasih ve
mensih olarak nazil olmustur.”76

“Biz bir dyeti neshedersek veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini
veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.” mealindeki
el-Bakara 2/106. ayeti izah ederken nesih ve ¢esitleri vb. hakkida hicbir agik-
lamada bulunmadan sadece rivayetlerle yetinir. Bu rivayetlerden biri Imam
Askeri’den nakledilmekte olup 6zetle soyledir: Bir ayetin hiikmiini yiirtr-
likkten kaldirirsak veya yazisini kaldirmak ve kalbinde sakalanini izale etmek
sliretiyle unutturursak ondan daha hayirli olani getiririz. Yani ikinci gelen
ayet/hiikiim, ilk ve mensih olan hiikiimden sevap ve maslahatiniza uygun
olmasi bakimindan kadri daha yiicedir.””

Ikinci rivayet Ayyasi’den nakledilmektedir ki bu rivayete Ayyasi'nin
yaklasimini agiklarken yer vermistik. Ugiincii rivayet ise Amr Yezid yoluyla
Ebii Abdullah’tan nakledilir. Bu rivayete gore ayette yer alan “ 5 &1 o s s
lekte o Lo n2 b Lws” Ayetinde alti gizili olan “elif” ve “vav”, yani “4” edati
ayette bulunmamakta ve ayet, “biz bir imami éldiiriir veya onu unuttutursak
onun sulbundan ondan daha hayirisini veya benzerini getiririz.” anlamina

74 et-Tevbe 9/5.

75 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-sdff, 1/113.

76 Hasim b. Siileyman b. ismail b. Abdilcevad el-Hiiseyni Bahrani, el-Burhdn fi tefsiri’l-Kur’an, thk,
Heyet (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lami, 2006), 1/49-50.

77 Bahrani, el-Burhdn, 1/303.
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gelmektedir. Boylece daha 6nce Kummi tarafindan yer verilen rivayete Bah-
rani de yer vermis olur. Tiim bu rivayetlerin icerdigi bilgiler, bu dyetleri bam-
baska bir mecraya ¢cekmekte ve Kur’an'in tahrif edildigi izlenimine sebep ol-
maktadir.”8

Bu ayette ayrica, recimle ilgili bir rivayete de atifta bulunulur. S6z ko-
nusu rivayete gore Kur’an’da recim bulunmaktadir, zira Allah, “Yash erkek ve
yasli kadin zina ettiginde onlari recmedin” buyurmustur.’® Bu rivayetten ha-
reketle onun, “lafz1 mensh, hitkmii baki” seklindeki nesih anlayisin1 kabul
ettiigi sdylenebilir.

Bahrani, “Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman
-ki Allah, neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber’e, “Sen ancak uydu-
ruyorsun” derler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler.” mealindeki Nahl 16/101.
ayeti izah ederken, Kummi'nin naklettigi rivayete yer verir. Buna gore bir
ayet neshedildiginde Hz. Peygamber’in (s.a.s) misrikler tarafindan Allah’a if-
tira etmekle sug¢landigl, bunun iizerine Allah’in “Kutsal Ruh bunu Rabbin ka-
tindan hak olarak indirdi” mealindeki Nahl 16/102. ayetini indirerek bu sug-
lamay1 reddettigi ifade edilmektedir.8? Buna gére Bahrani, tipki Kummf{ gibi
bu ayeti nesih baglaminda degerlendirir.

AAAAAA

hin tanimi ve cesitleri, Kur’an'in siinnetle neshedilip edilemeyecegi vb. hu-
suslarda herhangi bir agiklamada bulunmamis, daha ziyada imdmlardan nak-
ledilen rivayetlerle yetinmistir. Yer verdigi rivayetlerde de neshin nasil cari
oldugu ve cesitleri konusunda herhangi bir bilgi icermemektedir. Bununla
birlikte s6z konusu rivayetlerden neshin cesitleri arasinda “lafz1 baki, hiikkmii
menstih” kisminin agikeca bulundugunu, “hiikmii baki, lafzi mensiih” kisminin
ise isareten anlasildig1 sdylenebilir. Ayrica tefsir eserlerinde nesih hakkinda
aciklama yapmayip kendilerini rivayetlerle sinirlandirsalar da Tasi ve Ta-
bersi gibi diistinmekte olduklar1 muhtemeldir.

4. SON DONEM/iKiNCi DIRAYET DONEMIi

Sif tefsir tarihinde ikinci rivayet donemi hicri 12. asrin sonuna kadar
stirmiistlr. Bu asrin ikinci yarisindan itibaren bazi ilimh Ahbari ulemanin uz-
lasmaci tutumu sayesinde Us{ili diisiince yeniden etkili bir hale gelmeye bas-
lamistir. Bu siirecte bazi Ahbari sahsiyetlerin Ahbariligi yeniden ihya etme
girisimleri olmugsa da bu gayretler beklenen sonucu vermemis, ustli di-
stince Sii-imam1 geleneginde hakim diisiince haline gelmis ve bu hakimiye-
tini glinlimiize kadar etkin bir sekilde silirdiirmiistiir. Bu durumun sonu-
cunda da tefsirde dirayet gelenegi yeniden canlanmis ve bircok tefsir telif

78 Bahrani, el-Burhdn, 1/303-304.
79 Bahrani, el-Burhdn, 1/304.
80 Bahrani, el-Burhdn, 4/484.
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edilmistir.8! Bu donemde, diger donemlerde olanin aksine iki miifessirin de-
gil, Cevad Mugniyye, Muhammed Hiiseyin Tabatabal ve Seyyid Ebu’l-Kasim
el-Misevi el-H01 seklinde ii¢ miifessirin nesihle ilgili goriislerine yer verile-
cektir.

4.1. Muhammed Cevad Mugniyye’de Nesih

Libnan’'da yetismis ¢agdas donem Sii alimlerden Muhammed Cevad
Mugniyye, Bakara 2/106,Ra’d 13/39 ve Nahl 16/101. ayetlerinin nesihle ala-
kali oldugnu ifade eder.82 Bakara 2/106. dyetinde ahkamda neshin cari oldu-
gunu, bu anlamda Islam seriatinin kendinden dnceki Isevi ve Musevi seriat-
larini neshettigini ifade eder. Ayrica Kur’an’daki ahkdmda da neshin vaki ol-
dugunu, kiblenin Beytiilmakdis'ten Kabe’ye dogru ¢evrilmesini de bu konuda
ornek olarak gosterir.83

Neshi, “Zahirinin ser’t hikmiin tim zamanlarda sabit, devamli ve siirekli
bir sekilde gecerli olacagina delalet eden bir delilin, kendisiyle belirli bir siire
amel edildikten sonra, bagka bir delilin gelip, daha 6énce devaml ve stirekli
oldugu diistintilen hiikmiin aslinda belli bir zaman i¢in gegerli oldugunu or-
taya ¢cikarmasidir. Ciinkii maslahat, o hiikmiin devamli sabit olacagini degil,
belli bir zaman i¢in gegerli olacagini gerektirmistir.”84 seklinde tarif eden
Mugniyye, bu tanimla islam geleneginde nesihte beyani esas alanlarin gorii-
siinii paylasir.

Islam geleneginde Kur’an’da ii¢ ¢esit neshin cari olduguna atifta bulunan
Mugniyye, bunlari sirasiyla sunlar oldupunu kaydeder: (1) ayetin hem oku-
nusunun hem de hiikmiiniin neshedilmesi ki bunda hem lafiz hem de hiikiim
birlikte yiiriirliikten kaldirilir. (11) ayetin hitkmiiniin degil, okunusunun nesih
edilmesi ki bunda ayetin lafz1 kaldirilmis hitkmii uygulamaya devam edilir.
(1) ayetin hiikmii neshedilmis olup lafzinin okunmaya devam ediyor olma-
sidir. Yani dyet hala okunmaya devam etmekle birlikte barindirdigi hiikiim-
den kimse sorumlu tutulmamaktadir.85

Neshin kisimlarini bu sekilde siraladiktan sonra, birinci ve ikinci mad-
dedeki nesih gesitlerinin Kur’an’t noksan ve tahrif edilmis bir kitap olarak
anlasilmasina neden olacagini gerekge gostererek onlarin Kur’an’da bulun-
madiklarini savunur. Ugiincii maddedeki nesih ¢esidinin ise Kur’an i¢in hem
caiz, hem de Kur’an’da neshin vaki olduguna ve bununla ilgili bir¢ok ayetin
bulunduguna dikkat ¢eker.86 Bu kapsamda mealen, “Icinizden éliip, esler bi-
rakacak olanlar, evlerinden cikarilmaksizin, senesine kadar eslerinin gecimini

81 Bk, Oztiirk, “Sit-imam{ Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, 264.

82 Muhammed Cevad b. Mahmiid b. Muhammed b. Mehdi Mugniyye el-Amili, et-Tefsirii’l-kdsif,
(Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1990), 1/168-170; 4/415-416; 552-553.

83 Mugniyye, et-Tefsiri’l-kasif, 1/169.

84 Mugniyye, et-Tefsirii’l-kasif, 1/169.

85 Mugniyye, et-Tefsirti’l-kasif, 1/169-170.

86 Mugniyye, et-Tefsirii’l-kasif, 1/170.
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saglayacak seyi vasiyet etsinler” Bakara 2 /240,87 “Kadinlarinizdan zina eden-
lere, bunu isbat edecek aranizdan dort sahid getirin, sehadet ederlerse, oliin-
ceye veya Allah onlara bir yol agana kadar evlerde tutun” Nisa 4/1588 ve “On-
larin séylediklerine sabret, yanlarindan giizellikle ayril” Miizemmil 73/108°
dyetlerini mensih ayetler arasinda oldugunu ifade eder.

Mugniyye, Miisliman alimlerin kahir ekseriyetinin de mezk{r goriiste
oldugunu, bu konuda miistakil eserlerin kaleme alindigini belirtir ve Misirl
alim Mustafa Zeyd'in “en-Ndsih ve’l-Mensiih” adl1 eserini bu konuda 6rnek
gosterir.?0

Kur’an’in siinnetle neshedilip edilemeyecegi konusuna da deginen Mug-
niyye, Kur’an’in siinnetle neshedilmesinin miimkiin oldugunu séyler. Ancak
ayeti neshedecek hadislerin miitevatir seviyesindeki hadisler olmasi gerek-
tigini, ahad hadislerin ayetleri nesih edemeyecegini ifade eder.!

Ra'd 14/39. ayetini izah ederken Tabersi'nin ayette gegen, “meha/ ="
kelimesi hakkinda sekiz goriisten bahsettigine dikkat ¢eken Mugniyye, bu
ifadenin bir seriatin kendinden 6nceki seriatleri neshetmesi veya kiblenin
Beytiilmakdis'ten Kdbe’ye cevrilmesi gibi bir seriatte yer alan bazi hiikiimle-
rin neshedilmesi anlaminda olabilecegini ifade eder. Ayette yer alan “is-
bat/< L3 ifadesinin de bir hitkmiin kiyamete kadar yerlesik olmasi anlamina
geldigini belirtir. Buna goére dyetin temel anlaminin da Allah’in maslahat ve
hikmete binaen bazi hiikiimleri veya tiim hiikiimleri baki birakmasi veya nes-
hetmesi oldugunu vurgular.92

Nahl 16/101. ayetinin tefsirinde ise miisriklerin baz1 hiikiimlerde yapi-
lan degisikliklerin farkina vardigini ve bu yiizden de Hz. Peygamber’i (s.a.s)
iftira ve yalancilikla sucladiklarini ve ayetin miisriklerin bu sug¢lamalarin
bosa c¢ikarmak icin nazil odugunu belirtir. Ayrica bazi sinirl siireli hiikiimle-
rin vazedilip siirelerinin doldugunda yiirtiliikten kaldirilmalarinin hikmet ve
maslahata uygun ve gerekli oldugunu ifade eder.?3

Tum bu aciklamalara gére Mugniyye maslahat ve hikmetin bir geregi
olarak neshin Kur’an’da vaki oldugu, bunun hem ayetlerle hem de miitevatir
stinnetle gerceklesebilecegi goriisiindedir. Bununla birlikte nesih konusunda
orta donemdeki selefleriyle farkl bir yaklasimi benimser. $oyle ki selefleri
lic kisma ayirdiklari tiim nesih ¢esitlerinin Kur’an’da cari oldugunu kabul
ederken, Mugniyye ise bu taksimde yer alan kisimlardan sadece “lafz1 baki
hiikmii mensth” kismini kabul etmistir.

87 Bk. Mugniyye, et-Tefsirti’l-kasif, 1/370-371.
88 Bk. Mugniyye, et-Tefsiri’l-kdsif, 2/271.

89 Bk. Mugniyye, et-Tefsiri’l-kdsif, 7 /449.

9  Mugniyye, et-Tefsiri’l-kasif, 1/170.

91 Mugniyye, et-Tefsirii’l-kasif, 1/170.

92 Mugniyye, et-Tefsirti’l-kasif, 4/415-416.

93 Mugniyye, et-Tefsirii’l-kasif, 4/552-553.
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4.2. Muhammed Hiiseyin Tabatabai’de Nesih

Iran’da yetismis énemli limlerinden Tabatabai, neshin fakihler tarafin-
dan sdyle tanimlandigini kaydeder: “Bir hiikmiin sliresinin sona erdigini, uy-
gulama siiresinin bittigini aciklanmasidir.”?* Bu itibarla nesihte ref ve izaleyi
degil, beyani merkeze alanlarin gorisiinii paylasir.

Oncelikle Tabatabat’'nin Bakara 2/106, Ra’d 13/39 ve Nahl 16/101.
ayetlerini nesihle ilgili oldugunu vurgular, bununla birlikte Ra’d 13/39. aye-
tinin anlam alanini nesihle sinirli gormez.?5 Bu kapsamda Nahl 16/101. aye-
tinin izahinda maslahatin degismesi sebebiyle Kur’an’daki hiikiimlerin nes-
hedilmesi Miisliimanlarin imanlarinin tizerinde sabit kalmalarini saglamakta
oldugunu belirtir.?¢ Bu ayetin ayrica Mekkeli miisriklerin nesih sebebiyle Hz.
Peygamber’e (s.a.s) yoneltikleri ithamlar1 savmak i¢in nazil oldugunu ve bu
miisriklerin nesih konusunu Yahudilerden 6grenmis olduklarini ifade eder.9”

Tabatabal klasik donemdeki (1) hem metnin hem de hiikmiin birlikte
menshh, (1) hikkmiin baki, metnin mensih, (11) metnin baki, hiikmiin
mensih seklindeki nesih cesitlerine dikkat ceker ve bunlarin arasinda sadece
ticlincii maddede yer alan nesih ¢esidinin makbul olabilecegini savunur. Di-
ger iki maddedeki nesih cesitlerini ise siddetle reddeder. Zira hitkmii baki ya
da mensih olsun, metnin nesholdugu iddiasinin kabul edilemez oldugunu,
zira bu kabuliin beraberinde telafisi miimkiin olamayacak tehlikleri de geti-
recegini savunur. Ona gore herhangi bir dyetin lafzinin mens{ih oldugunu
ileri sirmek Kur’an’in tahrif edildigini soylemekten daha tehlikelidir. Aciz bi-
rakan, meydan okuyan, hak ile batili tefrik eden, yol gosteren ve c¢eliski ba-
rindirmayan Kur’an'in, metninin neshedildigini iddia etmek Kur’an’in bu
ozellikleriyle celisecegini savunur. Tabatabal, metnin nesih edildigiyle ilgili
rivayetlerin de Kur’an’la gelistigini belirtir ve Kur’an’da neshin, metninde de-
gil hiikiimlerinde s6z konusu oldugunu ifade eder.?8

Yukaridaki agiklamalara gére Kur’an’'in Kur’an’la neshedilebilecegi go-
riistinii kabul ettigi anlasilan Tabatabai'nin s6z konusu ayetlerde Kur’an’'in
siinnetle neshedilip edilemeyecegi konusuna temas etmedigi goriiliir. Ancak
tefsir calismasinin farkli yerlerinde bu konuya isaret eder. Bu cercevede
Maide 5/6. dyette ayaklarin yikanmasiyla ilgili kismini agiklarken bazi riva-
yetlere dikkat ¢eker. Bu rivayetlere gore Cebrail abdestte ayaklarin meshe-
dilmesiyle ilgili hiikiim getirmis, fakat siinnet ayaklarin yikanmasi gerekti-
gine hitkmetmistir. Buradan hareketle de Kur’an’in siinnetle neshedebilecegi

goriisiine ulasildigina dikkat ¢eker. Bu izahlara yer verdikten sonra,

94 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabati, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Seyh Hiiseyin A’lemi (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lami li'l-Matbuat, 1417/1997), 1/246.

9 Bk. Tabatabai, el-Mizdn, 1/246-247;11/377-378; 12/345-348.

9 Tabatabal, el-Mizdn, 12/347.

97 Tabatabal, el-Mizdn, 12/345.

98 Tabatabai, el-Mizdn, 12/115.
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Kur’an’in stinnetle neshedilip edilemeyecegi isinin tefsirin degil, usilun/me-
tedolojinin alanina giren bir konu oldugunu séyler. Ardinda da bu konuyu
acikliga kavusturma isinin tefsircilere degil, ustlculere ait bir gérev oldu-
gunu ifade eder ve Kur’an’in stinnetle neshedilebilecegi veya neshedilemeye-
cegi konusunda ilave bir izahatta bulunmaz.?®

Nisa 4/24. ayetini izah ederken ise Kur’an’in siinnetle neshedilip edile-
meyecegi konusundaki goriisiiniin ne olduguna iliskin bir ipucu verir. Mut'a
nikahinin konu edildigi bu ayetin slinnetle neshedildigi goriisiinii savunan
bazi dlimlerin bulundugunu soyleyen Tabatabai, bu goriisiin batil ve isabet-
siz oldugunu ileri siirer. O bu konuda miitavatir bazi rivayetlerin bulundu-
gunu ve bu rivayetlerde sahih haberlerin Kur’an’a arz edilmesi gerekmete ol-
dugunu ifade eder. Sayet bu habeler Kur’an’a mutabiksa kullanilmali,
Kur’an’a aykiriysa terkedilip atilmalidir.100 Bu itibarla stinnetin Kur’an’a uy-
gunluk gostermemesi halinde siinnetin Kur’an’i neshettigine degil, Islam’a
aykiri olduguna hiikmedilmesi gerektigine, dolayisiyla siinnetin Kur’an1 nes-
hedemeyecegine isaret eder.

Keza Nisa 4/15-16. ayetlerin izahinda da bu ayetler miicibince kadinla-
rin zina etmeleri halinde evlere hapsedilmeleri gerektiginin buyrulduguna,
bilahare bu cezanin yerini recme biraktigina deginir. Tabatabai, Eb{ Ali el-
Ciibbai'nin (6. 303/916) bu durumu Kur’an’in stinnetle neshedilmesi olarak
acikladigini ifade eder, ancak onun bu goriisiiniin fasit oldugunu ifade

Any

eder.101 Dolayisiyla Tabatabal'nin bu agiklamalarindan selefleri Tisi ve Ta-

bers?'nin, hatta ¢agdasi Mugniyye ile HiT'nin aksine Kur’an’in siinnetle nes-
hedilmeyecegi goriisiinde oldugu anlagilmaktadir.

4.3. Seyyid Ebu’l-Kasim el-Misevi el-Hiii’de Nesih

Irak Necef kentinin 6nemli mercii taklidlerinden biri olan Hii, neshi, is-
ter teklifi isterse vaz'i hiikkiim olsun, seriatta sabit olan bir hiikmiin vakti do-
lunca kaldirilmasi olarak tanimlar.192 Bu itibarla diger selefleri gibi, nesihte
beyani merkeze alanlarin goriisiinii benimser.

Neshin aklen de miimkiin oldugunu ifade eden Hii, bunu Miisliiman ol-
sun yahut olmasin akli basinda herkesin kabul edecegini vurgular. Bununla
birlikte Hiristiyan ve Yahudilerin buna kars ¢ikip neshin aklen miimkiin ol-
madigini sadece iddia ettiklerini ve onlarin bu konuda 6riimcek agindan da
zayif olan bir slipheye dayandiklarini ileri siirer.103

99 Tabatabai, el-Mizdn, 5/229.

100 Tabatabal, el-Mizdn, 4/282.

101 Tabatabati, el-Mizdn, 4/242.

102 Seyyid Ebu’l-Kasim el-Miisevi el-Hi 1899 yilinda iran’in Hii sehrinde diinyaya gelmistir. ilk
egitimini dogdugu kentte alan Hii, 1912 yilinda Necef'e egitim gormekicin gitti. Necef'te egitimini
tamamladiktan sonra da vefat tarihi olan 1992’ye kadar orada kalarak miidderislik yapmistir.

103 Seyyid Ebu’l-Kasim el-Musevi el-H{i, el-Beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Kum: Daru’s-Sakaleyn, 1418),
277.
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Diger seriatlarin Islam seriatiyla neshedildigini ifade eden H{i, Islam se-
riatinda da neshin vaki oldugunu ve Miisliimanlar arasinda bu konuda bir ih-
tilafin bulunmadigini belirtir. Kiblede meydana gelen yon degisimini de bu
konuda 6rnek olarak gosterir.104

Nesih cesitlerene de deginen H{i, lafzin neshedildigi ve hiikmiin baki
kaldig1 nesih ¢esidinin bizzat Kur’an'in tahrif edildigi anlamina geldigini ve
bu hususta dayanak olarak kullanilan tiim rivayetlerin ahad seviyede oldu-
gunu ve ahad seviyesindeki haberlerin ise bu konuda tercih edilmeyecekle-
rini belirtir. Hem lafzin hem de hiikmiin neshedildigi nesih cesidine de degi-
nen Hii, bu nesih ¢esidinin de tipki 6nceki nesih cesidi gibi degerlendirilmesi
gerektigini ifade eder.105

Lafz1 baki hiikkmiin mensih seklindeki iiciincii ve son nesih ¢esidine de
yer veren Hii, bu cesidin miifessirler arasinda meshur olduguna, hakkinda
miistakil eserlerin kaleme alindigina ve bu miielliflerin arasinda Ebi Cafer
en-Nehhas (6. 338/950) ve Muzaffer el-Farisi (6. [?]) gibi isimlerin bulundu-
guna atifta bulunur.106

Kur’an’da mensth ayetlerin olduguna karsi ¢ikan bazi miihakkik alimle-
rin bulundugunu ve bu alimlerin bu nesih ¢esidine de muhalif oldugunu be-
lirten H{, Kur'an’da sabit olan hiikiimlerin neshedilisini ii¢ baslikta deger-
lendirir.107

1. Kur’an’da sabit olan hiikmiin, miitevatir stinnetle veya icinde masum
imamin da bulundugu kat’i icma’ ile neshedilmesi. Bu kisimda aklen ve nak-
len bir problemin olmadigini belirtir.108

2.Kur’an’da sabit olan hitkkmiin, mensth edilen hiikmii gézeten ve o hiik-
miin kaldirldigini agiklayan baska bir ayetle neshedilmesidir. Bu kisimda
herhangi bir problemin bulunmadigini belirtir ve Necva ayetini bu konuda
ornek olarak gosterir.109

3. Kur’an’da sabit olan hiikmiin, 6nceki hiikkmii gézetmeksizin ve kaldi-
rildigini agiklamaksizin bagka bir ayetle neshedilmesidir. Bu kisim hakkinda
Hui, yetler arasinda sadece celiski goériilmesinden kaynaklandigini, buradan
hareketle ilk dyetin mens{ih, sonraki ayetin de nasih oldugu gerekli oldugunu
ifade etmektedir. Ancak Hai “Hala Kur’an tizerinde geregi gibi diistinmeye-
cekler mi? Eger o, Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsaydi onda birgok tu-
tarsizlik bulurlardi.”110 dyetinden haraketle béyle bir neshin Kur’an’da vaki

104 H{f, el-Beydn, 283.
105 H{i, el-Beydn, 284.
106 H{i, el-Beydn, 284.
107 H{f, el-Beydn, 284.
108 H{i, el-Beydn, 285.
109 Hf, el-Beydn, 285.
110 en-Nisa 4/82.
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olmadigini ileri siirerek s6z konusu yaklasimi isabetli gormemigtir.111

Hifi'ye gore bu goriisii savunan miifessirler neshe konu olan ayetlerin
manasini geregi gibi kavrayamamislardir. S6yle ki bu miifessirler s6z konusu
ayetlerin arasinda ¢eliski oldugunu sanarak bu celiskiyi ortadan kaldirmak
icin 6nce inen dyetleri mensiih, daha sonra inenleri de nasih olarak degerlen-
dirmislerdir. Hatta has-am, mukayyed-mutlak iliskisi olan ayetlerde bile
once ineni mensth, sonra ineni de nasih oldugu sonucuna varmislardir. Bu-
nun boyle olmasinin nedenini Hiii, s6z konusu miifessirlerin neshin 1stilahi
anlaminin olusumundan dnce yaygin olarak kullanilan lugavi anlamiyla ka-
ristirmalarina baglar.112

Ha1, Eb( Bekir en-Nehhas'in en-Ndsih ve’l-Mensiih adli eserinden hare-
ketle neshedildigi iddia edilen ve sayis1 138 ulasan ayetlerden 36 ayeti tek
tek tahlil eder. Nihayette Necva ayeti olarak bilinen Miicadele 58/12’nin ha-
ricindeki ayetlerin nesihle alakasinin bulunmadigini ifade eder.113

SONUC

Nesih meselesi, islam’mn ilk dénemlerinden ¢agdas déneme kadarki sii-
regte Stinni miifessir ve alimleri mesgul ettigi gibi Sii miifessir ve alimleri de
mesgul etmistir. Bu, ilk ddonemden ¢agdas doneme kadarki tiim siirecte ne-
sihle ilgilinmeleri ve bu konuda miistakil eserler kaleme almalarindan da an-
lasilmaktadir.

Dért doneme ayirdigimiz Sii-imami tefsir geleneginde neshe yonelik ti¢
yaklasimdan soz etmek miimkiindiir. Birincisi, “ilk Dénem/Birinci Rivayet
Dénemi” alimlerinden Ayyasi ile Kummi, “Son Dénem/Ikinci Rivayet Do-
nemi” dlimlerinden Feyz-i Kasani ile Bahrani'nin sadece rivayetlerle yetinen
yaklasimidir. Bu iki donemdeki nesih anlayisinin birbirine paralel oldugu go-
riilmiistiir. Buna gére “Ilk Dénem/Birinci Rivayet Dénemi” ile “Son D&-
nem/Ikinci Rivayet Dénemi”’ndeki miifessirler neshin Kur’an’da vaki oldu-
guna iliskin rivayetlere yer vermis, ancak nesih ¢esitlerine ve Kur’an’in siin-
netle neshedilip edilmeyecegine deginmemislerdir. Bununla birlikte Kummi

111 H{f, el-Beydn, 285.

112 H{i, el-Beydn, 286.

113 H{i, el-Beydn, 275, 286-380. H{i, “Ey iman edenler! Peygamberle 6zel gériisme yapmak istediginiz
zaman, bu goriismenizden énce bir sadaka verin. Sizin icin en iyi ve en nezih davranis budur. Sayet
bulamazsaniz, bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir.” mealindeki necva ayetinin hem
fakir fukara icin bir gelir kapisi agmak, hem de Hz. Peygamber’in (s.a.s) ard1 arkasi kesilmeyen
goriisme isteklerinin azaltilip rahat bir nefes almasi i¢in nazil oldugunu belirtir. Nitekim bu dyet
nazil olduktan sonra, Hz. Ali disinda insanlarin genelinin mal sevgisi sebebiyle sadaka vermekten
imtina edip Hz. Peygamber’le (s.a.s) goriismekten vazgectiklerini soyler. Bilahare bu ayetin genel
bir maslahatin kagirilmasini 6nlemek i¢in daha 6zel bir masalahat olan Hz. Peygamber’le (s.a.s)
gorismek i¢in getirilen sadakanin vuctibiyetini kaldirmis oldugunu ifade eder. Ayrica goriisme
sadakasinin mesru olmasiyla Allah’in kullar1 {izerindeki minnetinin ortaya ¢iktigini,
Mislimanlarin Hz. Peygamber’le goriismeyi 6nemsemediklerinin anlasildigini ve Hz. Ali'nin diger
insanlara gore konumunun da 6grenilmis oldugunu ileri siirer. Bk. Hiii, el-Beydn, 374-376.
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ile Feyz-i Kasani zina eden yash kadin ve erkeklerin recmedilmesi gerekti-
gine iliskin rivayetlere yer vererek nesih cesitleri arasinda yer alan “lafzi
mensih, hitkmii baki” seklindeki nesh ¢esidine isaret ettikleri sdylenebilir.

Ikinci yaklasim, “Orta Dénem/Birinci Dirayet Dénemi”’nde yasayan Tiisi
ve Tabersi'nin nesihte beyani merkeze aldiklari yaklasimdir. Bu donemde ne-
sih gesitleri, Siinni geleneginde oldugu gibi “lafz1 baki, hitkmii mensih”, “lafzi
mensih hiikmi baki” ve “hem lafz1 hem de hiilkmii mens(h” seklinde fi¢
kisma taksim edilmistir. Ayrica Kur’an'in siinnetle neshedilip edilmeyecegi
meselesi de ele alinmis ve Kur’an'nin miitevatir siinnetle neshedilebilecegi
gorlisli savunulmustur. Boylece bu déonemdeki nesih anlayisiyla klasik do-
nem Slnni gelenegindeki nesih anlayisi birbirine tamamen paralellik arz
eder.

Ugiincii yaklagim, “Cagdas Donem/ikinci Dirayet Dénemi’nde olan ve
nesihte yine beyanin merkeze alindig1 yaklasimdir. Bu dénemde ilk iki done-
min aksine nesih konusunda bazi degisimlerin meydana geldigi bir donem-
dir. Bu donemde yasayan miifessirlerden Mugniyye, Tabatabai ve Hiii'nin ne-
sih ¢esitleri arasinda yer alan “lafz1 mensiih, hiikkmii baki” ile “hem lafzi hem
de hiikmii mensiih” seklindeki nesih cesitlerinin Kur’an’in tahrif edildigi an-
lamina geldigini gerek¢e gostererek Kur’an’da bu tiir nesihlerin bulunmaya-
cagl gorisiini savunmuslardir. Nesih cesitleri arasinda sadece “lafz1 baki,
hiikmii menstih” seklindeki kismin kabul edilebilecegini savunuldugu bu do-
nemde neshin hangi dyetler icin gecerli oldugu konusunda bir ittifak s6z ko-
nusu olamamistir. Séyle ki Mugniyye ile Tabatabai birden fazla ayetin baska
ayetlerle nesih edildigini kabul ederken, Hiii, Kur'an'da sadece necva ayeti
olarak bilinen Miicadele 58/12. ayetinin neshildigini, bunun disinda neshe-
dilen baska bir ayetin bulunmadigini ileri siirer.

Ozetle Sii tefsir geleneginde nesih anlayisi, Siinni tefsir geleneginde ol-
dugu gibi birtakim degisimlere ugramistir. Ancak bu degisim, neshin tama-
men reddedildigi bir noktaya ulasmamistir.
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iSLAM CEZA HUKUKU BAGLAMINDA BUYUCULUK SUCU

Oz

islam ceza hukuku baglaminda biiyiiciiliik konusunun ele alindig1 bu calismada ilgili
sucun uhrevi boyutundan ziyade diinyevi ceza boyutu degerlendirilmistir. Pozitif ceza
hukukunda biiyiictliiglin cezasi sadece halkin dini duygularini istismar ve nitelikli
dolandiricillik gibi unsurlar i{izerinden degerlendirilmektedir. Halbuki Islam ceza
hukukunda konunun baglami direk failin gerceklestirdigi biiyi fiilidir. Bu kapsamda ilk
olarak biiyiiciiliikk ve biiyi ile ilgili kavramsal bir ¢erceve sunulmus; ¢alismanin temel
problemi ele alinmistir. Akabinde gerek fikih mezhepleri gerek ilgili mezheplerin mensup
olduklar1 keldm otoritelerine gore biiyiiniin hakikat veya hayal olmasiyla ilgili mahiyet
tartismalar1 degerlendirilmistir. Ayrica biyiiciligiin fikhi hiikiimleri kapsaminda
mezheplerin goriisleri ayrintili olarak ele alinmistir. Tabiatiyla ceza hukuku baglaminda
bir hiikiim verebilmek i¢in kavram analizi, problemin mahiyeti ve fikhi hiikiimlerin ele
alinmasi zaruridir. Biyiciligiin mahiyeti ve fikhi hiikkmi konusunda bir neticeye
ulastiktan sonra ceza hukuku baglaminda goérisler ifade edilmistir. Neticede ulasilan
sonug ve degerlendirmeler ile calisma arastirmacilara sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Ceza Hukuku, Sihir, Biiyii, Had, Ta‘zir.

Crime of Witchcraft in the Context of Islamic Criminal Law

Abstract

In this study, which the subject of sorcery/witchcraft in the context of Islamic criminal
law is evaluated in, the worldly punishment dimension of the relevant crime was looked
into rather than the afterlife dimension of the crime. In secular criminal law, the
punishment of witchcraft is assessed only on factors such as exploiting the religious
feelings of the people and qualified fraud. However, in Islamic criminal law, the context of
the subject is the act of witchcraft performed directly by the perpetrator. In this context,
we first presented a conceptual framework about witchcraft. Then we evaluated the
arguments of both figh sects and theology sects about whether magic is real or imaginary.
In addition, within the scope of the figh provisions of sorcery, the views of the sects have
been discussed in detail. Naturally, in order to make a judgment in the context of criminal
law, it is essential to analyze the concept, the nature of the problem and the judicial
provisions. After reaching a conclusion about the nature and figh judgment of witchcraft,
opinions were expressed in the context of criminal law. Eventually, the study was
presented to the researchers with the results and evaluations reached.

Keywords: Islamic Criminal Law, Magic, Witchcraft, Hadd, Ta‘zir.

GIRIS

Gii¢ ve gizem, insan dogasinin ilgi duydugu iki énemli husustur. Insan
dogasinda bir seylere sahip olma/elde etme arzusu da bulunmaktadir. Esa-
sinda bu arzunun temelinde gii¢lii ve listiin olma istegi vardir. Gili¢ sahibi
olma arzusunun metafizik boyutu ise gizemdir. Metafizik bir olgunun fiziki
ortama yansimasi olarak bilinen biiyt olgusunda, gii¢ ve gizem unsurlari bir-
lesmektedir. Iste makalemiz boyle bir olgu iizerinden davraniglar sergileyen
bireylerin hukuki sorumluluklarini ele alacaktir.

Ayrica giiclii olma isteginin altinda merak duygusunun varligi da s6z ko-
nusudur. Bireyler merak ettigi seyin mahiyetine ulasmak icin somut argii-
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manlara basvurdugu gibi soyut argiimanlara da basvurmaktadirlar. Ge¢mis-
ten giiniimiize kadar bu duygular biiyii vb. seylerle tatmin edilmeye ¢alisil-
mistir. Bu anlamda biiyii konusu ¢ok cesitli arastirmalara konu olmustur. Fi-
zik, psikoloji, sosyoloji, felsefe ve teoloji biiyiiyle ilgili arastirma yapilan alan-
larin bir kismuidir. Teolojik agidan biiyiiyle ilgili yapilan ¢alismalara islami
ilimler de kayitsiz kalmamustir. Biiyii konusu Islami ilimlerin; keldm/akaid,
hadis ve tefsir alanlarinin gliindemine metafizik boyutuyla girmistir. Fikih
ilmi ise biiyliniin mahiyetinden/metafizik boyutundan ziyade sonuclariyla il-
gilenmistir. Bu anlamda fikih /fakih biiyliniin tesirinden 6te; biiyii ile mesgul
olmanin hiikmi, biiyii yapilan kisinin hak ve sorumluluklari acisindan ehli-
yeti, biiyiiciiliikk yapan kisinin yaptig1 bu ameliye nedeniyle sebep oldugu so-
nuglar konusundaki sorumlulugu gibi konulari incelemistir. Tabiatiyla bu ve
benzeri konular hakkinda bir hiikiim tesis edebilmek i¢in biiyii ve bliyticiilii-
glin mahiyetini bilmek biiylik 6neme sahiptir. Bu nedenle fikih mezhepleri
kelam otoritelerinin goriislerinden de istifade ederek hiikme varmislardir.

Bu ¢alismada, dnce biiyii ile ilgili kavramsal bir cergeve cizilecek, ko-
nuyla ilgili kelime ve kavram haritasi sunulacaktir. Konunun kavramsal ana-
lizinden sonra biiyliniin hakikati/gercekligi ve cesitleriyle ilgili temel bilgiler
verilecek, sonra fakihlerin biiyii konusundaki kanaatleri agiklanacaktir. Son
olarak arastirma konumuz olan biiyiictiliik sugunun cezasiyla ilgili klasik fi-
kih literatiiriindeki goriislere yer verilecektir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE VE PROBLEM ALANI

Calismada glinlimiiz dilindeki kullanim sikligina binaen biiyii ve biiylicti
kelimeleri tercih edilmis olsa da klasik fikih literatiiriinde bizim bugiin biiyii
olarak ifade ettigimiz ameliye icin sihir ve bu isle ugrasan kimselere sdhir
kavramlar1 kullanilmaktadir.! Giiniimiizde ise sihir ve sihirbaz kavramlari
yerine, illizyon ve illiizyonist kavramlar1 kullanilmaktadir. Bu ¢alismada
biiyd, illiizyon manasinda kullanilmayacaktir. Bu ¢ercevede konumuzla ala-
kali kavramlar; sihir, biiyti, tencim, ‘irafe, tilsim, vefk, rukye, nesra, azime ve
sa‘veze/sa‘bezedir. Bu kavramlardan sihir disindakiler kisaca agiklandiktan
sonra konumuzu tam olarak ifade etmesi nedeniyle sihir kavramina agiklik
getirilecektir.

Biiyii: “Tabiat tsti gizli giiclerle iliski kurularak yahut kendilerinde gizli
giicler bulunduguna inanilan bazi tabii nesneler kullanilarak zararli, faydal
veya koruma gayeli bazi sonuglar elde etmek i¢in yapilan isler”Z seklinde tarif
edilmektedir. Biiyii bu manasiyla sihirle ayn1 manada oldugu gériilmektedir.

Tencim: Sozliikte yildizlara bakmak olarak ifade edilirken, 1stilahta gok

1 Daha genis bilgi i¢cin bk. Aydin Kaya, Kur’an’da Mahiyet A¢isindan Sihir-Mucize Karsilastirmast
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 30-31.
2 Hikmet Tanyu, “Biiyii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 17 Nisan 2020).
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cisimlerine bakmak stiretiyle yeryiiziinde olacak olaylar hakkinda haber ver-
mektir. Glinlimiizde bu kavram ¢ogunlukla astroloji falcilig1 olarak bilinmek-
tedir.3

‘Irdfe: Arraf adi verilen kisilerin gecmisten haber verme islemlerine
‘irdfe denir. Arraf ile akla ilk etapta kahinler gelir. Fakat arrafin kahinden
farki; kahin gecmis ve gelecekten haber verirken arraf sadece gegmiste olan
olaylardan haber verir.* Bu eylem biiyli ve sihirden oldukg¢a farklidir.
Arraflara miiracaat edenlerin amaci baslarina gelen olaylarin arka planiyla
ilgili bilgi almaktir. Arraflar da bu bilgileri cinlerden 6grenip insanlara akta-
rirlar.5 Fakat Hz. Peygamber (s.a.) arrafa itibar ederek bunlari tasdik etmeyi
yasaklamis, onlara itibar etmeyi Kendisini (s.a.) inkar ile es tutmus, namaz-
larinin kirk giin kabul edilmeyecegini ve cennete giremeyeceklerini bildir-
mistir.6

Tilsim: Bir seyler elde etmek veya korkulan bir seyden korunmak i¢in
yildizlarla alakali oldugu diistiniilen isimlerin ve sekillerin bir takim madeni
esyalara yazilmasidir.”

Vefk: “Harf, rakam, kelime, esma-i hiisna, ayet ve strelerin belli bir dii-
zene gore Kkareler icine yazilarak bunda batini manalar arayan bir tilsim
tlirti”8 olarak bilinmektedir.

Rukye: Hastaliklar icin okunan veya yazilan ve kendisi aracilifiyla sifa
umulan lafizlardir.? Naslarda mesru rukye c¢esitleri ifade edildigi gibi mesru
olmayan rukyeler de agik¢a beyan edilmistir.10

Nesra: Mesru olmayan bir tiir rukye olan nesra, kendisine cin musallat
oldugu diisiiniilen kimseyi bu durumdan kurtardigi diisiiniilen bir cesit uy-
gulamadir.1! Hz. Peygamber’e (s.a.) bu ameliyye soruldugunda; “O (s.a.) bu
isin seytanin ameliyelerinden oldugunu”12 beyan etmistir.

3 Sa‘di Eb(i Habib, Kamiisu'l-fikhi lugaten ve istildhen (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1988), 348; Muhammed
Revvas Kal‘acl - Hamid Sadik Kuneybi, Mu‘cemu lugati’l-fukahd (Beyrut: Daru'n-Nefais, 1985),
147.

4+ Eb Yahya Zeyniiddin Zekeriya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-
metdlib fi serhi Ravzi’t-talib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2000), 4/82.

5 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer, Fethii’l-bdrf serhu sahihi’l-Buhdri
(Beyrut, 1960), 10/216.

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit, Adil Miirsid vd. (Miiessesetii'r-Risile, 1421),
15/331; 27/198; b. Haccac Ebu’l-Hiiseyn el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu’s-Sahth (Beyrut: Daru
ihyai’t-tiirasi’l-arabi, ts.), “Selam”, 125; Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi Eb( David, Stinenii Ebi
Daviid, thk. Suayb el-Arnatlit, Muhammed Kamil (Dérﬁ'r-Riséleti'l-Alemiyye, 2009), “Tib”, 21; Ebl
[sa Muhammed b. isa b. Sevre Siilemi Tirmizi, el-Cdmiu’l-kebir, thk. Bessar Avvad Marif (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-islami, 1998), “Taharet”, 102.

7 Kal‘acl - Kuneybi, Mu‘cemu lugati’l-fukahd, 292.

8 flyas Gelebi, “Vefk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020).

9 Sa‘dl Ebl Habib, Kdmiisu'l-fikhi lugaten ve istildhen, 152.

10 Mesru olan ve olmayan rukyeler i¢in bk. “Rukye”, Mv. F. (Kuveyt, ts.), 23/96-98.

11 Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni Zebidi, Tdcu’l-‘artis min cevdhiri’l-kdmis (Riyad: Daru’l-Hidaye, ts.), 14/217.

12 Ebit Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed b. Musa Hanefi Ayni, Umdetii’l-kdrt serhu sahthi’l-
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Azime: Rukye kapsaminda birtakim islerle kisinin cinlerden yardim al-
masi olarak bilinir. Hz. Stileyman’in (a.s.) cin taifelerine, meleklere ait oldugu
diisliniilen isimler koydugu ve bazi kisilerin bu isimleri kullanarak cinlerden
yardim aldiklar iddia edilmektedir. iste bu ise azime (¢. azdim) denilmekte-
dir.13

Sa‘veze/Sa‘beze: Bir seyi oldugu sekilden farkli gostermek icin el cabuk-
lugu yapmak ve illiizyondur.14 Giinlimiizde sihir denilince sa‘veze akla gel-
mektedir.15

Biiyii ile ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz bu kavramlardan sonra ¢alisma-
mizin asil problematigi kapsaminda sihir kavramini agiklayacagiz. Sihir soz-
liikkte “el cabuklugu, goz boyama ve yaldizl sézler séyleme yoluyla gergeklesti-
rilen hile ve aldatma igi, seytanla yakinlik kurup ondan yardim alma ve nesne-
lerin seklini degistirme iddiasi”'¢ seklinde tanimlanmistir.

Sihrin 1stilahf manasini ifade etmeden 6nce su hususu tekrar etmemiz
gerekir: Sihir kavrami klasik fikih eserlerinde “biiyli” anlamini ifade etmek
tizere kullanilmisken, giintimiizde illiizyon anlamini karsilamak {izere kulla-
nildig1 goriilmektedir. Bagka bir ifade ile, glinlimiizde “bliyii” kavramu ile
ifade edilen olgunun Islam ceza hukuku baglaminda “sihir” bashg altinda ele
alindiginmi sdyleyebiliriz. Ayrica gizemli ve metafizik bir olgu olmasiyla bir-
likte neden oldugu olumsuz sonuglar itibariyle net bir sey ifade edilememesi,
lizerinde ittifak edilmis bir sihir taniminin yapilamamasina neden olmustur.
Bu anlamda sihrin hayalden 6te hakikat oldugu diislincesini benimseyen su
tarif ile sihri agiklayacagiz:

Sihir: “Koti niyetli kisinin (sdhir) seytanlardan yardim almak stiretiyle;
kisinin (meshir) bedeninde, kalbinde, aklinda birtakim tesirler olusturmasi
veya seytanlari sihir yapilan kisiye musallat etmesi” seklinde tanimlanmak-
tadir.? Bu tanim Hanbelilere ait olup!® maksadimizi net olarak aciklamasi
nedeniyle tercih edilmistir.

Bir diger tanim ise soyledir: Olaganiistii/harikulade veya ona yakin bir

Buhdrf (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’'l-Arabi, ts.), 22/135.

13 Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1993), 12/400; Ebi’l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri Karafi, Envdrii’l-burtik fi envai’l-fiirtik
(Beyrut, 2014), 4/147; Ayrica bk. Silleyman Uludag, “Azaim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020).

14 Kal‘aci - Kuneybi, Mu‘cemu lugati’l-fukahd, 431.

15 [lliizyon, sozliikte gdz bagl ve yanilsama anlamina gelmekte olup duyumlarin zihinde yanhs
yorumlanmasi bu kavramla ifade edilmektedir. Bk. Giincel Tiirkce Sozliik, ts., “illiizyon”; “Illiizyon
Nedir? Neden Alg: Yanilmasi Yasariz” (Erisim 19 Nisan 2020).

16 {lyas Celebi, “Sihir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 17 Nisan 2020).

17 Ahmed Fethi Muhammed Abdiillatif Bukeyri, Ahkdmu’l-miite‘allika bi’s-sihr ve’s-sehara fi'l-fikhi’l-
Isldmi (Kuala Lumpur: Camiatu’l-Medine el-Alemiyye, 2016), 12.

18 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddame Cemmaili Makdisi
ibn Kudame, el-Mugni (Mektebetii’'l-Kahire, 1968), 9/28; Mansur b. Yiinus Buhiiti, Kessdfii’l-kind*
an metni’l-fkn@’ (Riyad: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 6/186.
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durumu ortaya cikarmak icin ¢ok gizli bir kisim islerden ibarettir. Bu islerin
g0z boyamak ve aldatmak konusunda herhangi bir sinir1 yoktur. Ayrica bu
kotii fiili gerceklestiren kisinin (sahir), etki etmek istedigi kisiyle/seyle ayni
ortamda olup olmamasinin da etki konusunda herhangi bir sinir1 s6z konusu
degildir.1?

Kavramsal cerceve ile ilgili ifade edilen bu hususlarla kifayet ettikten
sonra arastirmanin problem alani ifade edilecektir. Bilindigi {izere pozitif
ceza hukuku manevi haklar ve ihlaller (kisilik ve onur haklar1) disinda mag-
durun yasadig1 ruhsal bozukluklar vb. metafizik su¢ ve unsurlariyla ilgilen-
memistir. Bu noktada biiyii ve biiyticiiliik konusu halkin dini duygularinin is-
tismari, bu duygular lizerinden haksiz kazang elde etme ve nitelikli dolandi-
ricilik unsurlari izerinden degerlendirilmistir.2® Bu kapsamda pozitif ceza
hukukunda suglu i¢cin 6ngoriilen ceza ti¢ yildan on yila kadar hapis ve bes bin
giine kadar adli para cezasidir.2!

Islam ceza hukuku baglaminda bu sugun ispat edilme giicliigii ile bera-
ber, su¢ unsurlarinin saptanmasi igin gerekli olan veriler siibjektiftir. Fakat
biiyiiniin varlig1 hakkindaki naslardaki sarih ifadeler, biiyiiniin bozulmasina
doniik terkip onerileri ve biiyii yoluyla insanlara zarar veren su¢lunun ceza-
siyla ilgili hitkkiimler nedeniyle islam ceza hukuku bu probleme kayitsiz kal-
mamistir. Bu ¢gercevede arastirma konumuzun problem alani olarak gérdiigii
konu, biiyii gibi metafizik bir sucun ispat vasitalari ve bu sucu isleyen kisiye
uygulanmasi gereken yaptirimlardir.

Tabiatiyla bliyiiniin yapilma usulleri ¢alismamiz kapsaminda degerlen-
dirilmeyecektir. Zira bu konunun ¢alismanin kapsam disinda oldugu takdir
edilmelidir. Su kadarin ifade edelim ki; evli veya nisanl ciftlerin arasini
bozma (tefrik), bu kapsamda cinselligi olumsuz etkileme (baglama/‘akd), ya-
hut aralarinda sevgi olmayan bireyleri evlenme veya birlikte olmak kastiyla
birbirine yakinlastirma (tahbib), kiskanclik nedeniyle bireylere zarar verme
gibi bir¢ok sebeple biiyiliye basvurulmakta ve farkli terkipler uygulanmakta-
dir. Bu baglamda biiyiicli; magdura ait kisisel esyalara (sag, tily, ip vb.) dii-
glimler atip okur, farkl1 metotlarla hazirladig: gidalar1 magdura yedirir/igirir,
yoluna doker veya mesru olmayan birtakim kelime ve climleleri niishalara
(halk diliyle muska) yazip, bu niishayr magdurun evine, isyerine birakarak
biiyii yaptigini ifade eder.22

2. BUYUNUN GERCEKLiGi/HAKIKATI

Biiytliniin mahiyeti hakkinda iki farkli goriisiin benimsendigi gériilmek-
tedir. Bu baglamda bir kisim islam alimleri biiyiiniin s6zlilk manasina atifla

19 Huseyn Cliley‘ab Sa‘idi, es-Sihr hakikatuhii ve hukmuhii, ts., 342.

20 Tiirk Ceza Kanunu (Tirk Ceza Kanunu), Nitelikli Dolandiricilik 5237-158/1-a) bendi (26 Eyliil
2004).

21 Tiirk Ceza Kanunu, 158/1-L.

22 Bukeyri, Ahkdmu’l-miite‘allika bi’s-sihr, 46-52.
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hakikatinin olmadigini ve hayal mahsulii oldugunu iddia ederken bazisi da
biiyliniin hakikat olduguna vurgu yapmislardir. Bu ¢ercevede Ehl-i siinnet
alimlerinin ¢cogunluguna gore, biiyiiniin hakikati vardir ve meydana getirdigi
netice somut olarak goériilmektedir. Biiyiiniin hakikatinin varligini kabul
eden Ehl-i slinnet mezhebinin ¢ogunlugu icerisinde Es‘ari kelam gelenegine
mensup olan Maliki, Sifil ve Hanbeliler ve Ibnii'l-Himam gibi baz
Matiiridi/Hanefiler bulunmaktadir.23 Hanefllerin itikadi goriislerini sistema-
tize eden Matiirldl kelam gelenegine, Mu‘tezile’ye ve Zahirilere gore ise bii-
ylniin hakikati yoktur, hayal ve temsil neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.24

Biiyiliniin hakikatinin olmadigini ifade edenler arasinda Séfiilerden Be-
gavi (0. 516/1122) oldugu ifade ediliyor2> olsa da bu iddia ilgili fakthin eser-
lerindeki ifadelerle celismektedir.2¢ Zira onun sihrin hakikatinin olmadigin
ifade ettigi diisiiniilen ifadeleri, Hz. Musa (a.s.) ile sihirbazlar arasinda ger-
ceklesen olayda, sihirbazlara ait olan fiillerle ilgilidir.27

Her iki goriisti savunan fakihlerin de delilleri bulunmaktadir.28 Calisma-
mizin hacmi nedeniyle ilgili delillere ve tartismalara deginilmeyecektir. Ay-
rica her iki goriis sahibi fakihler biiyiiciiliik yapan kimsenin cezalandirilmasi
gerektigi konusunda ittifak etmislerdir. Biz de biiyiiniin hakikatinin oldugu
ve tesirinin mevcudiyeti konusunda cumhurun gorisiiniin daha isabetli ol-
dugu kanaatindeyiz. Zira hakikati olmayan bir unsura dayali olarak bireyle-
rin cezalandirilmasi miimkiin degildir. Bu kapsamda asagida ifade edilecek
olan biiyli ve biiyiictiligiin fikhi hiikmi, fakihlerin ceza hukuku baglaminda
biiyiiciiliikle ilgili goriislerini de sekillendirecektir.

23 Kemaliiddin Muhammed b. Abdulvahid Ibnu’l-Hiimam, Serhu Fethu’l-Kadir (Beyrut: Darii’l-Fikr,
2003), 6/98-99; Karafi, Envari’l-buriik, 4/149-150; Zekeriyya el-Ensari, Esne’l-metdlib fT serhi
Ravzi’t-tdlib, 4/82; Siilleyman b. Omer b. Mansiir el-Ezhert Cemel, Fethu’l-Vehhdb bi tavzih-i serhi
menheci’t-tulldb (Kahire: Dart’l-Fikr, 1994), 5-110; Ibn Kudame, el-Mugni, 9/28.

24 Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiridi es-Semerkandi Matiiridi, Kitdbu't-
Tevhid (Misir, ts.), 1/201; Eb(i Bekr Ahmed b. All Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut, 1994),
1/49-70; Eb(i Said Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil (Beyrut, 1998), 1/97; Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Kessdf
istilahadti’l-funiin (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), 1/935-941; Ebi’'l-Hasen Kadr'l-kudat
Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani Kidi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn ‘ani’l-
metd‘in (Kahire, ts.), 28; Ebd Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, Muhalla bi’l-
dsdr (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1934), 1/58.

25 Bk. Bukeyri, Ahkdmu’l-miite‘allika bi’s-sihr, 20; “Sihr”, Mv. F. (Kuveyt, ts.), 24/262.

26 Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid b. Muhammed el-Ferra’Begavi, Serhu’s-siinne
(Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1983), 12/184-189.

27 EbGt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferra’ Begavi, Me‘dlimii’t-
tenzil (Riyad: Daru’s-Selam, 1997), 3/265. Metin su sekildedir:

el 32 g ¢ July psad o gl L 82 Ba) o gisl b tisl { ) sl g o T L} ol {11} L e {008}

28 Konuyla taraflarin delilleri ve karsi arglimanlarinin ayrintilari i¢in bk. EbG Zekeriyya Yahya b.
Serif b. Miri Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb (Fethu'l-‘aziz ve Telhisu’l-habir ile Siibki’'nin ve
Muti‘Tnin tekmileleri ile birlikte) (Beyrut: Darw’l-Fikr, ts.), 19/240-246; Tehanevi, Kessdf
istildhati’l-funiin, 1/935-940; Bukeyri, Ahkdmu’l-miite‘allika bi’s-sihr, 17-20.
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3. BUYU iLE ILGILi FIKHI GORUSLER

Biiyii konusu fikhi acidan ti¢ farkli perspektiften ele alinacaktir. Bunlar;
(a) bliyiiniin genel hiikmii, (b) biiyli yapmay1 6grenmek ve 6gretmek, (c) ceza
hukuku baglaminda biiyiiciiliik konularidir. Bu baslikta ilk iki konu degerlen-
dirilecek, biiyiiciiliigiin cezalandirilmasiyla ilgili hiikiimler ise bir sonraki
basliga havale edilecektir. Biiyli konusunda diger bir fikhi baslik ise biiytiye
maruz kalmis bireyin (meshiir) bu durumundan mesru bir sekilde kurtulma-
sinin hiikmiidiir. Takdir edilmelidir ki konunun bu y6nii ¢galismamizin hacmi
acisindan elverisli degildir. Biiyliden kurtulmayla ilgili miistakil ¢alismalar
yapilmis, konu ilgili eserlerde ayrintili olarak aciklanmistir.z2

a) Biiyi, Kitap3? ve Stinnet3! delilleri cercevesinde haramdir ve bliyiik
glinahlardandir. Hatta biiytiniin haramhgi konusunda Nevevi ve Ibn Tey-
miyye icma iddiasinda bulunmuslardir.32 Fakat illiizyon gibi el ¢cabuklugu ve
g6z boyama yoluyla yapilan islerin cdiz oldugu beyan edilmektedir. Tabia-
tiyla herhangi bir harama vesile olmamasi 6n sarttir.33

b) Biiyii yapmay1 6grenmek ve 6gretmek hususunda ise iki goriis bulun-
maktadir. Her iki goriise gore de biiyli yapmak haramdir fakat biiyii yapmaya
tevessil etmeksizin sadece bilgi sadedinde bu isin 6grenime konu edilmesi
konusunda goriis ayrilig1 vardir. Bu kapsamda goriis ayriliginin temel nok-
tas1 biiyli yapmanin itikadi boyutta kiifiir olup olmamasiyla ilgilidir.

1. Safiflere ve Hanefl fakth Ibnii'l-Hiimam’a gére biiyii yapmak haram ol-
dugu halde bu isin bizzat kendisi kiifrii gerektirecek bir fiil degildir. Sayet bii-
yucii yaptig1 bliyliniin miibah bir davranis oldugunu diistintiyorsa veya kiifiir
olduguna inanarak yapiyorsa ve seytanlarin kendi istedigi her seyi yapabile-
ceklerine inaniyorsa bu takdirde yapilan isin kiifiir oldugunda herhangi bir
tereddiit s6z konusu degildir.34 Zahirilerin goriisleri de Safiflerin goriislerine
yakindir.35

2. Hanefi, Hanbeli ve Zeydiler ise biiyiicii yapmis oldugu isin kiifiir oldu-

29 Bk. Veli Atmaca, Hadislerde Rukye Hz. Peygamber ve Sahabenin Uygulamalar: Isiginda Sifa
Hadisleri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019); Vahid b. Abdiisselam Bali, es-Sarimu’l-bettdr fi’t-
tesaddi li’s-seharat’il-esrdr (Misir, 2008).

30 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg
Yayinlari, 2009), el-Bakara 2/102; Taha 20/69, 73.

31 Eb{ Abdillsh Muhammed b. ismail b. Ibrahim Cu’fi Buhari, Sahthii’l-Buhdrf (Beyrut: Daru Tavki'n-
Necat, 2001), “Huddd”, 6857; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, “Iman”, 145.

32 Eb( Zekeriyya Yahya b. Serif b. Miirf Nevevi, Ravdatu’t-Tdlibin ve Umdetu’l-Muttakin (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1991), 9/346; Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-
fetdvd (Riyad: Mecma’ melik Fahd li tabaati’l-mushafi’s-serif, 2005), 35/171.

33 Nevevi, Ravdatu’t-Talibin ve Umdetu’l-Muttakin, 9 /346.

34 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 13/96; Ebl Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Alf b. Ydsuf
Sirazi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 3/261; ibnu’l-Hiimam, Fethu'l-kadir,
6/99.

35 {bn Hazm, Muhalld bi’l-dsér, 12/419-420.
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gunu disiinsiin yahut diistinmesin sadece biiyli fiilini gerceklestirdigi icin ka-
fir kabul edilir. Hanbeliler soyle bir istisna ile biiyiiciiniin tekfir edilmesi ko-
nusunu yumusatirlar: Biiyticli biiyliyii; ilag duman, su veya cinler yardimu ile
yapiyorsa bu durumda tekfir edilmez.3¢ Malikiler de bu goriisle ayni oldugu
ifade edilse de onlar Séfiilerin goriislerine benzer sekilde yapilan biiyiide kii-
fiir igeren bir seyin bulunmasini ve naslarda ag¢ik¢a yasaklanan bir biiyi tiirii
(kari-koca arasini agma) ile mesgul olmayi sart kosmuslardir.3”

Biiyli yapmay1 6grenmek ve 6gretmek konusunda ifade edilen fikh{ hii-
kiimler; biiyticiiniin yaptigi fiilin kiifiir olup olmamasi ¢ercevesindeki goriis-
lere paralel olarak gelismistir. Dolayisiyla Hanefi, Maliki ve Hanbelilere gore
hicbir sekilde ve sartta biiylinlin 6grenime konu edilmesi caiz degildir.38 Bi-
lakis yapilacak is kiifiir oldugu icin bu ise vesile olmakta ayni sekilde kiifiir-
diir. Bu goriiste olan mezhepler icerisinde farkl goriisler olsa da genel hii-
kiim bu yondedir.

Safiiler her ne kadar biiyiiniin 6grenime konu olmasini haram kabul et-
seler de yapilan isi kiifiir kapsaminda degerlendirmezler. Ayrica konuyla il-
gili maslahat eksenli ve genel haram hiikmiinden farkli olarak sunlari ifade
ederler: Sayet bir fayda elde etmek, bir zarar1 def etmek veya biiyiiniin haki-
katine vakif olarak tecriibe sahibi olmak i¢in bliyii 68renilip 6gretiliyorsa o
zaman bu isin haram oldugu ifade edilemez.3°

Biiyli yapmanin haram olmasi hatta cumhura goére kiifiir olmasi nede-
niyle bu fiilin 6grenime konu edilmesinin cdiz olmadig1 acik¢a goriilmektedir.
Ayrica yapilan istisnalar ve getirilen farkli aciklamalar, biiyticiiliikk konusu-
nun ne kadar kotii bir eylem oldugunu ifade etmek bakimindan yeterlidir.

4. ISLAM CEZA HUKUKUNDA BUYUCULUK

Biiyii ve biytciiliiglin mahiyeti ve bu eylemin fikhi hiikiimleriyle ilgili
temel bilgilerin akabinde ¢alismamizin temel problematigi olan biliyiiciiliigiin
ceza hukuku yonii bu baslikta ele alinacaktir.

Hanefilere gore biiyticiiniin cezasi iki durumda dliimdiir. a) sayet kiifiir

3 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimagki ibn Abidin, Reddiil-muhtar ale’d-diirri’l-
muhtdr serhu tenviru’l ebsdr (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 4/240; Ibnu’l-Hiimam, Fethu'l-kadir,
6/99; ibn Kudame, el-Mugni, 9/29; Mansur b. Ynus Buhti, Serhu miinteha’l-irddat (Kahire:
Alemi’l-Kiitiib, 1993), 3/404; ibn Teymiyye, Mecmi‘u’l-fetdavd, 29/384; Muhammed b. Ali
Sevkanti, Seylii’l-cerrdr el-miitedeffik ‘ald hadd’iki’l-Ezhdr (Beyrut: Daru ibn Hazm, ts.), 676-869.

37 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Cedd, el-Beydn ve't-tahsil ve’s-serh ve't-tevcih ve't-
ta’lil li mesdili'l-miistahrece (Beyrut: Dariil-Garbi’l-islami, 1988), 16/443; Ebi'l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri Karafi, ez-Zahfra (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-
islami, 1994), 12/32.

38 [bnu’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, 6/99; ibn Riisd el-Cedd, el-Beydn ve't-tahsil, 16/443; Ibn Kudame,
el-Mugni, 9/29; Hanefilerden ibn Abidin konuyla alakah olarak Zahiratu’n-nazir eserinin miellifi
Ali b. Abdullah et-Tiri’den su goriisii nakleder: Harbilerin biiyii kanaliyla zararlarini def etmek
icin biiyiiniin 6grenime konu edilmesi farzdir. Bk. ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/44.

39 Maverdji, el-Havi'l-kebir, 13/97.
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gerektiren bir davranisla biliyii yapiyorsa, b) biiyiiciiniin eyleminde kiifiir un-
surlari olmadig1 halde, yaptigi fiil kapsaminda 6liime yol agmasi sebebiyle 61-
diriilir. Bu ceza kapsaminda biiyiiciiniin Miisliiman veya gayrimiislim ol-
mas1 durumu degistirmeyecektir. Ayrica biiyiicli cezasinin tatbik dilmesi es-
nasinda tovbeye davet edilmez ve tovbe etmesi durumda da infaz durdurul-
maz. Tabiatiyla cezanin uygulanabilmesi icin biiyliciiniin yaptigi isi ikrar et-
mesi veya bir delille sucun ispat edilmesi gerekmektedir.40

Malikilere gore de biyiicii 6ldiirtilmelidir. Fakat bu hiikmiin icrasi icin
biiyiiciiniin kiifriine doniik hiikiim verilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde
biiyli yapmanin bizatihi kendisi 61tim cezasinin infazi icin yeterli degildir. Su-
cun ispat edilmesinde en énemli argiimanlardan birisi kisinin bu sucu isledi-
gini gizlememesi ve delillerin (beyyine) asikar olmasidir. Biliyiiciiliik sugu ne-
ticesinde oldiiriilen kisi tovbe ederse malina el konulmaz, aksi takdirde kiifiir
lizere 6ldligl icin mali da fey kapsaminda hazineye aktarilir. Sayet biiytici
yaptig1 isi gizliyorsa bu durumda tévbeye davet edilmez ve tovbe etse de ceza
diismez. Malikiler bu hiikiimlerin Miisliimanlara mahsus oldugunu ifade ede-
rek zimmileri kapsam dis1 birakmislardir. Zimmilerden biiytictliik yapanla-
rin cezasl ise ta‘zirdir. Ancak yapilan biiyli nedeniyle bir zarara sebebiyet ve-
rilmis ise bu takdirde fail zimmi de olsa 6ldiiriliir. Ayrica Misliiman olmasi
disinda pismanlik duymasi durumu degistirmeyecektir.4!

Safil ve Zahiriler biiyticiliik eylemini kayitsiz bir sekilde irtidad olarak
gormedikleri i¢in biyiicliniin 6ldiiriilmesinin isabetli olmadigini ifade et-
mektedirler. Sayet kiifiir iceren bir biiytliyle ugrasiyorsa iste bu durumda 6l-
diriiliir. Ayrica buytict yaptig1 bliyii nedeniyle birisinin 6liimiine sebebiyet
verdiyse bu durumda da kisas uygulanarak 61iim cezasinin tatbik edilebile-
cegigoriisiindedirler. Sucun ispatinda ise biiyiiciiniin ikrari delil olarak kabul
edilir. Bu iki suc¢ seklinin kapsami disinda kalan biiytictiliik sucunun cezasi
ta‘zirdir.42

Hanbeliler ise biiyiiciiniin cezasinin 6lim oldugunu ifade ederken; bii-

40 Osman b. Ali Zeylai, Tebyinti’l-hakdik serhu Kenzii’d-dekdik (Kahire: Matbaatii'l-Kiibra’l-Emiriyye,
1313), 3/293; Zeyniilabidin b. ibrahim Ibn Niiceym b. Muhammed, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzii’d-
dekdik (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islami, 2000), 5/139; ibnu’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 6/98-99; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/43-45; 4/240-245.

4 [bn Riigd el-Cedd, el-Beydn ve’t-tahsil, 16 /443-444; Eb( Muhammed Abdiilbakib. Yiisuf b. Ahmed
el-Vefai el-Misri Ziirkani, Serhu muhtasart Halil (Beyrut: Daru’l-‘Ubeykan, 2002), 8/110-118; Eb{
Abdillah Muhammed b. Yisuf b. Ebi’l-Kasim el-Abderi el-Girnati Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil i
muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 8/371; Ebii Abdullah Muhammed b.
Muhammed Abdurrahman el-Magribi Hattab, Mevahibii’l-celil li serh-i muhtasari’l-Halil (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1992), 6/279.

42 Eb{ Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas $afii, el-Umm (Beyrut: Darii'l-Marife, 1410), 1/293;
Maverdi, el-Havi'l-kebir, 13 /96-98; Nevevi, el-Mecmil‘serhu’l-Miihezzeb, 19 /245-246; Ebii’l-Kasim
Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim Kazvini Rafii, Fethii’l-aziz fi Serhi’l-Veciz (Beyrut: Darii’l-
Fikr, ts.), 10/126; Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmiid ed-Dib
(Darii’l-Minhac, 2007), 17/120-122; ibn Hazm, Muhallé bi’l-dsdr, 12/419-420.
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ylclinlin Miisliiman ve yaptig1 bliyiiniin kiifiir iceriyor olmasinin sart oldu-
gunu beyan ederler. Zimmilerin ise zaten kiifiir tizere olduklarini, sadece bu
su¢ nedeniyle 6liime mahklim edilemeyecekleri goriisiinii savunurlar. Tabi-
atiyla biiyii nedeniyle birisinin 6liimiine sebebiyet vermeleri durumunda ki-
sas uygulanarak olduriiliirler.43

Fakihlerin biiyiiciiliikk sucunu isleyenlerin éldiiriilmesi yoniinde vardik-
lar1 hitkmiin temel dayanag ilgili nasslardir. Bu ¢cer¢evede Hz. Peygamber
(s.a.): “Biiyiictiniin (Sdhir) haddi kiligla boynunu vurmaktir”4* buyurmustur.
Cessas burada nassin mutlak olarak ifade edilmesini sdyle yorumlamaktadir:
Biiyiicii vucliben 6lduriiliir. Zira nass emir sigasiyla gelmistir. Ayrica had ce-
zasl olarak ifade edildigi i¢cin failin tovbesi nedeniyle de ceza diisiiriilmez.*>

Bir baska delil de Hz. Omer’in (r.a.) bir mektubundaki su ifadesidir: “Er-
kek ve kadin tiim biiyiiciileri 61diirtiniiz” *¢ Buna gore de bliyiiciiler miirted ol-
duklar icin éldiiriliir. ibn Kudame bu séziin iizerine sahabe arasinda her-
hangi bir ihtilaf olmamasi nedeniyle siik{it! icmanin varligini ifade eder.*”

Safii ve Zahirilerin delilleri ise Hz. Peygamber’in (s.a.) su sozleridir:
“Kendisinden baska ildh olmayan Allah’a yemin ederim ki, Allah’tan baska ildh
olmadigina ve benim Allah’in elgisi olduguma sehddet eden Miisliiman bir kigi-
nin kant helél degildir. Ancak ti¢ kisi miistesna; Islam’1 terk eden, cemaati bira-
kan yahut cemaatten ayrilan, zina eden dul ve cana karsi can” .48 Bu ifadelerin
kapsamina biiyticii girmedigi icin Safii ve Zahiriler biiyiicliniin dldirilmeye-
cegini beyan etmektedirler.

Biitiin bu goriislerden hareketle bir degerlendirme yapilacak olursa ka-
naatimizce biiyiicliniin kiifriiniin tespit edilmesi halinde dlduriilmesi daha
isabetlidir. Bu sekilde 6ldiirme ise hudd kapsaminda degerlendirilmelidir.
Ayrica kiifrii tespit edilememis fakat biiyticiiliigii konusunda tereddiit bulun-
mayan suclu ta‘zir kapsaminda oldukg¢a caydirici olmak kaydiyla cezalandi-
rilmalidir. Hatta imam Ahmed’den de (6. 241/855) ta‘zir kapsaminda biiyii-
clinlin oldiiriilebilecegi yoniinde bir nakil vardir.4? Zira biiyliniin metafizik

43 {bn Kudame, el-Mugni, 9/29-33; Eb{ ishak Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah er-
Ramini ed-Dimagki ibn Miiflih, el-Miibdi’ fi serhi’l-Mukni’ (Beyrut, 1997), 7/487; Alauddin Ebii’l-
Hasan Ali b. Siileyman Merdavi, el-insdf fi marifeti’r-racih ani’l-hilaf alé mezhebi’l-imam Ahmed
(Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 10/351-353; Buhti, Kessdfii'l-kind* an metni’l-Iknd’,
6/187.

#  Tirmizi, el-Camiu’l-kebir, “Hud(id” 1460; Eb( Abdullah ibnii'l-Beyyi’ Muhammed Hakim Nisabird,
el-Miistedrek ale’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411),
“Hudiid” 8073.

45 Cessas, Ahkamii’'l-Kur’dn, 1/65.

46 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2003), “Kasame” 16498; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/60.

4 {bn Kudame, el-Mugni, 9/31.

48 Buhari, Sahthii’l-Buhari, “Diyat” 6878; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, “Kasame” 1676.

49 Mustafa b. Sa‘d b. Abduh es-Suy(ti Ruhaybani, Metdlibu uli'n-nuhd fi serhi Gdyeti’l-muntehd
(Dimask: el-Mektebetii'l-islami, 1994), 6/304. Metin su sekildedir:

el Lol D70 L) ey (JilL) o508 4l (J59)
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bir olgu olmasi nedeniyle sucun failinin énlenmesi yani biiyii yapmadan ali-
konulmasi son derece zordur. Dolayisiyla Miisliimanlarin biiyii ve etkilerin-
den korunmasi maslahat geregidir. Biiyli yapmak tizere bliyiiciiye basvuran
kisilerin durumu ise konunun bir diger boyutudur.

Klasik fikih literatiiriinde biiyii sugunun cezasindan bagka, biiyticiiniin
yaptig1 biiyli ameliyesine karsilik iicret almasi da degerlendirilmistir. Bu kap-
samda biiylicli ve danisan (biiyili yaptirmak isteyen) arasinda gergeklestiri-
len akit (icare/ecir-i miisterek) batildir. Hanefi ve Malikilere gére danisanin
biiyili yaptirmak istemesi durumunda, bilfiil bliyli eylemini gerceklestirme-
digi icin 6ldiiriilmez, ta‘zir edilir.50 Safii ve Hanbeliler de ayni goriistedirler.>!

Mevcut bir biliyiliniin bozulmasi/¢oziilmesi (‘ilac) icin yapilan hizmet
sozlesmesi Hanefl, Maliki Safil ve Hanbelilere gore caizdir.52

Biiyticiiliik fiilinin glinlimiiz pozitif hukukunda ismen tanimlanmamis
olmasy, biiyiiciilere verilecek cezai miieyyidelerin tespiti konusunda klasik fi-
kih literatiiriinde zikredilmis olan cezalardan istifade etmeyi imkansiz kil-
mistir. Diger taraftan, Pozitif hukukta ismen (biiyili ve biiyiiciiliik vb. isim-
lerle) suc kapsaminda zikredilmedigi ve cezai miieyyide tanimlanmadigi i¢in
modern dénem Islam hukukcular da bu suga verilecek ceza konusunda bir
giincellemeye gitmemis ve yeni ictihadlarda bulunmamislardir.

DEGERLENDIRME VE ONERILER

Biiyiictilik kavram olarak genel bir anlam yapisina sahip olsa da illiiz-
yon disindaki tiim durumlarin konumuzu ilgilendirdigi hususu dikkate alin-
malidir. Gaybden (ge¢mis ve gelecek) haber verme, biiyt i¢in cinler ve sey-
tanlardan yardim alma ve mevcut biiyliyi biiyi ile ¢6zme, kar1 koca arasini
bulma veya bozma vb. tiim olagandisi durumlarin tamami konumuz kapsa-

50 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/93; Hattdb, Mevdhibii’l-celil li serh-i muhtasari’l-Halil, 6 /280.

51 Celaliddin Muhammed b. Ahmed Mahalli, Serhu’l-Mahalli ale’l-Minhdc, (Amira ve Kaly(bi
hasiyeleriyle birlikte) (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1995), 3/71; Ruhaybani, Metdlibu uli’'n-nuhd, 3/604.

52 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/93; Hattab, Mevdhibii’l-celil li serh-i muhtasari’l-Halil, 6/280;
Mabhalli, Serhu’l-Mahallf ale’l-Minhdc, 3/71; Ruhaybani, Metdlibu uli’n-nuhd, 3/604; Mevcut bir
biiyiliniin bozulmasiyla ilgili olarak fetava literatiiriiniin 6nemli 6rneklerinden biri olan Neticetii’l-
fetdvd adli eserde nakledilen bir soruyu ve bu soruya verilen cevabi bu asamada aktarmay1
isabetli buluyoruz. Ebussutld aleyhi rahmetii’l-Vedild hazretlerinden, ‘Bir kasaba makberesinde
defn olunan mevtddan Zeyd-i miiteveffd cazi olmagla, gecelerde bazi kimesnelerin menzillerine
varub ya fiildn, ya fiilan deyu nidd etmekle ol kimesneler fevt olup, daima bu vech iizere telef-i niifiis-
i ndsa sebeb oldugu megshtir ve miitevitir olub, dmmeye zarari olsa bunun defi’ne ¢are nedir?’ deyu
istiftd olundukta cevablarinda ‘Zeyd-i mezbiir kabrinden ihrac ve ra’si kat’ olunur’ deyu iftd
buyurmuslar. Cevab-1 mezbtir bir asla miibtent olub ber vech iizere amel olunmakta beis var midir?
el-Cevab: Bu hususta mu’teberdt-1 kiitiib-i fikhiyyede bir mesele goriilmemistir. Lakin cevdb-i
mezbir kiitiib-i ustilde mastiir olan

Legist) DG 1y Lagalael o) Obndn (2005 131y cplal) ol wdld (olh ol fomnd

asillari tizerine miibtenidir. Cevab-1 mezkilr ile eldn amel olunmakta beis yoktur. Konuyla ilgili bu
kaynaga delalet eden Prof. Dr. Ahmet Yaman hocama tesekkiir ederim. Seyyid Ahmed Efendi -
Seyyid Hafiz Mehmed b. Ahmed el-Ged{isi, Neticetii’l-fetdva Seyhiilislam fetvalari, thk. Stileyman
Kaya vd. (istanbul: Klasik, 2014), 389-390.
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minda diisliniilmelidir. Cinlerin ve seytanlarin insana musallat olmasi ise ko-
numuz kapsaminda degerlendirilmemistir.

Biiyliniin gerek mahiyeti/hakikati gerek sonuclari bakimindan metafi-
zik bir yapiya sahip olmasi nedeniyle net bir kanaate ulasmak oldukca zor-
dur. Bu bakimdan ceza hukuku baglaminda bir bireyin cezalandirilmasi s6z
konusu olunca problem daha da biiytimektedir. Ayrica Hanefiler ile Mu‘te-
zile'nin biiylinlin hakikatinin olmadigini agik¢a belirtmelerine ragmen yine
de biiylciiniin cezalandirilmasi gerektigini ifade etmeleri oldukca dikkat ce-
kicidir.

Giintimiizde biiyli ve biiylictilik toplumun bazi kesimleri tarafindan
Oonem verilen gerek miispet gerekse menfi yonleriyle basvurulan olgulardan
biridir. Bu kapsamda bireyler etkilenmekte ve istismar edilmektedir. Ne ya-
z1k ki pozitif hukukun konuyla ilgili ceza algisy; halkin dini duygularinin istis-
mari, bu duygular tizerinden haksiz kazang elde etme ve nitelikli dolandirici-
lik disinda degildir. Biyiiciiliik sugunun bu kapsamda cezalandirilmasinin
“caydiricilig1”! bir yana biiyticiiliik yapan sahsin sebep oldugu zararin cezasiz
kalmasi da cabasidir.53 Ne yazik ki isin ceza boyutundan ziyade medyumluk
ad1 altinda agilan serbest ticarethane statiisiinde ve vergi miikellefiyetligini
belgeleyen isletmeler kanaliyla “legal” bir yapi algisi olusturulmaktadir.>+
Halbuki islam ceza hukukunun konuya yaklasimindaki ciddiyet hem caydiri-
cilik hem de magdurlarin haklari1 baglaminda oldukca adaletlidir.

Islam hukuku isin basinda yani biiyiiciiliik sucu ve sebep oldugu olum-
suzluklar ortaya ¢cikmadan 6nce biiyiiniin mesru bir eylem olmadigini ifade
ederek bu eylem sebebiyle uhrevi cezalarla bireyleri bu isten sakindirmakta-
dir. Bu kapsamda kiifrii gerektiren biiyti kapsaminda verilen 6liim cezasinin
oldukga caydirici olacagi takdir edilmelidir.

Pozitif ceza hukukgularinin konuyla alakali teori diizeyinde birtakim
oneriler hazirlamasi ve bu énerilerin Islam ceza hukukunun verilerinden is-
tifade edilerek ortaya konulmasi bu ¢alismanin baslica 6nerileri arasindadir.
Zira biiyliye kars1 savunmasiz kalan masum bireylerin biiyiiciiye uygulana-
cak caydirici yaptirimlar sayesinde korunacagi bir hakikattir.

Sucun tespit edilmesi ise yargi erkinden ziyade yiiriitmenin (igisleri ba-
kanligina bagh kolluk kuvvetleri; jandarma ve polis) faaliyetidir. Bu kap-
samda maddi suglarla alakali kriminologlardan faydalanildig: gibi biiyt su-
cunun tespiti i¢cin de konunun uzmanlarindan faydalanilmalidir. Tabiatiyla
bu durumda ilgili uzmanligin olusturulabilmesi i¢in biiyiiniin 6grenime konu
edilmesi gerekmektedir. Kanaatimizce modern dénemde metafizik olgulara
pozitivist yaklasimlar, bu duruma karsi ¢ikacaktir. Halbuki biiyii soyut bir

53 Pozitif ceza hukukunda suclu i¢in 6ngoriilen ceza iki yildan yedi yila kadar hapis ve bes bin giine
kadar adli para cezasidir. Tiirk Ceza Kanunu, 157/1.
54 “Medyumun Vergi Vermesi Medyumlugu Yasal Hale Getirir mi?” (Erisim 22 Nisan 2020).
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olgu iken neden oldugu sonu¢ son derece somuttur. Bu nedenle hem sugun
tespiti hem de mevcut vaka incelemeleri icin uzman goriisiine basvurulmasi
gerekmektedir. Bu kapsamda Islam hukukuna gore sadece vaka tespiti icin
Safillerin de ifade ettigi lizere biiyiiniin 6grenime konu edilmesinin ciiz ola-
cag1 kanaatindeyiz.

Cumhur fukahanin kiifrii gerektiren bir biiyli nedeniyle biiytciiniin 6l-
diiriilmesi yoniindeki kanaatinin isabetli oldugunu diisiindiigiimiiz halde, su-
cun ispatiyla alakal gelistirilen algoritmalarin yeniden diisiiniilmesi gerek-
tigi bir gercektir. Nitekim klasik fikih literatiiriinde ifade edilen ispat vasita-
lariyla su¢ kendiliginden tespit edilebilir veya mevcut suglar gizli kalabilir.
Fakat siipheli vakalarda, vaka tespiti neticesinde bir hiikiim verecek olan yar-
gicin (kadi) objektif karar verebilmesi i¢in uzman bir ekipten yararlanmasi
olduke¢a 6nemlidir. Bu kapsamda ytiriitme erki olan siyasi otoritenin; objek-
tif, suiistimallerden uzak ve denetlenebilir bir yapi/kurum olusturmas ge-
rekmektedir. Tabi ki bu yapinin olusturulmasi asamasinda uzman psikolog-
lar, teologlar, hukukgular ve konuyla ilgisinin oldugu diisiiniilen diger alan-
larin uzmanlarindan yardim alinmasi gerekmektedir. Zira bu eylemin ve su-
cun metafizik bir yapida olmasi nedeniyle sucun tespitindeki her tiirlii siib-
jektif yargilarin dniine gecilmesi adaletli bir yargi asamasi icin zaruridir.

Bu arastirmada biiyiiciiliik su¢unun Islam ceza hukuku baglaminda ele
alinmasi nedeniyle bazi hususlarin arastirilmasi gerektigi sonucuna varil-
mistir. Bunlar; pozitif hukukta biiyiiciiliik sugu ve cezasi, biiyiiniin mahiyeti
cercevesinde felsefi arka plani, toplumun biiyt algis1 ve etkileri baglaminda
sosyolojik boyutu, biiyticiiyli biiyli yapmaya iten ruhsal durum ve kendisine
biiyli yapildigini diisiinen bireylerin yasadiklar1 baglaminda psikolojik arka
plan, gegmiste ve glinlimiizde dinlerin biiyii konusundaki gelistirdikleri algo-
ritmalardir. Tabiatiyla ifade ettigimiz bu hususlarin arastirilmasi neticesinde
Islam ceza hukukunda verilen hiikiimlerde bir degisiklik olmayacaktir. Ama
sugun tespiti ve dnlenmesine doniik tedbirler icin bu konularin mutlaka ele
alinmasi gerekmektedir.

Son olarak arastirmacilara dnerimiz, kisi/sahis hukuku kapsaminda bii-
yuntn ehliyete etkileriyle ilgili calisma yapmalaridir. Bu ¢cercevede su baslik-
lara deginilmelidir: Biiyii yapilan kimsenin ibadet sorumlulugu, muamelatla
ilgili gerceklestirdigi tasarruflar; velayet, vasiyet, ortaklik kurma ve vekalet
vd. islemler, ayrica nikah akdi ve sonuglariyla ilgili konular (talak, nafaka
vb.), son olarak suglar ve cezai ehliyet.
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iLK NAZiL OLAN BES AYETiN MUNASEBETU’L-KUR’AN iLMi ACISINDAN
iNCELENMESI

0z

Miinasebetii’l-Kur’an ilmi, asil 6nemini Kur’an’daki ayetlerin niizil tarihi sirasina goére
degil, Cenab-1 Hakkin belirledigi hikmetler c¢ercevesinde farkli bir tertibe tabi
tutulmasindan almaktadir. Climlenin 6geleri arasindaki mana alakalari basta olmak iizere,
birbirini takip eden ciimleler, pasajlar ve slireler arasinda olusan anlam miindsebetlerini
tespit etmek, bu ilmin baslica konusunu olusturmaktadir. Tarihi siirecte bu ilme Fahrettin
Razl ve Bikai biiyiik bir ivme kazandirmislardir. Kendilerinden sonra o6zellikle 20.
yuzyilda yazilan tefsirlerde miinasebetii’l-Kur’an ilmine daha fazla yer verildigi miisahade
edilmektedir. Ayetlerin indigi dénem basta olmak iizere, tiim zamanlara yapilan bir hitap
olan Kur’an-1 Kerim’in genel kabule gére ilk inen ayetleri Alak stresi 1-5. ayetleridir. {1ahi
kelamin insanligin idrakine sundugu bu ilk adyetlerde vitrine yerlestirilen en temel
hakikatleri ve gosterilen hedefleri tahlil etmek insanlik agisindan pek ziyade bir 6nem
ihtiva etmektedir. Bu baglamda ilgili ayetlerin Miinasebeti’l-Kur’an ilmi agisindan
incelenmesi ise hem bu ayetlerin daha derinden idrak edilmesini saglayacak hem de bu
ilmin 6nemini gésterme adina 6rnek bir ¢alisma hiiviyeti olusturacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miinasebetii’l-Kur’an, insicAm, Alak Stresi ilk Bes Ayeti,
Anlam Alakalar.

Examination of the First Five Verses from the Perspective of the Science of
Miinasebetii’'l-Qur'an

Abstract

Miinasebetii’l- Qur'an science takes its main importance not from the time of revelation
of verses but from being subjected to a different order within the frame of wisdom
determined by Allah Almighty. Determining the meaning relations between the elements
of the sentence, ensuing sentences, passages and surahs, constitutes the main subject of
this science of Qur’an. Fahrettin er-Razl and Bikal made a great contribution to this
science in the historical process. After them, especially in the tafsirs written in the 20th
century, it is observed that there is more place for this science of Qur’an. The first verses
of the Qur’an, which is an address to all times, especially to the period when verses are
sent down, are the first five verses of Surah Alaq, according to the general acceptance. In
these first verses presented by the divine speech to the realization of humanity, it is very
important for humanity to analyze the most basic truths and goals. In this context, the
examination of the relevant verses in terms of the science of Miindsebetii’'l-Qur’an will
both provide a deeper understanding of these verses and create an exemplary study in
order to show the importance of this science.

Keywords: Tafsir, Miinasebetii’l-Qur’an, Coherence, The First Five Verses of Surah Alaq,
Meaning Relations.

GIRIS

Miinasebetii’l-Kur’an ilmi, Kur’an’daki harfler, ctimleler ve pasajlar ara-
sindaki ilahi diziliminin hikmetlerini inceleyen kapsami ¢ok genis bir ilimdali
olmasi hasebiyle, kendisine genelde hacimli tefsirler icinde yer bulmustur.
Hatta Bikai (6. 885/1480) sirf Kur’an'in tertibindeki hikmetleri gosterebil-

mek icin sadece bu ilme hasredilmis Nazmii’'d-diirer adli bir tefsir kaleme al-
mistir.

Bir ders kitabr mahiyetinde okutulan ve Beydavi, Nesefi, Zemahseri
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isimlerine nispetle de anilan tefsirlerde bu Kur’an ilminin pek yer almamasi,
kanaatimizce talebelerde bu ilme karsi yeterli farkindaligin olusmasini da ge-
ciktirmistir. Diger taraftan 20. yiizy1l pekcok ilim dalinin birbiri ile olan ala-
kalarinin artmasi ile varliklardaki iliski aginin daha ¢ok goriilmeye baslan-
masi, diisiinceleri Kur’an ayetlerinin dizilimindeki iliski agini ¢6ziimlemeye
de yonlendirmistir. Buna zamanin bir miifessir olarak rol almasi da diyebili-
riz. Zira, bu asirdaki tefsirlerde bakir bir alan olarak miinasebetii’l-Kur’an il-
mine yonelisin arttig1 gozlenmektedir.

Ne var ki gerek ilahiyatlarda ¢ogunlukla okutulan tefsir usilii eserle-
rinde bu ilmin kafi miktarda érneklendirilmemis olmasi, okunan drnek tefsir
metinlerinde ise konunun diger tefsir bilgileri icinde satir aralarinda kalmasi
ve miifessirlerin miinasebete dair genelde kendi goriisiinii zikretmekle yeti-
nip farkli yorumlari pek siralamamasi, bu ilmin yeterince anlagilmasini kisit-
lad1g1 kanaatindeyiz.

Bu nedenle 6rnek bir ¢alisma ile daha taninir hale getirilmesi gerekli
goriilmiis, bir makale calismasi sinirlari icinde Kur’an’in ilk inen bes ayeti
olarak genel kabul géren?! Alak stiresi 1-5. dyetleri 6érnekliginde ele alinmasi
cesitli yonlerden uygun bulunmustur.

Bu ayetler 6zelinde miinasebet ilmine yer veren kadim ve muasir mii-
fessirlerin goriisleri bir araya getirilerek konuya bakis ufkunun genisletil-
mesi amaglanmis, ayetlerdeki ¢esitli miinasebet vecihleri ve alaka sebepleri
gosterilmis, ézellikle de ilk bes ayetin biinyesinde var olan Islam’in temel
maksatlar1 gosterilmeye calisilmistir.

Ilk nazil olan bes ayetin miinasebet tahlilleri 6ncesinde, Kur’an ayetle-
rindeki ilah-i tertibin varligina ve 6nemine, miinasebetii'l-Kur’an ilminin ta-
nimina, kisa tarihgesine ve miinasebet gesitlerine deginmek istiyoruz.

Resfilullah yeni inen ayetleri yazdirir ve sahabeye bu dyetleri nereye ko-
yacaklarini da bildirirdi. Ahmet b. Hanbel (6. 241/855), hasen senetle Osman
b. Ebi’'l-As'in soyle dedigini rivayet etmistir: “Restliilah’in yaninda oturur-
ken, bir ara gozlerini bir noktaya dikti ve ‘Cebrail (a.s.) geldi, bana .\ & ol
...J4sL ayetini?, su stiredeki falan yere koymami emretti.’ dedi.”3

1 lgili hadis rivayetleri ve alimlerin tercihi icin bk. Bayram Ayhan, ilk Inen Vahye Dair Rivayetlerde
Gecen Bazi Ibarelerin Tahlili, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/6 (Aralik,
2015), 3-6.

2 en-Nahl 16/90.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavud - Adil Miirsid, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1417/1997), 29/441, (No. 17918, 2919).
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Miifessirler Bakara 280. ayet hakkinda da benzeri bir rivayet nakletmis-
lerdir.* Yine “Kehf stiresinin ilk on ayetini ezberleyen Deccal’in serrinden ko-
runur.”> hadisi ayetlerin tevkifi olusuna dair diger bir delildir. Buhari'nin
nakline gore “Ibn Ziibeyr (6. 36/656), Hz. Osman’a (6. 35/656) ... Oss ol
Lrlgjl 0gpks 5 oSKis Ayeti® baska bir dyetle neshedilmistir. Bunu tekrar neden ya-
ziyorsun demesi lizerine Pt oo i BB )m N Jq & ¢ Ey kardesimin oglu
Kur’an’dan higbir seyin yerini degistiremem” demistir.”

Bu rivayet, ayetlerin tertibinin bilindigine ve korunduguna dair énemli
bir gostergedir. Inzal keyfiyeti iizerinde her ne kadar ihtilaf olsa da meshur
ve sahih olan goriise gore, Kur'an-1 Kerim’'in kadir gecesinde Levh-i
mahflizdan Beytii'l-izze'ye topluca indirilmesi, daha sonra da gesitli inis se-
beplerine bagl olarak 23 senede peyder pey nazil olusu8 ayetlerin tertibinin
ilahi oldugunun diger bir delilidir.

Streler ile ilgili olarak, Vasile b. Evka’dan gelen hasen bir rivayette,
Restlillah “Bana Tevrat karsiliginda seb-i tival, Zebur’un karsiliginda miun,
Incil'in karsihiginda mesant verildi. Mufassal stirelerle de diger peygamberler-
den ltistiin kilindim.”® buyurmus olmasi, siirelerin tertibinin de peygamber
kaynakli olusuna gii¢lii bir delildir. Ne var ki ayetlerin ilahi kaynakl yani tev-
kifi olusunda ittifak s6z konusu iken, slirelerin tamaminin tevkifi olmadigina
dair goriisler de mevcuttur.10

Esasen Kur’an-1 Kerim’in niiziil sirasina gore tanzim edilmeyip farkl bir
tertibe tabi tutulmus olmasi, miinasebet ilminin 6nemini ve bir alakalar man-
zumesinin varligini géstermesi acisindan tek basina en biiyiik yeterli sebep-
tir.

1. MUNASEBETU’L-KUR’AN iLMi

1.1. Miinasebetii’l-Kur’an [lminin Tanimi
Tefsirini tamamen miindsebetii’l-Kur’dn ilmine hasrederek kaleme alan

4+ Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmizi’t-tenzil ve uyini’l-
ekavil fi viicithi’t-te'vil, (Beyrut: Daru’l-ma'‘rife, 2009), 1/402; Eb( Abdillah Muhammed b. Ferh el-
Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, (Beyrat: Daruw’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1424/2004), 1/44;
Nasiriiddin Ebd Sald Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-tevil, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1429/2008), 1/143.

5 Ebu’l-Hiuiseyin b. Mislim el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri, Sahihu Miislim, nsr. M. Fuad
Abdulbaki, (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1412/1991), “Salat” 41.

6 el-Bakara 2/234.

7 Eb( Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihii’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
en-Nasir, (Beyrit: Daru Tavki'n-Necat, 1421/2001), “Kitabii’'t-Tefsir”, 40.

8 EbG Abdullah Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb(’l-Fadl
ibrahim, (Beyrut: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1376/1957), 2/228-232; Abdurrahman b. Ebi
Bekr Celaleddin es-Suy(ti, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Dibe’l-Buga, (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1416/1996), 1/129-141; Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhilii’l- ‘irfén fi ultimi’l-
Kur’dn, (Beyrut: Darii’l-Kitiibi'l-Arabi 2004), 1/42-53.

9 Ahmed, Miisned, 28/188 (No. 16982). Miisned muhakkikleri hasen hiikmiinii vermistir.

10 Zerkes, el-Burhdn, 1/257; Suyti, el-itkdn, 1/216-220.

Miitefekkir 7/14 (2020), 485-507



ILK NAZIL OLAN BES AYETIN MUNASEBETU’L-KUR’AN iLMi ACISINDAN INCELENMESI | 489

ve Razl’ den (6. 606/1210) sonra bu sahada bayragi devralmis olan Bikai,
miindsebetii’l-Kur’dn kavramini ilk adlandiran kisidir.1* Ona gore miindsebet
ilmi, miindsebetii’l-Kur’dn ilmine gore daha geneldir ve tanimi soyledir: “Par-
calarin siralanisindaki sebepleri anlamaya yarayan ve miiktezdy-1 hdle (duru-
mun geregine) uygun diisen, manalarin tam kavranmasini saglayan ve
beldagatin inceliklerini icine alan bir ilimdir.”12 Miindsebetii’l-Kur’dn ise, bu ta-
nima ek olarak, Kur’dn-1 Kerim’in dyet ve stirelerin tertibindeki hikmetleri an-
latan bir ilimdir ki, stirelerin ve biitiin ctimlelerin maksddinin bilinmesine bag-
Iidir.13

Ibn Ebi’l-isba’ (6. 654/1256) ise miinasebet ilmini iki kisimda ele alarak
ayrimini soyle yapar: “Kelamin siyakinin yani sonrasinin, mana yédniinden bas-
langicina uygun diismesine ‘mana miindsebeti’; vezinli ve kafiyeli veya sadece
vezinli lafizlarla kelamin son bulmasina da 'lafiz miindsebeti’ denir.”14

Razi ise: “Lafiz mananin kalibidir. Mdnd ise lafzin ruhu ve kalbidir.” diye-
rek mana miindsebetine agirhik verilmesi gerektigini vurgulamistir.!s
Ulimiil'l-Kuran miiellifleri Zerkest (6. 794 /1392) ve Suyti (6.911/1505) ise
biraz daha kapsamli s6yle bir tanim sunmuslardir:

“Miinasebet veya tendsiib, ayetler ve slireler arasinda icmal-tafsil,
ummilik-husisilik, aklilik-hissilik veya bunlardan baska alaka ¢esitlerinden
birisiyle ya da sebeb-miisebbeb, illet-ma’ldl, benzerlik-zithik gibi zihni bag-
larla mana irtibati1 kurmaktir.”16

Yukarida zikri gecen zihni alakalarin yani sira dyetin 6nceki ve sonraki
ayetlerle alakasini gosteren edebi miindsebet cesitleri de mevcuttur. Bunlar
da soyledir:

1. Tanzir: Iki benzer seyi birbirinin akabinde zikrederek bir meseleyi
izah etmektir.

2. Muzddde: 1ki kelam arasinda birbirine zit anlamin meydana gelmesi-
dir.

3. Istitrad: Herhangi bir konudan bahsedilirken bir miinasebetle baska
bir konuya temas edip, yeniden evvelki konuya dénmeye denir.

4. Tahallils: Miitekellim icinde bulundugu konuyu bir miinasebetle terk

ederek baska bir konuya gegmesidir. Bunun gayesi dinleyicinin dikkatini top-
lamak ve onun konuya kars ilgisini cekmektir. istitrad ile Tahallus birbirine

11 Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Siireler Arasindaki Miindsebet, (Ankara: DiB. Yayilar1 2009), 13.

12 [brahim b. Omer el-Bikai, Nazmii'd-diirer (Haydarabad: Vidret-i mearifi Hindiyye, 1966-1979)
1/6.

13 Bikai, Nazmii'd-diirer, 1/6.

14 Eb{i Muhammed Zekiyyiiddin Abdilvahid b. Zafir el-Misri, ibn Ebii’l-isba’, Bediii’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Seref, (Kahire: Daru’'n-Nahde, 1392/1792) 145-149.

15 Muhammed b. Omer, Fahrettin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1420/2000) 26/92.

16 Zerkes, el-Burhdn, 1/35; Suyti, el-itkdn, 2 /289.

Miitefekkir 7/14 (2020), 485-507



490 | MURAT SARIGUL

benzemektedir. Tahallus’'ta degistirilen konuya doniilmedigi halde istitrad
da tekrar ayni konuya gecilmektedir.

5. Intikal: Dinleyiciyi canlandirmak i¢in bir sézden diger bir séze gec-
meye denir. Bu iki konu birbirinden “.is/bu” kelimesi ile ayrilir.

6. Hiisn-i matlab: Kelamda bir mukaddime yapildiktan sonra asil gayeyi
belirtmeye ge¢cmektir.

7. Ihtiras: Kelamda asil kastedilen mananin aksini vehmettiren bir seyin
bulunmasi sebebiyle o yanlis anlamay1 ortadan kaldirmak icin kelamin orta-
sina veya sonuna baska bir soziin ilave edilmesidir.1”

1.2. Miinasebet Ilminin Kisaca Tarihgesi

Sahabe déneminde, ayetlerin onlarin yasadiklari ¢esitli olaylar sonra-
sinda nazil olmasi, niiz(l merkezli bir anlayis olusturdugu icin bu durum,
dyetler arasi miinasebet olgusunun fark edilmesini baskilamistir. Ayrica
Kur’an’in inisi heniiz tamamlanmamistir. Bugiinkii gibi herkesin evinde sahsi
mushaflar da yoktur. Tertibin fark edilmesi birazda ayetleri gorsel olarak ta-
kip etmeyle alakalidur.

Tabiin déneminde tefsir, yeni yeni gelismeye baslamis, genelde kapali
lafizlarin izahi tercih edilmistir. Ayetlere dair rivayetler ve hadislerin tedvini
ise devam etmektedir. Sahabe ve tabiin déneminde bu ilme dair rivayetlerin
pek gelmeyisinde bazi sebepler s6z konusudur. Bunlari sdyle siralayabiliriz:

1. Kur'an’in reye dayali tefsirinde ilk zamanlarda ihtiyath davranilmasi.

2. Ayetlerin anlasilmasinda éncelikli ihtiyaglarin tarihi, keldmf ve fikhi
konularda yogunlagsmasi.

3. Miinasebet ilminin de ictihadi olmasi ve derin analizler gerektirmesi
gibi temel saikler sahadaki ¢alismalarin gelisimini geciktirmistir.

Kaynaklar, dyetler ve stireler hakkindaki miindsebetten ilk bahseden ki-
sinin Bagdat’'ta yasayan Eb{ Bekr en-Nisaburi (6. 324/936) oldugunu belir-
tirler. Ona bir dyet okundugunda, bu, neden su ayetin yanina yerlestirilmis-
tir? Bu siirenin diger slirenin yanina konulmasindaki hikmet nedir? diyerek
tefekkiire dalardi. Kendisi, beldesindeki dlimleri, miinasebet ilmini bilmeyis-
lerinden dolay1 tenkit etmistir.!8 Kendisinden yaklasik iki asir sonra Ebi
Bekr Ibnii'l-Arabi de (6. 543/1148) kendi déneminden yakinmasini soyle
ifade etmektedir:

“Allah (c.c.) bize bu konuya egilmeyi nasip etti. Fakat pek ilgi gdstereni
bulamadik. Halkin yanhs degerlendirmelerine maruz kaldik. Bu yiizden telifi
birakip neticeyi Allah’a havale ettik.”19

17" Yilmaz, Ayetler ve Streler Arasindaki Miindsebet, 14-25.
18 Omer Nasthi Bilmen, Tefsir Tarihi, (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1973), 1/122.
19 Zerkes, el-Burhdn, 1/36. Suyti, el-itkan, 3/3609.
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Kendisi ile ¢agdas olan ve Kur’an'in i'caz ve belagatini ustalikla sergile-
yen Zemahser?’nin (6. 538/1144) bazi ayetlere getirdigi miinasebete dair
izahlarla, bu ilmin goriiniirliik kazandigini séyleyebiliriz.20 Kendisi Bakara 6.
dyetten 27. dyete kadar hemen her dyetin miinasebet vecihlerini agiklayarak
bu ilmi, tefsire sistematik bir sekilde koymaya baslamistir.2! Bu ilim Zemah-
seri ve Ibnii'l-Arabi’den énce ayetler iizerinde miinferit fikirler diizeyinde
varligini devam ettirmistir. Fahreddin er-Razl’nin bazi miinasebet vecihlerini
verirken, hicri 2. ve 3. asirda yagayan alimleri kaynak gostermesi bu durumu
teyit etmektedir.22

Bu ilmin anlasilmasinda ve kabul gérmesinde en biiylik etkiyi biiytik
miifessir Fahreddin er-Razi saglamis, Kur’an’in inceliklerinin ¢ogunun ayet-
ler ve shreler arasina yerlestirildigini: .Ls )y ©lsfl 3 aesee 0Ta1 (k) T
“Kur’an’in inceliklerinin ¢ogu tertip ve bagintilarinda yer almaktadir.” diye-
rek vurgulamistir.23

Kendisinden sonra da bu sahada bir¢ok alim eser vermistir. Bu miifes-
sirleri sdyle siralayabiliriz: Eb(’'l-Hasan el-Haralli (6. 637/1289), Ibn Ebi’l-
Isbd’ (6. 654/1256), Muhammed b. Abdullah el-Mursi (6. 655/1257), Kad1
Beydavi (6.685/1286), Ibnii’n-Nakib el-Makdisi (6. 689/1298), Ebii Ca’fer el-
EndiilGsi (6. 708/1308), Eb(i’l-Berekat en-Nesefl (6. 710/1310), Nizameddin
en-Nisaburi (6. 728/1327), Ebli Hayyan el-Endiil{si (6. 745/1344), AdGddin
el-Ici (6. 774/1372) Burhaneddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) el-Mehaimi (6.
835/1431).24

Yukarida isimlerini zikrettigimiz miifessirlerden sonra ise, bu ilmi mer-
keze alarak ve eserine Nazmii’d-diirer fi tendsiibi’l-Ayi ve’s-Siiver, ismini vere-
rek hacimli bir tefsir kaleme alan Bikai gelmistir. Bikai, Razi’den sonra bu
ilme biiyiik bir ivme kazandiran zatlardan biridir. Tefsirini miindsebet ilmine
hasretmesi dolayisiyla siire ve ayetler aras1 miindsebet cesitlerini ¢ok yonli
bir sekilde ele almistir. Eser bu sahadaki temel basvuru kaynaklari arasinda-
dir.

Bikai’den sonra Suyfti sadece siireler arasi miinasebeti ele alan bir eser
kaleme almistir. Nimetullah Nahcivani (6. 920/1514) ve Hatib Sirbini (6.
977/1569) ise, ayetler ve slreler arasi miinasebete 6nem veren miifessirler
olarak dikkat cekmektedirler. Eblissulid Efendi (6. 982/1574) miinasebet
hususunda tefsirinde detayli bir izahat yapmaktan ziyade, manaya a¢iklik ge-
tirecek olgiide degerlendirmelerde bulunmustur. Hacimli bir tefsir viicuda
getiren Sihabuddin el-Allsi (6. 1270/1854), eserinde bu ilme ¢ok¢a yer veren
alimlerdendir.

20 Yilmaz, Ayetler ve Streler Arasindaki Miindsebet, 39-43.
21 Zemahsert, el-Kessdf, 40-68.

22 Razi, Mefdtithu’l-gayb, 10/113.

23 Razi, Mefatthu’l-gayb, 10/113.

24 Yilmaz, Ayetler ve Streler Arasindaki Miindsebet, 50-55.
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Giiniimiize gelince, 20. yiizy1lda yazilan hemen ¢ogu tefsir miinasebet il-
mine yer vermis, 6zellikle bu asirda batida fen ilimlerindeki biiyiik ilerleyis
Islam diinyasinin kendisini sorgulamasina sebep olmus, dzellikle kevni ayet-
lerin, insanin sosyal ve ruhi yonlerini nazara veren dyetlerin daha yakindan
incelenmesini tetiklemis ve Razi'nin ¢ok 6nce dikkat ¢ektigi gibi, Kur’an’in
ince manalarini erisim i¢in ayetlerin siralanis bicimlerine dikkatleri yogun-
lastirmistir.

Bediiizzaman Said Nursi (6. 1379/1960), Isaratii’l-i’cdz adli 33 ayetten
olusan 6rnek tefsir calismasinda, ayetlerdeki edatlar ve harf-i cerlerin dahi
climle icindeki miindsebetlerini gostererek bu sahadaki en miidakkik ¢alis-
malardan birini kaleme almistir.25> Hamdi Yazir (6. 1942) “Hak Dini Kur’dn
Dili” adl tefsirinde ayetler aras1 miinasebet iliskisini, sebeb-i niiz{il bilgisinin
ontine gecirerek bu ilmin 6nemini agik¢a gostermistir.26 Kendisinin ve Seyyid
Kutub'un (6. 1966) “Fi Zilal” tefsiri, ayet pasajlar1 arasindaki miinasebet ge-
cislerinde cok 6zgiin, edebi yaklasimlar sunan tefsirler arasindadir.

Resid Riza (6. 1354/1935), Mustafa Meragi (6. 1335/1916), Abdulha-
mid Ferahi (6. 1349/1930), Konyali Mehmet Vehbi (6. 1368/1949), Mevdidi
(6. 1399/1979) ve Hicazi (1186/1773) bu ilme ehemmiyet vererek isleyen
donemin diger mifessirleridir. Son olarak, Tahir b. Asr’'un (6. 1394/1973)
“et-Tahrir ve't-Tenvir’ adl eseri farkli miinasebet vecihleri getirme yoniin-
deki basarisiyla dikkat cekmektedir.2”

1.3. Miinasebetii’l-Kiir'an’in Cesitleri

Miinasebet iliskilerini 6rgiilemek icin bir baslangi¢ noktasi gerekmekte-
dir. Bu da stirenin ilk ayeti veya anlasilan ilk ciimlesi olmalidir. Hatta
miindsebetin baslangi¢c noktasi bazi stirelerde yer alan hur(f-u mukatta’lar-
dir denebilir. Nitekim, Zerkesi siire baslarindaki harflerin, siirenin genel
mubhtevasiyla hem lafzi hem de mana yoniiyle yakin bir iliskisi oldugunu dair
bir goriis sunmus ve buna dair ¢esitli 6rnekler vermistir.28 Miinasebetin
Kur’an-1 Kerim’de uygulanmasiyla ortaya ¢ikan tiirleri de soyledir:

1. Ayet i¢i miinasebet

a) Ayet-i kerimedeki harflerin uygunlulugu ve lafiz mana miinasebeti.

25 Bk. Bedilizzaman Said Nursi, [sdratii’l-i’cdz, cev. Abdulmecid Nursi, (Istanbul: Envar Nesriyat, ts.)
12-212.

26 Tefsirin yaziminda izlenecek usiile dair TBMM ile yapilan mukavele maddelerinin ilk sirasinda,
ayetler arasindaki miinasebetlerin gosterilmesi yer almaktadir. Bk. Mustafa Bilgin, “Hak Dini
Kur'an Dili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1997),15/153. Ornek olarak, el-Bakara, 6-7; 8-20; 21-25; 26-27; 30-39; 40-46; 47-48; 49; 50.
dyetlerinde pasajlar arasi gecis miinasebetlerindeki izahlarina bakilabilir. Bu hususiyet tefsirin
hemen tamaminda takip edilmistir.

27 Bk.Bakara2/96,158; Al-i iImran 3/10-11; el-Maide 5/5; Muhammed 47/20-21; Mutaffifin 83 /18-
21 ayetlerine ait farkli miinasebet érnekleri icin bk. ibn Asiir, et-Tahrir, 1/617; 2/58; 3/171;
6/120; 26/106; 30/203.

28 Zerkesi, el-Burhdn, 1/169.
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b) Kelimelerin birbiri ile miinasebeti.

c) Climleler arasi miinasebet ve insicam.

d) Ayet sonlar1 (hatimetii'l-ayat) nin ayetin basi ile miinasebeti olmak
lizere dort kisimdir.

2. Ayetler Arasi Miinasebet

a) Pespese zikredilen ayetler arasi miinasebet.

b) Pespese zikredilmeyen ayetler aras1 miinasebet olarak ikiye ayrilir.

3. Stire I¢i Miinasebet ve insicaAm

a) Siire-isim miinasebeti.

b) Stire ve mukaddimesi arasindaki miinasebet.

¢) Stirenin konulari aras1 miinasebet.

d) Siirenin basi ve sonu arasindaki miindsebet olmak iizere 4 alt bashk-
tan olusmaktadir.2?

Miinasebet ilmine gore, miifessirler, ayette yer alan kelime veya kelamin
bir sonraki ile degil bir 6ncesi ile miinasebetini daha ¢ok dikkate almislardir.
Miindsebet ilminde, hatir1 sayilir bir yeri olan Razi, inceleyecegimiz Alak
stiresindeki miinasebet iliskisini “Ikrd” lafzindan degil, ikinci kelime olan
“bismi rabbike”den baslatmis ve bi harf-i cerinin muhtemel anlamlari ile
“Ikra” lafz1 arasindaki miinasebete deginmistir. Bu tutumunu tefsirinde de
genel olarak siirdiirmiistiir.3° Ne var ki, burada mananin kendisi ile 6rgiile-
necegi ana maksadin ¢ok iyi tespit edilmesi; ilk climle, kelime ve harf tize-
rinde ¢ok boyutlu diistiniilmesi ilk 6nemli asamadir.

1.4. Anlam Vecihlerinin Olusmasindaki Temel Amiller

Ayetin o6ncesi ile olan miinasebet yoniiniin hem Kur’an’i-Kerim’in bir
i’caz1 (micizevi yonii) olarak hem de miifessirlerden kaynakl sebepler dola-
yisiyla birden fazla olabilecegini dikkate almak gerekir. Bunun sebeplerini
soyle siralayabiliriz:

1. Kelimenin birden ¢ok liigat anlaminin isaret ettigi vecihler.

2. Ayetin inis sebep veya sebeplerine bagl olarak anlam alakalarinin ce-
sitlenebilmesi.

3. Ayetlerde liizum olusmadik¢a &zel isim verilmeyip, yer, zaman, mu-
hataba ait bilgilerin miicmel birakilmasinin s6ziin anlam alanini genisletmesi
ve bunun zihne getirdigi ¢agrisimlarla olusan ayetler aras1 miinasebetler.

4. Kur’an’in tiim zamanlara bir hitap olusu nedeniyle, esyaya dair yeni
ilm1 bulgularla idrake yansiyan manalarin, ayetin anlam alaninda oldugunun

29 Ali Yilmaz, Fahrettin er-Razi'nin et-Tefsiriii’l-Kebir Adl Tefsirinde Tenasiib ve Insicam, (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 1996), 2-5.
30 Yilmaz, Fahrettin er-Razi’nin et-Tefsiriii’l-Kebir Adli Tefsirinde Tenasiib ve Insicam, 37.
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fark edilmesiyle olusan miinasebet ¢esitleri.
5. Miifessirlerin yorum farkliliklarina bagh degisebilen miinasebetler.

6. Baz1 ayetler veya pasajlar aras1i miinasebeti kurmadaki zorluklar.

2. ALAK SURESININ ILK BES AYETI]

Alak siiresinin ilk bes ayetinin son ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim'’in ilk
vahyedilen ayetleri olmasi, hem ayetin indigi zat-1 ali olan peygamberimize
bakan yonii hem de bu ayetleri okuyan tiim zaman ve mekanlardaki insan-
lara olan mesaji itibariyle, tizerinde itina ile tefekkiir etmeyi gerektirmekte-
dir. Ik Ayetler olmasi hasebiyle de zaten dikkatleri {izerine cekmistir.

Rabbimizin bu ilk kelaminda kullandig1 kelimeler, tamlamalar ve ciim-
lelerin anlamlar1 ve manalar arasindaki iliskileri daha yakindan inceleme
imkani sunan Kur’an ilimlerinin basinda miindsebetii’l-Kur’dn ilmi gelmekte-
dir.

Gerek 'bilgi ¢agl’ vurgusu altinda gerekse okumanin 6nemi baglaminda
giincelligini koruyan “oku” emrinin anlami tizerinde durmak istiyoruz. Yuka-
rida bahsi gectigi izere mana zincirindeki ilk kelime veya kelamin tahlili ayri
bir 6nem arz etmektedir. “Oku” emrinden baslayip “insana bilmediklerini dg-
retti.” ayetine kadar, ilk bes ayete yerlestirilen ve insanin mana diinyasina
ekilmek istenen islam’in temel ilke ve mesajlarini incelemeye calisacagiz.

2.1. Birinci Ayetin Miinasebetleri
“Yaratan Rabbinin adiyla oku!"313x s & b ]
2.1.1. ikra (oku) Emri

“Oku” emri bir seyi yazili metinden veya hafizadan okumak anlaminda
kullanilmigtir, ous™ s a3 S5 c¥ L, “Sen bundan énce bir kitap okumuyor-
dun...”32 Bu Ayette okumanin 6zellikle yazili olanina dikkat ¢ekilirken, &7 136
e Ot 5a AL Janu OTA “Kur’dn okuyacagin vakit, o kovulmus seytandan
Allah’a sigin.”33 ayetinde ise, Peygamberimizin sozli tilaveti “okuma” olarak
nitelenmistir.

Kur’an-1 Kerim’'de “Ka-re-e” kok fiilinin sadece Kur’dn okuma bagla-
minda kullanilmis olmasi, dikkatlerden kagmamasi gereken 6nemli bir hu-
sustur.34 Elmalili, “okuma” kavramini daha genis bir sekilde soéyle ifade et-
mektedir:

31 Kur’an-1 Kerim Meadli, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Vakif Yayinlari, 1997) el-Alak
96/1.

32 el-Ankeblt 29/48.

33 en-Nahl,16/98.

3¢ Razi, Mefatthu’l-gayb, 32/217; Ragp el-isfehani, el-Miifreddt, cev. Yusuf Tiirker, (Istanbul: Pinar
yayinlari, 4. basim 2016), 1190. Bu fiilin Kur’an-1 Kerim’de yazili ve ezberden okuma veya okunan
sey anlaminda kullanildig1 ayetleri géormek i¢cin bk. Muhammed Fuad Abdulbaki. el-Mu’cemu’l-
mubhfehres li elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim. (Kahire: Daru’l-Hadis, 1364.), “k-r-e”, 675-676.
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“Kiradt, gerek ezberden ve gerek yiizlinden, gerek gizli ve gerek acik mutlak ola-

rak okumak demektir. Kitabin kitap olmasi icin, ger¢cekten yazilmis olmasi sart

olmadigi gibi, okumak i¢in de mutlaka yazi sart degildir. Gozle miitalaaya (oku-

maya), zihinden hatirlamaya okumak demek de mecazdir. S6ziin hakiki anla-

miyla, kirdetin kemali de ezbere okumaktir.”35

Ayetteki, “oku” ifadesi ile 6zellikle “Kur’an oku” manasi kastedildigi soy-
lenebilir. Ne var ki, dyette ‘sana vahyedecegimiz Kur’an’i oku’ buyrulmamais,
‘oku’ emrinin nesnesi zikredilmemistir. Boylece ayet, vahyi sadece Kur’an-1
Kerim’le sinirlandirmamistir. Vahy-i metliiv olan Kur’an aynen okunmus ve
yazdirilmisken, hadis-i kutsi gibi vahy-i gayri metliivler ise peygamberimiz
tarafindan dikte edilerek yazdirilmamis fakat okunmustur.36

“Okuma” fiili Tiirkce’de anlam genislemesine ugramis ve bir seyi “an-
lama, tefekkiir etme” manasi da kazanmistir. Ne var ki, okuma fiili i¢in gerek
ayetlerdeki kullanimlarda gerekse Arapga liigatlerde boyle bir anlam yer al-
mamaktadir. Bu nedenle kimi tefsirlerde gectigi lizere,37 “oku” emrindeki
kapsami artirmak icin, bu fiile “ders ve ibret alma, kavrama” veya “evreni oku,
kendini oku” gibi anlamlar yliklememek, tefekkiire davet eden baska Kur’an
ayetlerindeki fiillerle yetinmek gerektigini diisiinliyoruz.

Ozellikle ilmi ve teknik gelismelerde bat1 toplumu karsisindaki istiinlii-
gini kaybeden ve fiili, zihni ve hiss diizlemde mengeneye alinan miisliiman
cografya, bu cevrelemeye diicar kalmanin maddi sebeplerinin basinda, diin-
yevi bilgi istiinliiglinii batililara kaptirmak oldugunu aci tecriibelerle anla-
mis, bunu tekrar elde edebilmek ve mensuplarina moral vermek adina, kimi
yorumcularin islam’in ilk emri olan “oku” ciimlesine kelimenin tarihi bagla-
minin disinda anlam ve hedefler yiikledikleri goriinmektedir.38 Nitekim,
“Kendini okumak, evreni okumak” ifadeleri bunlarin basinda gelmektedir.

3!

@

Elmahlh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Azim Dagitim, istanbul, ts.)
9/323.

36 Bu hususu delillendiren bir ayet meélen soyledir “Hz. Peygamber, eslerinden birine gizlice bir s6z
soylemisti. Fakat esi, o sozii baskalarina haber verip Allah da bunu Peygamber’e agiklayinca,
Peygamber bir kismini bildirmis, bir kismindan da vazge¢misti. Peygamber bunu ona haber
verince esi: Bunu sana kim bildirdi? Diye sordu. Hz. Peygamber de bilen, her seyden haberdar
olan Allah bana haber verdi, dedi.” (et-Tahrim, 66/3) “Bunu sana kim bildirdi?" dyetinde gecen
“Iie” “Bunu” lafzi, Allah’in (c.c.) peygamberimize bildirdigi vahiydir. Fakat bu sozler Kur’an'in
bagka ayetlerinde tasrih edilmemistir. Bu ayet, Allah’in (c.c.) istedigi vahyi bilgilerin Kur’an’a
alindigini ve vahy-i gayri metliiv sinifindaki vahiylerin mevcudiyetini gosteren Kur’ani bir delil
niteligindedir.

“Ayette Hz. Peygamber’e emredilen okumanin konusu belirtilmemistir; ¢iinkii basta kendisine
indirilen vahiy ve kozmik evrendeki dyetler olmak tizere, okunmasi yani iizerinde inceleme yapip
zihin yorarak hakkinda bilgi edinilmesi, ders ve ibret alinmasi gereken her seyi tanimasi,
hakikatini anlayip kavramasi istenmektedir.” Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsir, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig Yayinlari, 2004.) 5/651.

38 “Hilkatin biitiin safha ve kademelerinde Cendb-1 Hakk’in pldn ve programini okumak stiretiyle O’nun
yegdne yaratan oldugunu idrdk etmek de “oku!” emrinin kapsamina girmektedir.” Celal Yildirim,
limin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Anadolu Yayinlari, 1987), 13/6892-6894.

3

3
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Kisinin evreni ve kendisini okumasi yani anlamasina dair mesajlar go-
rilecegi lizere zaten ilk bes ayetin icinde yer almaktadir. Ne var ki bunlari
“oku” lafzinin icine yerlestirmek Kur’an'in i¢ biitiinliigii ve niizil ddonemi kul-
lanilan liigate gore dogru goziilkmemektedir.

~

Konu ile ilgili bir bagka husus, Cebrail’in li¢ kez tekrarladig1 “oku” em-
rine karsilik ilk dyette bunun birkez ge¢mesidir. Elmali Hamdi Yazir bu hu-
susa gayet yerinde soyle bir aciklama getirmektedir:

“I1k iki “oku” emri heniiz Kur’an degil, okuma denilen ise baslamak icin hece-
letme cinsinden hazirlayici bir emir-i teklif idi. Kur’an, ti¢iincii defaki sikistirma-
dan sonra olan is bu “Rabb’inin adiyla oku!” emri ile basglamisti. Su hédlde bu
emir, ilk inmesinde hem yaratici bir mahiyette Hazreti Peygamber'i okumazken
okur yapmis, hem 6gretici bir sekilde nazmi ile okunani belirtmeye baslamis,
hem manasi ile ilk vazifenin boyle yaratan, terbiye eden Allah’t (c.c.) tanitmak
ve onun ismiyle okumaya baslamak oldugunu yiikiimlii tutmak seklinde anlasil-
malidir.”3?

Vahyin “oku” emir fiili ile baslamasi da tizerinde durulmasi gereken di-
ger bir bashiktir. Miifessirlerin bunun sebebi hakkinda ¢esitli tahlilleri olmus-
tur:

1. Bu kullanim, Resfliillah’in kendisine séyleneni aynen aktardiginin bi-
linmesi i¢indir. Ayrica bu, onun niiblivvetine bir delildir.

2. Gokten gelen vahyin insanlarin biribirine olan hitabi gibi olmadiginin
anlasilmasi icindir.

3. Hitabin silsilevi olarak Cibril’den Peygambere, kendisinden de diger
insanlara aktarilmasi gereken bir sey olduguna dikkat cekmek i¢cindir.40

4. Heniiz bir yazili metin veya ezberinde bulunan bir dyet olmamasina
ragmen Peygamberimize “oku” buyrulmasi, sana sdyleyeceklerimizi hem
simdi hem de gelecekte kullarima oku anlamindadir.#

5. Ilk vahyin “oku” emriyle baslamasi ve bu emrin iki defa tekrar edil-
mesi, okumanin ve ilmin dinde ve insan hayatinda ne kadar énemli oldugunu
gostermektedir.42

6. “Kur’dn okundugu zaman onu dinleyin” ayetinin de ifadesiyle, ‘oku
emri'nin muhatablarinin “isittik ve itaat ettik” tutumu icerisinde olmalari ge-
rektigini gostermektedir.

2.1.2. “Bi” Harf-i Cerinin “Oku” Emriyle Miinasebeti

Oku emri lizerinde sundugumuz izahatlerden sonra, simdi miinasebet

39 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/323.

40 Maturidi, Te'vilatii’l-Ku'rdn. ¢ev. Bekir Topaloglu, vd., (Istanbul: Ensar Yayinlari, 1430/2019),
17/290.

4 Muhammed Tahir ibn Asiir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru’t-Ttnusiyye, 1984), 30/435.

42 Hayrettin Karaman vd., Kur'‘an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg
Yayinlari, 2004.) 5/650.
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ilminde esas alinan bir ydontem olarak, ikinci kelimenin birincisi ile yani ma-
kabli ile olan iliskisini tahlile gecebiliriz.

& ol \;’ isim tamlamasindaki - harfinin muhtemel ¢esitli anlamlari ile
ikra fiili arasinda farkli anlam miinasebetleri olusmakta, bu manay ¢esitlen-
dirmektedir. Miifessirlerin bu husustaki izahlarina gore olusan anlamlar soy-
ledir:

1. Harfin istidne anlamina gore, “Rabbinin adiyla meded (yardim) uma-
rak, oku” demektir.

2. Musahabe anlamina gore ise “Bu fiili sirf Rabbin icin, Rabbin rizasi icin
yap” manasinadir.

3. ‘Bismirabbike’ tamlamasi irab yoniiyle haldir. Buna gore takdir soyle-
dir: “Rabbinin adiyla (baslayarak) oku”*3

4. Be zaittir. Manasi, “Rabbinin adini oku” anlamindadir. EbG Ubeyde’nin
bu yaklasimini Razi** ve Al{isi*s isabetli bulmamistir.

Yukaridaki anlamlarin hepsi Kur’an’in bir icazidir. Zira bu hedefleri bir-
cok Kur’'an ayetinin teyid ettigi de bilinmektedir. Diger taraftan daha bu ilk
tahlilde daha dnce bahsi gegen miinasebet vecihlerinin cesitlenme sebeple-
rine de tanik olunmaktadir.

2.1.3. Rubiibiyetin Uliihiyete Tercih Edilmesi

Bu ilk ayetlerde rubiibiyetin ullihiyete yani “ilahike” degil de “rab-
bike"nin tercih edilmesi, Razl disinda miifessirlerin pek temas etmedikleri
bir konudur. Allah Teala, Kur’an-1-Kerim’de dokuzyiizden fazla yerde Rabb
sifatiyla anilmaktadir.#¢ Miindsebet ilminde de bir imam olan Razi mevzuyu
miidakkik bir bakisla ele aldigi i¢in onun izahatlarini topluca sunmak istiyo-
ruz. Razi konuyu bir soru isliibii ile dikkatlere sunar ve soyle der:

“Rabb” fiili sifatlardan; ‘Allah’ ise, zati isimlerdendir. Halbuki zati isimler, fiili

isimlerden daha kiymetlidir. Bir de biz, ‘Allah’ isminin, ‘Rabb’ isminden daha

yiice ve kiymetli oldugunu pek ¢ok deliller ile delillendirdik. Ama, Cenab-1 Hak

burada boyle buyurmus, maruf besmelede dedigi gibi ‘Allah’in adiyla oku...” de-
memistir (nigin)?

43 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 32/215; ibn Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/435; Ebii Hayyan Muhammed b.
Yisuf b. Ali, el-Bahrul-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd., (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1993), 8/488.

4 1) Eger bunun manasi, “Rabbinin ismini an” olsaydi, o zaman Hz. Peygamber’in (s.a.v.), buna
karsilik, “Ben okuma bilmiyorum” demesi giizel ve yerinde olmazdi. Clinkii buna gore bu s6z, “Ben
Rabbimin ismini anmayacagim” manasinda olurdu. 2) Bu manada béyle bir emir, Hz. Peygamber’e
(s.-a.v.) uygun diismez. Ciinkii Hz. Peygamber’in zaten Allah'in zikrinden baska isi yoktur.
Bindenaleyh Cenab-1 Hakk'in ona, hep mesgul oldugu seyle mesgul olmasini emretmesi, nasil
uygun olurdu. 3) Boyle degerlendirmede hi¢bir fayda elde etmeksizin ba harfini zayi etmek vardir.
Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb (Tefsir-i Kebir), cev. Sadik Kili¢ vd., (istanbul: Ak¢ag Yayinlar1 2004),
23/254.

45 Ebu’l-Fadl Sihabiiddin Mahmd el-Alisi, Rithu’l-me ‘dni, thk. Mahmiid Siikri el-Aldisi, (Beyrut: Daru
Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 30/179.

46 Yildirim, [Imin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri, 13/6896-6898.

Miitefekkir 7/14 (2020), 485-507



498 | MURAT SARIGUL

Cevap: Allah Teala boyle buyurmakla ibadeti ve zati sifatlarini tanimay1 emret-
mistir. Halbuki zat ismi, herhangi bir seyi gerektirmez. Kullugu gerektiren sey,
fiili sifatlardir. Boylece, ‘Rabb’ ismi, tadte daha fazla tesvikkar olmus olur. Ay-
rica, bu stire, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) korktugu donemde kendisine nazil olan
ilk stirelerdendir. Bindenaleyh, Allah Teald kendisinden bu korkunun zail ol-
masl i¢in, ona bu yumusak ifade ile hitap etmis ve adeta ‘O seni, egitendir, yavas
yavas kemale erdirendir. Daha nasil O, seni korkutsun?...” demek istemistir. Boy-
lece bu metod, su iki seyi ifade etmektedir:

1. ‘Seni, ben egittim. Dolayisiyla, sana ifa (karsilig1) gerekir. Bu sebeple sen tem-
bel duramazsin...” denilmis olmaktadir.

2. ‘Bir ise baslamak, o isi tamamlamay1 gerektirir. Ben seni, sunca zamandan
beri egitiyorum. O halde, daha seni nasil zayi ederim ki?.. Yani, ‘Sen, bir ‘alak’
iken de senin terbiyeni, seni egitmeyi, biiyiitmeyi birakmadim. Bindenaleyh sen,
muvahhid, beni taniyan nefis ve harikulade bir varlik haline geldikten sonra da
ben seni nasil zayi edebilirim? demektir.”4”

2.1.4. ‘Rabb’ Lafzinin ‘isim’ Kelimesiyle iliskisi

er-Rabbii: ‘Bir nesneyi kemal, olgunluk veya yetiskinlik sinirina ulasin-
caya kadar asama asama insa etmek, besleyip biiyiitmek veya yetistirmek’
anlamina gelir.#® Rab ifadesi mutlak anlamda sadece Allah Teald i¢in kullani-
e, dstbed 4513 & Ay 23200 Bt g 3K 1,4sds 31 2326 Y5 “Onun size, ‘Melek-
leri ve peygamberleri rabler edinin.” diye emretmesi de diisiintilemez. Siz miis-
liiman olduktan sonra, o size hi¢ inkdri emreder mi?"4° ayeti mutlak anlamda
melek ve peygambere “rab” denilemeyecegini gostermektedir.

Bununla birlikte, izafet yolu ile Allah Teald’dan baskalari icin de sahip,
yénetici anlaminda kullanilmistir. Rabbetii’t-dar: ev sahibi demektir. Ayette
Hz. YusOf 45 53 RISATE WA iy s d)’{ﬂ Lie 76 Sk Lg.LI.S J6s “Onlardan, kurtu-
lacagini bildigi kimseye dedi ki: Beni rabbinin (efendinin) yaninda an, (umulur
ki beni ¢ikarir). Fakat seytan ona, rabbine (efendisine) anmay1 unutturdu.”>°

2.1.5. ‘Rabbike’ de Yer Alan ‘Ke’ Zamirinin ‘Rabbe’ izafesi

Bu izafetteki miindsebet iliskisi hakkinda ¢esitli degerlendirmeler yapul-
mistir ki bunlardan birini iImam Maturidi soyle ifade etmektedir:

“Varliklarin bir biitiin halinde, ‘Goklerin ve yerin rabbi, her seyin rabbi’ seklinde

Allah’a (c.c.) nispetinde Cenab-1 HakK'in yticeltilmesi s6z konusu iken, 6zel ola-

rak bazi isimlerin ‘Allah’in devesi’s! ‘Allah’in mescitleri’>2 seklinde Allah’a (c.c.)

izafesinde ise bu seylerin yticeltilmesi esas alinmistir. Bu ayette ‘senin rabbin’

ifadesiyle de peygamberimizin saninin yticeltilmesi gozetilmistir.53

ibn Asiir ise baska bir miinasebeti su sekilde izih etmektedir: “Ya da bu

47 Razi, Mefatihu’l-gayb (Tefsir-i Kebir), 23 /254-255.
48 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, 585.

49 Al-i imran 3/80.

50 Yasuf 12/42.

51 es-Sems 91/13.

52 el-Bakara 2/114.

53 Maturldi, Te'vilatii’'l-Ku'rdn, 17 /292.
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kullanim, Resiliillah i¢in rub{ibiyet nimetinin asama asama tamamlanacagini
bildirmek icindir.”54

2.1.5. ‘Halak’ Fiilinin ‘Rabb’ Lafzina Sifat olmasi ile Olusan
Miinasebet

Misriklerce putlar, “rabler” olarak anilmaktayds, fakat bunlara yarati-
cilik vasfi verilmiyordu.55 Ayette tekil olarak zikredilen er-Rab ismi, hem ken-
disine yaratici sifat1 eklenerek diger rablerden ayristirilmis,5¢ hem de ‘senin
ondan bagka rabbin yok’ anlami vurgulanarak miisriklere bir mesaj verilmis-
tir.57

2.2. Birinci Ayete Genel Bakis

Ayete insanlarin miisahede ettigi yaratilis vurgusu ile baslanmistir. Bu
yontem diislince ve tasavvur i¢in daha miinasiptir. Ayrica Allah’in varhgj,
kudreti ve hikmetini goéstermek adina ikna edici ¢ok giiclii bir delil kullanil-
mustir. Ayet daha ilk ciimlelerinde, varliklar icin ilk vacip olanin Allah’in bi-
linmesi oldugunu ve bunun da en acik sekilde onun fiillerine bakmakla elde
edilebilecegini gostermektedir.>8

Diger taraftan ayette insana imtihan ve seyahat yurdu olan bu diinyada,
saadeti i¢cin dogru bir rotaya nasil girecegi ifade edilmis olmaktadir. Bu ilk
dyet Seyyid Kutub’un ifadesiyle sunlari bildirir:

“Rastlullah’in Yiiceler Yiicesi ile baglanti kurdugu ilk anda inen bu biricik bé-

liimle evet bu boliimle, iman diisiince sisteminin genis olan temeli atilmis oldu.

Her is, her davranis, her adim, her ¢alisma Allah’in adi ile, O’'nun adina yapilir.

Allah’in ad1 ile bagslar, Allah’in adi ile yiiriir, Allah’a yonelir ve sonugta O’na va-

rir.”>?

3. IKINCi AYETIN MUNASEBETLERI
;1; e O3 a2 “0, insani “alak’dan yaratti.”60
3.1. Onceki Ayetle Miinasebeti

Birinci ayetteki ‘yaratan rab’ vurgusundan sonra ikinci ayete insanin ya-
ratilmasindan bahisle devam edilmesi hakkinda, ismail Hakki Bursevi’nin (6.
1137/1725) aciklamasi soyledir:

“Insanin yaratilisi ile baslanmasi, Allah’in ona liitfettigi nimetlerin ilki olmasin-

dandir. Ayrica, insanin yaratilisindan baslamak, Allah’in varhigini; kudretinin, il-
minin ve hikmetinin kemalini géstermesi agisindan en giiglii delil olusundandir.

s+ ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/439.

55 Aldsi, Rahu’l-medni, 30/180.

56 Eb@’'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, thk. Seyyid b. Abdilmaksur b.
Abdirrahman, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 6/308.

57 Eb( Hayyan Muhammed b. YGsuf b. Ali, el-Bahrul-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd.,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 8/488.

58 Bikai, Nazmii’'d-diirer, 8/482.

59 Seyyid Kutub, Ff zildli’l-Kur’dn, (Kahire: Daru’s-Surtk, 1423/2003) 6/3939.

60 el-Alak 96/2.
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Bu sebeple Allah Teal3, Resullinlin buna sahitlik etmesini ve kiraatte bu konu-
nun iizerinde 6zellikle durmasini istemistir.”6?

3.2. ikinci Ayetin Kelimeleri Arasindaki Miinasebet

3.2.1. “Alak” Lafzimin Tercihi ve Hem “el-insan” Hem de “Haleq”
Lafizlari ile Miinasebeti

Alak’in cem'i olarak getirilmesi, ‘insan’ lafzinin ¢ogul olusundandir. Boy-
lece 1. dyetile 2. ayetin fasilalari yani son harfleri “kaf” harfiyle bitmis ve lafzi
bir insicam iliskisi olusturmustur. 3. 4. ve 5. dyetlerin son harfleri de “mim”
harfi ile bitmekte ve bir seci olusturmaktadir.

Ayette insanin yaratihig evrelerinden olan ‘alak’in vurgulanmasi dolayi-
siyla hem ayetin diger kelimeleri arasindaki miinasebet hem de birinci ayetle
iliskisi baglaminda izahlar yapilmaya cahsilmistir. Maturidi, “Insan gercekte
sadece ‘mudga’dan, yani bir ¢cignem et pargasindan yaratilmaktadir. Allah in-
sanin yaratilisini ancak buna nispet etmigstir. Bu arada anlik é6zellikleri dikkate
alinarak belirtilen diger nesnelere de nispet etmistir.”62 diyerek bir degerlen-
dirme yapmistir.

Ebiissutid Efendi “Insanin yaratilis asamalari icinde toprak ve nutfe de
olmasina ve bu iki maddeden insanin olusumunun daha uzak bir durum olarak
algilanmasina ragmen ‘alak’in tercih edilmesindeki sir, alakin Allah’in kudre-
tini géstermeye daha kuvvetli bir delil olmasindan olabilir.”63 diyerek, ‘alak’da
var olan fakat pek bilinmeyen bir 6zelligine isaret etmistir. Razi ise insanin
yaratilisini yliceltmek ve onun fitratinin ilgingligine isaret etmek icin olabile-
cegini soylemistir.64

ibn Atiyye, “alak” ile Hz. Adem’e degil diger canhlara isaret edildigini,
“alak”1n da kafirler tarafindan bilindigini, ilk ayetlerde yaratilisin asil unsu-
runun zikredilmeyip, onlarin duyunca kabul edebilecekleri bir asamasindan
baslandigini iddia etmistir.6> Ne var ki, alak’'in kelime anlami olan “kan” ve
“kan emen siiliik” anlami bilinse de alak’in mahiyeti tam bilinmemektedir.
Hatta giiniimiize kadarki stirecte klasik tefsirlerde “alak”in “kan emen siilik”
anlami iizerinden bir tefsir yapilmamistir. Bu yaklagimlarin haricinde ibn
Acibe (6. 1809)¢6 ve Senkiti (6. 1974)67 tarafindan anlasilabilir diizeyde bazi

61 [smail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn, (Beyrit: Daru’l-fikr, ts.) 10/472; Bikai, Nazmii’d-diirer, 8/482.

62 Maturidi, Te'vilati'l-Ku'rdn, 17 /291.

63 Ebiissuild Muhammed b. Muhammed el-imadi, [rsddii’l-’akli’s-selim ilé mezdya’l-Kitabi’l-Kerim,
(Beyrut: Daru ihyai’t-tirasi’l-Arabi, ts.), 9/177.

64 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/217.

65 ibn Atiyye el-Endiilusi, el-Muhareru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. Abdusselam Abdussafl
Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1422/2002), 5/505.

66 fkinci ayet, 6zellikle ‘alak’ lafz, dinin baslangicinin insanin yaratilisinin baglangicina benzedigine,
yani once zayif olarak baslayip sonra kuvvetlendigine ve sonunda kemale eristigine isaret
etmektedir. Ibn Aclbe Ahmed b. Muhammed el-Hasent, el-Bahru’l-medid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1422/2002), 7/328.

67 Ayette nutfe asamasimin ifade edilmeyip ‘alak’ safhasindan baslanmasi ile vahyin ilk siireci olan
sadik riiyalarin ayette zikredilmeden sonraki asama olan dogrudan vahiy melegi ile muhatap
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isarl yorumlar da yapilmistir.

Getirilen izahlardaki kismi eksikligin sebebi, “alak”in mahiyetinin gec-
miste tam olarak bilinememesinde aranabilir. Zira giiniimiiz mikroskobik
gozlemleri ve tibbl gelismeleri neticesinde nutfe, asilanmis yumurta evresi
iken, alak bunun anne rahmine tutunmus evresine karsilik gelmektedir. Ger-
¢cek anlamda hamilelik stireci bu asamadan sonra ciddiyet kazanmaktadir.
Clinkii, rahme yapisan alaka doguma kadar rahimden kan ve besin emerek
gelisimini tamamlayacaktir. Bu nedenle ‘alak’ asamasi en kritik noktay1 olus-
turmaktadir. Diger taraftan ‘alak’ kelimesinin sozliikte ‘pihtilagmis kan’ anla-
mindan bagka ‘kan emen siiliik’ manasi da mevcuttur ki, bu mana anne rah-
minden kan emen ‘alak’in yani embiriyonun en temel islevine isaret etmek-
tedir. Ne var ki, gecmis donemde ‘alak’ hakkinda miifessirlerin cok detay bil-
gileri mevcut degildi. Bu nedenle keldm-1ildhideki sir, immet i¢in simdilerde
daha ¢ok acgiga cikmistir. Resilullah, dyetleri tiim yonleri ile bilmektedir fakat
zat-1 alileri ayetleri ihtiya¢ oOlgilisiinde tefsir etmislerdir. Fakat ashab-1
kiramin dyetleri genis ve derin bir diizeyde anlamis olmalariyla birlikte, 6zel-
likle yaratilisla ilgili ayetlerin mahiyetine tiim yodnleri ile vakif olamamalari
onlar icin bir eksiklik degildir. Fakat Kur’an’in esyaya dair en derin bilgileri
lafizlarinda saklamasi ve bunun insanlarca zamanla anlasilmasi onun muci-
zeligini gosteren kamil bir vasfidir.

“O insan1 alaktan yaratt1” dyetinin birinci ayetle alakasinin ise s6yle ola-
bilecegini diisiinmekteyiz. Insan nasil ki anne rahmine tutunarak ve oradan
beslenerek maddi olgunlasma siirecini tamamliyorsa, sende seni terbiye
eden Rabbinin ismine tutunarak, ondan destek alarak vahyi insanlara oku-
maya baslamalisin.

Burada er-Rab terbiye eden biiyiiten anlamina gelmektedir ki, insanin
gorebildigi varliklar icinde anne bunu en iyi yansitan varliktir. Annenin fiziki
diinyasinda da alakin tutundugu ‘rahim’ bu anlami karsilamaktadir.

4. UCUNCU AYETIN MUNASEBETLERI
:’.ﬂ\ Ky \Js\ “Oku! Senin Rabbin en c6mert olandir.”¢8
4.1. Onceki Ayetlerle Miinasebeti

Bu ayette daha ¢ok oku emrinin ilk oku emri ile iliskisi tizerinde durul-
mustur. Ayette ikinci kez oku denilerek muhallas yapilmis ve tekrar ayni ko-
nuya donilmistiir. Razi bu hususta yapilmis izahlar tefsirinde su sekilde
nakletmektedir. “Birinci ifadenin, ‘Once kendin i¢in oku!’; ikinci ifadenin de

olma asamasinin ayette anilmasi arasinda bir benzerlik gormektedir. Nutfe heniiz insan
olmamustir. Salih riiyayla da heniiz peygamberlik gorevi gelmemistir. Muhammed Emin es-
Senkitl, Evdaii’l-beydn, (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2006) Not: el-MiicAdele stiresinden
sonrasl 6grencisi Atiyye Muhammed Salim tarafindan tamamlanmistir. Alak yorumu 6grencisine
de ait olabilir.

68 el-Alak 96/3.
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‘Teblig i¢in oku...; yahut birincisinin, ‘Cebrail’den 6grenmek icin oku’; ikinci-
sinin de ‘Ogretmen icin oku’ yahut da ‘Namazinda oku’ ve ‘Namazin disinda
oku...”69

Diger taraftan Elmalili, oku emrinin Allah’1 bilme yollarindan hangisine
dayandigina temas etmis ve konuyu soyle ele almistir:

“Dogrudan dogruya yaratilisi incelemenin Allah’i tanimaya delaleti akla daya-
nir. Okuma ve yazmada ise okuyan ve yazandan nakletme itibariyla (Allah’i ta-
nimaya) isitmeye dayali delaleti vardir. Bu sekilde Kur’an akli delilleri de kap-
samakla beraber onlar onun manasi oldugundan asil kendi delaleti, sézle ve
isitme yoluyla olan delalettir. Bu durumda oku emrinin ifade ettigi mana, ‘Pey-
gamber, Allah’tan 6grenerek okudugunu nakleder ve anlatir’ seklinde olur.
Kur’an’in ilk inen ayetinin, boyle akil ve isitmeye dayanan delili kapsayan, tek-
vini (var etmeyle ilgili), tesril (kanun yapmaya ait) emirlerle oku oku diyerek ve
okumanin, yazmanin, ilmin 6gretilmesinin insana Allah’in en biyiik keremin-
den oldugunu hatirlatarak gelmesi elbette cok dnemli ve ¢ok dikkate deger.”70

4.2. “el-Ekrem” Sifatinin Hem “Rabb” Hem de “Oku” Emriyle

Miinasebeti

Ism-i tafdil kalibinda gelen “el-ekrem” sifati, en cémert anlamindadir.
Birinci dyette vurgulanan ‘yaratan rab’ ifadesinden sonra, Rab i¢in, rububiyet
icin zikredilen ikinci 6zelliktir. Burada ‘rab’ ile onun yaratma ve comert olma
vasiflar1 arasinda umim-huss alakasi olusmustur.

“el-Ekrem”in “oku” lafz1 ile miinasebeti hakkinda Maturidi, Allah'in (c.c.)
Peygamberimize, Kur'an’it 6gretmesinin tamamen kendisinin bir liitfu ve ih-
san1 oldugu ve “el-ekrem” lafzinin liitufta bulunmanin zirve noktasini ifade
ettigi goriisiindedir.”?

Bikai'ye gore ise “el-ekrem” Allah’in zat, sifat ve fiiller yoniiyle en yiice
kemale ve ahlaka sahip olup, kendisinde hi¢bir noksan ve eksikligin bulun-
mamasi anlamindadir.”2

I1k 5 Ayetin ortasindaki 3. yette yer alan bu “el-ekrem” lafzi, miinasebet
acisindan hem 1. ve 2. dyetle hem 4. ve 5. ayet arasinda ¢ok gii¢lii bir anlam
alakasi olusturmaktadir. Seyyid Kutub, yaratilis1 camurdan olan kiigiik bir
varligl, alak asamasindan alip 6greten ve 6grenen bir insan seviyesine yiik-
seltmesi Allah’in bir comertligi diyerek veciz bir alaka kurmustur.”3

Razi, bu iliskiler agini ¢ok gilizel ve ayrintili bir tahlile tabi tutmus, gé-
rislerini soyle ifade etmistir:
“Cenab-1 Hak kendisini, 6nce, ‘insani bir 'alak’tan yaratmis’ olmakla tavsif etmis,

ikinci olarak da kendisini, “kalemle 68reten” olmakla nitelemistir. Halbuki zahi-
ren bu iki sey arasinda bir miinasabet yoktur. Ancak ne var ki, gercek sudur:

69 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/217; Aldst, Rithu’l-meani, 30/181.
70 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/325.

71 Maturidi, Te'vilatii’'l-Ku'rdn, 17 /292.

72 Bikai, Nazmii’'d-diirer, 8/482.

73 Kutub, Ff zilali’l-Kur’an, 6/3939.
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insanin hallerinin ilki ve baslangici, O'nun, bir “alaka’ olmasidir. Halbuki “alaka’
adi bir seydir. Hallerinin sonu ise, nesnelerin hakikatlerini bilir bir duruma eris-
meleridir Ki, iste bu, mahliikatta bulunmasi gereken mertebelerin en kiymetli-
sidir. Buna gore Cenab-1 Hak adeta, ‘Sen bu en diisiik mertebeden en list merte-
beye gectin. Bindenaleyh, senin i¢in, seni bu bayag1 mertebeden o kiymetli du-
ruma tasiyan ve geciren, kudret sahibi bir miidebbirin olmasi gerekir.” demistir.
Sonra, bu ifadede, ilmin, insanda bulunmasi gereken sifatlarin en kiymetlisi ol-
duguna dair bir tenbihat bulunmaktadir. Buna goére Cendb-1 Hak sanki, ‘Yoktan
var etmek, can vermek, giic-kuvvet sahibi kilmak, rizik vermek hususlarinda ke-
remdir. Ekrem olan ise, sana ilim verendir. Ciinkii ilim, sonsuz bir sereftir” de-
mek istemistir.”7#

5. DORDUNCU AYETIN MUNASEBETLERI
= &4 “0, kalem ile 6gretendir.”7s
5.1. Onceki Ayetlerle Miinasebeti ve Kalem - Ogretme iliskisi

Kalemle 6gretme, 6nceki ayette yer alan Kerim rabbin insana en biiyiik
lituflarinin bir yansimasi oldugu i¢in, bu dyette de bir sebep-sonug iliskisi
vardir. Cenab-1 Hakkin bu yolla verdigi ihsanina Ebii'l-Leys es-Semerkandi
(6. 373/983) soyle terciiman olmustur: “Kalemde ¢ok biiyiik faydalar vardir.
Zira biitiin ilim cesitleri yazilmasaydi korunamazad.. llahi kitaplar da ancak ya-
ziyla nesilden nesile geciyor. Yazmak olmasaydi din ve diinya ayakta durmazdi.
Bundan dolay1 Allah kullarina bunu égrettigi icin ddeta minnet ediyor. Zdtina
stikredilsin diye tenbih ediyor.”76

Elmalili, kalemle o6gretme yoluyla 0Ogretilmesinden bahsedilmesi
miinasebetiyle, ayetin peygamberimize bakan yoniine dair tefsirinde su tah-
lillere yer vermistir:

“Burada Peygamber’in okumak i¢in yaziya ihtiyaci olmadig bildirilmekle bera-
ber stiphe yok ki kalem ile 6gretmenin de Allah’in biiytik bir ikrami oldugu agik-
lanmis ve boylece immet okuyup yazmaya tesvik edilmis ve 6zendirilmistir. Su
kadar ki bunu anlatirken peygamberin yazi yazmaksizin okumasi, kitap sahibi
olmasi, hakkindaki Allah’in keremini, yani peygamberlik ve el¢iligini daha yiik-
sek bir sekilde ispatlamaktadir.”?”

Elmalili konuya devam ederek, Allah Resulii'niin daha sonra yazi yaz-
may1 ve satirdan okumay1 6grenip 6grenmedigine dair gelen rivayetleri ve
yazmay1 6grendigine dair iddiay tefsirinde vukifiyetle ele almis ve yetkin
izahlar yapmistir.78

74 Razi, Mefdtithu’l-gayb, 32/217.

75 el-Alak 96/4.

76 Ebii'l-Leys Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’l Kur'én, (istanbul: Ozgii Yayinlari

1439/2018), 6/448.

Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/325.

78 “Nitekim bu mdnd, el-Ankebiit Siiresi'nde ‘(Ey Muhammed!) Kur’dn’dan é6nce sen herhangi bir yazi
okumus degildin; onu elinle de yazmamstin. Oyle olsayd: o iptalciler siipheye diiserlerdi.” (el-
Ankebilt 29/48) dyetinde acik¢a anlatilmistir. Su hdlde kalemin bu 6nemini ifade eden dyeti ilk
okuma emri ile beraber kabul eden Peygamberin (s.a.v.) bundan sonra kalem ile yaziyi da égrenip
yazmasi gerekmez miydi? sorusu sorulmaz. Gergekten peygamberin kendi eliyle hig yazi yazmadigi

a

7

N}

Miitefekkir 7/14 (2020), 485-507



504 | MURAT SARIGUL

6. BESINCi AYETiN MUNASEBETLERI
;J.u é G oLy {..Lo “0 insana bilmedigi seyleri 6gretti.”7?
6.1. Onceki Ayetlerle Miinasebeti

Insanin var edilis nimetinden sonra, Allah’in cémertliginin énemli bir
gostergesi de ona genis bir 6grenme vasfini liitfetmesidir.80 Burada da co-
mertlik ve 6gretme arasinda sebep sonuc iliskisi olusmustur.

6.2. Ogrenme Olgular1 Arasindaki Miinasebet

Razi, 4. ayet ile 5. ayet arasinda vurgulanan 6grenme olgusu arasinda

cesitli miinasebetleri su sekilde ifade etmistir:
“Bu ayet ile, insanin kalem yoluyla 6grenmesi murad edildigi gibi, insanin, bun-
dan baska seyleri 6grenmesi de kastedilmis olabilir. Allah Teala bu ifadenin ba-
sina, atif vav'ini getirmemistir. Zira sz, bu sekilde de ifade edilebilir. Nitekim
sen mesel3, ‘Sana ikram ettim, sana liitufta bulundum, seni mal miilk sahibi yap-
tim, seni, vildyetlere idareci atadim’ dersin. Diger taraftan bu, her iki ciimle ile
de tek bir seyin kastedilmis olmasi ve mananin, ‘Insana kalem ile bilmedigi sey-
leri 6gretti’ seklinde olmas1 muhtemeldir. Boyle olmasi durumunda, insana bil-
medigini O 6gretti’ ifadesi, ‘kalem ile 6gretti..” ifadesinin bir agiklamasi olmus
olur.”81

Bu yoruma gore de alaka miicmel-miibeyyen iliskisidir.

6.3. Kalemle Ogretme’nin Allah’a izafe Edilmesindeki Miinasebet

Maturidi, dyette Allah’in 6gretmeyi kendisine izafe etmesine dikkat ¢ek-
mis ve bunun gerekgesini soyle aciklamistir: “Bu durum ya Allah’in onlarin
6grenme fiillerinin yaraticisi olmasi sebebiyledir ya da 6Grenmenin sebeplerini

ve el-A’la Siresi'nde ‘Sana Kur’dnt okutacagiz (ve Allah dilemedikce de) artik hicbir sey
unutmayacaksin.” (el-A’la 87/6) buyuruldugu iizere Allah tarafindan okutulani unutmayacagina
dair kendisine giivence verildiginden, ezberleme ve kavrama i¢in de yazmaya ihtiyaci olmadigi, fakat
indirilen (dyetler)i limmetin ezberlemesi icin vahy katiplerine okuyup yazdirdigi bilinmektedir.
Acaba kendisi yazmamakla beraber yazilani okumayi peygamberlikten sonra da bilmiyor muydu?
Bu hususta da meshur olani, ‘hayir bilmiyordu’. Ciinkii Hudeybiye anlasmasi belgesinde yazilan bir
kelimeyi silmek icin hangisi oldugunu Hz. Ali’ye sordugu bilinmektedir. Bununla beraber ‘Sifa’ ve
‘hasiyelerinde’ anlatildigi tizere sonradan katibi Hz. Muaviye’ye “Yani divite ham ipek koy, kalemi
yan kes, ba’yt uzat, sin’i(n dislerini) ayir, mim’i kéreltme, Allah (kelimesini) giizel yap, er-Rahmadn’t
uzat er-Rahim’i giizel yap (stisle).” medlinde besmeleyi giizel yazmasini emr ve tarif ettigine dair
bazi hadislere gore yaziyi bildigi de soylenmistir. Bunu ézel bir vahiy ile séylemis olmasi
diisiiniilmekle beraber bu “oku” emrinden sonrayirmi i¢ sene Kur’dn’t okumak ve yazdirmak vazifesi
olmus olan Hz. Peygamber'in bu miiddet icinde yaziyi da bellemis olmasi akla uzak degil, uygundur.
Bu onun hi¢ okumamis, yazmamis timmi iken Allah’in emri ile okur peygamber olmasi mucizesine
aykiri olmaz, yasaklanmig da degildir. Daha énce okumus yazmis olsaydi “O vakit iptalciler siipheye
diiserlerdi.” (el-Ankebiit 29/48) buyuruldugu lizere iptal ediciler onun Allah tarafindan
indirildiginde siiphe edebilirler idiyse de peygamberlikten sonra okur olmasi gibi yaziy1 bilmesi de
stiphe degil, vurgulama olur. Ve bu, dyetlerin tesvikine de yakisir. Fakat gercekten fiili olarak
yazmadigi ve baska kitap miitalaa etmedigi kesindir. (Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/325).

79 el-Alak 96/5.

80 Bikai, Nazmii’'d-Diirer, 8/482.

81 Razi, Mefdtithu’l-gayb, 32/217.
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hazirlamis olmasindandir.”82 Maturidi, “Adem’e isimleri dgretti.”83 ayetinin
tefsirinde Allah’in 6gretme yollarini daha detayli sekilde agiklamistir.84

7.iLK BES AYETTEKi ALAKALARA TOPLU BiR BAKIS

1. Ayetlerde Rab isminin merkezde oldugu ve onun iki vasfinin éne ¢1-
karildig1 goriilmektedir. a) Yaratan Rab. b) Comert Rab. Rab ile bu iki vasif
arasinda umimilik-husisilik alakasinin oldugu géziikmektedir.

2. Ikinci ayetteki “alaktan yaratma” ile birinci ayetteki “yaratan rabb”
arasinda sebep-sonug iliskisi s6z konusudur.

3. Uglincti ayetteki “cémert rabbin bir liitfu olarak” ifadesi ile 4. ayetteki
“kalemle égretme” ve 5. dyetteki “bilmedigini 6greten” climleleri arasinda da
yine bir sebep-sonuc alakasi vardir.

4. Dordiincii ayetteki “kalemle dgretme” yontemi ile 5. ayetteki “insana
bilmedigini 6gretme” olgusu arasinda da ayni sekilde sebep-sonu¢ alakasi
vardir.

5. Birinci ayetteki oku emrinin 3. dyette de tekrari ile muhallas yapilmis,
konuya tekrar dontlmistiir.

6. 1-5. dyetleri pasaji ile 6-19. ayetleri pasaji arasinda olusan temel dis
miinasebet.

Ayetler dikkatle incelendigi zaman 1-5. ayetlerden sonra nazil olan 6.
dyet ve devami insanin haddini asmasindan ve rabden kopusundan bahset-
mektedir:

3akd Bl &) S8 ke 8 O “Hayir, emin olun ki, insan kendini kendine ye-
terli gordiigii icin azginlik eder.”85

SONUC

Alak gibi gozle goriillemeyecek kadar kii¢iik bir maddeye insanin yarati-
lis programini der¢ edebilen bir kudretin iizerine yemin ettigi ilah kelaminin

82 Maturidi, Te'vilatii’'l-Ku'rdn, 17 /292.

83 el-Bakara 2/31.

84 “Burada séz konusu edilen 6gretmenin tespitinde iki yontemden biri gecerlidir: Varliklarin bilinmesi
(1) ya hakikat konumunda ve zaruret cergevesinde gerceklesir, bu da bilginin meydana gelmesine
sebep teskil eden hususlara yénelip calistirmakla olur, mesela géziin agilip bakilmast halinde gérme
duyusuyla algr olayinin vuku bulusu gibi. (2) Veya Allah Teala’nin 6grenme fiilini yaratmasi yoluyla;
bu da Allah'in 6gretmesi cercevesinde kisiye kazandirilan bilgidir. Kur’dn’da, “(Rahman) insana
meramini ifade etmeyi égretti” (er-Rahmdn 55/4) “Biz (Muhammed'e) siir Ogretmedik, zaten bu
kendisi icin gerekli de degildi” (Yasin 36/69) mealindeki dyetler bunun drneklerini teskil eder. Bu
tiir bir 6gretim bilgi edinme sebeplerine ihtiya¢ duyurmaz, ¢tinkii bu sebeplerin hepsi Cenab-1 Hak'ta
mevcuttur. Yukarida zikredilen bilgi edinmenin birinci sikki baskalarina duyurulmak iizere
dgrenilen bir hakikat tiirii degildir. Bunun gibi meleklerin, “Senin dgrettiklerinden baska bizim
hi¢bir bilgimiz yoktur” (el-Bakara 2/32.) seklindeki sézleri de bu tiire dahildir. Basariya ulastiran
sadece Allah’tir” (Maturidi, Te'vilati’l-Ku’rdn. 1/109). Insanda olmayan kuvveleri, yetenekleri,
kabiliyetleri yaratarak ve deliller getirerek ve dyetler indirerek vehbi (Allah vergisi) olarak da
ogretti. Calisarak kazanma yoluyla da 6gretti. (Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/325).

85 el-Alak 96/6-7.
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kisa bir boliimiine, nice hakikatleri yerlestirebilecegi 6n kabulii ile okunmasi
gereken bir kitaptir Kur'an-1 Kerim. Yine O, Bismillah yani “Allah’in yardimi
ile” diyerek, tilavet edildigi zaman satir aralarindaki hakikatlerin ac¢iga ¢ika-
cagl inanci ile okunmasi gereken ilahi bir kelamdir.

Bu calismada miifessirlerin aciklamalarindan da istifade ile, Alak stre-
sinin 1-5. ayetlerinde insan icin ilk en temel hedefin marifetullah olmasi ge-
rektiginin vurgulandig1 sonucuna erisilmistir. ikinci olarak, Allah’in zat ve s1-
fatlarin1 tanimada en giivenilir yolun yine Allah’in (c.c.) dogrudan bilgi vere-
rek “Ey kiymetli Restiliim oku” dedigi isitmeye dayali sem'1 bilgilere sarilmak
oldugu anlagilmistir. Ugiincii olarak, bu ayetlerde Kisiyi ilk asamada marife-
tulah’a yaklastiracak en kuvvetli delillerin yine bizzat insanin kendisinde bu-
lundugu ve ona verilen 6grenme donanimi ile Allah’t tanima siirecini sagla-
yacagina isaret edilmistir.

Ik bes ayetteki muhtevadan, Allah’i tanitan biiyiik delillerin 1. Vahiy
(6zellikle Kur’an) 2. Peygamberin sahsinda somutlasan marifet 3. insanin
once kendinde sonra evrende gordiigii varliklardan elde edecegi marifet ol-
mak iizere iice ayrilmis oldugu anlasilmaktadir.

Kur’'an-1 Kerim bir ¢ekirdege yerlestirilen agacin varlik bilgisi gibi en
6zli yapisal bilgilerle ile orgililenerek tertip edilmis bir kitaptir. Miindse-
betii’'l-Kur’dn ilminin sundugu ¢ozeltilerle, bu kitaptaki manalarin gergek bo-
yutlarinin daha iyi anlasilacagini umuyoruz. Bu nedenle, Miindsebetii’l-
Kur’dn ilminin 6niimiizdeki asirlarda Kur’an-1 Kerim’deki sirlar1 aciga ¢ikara-
cak en 6nemli Kur’an ilimlerinin basinda gelecegini diisiinmekteyiz.
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IMAM-1 AZAM EBU HANIFE’'NIN MUAMELAT ALANINDA YALNIZ KALDIGI
BAZI GORUSLER VE GORUSLERIN ANALIZi

0z

Imam Eb Hanife islam diisiince ve fikih tarihinde derin izler birakan ender
sahsiyetlerden biridir. Bu nedenle onun hayati, diisiince yapisi, ilmi yoni, fikhi goriisleri
hem tarihi siirecte hem de modern déonemde arastirmalara ve ilmi ¢alismalara konu
olmus; bu ¢alismalarda onun Islam diisiince tarihindeki énemi vurgulanmistir. Bununla
birlikte imam Eb{@i Hanife baz1 yénlerden elestirilmistir. Esasinda elestirilen hususlara
dair yapilan ilmi ¢alismalarda elestirilerin haksiz oldugu ortaya konmustur. Onun bazi
fikhl meselelerin hiikkmiinde yalniz kalmasi da elestirilen yonlerden biridir. Diger ¢
mezhep imaminin ve kendi 6grencilerinin farkl kanaatte oldugu bu meselelerde Eb{
Hanife hadislere aykir1 hareket etmekle itham edilmistir. Ancak taraflarin delilleri
incelendiginde ithamlarin haksiz ve yersiz oldugu gorilmektedir. Zira ictihadlarinda
Kitap, siinnet, icma, kiyas, sahabe kavli, istihsan ve orf gibi delilleri kullanan Eb{ Hanife,
bu meselelerde yalniz kalsa da mutlaka bir delilden hareket etmistir. Nitekim yalniz
kaldig1 meselelerin ekseriyetinde Hanefl mezhebinde onun goériisleri miiftabih kabul
edilmistir. Bu ¢alismada EbGi Hanife’nin muamelat alaninda yalniz kaldig1 bazi goriisleri
ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hanefi Mezhebi, Muamelat, Ebi Hanife, Iimam-1 A‘zam.

An Examination of Imam Abu Hanifa’s Opinions About The Concept of Muiamelat
(That He Stood Alone)

Abstract

Imam Abu Hanifa was one of the most influential figures in the history of the Islamic
thought and figh. Thus his life and his works were checked in detail by scholars. The
importance of his studies for Islamic figh and thought is so clear that almost all the
scholars approve this fact. However, Abu Hanifa was also criticized due to his perspectives
and interpretations. It is interesting that most of the critiques done by his opponents are
weak as the works defending the works or philosophy of Abu Hanifa refutes these
critiques. The clearest critique is about why he stands alone in some figh issues. Having
been left alone in figh issues, Abu Hanifa was subjected to be criticized by even his own
students, the other three imams, and their students. However, when all sides were
examined and Abu Hanifa’s works investigated in detalil, it is visible that all accusations
related to Imam Abu Hanifa were nothing but mistakes. Using some powerful signs
sunnah, ijma, qiyas, gawl al-sahabi (the words of the companions), and urf (customs) to
strengthen his ideas Imam Abu Hanifa always explained his perspectives or theories
through valid evidence or clues. In this article, some of his views about muamelat which
he left alone were examined.

Keywords: Figh, Hanafi Madhab, Mudamelat, Abu Hanifa, al-Imam al-A‘zam.

GIRIS

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risaleti ile viicut bulup sahabe ve tabiin déne-
minde gelisen fikih, alimlerin ve miictehidlerin {istiin gayretleri neticesinde
kurumsallasarak normatif bir yapiya kavusmustur. Fikhin kurumsallasma-
sinda tiim fikih ekollerinin ve 6zellikle de Hanefi diislince sisteminin yadsi-
namaz bir roli vardir. Hanefl diisiince sisteminin olusum ve gelisiminde en
bilyiik pay ise siiphesiz ki Imam-1 A‘’zam Eb( Hanife’ye (6. 150/767) aittir.
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Ebii Hanife gerek Islam diigiince sistemindeki ve gerekse Hanefl dokt-
rindeki rolii nedeni ile tarihi siirecte ve modern donemde en ¢ok konusulan
din bilginleri arasinda ilk siralarda yer almaktadir. Klasik donemde yazilan
eserler bir tarafa gliniimiizde sadece onun 6zelinde akademik diizeyde yiiz-
lerce yiiksek lisans ve doktora ¢alismasi yapilmis, makaleler yazilmis, sem-
pozyumlar diizenlenmistir. Oyle goriiliiyor ki, Islam diisiince tarihinde Miis-
liimanlarin énemli bir kesimi tarafindan “Imam-1 A'zam/En Biiyiik imam”
unvanina layik goriilen ve fikhin 6nemli referanslarindan biri olan Ebii
Hanife bu 6zelliginin yani sira ¢ok farkli agilardan konusulmaya ve ilmf aras-
tirmalarin konusu olmaya devam edecektir.

Yapilan bu ¢alismalarda genel olarak onun hayaty, diisiince sistemi, fikhi
gorisleri, uslii, kelam ilmindeki yeri, hadis/slinnet anlayisi, hakkindaki it-
hamlar ve bunlara verilen cevaplar ayrintili olarak ele alinmis; Ebt
Hanife’nin islam diisiince tarihinde haiz oldugu miistesna konumu ortaya ko-
nulmustur. Bununla birlikte tarihi siirecte imam-1 A'zam’a yénelik birtakim
elestirilerin varlig1 da bir hakikattir. Daha ¢ok hadis anlayisina ve kelami go-
rislerine yonelik olan bu elestiriler, zaman zaman insaf boyutunu asarak
farkli mecralara da tasinmistir.!

Onun, elestiriye maruz kaldig1 hususlardan biri de bazi fikhi goriisleri-
dir. Ciinkii o, kendi usiiliinden hareketle fikhi meselelerin bir kisminda farklh
ictihadlar ortaya koymustur. imam Eb{ Ydsuf (6. 182/798) ve imam Muham-
med (6. 189/805) gibi gozde 6grencilerinin dahi farkli kanaatte oldugu bu
meselelerde Eb{i Hanife’nin cumhur karsisinda miinferid kalmasi elestirileri
de beraberinde getirmistir.2 Onun miinferid kaldig1 meseleler fikih kitaplari-
nin ilgili bablarinda zikredilmis; bunlara i of is | dies of 55 | dhe> of 54
veya i~ gl wlsie - gibi ifadelerle isaret edilmistir.3 Ancak diger mezheple-

1 Muhakkik alimler ¢alismalarinda, bu elestirilerin bir kisminin haksiz oldugunu, bir kisminin da
onun usliinii anlamamaktan kaynaklandigini ifade etmislerdir. Mesela Muhammed Zahid el-
Kevseri, Ibn Ebi Seybe’nin 125 meselede Eb{i Hanife’nin hadislere muhalefet ettigini iddia etmesi
ve bunlar1 detaylandirmasi tizerine reddiye olarak en-Niiketii't-tarife fi't-tehaddiis an rididi Ibn
Ebi Seybe ald Ebi Hanife adll eserini; Hatib el-Bagdadinin iImam Ebi Hanife hakkindaki
ithamlarina reddiye olarak da Te’nibti’l-Hatib ald md sdkahil fi tercemeti Ebf Hanife mine’l-ekdzib
adli eserini yazmistir. Ayrica bu tiir iddialara akademik diizeyde de cevaplar verilmistir. Ornegin
bk. Ismail Hakki Unal, imam Ebi Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi mezhebinin Hadis Metodu
(Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, 2012), 272-311; Saffet Kése, “Hile-i Ser'iyye
Konusunda Eb@ Hanife’ye Yoneltilen ithamlar”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 19 (Nisan
2012), 149-162.

2 Mesela ibn Ebi Seybe, el-Musannefadli hadis kitabinin son cildinde “Kitabu’r-red ala Ebi Hanife”
baghg: altinda, “bu béliim, Ebli Hanife’nin Allah Rasiili'nden gelen hadislere muhalefet ettigi
hususlar hakkindadir” ((..l_.ﬂj PR 61_.; FU NS R AN ] A FIFRES y\ o Sis L)
degerlendirmesini yaparak Eb{i Hanife'yi, zikrettigi meselelerde hadislere aykir1 hareket etmekle
elestirmistir. Bk. Abdullah b. Muhammed Ebi Bekr b. Eb1 Seybe, el-Kitdbu'l-Musannef fi’l-ehddis
ve'l-dsdr, thk. Kemal Yasuf el-H{t (Riyad: Mektebeti'r-Riisd, 1409) 7/277-325.

3 Bk. Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab fi
dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdilazim Mahmid ed-Dib (Beyrut: Darii’l-Minhac, 2007 /1428), 2/198;
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rin literatiiriinde bir meselede Imam Eb{ Hanife’'nin yalmz kaldig belirtilir-
ken bununla genelde onun, Imam Malik (6. 179/795), Imam Safii (6.
204/820) ve Imam Ahmed (6. 241/855) gibi mezhep imamlarindan farkh gé-
riiste oldugu kastedilmistir. Zira bu meselelerin bir¢ogunda 6grencilerinin
de onunla ayni fikirde oldugu gorilmektedir.*

Eb{l Hanife'nin fikhi goriisleri ile ilgili akademik diizeyde spesifik calis-
malar yapilmigtir.5 Fakat onun, imameyn ve diger li¢ mezhep imamina (cum-
hura) nazaran yalniz kaldig1 meseleleri ele alip tahlil eden miistakil bir ¢a-
lisma tespit edilememistir. Halbuki bu meselelerin miistakil olarak ele alin-
masi Imam Eb{ Hanife’'nin ictihadlarinda kullandig1 argiimanlari tespit et-
meye ve fikhi diisiincesini daha iyi anlamaya vesile olacaktir.

Esasinda Eb Hanife'nin teferriid ettigi meseleler fikhin ibadat,
muamelat ve ukiibat alanini ilgilendirmektedir. Ancak tiim bu goriisleri ele
almak makalenin hacmini asacagi i¢in burada sadece muamelat ile ilgili olan
ve daha ¢ok giindem olusturup elestirilere maruz kalan goriisler ele alinacak-
tir. Calismanin, ihtilafli olan bu konularda goériisiinde hakl veya delili kuv-
vetli olan tarafi tespit etme gibi bir hedefi bulunmamaktadir. Bu nedenle me-
selelerde cumhurun goriisleri ve delilleri zikredilecek ama agirlikli olarak
Imam Eb{ Hanife'nin gériisleri ve delilleri iizerinde durulacaktir.

1. MUMAMELAT ALANINDA YALNIZ KALDIGI BAZI GORUSLERI

1.1. Nikdh Akdinde Kadinin Velayeti

Fakihler buliga eren akilli bir erkegin, velisi olmaksizin nikah akdini ya-
pabilecegini yani evlenebilecegini ittifakla kabul ederken bul{iga eren akill
bir kadinin, velisi olmaksizin evlenebilmesi hususunda ihtilaf etmislerdir.

Imam Malik, Imam $afif ve Imam Ahmed’e gore nikahta veli sart olup
akil ve balig de olsa bir kadinin velisiz olarak veya velinin izni olsa dahi kendi
basina akdettigi nikdh batildir. Imam Muhammed’e gére kadin velinin izni
dahilinde evlenebilir; velinin izni olmadan yapilan nikdh akdi onun icazetine

Ebi’l-Velld Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid,
thk. Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 1425/2004), 529; Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, el-Mugni, nsr. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 1429/2008), 8/240; Mahmiid b. Ahmed Bedriiddin el-Ayni, el-Bindye
serhu’l-Hiddye, thk. Eymen Salih Sa‘ban (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'llmiyye, 1433/2012), 8/286.

4+ Ornegin Ibn Riisd, namazda sesli giilmenin abdesti bozmasi konusunda Eb& Hanife’nin saz
kaldigini ifade etmektedir (Bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 44). Ancak bu meselede Hanefi
mezhebi imamlari arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir (Bk. Ayni, el-Bindye, 1/287).

5 Bk. Celal Yeniceri, “Ebti Hanife'nin Hayati, Mali ve Iktisadi Goriisleri”, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1986), 255-272; Kasif Hamdi Okur, “Eb{ Hanife ve Anadilde Ibadet”,
Islami Arastirmalar Dergisi 15/1-2 (2002), 83-90; Mehmet Erdogan, “imam Eb{i Hanife ve Kadinin
Nikah Akdinde Taraf Olmas1”, Islami Arastirmalar Dergisi 15/1-2 (2002), 255-257; Abdullah
Kahraman, “Ebu Hanife'nin Ictihatlarinda Insan Hiirriyetine ve Onuruna Verdigi Onemi Gosteren
Bir Ornek -Sefihin Hacir Edilmemesi-” Islami Arastirmalar Dergisi 15/1-2 (2002), 247-253; Davut
fltas, “Ebi Hanife’nin Haramhk Doguran Siit Emme Miiddeti Konusundaki Gériisiiniin
Temellendirilmesi”, Bilimname 15/2 (2013), 7-48.
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mevkiftur. Imam Eb{ Y{isuf'tan, nikahta velinin sart olduguna ve olmadigina
dair iki farkl gériis rivayet edilmistir.6 imam Eb{ Hanife'ye gore nikahta veli
de velinin izni de sart olmayip akil ve balig olan bir kadin, velisi olmadan
kendi rizasi ile evlenebilir.”

Hz. Omer (6. 23/644), Ibn Mes(d (6. 32/652), Hz. Ali (6. 40/661), Hz.
Aise (6. 58/678), ibn Abbas (6. 68/687), Said b. Miiseyyib (6. 94/713), Omer
b. Abdiilaziz (6. 101/720) ve Hasan-1 Basri (6. 110/728) gibi bazi sahabe ve
tabilne gore nikdhta velinin sart oldugu; Sa‘'bl (6. 104/722), Zihri (6.
124/742), Ziifer (6. 158/775) ve Hasan b. Ziyad (6. 204/819) gibi alimlere
gore nikahta velinin sart olmadigi rivayet edilmistir.8

Velinin sart oldugunu sdyleyen alimler, “Icinizden bekdr olanlar: evien-
dirin..”® ayetinin delaletinden ve Hz. Peygamber’in, “nikdh ancak veli ile
olur” 10 “kadin velisinin izni olmadan nikdhlanirsa nikdhi batildir, nikdhi batil-
dir, nikdht batildir"1! seklindeki hadislerinden hareketle bu hitkme varmis-
lardir.12

Buna mukabil imam Eb{ Hanife de Kitab’dan ve siinnetten birtakim de-
liller getirmistir. Ona gore “...mimin bir kadin kendini Peygamber’e hibe
eder, Peygamber de onunla evlenmeyi kabul ederse...”13 ayetinin delaletin-
den kadinin kendi rizasi ile evlenmesinin caiz oldugu anlasilmaktadir. Yine
“...onu (iiclincii kez) bosarsa kadin baska bir erkekle evlenmedik¢e ona (6n-
ceki kocasina) helal olmaz...”1* dyetinde de nikah akdi kadina izafe edilmis ve

6 Eb( ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'[Imiyye, 1416/1995),
2/426; Burhaniiddin Ali b. Ebl Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, thk.
Muhammed Tamir [Kahire: Daru’s-Selam, 1433/2012], 2/474-475; Ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 441; ibn Kudame, el-Mugni, 5/359; Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, el-Ahvdlii’s-
sahsiyye, (Beyrut: el-Mektebetii'l-'[lmiyye, 1424/2003), 78-79. Kasani velinin sart olmamasim
EbQ Yésufun ilk gorisi, sart olmasini da ikinci ve son goriisii olarak naklederken Merginani
velinin sart olmamasini Ebii Ysufun zahirii'r-rivaye’deki goriisii, digerini de zayif olan goriisii
olarak zikreder (Bk. Alatiddin Eb{ Bekr b. Mes(d el-Kasani, Beddi'‘u’s-sandi' fi tertibi’s-serdi’, thk.
Muhammed Tamir [Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005], 3/382; Merginani, el-Hiddye serhu
Bidadyeti’l-miibtedi, 2/474).

7 EbQ Bekr er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. ‘Ismetulldh ‘Inayetullah (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010), 4/255; Merginani, el-Hiddye, 2/474-475; Abdullah b.
Mahmid el-Mevsili, el-fhtiydr li ta'lili’l-Muhtdr, nsr. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Daru’l-
Erkam, ts), 3/111; Abdiilhamid, el-Ahvalii’s-sahsiyye, 78-79.

8  [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 441; ibn Kudame, el-Mugni, 5/359; Ayni, el-Bindye, 5/77.

9 en-Nr, 24/32.

10 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnavfit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/1999),
4/121 (2260); Siilleymén b. Es‘as Ebl Daviid, es-Siinen, thk. Suayb Arnaviit (Beyrut: Daru’r-Riséle
el-Alemiyye, 1430/2009), “Nikah”, 19 (2085); Muhammed b. {sa et-Tirmizi, el-Cdmi'u’s-sahih, thk.
Bessar Avvad Ma'rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Nikah”, 14 (1101); Ebii Abdullah
Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’l-
Kiitiibi'l-Arabi, ts.), “Nikah”, 15 (1880).

11 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/243 (24205); EbG David, “Nikah”, 19 (2083); Tirmizi, “Nikah”,
14 (1102); Ibn Mace, “Nikah”, 15 (1879).

12 jbn Risd, Biddyetii’l-miictehid, 441-442; ibn Kudame, el-Mugni, 5/359-361.

13 el-Ahzab, 33/50.

14 e]-Bakara, 2/230.
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haramligin sona ermesi kadinin baska biri ile evlenmesine baglanmistir. Ayni
ayetin devaminda sonraki es bosadiginda, nikah kadin ve erkege izafe edile-
rek kadinin 6nceki kocasi ile tekrar evlenmesinde bir giinahin olmadigi ifade
edilmistir. Bakara 233. dyette de kadinin, bosayan kocasi ile evlenmeyi arzu
ettiginde onunla evlenebilecegi belirtilmis ve velilerden buna engel olmama-
lar1istenmistir ki, burada da evlenme iradesi kadina izafe edilmis ve veli sarti
konulmamistir. Ustelik taraflar razi oldugu takdirde velilerin evlilige engel
olmasi yasaklanmistir. Ayrica, “dul kadinin evliliginde velinin rolii yoktur”1s,
“kadin evlilik konusunda velisinden daha fazla s6z hakkina sahiptir”16 gibi ha-
dislerde de nikahta velinin velayetinin olmadig ifade edilmistir.

Yukarida zikredilen delillerle birlikte Ebi Hanife hiir, dkil ve balig olan
bir kadinin nikahtaki velayetini erkegin velayetine kiyas etmis ve cocuklukta
veli icin zorunlu olan velayetin hiirriyet, akil ve bulGig ile birlikte ortadan kal-
karak tamamen erkege gectigini, esasinda bu durumda ittifakla kadinin da
kendine ait mallarda tasarruf velayetinin bulundugunu; zaruret hali kalkti-
ginda erkek ve mali konularda kadin i¢in s6z konusu olan velayetin kadin i¢in
evlilik konusunda da sabit oldugunu vurgulamistir. Karsi tarafin zikrettikleri
ayetlerin nikdhta veliyi sart kilmadiginy, velisiz nikdhin sahih olmadigina dair
gelen hadislerde ise yaygin olan orfiin dikkate alindigini ifade eden Ebi
Hanife, bu hadislerin nikdhta velinin sart kilindigina degil, miistehap oldu-
guna delalet ettigini belirtmistir. Ayrica velisiz nikdhin batil oldugunu ifade
eden hadisin Hz. Aise’den rivayet edildigini, halbuki ona gore velisiz nikahin
caiz oldugunu sdéylemis; bunu Hz. Aise’nin, kardesi Abdurrahman’in kizini ev-
lendirmesi ile teyit etmistir.17 Esasinda bu, Kasani’'nin ifadesi ile hadisin sii-
butunda problem olduguna delalet etmektedir. Zira hadis sabit ise ravi riva-
yetine aykir1 hareket etmis olmaktadir ki, bu durumda ya hadis sabit degildir
veya cariyelerle ilgilidir.18

Cumhur nikdhta kadinin velayeti konusunda ayetlerin delaletinden ve
hadislerden istidlal ederken Eb{i Hanife de aym sekilde ayetlerin delaletin-

15 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 5/206 (3087); Ebii David, “Nikdh”, 25 (2100); Ahmed b. Suayb en-
Nesal, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Hasen Abdiilmiin‘im es-Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile,
1421/2001), “Nikah”, 27 (5354).

16 Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Mustafa el-A’zami (Abu Dabi: Miiessesetii Zayid, 1425/2004),
“Nikah”, 2 (495); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/377 (1888); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac,
el-Cami'u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts),
“Nikah”, 9 (1421); Ebfi Daviad, “Nikah”, 25 (2098); Tirmizi, “Nikah”, 18 (1108); ibn Mace, “Nikah”,
15 (1879).

17 Bk. Malik, el-Muvatta’, “Talak”, 5 (2040); Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 7/183 (13653).

18 Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1433/2012), 10/198-199; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 4/255-263; Kasani, Beddi'u’s-sandi’,
3/383-388; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 441-442. ibn Riigd, taraflarin istidlal olarak
getirdikleri ayet ve hadislerin konu hakkinda nas olmanin 6tesinde zahir dahi olmadigini ve
delillerin savunulan hiikme delaletlerinin muhtemel oldugunu ifade etmektedir (Bk. ibn Riisd,
Biddyetii'l-miictehid, 441, 443).
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den ve hadislerden istidlal etmistir. Buna ilaveten Eb( Hanife'nin, insan hiir-
riyetini de dikkate alarak kiyas delilini kullandig ve ittifakla erkege taninan
bir hakki ayni sartlarda kadina da tanidig1 goriilmektedir. Delil olarak getir-
digi hadisler de delil olmaya elverisli ve hiikme delaleti acik olan rivayetler-
dir. O, konu ile ilgili rivayetleri bir biitiin olarak degerlendirerek velayetin
icbari (velayet-i icbar) degil, istihbabi (velayet-i nedb) oldugunu beyan et-
mistir. Ayrica bu konuda, Imameyn ve diger mezhep imamlar1 ondan farklh
bir goriise sahip olsa da Sa‘bi, Ziihri, Ziifer ve Hasan b. Ziyad gibi miictehidler
onunla ayni goriistedir.

Hanefl mezhebinde miiftdbih olan EbG Hanife'nin gériigiidiir. Ima-
meyn’'in de bu goriise riicu ettigi rivayet edilmistir. Bununla birlikte, kadin
dengi olmayan biri ile evlendiginde imam Eb{ Hanife ve imam Ebi Y(isuf'tan
velinin itiraz hakkinin oldugu ve hatta nikah akdinin gegerli olmadigi rivayet
edilmis; zamanin fesadindan dolay1 da 6zellikle akdin gecerli olmadig1 go-
riisii fetvaya esas olmustur.1?

Fetvaya esas olan bu goris dikkate alindiginda nikahta kadinin magdu-
riyeti sdz konusu ise velisiz yapilan nikah akdinin gegersiz oldugunda mez-
hep imamlarinin ittifak halinde oldugu gériilmektedir.

1.2. Nikdhta Velayet Yetkisi

Nikahta velayetin kii¢tikler ve deliler icin icbari oldugunda ittifak eden
alimler velayette onceligin ogul, baba, erkek kardes, amca, amca oglu gibi
asabe grubundaki akrabalarda oldugunda da ittifak etmislerdir. Ancak asabe
olmadiginda velayet yetkisinin kime intikal edeceginde ihtilaf etmislerdir.

Cumhura gore asabeden sonra velayet, devletin yetkili merciine intikal
eder. Clinkli Hz. Peygamber (s.a.s.), “velisi olmayan kisinin velisi devlet baska-
nidir”20 buyurmustur.2! imam Eb Hanife’ye gére asabe olmadiginda velayet
zevi'l-erhdma yani anne, anneanne, days, hala, teyze gibi akrabalara gecer. O,
bu konuda “akraba olanlar birbirlerine daha yakindirlar”22 dyetini delil getir-
mistir. Clinkii aralarinda akrabalik bagi olanlar birbirine kars1 daha miisfik-
tirler ve mirascilar veldyet hakkina sahiptir. S6z konusu hadis, zevi'l-erham
dahil hicbir velisi olmayan Kisi ile alakalidir ve bu hadise binaen asabe ve
zevi'l-erhdmdan akrabasi olmayan Kisinin velisi, devletin yetkili merciidir.23

19 Merginani, el-Hiddye, 2/476; Alaiiddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, thk.
Abdiilmiin'im Halil ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'llmiyye, 1423/2002), 183; Abdiilgani b.
Talib el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1415/1994), 2/144.

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/121 (2260); Ebi David, “Nikah”, 19 (2083); Tirmizi, “Nikah”, 14
(1102); ibn Mace, “Nikah”, 15 (1879).

21 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/427-428; Kasani, Beddi'u’s-sandi', 3/391-392; Ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 444; ibn Kudame, el-Mugni, 5/369; Abdiilhamid, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 82-83.

22 en-Nisa, 4/25.

23 Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 3/391-392; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/184.
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Imam Eb{i Y@suftan da velayetin zevi’'l-erhAma gececegine dair goriis nakle-
dilmistir.24

Bu konuda Eb{ Hanife’'nin, imameyn ve cumhurla ayni goriiste oldugu
da rivayet edilmekle birlikte sahih olan yukarida zikredilendir. Her ne kadar
cumhura nazaran teferriid etse de mezhepte, istihsan?s delilinden hareket
eden Imam Eb{i Hanife’nin ictihad1 miiftabih olup buna dair mezhep icinde
herhangi bir ihtilafa isaret edilmemektedir.26

1.3. Siit Hisimhiginda Yas Sinir1

Fakihler siit emmeden dolay1 emen ¢ocuk ile emziren kadin ve onun
belli yakinlari arasinda hisimligin meydana geldiginde hemfikir olmakla bir-
likte siit hisimliginin ayrintilarina taalluk eden meselelerde ihtilaf etmisler-
dir. Ihtilafa konu olan hususlardan biri de siit emme yasidur.

Siit emme yas1 cumhura gore iki y1l olup iki yildan sonra siit emme her-
hangi bir hiikiim ifade etmez.2’ Imam Eb{i Hanife'ye gore bu siire iki buguk
yildir.28

Hz. Omer, ibn Mes{d, Hz. Ali, ibn Omer (6. 73/692), ibn Abbas ve Ebi
Hiireyre'den (6. 58/678) siit emme yasinin iki yil oldugu rivayet edilmistir.
Sa'bi, ibn Siibriime (6. 144/761) ve Evzai (6. 157/74) gibi alimler de bu gé-
ristedir. Hz. Aise’den daha biiyiik yasta olanlar stit emdiginde siit hisimligi-
nin olusacagl rivayet edilmistir. Ata (6. 114/732), Leys (6. 175/791) ve
Daviid ez-Zahiri (6. 270/884) gibi fakihlerin de bu goriiste oldugu séylenmis-
tir. Imam Malik, iki y1ldan sonra birkag ay ilave edilmesini miistehap gérmiis-
tiir. Imam Ziifer’e gore siit emme siiresi ti¢ y1ldir.2°

Siit emme yasini iki yil ile sinirlayan cumhurun delilleri su sekildedir:
Allah, “emzirmeyi tamamlamak isteyen anneler evlatlarini iki tam yil emzirir-
ler...”30 buyurarak stitten kesilme yasinin iist sinirini iki yil olarak belirlemis-
tir. Hz. Peygamber de (s.a.s.) ¢ocuk siitten kesildikten sonra siit hisimliginin
olusmayacagini bildirmistir.3! Bundan zorunlu olarak iki yildan sonra siit
emmenin hiitkiim dogurmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim sahdbeden de

24 Ayni, el-Bindye, 5/101; Kemaliiddin Muhammed Ibnii'l-Himam, Serhu Fethu'l-kadir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts) 3/285-286.

25 Kelime olarak bir seyi giizel gormek ve kabul etmek anlamina gelen istihsan terim olarak; bir
meselede, daha kuvvetli bir delilden dolay:1 kiyasin geregi olan hiikmii terk ederek baska bir
hiikiim vermektedir (Bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr, 4/3-4).

26 Merginani, el-Hiddye, 2/483; Mevsili, el-[htiydr, 3/118-119; Meydani, el-Liibdb, 2/146.

27 Ebii'l-Velild Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd el-Ced, el-Mukaddimadtl-miimehhidat, nsr.
Muhammmed Ali Beyziin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'[lmiyye, 1423/2002), 1/258-259; Behaiiddin
Abdurrahman b. ibrahim el-Makdisi, el- Udde serhu’l-'Umde, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1429/2008), 458; ibn Kudame, el-Mugni, 6/407.

28 Merginani, el-Hiddye, 2/524.

29 fbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 464; ibn Kudame, el-Mugni, 6/407-408; Ayni, el-Bindye, 5/260.

30 el-Bakara 2/233.

31 Bk. ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 3/550 (17056); Tirmizi, “Rada"”, 5 (1152); Nesai, “Nikah”, 49
(5442); Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/755 (15645).
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boyle rivayet edilmistir.32

imam Eb( Hanife ise, “..sizi emziren analariniz ve siit kiz kardesleriniz...
(haram kilindi)”33 ayetinde siit hisimlhiginin herhangi bir vakit belirtilmeksi-
zin mutlak olarak zikredilmesinden ve siit emmenin iki y1l oldugunu beyan
eden dyetin devaminda “...ejer anne-baba aralarinda anlasarak ¢ocugu stit-
ten kesmek isterlerse onlara giinah yoktur...”3* denilerek bu siirenin anne ve
babanin iradelerine havale edilmesinden hareket etmektedir. Soyle ki, ayet-
ten cocugun iki y1ldan sonra da emzirilebilecegi anlasilir. Clinkii burada anne
ve babanin siitten kesme iradeleri vakitle kayitlanmaksizin mutlak olarak
zikredilmistir. Ayetteki “f4” harfi de “ta‘kib” i¢in olup bu, siit emmenin iki y1l-
dan sonra da devam etmesini gerekli kilar. Ayrica ayni ayetin devaminda
“...cocuklarinizi siit anneye vermek isterseniz...” buyrularak siit emzirme hu-
susunda anne ve babanin iradesi yine mutlak olarak zikredilmistir. Hadis-
lerde de emilen siitiin kemiklerin gelisimine katki sagladigi ve bunun hisim-
lik olusturdugus3s belirtilmistir. Siitiin iki y1la kadar kemikleri gelistirip iki y1l-
dan sonra gelistirmedigini soylemek mimkiin degildir. Ayrica asir1 soguk
veya asiri sicak ortamlarda dogan ve baska gidaya alisamayan ¢ocuklarin, iki
yildan sonra siitten kesilmesi gerektigi de iddia edilemez. Hatta siitten kes-
mek cocuklarin helakine sebep olacagindan onlarin emzirilmeleri gerekir.
Cocuklarin bir taraftan emzirilip diger taraftan emzirmenin hiikiim dogur-
madigini sdylemek ise makul degildir. Ancak siirenin de sinirlandirilmasi ge-
rekir ki bu, alt1 aydir. Zira ¢ocuk alt1 ay anne karninda onun gidasi ile besle-
nir; daha sonra degisim gostererek kendi gidasini almaya baslar. Diger taraf-
tan Eb{i Hanife, cumhurun delil olarak getirdigi ve siireyi iki y1l ile sinirlayan
ayet ve hadislerin delaletini sarih gérmemis; bunlar1 farkli anlamlara tevil
ederek naslarin iki yi1ldan sonraki siit hisimligina mani olmadig1 sdylemis-
tir.36

Siit emme yasini iki bucuk y1l olarak belirleyen imam Ebii Hanife’nin, bu
goriisiiyle fakihler arasinda teferriid ettigi gorilse de o, Kasani'nin de ifade
ettigi lizere37 bu meselede akli ve nakli tiim delilleri dikkate alarak bir icti-
hadda bulunmustur. Esasinda bu bakis acis1 bize Eb(i Hanife’'nin naslarin ay-
rintisina, fikhin ve Arap dilinin inceliklerine ne kadar hakim oldugu husu-
sunda fikir vermektedir. Mezhepte bazi fakihler ihtiyaten Eb{ Hanife’'nin go-
riisiinii tercih ederlerken bazilar1 da imameyn’in gériisiinii tercih etmisler-
dir.38

32 ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 464; ibn Kudame, el-Mugnf, 6/407-408.

33 en-Nisa 4/23.

34 el-Bakara 2/233.

35 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/185 (4114); Ebl David, “Nikah”, 8 (2059); Ebii'l-Hasen Ali b.
Omer ed-Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb Arnaviit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1424,/2004),
5/304 (4358); Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 7/758 (15653).

36 Kasani, Bedai'u’s-sanii', 5/77-79; Ayni, el-Bindye, 5/260-262.

37 Bk. Kasani, Beddi‘'u’s-sandi', 5/79.

38 Bk. Mevsuli, el-Ihtiydr, 3/146; Meydani, el-Liibdb, 2/163; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/387-389;
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1.4. Sefihin ve Bor¢lunun Hacri/Kisitlanmasi

Bir kisinin mali tasarruflarindan kisitlanmasi icin sigar, ciiniin, ateh,
rikk, maraz-1 mevt, sefeh ve deyn/borg gibi birtakim nedenler vardir. islam
hukukgular1 bunlarin bir kisminin kisitlama sebebi olmasinda ittifak halinde
iken bir kisminda ihtilaf etmislerdir. Sefihlik ve borg¢ sebebi ile kisinin hacir
altina alinmasi ihtilaf edilen sebeplerdendir.

Islam hukukgularinin ekseriyetine gore sefihlik ve borg kisithlik nedeni-
dir. Bu nedenle sefih veya borg¢lu olan kisiler hacir altina alinarak alim-satim,
icare, hibe, sadaka gibi mali tasarruflarindan engellenirler. Sefih kendi men-
faati, bor¢lu da alacaklilarin hakki i¢in hacir altina alinir. Bor¢lunun hacrii¢in
alacaklilarin talepte bulunmasi sarttir.3° Imam Eb{ Hanife’ye gore sefihlik ve
bor¢ mutlak olarak kisitlilik nedeni degildir. Bir kimse resit olarak buliga
ererse mali kendisine teslim edilir; sefih olarak bul(iga ererse yirmi bes ya-
sina kadar mali teslim edilmez. Bu yasa geldiginde rist belirtileri olmasa da
mal1 teslim edilir. Borglu kisi ise alacaklilarin talebi iizerine borcunu 6demesi
icin hakim tarafindan bir stireligine hapsedilir.*0 Esasinda Eb{i Hanife'nin se-
fihligi kismi anlamda hacir nedeni kabul ederek bunu yirmi bes yas ile sinir-
landirdig1 goriilmektedir.

Ibrahim en-Nehat (6. 96/714), ibn Sirin (110/729) ve imam Ziifer’in de
Eb{ Hanife ile ayni goriiste oldugu rivayet edilmistir.*!

Cumhurun bu konudaki delili Nis4 sfiresi 5 ve 6. ayet-i kerimeleridir. il-
gili ayetlerde bir kisiye malin verilmesi bul(ig ve riist sartina baglanmistr.
Bakara siiresi 282. ayetinde de bu iki sart1 tasimayan kisi adina velinin tasar-
rufta bulunmasi talep edilmistir. Sefih bul(iga erse de resit olmadigi i¢cin bu
kapsamdadir. Ciinkii ¢ocuk gibi sefih de malini sacip savurmaktadir. Hatta
¢ocugun, malini israf etmesi ihtimal dahilinde iken sefihin malini israf etmesi
kesinlik arz eden bir durum oldugundan sefih kisitlanmay1 evleviyetle hak
etmektedir. Bu dlimler borglu kisinin hacri i¢cin de Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Muaz b. Cebel’i (6. 25/645) borcundan dolayi kisitlamasini*2 delil olarak zik-
rederler.43

Abdiilhamid, el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 391.

39 ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 666-667; Behaliddin el-Makdisi, el-'Udde serhu’l-'Umde, 392-393;
Ayni, el-Biddye, 11/88-89; Muhammed ez-Ziihri el-Gamravi, es-Sirdcii'l-vehhdc ald metni'l-Minhdc,
210-211.

40 Mevsili, el-Ihtiydr, 2/361-362, 364. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Hac1 Yunus Apaydin, “Hacir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996)
14/513-517.

41 Kasani, Beddi'u’s-sandi', 10/77; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 666, 670.

42 Ebi'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Avadullah (Kahire:
Daru’l-Harameyn, ts.), 6/105 (5939); Darekutni, es-Siinen, 5/413 (4551); Ebl Abdillah
Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-'lImiyye, 1411/1990), 2/67 (2348); Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 6/80 (11260).

43 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/113, 130-132; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 666; ibn Kudame, el-Mugni,
4/3-6; Ayni, el-Bindye, 11/88-96, 115-116; Kahraman, “Eb(i Hanife'nin Ictihatlarinda insan
Hiirriyet ve Onuruna Verdigi Onemi Gosteren Bir Ornek -Sefihin Hacir Edilmemesi-", 247-253.
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Imam EbQ Hanife'nin ise ¢ikis noktasi akilli ve bul(g ¢agina ermis bir
kisinin miikellef ve tasarruflarindan sorumlu olmasidir. O, bdyle bir kisinin
sefih de olsa kisitlanmasini insanlik onurunu yok sayma ve onu hayvanlar
menzilesine tenzil etme olarak kabul etmekte; malini1 korumak i¢in hacir al-
tina alinmasini daha biiytik zarar gérmektedir. Bu yonii ile sefihi reside kiyas
eden Ebli Hanife, onun kisitlanma nedeni olarak ¢ocuga kiyas edilmesini
dogru gormemis; alisveris, hibe, ikrar gibi tasarruflardan bahseden ayetle-
rin** umum ifade etmesinden ve ayetlerde herhangi bir tahsisin olmamasin-
dan dolayi sefihin kisitlanamayacagini séylemistir. Ayrica gorisiinii, Hz. Pey-
gamber’in, akrabalarinin talebine ragmen Habban b. Miinkiz1 kisitlamamasi
ile desteklemistir.#s Cumhurun delili olan Nisa siiresi 5. ve 6. ayetleri de soyle
yorumlamistir: dyette terbiye etmek ve egitmek amaciyla sefihe malinin ve-
rilmemesi emredilmistir. Boyle bir kisi yirmi bes yasina kadar egitilerek de-
gisebilir. Ancak yirmi bes yasina geldiginde hedeflenen maksat gerceklesme-
mis ise, genel olarak bu cagdaki kisilerin degismeleri miimkiin olmadigindan
malinin kendilerine verilmesi gerekir. Ebi Hanife benzer gerekgelerle borg-
lunun da kisitlanmasina cevaz vermemis, borcundan dolay1 Mudz'in hacr al-
tina alinmasi ile ilgili rivayeti zayifligindan dolay1 delil olmaya elverisli gor-
memis ve Hz. Peygamber’in satisindan bereket arzuladig icin bunu Muaz'in
talep ettigini soylemistir.*6

Eb{ Hanife’'nin, borcu ve yirmi bes yasindan sonra sefehi kisitlama ne-
deni olarak kabul etmemesi, onun insan hiirriyet ve sahsiyetine verdigi de-
gere Ornek olarak gosterilen 6nemli ictihadlarindan biridir. Cumhurdan
farkl diistinmekle birlikte yalniz olmadigi goriilen bu meselede o, insan onu-
runu merkeze alarak hareket etmis; gortisiinii akli ve nakli delillerle destek-
lemistir. Mezhepte her iki konuda Eb{i Hanife'nin goriisti 6n plana ¢ikmakta-
dir. Ancak 6zellikle sonraki dénemlerde imameyn’in goriisii tercih edilmis,
Mecelle’de de bu ictihad kanunlastirilmistir.4”

1.5. Yas Hurmanin Kuru Hurma ile Miibadelesi/Satimi

Fakihler miibadelelerde faizin yasak oldugunda hem fikirdirler. Ancak
basta illet tespiti olmak lizere faize taalluk eden bircok meselenin detayinda,
aralarinda énemli denebilecek ihtilaflar meydana gelmistir. ihtilaf edilen me-
selelerden biri de yag hurmanin kuru hurma ile mtibadelesidir («Jb <& ~z).

Gramajlar farkli oldugunda yas hurma (%) ile kuru hurmanin (.)

4 Bk. el-Bakara 2/275, 2/282; en-Nisa 4/29, 4/135.

45 Rivayet icin bk. Ebli Daviad, “Biiy(””, 28 (3501); Tirmizi, “Biiy("”, 28 (1250); ibn Mace, “Ahkam”,
24 (2354); Nesaf, “Biiy”, 12 (6033).

4 Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed Semsii’'l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Ebli Abdullah
Muhammed Hasen (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2009), 24/179-184, 185-186; Kasani,
Bedai'u’s-sandi', 10/77-80, 87; Merginani, el-Hiddye, 3/1346-1347, 1353; Mevslli, el-ihtiyar,
2/361-364; Ayni, el-Bindye, 11/88-96, 115-116.

47 Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 605-606; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 9/250, 255; Mecelle, md. 990,
999.
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miibadelesi ittifakla cdiz goriilmemistir. Gramajlari esit oldugunda ise Hane-
filerden imameyn’in de yer aldig1 fakihlerin cogunluguna gore yine birbiri ile
miibadelesi cdiz degildir. Onlarin bu konudaki dayanagi Hz. Peygamberin
(s.a.s.) yas hurmanin kuru hurma ile miibadelesini yasaklayan hadislerdir.48
Hz. Peygamber (s.a.s.) miizdbene satisini yani yas olan bir meyvenin kuru
olan meyve ile satimini yasaklamasi#® da dayandiklari delillerdendir. Ciinkii
bunlar ribevi mallardan olup yas hurma ileride kurudugunda aralarinda esit-
sizlik s6z konusu olacaktir. Bu gerekceden cumhurun miibadelede ribevi iki
malin hem akit esnasinda hem de ileride esit olma sartini aradiklar1 anlasil-
maktadir.50

Imam Eb{i Hanife ise yas hurmanin kuru hurma ile esit sekilde miibade-
lesine cevaz vermektedir. Ciinkii ona gore ticaretle alakali ayetlerin>! genel
olmasi, bagka bir delil ile istisna edilenler harig, karsilikli riza ile yapilan her
tiirlii ticaretin caiz olmasin gerekli kilar. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.) bug-
day ile bugdayn, arpa ile arpanin, hurma ile hurmanin esit ve pesin bir se-
kilde satimina cevaz vermistir.52 Hadiste bunlarin miibadelesi herhangi bir
tahsis ve kayit olmadan mutlak olarak zikredilmistir ve hadis meshur bir ha-
berdir. Bugday, arpa farkl gesitleri olmakla birlikte neticede hepsi bugday
veya arpa cinsindendir. Hurmanin da yas, kuru, koruk gibi bircok cesidi var-
dir ve bunlarin tamami hurma cinsindendir. Nitekim Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
Hayber’den getirilen taze bir hurma ikram edildiginde o, $.i5& s & 154
“Hayber’in tiim hurmalart bdyle midir?”>3 buyurmustur. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) taze hurma igin .3 “et-temr” ismini kullanmasi da bunu dogrulamak-
tadir. Bu ¢ikarimlarin yaninda Eb{i Hanife miibadelede iki malin ileride degil
de akit esnasindaki esitligine itibar etmis; cumhurun delil getirdigi yas
hurma ile kuru hurmanin miibadelesini yasaklayan rivayetin haber-i vahid
oldugunu sdyleyerek onu ihticaca elverisli gormemistir. Kendisini bu riva-
yete aykir1 hareket etmekle elestirenlere de soyle cevap vermistir: “Yas
hurma (X)) ya hurma ( -3V) cinsindendir ya da degildir. Eger hurma cinsin-
den ise hurma ile hurmanin esit olarak miibadelesine cevaz veren hadise bi-

48 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Biy(", 12 (552); Eb{ David, “Biiy(*, 18 (3359); Tirmizi, “Biyd", 14
(1225); ibn Mace, “Ticarat”, 53 (2264); Nesai, “Kaza", 65 (5991).

49 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Biiyd”, 13 (553); Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih
(Riyad: Daru’s-Selam, 1419/1999), 82 (2185); Miislim, “BiiyG"”, 14 (1539). Miizabene, Hanefi
mezhebinde de faiz siiphesine binaen caiz degildir (Ayni, el-Bindye, 8/152-153).

50 Sirazi, el-Miihezzeb; 2 /33; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 548; ibn Kudame, el-Mugni, 3/318-319;
Ayni, el-Bindye, 8/286-287.

51 el-Bakara 2/275; en-Nisa 4/29.

52 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/92 (7171); Buhari, “Biiy(", 54 (2134); Miislim, “Miisikat”, 15
(1587); Ebd David, “Biiyd™, 12 (3348); Tirmizi, “BiiyG"”, 23 (1240); Ibn Mace, “Ticarat”, 48
(2253); Nesai, “Biyd", 43 (6105).

53 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Bliya"”, 12 (551); Buhari, “Biiy0", 89 (2201); Mislim, “Miisakat”, 18
(1593); Nesai, “Biyd", 41 (6100).
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naen; hurma cinsinden degilse “...cinsleri ihtildf ederse dilediginiz gibi satabi-
lirsiniz”>* hadisine binaen yas hurma ile kuru hurmanin miibadelesi caiz-
dir.”ss

Yas hurmanin kuru hurma ile miibadelesindeki ihtilaf herhangi yas bir
meyvenin, kurusu ile miibadelesi i¢in de gecerlidir. Yani cumhura gore 6rne-
gin yas liziimiin kuru {iziim ile veya yas incirin kuru incir ile esit de olsa mii-
badelesi caiz degil iken, Eb{i Hanife'ye gore cdizdir.>¢

Yas hurmanin kuru hurma veya yas herhangi bir meyvenin kurusu ile
miibadelesinin cevazinda Eb{ Hanife’'nin goriisiinde olan herhangi bir alim
zikredilmemektedir. Ayni, bu meselede onun teferriid ettigini sdylemistir.5?
Ancak delilleri kuvvetli goriilerek mezhepte Eb( Hanife'nin ictihadi tercih
edilmistir.>8

1.6. Hayvanin ve Etin Selem Akdine Konu Olmasi

Paranin pesin malin/mebiin de veresiye oldugu akde islam hukukunda
selem akdi denir ve bunun mesruiyetinde fukaha arasinda herhangi bir ih-
tilaf bulunmamaktadir. Genel olarak, anlatmakla bilinebilen keyli, vezni, zirat
ve aded-i miitekaribe gibi misli mallarda selem akdi yapilabilir; kiyemi mal-
larda yapilamaz. Bu prensipte ittifak halinde olan fakihler nelerin anlatmakla
bilinebileceginde ihtilaf ettikleri i¢cin hayvan ve et gibi seylerde selemin ce-
vazinda farkl goriisler ortaya ¢ikmistir.

Cumhura gore hayvanin cinsi, yasi, tlri ve 6zelligi belirlendigi takdirde
selem akdi caizdir. Hayvanin bu vasiflar1 belirlendikten sonra geriye kalan
bilinmezlikler cehalet-i yesire kabilinden olup akdin sihhatine zarar vermez.
Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s.) li¢ yasinda bir deve bor¢lanmis, bunu 6 yasinda
bir deve ile 6demistir.5° Bor¢lanmak caiz olduguna gore selem evleviyetle
caiz olur. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.), orduyu techiz ederken devenin kal-
madigini séyleyen Abdullah b. Amr’a (6. 65/684), beytiilmale ait develer ge-
lince karsiliginda iki deve 6demek lizere bir deve almasini ve ordunun techizi
icin lazim olan develeri bu sekilde temin etmesini emretmistir.60 Hayvanda

5+ ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/320 (20604); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/397 (22727);
Miislim, “Miisakat”, 15 (1587); Ebd Daviad, “Biyd™”, 12 (3350); Tirmizi, “Biyd"”, 23 (1440);
Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 5/456 (10483).

55 Kasani, Beddi‘'u’s-sandi', 7 /56-57; Merginani, el-Hiddye, 3/1008-1009.

56 Serahsi, el-Mebsiit, 12/224; ibn Kudame, el-Mugnf, 3/318.

57 Bk. Ayni, el-Bindye, 8/286.

58 Bk. Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. es-Saati, Mecmeu’l-bahreyn ve miilteka’n-neyyireyn, thk. ilyas
Kaplan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'[lmiyye, 1426,/2005), 305; Meydani, el-Liibdb, 3/223.

59 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Biy(", 43 (578); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/161 (27181);
Miislim, “Miisakat”, 22 (1600); Ebd David, “BiiyG", 11 (3346); Tirmizi, “Biiyd*, 75 (1318); ibn
Mace, “Ticarat”, 62 (2285).

60 EbG David, “Biiyt”, 16 (3357); Darekutni, es-Stinen, 4/35 (3052); Hakim, el-Miistedrek, 2/65
(2340); Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 5/471 (10529).
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seleme cevaz veren bu fakihler Hz. Peygamber’in (s.a.s.), 6l¢iisii ve tartisi bi-
linen her seyde selemin caiz oldugunu beyan etmesinden dolayi6? ette de se-
leme cevaz vermislerdir.62

Imam Eb{i Hanife ise hayvanin yukarida sayilan vasiflar belirlense de
yine maliyet itibariyle hayvanda cehalet-i fahise tiirlinden énemli bilinmez-
liklerin kalacagini, bunun da anlasmazliga sebep olacagini séyleyerek hay-
vanda selem akdini cdiz gormemistir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayvanda se-
lem akdini yasakladigini®3 belirten Eb(i Hanife, Abdullah b. Amr’in rivayet et-
tigi olayin riba ayetinden 6nce meydana geldigini; diger rivayetin de siibutu-
nun problemli oldugunu séylemistir. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.s.) borg-
landig1 deveyi sadaka develerinden 6dedigi rivayet edilmektedir; halbuki
ona sadaka haram kilinmistir. Ebi Hanife hayvanda selemi caiz gérmedigi
gibi bilinmezlikler nizaa (anlasmazliga) neden olacagl i¢in ette de caiz gor-
memistir.64

Ibn Abbas, ibn Omer, Sald b. Miiseyyib, Hasan-1 Basri, Miicahid (6.
103/721) ve Ziihri gibi sahabe ve tdbinden hayvanda selemin caiz oldugu;
Hz. Omer, Huzeyfe, Said b. Ciibeyr, Sevri (6. 161/778), Ciizcani gibi sahabe ve
fakihten de cdiz olmadig1 rivayet edilmistir. Abdullah b. Mestid, Sa‘bi ve

AN

Evzal’den cevazina ve edem-i cevazina dair iki farkl goriis nakledilmigstir.6>

Kiyemi mallarda selemi caiz gormeyen dlimlerin kiyas geregi kiyemi ka-
bul edilen hayvanda da caiz gérmemesi gerekirdi. Ancak onlar hadisten do-
lay1 kiyasi terk ederek buna cevaz vermislerdir. Eb(i Hanife ise baska bir ha-
disten ve muhtemel belirsizliklerin nizaa neden olacagindan hareketle kiyasa
gore hiikiim vermis ve cdiz olmadigim sdylemistir. Ibnii'l-Himam’m (6.
861/1457) ifadesiyle onun, akitteki niza boyutunu da dikkate alarak haram
kilan bir nass1 helal kilan nassa tercih ettigi goriilmektedir.¢¢ Tartilarak alinip
satilan et misli oldugu i¢cin cumhur, ette selem akdine cevaz verirken Eb{
Hanife cevaz vermemistir. Esasinda ona goére de caiz olmasi gerekirken o,
niza endisesine binaen kiyasi terk edip istihsan ile amel etmistir. Hanefi mez-
hebinde birinci meselede Eb{i Hanife’nin, ikinci meselede de imameyn’in gé-
riisii tercih edilmistir.67

Hayvanda selem akdine cevaz verilmemesinde yalniz olmadig: gériilen
Eb{ Hanife'nin, ette selemin hitkmiinde yalniz kaldig1 gériilmektedir.

61 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Mtiisned, 4/334 (2548); Buhari, “Selem", 2 (2240); Miislim, “Miisakat”, 25
(1604).

62 Sirazi, el-Miihezzeb; 2/72-73; ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 599, 600; ibn Kudame, el-Mugni,
3/525-526,527.

63 Darekutni, es-Siinen, 4/39 (3059); Hakim, el-Miistedrek, 2/65 (2341).

64 Serahsi, el-Mebstit, 12/155-157, 163-164; Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 7/111-112; Ayni, el-Bindye,
8/333-335, 340-341.

65 ibn Kudame, el-Mugni, 3/525; Ayni, el-Bindye, 8/333, 335.

66 Bk. ibnii’l-Hiimam, Serhu Fethu’l-kadir, 7/78.

67 Ayni, el-Bindye, 8/333, 341; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 438; el-Fazil Abdiilgani el-Karabagi,
Serhu’l-Muhtdr, thk. Abdiilkadir Kabdan (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 1438/2017), 1/310.
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1.7. Miisakat ve Miizaraa Akdi

Miisakat bir taraftan bahge diger taraftan da sulama ve bakim olmak
lizere taraflarin bahceden elde edilen iiriinde; miizaraa ise bir taraftan tarla
diger taraftan iscilik olmak {lizere taraflarin tarladan hasat edilen mahsulde
yaptiklari ortaklik akdidir.68

Fakihlerin ekseriyeti her iki akde belirli sartlar dahilinde cevaz vermis-
tir. Clinkil onlara gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Hayber halki ile ekin ve meyve
tizerine ortaklik akdi yapmistir.6® Dort halife de miisakat akdini yapmis, hig
kimse de bunu yadirgamamistir. Sahabe ve tabiinin ekseriyeti miizaraa or-
takliginin cevazina kil olmus ve hatta bizzat bu ortakligi yapmislardir.70 Bu
delillerin yani sira insanlarin bu tiir ortakliklara ihtiyacinin oldugunu soéyle-
yen fakihler, bu akitlerin yasaklandigina dair gelen rivayetleri de fasit olan
muamelelere hamletmislerdir. Esasinda cumhur arasinda zikredilen imam
Safil sadece hurma ve iiziim agaclari iizerinde yapilan miisakat akdine cevaz
vermistir. Miizaraa akdine ise izerinde agaclarin olmasi ve sulamanin ancak
agaclarla beraber yapilmasi durumunda miisakat akdine tebaan zorunlu ola-
rak cevaz vermistir. Yani Imam S$afii’ye gore miisakat akdi ¢ok dar bir cerce-
vede caiz iken miizaraa akdinde asil olan adem-i cevazdir.”?

Imam Eb{ Hanife ise hem miizdraa hem de miisakat akdinin fesadina
hiikmetmistir. Imam Ziifer de onunla ayni gériistedir. IbrAhim en-Nehai,
Miicahid, ikrime (6. 105/723) gibi fakihlere gore de miizaraa akdi caiz degil-
dir. ibn Abbas’tan bu akdin caiz olduguna ve olmadigina dair iki farkh goriis
nakledilmistir.72

Imam Eb Hanife her iki akdin fasit oldugunu soylerken bazi hadislerle
istidlal etmekle birlikte kendi aslina gore hareket etmistir. Ciink{i ona gore
bu muamele, bah¢eden/tarladan ¢ikan bazi iiriin mukabilinde yapilan bir
akit olup Hz. Peygamber (s.a.s.) ¢ikacak iiriin karsiliginda tarlanin kiraya ve-
rilmesini ve kafizi't-tahhdni yasaklamistir.’73 Ayrica iicret bilinmediginde

68 Bk. Karabagi, Serhu’l-Muhtdar, 2/91, 97.

69 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/13 (4946); Miislim, “Miisakat”, 1 (1551); Eba Davad, “Buya"”, 35
(3408); Tirmizi, “Ahkam”, 41 (1383); ibn Mace, “Ruhdn”, 14 (2467).

70 ibn Kudame miisakat akdinin cevazinda icmanin meydana geldigini ifade etmektedir. Ancak ibn
Riisd bu akdin cevazini fakihlerin ¢ogunlugunun gortisii olarak verir. Miisdkatin hitkmiinde ilk
dénem fakihleri arasinda edilmesi icma iddiasini zayiflatmaktadir (Bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 637; ibn Kudame, el-Mugni, 4/377-378, 395). Nitekim Ibnii'l-Miinzir de bu konuda
sahabe ve fukahanin ihtilafim zikretmektedir (EbG Bekr Muhammed b. Miinzir, el-[srdf ald
mezdhibi’'l-ulemd’ [Birlesik Arap Emirlikleri: Mektebetii Mekke es-Sekafiyye, 1425/2004], 7/78).

71 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/237, 241; Merginani, el-Hiddye, 4/1433, 1441; Ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 637; Ibn Kudame, el-Mugni, 4/377-378, 395.

72 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 3/379, 416; Ayni, el-Bindye, 11/474,509; ibni’l-Hiimam, Serhu
Fethu'l-kadir, 9/462, 478.

73 Bk. Eb{i Hanife Nu'man b. Sabit, el-Miisned (ibn Hiisrev el-Belhi Rivayeti), thk. Latifiirrahman el-
Behraici (Mekke: el-Mektebeti'l-imdadiyye, 1431/2010), 2/671 (838); Ya'kdb b. ibrahim Ebi
Yiisuf, el-Asdr, thk. Ebir'l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, ts.), 1/189 (859); Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 22 /258 (14358); Buhari, “Miisakat”, 15 (2381); Mislim, “Biiyd"”, 16 (1536);
Ebl Ca'fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdr, thk. Suayb Arnavit (Beyrut:
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icare akdi fasit oldugu gibi miisakat ve miizaraa akdi de hentiz ortada olma-
yan ve miktar1 bilinmeyen bir bedel karsiliginda yapildigl icin fasittir. Ebii
Hanife cumhurun istidlali olan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Hayber halki ile yap-
t1g1 akdi de ortaklik akdi degil, cizye akdi olarak degerlendirmistir.7+

Kiyasen cdiz olmamasi gerekirken cumhur tarafindan hadis, sahabe tat-
bikat1 ve insanlarin ihtiyaci dikkate alinarak cevaz verilen miisakat ve
miizaraa akitlerinde Imam Eb{ Hanife’nin de hadis ve kiyas gibi delillerden
istidlal edindigi goriilmektedir. O, miisakat akdinin hiikmiinde yalmz kalir-
ken miizaraa akdinin hiikmiinde tek kalmamis; sahabe ve tabiinden bu min-
valde gorisler rivayet edilmistir. Ancak alimler arasindaki ihtilaf, rivayetle-
rin degerlendirilmesinden ve usul farkindan kaynaklanmakta olup iki akdin
hiikmiine dair yapilan degerlendirmelerde taraflarin hadislere aykir1 hare-
ket etmesi s6z konusu degildir.

Hanefi mezhebinde insanlarin ihtiyacina binaen ve mudarebe akdine ki-
yasla Imameyn’in goriisii tercih edilerek miisdkat ve miizaraa akdinin ceva-
zina hiikmedilmistir. Mezhepte bu konuda herhangi bir ihtilaf zikredilme-
mektedir.7s

1.8. Miisliimanin i¢ki veya Domuz Almak ya da Satmak i¢in Gayr-i
Miislime Vekalet Vermesi

Imam Eb0 Hanife’'nin fakihlerin cumhurundan ayrildig1 meselelerden
biri de bir Miisllimanin i¢cki veya domuz almak ya da satmak i¢in76 gayr-i miis-
lime verdigi vekaletin hiitkmudiir.

Cumhura gore bir Miisliimanin, bizzat kendisinin yapamadig1 tasarruf-
larda baskasina vekalet veremeyeceginden icki veya domuz almak ya da sat-
mak i¢in Miisliiman olmayan birine vekalet vermesi caiz degildir. Clinkii
vekaletin hukuku miivekkile racidir ve akitten sonra mebi veya semen dog-
rudan miivekkile intikal eder. Bu durumda akdi dogrudan miivekkil yapmis
gibi olur ki, bu da céiz degildir. Cumhur, vekalette hem vekilin hem de mii-
vekkilin akit yapabilme ehliyetine ve miilkiyetin dogrudan miivekkile intikal
ettigine itibar etmistir.7”

Miiessesetii'r-Risdle. 1415/1994), 2 /186 (709); Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-
Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1403/1983),
4/263 (4354); Darekutni, es-Siinen, 3/468 (2985); Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 5/554 (10854).
Kafizii't-tahhan, elde edilecek mamuliin/iiriintin bir kisminin is¢iye {icret olarak verilmesidir.

74 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahadvi, 3/379-380; 416-418; Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 8/256-257, 285.

75 Mergindni, el-Hiddye, 4/1433, 1441; Haskef, ed-Diirrii’l-muhtdr, 635, Meydani, el-Liibdb, 2/135,
139.

76 fcki veya domuzun Miisliimanin miilkiyetinde olmasi ya iiziim suyunun kendiliginden ickiye
doniismesi ya da gayr-i miislim iken sahip oldugu i¢ki veya domuzun Miisliiman olduktan sonra
elinde kalmasi halinde s6z konusu olabilir (Serahsi, el-Mebsiit, 12/259).

77 Seybani, el-Asl, 11/270, 502; Ciiveyni, Nihayetii'l-matlab, 5/430; ibn Kudame, el-Mugni, 4/191-
192; Ebi'l-Abbas Sihdbiiddin el-Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Hacl vd., (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1994), 8/5.
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Eb{l Hanife ise dogrudan akdi yapan kisinin bu tasarrufa ehil olup olma-
digin1 dikkate almis ve gayr-i miislim bu tasarruflar yapabildiginden, vekale-
tin cevazina hiikmetmistir. Zira vekil, kendisi icin yapabilecegi bir tasarrufu
baskasi icin de yapabilir. I¢cki veya domuz ona gére miitekavvim bir mal ol-
dugundan bunlar1 kendisi icin alabildigi gibi bir baskasi icin de alabilir. Akdin
hukukunun dogrudan miivekkile raci oldugunu kabul etmeyen Ebl Hanife,
miilkiyetin 6nce vekile sonra da miivekkile intikal edecegi goriisiindedir. Ona
gore, akdin hiikmiiniin miivekkile intikal etmesi de zorunlu bir durum oldu-
gundan miivekkil, dogrudan akdi yapan kisi hiikmiinde degildir. Bu durum,
mesela Hristiyan iken Miisliiman olup vefat eden babasindan kendine icki
miras kalan bir Miislimanin miilkiyetine i¢ckinin zorunlu olarak ge¢cmesi gi-
bidir. Dolayisiyla meseleye akit agisindan bakilirsa akdi yapan kisinin tasar-
ruf ehliyeti vardir; miilkiyet acisindan bakilirsa Miisliiman bunlara zorunlu
olarak sahip olabilir ki, her iki durumda da vekalet caizdir. Ancak bu vekalet
tahrimen mekruh olup miivekkil, almak icin vekalet verdiyse ickiyi sirke ya-
par veya doker, domuzu serbest birakir; satmak i¢in vekalet verdiyse paray1
tasadduk eder.”8

Buradaki ihtilafin bir nastan degil de fakihlerin usil anlayisindan ve me-
selelere farkll yaklasimdan kaynaklandigini soyleyebiliriz. Cumhur kendi
usuliinden yola ¢ikarak vekaletin caiz olmadigina; Ebli Hanife de farkl bir
Gisul ve anlayistan hareketle cevazina hiitkmetmistir. Her iki taraf da kendi
icerisinde bir tutarhiliga sahiptir. Hanefl mezhebinde bazi alimler bu konuda
Imameyn’in gériisiinii tercih etmislerdir.”

1.9. Haram islerde Kullanacag Bilinen Bir Kisiye Mal Satmak veya
Binay1 Kiraya Vermek

Imam Ebi Hanife ile diger fakihler arasinda ihtilafa konu olan fikhi me-
selelerden biri de haram islerde kullanacagi bilinen bir kisiye mubah olan bir
malin satilmasi veya bir binanin kiraya verilmesidir ki, bunun somut iki 6r-
negi bulunmaktadir. Birincisi i¢ki liretimi yapan birine liziim satmak; ikincisi
de kilise yapmalk, icki satmak gibi masiyet tiirii islerde kullanmak isteyen bi-
rine binay1 kiraya vermektir. Esasinda biri bey" digeri de icare akitlerini ilgi-
lendirdigi icin birbirinden farkli olan bu iki mesele, fakihlerin goriisleri ve
gerekgeleri biiylik oranda benzerlik arz ettiginden ayni bashk altinda ele
alinmistir.

Imam Malik ve Imam Ahmed’e gére icki yapacag bilinen bir kisiye tiziim
satmak cdiz olmadig1 gibi masiyet kabilinde bir is yapacak kisiye binay1 ki-
raya vermek de caiz degildir. Imam Eb{i Y(suf, Imam Muhammed ve Imam

78 Serahsi, el-Mebstit, 12/259-260; Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 7/86; Ebi'l-Berekat Hafizuddin en-
Nesefi, el-Musaffa fi serhi Manziimeti’l-hilafiyydt, thk. Hasan Ozer (Amman: Daru’n-nir, 2019),
1/453-454; Ayni, el-Bindye, 8/178-179.

79 Bk. Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 417; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 7/281-282.
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Safil'ye gore de masiyetin s6z konusu oldugu bir icare akdi caiz degildir. An-
cak bu alimler icki yapacagi bilinen birine lizlim satisini kerahetle birlikte
caiz gormiislerdir. Imam Safit'nin icki yapacag kesin olarak bilinen bir kisi
ile icki yapacagi kesin olarak bilinmeyen kisiyi tefrik ederek birincisine cevaz
vermedigi, ikincisine de mealkerahe cevaz verdigi de rivayet edilmektedir. 8°
Imam Eb{i Hanife ise her iki akit tiiriine de cevaz vermekle birliktes! icki yap-
mak ilizere lizlim satin alan kisinin Miisliiman olmasi durumunda akdin mek-
ruh oldugunu séylemistir.82

Hasan-1 Basri, Nehai, Atd ve Sevri gibi fakihlerden icki yapan kisiye
hurma satisinin caiz oldugu rivayet edilmistir.83

Bu akitlere cevaz vermeyen veya bunlari kerih géren alimlerin gerekcesi
akdin konusunun haram olmasi ve bunun masiyette yardimlasma anlami ta-
simasidir. Clinkii Allah giinah olan hususlarda yardimlasmay1 yasaklamis-
tir.84 Hz. Peygamber de (s.a.s.) icki yapana, yaptirana, icene, satana, tasiyana
ve sunana (sakiye) lanet etmistirss ki, esasinda bu hadis icki konusunda yar-
dimlasan herkesi icermektedir. Sa‘d b. Ebi Vakkas’in (6. 55/675), icki yapan
birine iiziim satmay1 kast ederek, “bdyle yaparsam ben ne kétii bir ihtiyarim”86
sozli de bu fakihlerin istidlalleri arasindadir.8?

imam Eb{ Hanife’nin bu muamelelerde, akit ile akit sonrasini tefrik et-
tigi goriilmektedir. Ciinkii ona gore giinah olan liziim satimi veya evin kiraya
verilmesi degil, miisterinin masiyeti kast etmesi ve yapmasidir. Zira akitten
sonraki masiyet, hemen akitle meydana gelmemektedir. Uziim, ancak sikil-
diktan ve istihaleye ugradiktan sonra icki haline gelmektedir. Kiraya verilen
evin mucerret olarak teslimi ile de ev sahibi licreti hak etmektedir ki, bunda
herhangi bir masiyet yoktur. Masiyet, lizlimii alan veya evi kiralayan kisinin
hiir iradesi ve fiili ile meydana gelmekte olup bunun akitle baglantisi kalma-
dig1 icin Gizlimi satana veya evi kiraya verene nispet edilmesi dogru degildir.

80 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/21, 234; Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdji, el-Havi'l-kebir, thk. Ali
Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 1419/1999), 5/385; Merginani, el-
Hiddye, 4/1504; Ebii’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsil, thk.
Muhammed Haci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1408/1988), 7/485; ibn Kudame, el-Mugni,
3/481-482,4/491.

81 Kasani, icare akdinde masiyet olan seylerin sart kilinmasi halinde akdin cdiz olmadigini ifade
etmektedir (Kasani, Beddi'u’s-sandi', 5/522).

82 Seybani, el-Asl, 4/17; Serahsi, el-Mebstit, 24/9, 32-33; Merginani, el-Hiddye, 4/1504.

83 [bn Kudame, el-Mugni, 3/481.

84 Bk. el-Maide, 5/2.

85 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/10 (5716); Ebii Daviad, “Esribe”, 2 (3674); Beyhaki, es-Siinenti’l-
kiibrd, 5/534 (10778).

86 jbn Kudame Sa'd b. Ebi Vakkas’a nispet ettigi bu rivayet Abdiirrezzak’in Musannefinde su sekilde
gecmektedir: Sa'd’in bagina bakan kisi, “liziimler satilmaya ve kurutulmaya uygun degil” deyince
Sa'd, “o zaman tzlimleri kopar at” diye cevap vermistir. Rivayet bu kadar olup devaminda Hz.
Sa'd'in soyledigi s6z gegmemektedir (Bk. Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-
Musannef, thk. Habibiirrahman el-A'zami [Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983/1403], 9/217
[16993]). ibn Kudame’nin naklettigi sekliyle rivayet baska bir kaynaktan da tespit edilememistir.

87 [bn Kudame, el-Mugni, 3/481-483, 4/491; Ayni, el-Bindye, 12/220, 221-222.
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Ciinkii Allah hi¢ kimsenin, baskasinin glinahini yiiklenmeyecegini haber ver-
mektedir.88 Ayrica Ebli Hanife, satin aldig1 cariye ile anal iliskiye giren veya
aldig1 koleyi haram islerde kullanan kisinin fiilinden saticinin sorumlu tutul-
mamasina ve yapilan akdin cdiz goriilmesine kiyas ederek bu akitlerin de caiz
oldugunu sdylemistir.8?

Goriildiigii tizere s6z konusu akitlerin hitkmiine dair sarih bir nas bulun-
mamakta, taraflar bu konuda tamamen islam’in ve fikhin genel ilkelerinden
hareket etmektedirler. Cumhur, masiyette yardimlasma kapsaminda deger-
lendirerek bu ve benzeri akitlere cevaz vermezken imam Eb{ Hanife her bir
muameleyi miistakil olarak degerlendirmekte ve sartlarini haiz tiim akitlerin
gecerli oldugunu s6éylemektedir. Ancak bundan onun, akitten sonra yapilan
haram islemi mesru kildig1 gibi bir anlam ¢ikarilmamalidir. Ciinkii bu islemin
sorumlulugu yapilan akitten bagimsiz olarak devam etmektedir. Hanefi mez-
hebinde hem iiziim satisinin hem de kira akdinin gecerli oldugu kabul edile-
rek Imam Eb{ Hanife’nin goriisii tercih edilmis, temel eserlerde tercih husu-
sunda herhangi bir ihtilafa yer verilmemistir.20

Eb{i Hanife, imameyn ve diger mezhep imamlarina nazaran bu meselede
yalniz kalsa da tabiln ve tebe-i tdbiinden bazi fakihlerin onunla ayni goriiste
oldugu goriilmektedir.

1.10. Davalarda Sahitlerin Tezkiyesi

Davalarda sahitlik yapacak kisilerin adalet vasfini haiz olmas1 gerekti-
ginde ittifak eden alimler had ve kisasla ilgili davalarda hakimin sahitleri gizli
ve aleni olarak tezkiye etmesi gerektiginde de ittifak etmislerdir. Had ve kisas
disindaki davalarda ise sahitlerin gizli ve aleni olarak tezkiye edilmesi husu-
sunda ihtilaf etmislerdir.

Cumhura gore hakim, had ve kisas davalarinda oldugu gibi diger dava-
larda da sahitlerin adil olup olmadiklarini arastirir ve adaleti sabit olan kisi-
lerin sahitligini kabul eder. Clinkii sahitlikte Miisliimanligin bilinmesi vacip
oldugu gibi adaletin bilinmesi de vaciptir. Zira Hz. Omer sahitlik yapmak is-
teyen iki kisiye kendilerini tanimadigini soyleyerek onlardan kendilerini ta-
niyan birini getirmelerini talep etmistir! ki bu, Hz. Omer’in sahitlerin zahiri
halleri ile iktifa etmedigini gosterir. Ayrica sahitler tezkiye edilerek adaletin-
den emin olundugunda verilen hiikmiin daha sonra iptal edilmesi de 6nlen-
mis olur.92

88 ez-Ziimer, 39/7.

89 Seybani, el-Asl, 4/17; Serahsi, el-Mebstit, 24/9, 32-33; Ayni, el-Bindye, 12/221, 224.

9 (rnegin bk. Merginani, el-Hiddye, 4/1504; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/416; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
9/644, 647.

91 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 10/213 (20400).

92 Sirazi, el-Miihezzeb, 3/386; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 828; ibn Kudame, el-Mugni, 8/244;
Ayni, el-Bindye, 9/114-116.
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Imam Eb( Hanife’ye ve Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen ikinci go-
riise gore hakim, adaletlerini zedeleyen bir durum olmadikca sahitlerin Miis-
liiman olmalariyla yani zahiri halleri ile iktifa eder, onlar1 tezkiye cihetine git-
mez. Tabilnden Hasan-1 Basri de bu goriistedir. Ciinkii Hz. Peygamber Miis-
liimanlarin birbirlerine karsi adil oldugunu sodylemistir.93 Hz. Omer’den de
bu hadise benzer bir s6z rivayet edilmistir.®4 Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s.)
hilali gordiigiinii séyleyen bir bedevinin Miisliiman oldugunu 6grenince
oruca baslamis ve Miisliimanlarin da orug¢ tutmalarini emretmis; bedevinin
zahiri hali ile iktifa ederek adalet vasfin1 arastirmamistir.?> Diger taraftan
adalet Miisliimanlarda bariz olan bir vasiftir. Haddi zatinda gizli bir vasif olan
adaletin kaynag1 Allah korkusu olup bu vasif Islam ile ag1a ¢ikar. Dolayisiyla
aksine bir delil olmadik¢a Miisliiman olan kisinin zahiri ile iktifa edilir.96

Bu meselede imam Ebi Hanife’nin delillerinin daha gii¢lii ve tutarli ama
cumhurun goriisiiniin ihtiyata daha uygun oldugu goriilmektedir. Tabiinden
Hasan-1 Basri de Eb{i Hanife ile ayni goriistedir. Hanefi mezhebinde imamlar
arasindaki bu ihtilafin zaman ve mekan ihtilafindan kaynaklandig1 séylene-
rek zamanin fesadindan dolay1 Imameyn’in goriisii ile fetva verilmistir.%7

1.11. Sehadet Lafzinda ihtilaf

Hakki ispat yollarinin 6nemli vasitalarindan biri olan sahitligin davaya
uygun olmasi ve sahitler birden fazla ise sehadetin birbirine muvafik olmasi
sarttir. Davaya aykir1 olan sahitlik makbul olmadig1 gibi genel olarak cins,
miktar, zaman, mekan ve benzeri hususlarda birbirinden farkl olan sahitlik-
ler de makbul degildir. Ancak bu hususlarin tafsilatinda fakihler arasinda ih-
tilaflar vaki olmustur.?8 ihtilaf edilen hususlardan biri de meshiidii aleyhin
miktarindaki farkliliktir.

Cumhura gore miktardaki farklilikta sahitligin birbirine mana olarak
muvafakati yeterli olup lafzi olarak muvafakati sart degildir.°® imam Ebii
Hanife’ye gore sahitligin hem lafzen hem de manen birbirine muvafik olmasi
sarttir; sadece mana olarak muvafik olan sahitlik makbul degildir.100

Bu ihtilafa binaen mesela iki bin liranin iddia edildigi bir davada iki sa-
hitten biri bin lira, digeri de iki bin lira borca ya da {i¢ talakin iddia edildigi

93 [bn Ebf Seybe, el-Musannef, 4/325 (20657).

94 Darekutni, es-Siinen, 5/367 (4471); Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 10/252 (20537).

9% ibn Ebf Seybe, el-Musannef, 2/320 (9464); ibn Mace, “Siyam”, 6 (1652), Eb Bekr Muhammed b.
ishak es-Siilemiibn Huzeyme, es-Sahih, thk. Muhammed Mustafd el- A'zami, (Beyrut: el-
Mektebii'l-islami, 1424,/2003), 2/927 (1923).

9% Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 8/30; Kasani, Beddi'u’s-sandi', 9/19-20; ibn Kudame, el-Mugni,
8/244; Nesefi, el-Musaffa, 1/497.

97 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 8/30-31; Merginani, el-Hiddye, 3/1096; Mevsili, el-Ihtiydr,
2/413; Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 484-485; Meydani, el-Liibdb, 3/144.

98 Bk. Kasani, Beddi'u’s-sandi', 9/27-37, 40-44; Vehbe Ziihayli, [slam Fikih Ansiklopedisi, cev. Ahmet
Efe vd. (istanbul: Feza Yayincilik, 1994), 8/316-325.

9 bn Kudame, el-Mugni, 8/406; Ayni, el-Bindye, 9/128.

100 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 8/153; Merginani, el-Hiddye, 3/1111.

Mitefekkir 7/14 (2020), 509-536



IMAM-1 A'ZAM EBU HANIFE’NIN MUAMELAT ALANINDA YALNIZ KALDIGI BAZI ... | 529

bir davada biri bir talakin, digeri de li¢ taldkin vaki olduguna sahitlik etse
cumhura gore her iki sahitlik ilk 6rnekte bin lira, ikinci 6rnekte de bir talak
tizerinde ittifak ettigi icin bu miktarda bor¢ veya bosama sabit olur.191 Ebd
Hanife’ye gore sahitlik, lafiz olarak birbirinden farkli oldugu icin makbul de-
gildir. Cumhur, asgari miktar lizerinde ittifak meydana geldigi icin sahitligin
davaya uygun ve sahitlik nisabinin da tamam oldugunu ifade ederken Eb{
Hanife, mananin lafizdan alindigini, lafizdaki ihtilafin manadaki ihtilafa dela-
let ettigini, dolayisiyla sahitligin davaya muhalif oldugunu s6éylemistir. Taraf-
larin bu konuda herhangi bir nakli delili bulunmamaktadir.102

Bu meselede Hanefl mezhebinde EbG Hanife'nin goriisii sahih kabul
edilmis gerek muhtasar gerekse mufassal kitaplarda bu goriis 6n plana ¢ika-
rilmistir.103

1.12. Hakimin Yalanc1 Sahitlerin Sahitligi ile Verdigi Hiikmiin

Gecgerligi

Alisveris ve nikah gibi akitlerde ya da ikale ve talak gibi tasarruflarda bir
hakim, sahitlerin yalanci oldugunu bilmeden ve onlari tezkiye ettikten sonra
hiikiim verse verilen hiikmiin zahiren ve batinen/dinen gegerli olmasi husu-
sunda Eb{i Hanife ile diger fakihler farkli kanaate sahiptirler.104

Cumhura gore hakimin yalanci sahitlerin sahitligine binaen verdigi hii-
kiim sadece zahiren yani diinyevi hiikiimlerin uygulanmasi agisindan gegerli
olur; batinen yani helalin haram, haramin helal olmasi agisindan gegerli ol-
maz. Ciinkii Allah haksiz yere mallarin yenilmesini ve hakimlere riisvet veril-
mesini yasaklamistir.105 Hz. Peygamber de (s.a.s.) delilini iyi anlatan bir has-
min lehine hakki olmayan bir sey ile hiikiim verdiginde onu kabul etmeme-
sini, zira bunun cehennem atesinden bir par¢a oldugunu sdylemistir.106 Bu
nedenle hakim gerekli sartlardan sonra goriintise gére hiikiim verdigi icin bu
sadece zahiren gecerli olur.107

Imam Eb{i Hanife ise bu durumda hiikmiin hem zahiren hem de batinen

101 §irazi, el-Miihezzeb, 3/461; ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-tahsil, 10 /15-16; ibn Kudame, el-Mugni,
8/406; Ayni, el-Bindye, 9/128. Bu tiir meselelerde dava konusu olan miktar ile sahitligin birbirine
muvafik olmasi gerekir. Talep edilenden daha fazlasina yapilan sahitlik ittifakla gecersizdir.
Ornegin bin liranin iddia edildigi bir davada sahitlerden biri bin liraya, digeri de bin bes yiiz veya
iki bin liraya sahitlik ederse sahitlik ittifakla makbul degildir (Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 9/42;
Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdr, 492-493).

102 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 8/153154; Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 9/40-42.

103 Bk, Kasani, Beddi‘u’s-sandi', 9/41; Merginani, el-Hiddye, 3/1111; Meydani, el-Liibdb, 3/149.

104 Emlak-i miirsele tiiriinden olan yani herhangi bir malda, satin alma veya miras gibi bir sebep
belirtilmeksizin mutlak miilkiyetin iddia edildigi davalarda hakimin hiitkmiiniin sadece zahiren
gecerli oldugunda alimlerin ittifaki vardir (Ayni, el-Bindye, 5/69).

105 Bk. Bakara, 2/188.

106 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Akdiye”, 1 (587); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/445 (25670);
Buhari, “Sehadat” 27 (2680); Miislim, “Akdiye”, 3 (1713). Mezk{r hadis, nerede ise tiim hadis
kaynaklarinda gegmektedir.

107 Sirazi, el-Miihezzeb, 3 /444, 468; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 17 /10-14; ibn Riisd el-Ced, el-Beydn ve't-
tahsil, 5/462-463; ibn Kudame, el-Mugni, 8/240-241; Ayni, el-Bindye, 5/67-69, 9/51-52.
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gecerli oldugunu s6éylemistir. Onun da delili Hz. Ali'nin bir davada verdigi hii-
kiimdiir. Bir kisi Hz. Ali’ye gelerek bir kadinin karis1 oldugunu iddia etmis;
kadinin inkar iizerine de iki sahit getirmisti. Hz. Ali de sahitlere bakarak ka-
dinin onun karisi olduguna hiikmetmisti. Kadin, en azindan nikah akdi yap-
masini talep ettiginde de Hz. Ali, “iki sahit sizin nikahiniz1 akdetti” seklinde
cevap vermisti.1%8 Eb{i Hanife Hz. Ali'nin hiikmiinden yola ¢ikarak, hakimin
hiikmii ile de nikdhin sabit oldugunu séylemis ve bunu hakimin huzurunda
yapilan lidndan dolay1 nikahin feshine kiyas etmistir. Zira lidnda iki taraftan
biri mutlaka yalan séyledigi halde lidn sonrasinda nikah fesh olmaktadur. iki
taraftan birinin yalan soyledigi kesin olan lidnda nikahin feshi ile hiikiim ve-
rildigine gore yalana veya dogruya muhtemel olan sahitlerin sehadeti ile
nikahin varligina hiikkiim vermek evleviyetle caizdir. Hikimin gérevinin, giicti
nispetinde sahitlerin dogrulugunu arastirmak oldugunu sdyleyen Ebi
Hanife, sahitlerin ger¢cekten dogruyu soyleyip s6ylemediklerini bilmenin onu
asan bir durum oldugunu, sahitlerin tezkiyesinden sonra onlarin sahitligine
gore hiikiim vermenin gerekli oldugunu, delile bina edilen yarg: hitkmiiniin
de zahiren ve batinen yiiriirliikk kazanacagini ifade etmistir. Ebi Hanife, cum-
hurun delili olan ayet ve hadisin emlak-i miirsele yani sebep belirtilmeksizin
mutlak miilkiyetin iddia edildigi davalarla ilgili oldugu ve hadiste sahitlerin
s0z konusu olmadig1 gerekcesi ile bu meselede hiiccet getirilmesini isabetli
bulmamistir.109

Bu ihtilafin bir sonucu olarak mesela bir kadin, kocasinin kendisini ii¢
talakla bosadigini iddia eder ve buna iki sahit getirir, hakim de sahitlere iti-
bar ederek, hakikatte boyle olmadig1 halde {li¢ talakin meydana geldigine
hiikmeder, kadin iddeti bittikten sonra da bir baskasi ile evlenirse cumhura
gore hiikiim sadece zahiren gecerli oldugu icin ikinci evlilikteki cinsel iligki
helal degildir. Imam Eb{ Hanife’ye gore hiikkiim hem zahiren hem de batinen
gecerli oldugundan helaldir.110

Eb( YGsufun ilk ictihadi ve Ahmed b. Hanbel’den gelen ikinci goriis,
Imam Eb{ Hanife'nin ictihadi ile aynidir, yani hiikiim zahiren ve batinen ge-
cerlidir. Sa‘bl’den de yalanci sahidin sehadeti ile hiikiim verilen bir meselede
bunun ciz oldugu rivayet edilmistir. Imam Ziifer ise cumhur ile aym goriis-
tedir.111

Bu meselede Ebl Hanife sahabe kavli ve kiyas gibi delillerden istidlal
etmis; cumhurun delil getirdigi hadisi delaleti farkli oldugu i¢in ihticaca uy-
gun gormemistir. O, sahabe kavlini ve kiyasi hadise tercih etmis degildir.

108 Bk, Seybant, el-Asl, 9/440; Serahst, el-Mebstit, 16/215.

109 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 8/177; Serahsi, el-Mebsiit, 16 /214-215; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’,
9/114-115; Nesefi, el-Musaffd, 1/497-499.

110 By ve baska érnekler icin bk. Kasani, Beddi'u’s-sandi', 9/114; ibn Kudame, el-Mugni, 8/240; Ayni,
el-Bindye, 5/68,9/52.

111 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 8/178; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/241; Ayni, el-Bindye, 9/52.
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Ciinkii bu hadisten farkli bir fikhi hiikiim istinbat etmistir. Ayrica tabiinden
Sa'bi de onunla ayni goriistedir. Mezhepte bazi dlimler Eb(i Hanife'nin gorii-
stinii, bazilar1 da Imameyn’in gériisiinii tercih etmistir.112

1.13. Vakfin Baglayicilig:

Hukuki bir islemle kurulan vakif, fukahanin kahir ekseriyetine goére
mesru, hatta mendup olan ve yapilmasi tesvik edilen 6nemli bir hayir miies-
sesesidir.113 Vakfin mesruiyetine kil olan bu alimler yapilan akdin liizu-
munda yani baglayici olup olmamasinda ihtilaf etmislerdir.

Fakihler hakimin hiikmii ile tescil edilen vakfin baglayici oldugunda hem
fikirdirler. Ancak vakfin s6z ile yani miicerret olarak “vakfettim” demekle
1azim (baglayici) hale gelmesinde ihtilaf etmislerdir. Safil, Hanbell mezheple-
rine ve Hanefilerden imam Ebi Y{isufa gére vakif miicerret soz ile baglayici
olur. Kisi s6zlii olarak malin1 vakfettiginde akit 1azim hale gelir ve bir daha
bundan dénemez. Maliki mezhebine ve Iimam Muhammed’e gére yine miicer-
ret soz ile vakif 1azim olur; ancak akdin tamamlanmasi i¢in vakfin teslimi
sarttir. Vakfedilen ve miitevelliye teslim edilen vakif baglayici hale gelir. Bu
nedenle, amacina uygun olarak kullanmaya baslanmasa da miitevelliye tes-
lim edilen bir vakiftan doniilemez. Cumhurun delili vakfedilen malin alina-
mayacagl, satilamayacagi, miras birakilamayacagi ve hibe edilemeyecegine
dair Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen hadistir.114 Bununla birlikte sa-
habe ve tabiln déneminde amelin bu sekilde oldugunu séyleyen cumhur,
vakfi llizum ve nefaz yonlerinden vasiyet ve kole azadina benzetmislerdir.115

Imam Eb Hanife’ye gore vakfin 1azim olabilmesi igin hakim tarafindan
tescil edilmesi veya kisinin, 6liimiine talik ederek vakfetmesi ya da mescit
icin vakfedilen bir akarin amacina uygun olarak kullanmaya baslanmasi ge-
rekir. Bunlar olmadan miicerret s6zle vakif 1azim olmaz ve kisi bundan riicu
edebildigi gibi vefat ettiginde de mal varislerine kalir. O, bu konuda bir malin
satilamayacak veya varislerine birakilamayacak sekilde vakfedilemeyecegini
ifade eden hadisi'é delil olarak getirmis; vakfi, gayr-i lazim olmasi yoniinden

112 Bk, ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 8/105; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahdt-1
Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, ts.) 8/245.

113 Kadi Siireyh’in vakfi caiz gormedigi rivayet edilmektedir (Bk. ibn Kudame, el-Mugni, 4/527). Bazi
kaynaklarda da Hanefi mezhebine gére vakfin caiz olmadig1 bilgisi yer almaktadir (Bk. Ebi’'l-Velid
Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Ced, el-Mukaddimatii’l-miimehhiddt, nsr. Muhammmed Ali
Beyziin [Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'[lmiyye], 1423/2002, 2/96). Ebli Hanife’den, olmayan bir
menfaatin tasadduku kabilinden degerlendirdigi i¢cin vakfa cevaz vermedigine dair zayif bir goriis
nakledilse de sahih olan vakfin cevazidir ve bu konuda mezhepte ittifak bulunmaktadir (Bk.
Serahsi, el-Mebstit, 12 /34; Merginani, el-Hiddye, 2/923).

114 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/161 (5179); Buhari, “Vesdya” 28 (2772); Miislim, “Vasiyye”, 4
(1632).

115 [bn Riigd el-Ced, el-Mukaddimatii’l-miimehhiddt, 2/98; Merginani, el-Hiddye, 2/923; ibn Kudame,
el-Mugni, 4/528; Gamravi, es-Sirdcii’l-vehhdc, 273.

116 Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 9/196 (16921); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 1403/1983),
11/45 (10992); Darekutni, es-Siinen, 5/119 (4062); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 6/268 (11908).
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ariyet akdine kiyas etmistir.117

Sahabeden Hz. Ali, Abdullah b. Mes{id ve ibn Abbas’tan da vakfin lazim
olmadig rivayet edilmistir. Kadi Siireyh de (6. 80/699) vakfedilen bir malin
satilabilecegini sdylemistir.118

Bu meselede cumhur vakfin “ldzim bir akit”; Eb(i Hanife de “gayr-i ldzim
bir akit” oldugu prensibinden hareket etmislerdir. Bunun sonucu olarak
cumhura gore vakfedilen maldan riicu etmek, onu satmak veya miras olarak
birakmak caiz degilken Ebli Hanife’ye gore cdiz olmaktadir. Hanefl mezhe-
binde bir¢ok alim Imameyn’in gériisii ile fetva vermistir.119

2. GORUSLERIN ANALIZi VE SONUC

Fikhimeselelerde ilim ehli arasinda ihtilaf kacinilmaz bir durumdur. Bu-
nun, basta metodolojik olmak iizere ilmfi, beserd, sosyal ve siyasal bir¢ok fak-
torii vardir. Fikhi meselelerin genelinde sahabeden itibaren farkl goriislerin
intikal etmis olmasi bunun en somut 6rnegidir. Doktrin sahibi miictehid
imamlar da bazi meselelerde diger fakihlerden farkh diisiinmiisler ve icti-
hadlarinda tek kalmislardir. Ilmf disiplin ¢ercevesinde degerlendirildiginde
normal karsilanmasi gereken bu durumun zaman zaman anakronik bir yak-
lasimla degerlendirilmesi ve goriisiinde yalniz kalan miictehidin insaf sinir-
larini asan elestirilere tabi tutulmasi ilmi bir tavir degildir.

Islam diisiince tarihinde miistesna bir yeri olan Imam-1 A'zam Ebi
Hanife de bir miictehid olarak bazi fikhi meselelerde diger miictehidlerden
farkl goriisler ortaya koymustur. Onun miinferid kaldig1 meselelerde yalniz
kalma nedenlerini anlayabilmek ve bunlari dogru bir sekilde analiz edebil-
mek icin Ebli Hanife'nin fikhi metodolojisini ve ilkelerini bilmek 6nem arz
etmektedir. Zira fikhi ihtilaflarda usil farklilig1 6ncelikli ve etkin bir role sa-
hiptir. Bu durum sadece Eb Hanife icin degil; cumhura muhalif goriisler ser-
deden farkli ekoldeki tiim miictehid imamlar i¢in gegerli olan bir keyfiyettir.

Eb@ Hanife’'nin hiikiim istinbatinda Kitap, siinnet, icma ve kiyas gibi asli
delilleri kullandigy, deliller hiyerarsisinde de bu siray1 dikkate aldigi ilim er-
babinca musellem olan bir hakikattir.120 O, bir mutlak miictehid olarak nassin
her tiirli lafzi delaleti, nasih ve menstih gibi Kur’an ilimlerini ¢ok iyi bildigi
gibi ravilerin hallerine muttali olacak, sahihi zayiftan ayirt edecek derecede
hadis ilminin inceliklerine de vakifti. Ancak yasadig1 cevrenin etkisi ile 6zel-
likle haber-i vahidleri kabulde ihtiyatli davranmis; onlar1 Kur’an’in genel hii-
kiimleri, fikhin yerlesik ilkeleri, fiili veya kavli meshur siinnet ve hatta sahabe

117 Serahsi, el-Mebsiit, 12 /34-36; Kasani, Beddi'u’s-sandi', 8/402-403; Nesefi, el-Musaffd, 1/436-437.
Eb{ Hanife'nin delilleri hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 4/5-12.

118 Kasani, Beddi'u’s-sandi’, 8/402; ibn Kudame, el-Mugni, 4/527.

119 jbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6/519; Meydani, el-Liibdb, 2/99; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 4/309.

120 Bu konuda nakiller i¢in bk. Vehbi Stileyman Gavci, Ebil Hanife en-Nu‘'mdn (Dimegsk: Daru’l-Kalem,
1430/2009), 107-109. Gavci, bu bilginin naklinde kaynaklarin ittifak halinde oldugunu kaydeder.
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ve tabiinden gelen ortak uygulamalar ile karsilastirarak degerlendirmeye
tabi tutmustur. Bu anlayisin bir sonucu olarak sik sik tekrarlanmasi veya ¢o-
gunluk tarafindan bilinmesi zorunluluk arz eden ve umume-i belva kabilinden
olan bir konuda gelen haber-i vahidi saz olarak kabul etmis; kiyas ve istihsan
gibi delillere daha ¢ok basvurmustur. Diger taraftan rivayetleri oncelik ve
sonralik acisindan ele alarak sonraki rivayeti 6ncekine tercih etmistir. Miir-
sel hadisleri de delil olarak kabul eden Eb{i Hanife, bilhassa sahabe miirselini
baskalarinin miisnedine 6ncelemistir. Ayni zamanda aktif bir sekilde ticari
hayatin icinde bulunmasindan dolayr da muamelatta farkl goriislere sahip
olmustur. Ticari muamelelerde a¢iklig, diiriistliik ve giiveni, 6rfe ve ihtiyaca
uygunlugu, sahsi sorumlulugu, kisi hak ve hiirriyetini ilke edinmis; hukuki
objektiflikten hareketle akitlerin hukuki boyutunu uhrevi hitkmiinden ayri
degerlendirmistir. Biitiin bunlarla birlikte hiikiim ¢ikarirken naslarin agiklik
ve kapaliligy, Arap dilinin incelikleri, kelimelerin delaleti, evleviyet ve ihtiyat
gibi unsurlar1 da dikkate almistir.121

Ebli Hanife’nin bu metodolojisinin yalniz kaldig1 gériislerde yansimasi
rahatlikla miisahede edilmektedir. Ornegin istihsan delilinden hareketle
nikahta asabe olmadiginda velayetin zevi’l-erhAma gectigini séylemistir. itti-
fak edilen baska bir hitkme kiyas ederek akil ve balig olan kadinin nikdhtaki
velayetinin kendisine ait olduguna; hayvanlarda ve ette selem akdinin,
miisakat ve miizaraa akitlerinin cdiz olmadigina; vakfin gayr-i lazim oldu-
guna hitkmetmistir. Miisdkat ve miizaraa akitleri ile hayvan ve ette selemin
adem-i cevazinda akitlerdeki cehalet-i fahisenin nizaa sebep olabilecegini
dikkate almistir. Evleviyet ilkesine binaen yalan sahitlerin sahitligine gore
hakimin verdigi hitkkmiin zahiren ve batinen gegerli oldugunu ifade etmistir.
Insan hiirriyetine ve onuruna aykiri gérdiigii igin bor¢lunun ve yirmi bes ya-
sindan sonra sefihin hacrine cevaz vermemis; kadinin nikdhtaki velayetinde
baskasina yetki tanimamistir. Hukuki objektiflikten dolay1 masiyette kulla-
nacagl bilinen kisiye iiziim satmay1 veya bina kira vermeyi ya da bir Miislii-
manin domuz veya i¢cki alim satimi i¢in gayr-i miislime vekalet vermesini ge-
cerli saymis; akitlerden sonra meydana gelen masiyetin uhrevi boyutunun
bunu irtikap edenle alakali oldugunu séylemistir. Dil unsurundan hareketle
yas hurma ile kuru hurmanin esit bir sekilde miibadelesine cevaz vermis; ha-
ramliga sebep olan siit emme yasini ihtiyaten otuz ay olarak belirlemistir. Sa-
habe uygulamasina binaen sahitlerin zahiri halleri ile iktifa ederek onlari tez-
kiye cihetine gitmemistir.

121 Ayrintili bilgi icin bk. Cemaliiddin Y@isuf b. Abdullah ibn Abdilber en-Nemeri, el-intikd' fi fedaili's-
seldseti'l-eimmeti'l-fukahd (Kahire: Mektebeti’l-Kudsi, 1350/1931), 139-147; Muhammed Zahid
el-Kevseri, en-Niiketii't-tarife fi't-tehaddiis an riididi [bn Ebt Seybe ala Ebi Hanife, (Kahire: el-
Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiirds, 1420/2000), 241-247; Gavci, Ebli Hanife en-Nu‘'mdn, 107-117,
138-150; Uzunpostalci, “Ebd Hanife”, 10/135-137; Unal, Imam Ebt Hanife’nin Hadis Anlayisi ve
Hanefi mezhebinin Hadis Metodu, 93-138, 154-195.
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Imam Eb{i Hanife bu meselelerde sadece zikredilen gerekgelerden do-
lay1 boyle bir ictihadda bulunmamaistir. O, meselelerin ekseriyetinde cumhu-
run istidlali olan ayet ve hadislerin hiikme delaletini kabul etmemis; bunlari
farkl sekilde tevil etmistir. Yine bazi hadislerin siibtunu problemli, haber-i
vahid olanlarin bir kismini da naslarin genel hitkkmiine aykiri oldugunu beyan
ederek bunlari delil olmaya elverisli gormemistir. Bununla birlikte cumhu-
run ayet ve hadislerden delil getirdigi meselelerde onun da ayet ve hadisler-
den delil getirdigi, bir meseleyi ele alirken akli ve nakli delilleri bir biitiin ola-
rak miitalaa ettigi, Arap dilinin inceliklerini dikkate aldig1 ve konuyu genis
bir bakis acisiyla degerlendirdigi gériilmektedir. Bu nedenle delillerinin hem
kuvvetli hem de tutarh olmasi dikkat cekmekte olup Imameyn ve diger mez-
hep imamlarina nazaran miinferid kaldig1 meselelerde Ebii Hanife’'nin hadis-
lere aykir1 hareket ettigini soylemek miimkiin degildir. Kaldi ki, bu meselele-
rin bir kisminda tabiin ve tebe-i tabiinden bazi fakihler de Ebli Hanife ile ayni
gorlistedir.

Bircok meselede cumhurun delilleri incelendiginde ilk etapta onlarin
gorilislerinin isabetli oldugu yoniinde bir kanaat olussa da objektif bir bakis
agisiyla imam Eb{ Hanife’nin delilleri incelendiginde onun da kuvvetli delil-
lere sahip oldugu miisahede edilmektedir. Hanefi mezhebinde bu meselele-
rin cogunda onun goriisiiniin miiftabih kabul edilmesi bunu teyit etmektedir.
Nitekim ¢alismada on ii¢ baslik altinda toplam on yedi mesele ele alinmis;
bunlardan sadece dért meselede imameyn’in goriisii mezhepte miiftabih
olurken yedisinde imam Eb{ Hanife’nin gériisii miiftabih kabul edilmistir.
Diger alti meselede de bazi fakihler Eb{i Hanife’nin; bazilar1 da imameyn’in
goriisiini tercih etmislerdir.
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SURETLERI DEGISTIRILEREK (MESH) AZAP OLUNAN KAVIiMLER iLE iLGiLi
RiVAYETLERIN DEGERLENDiRILMESi*

0z

Mesh kavrami, Allah'in bir azabi olarak bazi insanlarin stretlerinin hayvana veya tasa
doniistiiriilmesini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gonderilmesinden itibaren
giliniimiize kadar drneginin bilinmedigi bu olay hakkinda, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
birtakim bilgiler yer almaktadir. Ayetlerde cumartesi yasagini ¢igneyen israilogullar’nin
maymuna donistiriilmesi net olarak ifade edilirken, maymun ve domuza
doniistiiriilenlerin anlatildigl diger ayetlerde detaya girilmemektedir. Rivayetlerde ise
birtakim insanlarin hatta cinlerin isledikleri/isleyecekleri giinahlar sebebiyle cesitli
hayvanlara doniistiiriildiigii/doniistiiriilecegi nakledilmektedir. Ancak mesh olayinin
anlatildigi hem ayet hem de rivayetlerde bu doniisiimiin bedenen mi yoksa manen
(ahlaken) mi oldugu hakkinda muhkem bir bilgi bulunmadigindan dolay1 déntisiimiin
madden gerceklestigini iddia edenler oldugu gibi manen meydana geldigini de
soyleyenler olmustur. Her iki iddia sahipleri kendi goériislerine gére bu naslardan bazi
¢ikarimlarda bulunmuslardir. Stretleri hayvana déniistiiriilen insan neslinin devam edip
etmedigi hususu da tartisilan baska bir konu olmustur. Bu ¢alismada konu ile alakali
tartismalara temas edilerek rivayetlerin tespit, tahlil ve degerlendirilmesi yapilacaktir.
Yer yer sened ve metin tenkitlerine deginilip hadislerin sthhat derecelerine isaret edilerek
konuya agiklik getirilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mesh, insan, Cin, Azap.

Evaluation of Narrations Related to The Tribes Whose Forms Were Changed (Mesh)
With Torment

Abstract

Mesh means the transformation of the forms of some people into the animal or the stone
as a way of punishment from Allah. Since the sending of the Prophet (p), there are some
information in the Qur’an and hadiths about this event, the example of which we did not
experience until today. While it is clearly stated in the verses of the Qur'an that the forms
of the Israelites who violate the Saturday prohibition were transformed into apes, the
other verses where those converted into monkeys and pigs are described are not detailed.
In narrations, it is mentioned that some people, even jinn or genies were transformed/will
transform into various animals because of the sins they committed/will commit. Since
there is no exact information about whether this transformation was physical or spiritual
(morally) in both Qur’anic verses and hadiths, there are those who claim that the
transformation takes place materially as well as spiritually. Both claimants made
inferences according to their own opinions. Whether the lineage of people whose forms
were turned into animals will maintain or not is another issue discussed in the narrations.
By mentioning the discussions about the subject, the narrations will be identified,
analyzed, and evaluated. It will be tried to clarify the subject by mentioning with some
criticism of the chain and text and pointing to the degrees of health.

Keywords: Hadith, Mesh, Human, Jinn, Torment.
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Dali tarafindan diizenlenen Hadis Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu’nda sunulan bildirinin gézden
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GIRIS

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis limmetlerden bazilarinin ilahi
buyrugu dinlemediklerinden dolay1 baslarina gelen ¢esitli belalardan haber
vermistir. Bunlardan belki de en dikkat cekeni, insanlarin stretlerinin hari-
kulade bir sekilde maymun veya domuz gibi hayvanlara dontstiirilmesidir.
Ancak Kur’an’daki bilgiler, cumartesi (sebt) giinii avlanma yasagini ¢igneyen
Yahudiler ile bazi topluluklarin maymun veya domuza doniistiiriilmesiyle si-
nirhidir. Bundan dolay: hadislere miiracaat etmeden bahsi gegen topluluklar-
dan baska ge¢miste ve gelecekte meshe ugrayan ve ugrayacak olan kimseler
var midir? Bu doniisiim biyolojik mi yoksa ahlaki mi olmustur? Stretleri de-
gistirilen insanlarin nesilleri devam etmis midir? gibi sorular cevapsiz kal-
maktadir. Bu ve benzeri sorular Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebyin gérevinin bir
geregi olarak yaptig1 agiklamalarda cevaplarini bulmaktadir. Bundan dolay1
mesh’in mahiyetini, sebebini ve baska hangi hayvanlar1 kapsadigini 6gren-
mek i¢cin konu hakkindaki sahih hadislerin bilinmesi gerekmektedir.

Suret degisikligini ifade eden ve ¢alismada ele alinacak rivayetlerin ana
temasini olusturan mesh kavrami (.) sézliikte; bir mahlukun daha ¢irkin
bir sekle, hayvana veya tasa! doniistiiriilmesi, yaratilisin bozulmasi, tatsiz,
zaylif, ahmak gibi manalara gelmektedir.2 Istilahta ise s6zliik manasina ben-
zer sekilde; Allah’in bir azab olarak bazi insanlarin stiretlerini emirleri ¢igne-
yip yasaklara uymamalari, haddi asmalari veya baska giinahlari islemeleri se-
bebiyle bir baska hayvan sekline ya da tasa dontistiirmesi demektir.3 Bazilar
bu déniistimiin stireten degil de manen meydana geldigini iddia etmektedir.
Aslinda mesh kelimesinin sozliik ve 1stilah manasinda, manevi anlamda insan
ahlakinin kétii bir ahlaka dondiirtilmesi gibi bir mana bulunmamaktadir. An-
cak hakiki manay1 kullanmak imkansizlasinca mecazi olarak kullanilmasi
miimkiin olabilir. Bu duruma isaret eden Miinavi (6. 1031/1622) “Hikmet
ehline gore mesh iki kisimdir. Birincisi hakiki meshtir ki yaratilisin degisti-
rilmesidir. Bu ise nadiren meydana gelir. Ikincisi ise ahlakin degistirilmesidir
ki her zaman meydana gelebilir. Bu durumda insan hos olmayan hayvan ah-
lakina sahip olur.” demektedir.*

1 Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur’an, thk.
Ahmed el-Berd{ini-ibrahim Atfls (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 15/50.

2 Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii'l-luga’, thk. Abdiisselam
Muhammed Hartn (Riyad: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1993), 2/449; Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-
Cezerf ibnii’l-Esir, en-Nihdye fT garibi’l-hadis, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmud Muhammed et-
Tanahi (Beyrut: el-Mektebetii'l-ilmiyye, 1979), 4/328; Ebi’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir,
Lisdanii’l-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, 1997), 3/55.

3 Ebirl-Hasen Ali b. Muhammed Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin, thk. ibn Abdulmakstd es-Seyyid
(Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/135; Ebii'l-KAsim Mahmad b. Omer Zemahseri, Kessdf
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiiras, t.y), 1/667; Nasiriiddin Ebii Said Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-
te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Maragh (Beyrut: Daru [hyai’-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 2/134;
Ebii’l-Fida ibn Kestr, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed kasim Sellame (Beyrut: Daru Taybe,
1999), 1/437.

4+  Muhammed Abdurralf Miinavi, et-Tedrif, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye (Beyrut: Daru’l-Fikr,
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Bununla beraber mesh kavraminin, bilimsel olarak bir canlinin meta-
morfoza, mutasyona ugramasi demek oldugu® veya evrim manasi tasidig id-
diasi® da bulunmaktadir. Ancak meshin herhangi bir biyolojik sebebe dayan-
maksizin ilahi bir azap olarak ve harikulade bir sekilde meydana geldigi goz
ontinde bulunduruldugunda bahsi gecen bilimsel kavramlarin meshi tama-
men kapsadigini soylemek dogru olmasa gerektir. Mesela bu terimlerin or-
taya ¢ikis amaci agirlikli olarak degisimin belirli bir maddi sebebe dayanarak
meydana geldigini ispat etmektir. Meshte ise herhangi bir dogal déniisiim s6z
konusu olmadig1 gibi insan topraktan yaratilmis, daha sonra da yaratildigi
slirette normal sartlarda herhangi bir degisiklik meydana gelmemistir. Belki
de bu bilimsel tanimlar déniisiimiin fiziksel yoniine bakan tarafini karsilaya-
bilir.

Mesh olay1 Tiirkiye’de birka¢ akademik calismaya konu edilmistir. Giris
bélimiinde bunlara kisaca deginmek yerinde olacaktir. Kronolojik olarak
konu hakkinda yapilan ilk calisma Tevfik Yiicedogru tarafindan yazilan
Kur’an ve Mesh isimli makaledir. isimden de anlasilacag lizere bu calismada
stiret degisikligi ile alakal olan ayetler iizerinde durulmustur. ikinci ¢calisma
Nur Ahmet Kurban tarafindan yapilan Islam Kaynaklarina Gére Sebt Yahudi-
leri’nin Maymuna Déniistiirtilmesi Meselesi’dir. Bu makalede yazar cumartesi
avlanma yasagini ¢igneyen Yahudiler’in sliretlerinin degistirilmesi tizerinde
durmustur. Ugiincii calisma Muhammed Fatih Kesler'in kaleme aldig1 Kur’an-
1 Kerim’de Tarihsel Bir Génderme (Insanin Maymunlasmasi ya da Kimlik Kaybi)
basligini tasimaktadir. Bu calisma, Kur’an’da bahsedilen stiretlerin maymuna
dontistiiriilmesi konusu etrafinda sekillenmektedir. Dérdiincii ¢alisma ise
Yusuf Agkus ve Abdullah Altuncu’nun beraber yazdig1 Yahudi Kutsal Metinle-
rinde ve Kur'an'da Sabat (Cumartesi) Yasaklari ve Mesh Hadisesi'dir. Yazarlar
bu calismada Tanah metinleri baglaminda Yahudi gelenegi acisindan Sabat
hakkinda bilgiler vermis sonrasinda ise Kur’an’da gecen ilgili kissalar hak-
kinda ileri siiriilen goriisleri ele alip degerlendirmislerdir. Besinci ve son ¢a-
lisma da Suat Koca tarafindan yapilmis olup bashgi; Hadis, Mesh (Metamor-
foz) ve Kiiltiirel Baglam: Farelerin Déniisiime Ugramis Yahudiler Olabilecegine
Dair Bir Sahthayn Rivayetinin Tahlili seklindedir. Koca, bu c¢alismada
Sahthayn’de gecen bir rivayet lizerinden konuyu degerlendirmistir.

Bu c¢alismada ise mesh hadisesi, rivayetler ekseninde ele alinmistir.
Usulsiiz vusul olmayacagi muhakkaktir. Bu sebeple belirlenen metot uya-
rinca ¢alismanin kapsami sadece Mesh (x-1') kavraminin gectigi rivayetlerle
sinirh tutulmustur. Her hadis, stiret degisikliginin meydana geldigi hayvan

1989), 1/655.

5 Nur Ahmet Kurban, “Islam Kaynaklarina Gére Sebt Yahudileri'nin Maymuna Déniistiiriilmesi
Meselesi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 13/1 (2013), 11.

6 Mehmet Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilis Teorisi (Istanbul: insan Yayinlari, 1997), 59.
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tiirtine gore bashiklandirilmistir. Her rivayetin ilgili baslik altinda sihhat de-
recelerine gore sahihten zayifa dogru siralanmasina 6zen gosterilmistir.

Hadislere gecmeden oOnce slret degisikliginden bahseden ayetlerin
muhtevasindan kisaca bahsetmek okuyucunun zihninde konu hakkinda bir
fikir olusturmasi acisindan faydali olacaktir. Kur'an Kerim’de konu ile alakali
dort tane dyet bulunmaktadir. Calismada ele alinan mesh (x-) kavrami sa-
dece Yasin stiresinde gegcmektedir.” Ayetteki lemesehndhiim (rfaLxMJ) ifadesi
miifessirlere gore insanin isledigi giinahlar sebebiyle hilkatinin degismesi,
bedeninin tasa,8 donuk bir nesneye veya hayvana (domuz veya maymuna)?
donilismesinin miimkiin olabilecegini ifade etmektedir. Yahudilerle ilgili olan
iki ayet ise onlarin cumartesi giinii avlanma yasagini ¢ignedikleri i¢in bu ce-
zaya carptirildiklarindan bahsetmektedir. Bu iki ayette maymuna dondii-
riilme isi 1S yani olun emri ile ifade edilmistir. Miifessirlerin yorumlarina
gore bu ifade tekvini emre delalet eder. Zira insanlarin kendi stretlerini de-
gistirme imkani yoktur.10 Konu ile alakali son ayette ise siiretlerin maymun
ve domuza dondiiriilmesi (== (yapty) fiili ile ifade edilmistir. Bazilarina gore
ayetteki “Allah’in lanetledigi” ifadesi cumartesi yasagini cigneyen Yahudilerin
maymuna déniistiiriilmesi ile “Gazabina ugrattigi” ifadesi de Hz. Isa’nin gok-
ten sofra indirme mucizesine nakorliik eden Hristiyanlarin domuza déndii-
riillmesi ile ilgilidir.1? Yani bu ayetlerden, meshin sadece sebt (sabat) giiniine
saygl gostermeyen Yahudiler ile nankorliik eden Hristiyanlari kapsadigi ve
umumi bir ceza olmadig1 anlasilmaktadir.!2

Ayet yorumlarinda deginilmesi gereken 6nemli bir husus tabiinin mes-
hur miifessirlerinden Miicdhid b. Cebr’in (6. 103/721) konu hakkindaki yo-
rumlaridir. Ondan nakledilen birinci rivayete goére bu doniisiim kalbi ve ah-
laki bir doniisiim olup siireten bir degisiklik degildir. Allah’in “Koca koca ki-
taplar tasiyan merkebin durumuna benzer.”3 dyetinde gosterdigi gibi bir me-
seldir.14 Konu ile alakali ibn Kesir (6. 774/1373), “Miicahid’den nakledilen
bu rivayetin senedi ceyyiddir. Ancak manasi garibtir ve zahirin hilafinadir.

7 Yasin 36/67.

8 Eb( Muhammed Abdurrahméan ibn Eb Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim (Sayda: Mektebetii'l-
Asriyye, ts.), 10/ 3199. Ebii'l-Leys Semerkandi, Bahru’l-uliim (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/ 123.
Ebii'l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Sellame (Beyrut: Daru
taybe, 1420/1999), 6/587.

9 Ebi'l-Kasim Mahmud b. Omer Zemahseri, Kessaf, 4/28.

10 Maverdi, en-Niiketve’l-uytin, 1/ 135. Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’-Tiirasi’l-
Arabi, 1420), 3/ 541. Ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-beyan (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 3/265.

11 Eb0 Cafer Taberi, Cdmiu’l-beydn (Beyrut: Miiesseseti'r-risale, 2000), 10/437; Ebii'l-Muzaffer
Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 2/60; Ebli Muhammed Hiiseyin Begavi,
Me’alimii’t-tenzil (Beyrut: Daru Taybe, 1997), 3/75; Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim,
2/411.

12 Tevfik Yiicedogru, “Kur’an ve Mesh”, Uludag Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2, (01
Haziran 2011), 53.

13 e]-Cuma 62/5.

14 Ebii'l-Haccac Miicahid, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdusselam Eb{i'n-Nil (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1426,/2005), 1/17.
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Allah’in lanetledigi ve gazabina ugrattigy, i¢clerinden maymunlar ve domuz-
lara dontistiirdiigii kimseler?s dyeti ve diger ayetlerin sibakindan anlasilan
onun sodylediginin tersidir.” yorumunda bulunmaktadir.16 Miicahid’den nak-
ledilen diger bir rivayete gore de mesh slireten meydana gelmistir.!7 Yani bu
konuda ondan iki farkli gériis nakledilmistir. Bilindigi kadariyla ondan baska
sahabe ve tabiln doneminde hatta daha sonraki donemlerde meshin sadece
manen oldugunu savunan kimse olmamistir.18

Modern doéneme gelindiginde mesh Kkelimesinin ahldki ve ruhi
doniistiirme seklinde anlasilmasi daha ¢ok dile getirilmeye baslanmistir.19 Bu
gorilislin savunucularindan Resid Rizd’ya (6. 1865-1935) gore konu hakkin-
daki dyetlerden seklen bir siiret degisikliginin anlasilmamasi bir yana, bu ko-
nuda Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen merfu bir hadis bile yoktur.
Miicahid'den gelen rivayet bunu teyit etmektedir. Ayrica siireten degisiklik
siinnetullaha aykiridir. Stinnetullah ise modern dénemde de 6nceki asirlarda
da birdir, degismez.20

Elmalili Muhammed Hamdi'nin (6. 1878-1942) de dedigi gibi s{iretin d6-
niistiiriilmesi, kalbin ve ahlakin déniistiiriilmesinden daha kétii degildir. In-
sani duygularinin sondiigi bir bedenin zahiren maymuna déniismesi iyi dii-
stiniiliirse hemen hemen dogal gériinebilir. Insan ile maymun arasindaki ger-
cek fark goriiniis farki degil akil ve mantik farkidir. Maymunun en biiyiik
6zelligi hissi taklidindedir. Manen meshe ugramis olan insanlar da kér bir
taklitten baska bir sey yapamaz ve hayvani duygulardan baska bir his de or-
taya koyamazlar.2!

Ayetler muhteva olarak incelendiginde ilgili toplumlarin nigin bdyle bir
cezaya ¢arptirildigi konusunda birtakim bilgiler verildigi gériilmektedir. An-
cak mesh olayinin nasil gergeklestigi, bu azaba ¢arptirilanlarin su andaki hay-
vanlarla bir ilgisinin olup olmadig1 ve meshin siireten mi yoksa manen mi
gerceklestigi konusu net degildir. Ancak su agiktir ki meshin manen oldu-
gunu soyleyenlerin dayanaklar1 iki noktada toplanmaktadir. Birincisi
Micahid'den gelen ilk rivayet, digeri ise stret degisikliginin siinnetullaha ya
da akla aykir1 olmasidir. Ancak bu noktada gézden kagan birkag husus vardir.
Miicahid’den gelen ikinci rivayetin dikkate alinmamasi bir yana oncelikle
ifade etmek gerekir ki mesh olay1 harikulade bir olaydir. Bunun goz ardi edil-

15 el-Maide 5/60.

16 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1/289.

17 ibn Eb{ Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1/132.

18 Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdami’l-Kur’dn, 1/443.

19 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn (Kéhire: Daru’s-Sur(k, ts.), 6/1/36; Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in
Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 1/179.

20 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (Misir: el-Mektebi’'l-Misriyyetii’l-' Amme 1i’l-Kitab, 1990),
1/285.

21 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn Yayincilik, 1992), 1/
317.
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mesi Kur’an’da gegmekle beraber siinnetullaha ya da akla aykiri olan her mu-
cizenin ve azabin inkar edilmesini gerektirecektir. Ornegin Hz. Isa camurdan
yaptigi kuslari tifleyerek canlandirmais, 6ltleri diriltmistir.22 Ayrica Hz. Lt un
kavminin yasadig1 sehir yaptiklari fenaliklardan dolay1 alt iist olmus, iizerle-
rine taslar yagmis ve yok olup gitmislerdir.23 Dolayisiyla bu mucize ve cezalar
da hem slinnetullaha hem de akla aykiridir. Ancak imanin bir geregi olarak
bunlarin inkar edilmesi ya da manen meydana gelmistir seklinde tevil edil-
mesi s6z konusu degildir. Ayrica Esed’in konu hakkindaki rivayetleri reddet-
mesi ve Miicahid’den gelen sadece ilk rivayeti kabul etmesi dikkat ¢ekicidir.
Esasinda hadisler nazari itibara alinsa mesele daha anlasilir hale gelecektir.

l1gili rivayetlerde Yahudi ve Hristiyanlarin disinda bagka milletlerin ya
da kisilerin de cesitli hayvan siretlerine doniistiiriildiigli/ doniistiiriilecegi
anlatilmaktadir. Ayrica yeri geldikce deginilecegi lizere hadislerde bu stiret
degisikliginin bedenen oldugu vurgusu goze carpmaktadir. Bazi rivayetlerde
insanlarin siiretlerinin fare, keler, domuz ve maymun siiretine doniistiiriil-
mesi anlatilirken bazisinda ise herhangi bir hayvan ismi olmadan umumi ola-
rak mesh ifadesi gegmektedir. Az da olsa cinlerin de stiretlerinin degistirildigi
ile alakli rivayetler de goze carpmaktadir. Hz. Peygamber’den (s.a.v.), sahabe-
den ve tabiinden gelen rivayetler, siyak-sibak, dilsel karineler ve Tanah’ta cu-
martesi yasagini ihlal edenlere verilen cezalardan bahsedilmesi Meshin fiz-
yolojik/maddi olarak gerceklesmis olduguna isaret etmektedir.24 Yani olay
bir realite olarak tezahiir etmis, bununla da kalmayip kendilerinden sonra
gelenlere bir kissa olarak anlatilmis ve muttaki olanlar icin bir ibret vesilesi
olmasi gerektigi vurgulanmistir. Bundan sonraki béliimlerde konu ile alakali
rivayetler mesh olunan hayvan tiirtine gore basliklar halinde incelenerek ko-
nuya aciklik getirilmeye ¢alisilacaktir.

1. SURETLERI FAREYE DONUSTURULEN YAHUDILERLE iLGILI
RIVAYETLER

Hz. Peygamber, mesh olunan hayvanlarin neslinin devam etmedigi bil-
gisi kendisine verilmeden 6nce gérmiis oldugu farenin Yahudilerin soyundan
olabilecegini tahmin etmistir. Bu boliimde kronolojik olarak énce nakledil-
digi tahmin edilen bu rivayetler ele alinacaktir.

1.1. Eb( Hiireyre’'den (6. 58/678) rivayetle Rasfliillah (s.a.v.) soyle bu-
yurmustur:

Beni Israil’den bir kavim yok oldu. O kavmin ne yaptigi bilinmiyor. Ben on-
larin ancak fareye déniistiirtildiigiinti zannediyorum. (iinki farenin éniine

22 Al-i imran 3/49.

23 Had 11/82.

24 Yusuf Agkus - Abdullah Altuncu, “Yahudi Kutsal Metinlerinde ve Kur’an’da Sabat (Cumartesi)
Yasaklar1 ve Mesh Hadisesi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/5 (10 Aralik 2017),
2791.
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deve siitii konulsa onu icmez (¢iinkii Israilogullar’na deve siitii haram kilin-
mist125) koyun stitii konuldugu zaman onu iger. (Eb( Hiireyre dedi ki:)

“Ben bunu Ka'bii'l-Ahbdr’a anlattim. O da bana:
“Sen Nebi’nin (s.a.v.) boyle soyledigini isittin mi?” dedi. Ben de:

“Evet, isittim.” dedim. Sonra Ka’b bunu bana tekrar tekrar sordu. Ben de
ona “Ben Tevratt mi okuyorum? ancak Rastlullah’tan duydugumu anlatiyo-
rum” dedim.26

1.2. Eb( Hiireyre'den rivayetle Nebi (s.a.v.) bir fare goriince soyle dedi:

“«

esatgl, Yahudilerden bagska fesat¢i bilmiyorum.”?7

Fare hakkindaki bu ikinci rivayeti -tespit edildigi kadariyla- sadece
Tahavi (6. 321/933) rivayet etmistir. Senedindeki raviler sika olmasina rag-
men sadece Eb( Hafs el-Mukaddemi kiinyesiyle taninan Omer b. Ali
(192/807)28 tedlis yapmakla itham edildigi icin isnad1 zayiftir.2°

Israilogullarr’nin siretlerinin fareye cevrildigi ile alakali bu rivayetler
incelendiginde birinci rivayetin on farkl tarikten geldigi ve tamaminin sahih
oldugu goériillmektedir. ikinci rivayet ise senedindeki miidellis bir raviden do-
lay1 zayif sayilmistir. Rasiliillah (s.a.v.), kendi zamaninda gordiigii bir fareyi,
Israilogullar’’nin zamaninda yaptiklari biiyiik giinahlardan dolay1 Allah Teala
tarafindan fareye ¢evrilen Yahudilere benzetmistir. Belki de bu mesh olunan
Yahudilerin soyundan gelmektedir diye de fikir beyan etmistir. Fakat
Rastlillah (s.a.v.), fare stretine doniistiiriilenler hakkinda rivayet edilen bu
iki hadisi Allah Teala'nin helak ettigi bir kavmin neslini devam ettirmeyece-
gini kendisine bildirmeden dnce sdylemistir. Allah Tedla kullarindan lanetle-
digi kimselerin siiretlerini hayvana ¢evirir ve neslini devam ettirmez. Fare
mesh’ten dnce de vardi ve nesli de devam etmektedir. Ayrica bu hadisler ile-
ride zikredilecek ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mesh olunan birinin neslinin
devam etmeyecegini bildirdigi diger bir hadis ile mensuhtur. Ancak nesh ile

25 Ebi Zekeriyya Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc, (Misir: Mektebetii'l-Asriyye,
1974), 28/ 124.

26 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr en-Nasir (Riyad:
Beytii’l-efkar, 1998), "Bed'u'l-halk", 15; Miislim b. Haccac, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Riyad: Beytii'l-Efkar, 1998), "Ziihd ve’r-rikak", 61; Ebi Abdullah Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned (Kahire: Miiessesetli Kurtuba, 1416/1995),2/279; Ahmedb. Eb{ Ya‘la el-Mevsili, Miisned,
thk. Hiiseyin Selim Esed (Beyrut: Daru’l-Me'mun lit-tiiras, 1431/1990), 10/420; EbG Ca‘fer
Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1415/1994),
8/320; Ebt'l-Kasim Taberani, el-Mu’cemii’s-sagir, thk. Muhammed Sekir (Beyrut: Mektebetii'l-
islami, 1426/1985), 2/119.

27 Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 8/324.

28 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, thk. Muhammed Abdulmuid Han (Haydarabad: Dairati’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, ts.), 6/180.

29 EbG Muhammed Abdurrahman ibn Eb(i Hatim, el-Cerhu ve’t-ta’dil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1952), 2/125; Ebii Abdillsh Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-
Bagdadi Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilbekir el-Bekri (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1990), 7/213.
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beraber siiretleri fareye doniistiiriilen kisilerden bahseden bu hadislerin bii-
yuk ol¢lide etkisiz ve islevsiz hale geldigi iddia edilse de3° bu dogru degildir.
Ciinkii hadisten asil ¢ikarilmasi gereken husus tarihte siretleri fareye don-
diiriilen bir toplumun olup olmadigidir. Ancak bu ve diger rivayetlerde gecen
stiretleri hayvana doniistiiriilen kisilerin nesillerinin devam etmesi durumu
daha sonralari bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan nesh edilmistir. So-
nug olarak denilebilir ki; israilogullarr’ndan bir grubun siretleri, yaptiklar
glinahlardan dolayi fareye ¢evrilmistir. Ancak nesilleri devam etmemistir.

2. SURETLERI MAYMUNA MESH OLUNANLARLA ALAKALI
RIVAYETLER

Bu boliimde ele alinacak olan ilk rivayetin 6zelligi Kur'an’da bahsedilen
ve Allah’in cumartesi avlanma yasagina uymayan Yahudilerin siiretlerinin
maymuna dondiirtilmesi hakkinda detaylar vermesidir. Diger iki rivayette
olayin kiyamete yakin meydana gelecegini haber vermektedir.

2.1. ikrime (6. 105/723) soyle dedi:

“Ibn Abbas (6. 68/687-88) gozlerini kaybetmeden énce aglayarak Kur’an oku-
dugu bir sirada onun yanina girdim ve: ‘Ey ibn Abbas! Allah beni sana feda etsin
neden aglhyorsun?’ dedim. Bana soyle cevap verdi: ‘Eyle nedir bilir misin?” Ben
de ‘Bilmiyorum, nedir?’ dedim. Soyle cevap verdi: ‘O Yahudi insanlarindan olu-
san bir beldedir. Allah onlara cumartesi giinii balik avlamay1 haram kilmisti. Cu-
martesi giinii dogurmak lizere olan yumurtal gibi semiz goriinen baliklar dnle-
rine kadar geliyordu. Cumartesi giiniiniin disinda ise hi¢ balik bulamiyorlardu.
Ancak mesakkat ve kiilfetten sonra yakalayabiliyorlardu. iglerinden birine veya
birbirlerine soyle dediler: ‘Belki cumartesi giinii avlasak ve onu baska giin yesek
olur.” Onlardan bir hane halki boyle de yapti. Baliklar1 yakaladilar ve kizarttilar.
Onlarin komsulari kokuyu alinca ‘Vallahi bunlarin basina bir bela geldigini gor-
medik.” dediler. Cogu kisi bu sekilde baliklar1 tuttular ve kizarttilar. Su sekilde
li¢ gruba ayrildilar: Bir grup yasagi ¢ignedi ve avlandi. Diger grup onlar1 yeme-
meleri hususunda uyardi. Son grup da ‘Allah’in helak edecegi ve siddetli azaba
carptiracagi kisilere neden vaaz ediyorsunuz?’3! diyerek bir seye karismadi. On-
lar1 uyaran grup da soéyle dedi: ‘Allah’in gazabindan dolay1 onlarin siretlerini
degistirmesinden, taslastirmasindan veya baska bir azabindan onlar1 sakindiri-
yoruz. Vallahi sizin bulundugunuz bir yerde biz duramayiz.” Sonra bu uyaran
grup surlardan disari ¢ikip oradan ayrildi. Bir giin sonra geldiler ve surun kapi-
sin1 ¢aldilar. Fakat onlara kimse cevap vermedi. Sonra bir merdiven getirdiler
ve surlarin Gstline ¢iktilar. Surun tstiindekilerden birisi soyle dedi: ‘Ey Allah’in
maymun kullarl! Vallahi kuyruklari da var!” Boyle ii¢ kere bagirdi ve surdan
asag1 inerek kapiy1 acti. insanlar, onlarin yanina girince insan olan akrabalari-
nin maymuna déndiigiinii anladilar. Fakat o akrabalarini taniyamadilar. May-
muna dénenlerden biri mesh olunduklarinin farkina vardi. insan olan akraba-
larini tanidi ve yanina geldi. insan olan akrabasi séyle dedi: ‘Sen falancasin?’ O

30 Suat Koca, “Hadis, Mesh (Metamorfoz) ve Kiiltiirel Baglam: Farelerin Doniisime Ugramis
Yahudiler Olabilecegine Dair Bir Sahihayn Rivayetinin Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 59/2 (30 Kasim 2018), 53.

31 el-A'raf 7/164.
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da basi ile isaret ederek ‘Evet’ dedi ve aglamaya basladi. Bagka bir maymun, in-
san olan akrabasinin yanina geldi. O insan olan soyle dedi: ‘Sen falancasin?’ O da
basi ile isaret ederek ‘Evet’ dedi ve aglamaya basladi. Sonra azaba ugramayan
kisiler mesh olunanlara sdyle dedi: ‘Biz, sizi Allah’in gazabinin bir neticesi olan
mesh ve taglanma gibi cezalardan sakindirmadik mi1?’ Sonra ibn Abbas séyle
dedi: ‘Biz Allah’in séyle dedigini duyuyoruz: ‘Iclerinden kétiiliikleri énlemeye ca-
lisanlart kurtarip o zalimleri fasikliklart ytiziinden siddetli bir azaba ugrattik’.3?
Ben ti¢iinci (yasagl ¢ignemeyen ama yasagl ¢cigneyenleri uyarmayan) gruba ne
oldugunu bilmiyorum. Biz nice kotiiliikler goriiyoruz da insanlari onlardan ne-
den sakindirmiyoruz?’ Ben de sdyle dedim: ‘Ugruna feda oldugum gérmiiyor
musun? Onlar bu emri inkar etti ve (ayette gectigi tizere) Allah’in helak edecegi
ve siddetli azaba ¢arptiracagi kisilere neden vaaz ediyorsunuz?33 Dediler’. Benim
bu s6ziimii ¢ok begendi ve bana iki kalin elbise verilmesini emretti ve onlari
bana giydirdi.”34
Hakim (6. 405/1014), Allah’in cumartesi giinii balik avlanma yasaginin
cignenmesi sonucunda sfretlerinin maymun siiretine ¢evrildigini detayl bir
sekilde anlatan ve mevkuf olan bu rivayet i¢in Sahfhayn’in sartlarina uygun
oldugunu soylemistir. Zehebi (6. 748/1348) ise “Sahihayn’in sartlarina uy-
gun degildir ancak hadis sahihtir.” demistir.35 Sahabenin kendi goriisii ile bi-
lemeyecegi bu tiir rivayetlerin hitkmen merfu sayildigi bilinmektedir. Bu ha-
dis, meshin siireten gerceklestigini en net ifade eden rivayetlerden birisidir.

2.2. EbG Said el-Huri'den (r.a.) (6. 74/693-94) rivayetle Rasfliillah
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Ahir zamanda kadin evine gelecek ve kocasini may-
muna dénmiis olarak bulacak. Ciinkii o (adam) kadere iman etmemigtir.”36

Bu rivayet bize Taberani (6. 360/971) ve ibn Batta (6. 387/997) vasita-
siyla ulasmistir. Taberani’nin sahabe ravisi Eb{ Said el-Hudri'dir (6. 74/683).
0, “Bu hadisi Amr b. Dinar'dan (6. 126/744 [?]) sadece Eb{i Muslih rivayet
etmistir. Bessar b. Kirat da onda teferriid etmistir.” demektedir. Yani hadis
ferddir. Heysemi (6. 807/1405) de Bessar b. Kirat icin zayif demektedir.3”
Ancak ibn Batta'nin senedi hem Ebi Said el-Hudri hem de Eb(i Derd&’dan (6.
32/652) gelmektedir ve senedinde Bessar yoktur. Dolayisiyla bu rivayetin,
Taberani'nin rivayetini destekledigi sdylenebilir.

2.3. Huzeyfe (r.a.) soyle dedi: “Sizin iizerinize bir zaman gelecek sizden
biriniz evinden bahgesine gidecek ve maymuna donmiis olarak geri donecek.

32 el-A'raf 7/165.

3 el-A'raf, 7/164.

3¢ Muhammed b. Abdillah el-Hakim, el- Miistedrek ale’s-Sahthayn ve bi Zeylihi et-Telhis li'i-Hdfiz ez-
Zehebi, thk. Mustafa Abdulkadir At3, (Liitbnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1411/1990), 2/352; Eb
Bekr Ahmed Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 10/158.

35 Hakim, el- Miistedrek, 2/353.

36 Ebii'l-Kasim Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, thk. Tarik b. 'Ivezulldh (Kahire: Daru’l-Harameyn,
1995), 6/575; Ebii Abdillah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberi ibn Batta, el-Ibdne
‘an seri‘ati’l-firaki’n-ndciye ve miicdnebeti’l-firaki’l-mezmiime, thk. Rida Mut'1 vd. (Riyad: Dari'r-
Reyye, ts.), 4/116.

37 Ebii'l-Hasen Niruddin All b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma'u’z-zevd’id ve menba’u’l-
fevd’id, thk. Hiisaimeddin el-Kudsi (Beyrut: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 7/419.
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Evini isteyecek ancak onu bulamayacak. iste o zaman haliniz nice olacak!”38

ibn Ebd Seybe (6. 235/849), tarafindan nakledilen bu rivayet mevkuf-
tur. Biitiin senedlerde bulunan Osman, Ibn Umeyr el-Yakazan’dir (?) ki birkag
yonden zayiftir.3?

Suretleri maymuna doniistiiriilenlerden bahseden ikisi mevkuf biri
merfu olan bu rivayetler incelendiginde ilk rivayet, dyetlerde bahsi gecen ve
cumartesi yasagini ¢igneyen Yahudiler hakkinda olup birtakim detaylar ver-
mektedir. ikinci ve {i¢iincii rivayet ahir zamanda siiretleri maymuna déndii-
riillecek insan tiplemelerinden bahsetmektedir. Sthhat derecelerine bakildi-
ginda ilk iki rivayetin sahih, son rivayetin zayif oldugu goriilmektedir.

3. SURETLERIi MAYMUNA VE DOMUZA MESH OLUNANLARIN
BERABER ZiKREDILDiGi RIVAYETLER

Bu baslik altinda zikredilecek rivayetlerin bir kismi kiyamete yakin bazi
insanlarin yapacaklari giinahlari sebebiyle siiretlerinin maymun ve domuza
dondiiriileceklerinden bahsederken bir kismi da ilgili dyetleri agiklamakta-
dir. Bununla beraber bu azaba ugrayan insanlarin nesillerinin devam etme-
yecegini net bir sekilde ifade etmektedir.

3.1. Eb( Umame’den (r.a.) (6. 86/705) rivayetle Nebi (s.a.v.) soyle bu-
yurdu:

“Bu immetten bir topluluk yiyecek, icecek, oyun ve eglence lizerindeyken gece-
leyecekler. Sonunda da maymun ve domuza ¢evrilmis olarak sabahlayacaklar.
Bir topluluk da sabah olana kadar bir zaman diliminde yere batirilacak. Falanca
kisilerin stretleri degistirilmis, falanca kisilerin evleri yerin dibine batmis diye-
cekler ve onlarin lizerine Lut kavmine yagdirdigi gibi tas yagdirilacak. Kendile-
rinden 6ncekilere oldugu gibi onlarin kokiinii kaziyacak ve pargalayacak riizgar
gonderilecek. Onlarin icecekleri sarap, yedikleri faiz ve giydikleri de ipektir. Sar-
kic1 kadinlari dinlerler ve sila-i rahimi keserler.” Ravi dedi ki “Onlarin 6zellikle-
rinden bir tane daha sdyledi ama ben onu unuttum.”4°

Hakim'in rivayetinde sadece ,;ls (domuzlar) kelimesi gegmektedir. Ha-
disin diger varyantlarinda .= kelimesi ile beraber 52 (maymunlar) keli-
mesi de gegmektedir. Hikim bu rivayet icin Miislim’in (6. 262/875) sartla-
rina uygundur derken Zehebfi ise rivayetin sadece sahih oldugunu séylemek-
tedir.4! Rivayetlerin tamaminda senedin medar1 Ferkad es-Sabah?'dir (6.
110/729). Saduk, abid birisidir. Onun hakkinda sika diyenler oldugu gibi,

38 EbG Abdurrahman ibn Ebd Seybe, el-Musannef (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1424/2003),
21/175.

39 [bn Eb0 Hatim, el-Cerhu ve't-ta’dil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1372/1952), 1/328.

40 Ebl Daviad Tayalisi, Miisned (Giza: Darii’'l-Hicr, 1420/1999), 2 /456; Taberani, el-Mu’cemii’s-sagir,
1/115; Hakim, Miistedrek, 4/560; Ebl Bekr Ahmed Beyhaki, Suabu’l-imdn (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 2003), 7/420.

41 Hakim, Miistedrek, 4/561.
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“Hadiste ¢ok yumusaktir ve hatasi ¢oktur.”#2 diyenler de olmustur. Dolayi-
siyla bazilarina gore isnadinda Ferkad zayif oldugu icin hadisi zayiftir.43

3.2. Eb( Malik el-Es’ari'den (r.a.) (6. 18/639) rivayetle Rasiliillah
(s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Muhakkak ki immetimden birtakim kavimler gelecek. Bunlar zina etmeyi,
ipekli elbiseler giymeyi, sarap icmeyi ve miizik aletlerini helal sayacaklar. Birta-
kim insanlar da yliksek daglarin eteklerinde konaklayacaklar. Onlarin ¢obani
sabah siiriilerini otlatmaya gider, aksam gelir. Onlara bir fakir bir ihtiyag i¢in
gelir ve onlar o fakire: ‘Bugiin git yarin gel.” derler. Allah onlari geceleyin helak
edecek ve dag lizerlerine yikacak. Geride kalanlar1 (kurtulanlar1) da kiyamet
glinline kadar maymun ve domuz sliretine dontstiirecek.”+4

Basta Buhari'nin (6. 256/870) Sahih’i olmak tlizere bir¢ok eserde nakle-

dilen bu rivayet sahihtir. Senedinde zayiflikla itham edilen bir ravi de bulun-
mamaktadir.4s

3.3. Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) soyle dedi: Bana Rafi‘ b. Hadlic,
Rastlillah’tan (s.a.v.) s6yle duydugunu anlatti:

“Ummetimden bir toplum olacak, onlar Allah’a ve Kur’an’a Yahudi ve Hristiyan-
larin kiifrettigi gibi kiifredecek, ancak bunun farkinda olmayacak. Ben soyle de-
dim: ‘Nefsim sana feda olsun ey Allah’in Rasilii! Bu nasil olacak? Soéyle cevap
verdi: ‘Kaderin bazisina inanacaklar bazisina inanmayacaklar. Ben de ‘Sonra ne
diyecekler?’ dedim. Soyle dedi: ‘Hayir Allah’tan, ser ise iblisten.” diyecekler. Al-
lah’in kitabina inandiklarini ikrar edecekler ve iman ettikten sonra Kur’ani
inkar edecekler. Ummetim onlardan ancak Kkin, tartisma ve diismanlik gérecek.
iste onlar kendi zamanlarindaki bu iimmetin zindiklaridir. Sultanlari onlara ¢ok
zullim ve haksizlik edecek. Sonra Allah onlara veba hastaligi gonderecek ve cogu
Olecek. Sonra yere batma olacak ve ¢ok az kimse kurtulacak. O giin Mi’'min’in
sikintisi ¢ok, sevinci az olacak. Sonra stiret degisikligi olacak. Allah o insanlarin
hepsini maymun ve domuz siiretine ¢evirecek. Bu olaylardan az bir zaman
sonra deccal ¢ikacak...”46

Aslinda uzun olup sadece konuyla ilgili olan kismi alinan bu rivayet,
Rasiliillah'in (s.a.v.) gelecekte birtakim insanlarin ¢ikacagindan ve 6zellikle
kaderi yalanlamalari1 neticesinde baslarina gelecek belalardan bahsetmekte-
dir. Bu hadisi Taberani, ii¢ farkli senetle rivayet etmistir. Birinci sened Haccac
b. Nusayr’dan (6. 214/839) dolay1 zayiftir.47 Diger iki rivayet ise hadisin
merfu olan kismidir. Bu iki rivayetin senedinde bulunan ibn Lehia (6.

4 ibn EbG Hatim, el-Cerhu ve't-ta’dil, 7/82; Ebirl-Fazl Sihabiiddin Ibn Hacer, Takribii't-tehzib
(Suriye: Daru’'r-Rasid, 1407/1986), 1/444.

43 Heysemi, Mecmau’z-zevdid, 7 /2.

4 Buhari, “Esribe”, 6; Stileyman b. Es’as Eb(i David, Siinen (Mekke: Beytii'l-efkar, 1420/1999),
“Et'ime”, 27; Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Kahire: Mektebetii
ibn Teymiye, 1403/1983), 3/282; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 3/386.

45 Alauddin b. Ali Ibn Tiirkmani, el-Cevher en-naki zeyli Siinen’iil-kiibra (Haydarabad: Dairatii Mearif,
1344/1925), 2/465.

4 Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 4/245.

47 Hiisamiiddin Ali el-Miittaki, Kenzii’l-ummadl, thk. Bekrl Hayatl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile,
1405/1985), 1/362.
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174/790) leyyinii'l-hadistir. Bundan dolay: hadis hasendir.*8

3.4. Eb( Malik el-Es’ari’den (r.a.) rivayetle Rasflillah (s.a.v.) soyle bu-
yurdu: “Muhakkak ki benim iimmetimden birtakim insanlar icki icecek ve onu
degisik isimlerle isimlendirecekler. Bagslarinin lizerlerinde ¢algi aletleri ¢calip
sarki séyleyecekler. Allah onlari yerin dibine batiracak ve stretlerini maymun
ve domuza ¢evirecek.”?

Heysemi hadisin senedi icin “ceyyid” yorumu yaparken, “Malik b. Ebi
Meryem hakkinda ne bir cerh ne de bir ta‘dil gelmistir. ibn Hibban ise onun
icin ‘sika’ hitkmi vermistir. Senedin geri kalani ise sikadir ve hadisin bir¢ok
sahidi vardir.” demektedir.5° Dolayisiyla hadisin sahih oldugu sdylenebilir.
Beyhaki'nin (6. 458/1066) rivayeti icin ise hasen hiikmii verilmistir.5!

3.5. Ammar b. Yasir (6. 37/657) soyle dedi: “Rastliillah (s.a.v.), s6yle bu-
yurdu: “Gokten (Hz. Isa’ya) inen sofra et ve ekmek olarak indirilmisti ve kendi-
lerine de hainlik yapmamalari ve yarin icin bu gidalardan saklamamalart em-
redilmigti. Fakat hainlik ettiler, yarin icin bir seyler alip sakladilar. Sonunda da
maymun ve domuz sekline déndiistiirtildiiler.”>2

Tirmizi (6.279/892) bu rivayet icin “Hadis garibtir. Ebi Asim ve pek cok
kisi Said b. Eb{ ‘Arfibe’den, Katade’'den, Hilds'tan ve Ammar b. Yasir'den mev-
kuf olarak rivayet etmislerdir. Bu hadisi merfu olarak rivayet eden sadece
Hasan b. Kaza‘a'y1 biliyoruz” demistir.

Tirmizi ayrica Humeyd b. Mes’ade < Sifyan b. Habib < Said b. Eb(i Arube
kanaliyla bu hadisin bir benzerini mevkuf olarak rivayet ederek “Bu rivayet
Hasan b. Kaze‘a’in rivayetinden daha saglamdir. Hadisin merfu olarak riva-
yetinin aslini bilmiyoruz demistir.” Dolayisiyla hadisin mevkuf rivayeti icin
sahih denilebilir. Ancak merfu rivayetin zayif oldugu anlasilmaktadir.53

3.6. Abdullah b. Mes‘ud’dan (6. 32/652-53) rivayetle Nebi'nin (s.a.v.)
hanimi Ummii Habibe (r.anha) (6. 44/664) séyle dedi: “Allah’im bana esim
Rasuliillah (s.a.v.), babam Ebi Siifyan ve kardesim Muaviye ile fayda ver!”
Bunu duyan Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurdu: “Muhakkak ki sen
Allah’tan belirli ecellere, sayili giinlere ve taksim edilmis riziklara ait bir sey
istedin. Allah vaktinden dnce bir seyi yapmak icin acele etmez ve vakti gelen bir

48 Alj el-Miittaki, Kenzii’l-ummal, 1/362.

49 Eb{ Abdullah Muhammed ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Riyad: Mektebetii'l-
Medrif, 1416/1996), "Fiten", 22; Ebii Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban,
Sahih, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1413/1993), 15/160; Beyhaki,
Suabu’l-imdn, 7/117.

50 Heysemti, Mevdridii’z-zam'dn ild zevaidi Ibn Hibbdn, thk. Muhammed Abdurezzak Hamza (Dimegk:
Daru’s-Sekafetii’l-Arabiyye, 1415/1992), 4/360.

51 Beyhaki, Suabu’l-imdn, 7/118.

52 Eb( Isa Tirmizi, el-Cdmi’u’s-sahth (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1416/1996), "Tefsir", 6; Ebii Ya‘l3,
Miisned, 3/212.

53 Tirmizi, "Tefsir", 6.
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seyi de ertelemez. Sayet Allah’tan seni cehennemdeki veya kabirdeki bir azap-
tan kurtarmasini isteseydin elbette daha hayirli ve daha faziletli olurdu. (Ravi
Abdullah) dedi ki; Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaninda (mesh olunan) maymun-
lar zikri gecti. Mis‘ar dedi ki; onun “Domuzlar streti degistirilenlerdir.” dedi-
gini zannediyorum. Bunun lizerine Peygamber Efendimiz de (s.a.v.) soyle
dedi: “Muhakkak ki Allah mesh olunan igin nesil veya ziirriyet yaratmamistir.
Maymunlar ve domuzlar elbette bundan (meshten) énce de vardi.”>*

Bu rivayet Miislim tarafindan doért, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) tara-
findan alt1, Tahavi tarafindan dort farkli senetle rivayet edilmistir. Toplamda
ulasilabildigi kadariyla degisik varyantlarla ve bazi lafiz farklhiliklariyla bera-
ber bes eserde, on sekiz kere rivayet edilen bu hadis gerek metin gerekse is-
nad bakimindan sahihtir.5>

Bu rivayetin meshle alakali olarak vurguladig1 6énemli bir husus, mesh
olunan bir hayvanin neslinin devam etmedigidir. Bu rivayetten anlasilan di-
ger bir 6nemli husus ise meshin slireten oldugunu ifade etmesidir. Aksi tak-
dirde mesh, kalbi veya ahlaki bir degisim olsaydi hem sahabenin gordiigii
hayvanlarin azaba ugrayan hayvanlardan olup olmadigini sormasi gereksiz
olurdu hem de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) miidahele edip meshin manevi oldu-
gunu aciklamasi gerekirdi. Ancak Rastliillah (s.a.v.), yanlis anlasilmaya ma-
hal vermeyecek sekilde mesh olunan bir kavmin neslinin devam etmeyece-
gini soylemistir.

Bu rivayete benzer herhangi bir hayvan ismi zikredilmeksizin sadece
mesh olunan birinin neslinin devam edip etmeyeceginin sorulmasi ile alakali
rivayetler de bulunmaktadir. Mesela Ummii Seleme (6. 68/681) sdyle anlat-
maktadir: “Rastliillah’a (s.a.v.) mesh olunan bir immetin neslinin devam
edip etmeyecegini sordum. Soyle buyurdu: “Suretleri gevrilen hichir kimsenin
kesinlikle nesli ve ziirriyeti devam etmez.”s6

4. SURETLERI KELERE MESH OLUNANLARLA ALAKALI RIVAYETLER

Hadislerde mesh olarak konu edilen diger bir hayvan da (—-2) kelerdir.
Keler kertenkele ailesinden olup siiriingen bir hayvandir. Su anda bile hala
Araplar arasinda yenilmesi meshurdur. Ge¢mis immetlerden bu hayvana do-
niistiiriilenlerin oldugunu ifade eden rivayetler de bulunmaktadir. Bunlarda
dikkat ¢eken husus rivayetlerin hemen hemen tamaminda Hz. Peygamber

54 Miislim, "Kader", 32; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/552; Ebl Bekr Abdullah Humeydi, Miisned,
thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimesk: Darii’s-Seka, 1417/1996), 1/220; ibn Eb{ Seybe, Miisned, thk.
Kemal Yusuf el-Hit (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/195; Ebtbekir Ahmed Bezzar, el-
Bahrii’z-Zehhdr (Medine: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, 1993), 5/300.

55 [bnii’'l-Cevzi, Kegfii’l-miiskil min hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali Hiiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan,
ts.), 1/337.

56 Ebii Yakub ishak b. Rahiiye, Miisned, thk. Abdulhak el-Beltisi (Medine: Mektebetii’l-iman, 1991)
6/139; Ebl Ya'la, Miisned, 22/403; Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 7/300; Tahavi, Serhu miiskili’l-
dsdr, 8/322.
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(s.a.v.), “Bu hayvan stiretleri mesh olunan topluluktan midir, bilemiyorum” de-
mektedir. Oyle anlasiliyor ki Hz. Peygamber (s.a.v.), bu sézii kendisine meshe
ugrayan toplumun neslinin devam etmeyeceginin bildirilmesinden 6nce soy-
lemistir. Bunlarin disinda Arap yarim adasinin iklim kosullari kelerin yasa-
mina miisait olmasiyla baglantili olarak gerek fikhi hiikmii olsun gerek Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yiyip yememesiyle ile alakali olsun bir hayli rivayet bu-
lunmaktadir. Biz bunlardan konumuzla alakali olan rivayetleri tahri¢ etmeye
calisacagiz.

4.1. Sabit b. Vedia (6. [?]) sOyle dedi: “Fezare ogullarindan bir adam Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) avlamis oldugu halde birkag keler getirdi. Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) onilindekilerden bir tanesini cevirmeye basladi ve soyle dedi: ‘Bir
limmetin stireti degistirildi.’ (Sabit) séyle dedi: (Bundan sonra) Zanni galibimce
sdyle dedi: ‘Bilemiyorum belki de bu onlardandir.’ Su‘be sdyle dedi: ‘Ben bunu
duydum. Husayn’dan o da Zeyd b. Vehb’den rivayetle Huzeyfe soyle dedi:
Bunun gibi bir seyler zikretti ve soyle dedi: ‘Onu(n yenilmesini) emretmedi
ve kimseyi de ondan nehyetmedi.”’>”

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel bazi lafiz farkliliklariyla beraber bes, Tayalisi
(6. 204/819) iki, Taberani ve Tahavi de ii¢ farkli senedle rivayet etmistir.
Tayalist’'nin bir senedi Yezid b. Ebi Ziyad'dan (6. 136/754) dolay1 zayiftir.>8
Tahavi'nin zikrettigi rivayetlerin birinde bulunan Bekiyye ibnii’'l-Velid (6.
197/813) miidellistir ve mu‘an‘indir.5® Ancak bir¢cok miitabisi oldugu i¢in ha-
disin metni sahihtir.

4.2. Cabir b. Abdillah (6. 78/697) soyle dedi: “Bir giin Allah Rasilii’'ne
(s.a.v.) keler getirildi. Onu yemek istemedi ve: ‘Bilemiyorum belki de bu (ke-
ler) meshin gerceklestigi zamanin kavmindendir.’ dedi.”®0

Suretleri kelere dondiiriilen kavmin anlatildigi bu hadisi Miislim rivayet
etmistir. Ayn1 senedle kendisinden rivayette bulundugu Abdirrezzak (6.
211/826), Ahmed b. Hanbel, Ebii Avane (6.316/929) dort farkli senetle, Bey-
haki de tek senetle rivayet etmistir. Rivayetin sihhati hakkinda bir tartisma
bulunmamaktadir.

4.3. Sabit b. Vedia soyle dedi: “Allah Rasiilii (s.a.v.) ile beraber bir sefer-
deydik ve bir yerde konakladik. Oradaki insanlar keler yakalamisti. Ben de

57 Tayalisi, Miisned, 2/548, 2 /549; ibn Eb(i Seybe, el-Musannef,12/357; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
2/548, 5/390; Ebl Muhammed Abdullah Darimi, Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed (Riyad: Daru’l-
Mugni, 2000), “Sayd”, 8; Eb(i Abdurrahman Nesai, Siinen, thk. Abdulfettah Ebli Gudde (Riyad:
Mektebeti’'l-Medrif, 1996), “Sayd”, 26; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 8/331; Taberani, el-
Mu’cemii’s-sagir, 1/101; Taberani el-Mu'cemii’l-kebir, 2 /80.

58 [bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 6/340; Nesai, ed-Du’afa ve’l-metr(ikin (Haleb: Daru’l-va’y, 1976),
111.

59 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 7 /469; ibn Ebli Hatim, el-Cerhu ve’t-ta’dil, 2 /434.

60 Miislim, “Sayd”, 48; Abdiirazzak, el-Musannef, 4/412; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/380; Eb{
Avane Ya'kdb b. Ishak b. ibrahim el-isferayini, Miisned, thk. Eymen b. Arif ed-Dimeski (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rif,1998), 5/43; Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 9 /544.
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bir tane keler aldim ve kizartip Hz. Peygamber’e (s.a.v.) getirdim. Bir ¢ubuk
aldi ve kelerin parmaklarini saymaya basladi. Sonra soyle dedi:

‘Israilogullari’ndan bir iimmet yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlara déniistii-
riilmiistii, ancak ben bilmiyorum o hayvan hangisidir?’ Ben de: ‘Ey Allah’in Re-
sulii! Insanlar bunu yiyorlar’ dedim. Hz. Peygamber de (s.a.v.) onun yenilme-
sini ne emretti ne de yasakladi.”61

Farkl eserlerde yedi farkli senetle nakledilen bu hadisin sahih olmasi
hususunda bir tartismaya rastlanmamistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sozij,
sliretleri hayvana doniistiiriilmek stretiyle azab edilen kimselerin nesilleri-
nin devam etmeyecegi bilgisi kendisine vahyedilmeden 6nce soylemistir.
Daha sonralar1 kendisine mesh olunan hayvanlarin ii¢ giinden fazla yeryt-
zlinde kalmayacag: bildirilmistir. Keleri yemek istememesinin nedeni ise
Mesh olunan hayvana benzediginden dolayr yemekten kacinmigstir seklinde
aciklanabilir.

4.4. Abdurrahman b. Hasene (6. [?]) soyle dedi: “Bir seferde Rasiiliillah
(s.a.v.) ile beraberdik. Birkag keler avladik. Keleri tencerede kaynattigimiz si-
rada Rasiliillah (s.a.v.) soyle buyurdu: ‘Bu nedir?’ Biz de ‘Avladigimiz keler-
ler’ dedik. Bunun iizerine séyle buyurdu: Isrdilogullari’nin siiretleri hayvana
dondiiriildii. Ben bunun onlardan olmasindan korkuyorum.’ Biz de a¢ oldugu-
muz halde hemen kaplarimizi ters ¢evirdik (doktiik).”62

Burada zikredilen hadisler muhteva olarak bir 6nceki hadise benzemek-
tedir. Ancak senetler ve olaylarin gerceklesme zamani farklidir. Ahmed b.
Hanbel bu hadisi ii¢ farkli senedle rivayet etmistir. Bunlardan biri sahih, biri
hasen,®3 digeri de zayiftir.64 bn Eb(i Seybe ve Tahavi'nin iki rivayeti ise sa-
hihtir.65

4.5. Semiire b. Clindeb (6. 60/680) soyle dedi: “Allah’in Nebi’sine (s.a.v.)
hutbe okudugu sirada bir bedevi geldi. Hutbesini keserek soyle dedi: ‘Ya
Rasiilallah, keler (in yenmesi) hususunda ne dersin?’ Rasfiliillah ona: Isrdilo-
gullarr'ndan bir iimmetin siretleri hayvana déndiiriildii. Ancak o déndiiriildiik-
leri hayvamin hangisi oldugunu bilmiyorum.’ seklinde cevap verdi.”®®

61 bn Eb{ Seybe, el-Musannef, 12/362; Ebt Daviid, Siinen, "Etime", 27; ibn Mace, “Sayd”, 16; Nesai,
Stinen, "Sayd", 26. Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 2 /81; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 8/330.

62 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 12/256; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/82; 3/419; 4/196; Ebii Ya'la,
Miisned, 2/231; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 2/214, 7/224; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 8/328;
Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 9/545.

63 Ebii'l-Velid Siileyman Baci, et-Ta’dil ve’t-tercih limen harace lehii’l-Buharf fi'l-Cadmi’i’s-sahth, thk.
Eb( Liibabe Hiiseyn (Riyad: Daru’l-Liva, 1986), 1/360.

64 Semsiiddin Ebii'l-Mehasin Hiiseyni, el-ikmdl fi zikri men lehi rivdye fi Miisnedi’l-imdm Ahmed
mine’r-ricdl sivd men ziikira fi Tehzibi’l-Kemal, thk. Abdulmu'ti Emin Kal'aci (Karagi: Mensiirat
Cami’ati’d-Dirasati’l-Islamiyye, 2010), 244.

65 Ebi'l-Hasen Alf b. Halef Ibn Battal, Serhu Sahthi’l-Buhdri, thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad:
Mektebeti'r-Riisd, 2003), 5/448.

66 ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 22/359; Ahmed b. Hanbel'in, Miisned, 5/19; Tahavi, Serhu miiskili’l-
dsdr, 8/332, Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 7/223.
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Ibn Ebii Seybe ve Tahavi'nin rivayetleri hakkinda herhangi bir tartisma
yoktur. Ahmed b. Hanbel rivayetinin Husayn el-Fezarl’den (6. [?]) dolay1 ha-
sen oldugu iddia edilse de®7onu bir¢ok rical dlimi tevsik etmistir.68 Ayrica sa-
hih olan rivayetler tarafindan desteklendigi icin sahih ligayrihi seviyesine
cikmistir. Taberani ise ii¢ farkli senetle rivayet etmistir. Bu rivayetlerden
ikisi sahih, iiclinciisii ise sened ise Ravh b. Ata b. Ebl Meymiine'tan (6.
131/749) dolay1 zayiftir.6?

4.6. EbG Said el-Hudri (6. 74/693) rivayet etmistir ki; bir bedevi
Rasiiliillah’a gelerek, “Ben keleri ¢ok olan bir arazideyim. Gergekten o da ge-
nellikle ailemin yiyecegidir” dedi. (EbG Said) dedi ki Rasiliillah ona cevap
vermedi. Biz ona soziinii tekrarla dedik, o da li¢ defa tekrarladi. Fakat
Rasiliillah (s.a.v.) yine cevap vermedi. Uciincii defa sorunca Rasiiliillah
(s-a.v.) ona seslenerek: “Ey bedevi! Muhakkak ki Allah, Beni Isrdil’den bir ku-
saga lanet veya gazap etmis ve onlari yeryiiziinde dolasan hayvanlara gevir-
migtir. Bilmiyorum bekli de bu onlardandir. Ben onu yemem, yenilmesini de ya-
saklamam”.70

Ahmed b. Hanbel bu hadisi dort, Ebi Avane ve Beyhaki ise iki farkl se-
nedle zikretmigtir. Miislim, Ibn Mace (6. 273/887), TayAlisi ve Ebd Ya‘la (6.
307/919) ise birer senedle rivayet etmistir. Sthhati hususunda bir itiraz ol-
mamistir. Kelerle alakali 6nceki rivayetlerden farkl olarak burada Hz. Pey-
gamber (s.a.v.), kendisinin yemedigini ancak yasaklamadigini ifade etmistir.

4.7.Huzeyfe'den (6.36/656) rivayetle Rastiliillah (s.a.v.) soyle buyurdu:
“Muhakkak ki keler (veya kelerler) yeryiiziinde debelenen bir timmettir.”7!

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendi zamanindaki kelerleri kastederek onla-
rin ge¢miste mesh olunan iimmetlerin devami oldugunu séylemek istemek-
tedir. Ancak daha 6nce de gectigi gibi bu rivayetler mesh olunan hayvanlarin
neslinin devam etmedigini ifade eden rivayetlerle mensuhtur. Sadece Bez-
zar'in (6. 292/905) naklettigi bu rivayet muhakkiklerin degerlendirmesine
gore sahihtir.72

4.8. Huzeyme b. Ceziy (0. [?]) soyle dedi: “Rasfliillah’a (s.a.v.) yeryiizi-
niin yilanlarindan (siiriingenlerinden) sormak istedim. O da ‘Istedigini sor’

67 Ahmed b. Hanbel'in, Miisned, 5/19 (Muhakkik Suayb el-Arnavud’un notu).

68 {bn Ebl Hatim, el-Cerhu ve’t-ta’dil, 5/142; Ibn Hibban, Kitabii’s-sikdt, thk. Muhammed Abdiirresid,
(Haydarabad: Daru’l-Mearif, 1973), 4/157.

69 Buhari, ed-Dudfdu’s-sagir, thk. Eb(i Abdullah Ahmed b. ibrahim b. Ebi'l-Ayneyn (Mektebetii ibn
Abbas, 2005), 89.

70 Miislim, “Sayd”, 52; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/56, 17/232, 18/142; Ibn Mace, Siinen, Sayd:
16; Tayalisi, Miisned, 3/611; Ebi Ya‘la, Misned, 2/403; Eb{i Avane, Miisned, 5/42; EbG Bekr
Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Basri el-Bezzir, el-Bahru'z-zehhar (Musnedii'l-Bezzér), thk.
Mahfiizu'r-Rahmén Zeynulldh, (Mektebetii'l-Ulim ve'l-Hikem, 2009), 7/238; Beyhaki, es-
Stinenii’l-ktibra, 9/325.

71 Bezzar, Miisned, 7/238.

72 Ebii'l-Fadl Zeyntiiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, Tarhu't-tesrib fi serhi’t-
Takrib (Daru ihyai’-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/4.
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dedi. ‘Ey Allah’in Rasiilii bana kelerden haber ver’ dedim. Soyle dedi: ‘Ben onu
ne yerim ne de yenilmesinden nehyederim. Israilogullari’'ndan bir timmetin
stireti yeryiiziindeki birtakim hayvanlara gevrildi.”

Taberan?'nin naklettigi’3 bu hadisin bir benzerini Ibn Ebi Seybe’# ve ibn
Mace rivayet etmistir.”> Ancak bu rivayetlerde mesh kelimesi, yani bir iimme-
tin sliretinin kelere dondiriildigii gegmemektedir. Bu yiizden burada zikre-
dilmeyecektir. Bu rivayetlerin senedlerinin tamaminda bulunan Abdiilkerim
b. Ebii'l-Meharik’tan (6. 127 /745) dolay1 hadis zayiftir.76

5. CINLERIN MESH OLDUKLARI iLE ILGILI RIVAYETLER

Bu baslik altinda dikkat ¢eken bir husus cinlerin de mesh azabina carp-
tirtlmis olmasidir. Dikkat ¢eken diger husus ise cinlerin insanlardan farklh
olarak yilana ve kopege doniistiiriildiikleri ile ilgili rivayetlerin bulunmasi-
dir. Iste bu rivayetler incelenerek konu a¢ikhiga kavusturulmaya calisilacak-
tir.

5.1. ikrime, “Ben bu hadisi ancak merfu olarak biliyorum” diyerek ibn
Abbas’in soyle dedigini nakletti: “Rasfliillah (s.a.v.) yilanlar1 6ldirmemizi
emredip: ‘Her kim ondan veya onun sicramasindan korktugundan dolay1 on-
lar1 terk ederse bizden degildir.” buyurdu. Ibn Abbas séyle devam etti: “Mu-
hakkak ki Israilogullar’nin streti maymuna déniistiiriildiigii gibi cinlerin
stiretleri de yi1lana dontistiirilmiistiir.”77

Ahmed b. Hanbel tarafindan iki, Taberani tarafindan ii¢ farkli senetle ri-
vayet edilen bu hadis, bazi tariklerde mevkuf olarak zikredilmistir. Bu riva-
yette ise Ibn Abbas, olay1 Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakletmesine ragmen
ondan rivayet eden ikrime bazi tariklerde rivayetin mevkuf olmasina vurgu
yapmak istemesinden dolayidir ki hadisin merfu oldugunu ayrica séylemis-
tir. Hadisin sihhati konusunda bir itiraz goriilmemektedir.

5.2. Eb( Hiireyre’den rivayetle Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu:
“Sayet képek timmetlerden bir timmet olmasaydi onu éldiirmenizi emrederdim.
Kopeklerden siyah olanlarini éldiirtin. (Ravi) dedi ki: ‘Eb{ Hiireyre’ye hayvan-
larin siyah veya kirmizi olmasinin ne énemi var?’ dedim. Eb{i Hiireyre soyle
cevap verdi: ‘Ben senin sordugun bu soruyu Rasiliillah’a (s.a.v.) sordum’
soyle dedi: ‘Allah Tedla cinlerden bir nesile lanet etti ve onlarin stretlerini yer-
yiiziinde dolasan hayvanlara cevirdi. Iste bu siyah képeklerde cinlerdendir ve

73 Taberani, el-Mu‘cemti’l-kebir, 4/101.

74 ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 8/239.

75 ibn Mace, “Sayd”, 15.

76 Ahmed b. Hanbel, el-llel ve ma'rifetii’r-rical (Abdullah b. Ahmed rivayeti), thk. Vasiyullah
Muhammed Abbas (Riyad: Dari’'l-Hani, 1422), 1/412; Buhari, et-Tarthiu’l-kebir, 3/206.

77 Eblbekir b. Nafi Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1979),
10/434; ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 5/403; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/304; ibn Hibban, Sahih,
12/458; Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, 2/314; 11/341.
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bu beldelerde dolagir.”78

Tespit edilebildigi kadariyla bu rivayeti Abd b. Humeyd (6. 249/863)
zikretmistir. Isnadinda bulunan Eb{i Har(in el-‘Abdi (6. 134/752) metruk bir
ravidir ve bazi dlimler onu yalancilikla itham etmislerdir. Dolayisiyla bu ri-
vayet sedidii’z-za‘ftir.”? Bundan dolayi delil olma niteligini tasimamaktadir.

Suretleri yilana cevrilenlerle ilgili rivayetler ise birkag tarikle nakledil-
mistir ve sahihtir. Ancak bu olayin keyfiyeti hususundaki bilgiler maalesef
kisithdir. Konu hakkindaki rivayetler de detayl bilgi vermemektedir. Soyle
ki bu olay ne zaman ve nasil gerceklesmis, cinler hangi kabahatlerinden do-
lay1 bu cezaya carptirilmis gibi akla gelen sorularin cevabi muallaktadir.
Konu hakkindaki rivayetlerin sahih olmasi ise bu olayin gerceklestigi inan-
cini saglayacak niteliktedir. Ancak bilinen kesin bir konu var ki yeri geldikce
deginilecegi gibi mesh olunan hicbir canlinin nesli devam etmedigi gibi cin-
lerden mesh olunan yilanlarin da nesilleri devam etmemistir.

6. SURETI SIRTLANA CEVRILECEK SAHISLA iLGiLi RIVAYET

Diinyadayken yaptiklari hatalar yiiziinden meshe ugrayanlarla ilgili ri-
vayetler yaninda kiyamet giintinde de bu olayin vaki olacagini ifade eden bir
tane rivayet bulunmaktadir. Ayrica farkli olarak burada sirtlan ifadesi gec-
mektedir. Onemine binaen bu bashk altinda zikredilecektir.

6.1. Eb{ Hiireyre'den rivayetle Rasiiliillah (s.a.v.) sdyle buyurdu:
“Kiyamet giiniinde bir adam babasi ile karsilasacak ve ona soyle diyecek: ‘Ey
baba! Hangi ogul senindir?’ (Baba) cevap verecek: ‘En hayirh olani.” Cocuk ‘Bu-
giin bana itaat edecekmisin? diyecek. Baba: ‘Evet’ diyecek. izarimdan tut diye-
cek, o da tutacak ve Allah’in huzuruna gelecekler. Kullarina (cenneti) sunacak
ve ‘Ey Kulum! Cennetin hangi kapisindan istiyorsan oradan gir’ diyecek. O soyle
diyecek: ‘Ya Rabbi! Babam da benimle beraber gelsin. Sen bana, beni tizmeyece-
gine s6z vermistin.” Allah, onun babasinin siiretini sirtlana déndiirecek ve on-
dan yiiz ¢evirip onu burnu iistiinde cehenneme génderecek. Sonra Allah Teala
séyle diyecek: ‘Ey kulum senin baban bu mu?’ O da ‘izzetine yemin olsun ki de-
gil’ diyecek.”80

Kiyamet glinlinde vaki olacak olan bir olayin anlatildig1 bu hadiste, aza-
bin sebebi bildirilmemistir. Bu rivayet hakkinda Hakim, Sahihdn’in sartlarina
uygundur derken Zehebi, sadece Miislim’in sartlarina uygundur demektedir.

7. MUTLAK OLARAK MESH'TEN BAHSEDEN RiVAYETLER

Genel anlamda meshten bahseden rivayetler incelendiginde, onlarin ka-
deri inkar etmek basta olmak iizere yine giinahlari sebebiyle ileride meydana

78 Ebi Muhammed Abd b. Humeyd, Miisned, thk. Mustafa el-Adevi (Riyad: Daru’l-Balensiye, 2002),
2/354.

79 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 7,7182; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn b. Ziyad b. Bistam b.
Abdurrahman ibn Main, Tarthu ibn Main, thk. Ahmed Muhammed Nur Seyf (Mekke: Merkezii'l-
Bahsi’l-Ilmi ve ihyai’t-Tiirasi’l-islami, 1979), 4/217.

80 Hakim, Miistedrek, 4/632; Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 7 /53.
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gelecek yere batma, deprem ve patlama gibi belalarla beraber zikredildigi
goriilmektedir. Bu baslik altinda sirasiyla bu rivayetler incelenecektir.

7.1. Nafi‘den (6. 117/735) rivayete gore: “ibn Omer’e (6. 73/693) bir
adam gelerek falan kimsenin sana selami var.” dedi. Bunun iizerine ibn Omer
soyle dedi: “Bana gelen bilgilere gore o kimse (kaderi inkar eden) yeni sozler
ortaya atmis. Eger gercekten yeni sézler ortaya atmis biri ise benden ona se-
lam sdyleme. Ciinkli ben Ras(liillah’t (s.a.v.) soyle derken isittim: ‘Bu iim-
mette veya limmetimde (bu lafizda siiphe etti) gercekten kaderi inkdr edenler
hakkinda yere batma, hayvan stiretine dénme ve patlamalar olacaktir.””!

Tirmizi bu hadisi iki farkli senetle rivayet ederek kendi tislubuyla “hase-
niin sahihiin garibiin” demistir. Ayrica Ahmed b. Hanbel bir, ibn Mace de iki
farkli senetle rivayet etmistir.

7.2. Eb(i Hiireyre’den rivayete gore Rasiiliillah (s.a.v.) soyle buyurdu:
“Ganimet ve devlete ait mallar belli kisiler arasinda doniip dolastigl, emanet ga-
nimet gibi sayilip emanete riayet edilmedigi, zekat zarar (angarya) gibi sayil-
digy, ilimler dinden baska bir gaye i¢in 6grenildigi, kisi hanimina itaat edip an-
nesine asi oldugu, arkadasina yakin olup babasindan uzaklastigi, mescidlerde
sesler (bos sozler) ytikseldigi, devlet baskani o toplumun en giinahkari oldugu,
toplumun en rezili o topluma baskan oldugu, bir kimseye serrinden korkuldugu
icin hiirmet gosterildigi, sarkic1 kadinlar ve ¢algi aletleri ortaya ¢iktig1 zaman,
her tiirlii ickiler tiiketildigi ve bu immetin sonradan gelen nesilleri dnceki ata-
larini lanetledigi zaman; bu durumda bir kizil riizgar, deprem, topluca yere bat-
mak ve hayvan siiretine donme, patlamalar ve ipi kopan kolyenin tanelerinin
birer birer dagilip takip etmesi gibi degisik alametleri bekleyin.”*

Tirmizi, Hz. Ali'lden (6. 40/661) nakledilen ilk senedi rivayet ettikten
sonra so0yle demektedir: “Bu hadis garib olup Hz. Ali’den sadece bu sekliyle
biliyoruz. Ayrica senedin diger ravisi Ferac b. Flizale'yi baz1 hadis imamlari
hafiza yoniinden zayif saymislardir. Ancak kendisinden Veki‘ ve bir¢ok hadis
imami da rivayette bulunmustur.” Tirmizi, bu agiklamalariyla sanki hadisin
yesiru'z-za‘f oldugunu ifade etmek istemistir. Diger rivayeti icin de “Bu hadis
garib olup sadece bu sekliyle bilmekteyiz” demistir. Ancak neden garib oldu-
gunu agiklamamistir. Tirmizi'nin bu soéziinii agiklayan Miibakrekptri (1865-
1935), “Senedinde bulunan ibnii’'l-Kattdn Rumeyh maruf degildir.” demekte-
dir.83 ibn Hacer ise onun i¢in “Tirmizi kendisinden rivayette bulunur, ii¢iincii
dereceden mechuldiir.” demektedir.84 Taberani ve ibn Ebii’d-Diinya (6.
281/894) ise rivayetin senedinin Fiizale’den dolay1 zayif oldugunu séyler.85

81 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/102; Tirmizi, “Kader”, 16; ibn Mace, “Fiten”, 29.

82 Tirmizi, “Fiten”, 38; Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi ibn Ebii’d-Diinya, Zemmii’l-melaht,
thk. Amr Abdulmun'im Selim, (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye 1416), 27; Taberani, el-Mu‘cemti’l-
evsat, 6/167.

83 Ebi'l-Ula Miibarekptiri, Tuhfetii’l-ahvezi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 6/379.

84 {bn Hacer, Takribii’t-tehzib, 1/210.

85 Ahmed b. Hanbel, Siidldtii Ebf Daviid Ii'l-fmdm Ahmed n. Hanbel fT cerhi’r-ruvat ve ta’dilihim, thk.
Ziydd Muhammed Mansilr (Medine: Mektebeti’l-'Ulim ve’l-hikem, 1993), 265; Buhiri, et-
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7.3. Aise’den (r. anha) (6. 58/678) rivayete gore, Rasiiliillah (s.a.v.) séyle
buyurdu: “Kiyamet yaklastiginda bu iimmette suret degisikligi, yere batma ve
patlamalar meydana gelecektir.” Hz. Aise soyle dedi: “Ey Allah’in Rastlii! Ara-
mizda salih insanlar oldugu halde yine helak olur gider miyiz?”. Bunun lizerine
Rasiliillah (s.a.v.): “Evet, ¢irkin durumlar ortaya ¢iktigi zaman.”86

Bu hadis Tirmizi ve Ebii Ya‘la el-Mevsili (6. 307/919) tarafindan rivayet
edilmistir. Tirmizl'nin rivayeti sahihtir.87 EbGi Ya‘la'nin rivayeti ise Abdullah
b. Omer el-Umerf’den dolay: zayiftir.88 Ancak Tirmizi'nin rivayeti bunun sa-
hidi oldugundan dolay1 metin sahihtir.

7.4. Imran b. Husayn’dan (6. 52/672) rivayetle Rasiliillah (s.a.v.) séyle
buyurdu:

“Bu timmette topluca yere batma, suret degisikligi ve patlamalar olacak-
tir.” Bunun iizerine Miisliimanlardan bir adam s6yle dedi: “Ey Allah’in Rastlii!
Bu ne zaman olacak?” Buyurdular ki: “Sarkici kadinlar ile ¢alg aletlerinin ¢o-
galdigi ve her tiirlii ickinin ¢okga igildigi zaman.”8°

Tirmizi, hadisten sonra su yorumu yapmistir: “Bu hadis A’'mes<Abdur-
rahman b. Sabit’den miirsel olarak rivayet edilmistir ve garibtir.” Tirmizi'nin
bahsettigi bu miisrel rivayet tespit edilememistir. Muhtemelen baska riva-
yeti olmadigindan dolay1 Tirmizi hadisiin garibiin ifadesi kullanmistir. Tir-
mizi’nin merfu olan bu rivayetini ise imran b. Husayn (6. 52/672), Hz. Pey-
gamber’den (s.a.v.) rivayet etmistir ve sahihtir.0 Abd b. Humeyd ve Ta-
berant’nin senetleri ise Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’den (6. 263/877) do-
lay1 zayiftir.91

7.5. Ebll Hiireyre’'den rivayetle Nebi (s.a.v.) sdyle buyurdu:
“Beni hak olarak génderene yemin olsun ki diinya, kendisinde yere batma, siiret
degisikligi ve taslanma belalar1 olmadan yok olmayacaktir. Bu ne zaman olacak
ey Allah’in Nebisi? dediler. Soyle cevap verdi: Kadinlar eyerler iizerine bindik-
leri zaman, sarkici kadinlar tiiredigi zaman, yalan yere sahitlik yapildig1 zaman,
namaz kilanlar (Miislimanlar) sirk ehlinin kaplari olan altin ve giimiis kaplarda
iceceklerini ictikleri zaman, erkek erkekle, kadin kadinla yetindigi zaman koru-
nun ve hazirlikli olun.”?

Bu hadis Taberani hem de Beyhaki'ni naklettigi tarikte bulunan Siiley-
man b. David el- Yemami'nin (6. [?]) metruk olmasindan dolay1 zayiftir.93
Beyhaki aciklamasinda el-Yemaminin teferriid ettigini ve zayif oldugunu

Tarihu’l-kebir, 7/134; Nesai, ed-Du’afd ve’l-metriikin, 87.

86 Tirmizi, "Kader", 10; Eb{i Ya'la, Miisned, 8/148.

87 Tirmizi, el-Cdmi'u’s-sahih, 4/479 (Muhakkik Elbani'nin notu).

8 EbQ Ziira er-Razi, ed-Duafd (Medine: 'Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi bi’l-Cami’ati’l-Islamiyye, 1982),
2/629.

89 Tirmizi, "Fiten", 38; Abd b. Humeyd, Miisned, 1/365; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 6/150.

9 Tirmizi, el-Cdmi’u’s-sahih, 4/495 (Muhakkik Elbani'nin notu).

91 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, 5/413; Buhari, ed-Dudfdu’s-sagir, 84.

92 el-Mu’cemii’l-evsat, 7 /289. Beyhaki, Suabu’l-iman, 7 /327.

93 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 4/11; Ibn Eb Hatim, el-Cerhu ve't-ta’dil, 2 /404.
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soylemektedir.

7.6. Sehl b. Sa‘d’ dan (6. 93/712) rivayetle Rastliillah (s.a.v.) sdyle bu-
yurdu: “Ummetimin son zamanlarinda yere batma, hayvan siretine déndii-
riillme ve taslanma (azaplari) olacaktir. Ey Allah’in Ras(lii! Onlar Allah’tan
baska ilah olmadigina sahitlik etmeyecekler mi? diye sordular. Rasiiliillah
(s.a.v.) ‘Evet edecekler’ dedi. Ancak sarkici kadinlar ortaya ¢ikacak, icki icilecek
ve erkekler ipek giyecek.”**

Ibn Ebl Seybe tarafindan el-Musannef'te rivayet edilen bu hadisi ibn
Sabit, Hz. Peygamber’den miirsel olarak rivayet etmistir ve Eb(i Abdullah b.
Amr b. Merre’den (6. 116/734) dolay: hasendir.?s Taberani'nin el-Mu‘cem’l-
evsat’taki rivayeti Abdullah b. Ebii'’z-Zinad'dan (6. 130/747) dolay: zayiftir.
Ancak Taberani'nin el-Mu‘cem’l-kebir' deki rivayeti ise hem mevsuldir hem
de senedi sahihtir.%

7.7. Abdullah b. Amr’dan (6. 65/684) rivayetle Rasfliillah (s.a.v.) soyle
buyurdu:
“Bu iimmetin bir kisim fertleri de (giinahlarindan dolay1) sarsinti ile imtihan
olacak. Eger tovbe ederlerse Allah da tovbelerini kabul edecek. Eger eski halle-
rine geri donerlerse Allah da onlara sarsinti, taslanma, savrulma, yere batirma
ve slireti degistirme, yildirimlar ile onlara azap edecek. Insanlar helak oldu, in-
sanlar helak oldu, denildiginde onlar gercekten helak olmus olacaklar. Bir
timmet ihanet etmedikge Allah onlar1 asla helak etmez. O immetlerin ihaneti
nedir? diye sordular. Rastliillah (s.a.v.): Glinahlarini itiraf edecekler fakat tovbe
etmeyecekler. Kalpleri barindirdigi iyilikle ve koétiiliikle huzurlu olacak, tipki bir
agacin icindeki seylerle huzurlu oldugu gibi. Soyle ki hallerine razi olduklari i¢gin
iyi olan kimse de kotii olan kimse de iyiligini arttiramayacak. Bu da Allah’in (c.c.)
soyle buyurdugu®” icindir: Hayir! Dogrusu yaptiklari seyler onlarin kalpleri tize-
rine pas tutmustur.”?8
Hakim'’in naklettigi bu rivayet kiyamete yakin meydana gelecek olaylar-
dan uzunca bahsetmektedir. Konu ile alakali kisimi alinan bu rivayet hak-
kinda Hakim, Sahihdn’in sartlarina uygun oldugunu séylemistir. Ancak Ze-
hebi Talik'inde sahih olduguna katilmayarak senette bulunan Said b. Sinan
(6.168/784) icin miittehem demistir.?® Zehebi bu yorumuyla Hakim’in sahih
degerlendirmesine katilmadigini géstermis olmaktadir. Dolayisiyla ona gore
hadisin zayif oldugu séylenebilir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim’de Israilogullarr’nin isledikleri suclardan dolay: stiretlerinin

9 Taberani, el-Mu’'cemii’l-kebir, 6/150; Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, 7/77; Abdirrezzak b.
Hemmam, el-Musannef, 21/243.

9 Yahya b. Main, Tdarihu Ibn Main, 3/436; ibn Ebi Hatim, el-Cerhu ve’t-ta’dil, 5/119.

9% Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 8/20.

97 el-Mutaffifin 83/14.

98 Hakim, Miistedrek, 4/553.

99 Hakim, Miistedrek, 4/554.
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maymun ve domuza doéndiirtuldiklerinden bahsedilmektedir. Bununla beraber
baska toplumlarin mesh olundugu ile alakali net bir bilgi verilmemektedir.

Ancak hadisler incelendiginde farkli toplumlarin da birtakim hayvanlara
doniistirildigi gorilmektedir. Kronolojik olarak bakildiginda Rasiiliillah
(s.a.v.), fare gordiigii zaman Israilogullarr’nin fareye doniistiiriildiigiinii ve bu fa-
renin de onlarin neslinden olabilecegini sdylemistir. Hatta bunun bir ispat1 ola-
rak Israilogullar’'min deve siitii igmedigi icin farenin de deve siitii icmeyecegini
belirtmistir. Yine baska bir zaman yemesi icin kendisine keler getirilidiginde tik-
sinip onu yemekten kacinmistir. Hz. Peygamber’in bu davranis ve ifadelerinden
mesh olunan hayvanlarin nesillerinin devam ettigi anlasilmaktadir. Fakat daha
sonra kendisine Allah tarafindan mesh olunan bir kavmin neslinin devam etme-
digine dair bilgi ulasinca su anda goriilen bu hayvanlarin mesh olunan kavimlerle
higbir ilgisinin olmadigini sdylemistir. Rivayetlere gore bu cezaya ¢arptirilanlar
ii¢ glin yasayip 6lmiisler ve fiziki olarak nesilleri devam etmemistir. Dolayisiyla
onceki rivayetler yine Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan nesh edilmistir. Daha
sonralari bunlarin neslinin devam etmedigi hususu Allah tarafindan kendisine
bildirilmesinde de birtakim hikmetler bulunmaktadir. Mesela Hz. Peygamber
(s-a.v.) ancak Allah Teala’nin kendisine bildirdigi kadarini bilir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) bir fikir beyan etmis ancak bu fikir yanls oldugu i¢in Allah tarafindan dii-
zeltilmistir. Sthhat1 konusunda da bir ihtilaf olmayan bu mensuh rivayetlerden
anlasilan diger bir husus da meshin stireten oldugunu ifade etmesidir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v.) mesh olunan hayvanin neslinin devam ettigi yanlsin diizel-
tirken meshin slireten olmadigin1 da mutlaka bildirirdi.

Konu ile alakali rivayetlerde dikkat ¢eken diger bir husus cinlerden de
slretleri degistirilenlerin oldugudur. Cinler de insanlar gibi miikellef oldugun-
dan yaptiklar1 kotii ameller sebebiyle azap gérmiislerdir. Bu rivayetler inceledi-
ginde Allah’in cinlerden bir toplumun stiretlerini yilana ve siyah képege dondiir-
diigiinden bahsedilmektedir. Siyah kopege dontstiiriildiikleri ile alakali rivayet
cok zayif oldugu igin delil niteligi tasimamaktadir. Yilana donistiiriildiikleri ile
alakali rivayetler ise birkag tarikle nakledilmis olup sahihtir. Fakat hangi sebep-
ten dolay1 bu azaba ugradiklari ise ayr1 bir arastirma konusudur.

Allah’in ahirette bir kimsenin s{retini sirtlana ¢cevirmesinden bahseden ri-
vayetten anlasilmaktadir ki ahirette de siiret degisikligi olabilecektir. Herhangi
bir isim vermeden Allah’in kiyamete yakin birtakim kimselerin stiretlerini do-
niistiirecegini belirten ve sahih olan rivayetlerden anlasildigina gére bu immet-
ten de kiyamete yakin mesh cezasina ¢arptirilanlar olacaktir.

Son olarak diyebiliriz ki siiretleri degistirilenler/degistirilecek olanlar kal-
ben degil, bedenen bir degisime ugramislardir/ugrayacaklardir. Ayrica bu konu-
nun Islam alimlerince de tartisilan tekamiil teorisi ve Charles Darwin’in (1882)
ortaya attif1 evrim teorisi ile de alakasi oldugunu tahmin edilmektedir. Ornegin
evrim teorisini ilk ortaya atan Darwin’in insanlarin kékeninin maymundan gel-
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digi tezine nereden ulastigl, Yahudi asilli olabilecegi ve Yahudilerin maymuna dé-
niistiiriildiigiinden ve nesillerinin devam ettiginden esinlenerek boyle bir tez or-
taya atmis olabilecegi arastirilabilir. Calismanin amaci geregi burada bu konu-
lara girilmedi. Ancak miistakil olarak calisilirsa faydali olacag1 6ngoriilmektedir.
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iBNU’S-SALAH’IN MUFTU VE MUSTEFTININ UYACAGI ADAB/KURALLAR
HAKKINDAKI GORUSLERI

0z

Bu makale, ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245) miiftii ve miisteftinin fetva sirasinda uyacag
adaba dair goriisleri hakkindadir. Adab, din ve aklin giizel, hatta gerekli gordigii soz ve
eylemlerdir. Bu sebeple biiyiik énem arz etmektedir. ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve’l-
miisteft adli eserinde miiftiiniin fetva faaliyeti esnasinda uymasi gerekli yirmi ilke tespit
etmistir. Miisteftinin uymasi gereken on ilke siralamistir. Miiftii ve miisteftinin dikkate
alacag1 bu ilke ve kurallar fetva adabi olarak isimlendirilir. {bnii’s-Saldh, miiftiniin
sorulan sorular1 cevaplamasi gerektigini belirtir. Miisteftinin ise basina gelen hadiseyi
miiftiiye sorarak 6grenmesi gerektigini dile getirir. Bu sebeple ilkesel olarak miisteftiye
soru sormak, miiftiiye ise bu soruya cevap vermek gibi bir vazife diistiigiinii sdyler. Ibnii’s-
Salah’in fetva adabi baglaminda taklid dénemi meselelerini tartismaya ag¢tig1 goriiliir.
Makalenin konusu olan fetva adabini sistematik agidan ele aldigi anlagilmaktadir.
Nakilleri ve degerlendirmeleri dikkate alindiginda ibnii’s-Salah’in fetva adabina kiymetli
katkilar verdigi soylenebilir. Miisteft] ile ilgili meseleleri bagimsiz bir bdliim ve alt
basliklarda ele almasi bunun géstergelerinden biri sayilir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ibnii’s-Salah, Miiftii, Miistefti, Adab.

Ibn al-Salah’s Opinions About the Adab/Rules that Mufti and Counselee Obey

Abstract

This article is about the opinions of Ibn al-Salah (d. 643/1245) about the mufti and his
counselee's adab during the fatwa. Adab is the words and actions that religion and reason
consider beautiful and even necessary. For this reason, it is of great importance. In his
book Edebii’'l-miifti ve’l-miistefti, Ibn al-Salah determined twenty principles that the mufti
must obey during fatwa activity. He listed ten principles that his counselee should comply
with. These principles and rules, which will be considered by the mufti and his counselee,
are named as adab of fatwa. Ibn al-Salah states that the mufti must answer the questions
which are asked to him. He expresses that the counselee should learn the eventhe/she
confronted by asking the mufti. For this reason, he says that the counselee has the mission
of asking questions and mufti has the mission of answering these questions in principle.
It is seen that Ibn al-Salah has opened up to discuss the imitation period issues in the
context of the adab of fatwa. It is understood that he systematically discussed the adab of
fatwa, which is the subject of the article. Considering their transfers and evaluations, it
can be said that Ibn al-Salah made valuable contributions to the adab of fatwa. The
handling of the issues related to the counselee in an independent section and subtitles is
considered an indicator of this.

Keywords: Figh, Ibn al-Salah, Mufti, Counselee, Adab.

GIRIS

Rasfilullah ve ashabi fetva meselesine biiylik 6nem vermis, onlar1 6rnek
alan tabiin ve miictehid imamlar da bu 6nemin geregi olarak ifta faaliyetinde
bulunmuslardir. Boylelikle seleften halefe pek ¢ok konu yaninda miiftii ve
miisteftilerin dikkat edecegi kiymetli hususlar tevariis etmistir. FiirG-i fikih
eserlerinde kendisine “Edebii’l-Kadi” bashig1 altinda yer bulan bu hususlar,
ustl-i fikih eserlerinde ictihad kisminda ele alinmistir. Zamanla miistakil
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eserler altinda ele alinmaya baslanan miiftii ve miisteftinin fetva sirasinda
dikkat edecegi hususlar1 karsilamak {lizere Edebii’l-miifti ve’l-miisteft,
Adabu’l-miifti, Adabu’l-fetvd vb. kavramlar kullanilmaya baslanmistir.1

Ifta ve ictihad ehliyeti cercevesinde sart kosulan vasiflar1 haiz miiftiile-
rin kendilerine sorulan sorular1 cevaplamak, miisteftl/mukallidin ise basla-
rina gelen meseleleri bu miiftiilere sorup 6grenmek gibi bir vazifesi vardir.
Bu, her iki taraf icin temel ilkedir. Ancak miiftii ve miisteftinin sorumlulugu
bununla sinirli olmayip dikkate alinmasi gereken daha pek cok mesele oldu-
gunu belirtmek gerekir. Bu meseleler hakkinda Edebii’l-miifti ve’l-miistefti
adli eserinde ¢ok degerli bilgiler vererek cesitli degerlendirmeler yapan
Ibnii’s-Salah’in bu alanda saygin bir yeri vardir. Zira Edebii’l-miiftf literatii-
riinde giiniimiize ulasan ilk sistematik eser onun tarafindan kaleme alinmis-
tir. Ondan o6nce Ebu’l-Késim es-Saymeri'ye (6. 386/996) nispet edilen
Edebii’l-miifti ve’l-miistefti adl1 bir eser olsa da bu eser gliniimiize ulasmamis-
tir.2

Calismamizin konusu, ibnii’s-Salah’in Edebii’l-miifti ve’l-miistefti adl
eseri baglaminda miiftli ve misteftinin uymasi gereken ddab/kurallar hak-
kindaki gorisleridir. Bu cercevede ilgili eser dikkatlice gozden gegirilerek ge-
rekli materyaller toplandi. Konunun tercih edilmesindeki temel sebep
ibnii’s-Salah’in gériislerinin heniiz ¢alisilmis olmamas: ve fetva 4dabinin
Miisliimanlarin hayatindaki tasidig1 6nemdir. Bu eser, fetva sirasinda dikkat
edilecek 4dab yaninda miiftiide aranan sartlar, hasletler ve onlarla ilintili pek
cok konuyu ihtiva etmektedir. Fakat bu makale ¢alismamiz, miiftii ve miis-
teftinin uymasi gereken kurallarla sinirlandirilmis oldugundan adab disin-
daki meseleler kapsam disinda birakilmistir.

Son zamanlarda makalelerin belli bir sayfayla kisitlanmis olmasi ve ele
aldigimiz konunun Edebii’l-miifti ve’l-miistefti icindeki hacmi dikkate alindi-
ginda diger meselelerin kapsam disinda birakilmasi zorunluluk arz etmekte-
dir. Bununla birlikte hedef konumuz olan adab, bir diger ifadeyle ifta ve istifta
kurallariyla dogrudan iliskisi oldugu goriilen kismi bazi malumatlarin kap-
sam disinda birakilan meseleler icinde tartisildigini tespit ettik. Biitiinliik arz
etmesi acisindan bu meseleleri, bu kurallarla harmanlayarak degerlendir-
meye aldik. Tabiatiyla makalenin hazirlanmasinda yer yer diger alimlerin go-
riislerinden de istifade ettik.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Cogulu fetava ve fetavi olan fetva kavrami sozliikkte aciklamak anla-
minda kullanilir. Terim olarak fetva, miiftiiniin fikhi meselenin hikmini

1 Osman Bayder, “Hanefi Fetva Usuli Literatiirii ve Bedreddin es-Suhavi'nin ‘et-Tirazu’l-Miizheb’
Adli Fetva Usuliiniin Degerlendirilmesi”, Bilimname 29 (2015), 212.
2 Ebi Zekeriyya Nevevi, Adabu’l-fetvd ve’l-miifti ve’l-miistefti (Dimask: Daru’l-Fikr, 1988), 13.
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baglayicilik olmaksizin agiklamasi olarak tanimlanabilir.3 Fikhi bir meselede
soru soran sail-miisteft], soru sormak istifta-sual, fetvay1 veren miifti, fetva
verme islemi ifta olarak nitelenir.*

Ictihad ile ifta arasinda yakin bir iligki vardir. Hatta bu iki kavram birbi-
rinin yerine kullanilmaktadir. Zira iftd ayn1 zamanda bir ictihad ameliyesi-
dir.> Bu iki kavramin ayni anlamda kullanildigi, dolayisiyla miiftiiniin, miic-
tehid olmasi gerektigi yoniinde ifadeler oldugu bilinmektedir.¢ Nitekim asa-
g1da da gelecegi lizere ibnii’s-Salah’in ifadelerinde de miiftii ve miictehidin
birbirinin yerine kullanildigina rastlanmaktadir. Ote yandan ictihadin sadece
zanni, iftanin ise hem zanni hem de kati ser‘l hiikiimler hakkinda cari olmasi
vb. yonlerden aralarinda niians oldugu belirtilmektedir.”

Edebin ¢ogulu olan 4dab kavrami, yapilmasini aklin giizel; dinin gerekli
gordiigii so6z ve eylemleri ifade eder.8 Bu cercevede Edebii’l/Adabu’l-miifti
ve'l-miistefti miiftii ve miisteftinin ifta ve istifta islemi sirasinda dikkate ala-
cagl ilke ve hiikiimleri ihtiva eden eserler i¢in kullanilir.® S6z konusu eserler
bu ilke ve hiikiimler yaninda miiftiide aranan ehliyet sartlari, miiftiide bulun-
masi gereken hasletler, fetva vermenin hiitkmii, fetva vermenin sakincali ol-
dugu haller vb. temel meselleri de ihtiva etmektedir. Dilimizde bu tarzda ya-
zllan eserler icin fetva adabi veya usilii gibi kavramlar kullanilir.

2. FETVA ADABI

Soru ve cevabin maksadina ulasmasi i¢in uyulmasi gerekli birtakim ku-
rallar bulunmaktadir. Bu yénden fetva 4dab1 hem miiftii hem de miistefti aci-
sindan biiylik 6nem arz eder. Fetva veren olmasi hasebiyle 6vgii ve yergiye
muhatap olanin miiftii oldugu, dolayisiyla meselelerin nirengi noktasinda
onun yer aldig1 gériilmektedir. Bu sebeple asil konuya gegmeden dnce miiftii
ve fetvanin 6nemine dair Ibnii’s-Salah’in degerlendirmelerine temas etmek
yerinde olacaktir.

3 Yusuf Karadavi, el-Fetvd beyne’l-indibdt ve't-teseyyiib (Kahire: Daru’s-Sahva, 1988), 11;
Muhammed Yiisri Ibrahim, el-Fetvd ehemmiyetuhd, davabituhd, dsdruhd (Medine: 2007), 30;
Muhammed Siileyman Askar, el-Fiityd ve mendhicti’l-iftd (Kuveyt: Mektebetii’'l-Menari'l-islamiyye,
1976), 9.

4 Ahmet Yaman, Fetva Usillii ve Adabi (istanbul: iFAV Yayinlari, 2017), 20.

5 Samil Dagcl, “Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlarina Fetva Konseptinde Bir Yaklasim”, Diyanet [Imi
Dergi 38/4 (2002), 5; Ahmet Yaman, “Giincel Baz1 Ornekleri Baglaminda Fetvada Kaynak ve
Yéntem Sorunu”, Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2009), 8.

6 Wael B. Hallag, “Tarihi Gelisim Siirecinde Siinni Hukuk Teorisinde Ifta’ ve ictihad”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, cev. Siikrii Selim Has, 13 (2002), 357-369; Yaman,
Fetva Ustilii, 20-21.

7 Askar, el-Fiityd, 24; ibrahim, el-Fetvd, 63-66.

8  Abdiilaziz Bayindir, “Adab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1988),1/334.

9 Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/486-487.
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Fetvanin saninin yiice oldugunu belirten Ibnii’s-Salah, miiftiilerin zir-
vede olduklarini, bu sebeple iimmetin gézbebegi sayildiklarini dile getirir.10
“Peygamberlerin meclislerine bakmak isteyen dlimlerin meclislerine baksin.”
s6ziinli bu minvalde zikreder.1! Miiftiilerin Peygamber makaminda oldugunu
ihsas ettiren Ibnii’s-Salah, fetvanin Allah adina imza atmak gibi bir sorumlu-
luk getirdigine isaret eder. Goriisiinii temellendirme adina, “Alimler peygam-
berlerin varisleridir.”1? rivayetini aktarir.13 ibnii’s-Salah, bu sorumlulugun,
tabiatiyla risklerin geregi olarak miiftiiniin, ahiretteki hesabini diisiinmesini,
dolayisiyla buna gore fetva vermesi gerektigini dile getirir.14 Bu itibarla ona
gore miiftli fetvada acele etmemeli, yeri geldiginde fetva vermekten kag¢in-
malidir.’> Onun zikrettigi, “Fetvaya en cesaretli olanlar ilmi az olanlardir.”
szl bu yondedir.16

2.1. Miiftiiniin Dikkate Alacag1 Adab ve Kurallar

Ibnii’s-Salah, “WisTy sl .45 3" seklinde miistakil bir baghk altinda miif-
tiiniin ifta sirasinda dikkat edecegi yirmi husus zikretmis ve bunlara doniik
aciklamalar yapmistir. Konu olarak birbirine yakin olan birka¢c maddenin de
birlestirilmesi, bazilarinin ise ¢ikarilmasiyla bu béliimiin on iki alt baglik ha-
linde ele alinmasi1 uygun goriilmiistiir. Bu gcergevede miiftiiniin hatti/el yazisi,
kagidin boyutu vb. meseleler degerlendirmeye alinmamaistir. Zira teknoloji-
nin yayginlastig1 bu giinlerde fetvalar dijital ortamda yazildigindan veya ce-
vaplandigindan fetva adabinin esasindan olmayan s6z konusu meselelerin
glncelligini yitirdigi gorilmektedir. Miellif tarafindan zikredilmemesine
ragmen tarafimizdan her bir maddenin muhtevasina uygun baslik tespit edil-
mesi gerekli gérilmistiir.

Bu maddelere gecmeden 6nce Ibnii’s-Saldh’in miiftii hakkindaki gorii-
sline -meselelere temel olmasi acisindan- kisa ve 6z bir sekilde temas et-
mekte fayda var. Zira asagida da gelecegi iizere Ibnii’s-Saldh miistefti kis-
minda mukallid hakkinda kisa da olsa agiklamada bulunmus, ama burada
miiftii hakkinda herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir. Bu béliim al-
tinda miiftii hakkinda agiklamada bulunmamasinda ifta ehliyeti kisminda ve
devam eden fasillarda a¢iklamada bulunmus olmasinin etkili oldugu agiktir.
ibnii’s-Salah’in kullanimlarina bakilirsa miiftii ve miictehid ayn1 anlama gel-
mektedir. Zira o, bu iki kavrami birbirinin yerine kullanabilmektedir.1? Bu

10 Eb{i Amr ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve’l-miistefti (Medine-Beyrut: Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem-
Alemii’l-Kiitiibe, 1986), 69-70.

11 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 74.

12 Siileyman b. el-Es‘as Ebii Davud, es-Siinen (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “ilim”, 1;
Ebii Isa Tirmizi, Siinen (Sirketii Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi, 1962-1977), “ilim”, 19.

13 Tbnii's-Salah, Edebii’l-miifti, 72.

14 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 80.

15 [bnii's-Salah, Edebii’l-miifti, 75.

16 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 78.

17 bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 86-87.
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noktada fakih lafzinin da ayni anlamda kullanildigini belirtmek gerekir.18

Ibnii’s-Salah, miiftilyii 6ncelikle miistakil ve miintesip olarak iki kisma
ayirir. Daha sonra onda bulunmasi gerekli Islam, akil-balig, giivenilir olma,
fisktan uzaklik ve ictihad vasiflarini sart olarak siralar.1® Miftliniin ictihad
baglaminda kimi ilm1 6zelliklere sahip olmasinin onu miictehid kilacagini be-
lirtir. ibnii’s-Salah’a gére miictehid miiftii, ser? delillerden ser‘? hiikiimler ¢1-
karabilme ehliyetine sahip oldugundan herhangi bir mezhebi taklid ede-
mez.20 Miictehid miiftiiniin, bir bagka alimi taklid edemeyecegi seklindeki go-
riistinii Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugunun fikrini yansittigini belirtmek gerekir.2!
ibnii’s-Salah’in ifadelerinden agik¢a anlasildigi kadariyla baslangi¢ olarak
miiftiiye fetva vermek gibi bir vazife diismektedir. Bu 6zet bilgilerden sonra
on iki madde seklinde hazirladigimiz kisma gegebiliriz.

2.1.1. Fetvanin Gayet A¢ik Olmasi

lletisimde, bilhassa fetvada ama¢ mesajin muhataba saglikli bir sekilde
ulagsmasidir. Ibnii’s-Salah’in ifadesine gére miiftiiniin cevabi kapalihig gide-
recek aciklikta olmalidir. Bu sebeple miiftii acik ve anlasilir bir dil ve tislup
kullanmalidir. Ayrica miiftii, soru soranin dilini bilmiyorsa bir terciiman bu-
lundurmali, s6zlii yaninda fetvayi yeri geldiginde yazili olarak da vermeli-
dir.22 Ibnii’s-Salah, Saymeri ve Eb{i Ishak es-Sirazi'ye (6. 476,/1083) atifta bu-
lunarak yazi baglaminda cgesitli agiklamalar yapar.23 Fetvada acik ve anlasilir
bir dil kullanmanin soru soranin yanlis anlamasinin dniine ge¢ecegini de vur-
gulamak gerekir.24

2.1.2. Mutlak Cevap Vermekten Kacinma

Ibnii’s-Salah, soru icinde muhtemel meseleler bulundugu vakit mutlak
cevaptan sakinarak ayrintili cevap vermek gerektigini belirtir. Bu baglamda
sailin soruyu detaylandirmasinin miimkiin oldugunu séyler. Onun ifadele-
rine gore uzun cevap vermek insanlari fiicura stirtikler seklindeki iddialar ye-
rinde degildir.25 Nevevi'nin (6. 676/1277) de ifade ettigi gibi ulem4, saile sor-
dugundan daha fazla cevap verilmesini miistehap gormiistiir.2¢ “Bir adam ih-
ramlinin ne giyebilecegini sordu. Rasilullah, “Gémlek, sarik, don, bornus;
cehriveya zagferdn ile boyanmis bir elbise giyemez. Naleyn (terlik veya sande-
let) bulamadig takdirde mest giysin ve mesti de topuklarin altina varincaya

18 Vehbe Zuhayli, UstiliiI-fikhi’l-Islamf (Dimask: Daru’l-Fikr, 1986), 2/1156; Muhammed b. Ali Mekki,
Davabitu’l-fetva (Iskenderiyye: Daru’l-Furkan, 1418), 13.

19 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 86.

20 [bnii's-Salah, Edebii’l-miifti, 86-88.

21 Eb Ali Ukberd, Risdle fT ustli’l-fikh (Kuveyt: Mektebetii’s-Sutini’l-Fenniyye, 2010), 37; Ebu’l-Abbas
Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil (Misir: Sirketli't-Tiba‘ati’l-Fenniyyeti’l-Mittehide, 1973), 443.

22 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 134.

23 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 135.

24 Osman Sahin, Fetva Adabi (Ankara: Diyanet isleri Baskanlhig Yayinlari, 2016), 125.

25 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 135.

26 Nevevi, Adabu’l-fetva, 46.
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kadar kessin.”?7 rivayetinde Ras(lullah ne giyilecegini degil ne giyilemeyece-
gini izah ederek sorulandan daha fazla bilgi vermistir. Esasinda giyilecek sey-
ler siirh giyilemeyecek seyler ise sinirsizdir.28 Yine deniz suyunun hitkmii
sorulmus, Rasilullah da “Denizin suyu temiz, 6liisti de helaldir.”2° buyurarak
cevabi1 soruya oranla ayrintili tutmustur.30

Yukaridaki bilgilerden anlasildig1 kadariyla fetvanin kendisinden bekle-
nen maksadi saglamasi gerekir. Bu cercevede miiftiiniin bir mesele hakkinda
iki goriis vardir seklinde tezat iki cevap zikretmesi hususuna temas eden
Ibnii’s-Salah, béyle bir durumda aslinda fetva verilmemis olacagini dile geti-
rir.31 Ona gore bu tiir bir cevapla yetinerek miisteftlyi caresiz birakmak fet-
vanin maksadindan sapmak anlamina gelir.32 Bu itibarla ibnii’s-Salah, miif-
tiiniin, soru soranin problemini ¢6zme adina saglam ve giivenilir goriisle
fetva vermesi gerektigini belirtir.33

Racih goriisii bilmenin miiftiiye vacip oldugunu dile getiren ibn Abidin
(6.1252/1836) ibnii’s-Salah’a atifta bulunarak onun degerlendirmelerini be-
nimsedigini ihsas ettirir.34 [bnii’s-Saldh’a ¢okga atif yaptig1 gériilen Nevevi,
racih gorisii tespit edemeyen miiftiintin pek ¢ok alim gibi tevakkuf etmesi
gerektigini sdyleyerek ona kismen muhalefet eder.35 Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1350) ise fetva ehliyeti tam olan, ancak o konuda tam bir karara var-
mayan miiftiiniin sadece ihtilaftan s6z etmesinde herhangi bir sakinca olma-
digini belirterek miusteftinin sorusuyla yapayalniz birakilmamasi gerektigini
dile getirir.3¢

2.1.3. Kisa Cevap Verme

Cevabin uzun olmasi kimi zaman fetvanin anlasilmasina mani olabilir.
Bu durumda alimler muhatabin cevabi anlamasi adina kisa cevapla yetin-
mekte sakinca gormemistir.3” Bu ¢ercevede Ibnii’s-Salah, Maverdi’den nak-
len miiftiinlin caizdir veya degildir; haktir veya batildir seklinde kisa bir ce-
vapla yetinerek gereksiz uzatmalara basvurmamasi gerektigini kaydeder.
Zira uzun cevap, kisiyi miiftii olmaktan ¢ikarip 6gretmen konumuna getirir.

27 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), “ilim”, 53.

28 Muhammed b. Eb Bekir el-Cevziyye ibn Kayyim, ['ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1996), 4/121.

29 Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1995-2001),
12/171; Abdullah b. Abdurrahman Darimi, es-Stinen (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Taharet”, 53;
Ebii Abdullah ibn Mace, Siinen (Beyrut: Daru’l-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Taharet ve Siineniiha”,
38.

30 Nevevi, Adébu’l-fetvd, 46.

31 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 130.

32 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 131.

33 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 134.

3¢ Muhammed Emin ibn Abidin, Mecmilatu resdili Ibn Abidin (y.y: Dar Saadet, ts.), 1/10.

35 Nevevi, Adabu’l-fetva, 44.

36 {bn Kayyim, [7dm, 4/136-137.

37 Sahin, Fetvd Addbi, 125.
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Ibnii’s-Salah’in aktarimina gére her makamin ona uygun bir sézii vardir iba-
resini zikreden Maverdi so0zlin uzamasinin uygunsuz bir davranis olacagini
belirtir. Ibnii’s-Salah, Saymeri’den naklen Eb(i Himid el-Merverrizi'nin (6.
362/973) de kisa cevap yontemiyle fetva verdigini aktarir. Bu nakilleri de-
gerlendirmeye alarak detaya giren Ibnii’s-Salah, aslinda evet veya hayir sek-
linde ¢ok kisa bir cevapla yetinmenin uygun olmadigini zikrederek s6z ko-
nusu fakihlerin goriislerine katilmaz. Buna gore miiftii, maksadi saglayacak
bir beyan/agiklama tarz1 benimsemelidir. ibnii’s-Salah’in ifadesine gore sart
kosma gibi detay isteyen meselelerde aciklamaya halel getirmeyecek bir {is-
lup 6nem arz eder. Bu itibarla miiftii 6zellikle de kisas ve recim gibi 61diirme
cezalarinin bagli oldugu sartlari zikretmeli, dolayisiyla ¢ok kisa cevaptan sa-
kinmahdir. ibnii’s-Salah’in ifadelerine gore érnegin namaz oyundur gibi bir
lafiz kullanan biri hakkinda miiftii, onun kani helaldir gibi kisa bir cevap ver-
memelidir. Bunun yerine deliller sabit olur veya bunu ikrar ederse tovbe et-
mesi istenir tovbe etmez ve soylediginde 1srar ederse oldiiriiliir demelidir.38
Ibnii’s-Salah’in bu konu hakkinda s6zii uzatarak cesitli meselelere aciklik ge-
tirdigi gériilmektedir.3?

Ibnii’s-Salah’in agiklamalar dikkatlice incelendiginde tek kelimelik kisa
cevabl tercih etmemesinin altinda fetvanin sail tarafindan yeterince anlasil-
mayacagi veya yanlis anlamalara meydan verebilecegi seklinde bir endisenin
yattig1 goriilmektedir. Nitekim yukaridaki ilk iki madde baglaminda yaptig
degerlendirmeler, bu endisesinde haklilik pay1 olduguna hamledilebilir. Ote
yandan Ibnii’s-Salah’in kisa cevap tarzina tamamen Karsi oldugu seklinde bir
mana ¢ikarilmamaldir. Kisa cevabin miiftliniin agiklamasina zarar vermeye-
cek 6l¢iide olmasi gerekir ibaresi -tek kelimelik olmasa da- yerine gére makul
bir ihtisarin olmasinda sakinca olmadigini goésterir.

2.1.4. Soruyu Dikkatlice inceleme

[bnii’s-Saldh, sorunun kelime kelime, 6zellikle sorunun odak noktasini
barindiran son kisminin dikkatli bir sekilde incelenmesinin 6nemine vurgu
yapar. Zira soru aslinda bir sartla sinirlanmis veya her okuyanin anlayama-
yacagl hata vb. bir kusur barindirabilir. Ebu’l-Kasim es-Saymeri'nin uygula-
mas1 ve Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) nakline atifta bulunan Ibnii’s-
Salah, dikkatli bir incelemenin ehemmiyetini teyit eder.40 Biitiin bu ¢abalara
ragmen miiftii, problemi tam olarak anlamamissa ibnii’s-Salah’in kaydettigi
gibi sdilin soruyu tekrarlamasini ister. Sail orada mevcut degilse onunla ile-
tisime gecilmelidir.#! Onun ifadelerinden hareketle miiftiiniin, soru soranin
maksadini anlama adina elinden geleni yapmasi gibi bir sonug ortaya cikar.

38 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 141-142.
39 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 142.
40 {bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 137.
41 fbnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 150-151.
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Zira ayrintilara ancak bu sekilde ulasilabilir.42

Ibnii’s-Salah’in tesahiil#3 cercevesinde yaptig1 aciklamalar dikkate alin-
diginda, soruyu dikkatlice incelemenin énemi daha anlasilir bir hal alir. Zira
fetvaya gerekli 6nemin verilmemesi hem miiftiiniin hem de diger insanlarin
dalalete diismesine neden olabilir. ibnii’s-Salah, miiftiilerin tesihiil nede-
niyle mesr{i olmayan cesitli hilelere basvurduklarini dile getirir.** Bu itibarla
miiftli, acele etmekten kaginarak agirbashlikla hareket etmelidir.> Nitekim
Ibnii’s-Salah’in bagka bir bahiste ibn Mes‘tid’a (6. 32/652-53) dayandirdig1
“Kendisine sorulan her meselede fetva veren delidir.” s6zii acele ile mesria
olmayan hilelere tevessiil etmektense yerine gore cevaptan imtina etmeyi sa-
lik vermektedir.46

2.1.5. Miiftiiniin Sabirh ve Anlayishh Olmasi Gerekir

Sabir ve anlayis sahibi olmak miiftii igin biiyiikk 6nem arz eder. ibnii’s-
Salah, miisteftinin anlayis ve sabirdan yoksun olabilecegini, bu durumda
miiftiiye son derece sabirli ve yumusak olmak gibi bir goérev diisecegini be-
lirtir. Ona goére bu olumlu tavrin ecri ¢ok oldugundan bilhassa miiftii i¢in bii-
yuk bir ehemmiyet tasir.#” Bu ifadelerden anlasildigina gore sailin olumsuz
tutum ve sozlerine ragmen itidalden ayrilmamak ve sakin kalabilmek haki-
katin izharina yardimci olacaktir.

2.1.6. Ehil Olan Birine Danisma

Ibnii’s-Salah, miiftiiniin yeri geldiginde égrencisi gibi kendisinden daha
diisiik seviyede, ama ehil bir alime, yazdig1 fetvay1 okuyarak ona danismak-
tan geri durmamasi gerektigini belirtir. Ona goére boyle davranmakla hem be-
reket elde etmis hem de Ras{ilullah ve selef-i salihin yolunu takip etmis olur.
Zira Ibnii’s-Salah, cevapta siilin yanlhs anlamasina sebebiyet verecek bir
yon/sayia bulunabilecegini, istisarenin bu kusurun ortadan kalkmasina yar-
dima olabilecegini vurgular.#8 [bnii’s-Salah’in kendisinden énemli oranda is-
tifade ettigi goriilen Hatib el-Bagdadyi, “Is hususunda onlarla istisare et!"*° aye-
tini naklederek Rasf{ilullah ve sahabenin istisareye verdigi 6nemi zikreder.50
[bnii’s-Salah’in nakline gore Hz. Omer (6. 23/644) bir soruyla karsilastiginda
Bedir ehline danmismadan cevap vermezdi.5! Ayni sekilde Hz. Omer’in ashabin

42 Yaman, Fetva Usillii, 241.

43 Tasahiil, fetvanin geregini yerine getirmeyecek 6l¢iide gevseklik yapmak olarak nitelenebilir. Bk.
Muhammed Cemaleddin Kasimi, el-Fetva fi'l-Islam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 76.

4 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 111.

45 Yaman, Fetva Usiilii, 231.

46 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 75.

47 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 135.

48 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 138.

49 Al-i imran, 3/159.

50 Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1996), 2/390.

5t [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 75-76.
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en kiiciiklerinden olmasina ragmen ibn Abbas’la istisare etmesini de bu min-
valde zikredebiliriz.52

2.1.7. Fetvada Tevazu Dili Kullanma

Zamanin degismesiyle kavramlar ve onlara yiiklenen anlamlarin da de-
gisecegi yadsinamaz bir gercektir. Ibnii’s-Salah’in Saymeri’den nakli ve daha
sonra yaptig1 degerlendirme bunun giizel bir misalidir. Soyle ki seleften kimi
alimler, fetvay1 verdigi sirada dogru Allah’tan yanlis bendendir seklinde bir
soz kullanirlar. Yalniz ilerleyen zamanlarda bu vb. sekilde bir lafz1 fetvada
kullanmak soru soranin kalbinde miiftliniin cevabi tam olarak bilmedigi gibi
bir siiphe olusmasina neden olabilir. Bu sebeple miiftiiniin cevap bende veya
onu biliyorum seklinde muhataba giiven veren bir ifade kullanmasinda her-
hangi bir sakinca yoktur.53

2.1.8. Bazi Zikirler Okuma

[bnii’s-Salah, fetva sirasinda baz zikirler terenniim etmenin énemine
vurgu yapar. Kendisinin kaydina goére Mekhil (6. 112/730) ve Malik (6.
179/795) “4L Y} 55 Yy Js> ¥” demedikge fetva vermezdi. Bu itibarla fetva si-
rasinda bazi zikirler okumanin miistehap oldugunu ifade eden Ibnii’s-Saldh
o) Olagl) e il 3esl” S el il By Lzade LY W s ¥ hilen” gibi zikirleri
bu yonde siralar.>* Zikrin goniil rahatligi ve huzur saglamasi gibi faydalar
dikkate alindiginda ehemmiyeti daha anlasilir bir hal alir. Abdestli bulunma
da bu yonde degerlendirilmelidir.55

2.1.9. Fetvanin Delilini Zikretmek

Ibnii’s-Salah, soru sorana cevap verirken hiiccetin agik bir nas olmasi
halinde onu zikretmenin sakincasi (miinker) olmadigini belirtir. Bu bag-
lamda bazi sorulara ayet ve hadislerle nasil cevap verilebilecegine dair 6r-
nekler zikreder. Hakkinda nas olmayan ve kiyas vb. bir delille ulasilan fetva-
nin delilini zikretmenin gerek olmadigini dile getirir.>¢

ibnii’s-Salah’in Saymerf’den yaptig1 nakle gére hakkinda nas olmayan
yani ictihadi konularin miiphem ve kapali olmasi halinde hiiccet zikretmek
giizeldir. ibnii’s-Salah yerine gére miiftiiniin dikkat cekici ve tesirli olmasi
icin bu konuda Miisliimanlar icma etti veya bunun hilafina bir goriis bilmiyo-
rum vb. s6z zikrederek fetvada vurgulu bir dil kullanmak gerektigini belirtir.
Maslahat ve sartlar elverdikge bu vb. lafizlarin kullanilabilecegine vurgu ya-
par.57

Miiteahhir(in donemde delil ve illet zikretmenin ayiplanan bir tasarruf

52 [bn Kayyim, [1dm, 4/197.

53 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 139-140.
5+ [bnii’s-Salah, Edebii’l-miiftf, 140-141.
55 Yaman, Fetva Ustilii, 229.

56 ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 151.

57 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 152.
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oldugu zikredilmistir.58 Acik bir ifade kullanmasa da Ibnii’s-Salah’in sézlerin-
den de boyle bir alginin toplumda oldugu anlasilmaktadir. Zira o -yukarida
da gectigi gibi- delili zikretmenin miinker olmadigini ifade etmistir. Miinker
olmadig ifadesi aslinda kimilerine gére miinker oldugu ve bunun ayiplandi-
gin1 ihsas ettirmektedir.

Delil yaninda fetvanin hikmetinin ve maslahatinin da zikredilmesi miis-
teftinin géniil huzuruyla fetvayr almasini saglar.5? Islam, bilhassa fikih hak-
kindaki 6n yargilarin giderek arttig1 gézlenen muasir donemde miiftii, miis-
teftlyi ikna etme adina elinden geleni yapmalidir. Bu itibarla pek ¢ok faydasi
olan delil zikretme meselesi ihmal edilmemelidir.t® Sahin’in giintimtzde ya-
zilan fetva kitaplarinda genel olarak delil zikredildigini belirtmesi¢! sevindi-
rici bir gelisme olmakla birlikte aksi yonde tutum sergileyenler oldugunu da
soylemek gerekir.

2.1.10. Fetvay1 Cevaplamada Oncelik Hakki

Ibnii’s-Salah, ilk fetva isteyenin dncelik hakki oldugunu séyler. Ote yan-
dan miisteftinin kadin ve yolcu olmasi durumunda onlara éncelik vermenin
caiz oldugunu belirtir. Onun kaydina gore birka¢ kadinin fetva istemesi ha-
linde onlara dncelik vermek daha 6nce fetva isteyenlerin haklarinin zayi ol-
masina sebebiyet vereceginden bu durumda siralamaya gore hareket etmek
ya da kura cekmek gerekmektedir. Yine onun kaydina gore kadina veya yol-
cuya oncelik hakki ancak bir fetva hususunda taninir.62

2.1.11. Miiftiiniin Fetvada Dogruluktan Sapmaktan Ka¢inmasi

Ibnii’s-Salah, miiftiiniin dogruluktan saparak hakikatten uzaklagma teh-
likesi karsisinda uyanik ve dikkatli olmasi gerektigini belirtir. Dogruluktan
sapmanin ¢esitli yonleri oldugunu vurgulayarak miiftiiniin, soru soranin le-
hine olan meseleleri cevapta zikretmesine karsilik aleyhine olan meseleleri
zikretmemesini bu cihette érnek olarak verir. Bu cer¢cevede miiftiiniin so-
ruyu cevaplama sirasinda miisteftlyi problemden kurtarma adina delil zik-
retmesinin dogru olmadigini dile getirir. ibnii’s-Salah’in ifadelerine goére
miiftli boyle bir tavir yerine miisteftinin lehine ve aleyhine olan durumlari
birlikte degerlendirerek hakikati anlayabildigi oranda ona cevap bildirmeli-
dir.63

Hakikati gizleyenler hakkinda varit olan naslar bunu gerektirmekte-
dir.6* Bundan otiirti Karaft'nin ifade ettigi gibi miiftd, kinanma ve yerilme gibi

58 ibn Kayyim, [1dm, 4/139.

59 Yaman, Fetva Ustilii, 249.

60 Askar, el-Fiityd, 75.

61 Sahin, Fetvd Adabi, 130.

62 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 153.

63 ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 153.

64 Celaleddin Suyti, Edebii’l-fiityd (Kahire: Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, 2007), 68.
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bir durumdan etkilenmeden hakikati dosdogru séylemelidir.6> Bununla bir-
likte miiftiintin, fetvanin muhtemel sonuglarini diisiinerek ihtiyath davran-
mas1 bu kabilden degerlendirilmemelidir.¢¢ Zira Kitap, Siinnet ve sahabiler
olas1 sonuglarin dikkate alinmasi meselesinde hemfikirdir.6?

2.1.12. Kelami Konularda ihtiyath Davranmak

ibnii’s-Salih, kelami konularda bir soru sorulmasi halinde miiftiiniin ay-
rintiya girmemesi gerektigini belirtir. Ona gore insanlarin bu hususlarda ge-
reginden fazla yogunlasmasi engellenmeli, sadece imani konular1 miitalaa et-
melerine izin vermelidir.68 ibnii’s-Salah, kelami konularda tafsilati Allah’a ha-
vale etmek gerektigini belirtir. Onun kaydina gére mezhep imamlari ve fa-
kihlerin énde gelenleri bu yéntemi benimsemistir. Nitekim ibnii’s-Salah, Hz.
Omer’in, kelami meselelere dalarak istikametten sapan birini cezalandirdi-
gin1 ifade eder.%® ibnii’s-Salah’in nakline gére Saymeri, vazifeli miiftiilerin ka-
der-kaza ve halku’l-Kur’an gibi konularda fetva vermesinin uygun olmadigi
hususunda fetva ehli dlimlerin icmai1 oldugunu dile getirmistir.7°

2.2. Miisteftinin Dikkate Alacagi Hiikiimler ve Kurallar

Ibnii’s-Salah, “a1sTy w87y gzl 22w @ Js3” baghgl altinda 6ncelikle miis-
tefti hakkinda kisa bir aciklama yapmis daha sonra onun uymasi gereken
ahkam ve ddaba dair on madde siralamistir. Mistefti ve mukallidi fetva vere-
cek diizeyde ilmi olmayan yani miiftii mertebesinde ulasamayan insan olarak
nitelendigini belirtmistir. [bnii’s-Saldh’a gore taklid, birinin séziinii delilini
bilmeksizin almak demektir. Bu sebeple mukallid, bir mesele ile karsilasti-
ginda onu miiftiiye sorarak hiikkmiinii 6grenmelidir.”* ibnii’s-Salah, baska bir
baglamda, mukallidin delil 6grense dahi fetva veremeyecegini dile getirerek
onun konumunu acik¢a tayin etmistir.”2

Ibnii’s-Salah, mukallidin durumunu a¢ikea ifade etmis olsa da basina ge-
len hadiseyi sormasinin hiikmiinii sarih bir sekilde belirtmemistir. Karafi,
mukallidin yeni bir mesele ile karsilasmasi halinde fetva istemesinin vacip
oldugunu dile getirmistir.”> Buna gére miisteftinin dncelikli ve temel gérevi-
nin basina gelen hadisenin fetvasini sorup 6grenmek oldugu goriilmektedir.

65 Ebu’l-Abbas Karafi, el-lhkdm fi temyizi’'l-fetdvd ‘ani’l-ahkdm ve tasarrufatu’l-kadi ve’l-imdm
(Beyrut: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1995), 225.

6 Yaman, Fetva Usili, 195; Orhan Ceker, “ifta ve Bir Fetva Defteri Ornegi”, Selcuk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (1996), 37.

67 Mehmet Selim Aslan, “Ictihad ve Fetva Faaliyetlerinde Olasi Sonuglarin Dikkate Alinmasi
(I'tibaru’l-Mealat)”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 27 (2016), 184-189.

68 ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 153.

6 ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 154.

70 ibnii’'s-Salah, Edebii’l-miiftf, 156-157.

7t [bnii’s-Salah, Edebii’l-miiftf, 157-158.

72 [bnii’'s-Salah, Edebii’l-miifti, 103.

73 Karafi, Serhu Tenkih, 443; Fahrettin Atar, “Ifta Teskilatinin Ortaya Cikis1”, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1985), 45.
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Zira soru sormak ilmin yarisidir s6zii bunu gerektirir.”+ Hatib el-Bagdadi’'nin
miisteftinin bulundugu yerde miiftii bulunmadigi takdirde yolculuk yaparak
miiftiiniin bulundugu civar bir bolgeye gitmeyi gerekli gormesi vuciibiyetin
boyutlarini géstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.”>

Ibnii’s-Salah’in, miistefti hakkinda zikrettigi on madde Miiftiiniin Dik-
kate Alacagi Adab ve Kurallar kisminda zikredilen gerekge ve nedenlerle
kismi tasarrufa tabi tutulmustur. Buna goére on maddeden, muhteva agisin-
dan birbirine yakin olan meseleler ya birlestirilmis ya da arka arkaya ele ali-
narak bu béliime sistematik bir gériiniim kazandirilmaya ¢alisilmistir. Bunun
sonucu olarak bu kisim sekiz alt baslik olarak diizenlenmistir. S6z konusu ta-
sarrufa ragmen yine de Ibnii’s-Salah’in tertip ve muhteva acisindan maksad-
lar1 korunmaya ¢alisiimistir. Bu alt basliklar ve onlarin degerlendirilmesi su
sekildedir:

2.2.1. Miisteftinin Miiftii Hakkinda Arastirma Yapmasi

Miisteftinin fetva isteyecegi miiftii hakkinda yeterli arastirma yapmakla
miikellef oldugunu ifade eden Ibnii’s-Salah, her ilim sahibine soru sorulama-
yacagini belirtir. Ancak insanlar arasinda fetvaya ehil oldugu hususunda te-
vatiir ve sohret olusan miiftiiler hakkinda arastirma yapmaya gerek olmadi-
gin1 belirtir.”¢ Fetvaya ehil birka¢ alim bulunmasi halinde bu miiftiilerin gii-
venirlilik, ilim ve vera acilarindan haklarinda arastirma yapip yapmama ko-
nusunda iki gériis bulundugunu dile getirir. Ona gore arastirma yapmay ge-
rekli gormeyen birinci goriis, esah ve zahirdir. Ibnii’s-Salah, arastirma yap-
mamakla birlikte miisteftinin en giivenilir miiftiiyli 6grendigi vakit onun go-
risiini almasi gerektigini soyler.”? Soru soranin iki veya daha fazla ehil
miiftii bulunmasi durumunda soru sorma hususunda muhayyer oldugu sek-
lindeki Ibnii’s-Salah’in da zikrettigi gériisiin ayn1 zamanda cumhurun fikrini
yansittig1 belirtilmektedir.”® Buna gore ibnii’s-Salah’in cumhura muvafakat
ettigi ifade edilebilir.

Ibnii’s-Salah’in ilimden énce giivenilir olmay tercih sebebi olarak zik-
retmesi miiftiide bulunmasi gerekli ehliyet sartlar1 arasinda sika/giivenilir
olmay sart kosmasiyla dogru orantilidir. Diger yandan en bilgili olmay: ve-
radan 6nce zikretmesi savasta, yargida, namazda vb. 6nemli meselelerde en
bilgili olan sahsin digerlerine 6ncelenmesi fikriyle uyum gosterir. Dolayisiyla
fetvada da en bilgili olanin tercih edilmesi evla olacaktir.” ifadeleri dikkate
alindiginda Ibnii’s-Salah’in arastirmaya yiikledigi mana yiizeyseldir. Zira

74 Karadavi, el-Fetvad, 47.

75 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih, 2/375-376.

76 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miiftf, 158.

77 ibnii’s-Salah, Edebii’l-miiftf, 159-160.

78 Abdulkerim b. Ali Nemle, el-Miihezzeb fi ‘ilmi usili’l-fikhi’l-mukdran (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1999), 5/2399.

79 Karafl, Serhu Tenkih, 443.
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miiftiiniin fetvaya ehil oldugu hususunda tevatiir veya s6hret olusmasini sart
kosmasi arastirmanin bizzat miiftiiniin ehliyeti baglaminda degil, toplum na-
zarindaki itibar1 hakkinda oldugunu géstermektedir. Bu da ilim ve adalet ola-
rak nitelenebilir.80

2.2.2. Hayatta Olmayan Alimi Taklid Etmek

Ibnii’s-Salah’a gore hayatta olmayan bir alimi taklid etmekte herhangi
bir problem yoktur. Ciinkii bir alimin vefati mezhebin vefat1 anlamina gel-
mez. Nasil ki bir hiikiim verilmeden 6nce 6len sahidin sehadeti o hiikmiin ve-
rilmesine mani degilse miiftiiniin hayatta olmamasi fetvasinin alinmasina
mani degildir.8! Vakia dikkate alindiginda taklid edilen alimlerin hayatta ol-
madig1 gériiliir. Buna gore ibnii’s-Salah’in ifadelerinin ittifakla kabul edildigi
soylenebilir.

2.2.3. Miisteftinin Fetvada Mezhep Baglilig:

Avamdan birinin, diger bir ifadeyle mukallidin diledigi mezhebi sec¢ip
secemeyecegi, dahasi sahdbe ve tabilinu taklid edip edemeyecegi hususunda
cesitli tartismalar yasanmistir.82 Ibnii’s-Salah bu konuda iki temel goriis bu-
lundugunu soéyler. Birinci goriise gore miistefti delil bilmediginden aslinda
mezhep sahibi sayillmaz. Bu itibarla istedigi mezhepten fetva isteyebilir.
Ibnii’s-Salah’in hak dedigi ikinci gériise gére mukallid hangi mezhebe bagh
olduguna inaniyorsa bu inancin geregi olarak o mezhebin goriisleri kendisi
icin tercihe sayan olur. Sarih bir sekilde anlagildig1 gibi Ibnii’s-Salah’a gére
Safif mezhebi miintesibi bir miisteftinin Hanefl bir alimden fetva istemesi uy-
gun olmaz.83

Meseleyi detaylandirdigi gériilen ibnii’s-Salah, ilk gériisiin kaynaginin
selef oldugunu belirtir. Zira onlar ilk asirlarda diledigi alimin goriisiinii alirdi.
Onun ifadelerine goére bu durum, miictehid mertebesine ulasmayan her in-
sani, nefsine hogs gelen ruhsatlar1 alma fikrine siiriikleyebileceginden, hatta
bu insanlarin haram ve helali tercih de muhayyer kalacagindan tekalif/kulun
dini sorumluluguna zarar verir. Bir diger ifadeyle insanin dini ylikiimliligi
islevini yerine getirmemis olur.84 Bu konuda Gazzali (6. 505/1111)de benzer
ifadeler kullandigindanss ibnii’s-Salah’in Gazzali vb. fakihlerin gériisiine mu-

80 Muhammed Hudari, Usilii'l-fikh (Misir: el-Mektebetii’'t-Ticareti’l-Kiibra, 1969), 382; Askar, el-
Flityd, 59.

81 ibnii’s-Salah, Edebii’l-miift, 160-161.

82 Eb{ Zeyd Abdullah Debsi, Takvimu’l-edille fi usili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001),
256; Alaeddin Muhammed Semerkandi, Mizdnii’l-usill fi netdici’l-‘ukiil (Devha: Matabi‘u’d-Devha’l-
Hadisiyye, 1984), 481-482.

83 [bnii’'s-Salah, Edebii’l-miifti, 161.

8¢ [bnii’s-Salah, Edebii’l-miift, 161-162.

85 Bk. Ebi Himid Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usill (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1997), 2/469.
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vafakat etigi sOylenebilir. Aslinda bu fikir sadece Safii fakihlerle sinirl degil-
dir. Nitekim ibn Niiceym (6.970/1563)86 ve ibn Abidin® gibi fakihler de ben-
zer ifadeler kullanarak mukallidi keyfi tutum ve davranislardan sakindir-
maya ¢alismislardir. Yaman'in kaydina gore Hanefi fakihlerin Safil mezhe-
bine gecen cezalandirilir seklinde bir ibare zikretmeleri ayni hassasiyetin bir
sonucudur.88 Safif mezhebine gecen cezalandirilir ifadesi tartismaya acgik olsa
da dinin oyun ve eglence haline gelmemesi agisindan pek cok fakihin ayni
hissiyata sahip oldugu sdylenebilir.89

Ibnii’s-Salah, bu durumda 6zetle sdyle bir yol énermektedir: Belli bir
mezhebe tabi olmak isteyen Kkisi nefsi arzularina sarilmamali, dahasi baba-
sindan gordiigli mezhebe bagl olmasi gerektigi diisiincesini ve sahabilerin
gorlislerine baglanma fikrini bir kenara koymalidir. Zira Eb( Hanife (6.
150/767) ve Malik (6. 179/795) gibi fakihler sahabilerin goriislerini alarak
usil ve fiir( cihetinden fikhi gelistirmistir. Onlardan sonra gelen imam Safit
onlarin goriislerini arastirmis, elestirmis ve onlardan racih olani digerlerin-
den ayirarak tercih etmistir. Safii’den (6. 204/820) sonra bunlar1 yapacak dii-
zeyde bir fakih gelmediginden tabi olunmasi ve taklid edilmesi evla olan mez-
hep Safii mezhebidir.?0

Bir anlamda mezhebine davette bulunan ibnii’s-Salah’in degerlendirme-
leri miistakil miictehidler yani mezhep imamlari devrinin imam Safif asriyla
son buldugu seklindeki kendi kaydina dayanmaktadir.?! insanlar1 mezhebine
yonlendirmesi miintesip miiftiilerin insanlari1 kendi mezheplerine davet ede-
bilecegi zikriyle uyum arz eder.%2 Yani diger bir ifadeyle Ibnii’s-Salah yazdig
ifadenin geregini bizzat kendisi uygular. Imam $afil'yi daha énce yasamis
olan Eb{i Hanife ve Malik’ten evla addeden ibnii’s-Salah’in imam Safii'nin mu-
asir1 Ahmed b. Hanbel’i (6. 241/855) zikretmemesi manidardir. Zira kendi
kistasina gore evla olan alim en son yasamasi sebebiyle Ahmed b. Hanbel ol-
masi gerekirdi. Nitekim Hanbeli Ibn Hamdan (6. 695/1295), Ibnii’s-Salah’in
climlelerini oldugu gibi kaydederek bu durumda son mezhep imami olmasi
hasebiyle Ahmed b. Hanbel’in evla fakih oldugunu belirtmektedir.?3

ibnii’s-Salah’in tavri, mezhep imamlari devrini bizzat imam $afif asriyla
sonlandirarak Ahmed b. Hanbel’i daha sonra yasamasi hasebiyle kapsam di-
sinda degerlendirmesi seklinde anlagilabilir. Ya da ibnii’s-Salah, imam
Safi'den sonra onun mertebesinde bir fakih gelmedigi -yukarida zikri gecen-

86 Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dakdik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1997), 6/446.

87 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ald’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992),
4/80.

88 Yaman, Fetva Ustilii, 56.

89 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 3/205.

9% ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 162-164.

91 bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 93.

92 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 91.

93 Ahmed Ibn Hamdan, Sifatu’l-fetva ve’l-miifti ve’l-miisteftf (Dimask: el-Mektebii’l-islami, 1380), 74.
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savinda hareketle Ahmed b. Hanbel’i yetersiz goérdiigli seklinde yorumlana-
bilir. Nitekim Taberi'nin (6.310/923) boyle bir tavir icinde oldugu, hatta Ah-
med b. Hanbel'i fakih olarak degil muhaddis olarak gérdiigiinden Ihtildfu’l-
fukahd adl eserinde onun goriislerine yer vermedigi miisellemdir.®4 Bu ne-
denle Hanbeliler'in gadrine/zulmiine ugradig1 da kaydedilmektedir.5

Keza ibnii’s-Salah’tan ¢okea istifade etmesine ragmen miistakil miicte-
hidler devrinin Imam $4fii asriyla son buldugu seklindeki fikre karsi ¢iktigi
goriilen Ibn Kayyim el-Cevziyye miistakil miiftiilerin her asirda bulunabile-
cegini dile getirir. Gorlsiint, “Yiice Allah bu timmet igin her yiizyilin basinda
dinlerini yenileyecek bir dlim génderir.”®¢ hadisi ve Hz. Ali’'nin, “Yeryiizii Al-
lah’in hiiccetlerini kaim kilacak dlimlerden hali olamaz.” s6ziiyle temellendir-
meye caligir.%’ Buna gore imam S$4fii’den sonra da miistakil miictehid geldi-
gini ihsas ettiren ibn Kayyim el-Cevziyye'nin tabi olunmasi evla olan mezhe-
bin Safil mezhebi oldugu seklindeki ibnii’s-Salah’in gériisiinii yerinde bulma-
dig1 asikardir.

Gorislerin tartisilmasi 1s18inda tek mezhebe bagliligin sart oldugunu
ileri siiren gorilis hakkinda ser bir delil bulunmadig1 rahatlikla s6ylenebi-
lir.98 Ancak maslahat ve zaruret ilkesi dikkate alindiginda bir mezheple iktifa
etmek isabetli bir yaklasim olacaktir. Nitekim mukallidlerin cogunun gercek
anlamda mezhep miintesibi olma vasiflardan uzak oldugu da yadsinamaz bir
gercekliktir. Mukallidin belirli bir mezhebi taklid etmesine mani olmanin da
birtakim sikintilara yol acacagi malumdur. Bu itibarla ibnii’s-Salah’in dillen-
dirdigi gortsiinii hem makul hem de alimlerin ¢ogunun goriisiinii yansittigi
ifade edilmelidir. Ote yandan onun ve diger fakihlerin kendi imamlarini evla
kabul etmeleri mezhep taassubu olarak nitelendirilemez. Kendisini hosgorii-
stizliik ve diismanlik seklinde gdsteren mezhep taassubu, fitne ve tefrikaya
yol agmasi gibi yonlerden bu tavrin 6tesinde bir duruma karsilik gelmekte-
dir.%®

2.2.4. iki Fetvanin Tearuz Etmesi

Ibnii’s-Salah, iki fetvanin tearuz etmesi durumunda su bes farkli ihtima-
lin bulundugunu zikretmistir: 1- Zor ve agir goriisii almak daha uygundur.

9% fzzeddin IbniVl-Esir, el-Kamil fi't-tdrih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1987-2003), 7/9.
imadiiddin ismail Ebit'l-Fida, el-Muhtasar fT tarihi’l-beser (Kahire: el-Matba‘atii'l-Huseyniyyeti’l-
Misriyye, 1907), 2/71.

95 Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarfhu Bagddd (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 2/551; Ebii
Nasr Taceddin Abdulvehhab b. Ali Siibki, Tabakdtu’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd (Daru Hicr: Kahire, 1992),
3/124.

% EbG Davud, “Meldhim”, 1; Ebu’l-Kasim Siilleyman Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat (Kahire: Daru’l-
Harameyn, 1995), 6/323; Muhammed Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 4/567.

97 ibn Kayyim, [1dm, 4/164.

%8 Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad (istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 210.

99 Mezhep taassubu hakkinda bk. Hayreddin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi (Istanbul: iz Yayincilik,
2004), 240-241.

Miitefekkir 7/14 (2020), 563-584



iBNU’S-SALAH'IN MUFTU VE MUSTEFTININ UYACAGI ADAB/KURALLAR ... | 579

Zira hakikat agirdir. 2- Kolay1 almak gereklidir ki Ras@lullah kolay ve miisa-
mahali bir dinle génderilmistir. 3- Miistefti en glivenilir ve vera sahibi alimi
arastirir ve onun fetvasini alir. 4- Soru soran lg¢lincii bir alimden fetva ister
ve bu yeni fetva 6nceki hangi fetvaya muvafakat ederse onu alir. 5- Iki fetva-
dan diledigini almakta muhayyerdir. Soru sorani racih goriis hakkinda aras-
tirma yapmakla miikellef kilan Ibnii’s-Salah’in genel olarak tigiincii maddeyi
benimsedigi goriilmektedir. Muhtelif iki fetva hakkinda arastirmay: gerekli
gordiigi bu meselenin, yukarida birkag ehil miiftii bulundugunda bizzat on-
lar hakkinda arastirma yapmaya gerek gormedigi seklindeki meseleden
farkli oldugunu belirtir. Zira orada heniiz fetva, miiftiiden sadir olmamisken
burada sadir olmus ve tearuz meydana gelmistir. Ibnii’s-Salah’in agiklamala-
rina gore c¢esitli durumlara gore diger fetvalarla da amel edilebilir. S6yle ki
glvenilir miiftiiniin tespiti miimkiin olmazsa ii¢clincli bir miiftiiye gidilir,
onun fetvasi ilk iki miftlinlin gériisiinden hangisine uyarsa dérdiincii mad-
deye uygun olarak onunla amel edilir. Bununla sonu¢ alma imkani olmazsa
mubahlig1 degil, mahzurluyu gerektiren birinci maddeye muvafik fetva ile
amel edilmelidir. Ibnii’s-Salah biitiin sartlarin esit olmas1 halinde besinci
madde geregi miisteftinin muhayyer birakilacagini belirtir. Nadir rastlan-
masi ve zaruret bulunmasi hasebiyle bu son goriise meylettigini vurgular.100

ibnii’s-Salah’in tedruz eden fetva Kkarsisinda miisteftinin goriis terci-
hinde dncelikle miiftii veya fetvanin niteligi gibi acilardan hareket etmeyi
Onermesi soru sorana dogrudan fetva segme hususunda inisiyatif tanimadigi
seklinde anlasilabilir. Nitekim bunlarla sonu¢ alinamazsa son ihtimal olarak
muhayyerligi uygun gérmesi ve bunu da nadir rastlanma ve zaruretle gerek-
celendirmesi inisiyatif noktasindaki tespitimizi desteklemektedir. Ibnii’s-
Salah’in muhayyerlikten hemen 6nce birinci madde geregi zor ve agir gorii-
siin alinacagimi soylemesi, kolay olanin alinacagi noktasinda sesiz kalmasi
mukallidlerin her daim kolay olanin alinarak dinin oyun ve eglence haline
getirilecegi endisesine dayanmaktadir. Buna gore onun, bu tavri almasinda
ihtiyatinin belirleyici oldugu soéylenebilir. Miisteftinin mezhep baghlig: kis-
minda a¢iklandig lizere mezhep degistirenlerin cezalandirilacag: seklindeki
tartismada bu ihtiyattan kaynaklanmaktadir. Bu endiseye ragmen dinin mak-
sadinin zorlastirmak degil de kolaylastirmak oldugu nazar1 dikkate alinmali-
dir.101 Bgyle bir durumda ¢atisan fetvalar delilin kuvvetli olmasi cihetinden
tercihe tabi tutulmalidir. Buna ragmen bir karara varilamazsa kolay olanin
alinmasinin dinin maksadi agisinda daha isabetli olacagi kanaatindeyiz.

100 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 164-165.
101 Yaman, Fetva Ustilii, 155.
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2.2.5. Fetvanin Miistefti A¢isindan ilzam Edici Olmas1
ibnii’s-Salah ilkesel olarak fetvanin, ilzam edici olmadigini belirtir.102 Di-

ger yandan Sem‘ani’yel03 dayanarak su ii¢c durumda fetvanin baglayici oldu-
gunu vurgular: 1- Miisteftinin, kendisini verilen fetva ile sorumlu kilmasi. 2-
Kisinin fetva ile amel etmeye baslamasi. 3- Miisteftinin, fetvanin sahih ve ha-
kikat olduguna dair bir his tasimas ki Ibnii’s-Salah’in tercihi bu yéndedir.104
Bu goriisii evla addetmesinde -her ne kadar kendisi zikretmese de- “Fetvay1

kalbine sor.”195 hadisinin belirleyici olmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.

ibnii’s-Salah, detaya girerek degisen durumlara gére yeni baz1 goriis-
lerle amel edilebilecegini sdyler. Buna gore baska bir miiftii bulunmazsa
mevcut miiftiiniin verdigi hiikkiim baglayici olur. ibnii’s-Salah, bu durumda
zikri gecen ti¢ goriisiin islevsiz kalacagim belirtir. iki miiftii bulunmas ha-
linde soru soran i¢in ilmi en fazla ve daha gilivenilir olan miiftiiniin fetvasi
baglayici olur. Ya da kadi/hakimin goriisiiyle hiikiim veren miiftiiniin fetvasi
baglayici olur.106

2.2.6. Fetva Talebi ve Sorunun Tekrarlanmasi

[bnii’s-Salah miisteftinin bizzat kendisinin fetva talebinde bulunabile-
cegi gibi onun yerine bir baskasinin da fetva isteyebilecegini sdyler.107 Fetva
istenen hadisenin tekrarlanmasi karsisinda miisteftinin tekrar fetva istemesi
ile alakali iki goriis oldugunu belirtir. Birincisine gore yeniden miiftiiye gidip
fetva isteyebilir. Ibnii’s-Salah’in esah dedigi diger gériise gore ise fetva iste-
meye hacet yoktur. Zira aksi bilinmedik¢e miiftiiniin ilk goriis lizere oldugu
kabul edilir.1%8 ibnii’s-Salah, eserin baska bir bahsinde miiftiilerin cesitli hal-
lerine temas ettigi sirada bu meseleyi soru soran agisindan degil miiftii a¢i-
sindan degerlendirmeye alir. Buna gére miiftii ayni olayla karsilagsa ilk go-
riistinii deliliyle birlikte hatirliyorsa onunla fetva verir. Aksine hatirlami-
yorsa tekrar ictihad etmelidir.199

2.2.7. Miisteftinin Miiftiiye Karsi Edebli Davranmasi

Sail, fetva istedigi miiftiiyle edep dairesi iginde diyalog kurmali; onu in-
citecek ima ve ifadelerden sakinmahdir. ibni’s-Salah’in dedigi gibi miistefti
eliyle miiftiiniin ylizine dogru bir isarette bulunmamalidir. Onu incitici bir
sekilde, “Bu konuda senin imamin $afit'nin goriisii su sekildedir.” gibi bir s6z
sarf etmemelidir.110 Miiftli ayaktayken veya kalbini mesgul eden yorgunluk,

102 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 106. Ayrica bk. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki: Islamiyye ve Istilahatt
Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 1/253.

103 Ebu’l-Muzaffer Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille fi'l-usil (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 2/358.

104 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 166.

105 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/553; Darimi, es-Siinen, “BuyQ”, 2.

106 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 167. Ayrica bk. Bagdadi, el-Fakih, 2/386; ibn Kayyim, [1dm, 4/203.

107 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 168.

108 Tbnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 167.

109 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 117.

110 {bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 168.
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endise vb. bir durumla karsi karsiya oldugu vakit ona soru sormamalidir. Bu-
lundugu yerde birden fazla miiftii varsa en yash ve bilgili miiftiiden baslaya-
rak soru sormalidir. ibnii’s-Salah bu ¢ercevede Saymeri'nin ifadesine atifta
bulunarak onun kendi mefkuresindeki yerine dair acik bir mesaj vermis
olur.111

2.2.8. Miisteftinin Delil istemesi

Ibnii’s-Salah soru soranin, miiftiiden hiiccet istemesinin uygun olmadi-
gin1 belirtir. Onun ifadelerine goére soru soran génliinlin rahatlamasini isti-
yorsa fetvayl kabul ettikten sonra hiicceti sorabilir. Diger yandan ibnii’s-
Salah, Sem‘anf’ye (6.489/1096)112 atifla miisteftinin, miiftiiden fetva isteme-
sinin 6nilinde herhangi bir engel olmadigini dile getirir. Bu itibarla delil kati
oldugunda miiftii onu zikretmeli, degilse miistefti ictihad bilgisinden yoksun
oldugundan zikretmeye gerek yoktur.113 ibnii’s-Salah’in, miiftiiniin delil zik-
retmesi gerektigi seklindeki buradaki tavrinin, meseleyi miiftii acisindan ele
aldig1 yukaridaki tavrindan daha keskin oldugu anlasilmaktadir. Zira orada
miiftiiniin kati delil zikretmesinin giizel oldugunu vurgulamisti.

Bu ifadelerden ve yukarida yaptig1 degerlendirmelerden anlasildigi ka-
dariyla ibnii’s-Salah, delilin ictihadi sayildig1 durumlarda miistefti acisindan
alim-cahil ayrimi yapmaz. Nevevi'nin nakline gére Saymeri boyle bir ayrim
yaparak, cahile hiiccet getirmenin gerekli olmadigini, miisteftinin alim ol-
mas1 halinde hiiccet zikretmenin zorunluluk arz ettigini belirtir.114 Aslinda
Ibnii’s-Salah nazarinda da boyle bir ayrim oldugu sdylenebilir. Zira onun soru
sorana delil aktarmay1 gerekli géormeme fikrini bilhassa ictihadi meselelerde
tartismasi sdilin ictihad bilgisinden yoksun olmasiyla iliskilidir. Buna gore
ibnii’s-Salah’in, miictehid olmamakla birlikte ictihadi meseleleri anlayabile-
cek dlglide ilim sahibi olan miisteftiye delil zikredilmesi gerektigi goriisiinde
oldugu anlasilmis olur.

SONUC

Ibnii’s-Salah, gii¢lii bir $afil mezhebi mensubu olmasina ragmen taassup
sahibi degildir. Miiftii agisindan uyulmasi gerekli kurallarin ele alindigi bo-
limde Ibnii’s-Salah’in, sadece fetva baglamindaki kurallan zikrettigi gortil-
mektedir. Yani o, bizzat miuftiiniin sahsiyla ilgili meselelere deginmemistir.
Ornegin fetvanin kabulii agisindan 6nem arz eden miiftiiniin giizel elbise giy-
mesi, giizel ahlak sahibi olmasi vb. diger hususlaral!s> temas etmemistir. Bu
itibarla ibnii’s-Salah’in fetva 4dabim miiftiiniin fetva verdigi sirada fetva agi-
sindan 06zen gosterecegi hususlar kabilinden degerlendirdigi sdylenebilir.

111 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 169.

112 Sem‘ani, Kavati’, 2/357.

113 [bnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 171.

114 Nevevi, Addbu’l-fetvd, 64.

115 Miiftiiniin giizel elbise giymesi vb. meseleler hakkinda bk. Karafi, el-fhkdm, 253; Yaman, Fetva
Usiilii, 239; ibrahim, el-Fetva, 479; Askar, el-Fiityd, 60-63.
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Fetva adibi konusunun, Ibnii’s-Saldh tarafindan hem miiftii hem de
miisteftl agisindan bagimsiz iki baslik altinda ele alinmasi dikkat ¢ekicidir.
Bir diger ifadeyle fetva 4dabini sadece miiftli eksenli degil, miistefti eksenli
olarak da degerlendirmis, boylelikle meseleye verdigi 6nemi izhar ettirmis-
tir. Bu itibarla bu durum kendisi agisindan bir meziyet olarak nitelenebilir.
Zira misahede ettigimiz kadariyla pek cok miiellif, miistefti ile ilgili mesele-
leri miistakil olarak degil, genel fetva adabi baglaminda ele almaktadir.

Ibnii’s-Salah kismi bazi konular1 gerek miiftii gerekse miistefti acisindan
ayr1 ayri ele almis, ancak herhangi bir ¢eliski veya karisikliga meydan verme-
mistir. Onun, okuyucu tarafindan celiski gibi goriilebilecek yerlerin aslinda
Oyle olmadigini ifade etmesi son derece dikkatli bir sahsiyet olduguna yoru-
labilir.

Ibnii’s-Salah’'in meseleleri miistefti acisindan ele aldig1 béliimde miiftii-
miistefti iligkisi, fetvalarin ve mezheplerin baglayicilig gibi taklid donemi ko-
nularinda!¢ degerlendirmeler yapmasi ve kalem oynatmasi bu yondeki tar-
tismalara temel olusturdugunu gostermektedir.

Ibnii’s-Salah, meseleleri tartismac bir iislupla ele almistir. Bu gergevede
mubhtelif goriislere temas ettikten sonra kendi tercihini aciklamistir. Kimi
meselelerde bir goriisii tercihle yetinmemis, degisen durumlara gore tercih
etmedigi diger ve yeni bazi goriislerin benimsenebilecegini dile getirmistir.
[bnii’s-Salah’in bu tavri fetva faaliyetinin, degisimin énciisii oldugu yoniin-
deki sozleri hakli ¢ikarmaktadir. Nitekim bizzat kendisinin de miiftiiniin
miistefti i¢cin kullanacagi lafizlar baglaminda maslahat ve sartlara gére bu
sozlerin degisebilecegini ifade etmesi bu minvalde degerlendirilebilir.

Ibnii’s-Salah’in zikrettigi bazi kurallarin giincelligini yitirdigi gorilmek-
tedir ki degisen hayat sartlarinda bunun olagan bir durum oldugu asikardir.
Bu baglamda arastirmacilar, Ibnii’s-Salah vb. alimlerin degerlendirmelerin-
den istifade ederek yeni ihtiyaclara gore kurallari tekrar gézden gecirmelidir.
Ezciimle bu yondeki ¢alismalara hazirlik ve destek mahiyeti tasiyan ¢alisma-
mizin ilgili fikih edebiyatina katk: saglayacagi disiiniilmektedir.
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EVHADUDDIN-I MERAGI'NIN GAZELLERINDE SAKI MEFHUMU"*

Oz

Meclisin en 6nemli unsurlarindan olan saki; Arapg¢a’da icki sunan anlamina gelmektedir.
Saki bazen meclisin huzur ve diizenini saglayan kisi, bazen dikkatleri lizerine ¢eken
sevgili, bazen de kendi basina bir otoritedir. Tasavvufi manada ise saki miirsit kisidir.
ilkbahar mevsimlerinde, genellikle ¢cimen, kir ve giil bahcesi gibi giizel yerlerde kurulan
icki ve eglence dolu olan meclislerde sevgili, saki, calgici1 ve sairler toplanir, icip
eglenirlerdi. Bazen de bu meclis meyhanelerde, evlerde ve tekkelerde kurulur, meclise
katilan herkes yan yana ve daire seklinde yere otururdu. Bu meclisin vazgecilmez
unsurlarindan olan ve kadeh dagitip icki sunmakla hatta bu meclisin diizenini saglamakla
gorevli olan saki, elindeki biiylik kadehle meclisteki herkese icki sunardi. Mecliste ayrica
musiki ¢alar ve raks yapilirdi. Bu meclis sabaha kadar siirer, tiitsiiler yanip etrafa hos
kokular yayilir ve mum yanardi. VIII./XIV. yiizy1l Fars edebiyati sufi sairlerden olan
kaside, gazel, mesnevi nazim tiirleriyle yaklasik on bes bin beyit siir kaleme alan
Evhadiiddin-i Meragi de siirlerinde saki mefhumunu kullanmis, sdkiden ve gorevlerinden,
sakinin giizelliginden ve sakiye ait giizellik unsurlarindan siirlerinde bahsetmistir.
Calismada Evhadi’'nin saki ile ilgili beyitleri tespit edilmis, sairin saki mefhumunu nasil
kullandig1 gazellerinden getirilen 6rnek beyitlerle gosterilmistir. Basliklarin yanindaki
dipnotta sairin Divan'indaki ilgili benzer 6rneklerin sayfa numarasi ve beyit numarasi
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fars Edebiyati, Divan, Bezm, Saki, Gazel, Evhadiiddin-i Meragi.

The Meaning of Saki at The Ghazel of The Evhadiiddin Meragi

Abstract

Saki, one of the most important elements of the assembly means the one who serves drink
in Arabic. Sometimes it is the person who provides the peace and order of the assembly,
sometimes the lover who draws attention, and sometimes he is an authority on his own.
In the mystical sense, he is a real master. In the spring seasons, the assembly, which is
usually filled with drinks and entertainment, established in beautiful places such as grass,
countryside and rose garden, is called bezm. Lovers, jurists, musicians and poets gathered
in these councils, drank and had fun. Sometimes this assembly was set up in taverns,
houses and lodgings, everyone who participated in this assembly would sit side by side
and in a circle. Saki who is an indispensable element of this assembly and the task of
delivering a drink and serving drinks, even ensuring the order of this assembly, offered a
drink to everyone in the councils with a large glass in his hand. There was also music and
raks(dance) in the council. This council lasts until morning, incense flashes, pleasant
scents spread, and candle burned. Evhadiiddin Meragi who is one of the poets of sufism
of 8th/14th century, wrote about fifteen thousand couplet poetry with the different verse
such as ode, ghazal, mathnawi, have used the meaning of saki, duties of the saki, from the
beauty of saki and from the beauty elements of saki at his poems. In the study, the couplets
of Evhadi related to saki were determined. The sample brought from the ghazals of how
the poet used the concept of was examined with couplets. In the footnote next to the
headings, the page number and the couplet number of the similar examples in the poet's
Diwan are given.

Keywords: Persian Literature, Diwan, Bezm, Saki, Ghazel, Evhadiiddin Meragi.

GIRIS

Divan siirinin énemli unsurlarindan olan saki, Arapca bir kelime olup

*

Bu calisma yazarin “Evhadiiddin-i Meragi ve Gazellerinin incelenmesi” baslikli doktora tezinden
uretilmigtir.
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kadeh sunan, icki sunan; insan ruhuna Allah aski, Allah nuru sacan kimse ola-
rak tabir edilmektedir. Bezm aleminin en énemlilerinden sayilmaktadir. Or-
tama nese ve mutluluk katmaktadir. Oncelikli gérevi bezm meclisinde dola-
s1p icki dagitmaktir. Ancak saki icin icki dagitmak cok kolay bir sey degildir,
clinkii kadeh tektir ve saki bir kadehle meclisteki herkese ayni kadehin farkli
yerleriyle icki sunmak zorundadir. Saki kadehi meclistekilere her sunusunda
kadehi eline aldiktan sonra icenin dudaginin degdigi yeri belirler ve bir bas-
kasina tekrar kadehi uzatirken de o yeri cevirerek baska bir yerden ona sarap
sunar. Boylece saki listiin kabiliyet ve becerisi ile sundugu ayni kadehin farkli
yerlerinden herkesin i¢ki icmesini saglar.!

Bezm'in sozliik anlamui igkili, eglenceli meclis demektir. Bu meclis belirli
kurallara dayali, adabi ve gelenegi olan bir ayin hiikmiindedir. Bu meclisin
olmazsa olmazlar1 saki, sarap, kadeh ve meclisin diizenlenecegi uygun bir
mekandir. Bezm meclisi bahar mevsiminde, genellikle de hava karardiginda
baslamaktadir. Gorevliler sofrayi, yemekleri, icecekleri hazirlayip mumlari
yakar ve misafirleri beklerdi. Misafirler geldigi zaman ev sahibinin yanina
oturup ¢ember olustururdu. Meclisi diizenleyip ¢emberin iki ucunu olustu-
ran kisiye ser-halka denilirdi. Sonrasinda saki gelir ve elindeki siirahiden ka-
dehe sarap doker, sarabin icine zehir ya da uyusturucu madde katmadigini
kanitlamak icin herkesin goziiniin 6niinde sarabin ilk yudumunu kendisi
icerdi. Daha sonra saki ilk kadehi ser-halkaya verip halkadaki diger kisilere
uzatirdi. S3k1 bu sekilde kadehi meclistekilere uzatip icki dagitirdi. Saki mec-
liste sarhos olmayanlara dolu kadeh, sarhos olanlara ise yarim kadeh uza-
tird1. Bu sekilde meclisteki eglence devam eder, saki ise meclisteki bazi kisi-
lere bos kadeh uzatir, bos kadehi alanlarin da sarhos oldugunu anlar ve on-
lar1 sizmalar icin bir koseye cekerdi. Biitliin gece bu sekilde devam eden
bezm meclisi safakla birlikte biterdi.2

Sak{i; mecliste neredeyse biitiin isleri yapmakla gorevli bir karakterdir.
Genel olarak gorevleri ise mecliste kadeh sunmak, sarap igmeyenlere 1srar
ederek sarap icmeye tesvik etmek, ickiyi pay etmek, meclis diizenini bozma-
masi icin sarhoslara icki vermemek, bosalan kadehi tekrar doldurup devre
devam etmek, meclis diizenini saglamak, meclisteki mumlar1 yakmak hatta

1 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Lugat (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2017),
915; Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii (istanbul: Kap: Yaymnlari, 2012), 387;
Savaskan Cem Bahadir, Divan Edebiyatinda Sarap ve llgili Unsurlar (istanbul: Kitabevi Yaynlan,
2013), 224-237; Mehmet Kilig, “Stinbiilzdde Vehbi’'nin Gazellerinde Meyhane ve Meyhaneye Ait
Unsurlar”, Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2016) 404; A. S. Levend, Divan Edebiyat
Kelimeler ve Remizler, Mazmunlar ve Mefhumlar (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 304.

2 Bahadir, Divan Edebiyatinda Sarap ve llgili Unsurlar, 177-179; Kilig, “Siinbiilzide Vehbi'nin
Gazellerinde Meyhane ve Meyhaneye Ait Unsurlar”, 403-404; Hasan EKkici, “Baki Divani’'nda Saki
Mefhumu”, Journal of Turkish Language and Literature 3 (2017), 57; Bekir Belenkuyu, “Lamii
Celebi'nin Mesnevilerinde Sakinameler”, Uluslararast Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 8
(2019), 292-293.
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meclise katilanlarin sevk mumunu yakmak, icki dagitarak meclistekileri sar-
hos etmektir. Saki biitliin bu goérevleriyle birlikte bu meclislerde eksiksiz ve
kusursuz olmak zorundadir. En belirgin fiziksel 6zelligi ise sakinin giil ya-
nakli, peri ylizlii, lale yanakl, glimiis tenli, lal dudakli ve nazik olmasidir. Bii-
tiin bu giizellik unsurlar1 sakinin gen¢ oldugunun ayrica gostergesidir. Sair-
ler, sakinin biitlin bu giizellik unsurlariyla insanlarin aklini bagindan aldigini,
gorenlerin ona asik oldugunu ve aklini yitirdigini siirlerinde islemistir. Ay-
rica bazi sairlerin de sakiyi Hizir olarak tabir ettigi, dagittig1 ickinin ise kevser
suyu, bengisu oldugunu ifade ettikleri gériilmektedir.3

Fars edebiyatinin tinlii alim, s0fi ve sairlerinden olan, hicri yedinci yiiz-
yilda yasamis, Evhadi mahlasiyla bilinen, hayati hakkinda fazla bilgi olmayan,
kaynaklardan ve eldeki mevcut kaynaklardan anlasildig1 iizere isfahanl olan,
kaside, gazel, terciibent ve rubailerden olusan yaklasik on iki bin beyit siir
soyleyen, Divdan, Mantiku l-ussdk/Dehndme, Cam-1 Cem adl eserleri olan, si-
irlerinde genellikle vahdet-i viiclid, Allah’in varlig1 ve birligi, Allah ve alem
iligkisi, ilahi ask; bu ask yolunun zorluklari, hakikat, Hz. Peygamber’e, pey-
gamberlere, Ehli Beyt'e, tarikat biiyiiklerine sevgiyi ve Allah’a kavusma iste-
gini islemis olan Evhadiiddin-i Meragi* de gazellerinde saki mefhumunu kul-
lanmis, sdkinin icki dagitmasi, kadeh dondiirmesi, meclistekileri sarhos et-
mesi, meclis diizenini saglamasi gibi gérevlerinden bahsetmis, sakinin glizel-
lik unsurlari tizerinde durarak da onun giizelliginden, insanlar1 kendine asik
edip, aklini basindan aldigini s6ylemistir. Evhad’'nin géziinde saki bazen biz-
zat sevgili, dagittig1 sarap da ilahi ask sarabidir.

1. EVHADUDDIN-i MERAGI’NIN GAZELLERINDE SAKi MEFHUMU

Saki, tasavvufta hakiki kdmil miirsittir. Ask sarabi sunar, vahdet feyzini
verir. Buna ek olarak saki; su, sarap ve benzerlerini sunan kisidir. Ancak ge-
nel olarak sakinin gorevi meyhane ya da meclislerde sarap sunmaktir. Mey-
hane ve mecliste icki sunan saki, insan1 maddi askin yoluna ¢eker, tasavvufta
da miirsit-i kamil ilahi ask yolunda yol gostericidir.>

Evhadi gazellerinde sakiden su sekillerde bahsetmistir:

1. 1. Sarap Dagitmasi/Sunmasi

.L;;fgfa e JJ)}&& £Y \Aj@& #3

3 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézIiigii, 387; Bahadir, Divan Edebiyatinda Sarap ve Sarapla llgili
Unsurlar, 224-237; Kilig, “Stinbiilzide Vehbi'nin Gazellerinde Meyhdne ve Meyhdneye Ait
Unsurlar”, 404.

4 Evhadiiddin-i Meragi, Divdn-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgi (Tahran: intisarat-i Meharet, 1362/1983),
22; Evhadiiddin-i Meragi, Kulliyat-i Es‘dr-i Evhadi-yi Isfahdni (Tahran: Intisarat-i Carh,
1391/2012), 55; Abdurresiil-i Hayyampir, Ferheng-i Sohenverdn (Tahran: intisarat-i Firdovs,
1368/1989), 108; Zebihullah-i Safa, Tdrih-i Edebiyydt Der [rdn (Tahran: intisarat-i Cabek,
1386/2007), 831-832; Nureddin Abdurrahman-i Cami, Nefehdtu’l-'uns (Tahran: intisarat-i
Firdovs, 1386/2007), 603.

55 Kaplan Ustiiner, Divan SiirindeTasavvuf (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2007), 318.
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6.);;.5@ Cwld ;)L&glfty 0> o LBl
Sehrimin halki beni sarap ictigim icin kinar, ey sdkf sarap ver, birak onlar
kiyamet koparsin.

Halk arasinda sufi bir sair olarak taninan Evhadi beyitte sakinin kadeh
sunarak sarap verdigini sdylemis ve sdkiden sarap istemis, sarap ictigi icin
de insanlarin onu kinadigini ifade etmistir. Saire gore insanlarin onu kina-
masl1 6nemsizdir. Onun icin 6nemli olan sarap icerek sarhos olmak, gonliin-
deki aski artirmaktir.

Divan edebiyatinda, halk edebiyatinda hatta tasavvuf edebiyatinda dahi
kullanilan sarap, mutasavviflar i¢in askin simgesi ve ruh coskunluguna bir
sebep, vahdete ulasma yolunda mutlak olan aska ulasmak icin de bir aragtir.
Ayrica salikin gonliinde akan ve onu neselendiren bir zevk olarak da tabir
edilmektedir. Sairler siirlerinde sarabi siklikla kullanmis ancak bu sarabin
maddi sarap m1 manevi sarap mi oldugu tam olarak tespit edilememis, oku-
run onu anlamlandirmasi saglanmistir.” Ancak Evhadi'nin siirde kastettigi
manevi sarap ve ilaht asktir.

(U— wlasy ol J‘\ 43@ L)L__J, L;“L>

B e o8 ot e o) S

Saki, o ham saraplardan bir kadeh getir ve onun yansimasindan ben yarim
cosmusu yak.

Beyitte Evhadi, saki’den ham sarap istemis ve kadehte olan sarabin yan-
simasindan ben yarim cosmusu yak diyerek kendinin ask yolunda tam olma-
digini; ama ask yolunda yanmak istedigini soylemis, ham sarap igerek ruhu-
nun daha da cosacagini ifade etmistir. Sairin kastettigi ilahi ask sarabidir.

Sarap; lezzetiyle ve igeni sarhos etmesi gibi yonleriyle bezm meclisinin
vazgecilmez unsurlarindan biridir.® Kendinin ask yolunda pismedigini ifade
eden sairler, ictikleri sarapla daha da pisip yanacaklarini séylemistir. Bu yon-
leriyle sarap; ask’1 Allah’a ulasma yolunda amag olarak goéren tasavvuf ehli
icin ruh coskunluguna arag olarak kabul edilmektedir.

ot A FS (Gl oy
1090 sy B 5L

Saki gemi gibi bir sarap kadehi ver, Bagdad'in Diclesinin anisina.

6 Meragi, Divan-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgi, 209/1; benzer 6rnekler i¢in bk. Meragi, Divdan-i Kamil-i
Evhadi-yi Merdgt, 149/10, 274/18, 345/20, 347/20.

7 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii, 52; Nimet Yildirim, Fars Mitolojisi Sézliigii (Istanbul: Kabalc
Yayincihik, 2017), 578; Osman Aslanoglu, Iran Siirinin Kralicesi Pervin-i I‘tisdmi Divan Tahlili
(istanbul: Name Yayinlari, 2018), 281.

8 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 108/2.

9 Ahmet Talat Onay, A¢tklamali Divan Siiri SézIiigii. haz. Cemal Kurnaz. (Ankara: Berikan Yayincilik,
2013), 382.

10 Meragi, Divdn-i Kimil-i Evhadi-yi Merdgi, 113/17.
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Beyitte Evhadi sakiden gemi gibi bir kadeh istemistir. Sair kadehi ge-
miye benzeterek Bagdat'ta bulunan Dicle nehrinin adini anmis, gami ve eg-
lenceyi Dicle nehri olarak tasavvur etmistir. Dicle nehrinde meclise katilan-
lar1 kiy1ya ulastiran tek aracin gemi gibi bir kadeh oldugunu ifade etmistir.!?

Kadeh; ilahi ask yolcusunun ruh halini anlatmak i¢in kullandig1 araglar-
dandir. Giinese benzeyen, rengi kizil ve parlak olan kadeh, mecliste siirekli
doner. Sevgilinin giizelligi de kadehi andirir. Asik sarhos olmak ister ve ka-
dehten ictikge icer. Ayrica kadeh, Allah’a ulasmada bir aractir. I¢cinde ask sa-
rabi vardir ve Allah’in gizli sirlarinin icinde var oldugu bir kaptir.12

G S K5y Sosk b ¢ Sl
Pasas o gl ey Jie b S
Saki misk kokulu giil renkli sarap getir; ¢iinkii akillilar alcaklar gibi eziyet
ederler.

Evhadi beyitte sakiden misk kokuluy, giil renkli sarap istemis, sarabi gii-
zel kokusu miinasebetiyle miske, rengi miinasebetiyle ise giile benzetmistir.
Sakiden sarap istemesinin sebebini ise akillilarin yani asik olmayanlarin ezi-
yet etmesi oldugunu ifade etmistir.

Sairin beyitte sarabi ceylanin gébeginden ¢ikan miske benzetmesi hem
miskin hem de sarabin giizel kokulu olmasindan 6tiirtidiir. Sarap ve giiliin
birlikte zikredilmesi, sarabin kadeh i¢cinde olmasi miinasebetiyledir. Kadeh
sekli miinasebetiyle ve i¢indeki sarabin kirmizi renkli olmasi yoniiyle giile
benzetilmektedir.1* Ayrica beyitte kullanilan giil renkli kavrami bezmin ba-
har mevsiminde kurulmasi ve giiliin de bahar mevsiminde agmasindan o6tii-
rudiir.

Slo DL O 78 e Lo
Plst 0T e 68 e
Saki, o saf saraptan baskasini getirme, calgici o suskun dudagin séziinden
baskasini séyleme.
Evhadi, sakiye saf saraptan baska bir sarap getirmemesini s6ylemis, ¢al-
gicidan ise suskun kisinin s6zlinden baska bir sey soylememesini istemistir.
Sairlerin siirlerine konu olan sarap, beyitte saf sarap olarak tabir edil-

mektedir. Saf sarap; halis, duru, saf, katiksiz sarap anlamina gelmektedir ve
tzlimin hicbir madde konulmadan kendi kendine mayalanmasiyla olusan

11 Bahadur, Divan Edebiyatinda Sarap ve Sarapla ilgili Unsurlar, 278.

12 Nazire Erbay, “Mevlana’'nin Rubailerinde Tekdmiiliin Dért Unsuru Sarap, Kadeh, Saki ve Sems”,
Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3 (2016), 105.

13 Meragi, Divan-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgi, 209/13.

14 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, 52; Bahadir, Divan Edebiyatinda Sarap ve Sarapla Ilgili
Unsurlar, 141.

15 Meragi, Divdn-i Kimil-i Evhadi-yi Merdgi, 249 /25.
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sarap ¢esididir. Divan sairleri saf sarap mefhumunu siirlerinde cesitli sekil-
lerde islemislerdir.16

Bezm meclislerinin vazgecilmez unsurlarindan olan mutrib,17 asik kisi-
nin suskunluguna terciiman olmakta ve suskun gonliin sesi olarak mecliste
hazir bulunmaktadir. Amaci; bezm meclisindekileri sarkilariyla costurmak,
dertlerini ibraz etmeye terciiman olmaktir.

1.2. Kadeh Déndiirmesi ve Sunmasi
0138 plr 5 dimis Olfdzags 5 Ol
oS slis sl (LS ezt s
Sevgililer ve sevenler toplanmis ve kadeh dolasmaktadir, ¢algict daima
sarki séylemektedir, saki her zaman sarap dondiirmektedir.

Beyitte sair, sdkinin sarap kadehini meclistekilere dondiirerek verdigin-
den, asik, masuk herkesin mecliste hazir bulundugundan, calgicinin sarki
soylediginden ve meclisteki diizenden bahsetmistir.

Slie s 00 e (Bl @ ol 0135
Pl ey a5 3b o 03 o w
Ey sdki, asiklar ordusunun icinde sarabi dondiirdiikten sonra bana kalan
sarabi ver; ¢clinkii ben sarabin tutkunuyum.

Evhadi, bezm meclisinde asiklarin arasinda sarabi dondiirdiikten sonra
kalan sarabi istemis, kendini de sarabin tutkunu olarak tanimlamistir.

Artik, geri kalan anlaminda kullanilan baki kelimesi sarap ile birlikte
zikredildiginde aksam baslayan ve sabaha kadar siiren eglence meclislerinde
kalan artik sarabi ifade etmektedir. Sairler bu artik saraplari siirlerinde farkl
sekillerde islemislerdir.z0

Saki, mecliste elindeki kadehi dondiiriirken, saraba karsi dayaniksiz
olan ve hemen sarhos olanlara sarap verirken kadehi tam doldurmadan ve-
rir. Saki bu durumda meclistekilere bazen bos kadeh uzatir, bu bos kadehi
alanlara da tekrar dolu kadeh vermez. Bu durumun sebebi sarhos olup mec-
lisi dagitma potansiyeli olanlarin meclisin huzurunu bozmamasidir. Saki
mecliste bu sekilde huzuru saglar ve sarabi herkese pay eder.2!

1.3. Sevgili Olarak Saki ve Mecliste Hazir Bulunmasi

G G S el oy Sl

16 Bahadur, Divan Edebiyatinda Sarap ve Sarapla ilgili Unsurlar, 36.

17 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zIiigii, 337; Kilig, “Siinbiilzdde Vehbi’'nin Gazellerinde Meyhane ve
Meyhaneye Ait Unsurlar”, 405.

18 Meragi, Divdan-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgi, 307 /15.

19 Meragi, Divdn-i Kimil-i Evhadi-yi Merdgi, 263/11.

20 Bahadir, Divan Edebiyatinda Sarap ve Sarapla lgili Unsurlar, 38.

21 Bahadir, Divan Edebiyatinda Sarap ve Sarapla Ilgili Unsurlar, 226.
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Pl 5 fag 03 s Ol

Saki bana sarap ver, ¢iinkii béyle bir baharda sevgilisiz ve ¢algicisiz sarap
icilmez.

Beyitte sair, sakiden sarap istemis, bunun sebebini de bdyle giizel bir
bahar mevsiminde sevgili ve calgici olmadan sarap icilemeyecegi olarak ifade
etmistir. Ayrica beyitte saki olarak tanimlanan aslinda bizzat sevgilidir. Sair,
sevgilinin elinden ictigi ask sarabiyla daha da sarhos olmak istemektedir.

Divan sairlerinin géziinde saki sevgili hiikkmiinde ya da bizzat sevgilinin
kendisidir. Biitiin bu durumlarda dahi saki giizelligiyle mecliste dikkat ¢eker.
Hatta mecliste hazir bulunan asiklar sakinin giizelliginden 6tiirti sarhos olup
kendilerinden gecer. Bazen de asiklar sakiden icki degil dudagini kendilerine
sunmasini ve kavusmay ister.23

i o&in oSty Ols ¢ L
s s £y SUL s o

Saki, hazir ol ¢iinkii mutluluk zamanidir, sarabi kiictik kadehlere dék ve

kucaklari giille doldur.

Beyitte sair, sakinin mecliste hazir bulunmasini ¢iinkii bahar gelip eg-
lence meclisinin kuruldugunu sdylemistir. Bu mecliste sarabi kii¢iik kadeh-
lere koyarak dagitmasini ve herkesin kucaklarini da giille doldurmasini yani
mutluluk ve tazelik dagitmasini istemistir. Ayrica kucag giille doldurmak ve
mutluluk zamani ifadesi beyitte baharin geldiginin ve bezm meclisinin ku-
rulma zamaninin oldugunun gostergesidir.

1.4. Sarigin Sarap Ugruna Satilmasi/Rehin Edilmesi
Ol |y (u O, e Sl
Bl Jlews ol gy p b
Saki, rindlerden bir dostu ¢agir da bizim bu sarigimizi saraba satsin.

Beyitte sair, sakiye seslenmis, bir rind dostu ¢agirmasini isteyerek, rin-
din dahi sarap ugruna sarig1 satacagini ifade etmistir. Siirde sarig1 saraba sat-
mak ibaresi kullanilarak “hirka veya sarig1 saraba rehin etmek”2¢ deyimine
isaret edilmis, sarap ugruna iki diinyadan da vazgecildigi ifade edilmistir. Ay-
rica beyitten de anlasildig: lizere bu ask maddi bir ask degil ilah{ agktir.

Diinya islerini 6nemsemeyen, diinyaya bir pul kadar deger vermeyen,

22 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 373 /2.

23 Kilig, “Stinbiilzade Vehbi’'nin Gazellerinde Meyhane ve Meyhaneye Ait Unsurlar”, 404.

24 Meragi, Divan-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgi, 118/10; benzer ornekler icin bk. Meragi, Divdn-i Kamil-
i Evhadi-yi Merdgi, 121/20, 231/8, 342/17.

25 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 114/19.

26 [, Hakki Aksoyak, “Hirkay1 (Deveyi, Salvar1) Saraba Vermek Soyleyisi Uzerine Art- Zamanl
Yontemle Bir Deneme”, Milli Folklor 23 (2011), 85-87.
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iyi koti kavramlarini birbirinden ayirt etmeyen bir topluluk olan rindin 27
dahi sarigini sarap igmek icin satmaya meyilli oldugu ifade edilmektedir. Kas-
tedilen ilahi agk olunca ask yolunda ayiplanmak da asik icin 6énemli olmaz.

SRy e p 5l OT oy ¢ Bl
Botgs ) e 850
Saki, artik hirkay1 ziinnarin lizerine giymeyeyim diye o kadehi ver ve ben-
den elbiseyi ¢ikar.

Evhadi, hirkayi ziinnarin iizerine giymeyeyim diye elbisesini lizerinden
¢ikarmasini istemistir. Beyitte sairin kastettigi papazligin alametlerinden
olan ziinnarin hirkanin altinda kalmamasi yani kendini gizlemek durumunda
olmamasi icin sakiden elbisesini bedeninden ¢ikarmaya yardimci olmasi ve
kadeh sunmasidir. Sair yalanci ziihtten vazgecmis, aleni bir sekilde sakiden
icki istemistir.

Sufi ve tarikat mensuplarinin giydigi yakasiz ve kolsuz ciibbe olarak ta-
nimlanan hirka, seyh tarafindan miiride giydirilir ve bu hirkada seyhe bagli-
Iigin ifadesidir. Bu hirkay1 giyenler diinya ile alakal islerden el etek cekerek
kendilerini sadece Allah’a ve O’nun yoluna adar. Hirka “irade hirkas1” ve “te-
berriik hirkas1” olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. irade hirkasi miiritlere giy-
dirilmektedir. Teberriik hirkasi ise tasavvufa ilgi duyan fakat bir tarikata
mensup olmayan kisilere giydirilen hirkadir. Seyh tarafindan miiride giydiri-
len hirka o seyhe baglilik anlami tasimaktadir.2?

Papazlarin beline bagladigi piiskiillli, 6rme bir kusak olan zlinnar, evlen-
memis olmanin bir alametidir. Tasavvufta ise kisinin kendini Allah’a adamasi
anlamindadir.30

=z - -
‘JVQJO}?J‘O“\;LN Ol
3, Loyl gl LG
Sani séhreti kendimizden atalim diye sakf o parlak sarabi huzura getir.

Evhadi, sakiden parlak sarabi meclise getirmesini, sarhos olup kendi sa-
nini sohretini bir kenara birakmak istedigini sdylemistir. Beyitte sair, sarabi
kadehin icindeki yansimasindan 6tiirii parlak olarak tabir etmis, sarhos olup
kendini, sanini, séhretini, halk arasindaki namini birakip sadece sarap igmek
istedigini ifade etmistir. Asiga gore san s6hret, mal miilk ask uguna bir an bile
tereddiit etmeden feda edilebilir.

27 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, 377.

28 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 286/21.

29 Siileyman Uludag, “Hirka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/373-374; Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i Istildhdt ve Ta’birdt-i ‘Irféani (Tahran:
Caphane-yi Firdovs, 1393/1985), 191-192; Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 204.

30 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii, 496.

31 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 108/11.
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1.5. Asig1n Yanmus Gonliine Su Serpmesi
i\.«.wj\ e b ocodids (:\4:.&.;:7

32 laall (Bl b o308 5 b 25T

Perisan ve asigiz ey ¢algici, dinle gonliimiiz ates gibidir, ey saki susuzuz
yandik.

Evhadi beyitte perisan ve asik oldugunu, goénliiniin ates gibi yandigini
sdylemis, calgicidan derdini dinlemesini istemis, sakiye seslenerek ¢ok susa-
digini, gonliiniin ask atesiyle yandigini ifade etmis ve génliinde yanan atesi
sondiirmek i¢in de sarap istemistir.

Gonliinde yanan ask atesiyle kavrulan sair, icindeki ask atesinin sénmesi
icin sakiden sarap istemis, askin ilacinin sarap oldugunu ifade etmistir. Cal-
gicidan ise gonliindeki atesin sesine kulak vermesini ve bu aska tercliman
olarak meclistekilerin halinden haberdar olmasi i¢in bir ulak olmasini iste-
mistir.

fanlnS” 2l O € Bl s nS (a5 3L
Bl 3T s ST OT ) e 0Kz

Yine mahmurum, saki nereye gitti? O kadeh nerededir? Askin susamiglari

icin ates gibi o su nerededir?

Sair beyitte sarhosluktan 6tiirti mahmur oldugunu séylemistir. Saki ne-
rede, kadeh nerede diye sormustur. Kendine askin susamisi demis, ates gibi
insanin icini yakan o ask sarabi nerede diye sormustur. Beyitte kastedilen
ask, ilahf ask ve icilen sarap da ilahi agk sarabidir.

Alemin var olmasinin sebebi olarak ifade edilen agk, sirlarin aciklanma-
sina sebeptir. Sadece asik ve sevgiliyi ilgilendiren, ugruna her seyin feda edi-
lebilecegi kutsal bir duygu, teslimiyet ve sadakattir.3 Sufi sairlerden olan Ev-
hadi de aski siirlerinde islemis, aski yasamis ve ask ugruna bir¢ok sikinti ge-
kerek kendini ask yoluna adamstir.

1.6. Giizelligi
L 8 Glp ) goe b2 Ol
L o Osdl 3L ) g i3s3
Ask meclisinin sdkileri bizi 6ldiirmek icin kendi dudagina icki ve sarabin
icine afyon koyar.

35

Evhadi bezm meclislerini ask meclisi olarak tabir etmis, bu meclisteki
sakilerin dsiklarin canina kast ettigini, bunun icin de kendi dudagina sarap

32 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 245 /6.

33 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 130/8.

3¢ Pelin Seval Caglayan-Veyis Degirmencay, “Elif Efendi ve Farsca Siirlerinde Ask, Asik”, Current
Research of Social Science 3 (2017), 30.

35 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 209/18.
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koyarak asiklari daha da costurdugunu, asigin sakinin dudagini arzu ettigini
ve ona kavusmak istedigini ifade etmistir. Ayrica sakilerin i¢ki ve sarabin
icine uyusturucu madde 6zelligi tasiyan afyonu attiklarini ve boylece icen
asiklari daha da sarhos edip kendinden geg¢irdigini, canina kastettigini sdyle-
migtir.

Saki ilahi agk sarabini dagitan olarak da bilinmektedir. Ilahi agkin sara-
bini icen seyda olur. Asigina kavusmak icin daha da ¢ok icer. Evhad?’de gazel-
lerinde sakiyi icki dagitip asig1 daha da ¢ok asik eden, giizelligiyle insanlari
hayrete diisliren bir karakter olarak zikretmektedir.

Divan edebiyatinda miikemmel olmasi yoniiyle tasvir edilen bezm mec-
lisleri, bahar mevsiminde kurulan, genellikle eksigi olmayan, sabahtan ak-
sama kadar devam eden ortamlardir. Boyle miikemmel bir mecliste sarap da
calgici da ortamda essizdir. Biitlin bu yonleriyle meclisin vazgecilmez unsur-
larindan olan saki de essiz giizelligiyle bu meclise yarasir bir karakterdir. Gii-
zelligiyle meclisin bas kahramanlarindan olan, meclistekileri giizelligi ile sar-
hos eden saki, sairlerin siirlerinde giizellikleriyle yer almistir. Sdkinin bazen
goziinden bazen de dudaklarindan bahsedilerek ona ait giizellik unsurlar
lizerinde durulmustur.36

b o r S (Bl g el g
T lonS” JSOT 5 Dbk (51 el Lo

Saki kendi gézii gibi beni sarhos ediyor, biz neredeyiz ey Miisliimanlar ve
o kafir nerededir?

Evhadi, sakinin glizel gézlerini anarak sakinin kendini giizel gozlerinin
sarhos ettigi gibi sarhos ettiginden bahsetmistir. Asik, sakinin géziinii ikiye
benzeterek icki gibi kendisini sarhos ettigini ifade etmistir. Sairler de siirle-
rinde sakinin goziinlin kendini icki gibi sarhos ettigini islemislerdir. Sair ken-
dini Miisliiman olarak sakiyi ise kafir olarak tanimlamistir.

G0z, asik icin hem sevginin hem de nefretin mekanidir. Masuk, asig1 bir
bakisiyla darmadagin eder. Bu yoniiyle sadkinin géziiniin sarhos ettigini soy-
ler. Sair kendini Miisliiman olarak tanimlamis, sakiyi ise Allah'in varligina ve
birligine inanmayan, Miisliiman olmayanlar i¢in kullanilan kafire benzetmis-
tir. Beyitte sair ayrica sakinin asiga ettigi eziyetlerden otiirii sakiyi kafire
benzetmistir.38

Sy pp 5 e a5 BL WU O
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36 Bahadir, Divan Edebiyatinda Sarap ve Sarapla Ilgili Unsurlar, 228-229.

37 Meragl, Divdn-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgt, 130/9; benzer 6rnekler i¢in bk. Meragi, Divdn-i Kadmil-i
Evhadi-yi Merdgti, 200/3,261/13,372/5, 380/4.

38 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zIiigii, 248.

39 Meragi, Divdn-i Kamil-i Evhadi-yi Merdgi, 122/7.
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Mutluluktan hicbir sey kalmadi, benle sen ayni odada (yasarim), senin du-
dagin sdkf olunca beni humar (sarhos) etmez.

Beyitte sair, sevgilinin dudagini bezm meclisinde icki dagitan sakiye
benzetmistir. Sakinin dagittig1 sarap meclistekileri sarhos edip aklini basin-
dan almaktadir. Sevgilinin dudagi ise asigin ulasmak istedigi sevgilinin giizel-
lik unsurlarindandir. Sair de sevgilinin dudagini sakiye benzetmistir. Bu be-
yitte sakinin bizzat sevgilinin kendisi oldugu, asigin ise o dudaga ulasma is-
tegiyle dolu oldugu goriilmektedir.

Asigin goziinde sevgili bir sakidir. Bazen de mutribtir. Giizelligiyle daima
dikkatleri iizerine cekmektedir. Asik da sakinin ickisinden degil giizelligin-
den sarhos olmaktadir.40

G S R
Hoas ptaz (a5 il 39 Jugs s
Sen ¢algici ve sdkiydin, sen ebedi giizeldin, bazen bana kendi dervisin diye
seslendin ve bazen beni usak yaptin.

Beyitte sair sevgilisine bezm meclisinin énemli unsurlarindan olan ¢al-
gic1 ve saki demis, onu ebedi giizel olarak tanimlamistir. Sair sevgiliye bazen
beni dervisin olarak goriir ve itaat ederdin, bazen de beni kendine usak ya-
pardin demistir. Bunun sebebi ise masugun celigkili tavirlar1 ve asiga cektir-
digi eziyettir. Fakat biitiin bunlara ragmen asik icin masugun eziyeti hostur.
Asik masuktan gelen her seyden razidir ve halinden de memnundur.

e )3 Sligs b OLL L el O
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Sehrin disinda dostlarla, mehtapl gecede ¢olde, kadeh elde, ¢algici sar-
hos ve saki giizel bir sevgili olur.

Beyitte sair, sakinin giizel bir sevgili oldugundan, kendisinin mehtapl,
giizel bir gecede kadehin elde, sarkicinin dahi sarhos oldugunu séylemekte-
dir. Sair yine sakiyi sevgili olarak ifade etmistir.

Ssdan iy 5 e g Sl gl oo
B g a5 s axial g aly (sl

Onun eli saki, dudagi sarkict ve yiizii sevgili, Evhadf her yénden dasik, peri-
san ve inleyen.

Beyitte sair masugun elini sarap dagitip sarhos etmesi yoniiyle sakiye,
dudagindan c¢ikan her soziin sarki gibi ahenkli ve hos olmasi yoniiyle sarki-
ciya ve giizelligiyle sevgiliye benzetmistir. Kendinin ise o masuga her yonden

40 Uludag, “Hirka”, 305-306; Seccadji, Ferheng-i Istildhdt ve Ta’birat-i 'irfrinf, 397; Pala, Ansiklopedik
Divan Siiri Sézltigii, 387.

41 Meragi, Divan-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgi, 368/10.

42 Meragi, Divan-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgi, 179/12.

43 Meragi, Divan-i Kdmil-i Evhadi-yi Merdgi, 398/17.
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asik, perisan ve onun askiyla inleyen oldugunu séylemistir.

SONUC

Divan edebiyatinda Saki mefhumunu birgok sair siirinde islemistir. Sa-
irler sakinin meclisteki gorevlerinden, icki dagitip kadeh dondiirmesinden,
meclis diizenini saglamasi gibi birgok gérevinden bahsetmistir. Ayrica bazi
siirlerde sakinin giizelliginden bahsetmis, sakiye sevgili diyerek onu yiicelt-
migtir.

Evhadiiddin-i Merag?'nin Emir Ahmed-i Esrefi tarafindan Divan-i Kamil-
i Evhadi-i Meragi (Tahran 1362 hs.) adiyla nesredilen Divan’ esas alinarak
yapilan yaklasik dokuz bin beytin incelenmesi sonucunda; saki kavramini
otuz iki beyitte isledigi goriilmektedir. Evhadi siirlerinde saki mefthumundan;
bezm meclisinin dnemli unsurlarindan olmasindan, sarap dagitmasindan,
kadehi dondiirerek bezm meclisinde bulunanlara sunmasindan, meclisin di-
zenini saglamasindan, meclistekileri sarhos etmesinden, gilizelliginden ve
ona ait glizellik unsurlarindan, meclistekileri giizelligiyle sarhos etmesinden,
bizzat sevgilinin kendisi oldugundan, dagittig1 sarabin ilahi agk sarabi oldu-
gundan bahsetmistir. Mutasavvif bir sair olan Evhadi'nin siirlerinde isledigi
saki kavraminda tasavvufi izlere rastlanmaktadir.
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600 | SELAHATTIN SATILMIS

CANKIRI'NIN TARIHSEL DEPREMLERI (1875-1900)

Oz

Depremler, birer doga olay1 olmakla birlikte, sehirlerin ve iilkelerin tarihlerini derinden
etkilemektedirler. Glinlimiizde birinci ve ikinci derecede deprem riski tasiyan yerler
arasinda bulunan Cankirt ili, bu glinlerde oldugu gibi, tarihsel déonemlerde de ¢ok sayida
depreme maruz kalmistir. Bu ¢alismada 1875-1900 yillar1 arasini kapsayan yirmi bes
yullik siirecte 20 depremin meydana geldigi tespit edilebilmistir. Bunlar icerisinde hafif
siddetli depremler oldugu gibi hasar ve can kayiplarina sebep olan, art¢1 sarsintilari
giinlerce devam eden depremler de bulunmaktadir. Bahsi gecen siirecte Cankiri, hasar ve
zayiat baglaminda en biiyiik depremini, 28 Eyliil 1881 tarihinde yasamistir. Bu makale
¢alismasinda Cankir ve ilgelerinde 19. yilizyilin son ¢ceyreginde meydana gelen depremler,
doénemin arsiv belgeleri, gazeteleri ve mevcut literatiirden faydalanilarak ele alinmis;
bolgede ne siklikla ve biiytikliikte depremlerin yasandigi, afetler sonrasinda yapilan
calismalar ortaya konulmak stiretiyle hem Osmanli dogal afetler literatiiriine hem de
Cankir’'nin tarihine ve depremselligine katkida bulunulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Osmanl Devleti, Cankiri, Deprem, Dogal Afet.

Historical earthquakes of the Cankiri (1875-1900)

Abstract

Although earthquakes are natural phenomena, they deeply affect the history of cities and
countries. Today, Cankiri, which is located in places with first and second-degree
earthquake risk, has been exposed to many earthquakes in historical periods as it is
nowadays. It has been determined that 20 earthquakes occurred in the period of twenty-
five years covering the years between 1875-1900. These include mild earthquakes as well
as earthquakes that cause damage and loss of life, and aftershocks continue for days.
During the said period, Cankiri experienced its biggest earthquake on September 28,1881
in terms of damage and casualties. In this article, in the Cankir1 and its districts,
earthquakes that occurred in the last quarter of the century of XIX, were handled using
archival documents, newspapers, and existing literature of the period; It has been tried to
contribute to both the Ottoman natural disasters literature and the history and seismicity
of Cankir1 by revealing the frequency and magnitude of earthquakes in the region and the
studies carried out after the disasters.

Keywords: History, Ottoman State, Cankiri, Earthquake, Natural Disaster.

GIRIS

Makalenin sahasini teskil eden Cankiri ili, Tiirkiye'nin kuzeyinde, 41°
04'-40° 16' kuzey enlemleri ile 32° 34'-34° 08' dogu boylamlari arasinda yer
almaktadir (Sekil 1).1 2019 yilinda yiiriirliige giren Tiirkiye Deprem Tehlike
Haritasi’'na gore Cankiri ilinin bazi kisimlari birinci, bazi kisimlari ise ikinci
derecede risk icermektedir.?

1 M. Murat Kéle, “Cankiri ili icin Deprem Olasilik Tahmini”, Cankirt Karatekin Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 7/1 (Aralik 2016), 457.
2 Sabah, “Yasam”, (28 Ocak 2020), https://www.sabah.com.tr/
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Sekil 1: Cankirr’'nin Tiirkiye'deki Konumu3

Cankir, 1.100 km uzunlugu ve 10 ila 100 m genisligiyle Anadolu’nun en
bliytik tektonik hatti olan ve Tiirkiye’'nin kuzeyinden gecen Kuzey Anadolu
Fay Zonu (KAFZ)'nun etkisi altindadir. Batida Biga Yarimadasi’'ndan baslayan
KAFZ'1n Gerede, Cerkes, [lgaz’in kuzeyi ile Tosya’dan, diger bir ifadeyle Can-
kirt ilinin i¢cinden ya da yakinlarindan ge¢gmesi, bu bolge iizerinde gercekle-
sen depremlerin en 6nemli sebeplerinden birisidir. Ayrica KAFZ, tek bir kirik
diizlemden degil, birbirine paralel ve kademeli faylardan olusmaktadir.4 Oyle
ki Cankir1 bolgesinde dogu-bati yoniinde yayilim gésteren KAFZ'1n ana hat-
tina bagh olarak gelisen ve deprem tireten tali fay sistemleri mevcuttur. Bun-
lardan birisi, dogu-bat1 yonlii Ulusu Fayr'dir ki, KAFZ'1n hemen giineyinde yer
alir. Onun glineyinde ve paralelinde ise Cerkes Faylar1 bulunmaktadir. Bolge-
den gegen en uzun faylardan olan Devrez Cay1 Fayi ise Cankiri’'nin giiney ba-
tisinda baglar, kuzey dogusundan devam ederek Kastamonu’ya uzanir. Can-
kir’'nin batisinda ise kuzey-giiney yonelimli Orta Fay1 bulunmaktadir. Orta

3 Kéle, “Gankiri ili icin Deprem Olasiik Tahmini”, 27’den naklen alinti. Cankir’'nin ii¢ deprem
bolgesinde gosterildigi sag list kosedeki sekil giincel degildir. Metinde de belirtildigi gibi 2019
yilinda yirirlige giren Tiirkiye Deprem Tehlike Haritasi’'na gore Cankiri ili, birinci ve ikinci
derecede deprem riski tasiyan yerler arasindadir. Giincel bir harita bulunamadig i¢in buraya
alinmigtir. Sabah, “Yasam”.

4 Gokhan Demir, Kuzey Anadolu Fay: Uzerinde Niksar-Sugehri Arasindaki Alanin CBS Tabanh Heyelan
Duyarhilik Analizi (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi,
2011), 4-9; Ginruh Bagcl, “Kuzey Anadolu Fay Zonunun Dogu Kesminin Deprem Riskinin Stepp
Analizi Yéntemi ile Belirlenmesi”, Jeofizik 10 (1995), 249-252; ihsan Ketin, “Tiirkiye’nin Genel
Tektonik Durumu ile Baslica Deprem Bélgeleri Arasindaki iliskiler”, MTA Dergisi 71 (1969), 131.
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Fay1'nin batisinda birkacg kiriktan olusan Dodurga Fay1 yer almaktadir. Ayrica
Cankir’'nin kuzey ve kuzeybatisinda Yerkuyu ve Avsar Faylari bulunmakta-
dir.> Bolgede sismik aktivite olusturan diger iki fay ise Sabanozii ve Cankiri
Faylaridir.6 Goriildiigii tizere bu ¢alismanin sahasi olan ve Osmanli done-
minde Kengiri ya da Kangiri olarak adlandirilan Cankiri ile buraya bagh bazi
kazalar ¢ok sayida fay hattini barindirmakta ve tektonik a¢idan oldukga ha-
reketli bir konumda yer almaktadirlar.

Calismanin zaman sinirinl 1875-1900 dénemi, saha sinirin1 giinlimiiz
Cankiri ilini kapsayan bolge olusturmaktadir. Bu nedenle o dénem Cankiri
livasina, glinlimiizde ise Ankara’ya bagli bulunan Kalecik kazasinda meydana
gelen depremlere yer verilmemistir. Makalenin zaman ve saha kapsaminda
meydana gelen depremleri ele alan en 6nemli ¢alisma, Nicholas Ambra-
seys’in kaleme aldig1, Earthquakes in the Mediterranean and Middle East A
Multidisciplinary Study of Seismicity up to 1900 isimli eserdir. Bu eser, Tiir-
kiye’deki depremleri ele alan ¢ok 6nemli bir ¢alisma olmakla birlikte bahsi
gecen donem ve sahada meydana gelen depremlerden sadece 6’sina yer ver-
mistir.” Donemin arsiv belgeleri ve gazeteleri temel alinarak hazirlanan bu
makalede ise 19 deprem tespit edilebilmis ve bunlar kronolojik olarak hasar,
zayiat ve afet yOnetimi agilarindan ayrintili olarak ele alinmistur.

Bu ¢alismanin zaman sinirinin baslangici olan 1875 yili 6ncesinde Can-
kir1 bolgesinde hasar meydana getiren li¢ biiyiik deprem kayitlara gecmistir.
4 Agustos 1050 tarihinde meydana gelen biiyiik bir depremde Cankir1 ken-
tindeki evlerin ¢ogu, kale ve biiyiik bir kilise yikilirken, kent disindaki bazi
yerlerde yariklar olusmustur. Bir diger deprem, 1 Subat 1840 tarihinde mey-
dana gelmis olup, Cankir1 merkez ile Bayramoren, Melan ve Dalgoz koyle-
rinde ¢ok sayida evin yikilmasina sebep olmustur.8 21 Mart 1844 tarihinde
meydana gelen deprem ise Cankir1’ya yakin bir Miisliiman koyiindeki evlerin
yarisinin yikilmasina, diger yarisinin hasar gérmesine, 17 kisinin de hayatin
kaybetmesine sebep olmustur.?

Cankir1 bolgesi, 1900 yili sonrasinda da ¢ok biiyiik depremlere maruz

5 M. Murat Kéle, “Devrez Cay1 Vadisinin Tektonik Ozelliklerinin Morfometrik Indisler ile
Aragtirilmas1”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Cografya Dergisi 33 (Temmuz 2017), 26.

6 Kéle, “Cankirt {li igin Deprem Olasilik Tahmini”, 458.

7 Ambraseys’in Cankiri’'da 22 Nisan 1888’de bir depremin yasandigina dair verdigi bilgiler
(Nicholas Ambraseys, Earthquakes in the Mediterranean and Middle East A Multidisciplinary Study
of Seismicity up to 1900 (Newyork: Cambridge University Press, 2009), 755)) ise referans aldig
kaynakla uyusmamaktadir. Ambraseys’in yararlandigi kaynak bu afetin Cankir’'da degil,
Ankara’da meydana geldigini gostermektedir: “Gegen Pazar giinii saat altiy1 ¢eyrek gece
sehrimizde (Gazete Ankara’da yayinlanmaktadir.) similden cenliba dogru bir hareket-i arz
(deprem) hissolunmus ise de hafifce ihtiraz ettiginden niiflis ve ebniyece (binalarca) bir glina
(¢cesit) zayiat yoktur”. Ankara, (13 Nisan 1304/25 Nisan 1888), 2.

8 Ambraseys, Earthquakes in the Mediterranean and Middle East, 268, 651.

9 Ceride-i Havadis, (16 R 1260/5 May1s 1844), 1.
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kalmistir. 20. ylizyilin baslarinda, 9 Mart 1902 tarihinde meydana gelen dep-
remde Cankir1 merkezde 3.000 ev yikilirken, 4 kisi hayatini kaybetmistir. Bu
ylizyillda bolgede meydana gelen depremlerin en biiyiigii, Abant’tan Ilgaz’a
kadar 200 km uzunlukta ve 25 km derinlikte etkili olan, Bolu, Gerede, Diizce,
Safranbolu, Ankara ile Cankiri’nin ilcelerinden olan Cerkes’te biiyiik tahribat
meydana getiren ve ¢cok sayida can kaybinin yasanmasina sebep olan 1 Subat
1944 depremidir. Merkez lissii Gerede olan, 7.4 biiyiikliglindeki bu dep-
remde Cerkes kazasi genelinde 1.192 ev tamamen yikilmis, 1.148 ev de agir
hasar gorerek icerisinde oturulamaz hale gelmisti. Depremde hayatini kay-
beden ve yaralananlarin sayisi ise en az 1.100°diir.10 13 Agustos 1951'de
meydana gelen depremde ise Kursunlu ve Ilgaz ilceleri genelinde 50 kisi ha-
yatinl1 kaybederken, 8.000 civarinda bina hasar gormiistiir.!? 6 Haziran
2000’de meydana gelen deprem ise Cankiri’ya bagh Orta ilgesi ve kdylerinde
1.000 ila 1.500 arasinda binanin yikilmasina ve 2 Kisinin 61timiine yol agmis-
tir.12 Bu calismanin zaman dilimini olusturan 1875-1900 yillar1 arasinda da
cok sayida deprem meydana gelmistir.

1. (?) 1878 DEPREMI

6 Subat 1878 tarihli Basiret gazetesi, Cankir1 livasi (sancag1) ve havali-
sinde bir depremin meydana geldigi ve hasara sebep oldugu bilgisini paylas-
makla birlikte tarihini vermemistir. Gazetenin tarihinden depremin Ocak ay1-
nin sonlarinda ya da Subat ayinin baslarinda meydana geldigi tahmin edile-
bilir. Depremde Cankiri livasina bagh kaza ve kéylerde birkac kisi hayatini
kaybetmis ve bazi evlerin duvarlar1 yikilmistir. Gazete haberlerinde her ne
kadar “sadece bazi evlerin duvarlarinin yikildig1”13 belirtilse de depremde
can kayiplarinin yasanmasi, hasarin daha biiyiik olduguna isaret etmektedir.
Gazetenin meydana gelen hasara dair verdigi bilgilerin, depremin hemen ar-
dindan paylasilan, heniiz kesinlesmemis ve sagliksiz veriler olmasi ihtimali
bulunmaktadir.

2. 11 EYLUL 1881 DEPREMI

Deprem, Cankir1 merkezde, Pazar giinii sabahi saat 06.08 sularinda
meydana gelmistir. Hemen arkasindan bir defa art¢1 soku yasanan depremin
yonii batidan doguya dogrudur. Deprem, herhangi bir hasar ya da can kay-
bina yol agmamistir. Gazete haberinde sarsintinin ii¢ dakika siirdiigiiniin be-
lirtilmesi,14 depremin uzun siirdiigiinii gostermekle birlikte bu siirenin abar-
til1 oldugunu diisiindiirmektedir.

10 Fatih Ozgelik, “1944 Bolu-Gerede Depremi ve Sonuglar1”, Akademik Incelemeler Dergisi 12/2
(Ekim 2017), 95-108.

11 Bk. Nicholas Ambraseys, “Engineering Seismology”, Earthquake Engineering and Structural
Dynamics 17, (December 1988), 1-105.

12 Ramazan Demirtas vd. “06 Haziran 2000 Orta (Cankir1) Depremi”, Haber Biilten 1/2 (2000), 10.

13 Basiret, (3 Safer 1295/6 Subat 1878), 2.

14 Terciiman-1 Hakikat, (3 Zilka’de 1298/27 Eylil 1881), 3.
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3. 28 EYLUL 1881 DEPREMI

Deprem, Cankir1 merkezde sabah saat 08.54’te meydana gelmistir. Ter-
climan-1 Hakikat gazetesinin ifadesiyle “siddetlice yasanan ve bir dakika ka-
dar uzunca bir siire devam eden” deprem hasar ve can kayiplarina yol agmis-
tir. Depremde Cankir1 merkezde bulunan Cami-i Kebir (Ulu Cami-Sultan Sii-
leyman Camii)?® ile bedestenin duvar ve kubbeleri harap olurken, ¢arsi
icinde bulunan 6 ekmek firininin genellikle baca ve duvarlar yikilmistir.
Bunlarin yani sira cephane ve deponun yeni insa edilen duvarlari iki parmak
kadar yarilmistir. Ayrica bazi minarelerin alemleri yikilmistir.16 Depremde
agir hasar goren yerlerden birisi de liva hiikiimet konagidir.1”

Cankir1 merkezde depremde hayatin1 kaybedenlerin sayisi ise 11°dir.
Deprem Cankir1 kasabasinin yani sira civardaki kdylerde de siddetli dere-
cede hissedilmis, hasar ve can kayiplarina sebep olmustur. Depremde giinii-
miizde Bayramoren’e baghi Domali (Koglu) ile Eldivan’a bagh Alva (0glakli)
koylerinde licer can kaybi yasanirken, 10 hayvan da enkaz altinda kalarak
telef olmustur. Bunlarla birlikte depremde hayatin1 kaybedenlerin toplam
sayis1 17’ye ulagsmistir. Ayni glin ve saatte Kastamonu’da da bir deprem ya-
sanmig, ancak burada hasar ve can kayb1 meydana gelmemistir.18 Kamu bi-
nalarinin agir hasar gérmesi ve can kayiplarinin yasanmasi, herhangi bir bil-
giye ulasilamamakla birlikte, Cankir1 kent merkezi ve civarindaki yerlesim
birimlerinde ¢ok sayida evin yikildigina da isaret etmektedir. Yonii batidan
doguya dogru olan depremin art¢1 soklarimin iki haftadan fazla siirdigi ga-
zete haberlerinden anlasilmaktadir. Depremden sonra bazen siddetli bazen
de hafif siddetli olarak kendisini hissettiren art¢1 sarsintilarin birisi 14 Ekim
1881’de meydana gelmis, ana depremde oldugu gibi, Kastamonu’da da hisse-
dilmistir.

Afet yonetimi baglaminda Osmanli merkezi ve yerel hiikiimetleri bazi
tedbirler almistir. Bu tedbirlerden birisi, y1kic1 ana deprem ve sik bir sekilde
devam eden artc1 sarsintilardan dolay1 korku ve endise yasayan Cankir:1 dep-

15 Cankirt merkezdeki Ulu Camii’nin ingaati Kanun Sultan Siileyman’in emriyle 1552 yilinda
baslamis ve 1558 yilinda bitirilmistir. Bu nedenle Sultan Siileyman Camii ismiyle de anilir. Mimar1
kesin olarak bilinmemekle birlikte caminin insaatinin bitirildigi sirada Mimar Sinan bas
mimardir. Bazi kaynaklarda caminin mimari olarak, Mimar Sinan’in talebelerinden Sadik Kalfa ve
Mustafa Kalfa’nin isimleri gecmektedir. Bu baglamda Ulu Cami’'nin Mimar Sinan ekoliinden bir
usta tarafindan insa edilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kare planl olarak insa edilen caminin
ustiinde biiyiik bir kubbesi, bunun etrafinda da ti¢ tane yarim kubbesi bulunmaktadir. Caminin
duvarlar1 ve minaresi diizgiin kesme tastan yapilmis, kubbe iistleri kursunla kaplanmistir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet Ali Bayhan, “Osmanli Mimarisinde, Bagkent Disinda Mimar Sinan
Ekoliiniin Giiglii Bir Temsilcisi: Cankir1 Ulu Camii”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/25
(2013), 79-96.

16 Terctiman-1 Hakikat, (22 Zilka’de 1298/16 Ekim 1881), 2.

17 Osmanl Arsivi (OA), Stra-y1 Devlet Dahiliye [SD. DH], No. 1645, Gémlek No. 22.

18 Tercliman-1 Hakikat, (22 Zilka’de 1298/16 Ekim 1881), 2.
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remzedelerinin Cankir1 ve Koghisar redif depolarindan temin edilen cadir-
lara yerlestirilmeleridir.l® Depremde her bir tarafi hasar goren liva hiikiimet
konagi tehlikeli ve kullanilamaz hale geldiginden tedbir amagl bosaltilmistir.
Bu nedenle Cankiri livasindaki memurlar bir seneyi askin bir stire boyunca
hiikiimetin baz1 dairelerinde ya da 6tede beride goérev yapmak zorunda kal-
miglardir. 7 Ekim 1882 tarihli bir belgede, bu durumun baskalar1 tarafindan
pek cirkin gorilerek ayiplandigindan bahisle hiikiimet konaginin yeniden
insa edilmesi amaciyla girisimde bulunulmustur. Cankir1 Belediyesi Basmii-
hendisi Narses Efendi hiikiimet konagini inceleyerek, yeniden imar ve insa
olunmasi yoniinde bir rapor sunmus ve yaptig1 kesif neticesinde binanin ye-
niden insasinin 67.858 buguk kurus masrafla gerceklestirilebilecegini hesap-
lamistir. Bir miiddet sonra hiikiimet konaginin insasi i¢in yapilan ihalede bu
rakamdan 24.858 bucuk kurus indirilerek, insaat isi 43.000 kurus karsili-
ginda Ankarali bir miiteahhidin uhdesine verilmistir. Belirtilen bu meblagin
Cankir1 Emval Sandigindan karsilanmak iizere miiteahhidine yaptirilmasi
icin merkezden yetki talebinde bulunulmustur. Konu Siira-y1 Devlet'in giin-
demine gelmis, Kastamonu vilayetinin Rumi 1298 (Miladi 1882/1883) se-
nesi blitcesine insaat masrafi olarak dahil edilen 40.000 kurusun 5.000 ku-
rusu Cankir1 hiikiimet konaginin insaati icin tahsis edilmistir. Bununla bir-
likte biit¢e haricinde para sarf edilmesinin kanuna aykir1 oldugu merkezi hii-
kiimet tarafindan mahalli hiikiimet idarecilerine hatirlatilmistir. Konagin ye-
niden insas1 i¢cin 1298 yili biitcesinden ayrilan paranin ingaat masrafinin
beste birine tekabiil ettigi goriilmektedir. Bu durum ve insaat mevsiminin
gecmekte olmasi dikkate alinarak, konagin insaatina ilkbaharda baslanmasi
ve gerekli masraflarin 1299 mali senesi biitgesine dahil edilmesi kararlasti-
rilmistir.20

Ayni depremde hasar goren Ulu Cami ise depremden sonraki 3-4 yil
icinde masraflarinin Cankir1 hayirseverleri tarafindan karsilanmasiyla
O6nemli bir tamir gecirmistir; caminin sivasi yenilenmis, iizerine Barok ve Ro-
koko tarzi kalem isi slislemeler yapilmis, giiney ve bati duvarlarini destekle-
yen orijinal payandalari dorder metre kadar uzatilmis, dogu ve bati cephele-
rindeki pencereler kii¢iiltiilmiis ve iki penceredeki sivri Kilit taslari, 19. ytiz-
yll mimari usullerine uygun olarak, disariya taskin yuvarlak kemerli hale d6-
nistiirilmiistiir. Ayrica bu onarim sirasinda camiye son cemaat yeri eklen-
mistir.21

4. 19 ARALIK 1881 DEPREMI

Cankir1 merkezde, sabah saatlerinde hafif siddetli derecede meydana
gelen bu deprem hasara yol agmamistir. Ana depremin hemen ardindan bir

19 Terciiman-1 Hakikat, (22 Zilka’de 1298/16 Ekim 1881), 2-(24 Zilka’de 1298/18 Ekim 1881), 2.
20 0A, SD. DH, No. 1645, Gomlek No. 22.
21 Bayhan, “Cankir1 Ulu Camii”, 81-83.
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defa artg1 sarsinti yasanmistir.22 Bu depremin 28 Eylil 1881 depreminin
art¢1 soklarindan biri olmasi muhtemeldir.

5. 15 OCAK 1884 DEPREMI

The Eastern Express gazetesi 23 Ocak 1884 tarihli niishasinda, kayna-
g1n1 Kastamonu valisi Abdurrahman Pasa’ya dayandirdigi haberinde, Cankiri
ve Kalecik’te 15 Ocak’ta siddetli bir depremin meydan geldigini ve bazi bina-
larin yikildigini belirtmistir. Can kaybina yol agmayan bu depremin art¢1 sok-
lar1 da yagsanmistir.23

6. 29 AGUSTOS 1886 DEPREMI

Deprem, Cankiri’'nin kuzeybatisinda yer alan Cerkes’te, aksam saat
21.02 sularinda meydana gelmistir. Cerkes’in bagli oldugu Cankir1 Mutasar-
rifliginin yazisina gore deprem “siddetlice” yasanmuis ise de herhangi bir ha-
sara sebep olmamistir.24

7. 27 EKIiM 1893 DEPREMI

Deprem, genis bir sahada hissedilmistir. Merkez lissii Ankara olan ve bu-
radaki halka biiyiik korku ve endise yasatan deprem, Cankiri, Kalecik, Yozgat,
Kirsehir'de de siddetli derecede hissedilmistir.z5

8. 11 NiSAN 1895 DEPREMI

Deprem, Cankiri kasabasinin batisinda yer alan Sabandzii kazasinda, sa-
bahleyin saat 06.59 sularinda meydana gelmistir. Hasara yol agmayan ana
depremin hemen ardindan bir defa art¢i sarsinti yasanmistir. Depremin yonii
dogudan batiya dogrudur.2¢

9.26 TEMMUZ 1895 DEPREMI

Deprem, Cankir1 merkezde, Cuma aksami, saat 21.15’te siddetli dere-
cede meydana gelmistir. Ayrica 27 Temmuz Cumartesi gecesi, saat 04.15'te
iki defa hafif siddetli art¢1 sok yasanmistir.27

10. 15 EYLUL 1895 DEPREMI

Deprem, Cankiri merkezde, Pazar sabahi, saat 05.15’te, haberi veren The
Levant Herald gazetesinin ifadesiyle “biraz siddetlice” yasanmistir.z8

22 Terctiman-1 Hakikat, (13 Safer 1299/4 Ocak 1882), 2.

23 The Eastern Express, (23 Ocak 1884), 43.

24 0A, Yildiz Hus(si Evraki [Y. A. HUS], No. 194, Gomlek No. 30.
25 The Levant Herald, (30 Ekim 1893), 540.

26 0A, Y. A. HUS, No. 325, Gomlek No. 71.

27 The Levant Herald, (29 Temmuz 1895), 354.

28 The Levant Herald, (23 Eyliil 1895), 451.
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11.12 SUBAT 1896 DEPREMI

Sabah saat 08.04’te [Igaz’da yasanan deprem, Kastamonu ve Cankiri ara-
sindaki bolgede de hissedilmistir.2® Ayni saatte Kastamonu merkezde de bir
deprem meydana gelmistir.30

12.20 HAZIiRAN 1896 DEPREMi

Deprem, Cankir1 merkezde, Cumartesi gecesi, saat 03.00’te meydana
gelmigtir.31

13. 3 MAYIS 1897 DEPREMI

Deprem, Cerkes kazasinda, sabah saat 05.49’'da siddetli derecede ger-
ceklesmistir. Cerkes’in etrafindaki koylerde bazi hasarlar meydana gelmis-
tir.32

14. 15 MAYIS 1897 DEPREMI

Saat 12.56’da Cerkes ile kuzeybatisindaki Kastamonu’da yasanmis olan
bu deprem, 30 saniye kadar siirmiisse de iki yerde de hasara yol agmamustir.
Kastamonu’da yonii dogudan batiya dogru olan ana depremden 5 ve 10 da-
kika sonra birer saniye siiren iki art¢1 sarsint1 yasanmigtir.33

15. 24 MAYIS 1897 DEPREMI

Deprem, Cankir1 merkezde hafif siddetli derecede hissedilmistir.3¢ Dep-
rem, ayni giin Cankirr’'nin kuzeydogusunda bulunan Safranbolu ile kuzeyinde
yer alan Kastamonu’da yasanan siddetli ve hasar meydana getiren bir depre-
min uzantisidir.35

16. 27 MAYIS 1897 DEPREMI

Deprem, Cankiri’'nin kuzeybatisinda yer alan Kursunlu kazasinda saat
10.30’da yasanmistir. Deprem, Kursunlu'nun yani sira genis bir alanda hisse-
dilmistir. Kastamonu, Safranbolu, Bartin, Arag, Bolu, Cankiri, Erbaa depremin
hissedildigi yerler arasindadir.36

29 Ambraseys, Earthquakes in the Mediterranean and Middle East, 784.

30 jkdam, (30 Sa’ban 1313/15 Subat 1896), 2.

31 The Levant Herald, (29 Haziran 1896), 328.

32 Ambraseys, Earthquakes in the Mediterranean and Middle East, 787.

33 {kdam, (23 Zilhicce 1314/25 Mayis 1897), 1.

34 OA, Yildiz Perakende Evraki Dahiliye [Y.PRK.DH], No. 9, Gomlek No. 63.

35 Sabah saatlerinde yasanan deprem (0A4, Yildiz Miitenevvia Evraki [Y.MTV], No. 158, Gémlek No.
60), Safranbolu'da iki bah¢e duvarinin yikilmasina sebep olurken (04, Y.MTV, No. 158, Gomlek
No. 171), Kastamonu merkezde de bazi hasarlar meydana getirmistir. Kentteki Topguoglu
Camii’nin kubbesi ¢catlayarak tehlikeli hale gelmistir OA, Y.MTV, No. 211, Gémlek No. 28; Deprem,
Bartin (OA, Y.PRK.DH, No. 9, Gomlek No. 63), Arag ve Daday’da da hissedilmistir. 0A, Y.MTV, No.
158, Gomlek No. 60.

36 Ambraseys, Earthquakes in the Mediterranean and Middle East, 787.
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17.29 HAZIiRAN 1897 DEPREMI

Deprem, Cerkes’'te aksam saat 22.39’da siddetli derecede meydana gel-
misse de hasara yol agmamistir. Yoni dogudan batiya dogru olan depremin
ertesi giin 2’si siddetli, 4t hafif siddetli olmak lizere 6 defa art¢1 soku yasan-
mistir.37

18. 1 EKiM 1898 DEPREMi

Deprem, Cerkes’te yasanmistir. Art¢l soku meydana gelmemistir.38

19. 21 MAYIS 1899 DEPREMI

Deprem, Cerkes’'te gece saat 02.40 sularinda siddetli derecede hissedil-
mistir. Ayn1 saatlerde Kastamonu’ya bagh Cide ve Daday kasabalarinda da
birer sarsinti meydana gelmistir. Ertesi glin Cerkes’in batisinda yer alan Ba-
yindir'da siddetli derecede bir deprem yasanmustir. U¢ defa hafif siddetli de-
recede artcl soku yasanan deprem, bazi evlerin duvar ve bacalarinin yikilma-
sina yol agmistir. Bununla birlikte yukaridaki bilgilerin yer aldig1 gazete ha-
berinden bahsi gecen hasarin hangi kentte oldugu net anlagilamamaktadir.3?

20.13 EYLUL 1899 DEPREMI

Deprem, Cankir1 kasabasinin kuzeyinde bulunan Kochisar (Ilgaz4?)’da
saat 18.05’te, Ikdam gazetesinin ifadesiyle “gayet dehsetli” derecede yasan-
mis ve bahsi gecen nahiye ile buraya bagh kdylerde birtakim hasarlara yol
acmistir. Can kaybinin yasanmadigi ana depremin 5 defa art¢1 soku meydana
gelmistir. Ana depremde Kochisar nahiyesindeki bazi eski evlerin duvarlari
ile bacalar yikilirken, bazilar1 da hasar gérmiistiir. Nahiye halki depremin
siddeti nedeniyle yasadiklar1 korku ve endiseden dolay1 evlerini terk ederek
bahce ve tarlalara, burada gorev yapan subaylar ile aileleri ise ¢adirlara si-
ginmistir.41

Deprem, bolgedeki kdylere Kochisar nahiyesinden daha fazla zarar ver-
mistir. Dahiliye Nezaretinden Cankiri livasinin bagl oldugu Kastamonu Vali-
ligine hitaben yazilan 1 Kasim 1899 tarihli yazida “kura-y1 (karye kelimesinin
cogulu: kdyler) ma’limede haneleri miinhedim olanlarin” ifadesinin kullanil-
dig1 goriilmektedir ki, bu da depremin nahiyeye bagh kdylerde*? yikima se-

37 0A, Y.MTV, No. 161, Gomlek No. 219.

38 Ambraseys, Earthquakes in the Mediterranean and Middle East, 790.

39 [kdam, (1 Muharrem 1317/12 Mayis 1899), 1.

40 Osmanli déneminde Kangir1 (GCankir1) livasina bagh bir nahiye olan ve Kochisar-1 Bila olarak
anilan Ilgaz, 23 Ekim 1920 tarihinde ilge statiisii kazanmis ve ayni adi tasiyan daga atfen Ilgaz
ismini almistir. Ahmet Ali Bayhan, “ligaz’dan Ug¢ Kéy Camisinin Diisiindiirdiikleri”, Cankiri
Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Ekim 2017), 97.

41 0A, Dahiliye Mekt(ibi Kalemi [DH. MKT], No. 2261, Gémlek No. 70; ikdam, (14 Cemaziyelahir
1317/20 Ekim 1899), 1.

42 Bu kéylerden birisi Comar ismini tasimaktadir. /kddm, (24 Cemaziyelahir 1317/30 Ekim 1899),
1.
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bep oldugunu ve sayisi belirlenemeyen miktarda evin harap oldugunu gos-
termektedir. Deprem sonrasinda hayirsever halk tarafindan yapilan yardim-
larla depremzedelerin barinma ve beslenme ihtiyaclar: kisa vadede gideril-
mistir. Bu durum Kastamonu Valiligi tarafindan merkezi hiikiimete bildiril-
mesine ragmen Dahiliye Nezareti, ad1 ge¢en valilige, depremzedelere acil
yardim yapilmasini ve kis gelmeden evlerinin insa edilerek sefaletten kurta-
rilmalar1 hususunda talimat vermistir.43

SONUC

1875-1900 arasindaki yirmi bes yillik siirecte Cankir1 ve ilgelerinde,
artg1 sarsintilar haric, 20 depremin yasandigi tespit edilebilmistir. Kaynak-
lara yansimayan ya da gézden kagan depremlerin olabileceginden bu rakam
asgari sayiyl ifade etmektedir. Bu durum da dikkate alinarak, artci soklar ha-
ri¢, her yil ortalama bir depremin yasandigi s6ylenebilir. Ana depremlerin
yani sira bolgede meydana gelen depremlerden 9'unun ¢ok sayida artgi1 sar-
sintis1 yaganmistir. Yirmi bes yil icerisinde ¢ok sayida depremin yasanmasi,
Tirkiye'nin kuzeyinden gecen Kuzey Anadolu Fay Zonu'nun tizerinde ve ya-
kinlarinda bulunan Cankir1 bolgesindeki yerlesim birimlerini ciddi anlamda
etkiledigini gostermektedir. Cankir1 bolgesinde meydana gelen depremlerin
yedisinin Kastamonu il sinirlarinda da hissedildigi gériilmiistiir. Bu durumun
Kuzey Anadolu Fay Zonu'nun genel itibariyle sinir olan iki sehrin arasindan
ya da yakinlarindan gegmesinden kaynaklandig1 sylenebilir.

Cankir1 bolgesinde 1875 yili 6ncesinde 3 defa, 1900 yilindan giintimiize
kadar 4 defa hasara yol a¢tig1 bilinen depremler, 1875-1900 yillar1 arasinda
da etkili olmustur. Oyle ki bu siirecte 6 deprem hasara, bunlardan ikisi de can
kayiplarina sebep olmustur. Diger bir ifadeyle meydana gelen her dort dep-
remden birisi hasar meydana getirerek bolgede maddi ve manevi kayiplara
yol agmistir. Bu siirecte bolgede yasanan en biiyiik deprem, Cankiri ve civa-
rindaki yerlesim birimlerinde 17 kisinin hayatini kaybettigi ve ¢ok sayida bi-
nanin yikildigi 28 Eyliil 1881 depremidir. Can kaybinin yasandigi diger dep-
rem ise 1878 yilinda yine Cankir1 kasabasinda yasanmistir. Bolgede yasanan
depremler, can kayiplarinin yani sira evlerin ve kamu binalarinin yikimina,
hasar gérmesine ve hayvanlarin 6liimiine yol a¢tifindan énemli miktarda
ekonomik kayba ve zarara da sebep olmustur. Bu baglamda yukarida bahsi
gecen iki afetin yani sira 1878’de Cankir1 merkezde, Mayis 1897’de Cerkes’te
ve Eyliil 1899’da Koghisar (Ilgaz)’da meydana gelen depremler de verdikleri
hasar bakimindan 6nem arz etmektedirler.

Yillara gore degerlendirildiginde, tespit edilebilen depremlerin 1890-
1900 yillar arasinda yogunlastig1 gériilmektedir. Oyle ki yirmi bes yillik sii-
regte tespit edilen 19 depremin 14’l bahsi gecen aralikta yasanmistir. Bu sii-
recte depremlerin en sik yasandigi yil ise 1897’dir. 5 depremin yasandigi bu

4 0A, DH.MKT, No. 2269, Gémlek No. 26.

Miitefekkir 7/14 (2020), 599-611



610 | SELAHATTIN SATILMIS

yil1, licer depremle 1881 ve 1895 yillari takip etmistir. 1896 ve 1899 yilla-
rinda ise ikiser deprem meydana gelmistir. Cografi saha bakimindan deger-
lendirildiginde ise Cankiri merkezde 11, Cerkes’te 6, llgaz’da 2, Sabandzii ve
Kursunlu’da ise birer depremin yasandigi goriilmektedir.

Osmanli yonetimi, afet yonetimi baglaminda bolgede meydana gelen
depremlerin yaralarini sarmak i¢in birtakim gayretler icinde olmus, afetze-
delere hem maddi destekte bulunmus hem de bazi imkanlar saglamistir. Bu
baglamda acikta kalan depremzedelerin barinmasi icin cadirlarin génderil-
mesi, evleri yikilan depremzedelere maddi yardim yapilmasi, hiikiimet ko-
nagi, cami vb. binalarin yeniden insasi gibi faaliyetlere girisilmesi 6énem arz
etmektedir.
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AFGANISTAN TOPRAKLARINDA YETiSMi$ HANEFi FIKIH ALIMLERI*

Oz

Bugiin Afganistan olarak bilinen bdlgede Islam dininin kabul gérmesinden sonra, diger
dini ilimlerde oldugu gibi, fikih ilminde de biiyiik bir gelisme yasanarak bu alanda bir¢ok
biylik fikih alimi yetisti. Yetisen alimlerin mezhep farkliligi dikkate alindiginda bir
renkliligin var oldugu goriilmektedir. Ancak yayginlik ve etkinlik bakimindan dikkate
alindiginda ise Hanefi mezhebinin 6n plana ¢iktig1 ve dolayisyla Hanefi fikih alimlerinin
cogunlukta oldugu asikardir. Bu ¢alismamizda, daha ilk dénemlerden itibaren birer ilim
merkezi haline gelen Belh, Gazne ve Herat gibi sehirler basta olmak iizere giinlimiiz
Afganistan sinirlari icinde yetisen ve bu bolgeye nispet edilen Hanefi fikih alimlerinin
bibliyografyasina deginmekle beraber Afganistan’da gerceklestirilen fikih 6gretimine de
deginirek bélgenin fikih ilmine yaptig1 katkiyi ele almaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Afganistan, Hanefi Mezhebi, Fikih Alimleri, Fikih Ogretimi.

Hanafi Jurist Who Grown and Educated in Afghanistan Territory

Abstract

By the spread of Islam in today’s Afghanistan, there have been major developments in the
figh (jurisprudence) discipline as such in the other religion related disciplines. Although
other sect’s jurisprudences are raised in this land, throughout history until today Hanafi
sect have been dominated in the region, as a result of it, mostly Hanafi jurisprudences
have been raised. This paper will address to the bibliographic information about Hanafi
scholars who are raised in areas within the borders of Afghanistan, especially cities like
Balkh, Harat and Ghazni which have become science centers in the first periods. Our aim
is to show the importance of this region with regards to its contribution to figh.
Keywords: Figh, Afghanistan, Section of Hanafi, Figh Scholars, Education.
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USULU’L-iFTA VE ADABUHU, MUHAMMED TAKI EL-OSMANI*

Usulii'l-iftd eserleri genel olarak
miuftiniin fetva verirken, miisteftinin ise
fetva isterken uymasi gereken kurallar
biitiiniine dair kaleme alinan eserlerdir.
Takiyyiiddin el-Osmani'nin Usulii’l-iftd ve
ddabuhii isimli eseri de bu literatiiriin
son donem oOrnekleri arasindadir. Eser,
miiellifin iniversitede ders verirken ha-
zirladig1 ders notlarinin bir araya getiril-
mesiyle olusmustur.

Fetvanin liigavi ve 1stilahi anlamla-
rina deginen Osmani, fetvay ser’i, fikhi ve
cliz’Tolmak lizere li¢ kisimda incelemistir.
Ser’ fetva, Hz. Peygamber doneminde or-
taya ¢ikan bir olay veya sorulan soru kar-
sisinda Kitap veya Silinnet’le sabit olan
hiikiimler olarak tavsif edilmekte ve ilgili
ayet ve hadisler 6rnek olarak verilmektedir. Fikhf fetva, fakihin fiiru fikihtaki
mesaili detaylandirirken ulasmis oldugu hiikiimdiir. Ciiz7 fetva ise muayyen
bir olay karsisinda sorulan sorunun kiilll olan fikhin ciiz'f bir konuma indiri-
lerek cevaplanmasidir.

Fetva ve kaza arasindaki farka deginen Osmani, kazanin, miistefti i¢cin
baglayiciligina, hakimin miiftiiden farkli olarak delil talebine olay1 arastirma
yetkisine, kazada akidevi bahisler ve ibadetlerle ilgili konularin yer almama-
sina isaret eder.

Selef ulemanin liyakatli olmalarina ragmen fetva vermekten ne kadar
uzak durduklarina dikkat ¢eken Osmani, bununla ilgili nakillere yer vermis-
tir. Hz. Peygamber ve sahabe doneminde fetvaya deginen miiellif, 6zellikle
sahabenin fetvada 6nde gelen isimlerini ve sahabenin fetvalarini toplayan
son donem c¢alismalarini zikreder (s. 35-36). Tabiinin fakihlerini ikiye ayiran
Osmani, tabilnin biiyiik kisminin hadis rivayetiyle mesgul oldugunu, digerle-
rinin ise fikih ve fetvayla ilgilendigini sdyler. Nevazil fikhi olarak nitelendiri-
len, meydana gelmeyen, seylerden soru sorulmasinin 6zellikle yukarida be-
lirtilen birinci grup tarafindan hos karsilanmadigi ve seleften bu yonli ya-
saklayici nakillere yer verilmistir.

Ehl-i hadis ve ehl-i re’y ayrimina deginen miiellif, bu kisimda 6zellikle
iki grup i¢in yaygin olan birka¢ yanilgiya isaret etmektedir. Bunlardan ilki,

Muhammed Taki el-Osmani, Usulii’l-iftd ve dddbuhii. (Pakistan: Mektebetii Maarifi’'l-Kur’an, 2011).
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ehl-i hadisin kiyas1 hiiccet kabul etmedikleri, ehl-i re’yin ise nas bulunsa dahi
re’yi mevcut nas iizerine takdim ettigi 6n kabuliidiir. ikincisi, re’yin “miicer-
red akla dayanan sahsi fikirlerden ibaret” oldugu algisinin yanhshgidir.
Ugiincii olarak miiellif, ‘ehl-i re’yin’ sadece Hanefllere tesmiyesi anlayisinin
yanlis oldugunu sdylemektedir. Zira bu lakabin Malikiler icin de kullanildig:
hatta mezhepteki otorite isimlerden olan ibn Abdilber’in eserinin adinin el-
Istizkar limd tezammenehu el-Muvatta min me‘ani’r-re’y ve’l-sar olmasina
dikkat cekmistir. Ancak Hanefilerin ciiz'i meseleleri tefri’ etmeleri ve mezhe-
bin bazi gorislerinin hadise muhalif olarak géziikmesi, insanlar1 Hanefi mez-
hebini bu isimle anmaya daha ¢ok sevk ettigini belirtmistir (s. 58).

Taklid ve bir mezhebi benimseme hususuna deginen Osmani'nin bir
mezhebe tabi olma ve onunla amel etmedeki vurgusu dikkat ¢ekicidir. Sa-
habe doneminde yasayanlar i¢in fetva veren kimselerden tercihte bulunarak,
bunlardan birisinin fetvasinin tercih edilmesinin o donem icin mesru oldugu
ancak dort mezhebin olusumundan sonra bdyle bir secenegin herhangi bir
kimseye verilmesinin ‘hevaya tabi olmak’ olacagini belirtmektedir (s. 63).
Telfik anlayisina karsi oldugu anlasilan miiellif, ‘telfikin sithhatine kimsenin
cevaz vermedigine’, ayrica telfikin toplumu kaosa gotiirecegine isaret etmis-
tir (s. 64).

Miiellif bu noktada selef ulemadan nakillerde bulunmustur. Baglaminda
uzunca yer alan bu nakillerin ortak vurgusu, muayyen bir mezhebin taklit
edilmesinin gerekliligi, tek bir mezhebin taklit edilmemesinin mezhepler
arasi tercihlere gotiirecegi bunun ise hevaya tabi olmak oldugu, ayrica takli-
din toplumsal diizeni saglayacagi seklinde ifade edilebilir.

Osmani, konunun sonunda taklitle alakali dortlii tasnifine yer vermek-
tedir. Ik kisim, avdmin taklididir. Bu grup igerisinde Kur’an ve Siinnet’te her-
hangi bir bilgisi olmayan, medrese veya ilahiyat fakiiltelerinden mezun olan
kimselerin yer aldigini belirtmektedir. Ikinci kisim, kiillf ictihat derecesine
ulasmamis ancak alaninda uzman kimselerin taklididir. Bu kimselerin uzun
zaman fikihla ve fetvayla istigal etmeleri meleke kazanmalarini saglamistir.
Ugiincii kisim, miictehit fi'l-mezhep denilebilecek kimselerin taklididir. Bu
kimseler usulde mezhep imamini taklit ederler ancak mesailde miigtehittir-
ler. Doérdunci kisim ise mutlak miictehidin taklididir. Bu kimseler her ne ka-
dar mutlak mii¢tehit olsalar dahi Kitap ve Siinnet'te sarih nassin olmadig1
yerlerde, kimi zaman sahabe veya tabiinin goériislerini kendi kisisel goriisle-
rine takdim ederler. Bu ise Eb{i Hanife, imam Malik ve imam Safit’de goriilen
bir durumdur (s. 84).

Dihlevi'nin mutlak miictehidin faaliyetine dair verdigi dort madde 6nem
arz etmektedir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir: a) Usul insa etmek,
b) Slinnet ve asar1 toplayarak bunlarin isletilmesi, c¢) Kendisinden 6nce ce-
vab1 verilmemis flir(i meselelere cevap vermesi d) Mezkir seylerin deva-
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minda dordiincii bir haslet olarak, bu kimsenin benimsemis oldugu mezhe-
bin “semadan kabul gérmesi” de zikredilmektedir (s. 99). Miiellif, Dihlevi’nin
miintesip mutlak miictehit hakkindaki ifadelerini yorumlamis, miintesip
olan kimselerin mutlak miictehide usulde muhalefet ettiklerini belirtmistir.
Fakat miirsel hadisin hiiccet olup olmamasi, isnatlardaki tercihler veya ravi-
nin fakih olup olmamasi gibi yerlerde taklit ettigini soylemektedir (s. 99).

Miiellifin, ibn Kemal Pasa’nin fukaha taksimine dair miilahazalar iceri-
sinde 6zellikle Leknevi, Mercani ve Dihlevi gibi isimlerin etkisi goriilmekte-
dir. Zira benzer elestirel yaklasim miiellif tarafinda da dile getirilmektedir (s.
102-106). imameyn’in de miintesip mutlak miictehit olduklan belirtilmis,
bunun sadece hocalarinin {istiin konumda olmalar1 nedeniyle onlara nisbet
edildigi ifade edilmistir (s. 96).

Hanefi fukahasinin tabakatini Ibn Kemal Pasa’nin tasnifi iizerinden de-
gerlendiren miiellif, Safif fukaha tabakatini ise ibn Salah’in tasnifi iizerinden
degerlendirmis, Maliki ve Hanbeli'lerde bu yonlii bir tasnifin bulundugunu
ancak agikga ifade edilmedigini belirtmistir (s. 112).

Hanefl mezhebinin fukaha tabakatini ele alan miiellif, daha sonra mez-
hebin mesailinin tasnifine yer vermektedir. Mezhep mesailinin siniflandiril-
masinin tedruz esnasinda miiftiiniin racih ve merciih olan gérislerini bilme-
sini ve ona gore tercihte bulunmasi gibi pratik faydasina isaret etmistir.
Mesaili meshur “zahirti’r-rivaye”, “nadirti’r-rivaye” ve “vakiat” taksim tizerin-
den vermis ve bu kapsamdaki eserleri serhleri ve ulemanin mahut kitaplar
icin yapmis olduklari 6ne ¢ikan a¢iklamalara deginmistir. Miiellif bu noktada
Imam Muhammed’in “zahirii’'r-rivaye” eserleri icerisine, onun Muvattd riva-
yeti, Kitdbii’l-dasdr’ ve Kitabii'l-hiicce ald ehli’l-Medine’sinin de katilmasi ge-
rektigini ileri stirmistiir (s. 139). Bu boliimiin son kisminda ise Dihlevi'nin
mesaili taksim ettigi dortli tasnif ve miiftiiniin fetva verirken takip edecegi
siralama yer almistir (s. 149).

ibn Abidin’in Resmii’l-miifti’sindeki kaideleri 6zetleyen miiellif, bunlar1
on bir asil baglik altinda ele alarak serh etmis ve 6nemli agiklamalarda bu-
lunmustur. Bilhassa mezhepteki muteber metinler ile ilgili aciklamalar dik-
kat cekmektedir. Devamindaki konu basliginda ise 6zellikle fetva verirken
dort mezheple sinirli kalma vurgusu one ¢ikarken, baska bir mezheple fetva
vermenin sartini bes sey olarak belirtmis ve bunlarla ilgili agiklamalarda bu-
lunmustur (s. 204-207).

Ezmanin tegayyliriiyle ahkamin tegayyiiri ilkesine uzunca yer ayiran
miiellif, bu kism1 dért ana baslik altinda ele almistir. Hiikiimlerin degisme-
sini; illetin, adet ve orfiin, zaruret veya umumii’l-belvanin son olarak sedd-i
zerai gibi nedenlerden dolay1 tagyire ugradigini belirtmis ve konu ile ilgili 6r-
nekler vermistir (s. 240). Miellif hiiklimlere zaruret ve hacet arasindaki
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farka dair fikih kitaplarinda ayrim olmadigini belirtmis ve bu iki énemli du-
rum arasindaki farki kendi zaviyesinden aciklamaya ¢alismistir (s. 270). Adet
ve Orfii ele alirken ameli 6rfii alt1 baslikta inceleyen miiellif, ilgili basliklar
altinda klasik kaynaklardan érnekler serdetmis kimi zaman ise kendi tercih-
lerine yer vermistir (s. 262). Sedd-i zerai ile agiklamalarini gliniimiizle iliski-
lendiren Osmani, (s. 277) konuyla ilgili yaptig1 taksimin Satibi’nin tasnifiyle
benzerlik gosterdigi goze carpmaktadir (s. 275, 280).

Ifta ve iftd metodu ile alakali kisim kitabin sonunda yer almis ve bu bé-
limiin basinda miiftii icin fetva vermenin gerekli ve yasak oldugu vakitlere
yer verilmistir. Miiftiiniin fetva vermekten imtina etmesi gereken sebepler
dokuz baslik altinda toplanmistir. Bu kisimda fetvada hata eden miiftiiniin
bunu miisteftiye bildirmesinin gerekli olup olmadigi ayrica fetvasindaki ha-
tadan dolay ortaya ¢ikan zararin tazmininde miiftiiniin durumunun ele alin-
dig1 basliklar 6nem arz etmektedir.

Fetva verirken miiftiiniin kesinlikle cari olan 6rfii bilmesinin gereklili-
gine deginen miiellif, bu hususta Imam Muhammed’in uygulamali 6rnegini
nakleder. Bununla birlikte, 6zellikle miisteftinin gercegi yansitmayan, vaki-
aya uygun olmayan yanlis yonlendirme veya spekiilasyona agik ifadelerle
sordugu sorularda dikkatli olunmasi gerektigine isaret etmis, bu sekilde ve-
rilecek fetvalarin toplumda ne gibi olumsuz tesir olusturacagi yine yasanan
ornek tizerinden verilmistir (s. 304). Fetva adabi, miiftiiniin fetva verirken ve
yazarken, miisteftinin fetva isterken dikkat etmesi gereken kurallar klasik
kaynaklardan nakledilmistir.

Bir iki konu disinda (u¢akta namaz ve hoparlor kullanilarak kilinan na-
maz gibi s. 309-310) ifta meselesinin teorik zeminde ve klasik kaynaklar 1s1-
ginda ele alindigini séylemek miimkiindiir. Glinlimiiz fetva sistemiyle baglan-
tisinin olmamasi eser icin dile getirilmesi gereken baska bir konudur. Miiel-
lifin Pakistan miiftiisii olarak gérevi de goz dniinde bulunduruldugunda, te-
ori ve pratigin nasil olduguna veya nasil olmasi gerektigine,! klasik kaynak-
lardaki mevcut olan seylerin uygulama imkanina, agcilimina veya zorluguna,
alan uygulamalarindan hareketle bu tarz eserlere girmesi gereken konu bas-
liklarina dair 6neri ve tavsiyelerin bu eserde bulunmasi beklenirdi. Ayrica
uygulama ac¢isindan basarili olan iilkelere, kurumlara, olusturulmasi gereken
kurullarin liizumuna, bu heyette yer alacak kimselerin sartlarina dair genel
bir yaklasimin olusturulmasi da yine eserde beklenilen hususlar arasinda
zikredilebilir. Zira degisen fetva konseptinin bunlari iktiza ettigini gérme-
mek miimkiin degildir. Ayrica bilgiye ulasma imkanlarinin farkhilastig1 giinii-
miizde bu durumun ortaya ¢ikardigr imkanlar ve problemlerin de bu tarz
eserlerde islenmesi gereken konular arasina girdigi bir gercektir.2

1 Benzer bir érnek icin bk. Orhan Ceker, “ifta ve Bir Fetva Defteri Ornegi”, Selcuk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (1996), 35-54.
2 Modern donemdeki fetva sorunlarina dair bk. Ahmet Yaman, “Yeni Zamanlarda Fetvaya Ne Oldu?
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Eserin bu baskisinda, Kkitap i¢erisindeki konular her ne kadar birbirle-
riyle iliskili olsa da bap, fasil ve benzeri {ist basliklarin olmamasi konular
arasi gecislerde uyumsuzluga neden olmaktadir. Fakat eserin farkli yayinev-
lerindeki baskilarinda (Daru’l-kalem gibi) bu durumun giderildigi goériilmek-
tedir. Eserde ismi ge¢en kimi fukahanin biyografilerine kisa sekilde deginile-
cegi ifade edilse de (s. 6) bir¢ok yerde yarim sayfay:1 asan teracim nakilleri
kitabin hacmini bir hayli artirmistir. Ayrica esere yapilacak isim indeksinin
okuyucu icin daha pratik kullanim saglayacagi ise muhakkaktir.

Giiniimiiz Fetvalarinda Goriilen Bazi Yontem Sorunlart”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi
13/25-26 (2015), 9-36.
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TANRI'YLA KAVGALI ADAM: JOSE SARAMAGO’DA TANRI, DiN VE INSAN,
OSMAN ZAHID CIiFci*

Tanrt’yla Kavgali Adam, edebiyatgi kim- :
ligi ile one ¢ikan nobel o6diillii José Sara- [
mago’'nun eserlerinin sahip oldugu felsefi ,grﬁ TAN RI’YI_A
muhteva géz 6niinde bulundurularak; yaza- P &
rin Tanr, din ve insan konusundaki gortisleri 8 \. KAVGALI
hakkinda biitiinciil bir bakis a¢is1 ortaya koy- | A DAM

mak maksadiyla kaleme almmustir. Son yil- [ ) José Saramago'da
§ ! Tann, Din ve Insan

larda iilkemizde genis okuyucu kitlesine ula-
san Saramago, ‘edebiyati felsefe icin bir imkan
olarak’ gorerek felsefi-edebi tiirden eserleri-
nin arka planinda; insanin varolusu, 6zgir-
liigii, anlami ve Tanr1 konulari tizerine sorgu-
lamalar yapmigtr. o Osman Zahid CIFCI

Tanrtyla Kavgali Adam eserinde Cifci,
Saramago’nun romanlar1 hakkinda genel bil-
giler verdikten sonra onun eserlerinde Tanri,
din ve insan konularina bakis a¢isina, elestiri-
lerine ve bu elestirilerin altinda yatan felsefi problemlere kisaca deginmektedir.
Ayrica bu elestirilerin kaynagini olusturan Eski Ahit ve Yeni Ahit metinlerine ve
bilhassa Hiristiyan terminolojinin tercih edildigine dikkat ¢ekmektedir. Bu sa-
yede Tanriyla Kavgali Adam, Saramago’nun dinden ziyade dini elinde tutanlar
ile hesaplasma seriiveni konusundaki eserlerinden yola ¢ikan bir iz stirlimi sun-
maktadir. Bu iz siiriim Saramago’nun elestirilerinin kaynagini olusturan kétiiliikk
problemi ve irade gibi konular hakkinda ipuclar1 vererek, gelecek béliimlerde
daha ayrintili olarak ele alinacak bu konular i¢in okuyucuyu hazirlamaktadir. Ul-
kemizde bilhassa “Kabil” ve “Isa’ya Gére Incil” eserleri ile yogun elestiri alan ya-
zarin, diger eserlerinde ele aldig1 konular1 ve temel elestiri yonlerini bu boliim
sayesinde daha biitiinciil gormek miimkiindiir.

Saramago’nun eserlerinde en sik giindeme getirdigi tartisma konularindan
olan Tanr1 bahsinin ele alindig1 “Saramago’da Tanr1” bdliimiinde insanlarin ne-
den Tanrr’ya ihtiya¢ duydugu hakkinda genel bir bakis agis1 ortaya konulmustur.
Ona gore insan akli ve korkulari sebebiyle Tanri'ya yonelim gostermektedir. Sa-
ramago, felsefi pek ¢ok konuya, icinde bulundugu Hiristiyan kiiltiir cercevesinde
cevaplar bulmaya ¢alismis, aradig1 cevaplar1 bulamamis olmasi kendisini ateist

olarak nitelendirmesine sebep olmustur. Ozellikle kétiiliik problemi konusunda

* Osman Zahid Cif¢i, Tanri’yla Kavgali Adam José Saramago’da Tanri, Din ve Insan. (Konya: Cizgi

Kitabevi, 2016).
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¢ozimsiiz kalmasi onu Tanrr'y1 reddetmeye sevk etmistir. Onun Tanr1 konu-
sunda diisiincelerini sekillendiren ve eserlerinde genis yer tutan ‘kottiltik prob-
lemi’ de bu boliimde ele alinarak Saramago’nun ¢esitli yollarla ulastig1 ‘Tanri ko-
tiidiir’ fikrini ayrintilandirilmistir. Saramago, Eski Ahit'ten yola ¢ikarak “Kabil”
eserinde, Yeni Ahit’ten yola ¢ikarak “Isa’ya Gére Incil” eserinde Tanrr’nin kétii ol-
dugu sonucuna ulasmaktadir. Tanri'nin belli kavimleri cezalandirmasi ya da or-
taya ¢ikan kotiiliiklere miidahale etmemis olmasi ona gore Tanr1’y1 kotli yapmak-
tadir. Ahiret fikrini reddeden Saramago, dinlerin koétiiliglin sebebi olarak gor-
digi imtihan ve ceza gibi pek ¢ok fikri, bu sekilde en basindan reddetmis bulun-
maktadir. Ciinkii insanin adalet beklentisini 6liimden sonrasina birakmasi
Tanrr’y1 bu diinyada islevsiz ve pasif hale getirmektedir. Saramago da tam olarak
atillastirilmis bu Tanr1 yaratimina karsi ¢cikmaktadir. Eger bir Tanr1 varsa bunun
ancak bir tane olacagini kabul eden Saramago’ya gore tek bir Tanr1 varsa ve bunu
dinler farkl sekilde yorumluyorsa o zaman koétiiliiglin sebebi bu dinlerdir. Ancak
bu dinlere ve dinler adina yapilan pek ¢ok koétiiliige miidahale etmemek yine
Tanri’'nin kotii oldugu sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Burada ele alinan bir diger 6nemli husus ise ‘insanin iradesi’ olmustur. Sa-
ramago’nun iradeyle alakali iddias1 ‘ya insan 6zgiir degildir ve her seye glicii yeten
Tanr kétiidiir ya da insan 6zgiir ve sorumludur ama Tanri’nin her seye giicii yet-
mez’ seklindedir. Bu durumda Tanr1 ya kotiidiir ya da Tanr1 degildir. Ancak eser-
lerini okuyanlar bilirler ki Saramago karakterlerine ¢ogu zaman iradesini kul-
lanma hakki vermemektedir. Bunun sebebi, onun Tanri hakkinda ortaya koy-
dugu pek ¢ok goriisiiniin kaynaginin Hiristiyan ve Yahudi dinlerinin Tanr1 anla-
yis1 dogrultusunda sekillenmis olmasidir. Saramago kendi Tanr1 anlayisini bu
dinlerin Tanr1 anlayislarina gore belirlemistir.

Saramago’nun din elestirisini sekillendiren dinler ve bu dinlere yonelik ba-
kis agilarina yer veren “Saramago’da Din” boliimii ise icinde yasadigi toplumun
dini anlayis bicimi dogrultusunda sekillenmistir. O, kilisenin dislayici ve insanin
zaaflarindan beslenen uygulamalarina, dinlerin bu diinya yerine bilinmez bir
alan olan Ahiret lizerine kurulu ¢6ziim 6nerilerine elestiriler getirmis ve verdik-
leri umut ve sabir mesajlar ile adeta dini bir uyusturucu olarak kullandiklarini
dile getirmistir. Tanri’ya ibadet maksadi ile yapilan Hiristiyan giinah ¢ikarma ri-
tliellerini elestirmis, Tanr1’'nin bile Tanr1 olabilmek i¢in affedici bir kuruma ihti-
ya¢ duymasini O’'nun i¢in bir kusur, din i¢in bir istismar araci olarak gérmiistiir.
Ayrica hakikat denen sey din adamlari tarafindan belirlendiginden rolativizme
dayal1 hakikat anlayisinin kimi zaman kétiiligiin saglayicisi oldugunu ifade eden
Saramago, Hiristiyanlig1 kotiiltigiin sebebi olarak gormiistiir.

Saramago tarafindan Tanr1'nin ve dinin varliginin saglayicisi olarak goriilen
insanin, varolus amaci ve hayatin anlami gibi felsefenin temel problemleri “Sara-
mago’da Insan” boliimiinde, insan iradesi ve kader eksenli olarak ele alinmakta-
dir. Onun ele aldig1 karakterler ¢cogu zaman sorumluluk almaz veya almak iste-
mez ve kotii sonuclarin sorumlusu olarak Tanrr'y1 goriirler. Tanr1'y1 reddetme
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sebebinin temelini olusturan katiiliiklerin biitiin sorumlulugunu Tanr1’ya yiikle-
yen Saramago, insani masum ve ¢aresiz olarak gormektedir. Bu sebeple insanlar
sorumlulugu yiikleyebilecegi bir Tanr1’ya, eger o uygun degilse bu defa baska bir
Tanri’ya yonelirler ama asla Tanrisiz kalmazlar. Zaten insanin bir Tanr1’y1 red-
diyle baska bir Tanr1'y1 kabulii ardisik gerceklesmektedir. Ciinkii insan, umut et-
meden yasayamaz, bir Tanr1 ve miikafatlandirilma fikri ona cazip gelir. Tanrisiz
bir toplum ve Tanrr’'nin oldugu bir toplumu daha net gdsterebilmek i¢in kurgu-
ladig1 “Korliik” ve “Gormek” eserleriyle otoritenin Tanri’ya karsilik geldigi top-
lumlar olusturan ve bu toplum iginde insani inceleyen Saramago, insanin toplum
olmadan yasayamayacag fikri dogrultusunda Tanr1 olmadan da yasamayacagi
sonucuna ulasmis gibidir. Ayrica insan kendinden baska seyleri 6nemsememesi
ve hiikmetme arzusu ile Tanrr’yla benzerlik gostermektedir. Son olarak o, insan
konusunu ele alirken ahlakin kaynagini din degil toplum olarak gérmektedir.
Clinkl ona gore ahlakin belirleyicisi Tanr1 degil insandir.

Dil ve iislup acgisindan sade ve akici bir yapida kaleme alinan eser yazarin
dilimize kazandirilmis tiim eserlerini, yazarin diistincelerini etkileyen toplumsal
yapinin ve dini kaynaklarinin incelemesi a¢isindan kayda deger bir ¢abanin iirt-
niidiir. Saramago hakkinda ele alinan konularin Tanri'nin kétii oldugu lizerinde
birlesmesi ve Tanri’yla Kavgali Adam eserinin de temelde kétiiliik problemi mer-
kezinde Tanri, din ve insan basliklariyla bu problemin baglantilarini ve ayrinti-
larimi gosteriyor olmasi giizel bir ayrim olusturmaktadir.

Saramago gerek kendi gerek okuyuculari tarafindan ateist kimlige sahip
biri olarak degerlendirilmektedir. Bu durumun en biiyiik sebebi eserlerinin mer-
kezinde bulunan din ve Tanr elestirileridir. Ancak yazarin elestirileri ¢ogu za-
man tiim teist dinleri kapsayan genellemeci bir bakis acisiyla degerlendirildigi
icin asil elestiri noktalari ve hedef aldig1 dinler konusunda yanilgilar ortaya ¢ik-
maktadir. Bu yanilgilari ortadan kaldirmak maksadiyla Saramago’nun tiim eser-
leri goz oniinde bulundurularak kaleme alinan Tanri’yla Kavgali Adam yazara
kars1 indirgemeci ve genellemeci bakis agilarindan uzaklasip, yazarin eserleriyle
alakali felsefi problemlerin tespiti ve anlasilmasi konusunda bir a¢i1g1 kapatmak-
tadir. Boylece yazarin daha objektif degerlendirilmesine imkan vermektedir.

Tanrt’yla Kavgali Adam, akademik bir calisma olmanin yaninda, entelektiiel
olarak genis bir okuyucu kitlesine hitap etmektedir. Bu eserle birlikte hali ha-
zirda ele alinan konularin farkl agilardan ve daha ayrintili olarak incelendigi
eserlerin yazilmasi konusunda Cifci'nin de ifade ettigi gibi, kendisinden sonraki
eserler icin kap1 aralayici ve ilham verici olmasi agisindan da éncii konumunda-
dir.
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Genel ilkeler

o Aksaray Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi Miitefekkir, dini arastirmalar, Is-
lam arastirmalar1 ve sosyal bilimler alanlarinda uluslararasi bilimsel, akademik ve ha-
kemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki say1 yayimlanir.

o Miitefekkir'in tiim dillerdeki kisaltmas1 Miitefekkir seklinde verilmelidir.

o Miitefekkir, dncelikle dini arastirmalar olmak iizere sosyal bilimler alaninda, Tiirkiye
icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yani sira
editore mektup, dzet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini icerir. Bu
alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara ag¢ik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
arastirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

e Gonderilen tiim ¢alismalar, editdrler kurulunun onayindan gegerek yayimlanir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gecerli bilimsel arastirma ve yayin etigi kural-
larina uygun olmahdir.

e Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

o Derginin yayin dili Tiirkge, ingilizce ve Arapca olup diger dillerdeki arastirmalarin ya-
yimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edil-

mez.

o Yazisi Miitefekkir'de yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin siiresiz olarak Miitefekkir’e ait
oldugunu kabul etmis sayilir.

o Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve ta-

kip etme sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan génde-
rildikten sonra, ayni sayfadan hakem stireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha dnce yayimlanmamis, yayimlan-
mak tizere bagka dergiye gonderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis olmalidir. Ay-
rica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da deger-
lendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlanmamis olan
yazilarda, toplantinin adi, yeri ve tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.
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o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uy-
gun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel
ve teknik agidan yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

e Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabi-

lir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan
gorisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

¢ Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda ti¢lincii hakeme basvuru-
lur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miellifin tas-
hihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.

e Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (ceviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, gérev yaptig1 kurum ve kendisine ulasi-
labilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler, yazilar
hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dolayisiyla
yazilar sisteme girilirken, gézden gegcirilip, yazara ait herhangi bir bilginin yer almadi-
gindan emin olunmalidir. Bu husus, kér hakemlik i¢in zorunludur.

e Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin i¢cinde 11 punto bii-
yukliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yasl ve hecelenmis yazilmalidir. Sayfa kenar bos-
luklary; Gst 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu; Genislik
16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bosluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk olmaldir.
Satir baslar1 0,75 cm olarak ayarlanmalidir.

¢ Dipnotlar, 8,5 punto ‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yaslh ve hecelenmis olmalidir.

e Arapc¢a metinlerin tiimi metin i¢inde ‘Traditional Arabic’ fontu, 12 punto; dipnotlarda
ise 10 punto olmalidir.

e Makale bashklari Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir.

e Makaleler 150-250 kelimelik Tiirkce 6zii ve bu éziin (abstract) Ingilizce cevirisi, ya-
banci dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce 6zleri verilmelidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), Ingilizce ve Tiirkce olarak verilmelidir.

o Terciime edilen bir makalenin orijinal bashg1 ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde



YAYIN VE YAZIM ILKELERI | 647

basligin sag list kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilme-
lidir.

e Editér, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve
noktalama acisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda,
Tiirk Dil Kurumu’nun imla Kilavuzu esas ahmmalidir.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklope-
disi'nde yer alan madde baslig ve imla kurallar1 esas alinarak yazilmalhdir.

e Imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihsinda tutarl olunmalidir.

e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

Atif Sistemi

e Miitefekkir'de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadir.
Makalelerin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atif Sistemi’'ne gére diizenlendigi
icin bu atif sistemine uygun olmayan ¢alismalar kabul edilmemektedir.

ISNAD Atf Sistemi ile ilgili ayrintih bilgi icin www.isnadsistemi.org sayfasini ziyaret
ediniz.
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from Turkey or abroad in the field of social sciences with priority to religious studies.,
Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of sympo-
siums and conferences on religious studies. Within the journal, open to all the scholars
working on these fields, the editorial board decides on the publishing of the materials
out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the edi-
torial board.

e Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication ethics
valid nationally and internationally.

o Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the au-
thor.

e Publication language of the journal are Turkish, English and Arabic; however, editorial
board decides on the publication of the manuscripts in other languages. The manu-
scripts which haven’t been published in the journal are not sent back to the author.

o The authors whose manuscripts are published in Miitefekkir are considered to have ac-
cepted that the copyright belongs to Miitefekkir.

e Reviewing process of the articles can be traced after submitting to the website with au-
thors e-mail address through online article submitting and tracing system on the web-
site mutefekkir.aksaray.edu.tr.
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o Articles submitted for consideration of publication in Miitefekkir must be academic,
original and make contributions to the concerning area. Articles published anywhere in
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any form or greatly extracted from any published materials are not taken into consider-
ation. For the manuscripts presented in a scientific event and not being published yet,
the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor in
terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board, the
appropriate articles are then sent to two referees known for their academic reputation
in their respective areas. The referees send their scientific and technical evaluation re-
ports to the editorial board by Article Evaluation Form.

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable", "Non-issuable" and
"Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the revision
of the author and the editorial board decides whether the article will be published or
not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth ref-

eree.
o Ifthe referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once more.
Writing Principles

e Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts).

Under the title of the article, there should not be information about the name of the au-
thor, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system admin-
istrator can already see the author of an article, the information about the author will
be added to the article after the referee process. Thus, while adding an article to the
system, the authors must be siire that there is no information about him/her. This is
especially important for the referees who will examine the article to work inde-
pendently.

Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography and
appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft Office
Word with ‘Cambria’ font style in 11 font size, single spaced, justified. Margins should
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cm in height. Paragraph spaces should be 3nk before and Onk for after. Indents should
be set to 0.75cm.

¢ Footnotes should be in ‘Cambria’ font style, 8.5 in size, single spaced, justified and spelt.

o All of the Arabic texts should be written with ‘Traditional Arabic’ font, Main texts should
be 12 in size, footnotes should be 10 in size.

e Articles in Turkish language must include 150 to 250 words of abstract and its English
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translation. Articles in English language must include both English and Turkish ab-
stracts.

¢ Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of the
Turkish Language Council should be the Main reference for spelling and punctuation
unless there are special situations of the article.

¢ Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

e Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated
with a footnote attached to the Main title.

o There should be a bibliography at the end of the manuscript.
Notes and Bibliography
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o Since all the details for writing the articles are set according to ISNAD Citation Style,
articles that are not written with this style will not be accepted.

For more information about the ISNAD Citation Style, visit www.isnadsistemi.org
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