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EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor, sizleri
saygiyla selamliyoruz.

Bu sayimizda, on iki arastirma makalesi, iki ¢eviri ve iki kitap degerlendir-
mesi tiirtinde olmak {izere toplamda on alt1 calismayla karsinizdayiz. Bir hayli
yogun yayin basvurusu aldigimiz bu dénemde, dergimize goénderilen tiim ¢alis-
malarin siki bir eleme siirecinden gecirildigini belirtmek isteriz.

Degerlendirme siireglerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul edilmektedir.
Buna gore dergimiz, makale basvurusuna devamli olarak aciktir. Fakat basvuru
yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten sonra gelen basvu-
rular bir sonraki sayimizda yayimlanmak tizere degerlendirmeye alinmaktadir.
Bu itibarla 2020 yilinin Haziran sayisini yayimladigimiz bu giinlerde, Aralik sa-
yis1 i¢in degerlendirme siireci devam eden ¢ok sayida basvuru bulundugunu
ozellikle ifade etmek isteriz.

Ilahiyat Alan Dergileri Editorler Calistay1 I ve II kararlarini esas alarak, cift
tarafli kor hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi i¢in 2019
yili sayilarimizda da uygulandig lizere hakemler listesine bu sayimizda yer ve-
rilmemistir. Bu dogrultuda 2020 y1li icerisinde dergimizde degerlendirme yapan
hakemler listesine aralik sayimizda topluca yer verilecektir.

Dergimizin bu sayisinda iISNAD dipnotlu atif sistemi (2. Edisyonu) ve kay-
nak¢a gosterimi esas alinmistir. Bundan sonra ¢ikacak sayilarimizda da bu sis-
tem dikkate alinacaktir.

Hayli yogun gecgen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasini timit ederken, ¢alismalarini yayinlamak iizere dergimize tevec-
ciih gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalniz birakmayan yazarlari-
miza, hichbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli vakitlerini
ayirarak degerlendirme yapan hakemlerimize ve iistiin gayretlerinden dolay: ¢a-
lisma arkadaslarimiza tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica dergimize 6zel ilgi gos-
teren, bizlere giivenerek editérliik gérevini sahsima tevdi eden islami ilimler Fa-
kiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Necmettin AYGUN’e ve katkilarindan dolay: iiniversite-
miz ve fakiiltemizin idari birimlerine ¢ok tesekkiir ederim. Son olarak, listiin gay-
reti ve 6zverili calismasiyla dergimizin ¢ikarildig ilk sayisindan itibaren bugiin-
lere ulasmasinda biiyiik pay sahibi olan, editorliigi kendisinden devraldigim Ars.
Gor. Osman DURMAZ’a emegi ve katkilari i¢in ¢ok tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dr. Ogr. Uyesi Suayip KARATAS
Editor
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iSLAM DUSUNCE TARIHINDE FIKHI iIHTIiLAF

Oz

Yakin anlamlar ifade eden hilaf ve ihtilaf kavramlari, ¢ogu zaman birbirlerinin yerine de
kullanilmistir. Fikhi meseleler iizerinde cereyan eden goriis ayriliklar1 Hz. Peygamber
doneminde ortaya c¢cikmaya baslamistir. Ancak Hz. Peygamber’in hayatta olusu ve
sahabenin konuyu ona arz etmesi ciddi tartismalarin yasanmasina engel olmustur.
Hulefa-i rasidin ve miictehid imamlar déneminde de fikhi ihtilaflarin neden oldugu
tartismalarin dozunun diisiik oldugu séylenebilir. Ancak 6zellikle mezheplesme stireci ile
zuhtr eden taklid ve taassup ruhu, fikhi meseleler iizerinde ciddi tartismalarin meydana
gelmesine zemin hazirlamistir. Gliniimiize kadar varlifini devam ettirmis olan ihtilaf,
kuskusuz kiyamete kadar da var olmaya devam edecektir. Bu ¢alismada fikhi konular
tizerinde cereyan eden ihtilafin tarihsel siire¢ icerisinde gecirdigi evreler 6rneklerle
incelenmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih, islam Diisiince Tarihi, Hilaf, ihtilaf, Fikhi ihtilaf.

Juridical Controversies in The History of Islamic Thought

Abstract

The concepts of dispute (khilaf) and controversy (ikhtilaf) which have similar meanings,
are often used interchangeably. Differences in opinion on issues related to
figh/jurisprudence started to appear during the period of the Prophet. However, the fact
that the Prophet was alive and that the companions presented the subject to him directly,
prevented serious problems. It can be said that the dose of discussions caused by juridical
conflicts during the period of the first four caliphs and mujtahid imams was relatively low.
However, especially the imitation and fanaticism spirit that emerged with the
sectarianization process, prepared the ground for serious discussions on figh issues. The
controversy, which has remained until today, will undoubtedly continue to exist until the
Doomsday. In this study, the stages of the dispute on figh issues in historical process will
tried to be examined with examples.

Keywords: Islamic Law, Figh, History of Islamic Thought, Dispute, Controversy, Juridical
Controversy.

GIRIS

[htilaf, insanlik tarihi kadar eskidir. Farkh ézelliklerle yaratilmis olan in-
sanoglu bunun dogal bir sonucu olarak bircok konuda gériis ayriligina diis-
mils, bazen karsit goriisii anlamaya bazen de kendi kanaatinin dogrulugunu
ispatlamaya calismigtir. Oyle ki goriis ayriliklar1 zaman zaman sert tartisma-
lara ve hatta savaglara dahi neden olabilmistir.

Peygamber efendimizin vefati akabinde Miisliimanlar arasinda mey-
dana gelen ihtilaflar, siyasi, itikad1 ve fikhi alanlarda olmak iizere {i¢ mecrada
cereyan etmistir. Siyasi ihtilaflar, savaslara neden olurken itikad1 ihtilaflar,
bazen tekfir ve dislamay1 beraberinde getirmistir. Bununla birlikte fikh{ ih-
tilaflar, hararetli tartisma ve karsilikli reddiyelere sahne olsa da hi¢cbir zaman
tekfir veya savasa sebebiyet vermemistir. Bilakis fikhi meseleler iizerinde ce-
reyan eden ihtilaflar, zaman zaman tefrikaya neden olmakla birlikte Miislii-
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manlara ibadet, muamelat, ukibat gibi alanlarda ictihdda ac¢ik konularda uy-
gulama zenginligi saglamistir. Bu yoniiyle “rahmet” olma vasfini muhafaza
etmigtir.

Hicril. ve Il asirlarda “ihtilaf” ve “hilaf” isimlendirmeleri ile baz1 miista-
kil eserler telif edilmis olmakla birlikte goriis ve rivayet farkliliklari fikhi me-
selelerin icerisinde ele alinmistir. Mezheplerin tesekkiilii sonrasi, mezhep ta-
assubu ve mezhepler arasi listiinliik miicadelesi, telif edilen eserlere de yan-
simis ve boylelikle V. asirdan itibaren reddiye, ihtilaf ve hilafiyat tiirii eserler
ile bu alan sistematik bir ilm1 disiplin haline gelmeye baslamistir.

Bu calismada heniiz Hz. Peygamber doneminde drneklerine sahit oldu-
gumuz fikhi ihtilaflarin tarihsel siire¢ icerisinde gecirdigi evreler tespit edil-
meye calisilacaktir. [htilaf ahlakinin asr-1 saadetteki esaslar {izerine yeniden
tesisine en fazla ihtiya¢ duydugumuz bu dénemde maksadimiz, bu alana
olumlu bir katki sunmaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu boliimde hilaf, ihtilaf ve cedel kavramlarini incelenerek; usil-i fikih,
mantik, miinazara ve nazar ilimleri ile anlam iliskileri tespit edilmeye ¢alisi-
lacaktir.

1.1. Hilaf ve ihtilaf Kavramlari

Sozliikte, ayrilma, sapma, zitlik, karsitlik gibi anlamlara gelen “hilaf” ke-
limesi ile ittifak etmeme, esit olmama, arkasindan takip ettirme anlamlarina
gelen “ihtilaf” kelimeleri! ayni kokten gelen iki kelimedir. Ciircani'ye (0.
816/1413) gore ihtilaf, dogrunun ispatlanmasi ve yanlisin ortaya ¢ikarilmasi
icin iki taraf arasinda cereyan eden tartismadir.2 Ragip el-isfahani (6.
421/1030) el-Miifreddt isimli eserinde hilaf ve ihtilaf kelimelerini incelemis
ve Kur’an ayetlerinde kullanildiklari anlamlara dikkat ¢ekmistir. Ona gore ih-
tilaf, taraflardan her birinin kendi halinde ya da fiilinde 6tekinden baska bir
yol tutmasidir. Insanlar arasinda sozlii ihtilaf bazen bir ¢ekismeyi, miinaka-
say1 gerektirdiginden ihtilaf s6zcligli miistear olarak, ‘cekismek, miicadele et-
mek, tartismak ya da miindkasa etmek’ anlaminda da kullanilmistir.3

Hilaf ve ihtilafin anlam yontinden farkl iki kavram oldugunu séyleyen
ve yaptiklari tanimlarda aralarindaki farka isaret eden miiellifler de olmus-
tur. S6z konusu goriislerden bazilarini sdyle 6zetleyebiliriz:

1 FiyrGzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakip, Kdmiisii’l-muhit, (Beyrut: Muessesetu'r-
Risale, 2005), 808; Ebi Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu‘cemu’l-mekadyisu fi’l-luga,
thk. Sehabeddin Eb( Amr, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 327-329; Zemahseri, Ebu’l-Kasim
Mahmud b. Amr b. Ahmed, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil Suved, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-ilmiyye, 1998), 1/263.

2 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta‘rifdt, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 105.

3 Ragip el-Isfehani, Miifredat Kur’an Kavramlari SézIigii, Gev. Yusuf Tiirker, (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012), 508.
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Ihtilaf, delile dayanan konularda, hilaf ise delilin olmadig1 konularda
kullanilir.#

Ihtilafta, kars: tarafa zayiflik isnat etmek séz konusu degildir. Hilaf il-
minde ise racih goriis, merciih goriise karsi zikredilir. Yani hilaf ilmine gore
mubhalif goriise zayiflik isnad edilir. Mevcut bir icmaya, karsi gelen bir kimse-
nin durumu gibi.>

[htilaf, anlasmazlhik anlamina gelmektedir. Delilden kaynaklanan goriis
ayrilig1 demektir. “Niza” terimi ile ayni1 anlamda olup, anlasmazligin sulh ile
halledilememesi durumunda “miindzaa” halini alir. Hilaf ilmi ise, fikh1 anlas-

mazliklari ve bunlarin sebeplerini inceleyen ilimdir.¢

[htilaf, karsit goriislerden birini daha giiclii olarak kabul etmeyip taraf-
s1z kalma veya zayif da olsa birini tercih etme, hilaf ise karsit goriislerden
birini tercih edip diger goriise karsi tavir alma anlamina gelir.”

Giiclii olup genel kabul goren goriis genellikle ihtilaf kavrami ile zayif
veya yayginlik kazanmamis goriis ise hilaf kavrami ile ifade edilir.8

Islam hukukgularinin bu iki kavrami genellikle esanlamli olarak birbir-
lerinin yerine kullandiklari gériilmektedir. Ayni metodla eser telif etmelerine
ragmen alimlerden bazilar1 “hilaf”, diger bazilar1 da “ihtilaf” kelimesini kul-
lanmislardir. Bununla birlikte bu kavramlara farkl anlamlar yiikleyerek kul-
lananlar da olmustur. Ornegin, yasadigi dsnemde egitim sitemi ve medrese-
lerde okutulan eserleri inceleyen Sagaklizade (6. 1145/1732), “hilaf ilmi, fu-
kaha nezdinde ortaya ¢ikan goris farkliliklarini inceler”® diyerek hilaf ilmi-
nin; bir goriisii savunma ve karsit goriisi ¢liriitme gibi temel fonksiyonlarini
tanim disinda birakmis, “hilaf” kavramini muhakkiklerin “ihtilaf” icin kullan-
diklar vasiflarla tanimlamaya ¢alismistir.

Hilaf ilmini us(l-i fikih iizerinden tanimlamaya calisanlar da olmustur.
Ornegin, Arapca gramer kaideleri {izerine 6nemli eserler telif etmis olan
Maliki fakih ibn Hacib’e (6. 646/1249) gére hilaf ilmi, istinbat edilmis olan
hiikiimleri bilmeyi saglayan kaide ve usulleri ortaya koyan bir ilim olup hii-
kiim istinbat etmeyi 6gretmez. Ona gore, hiikiim istinbat etmek usil-i fikhin
konusudur.10

4 Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfii istilahdti'l-fiiniin ve’l-uliim, (Beyrut: Mektebet-i Liibndn
Nasirun, 1996), 1/116.

5 Tehanevi, Kessdfii istilahdti'l-fiintin ve’l-uliim, 1/116, 117.

6 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (istanbul: Ensar Yayinlari, 4. Basim,
2013), 198, 237.

7 (Ozen, Siikrii, “Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1998),17/527.

8 (Ozen, “Hilaf”, 17/527.

9 Sagaklizide, Muhammed b. Ebi Bekr, Tertibu’l-‘uliim, thk. Muhammed b. ismail Seyyid
Ahmed, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiye, 1988), 143.

10 jsfahani, Muhammed b. Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed, Ebiisseni Semseddin,
Beydnu’l-muhtasar serhu muhtasar-i Ibnu’l-Hécib, thk. Muhammed Muzhir Beka3, (Suud:
Daru’l-Medeni, 1986), 1/16.
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Yukarida verilen tanimlamalar dikkatle incelendiginde esasen her iki
kavramin da karsit goriisii ifade etmek iizere kullanildig1 goriilmektedir. Bu-
nunla birlikte ihtilaf ilmi, karsit gériislerin tespit edilmesi, telif edilen eser-
lerle kayit altina alinmasi, sonraki nesillere aktarilmasi ve farkli gorisler ara-
sinda tercihte bulunulmasi gibi ¢alismalar1 konu edinmektedir. Hilaf ilmi ise,
bir yontem belirlemekte, karsit goriisii ¢liriitme, gecersiz kilma ve hasmi
ilzam etme usullerini ortaya koymaktadir. Bagka bir ifadeyle, ihtilaf ilmi va-
kianin tespitini konu edinirken hilaf ilmi, tartismada istiin gelme miicadele-
sini temsil etmektedir.

1.2. Hilaf-ihtilaf ve Cedel Kavramlari

Hilaf ile cedel arasinda da bir benzerlikten s6z etmek miimkiindiir. Ce-
del, tartismada rakibi susturma yontemlerini arastiran,!! herhangi bir iddi-
ay1 ispat etme veya nakzetme yollarini ortaya koyan ilimdir.12 ibn Haldin’a
(6.808/1406) gore cedel ilmi, fikhi mezhepler ve diger ilim dallar1 miintesip-
leri arasinda meydana gelen miindzaralarda, miindzara adabini, kaide ve
usullerini ortaya koyan, onlar1 yanlis yontemler kullanmaktan koruyan ilim-
dir.13

Bu acidan degerlendirildiginde konusunu fikihtan alan hilaf ilminin ce-
del ilmi ile yakindan alakali oldugu gorilmektedir. Ciinkii hilaf ilmi, yonte-
mini cedelden almaktadir.* Hilaf ve cedel ilmi ayn1 zamanda usil-i fikhin da
alt dallarindandir.t> Bu baglamda hilaf, cedel ydonteminin fikha uygulanmasi-
dir denilebilir.16 Zira drneklerin fikihtan secilmesi ile yapilan bir tartisma sa-
natidir. Diger bir ifadeyle, fikih us(ilii baglaminda savunulan goriist, karsi ta-
rafin itirazlarina karsi koruma islemidir.1” Bundan dolayidir ki fakihler, cedel
konusuna ¢okca ragbet etmislerdir. Oysa cedel, bazen hitkkmii savunmak ba-
zen de karsit goriisi cliriitmek i¢in kullanilan bir yontemdir.18

Bu iki ilim arasinda bazi farklar da bulunmaktadir. Séyle ki cedel, delil-
lerin iceriklerini inceler, hilaf ise sekilleriyle mesgul olur.1® Esasen cedelin

11 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zItigti, 68.

12 Tagkoprizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahu’s-sadde ve mesdbihu’s-siyade fi mevzdati’l-uliim,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiye, 1985), 1/281.

13 {bn Hald{in, Abdurrahman, Tarihu Ibn Haldiin (Mukaddime), Divani’l-miibteda ve’l-haber fi
tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve men asarahiim men zevi’s-se’ni’l-ekber, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2001), 578, 579.

14 Demir, Halis, “Hanefi Mezhebinde Hilaf Literatiirii”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 19/2, (15 Aralik 2015), 116.

15 Taskoprizade, Miftahu’s-saade, 1/284.

16 Katip Celebi, Kesfii’z-ziiniin an esamt’l-kiitibi ve’l-fiiniin. (Beyrut: Daru ihyai’'t-tiirasi’l-Arabi.
ts.), 1/721.

17 Taskoprizade, Miftahu’s-sadde, 2/556.

18 Teftazani, Sadeddin Mesud b. Omer, Serhu’t-telvih ale’t-tavzih, (Misir: Mektebetii Sabih, ts),
1/34, 35; Abu Abdullah Semseddin Muhammed b. Muhammed el ma‘rif bi ibn Emiru’l-HAc,
{bnu’l-Muvakkit, et-Takrir ve’t-tahbir, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 1/26.

19 Tagkoprizade, Miftahu’s-sadde, 2/556.
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alani hilaftan daha genistir. Ciinkii cedel diger ilim dallarindan da faydalan-
maktadir. Bununla birlikte cedel, hilaf ve miindzara kavramlari birbirlerinin
yerine de kullanilmistir. Bu, bir miellifin hilaf i¢in verdigi tanim1 baska bir
miiellifin cedel i¢in vermesinden kaynaklanmaktadir.20

Ibn Hald{in, cedel ilmini, “tartisma sanatinin adab1” ciimleleri ile tanim-
layarak Pezdevi?! ve Amid{'nin (6. 631/1233) yontemlerini hilaf ilmi altinda
degil, cedel ilmi altinda ele almistir. Onun bu tasnifi cedel ilmini daha kap-
saml1 gordigiinii gostermektedir. Ibn Hald(in, Pezdevi’nin yonteminin serf
delillerden nass, icma ve istidlale 6zgii oldugunu; Amidi'nin yénteminin ise,
biitiin delilleri kapsadigini, diger ilim dallarinda da kullanilabildigini ve bu
yontemin agirlikli olarak seri delillere degil, istidlale dayandigini belirtmistir.
Amidji, el-Irsdd isimli eseri ile bu yontemi ilk defa ortaya koyan miielliftir.22

Amidi yontemi ile Burhaneddin en-Nesefi (6. 687,/1289) tarafindan telif
edilen el-Fusill fi [Imi’l-Cedel ile onun 6zeti mahiyetinde ki Menseu’n-nazar
isimli eserler, yine Nesefi'nin 6grencisi Semseddin Muhammed b. Esref es-
Semerkand?’'nin (6. 702/1303) telif ettigi er-Risdle fi ddabi’l-bahs konu ve
yontem agisindan birbirlerine yakindir.23

Sonuc olarak denilebilir ki, miinazara ve hilaf cedelin, cedel de mantik
ilminin birer alt dalidir. Thtilaf ilmi ise fakihlerin ihtilaflarini konu edinen li-
teratiiriin ismidir. 24

2. IHTILAFIN TARIHSEL GELiSiMi

Tarihsel slirecte Miisliimanlar arasinda vuki bulan ihtilaflarin daha cok
itikadi ve fikhi/ameli alanlarda meydana geldigi goriilmektedir. Esasen bu-
rada hilafet meselesi ekseninde ortaya ¢ikan ancak siire¢ icerisinde itikadi ve
fikhi rivayetlerle zenginlesen bir siyasi ihtilaftan da bahsetmek yerinde ola-
caktir. Bu ihtilaflarin bir neticesi olarak, genel bir bakis acisiyla islam dii-
slince tarihinde siyasi ihtilaflarin savaslara, itikadi ihtilaflarin ise zaman za-
man tekfire yol actig1 soylenebilir. Buna karsin fikhi ihtilaflarda bu iki sonuca
da rastlanmaz. Zira fikhi ihtilaflar uygulama zenginligi saglamasi agisindan
ibtidaen “rahmet”25 olarak tavsif edilmistir. Esasen miictehid imamlar déne-
minin sonuna kadar da bu vasfini muhafaza etmistir. Ancak bu dénemden

20 Ozen, “Hilaf”, 27/528.

21 Cedel ve hilaf ilmi baglaminda kendisine ait bir yontemi/tarikati oldugu belirtilen
Pezdevi'nin kim oldugu net degildir. Siikrii Ozen, Eb('l-Usr el-Pezdevi'nin (6. 482/1089),
cedelle ilgili herhangi bir eserinin olmadigini ancak Ebii’'l-Yusr el-Pezdevi'nin (6. 493/1100)
Ma'rifetii’l-hiiceci’s-ser‘iyye adli cedele dair bir eserinin bulundugunu belirtir. bk. Ozen,
“Hilaf”, 27/531.

22 {bn Hald(n, Tarihu Ibn Haldiin (Mukaddime), 579.

23 Koginkag, Mansur, “Semseddin el-isfahan’nin (6. 688-1289) Hilaf ilmine Dair Yazma
Eserinin incelenmesi”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11
(2017), 191.

24 Koginkag, “Semseddin el-isfahani’nin (6. 688-1289) Hilaf ilmine Dair Yazma Eserinin
incelenmesi”, 187, 188.

25 [htilafin mesruiyeti hususunda hemen her yerde zikredilen “timmetimin ihtilafi rahmettir”
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sonra belli bir goriise veya sahsa taassup derecesinde baglanma, taklid ruhu-
nun yerlesmesi vb. nedenler zaman zaman “rahmet”in yerini “tefrika”ya bi-
rakmasina da yol agabilmistir.

2.1. Vahiy Dénemi

Kur’an'in ifadesi ile “Hiiklim ancak Allah’a aittir” (Yasuf, 12/40). Bu
ifade Allah Teala'nin, Rasuliine (s.a.v.) vahyini ifade etmekle birlikte sadece
Kur’an’t degil siinneti de kapsamaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber done-
mine bakildiginda bu ayetin tezahiirleri ¢ok¢a goriilmektedir. Zira Hz. Pey-
gamber de bir¢cok konuda hiikiim tesis etmistir. Sahabe, Kur’an ve siinnetin
ahkami cercevesinde hayatlarini yeniden tanzim etmeye gayret etmistir.
Kaldi ki vahiy de esasen fert ve toplum hayatina dogrudan miidahale ederek
degisim ve gelisimi 23 y1l gibi bir stirede biiyiik 6lciide tamamlayarak dini
kemale erdirmistir. Tiim bu siirece bakildiginda su goriilmektedir ki sahabe
vahiy 15181nda yasamaya gayret etmis, hitkmiinii bilmedigi veya hiilkmiinde
ihtilaf ettigi hususlarn tefrika boyutunda tartismamis bilakis Allah (Kur’an)
ve Rasuliine (s.a.v.) intikal ettirmistir.2¢

Sahabe arasinda meydana gelen ihtilaflar hususunda bazen konu ile il-
gili ayetler nazil olmus bazen de Hz. Peygamber ihtilaflar1 bizzat ¢6ziime ka-
vusturmustur. Hatta bazi durumlarda sahabe ile istisare etmeyi ihmal etme-
mistir. Sunu ifade etmek gerekir ki, Hz. Peygamber hayatta iken sahabenin
kendi aralarinda ve hatta Hz. Peygambere kargi ihtilafi (farkli goriis beyani)
hi¢bir zaman tefrikaya yol agmamigs, Miisliimanlar Kur’an ve stinnetin hik-
miine razi olmuslardir. Hz. Peygamber’in ihtilafli meseleler hakkinda ortaya
koydugu hiikiim, sahabeyi razi etmis ve kendi goriislerinden aninda ve ebe-
diyyen vazgecmislerdir. Hatta bazen Hz. Peygamber kendi kararini degistire-
rek sahabenin gériisiine uymustur. Ornegin, Bedir savasi éncesinde islam or-
dusu Bedir’e yakin bir yere yerlestirmistir. Ancak buras1 Bedir kuyularina
cok yakin degildir. Bu durumu géren Hubab b. Munzir, Allah Rasuliine or-
duyu buraya vahiy dogrultusunda mi yoksa kendi karari ile mi yerlestirdigini
sormus, kendi karariyla bunu yaptigin1 6grenince Bedir kdyiiniin en sonun-
daki kuyunun etrafina yerleserek diger biitiin kuyulari diismanin istifade et-
memesi icin kapatmay1 6nermistir. Nitekim efendimiz bu goriisii uygun bul-
mus ve orduyu Hubab’in sdyledigi yere yerlestirmistir. Keza benzer bir du-
rum Hendek savasi dncesinde de yasanmis ve Hz. Peygamber Selman-1
Farist’nin goriisiinii degerlendirerek Medine etrafina hendekler kazilmasini
emir buyurmustur.2?

hadisi sened agisindan zayif olmasina ragmen anlam olarak sahihtir. Ancak burada
bahsedilen ihtilaf, tefrikaya diisiiren degil, ictihadi konularda farkli ¢6ziim yollar1 sunan ve
béylece insanlara kolaylik saglayan ihtilaftir. bk. Kutlay, Halil ibrahim, “Kashf al-Gummah,
bi-takhreej hadith Ikhtilafu Ummaty Rahmah” (in Arabic), Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD),
2/1,(2004), 100, (81-104).

26 Ali el-Hafif, Esbab-u ihtilafi’l-fukaha, (By: Darw’l-Fikri’l-islam, ts.), 9, 10.

27 Daha genis bilgi i¢in bk. Algiil, Hiiseyin, Islam Tarihi, (istanbul: Gonca Yayinevi, 1997),
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Hz. Peygamber’in vefati ile vahiy son buldugu gibi vahyin tefsiri mahi-
yetindeki siinnetin viiridu da son bulmustur. Bu gelismeler sahabe ile basla-
y1p tabiin ve sonraki fakihler ile devam ederek giliniimiize kadar siiregelen,
ancak zaman zaman “tefrikaya” yol agan farkli goriis ve ictihadlarin baslangi¢
noktasini olusturmustur. Hz. Peygamber’in bu giinleri gérerek ashabina bir
yontem sundugunu sdylemek yanlis olmasa gerektir. Zira Hz. Peygamber
Muaz b. Cebel'i Yemen'e gonderirken ne ile hiikiim verecegini sormus,
Muaz’in Allah’in Kitabi, onda bulamazsa Rasuliiniin stinneti ile onda da bula-
mazsa kendi reyi ile hiikmedecegi cevabindan memnun olmustur. 28 Bu or-
neklikten hareketle sahabe, O’'nun vefatindan sonra ihtilaf ettikleri husus-
larda Kur’an’a miiracaat etmis, onda ¢6ziim bulamazsa stinnete yonelmistir.
Stinnette de bulamazsa kendi reyleri ile ictihad etmistir.

Hz. Peygamber hayatta iken sahabe arasinda da zaman zaman fikhfi ih-
tilaflar meydana gelmistir. Selasil gazvesinde Amr b. As, ciiniib olmus ancak
hava ¢ok soguk oldugu icin gusiil abdesti almamis ve teyemmiim yaparak sa-
bah namazini kildirmistir. Medine’ye doniip konuyu Hz. Peygamber’e intikal
ettirdiklerinde Hz. Peygamber: “Ey Amr! Cliniip iken namaz mi kildirdin?”
diye sormus, Amr da: “Ya Rasulallah, Allah’in ‘Kendinizi tehlikeye atmayin’
ayeti (en-Nisa 4/29) ile amel ettim” demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber
giilmiis ve bir sey dememistir.2°

Baska bir rivayette de iki sahabe bir yolculuga ¢ikmislardir. Yanlarinda
su bulunmamaktadir. Derken namaz vakti girmis ve her ikisi de teyemmiim
ederek namazlarini kilmislardir. Sonra vakit ¢ikmadan suya ulasma imkani
elde ettiklerinde ihtilaf etmislerdir. Birisi su ile abdest alarak namazini tek-
rar kilmis digeri ise teyemmiim ile kildig1 namazi yeterli gérerek namazini
iade etmemistir. Dondtiklerinde konuyu Hz. Peygamber’e sormuslar, Hz. Pey-
gamber, namazini iade etmeyene “siinnete isabet ettin” demis, su ile abdest
alarak namazini iade eden sahabeye de “sana da iki ecir vardir” demistir.30

Sahabe arasindaki ihtilafin sebepleri arasinda, bazen onlarin farkl bir
tilkede veya seferde olmalari sebebiyle nazil olan hiikiimden, bazen de Resu-
lullah’in verdigi hiikiimden haberlerinin olmamasi sayilabilir. Boyle durum-
larda sahabe, bazen ittifak etmis bazen de ihtilafa diismiistir. Onlar, ihtilafh
konular1 Allah Resulii’'ne arz edip onun verdigi hiikme goniil rizasiyla razi ol-
mus ve aralarindaki ihtilafi sona erdirmislerdir. Sahabenin kendi aralarinda
ihtilaf etmeleri, onlara ictihad izni verilmesiyle de yakindan alakalidir.31

1/358, 391.

28 Eb{ David Siileyman b. el-Esas es-Sicistani, Stinen-i Ebt Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Akziye”, 11 (No: 3592).

29 Alvani, Taha Cabir, Edebil’l ihtildf fi'l Islam, (Virginia: el-Ma’hedi’l-Alem1 fi’l-Fikri’l-islami,
1987), 36; Ali el-Hafif, Esbdb-u ihtildfi’l-fukaha, 10.

30 Ebl David, “Tahéaret”, 127, (No. 338).

31 Avcl, Aykut, “Fikhi Thtilaflarin Tarihsel Gelisimi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8/8 (2015), 120.
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2.2. Hulefa-i Rasidin Donemi

Ihtilafin tefrikaya doéniisme siirecini Hz. Peygamber’in vefatina kadar
gotiirmek miimkiindiir. Zira vahiy kesilmis ve siinnetin viirudu sona ermistir.
Bunun yani sira, hilafet meselesi3? 6zelinde vuku bulan tartismalar, gilini-
miize kadar siirecek koklii bir ihtilafin meydana gelmesine de zemin hazirla-
mistir. Esasen sahabeyi tefrikaya gotiiren bu ihtilafin, ibadetler hususunda
degil siyasi goriis ayriliklar1 nedeniyle ortaya ciktig1 agiktir. Ancak bu ihtilaf,
ilerleyen stireclerde itikadi ve fikhi meselelerde de kendisine zemin bulmus
ve kardeslik baglar1 zayiflamaya, immet bilinci sarsilmaya baslamistir. Mez-
heplerin tesekkiil stirecinde Ehl-i Siinnet ve Sia firkalarinin ortaya ¢ikisi, her
ne kadar siyasi goriis ayriliklarina dayaniyorsa da bazi sahabilerin Sia tara-
findan tekfir edilmesi, o sahabilerden gelen rivayet ve ictihadlari kabul etme-
melerine yol agmis ve boylelikle fikhi bircok konuda Ehl-i Siinnet ile Sia mez-
hepleri arasinda ihtilaflar meydana gelmistir.

Hilafet meselesi ekseninde sahabe nezdinde ortaya ¢ikan hassasiyetin
farkinda olan Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer, hilafetleri déneminde vuk( bulan
yeni meselelerde tek baslarina karar vermemislerdir. Sahabenin ileri gelen-
lerini toplamis, onlarla istisare etmis, Hz. Peygamber’den bu hususta bir sey
duyup duymadiklarini sormuslardir. Hatta Hz. Omer bu konuda Hz. Eb{i Be-
kir'den bir sey intikal edip etmedigini de sormustur. Tiim bu siire¢lerden
sonra bir hiitkme varmistir.33

Bu dénemde fikhi ihtilafin heniiz rahmet vasfin1 kaybetmedigi goriil-
mektedir. Ornegin, Hz. Eb{i Bekir ile Hz. Fatma arasinda Fedek arazisinin Hz.
Peygamber’in mirasi olarak intikali hususunda vuku bulan ihtilaf,3* goniil
kirginligina yol a¢sa da hi¢bir zaman siyasi bir muhalefete doniismemis, tef-
rika vasfini kazanmamustir.

Bu hususta bir diger érnek de Hz. Eb{i Bekir ile Hz. Omer arasinda Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra zekat vermek istemeyen kisilere miidahale
edilmesi konusunda yasanan ihtilaftir. Hz. Eb Bekir, peygamberlik iddia-
sinda bulunan Miiseyleme’ye yakin duran bir grup lizerine yiirtimek istemis-
tir. Hz. Omer ise Miiseyleme konusunda ayni fikirde olmasina ragmen insan-
larin zekat vermemelerinin onlar1 dinden ¢ikarmayacagini savunmus ve Hz.
Ebl Bekir'e bu konuda muhalefet etmistir.35 Yapilan istisareler sonucunda
Hz. Eb(i Bekir, hem Hz. Omer’i hem de onun gibi diisiinen sahabileri ikna ede-
rek askeri miidahale baslatmistir.

32 Daha genis bilgi icin bk. Algiil, Islam Tarihi, 2/208-216.

33 Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirkl, Esbdb-u ihtildf’i-I-fukaha, 3. Basim, (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2010), 26.

34 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir (b.y., Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Farzu’l-Humus”, (No. 3093); Daha genis bilgi
icin bk. Uzun, Mustafa. “Fatima/Edebiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
(Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/223-224.

35 Alvani, Edebd’l ihtilaf fi’l Islam, 57-59.
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Rasid halifeler, hitkme isabet etmeyen fikhi ictihadlarinin diizeltilmesin-
den hak ve adaletin tesis edilmesi adina son derece memnun olmuslardir. Or-
negin, Hz. Omer bir kisi ile olan davasinda, alacaklinin talebi tizerine hakem-
lik yaparak kendisi aleyhine hiikkmetmis olmasina ragmen, Ebi Umeyye el-
Sureyh’i (6. 80/699) Kife'ye kadi olarak tain etmistir. Kendisine yazdigi
mektupta Allah’in kitabina ve Rasulullah’in siinnetine gore hilkmetmesini,
orada delil bulamazsa kendi reyi ile hiikmetmesini tavsiye etmistir. Keza Hz.
Ali bizzat a¢tig1 bir davada oglu Hasan’i sahit olarak gostermek istemis ancak
Kadi Sureyh bunu uygun bulmayarak halifeye muhalefet etmistir. Hz. Ali onu
kadilik gorevinden azlettiyse de bir miiddet sonra ayligina da zam yaparak
tekrar gorevlendirmis ve “sen Araplar'in en iyi kadisisin veya en iyi kadila-
rindansin” diyerek onu taltif etmistir.36

Islam hukuk tarihine bakildiginda ihtilafin, Hz. Peygamber ve sahabe do-
neminden glinlimiize kadar devam eden bir gelenek haline geldigi goériillmek-
tedir. Hz. Aise’nin sahabe’ye itirazlari37 , sahabe ve tabiinin yukarida birkag
ornegini zikrettigimiz gibi kendi aralarindaki ihtilaflar1 bu hususta 6nemli
orneklerdendir. Kuskusuz sahabe ve sonraki nesillerin ayni fikhi mesele hak-
kinda farkli kanaatlere varmalarinin temel nedeni Kur’an'in hiikkme delaleti
ile stinnetin siibiit ve delaleti hususundaki ihtilaflar1 olmustur.38

Ozellikle fakih sahabiler, ortaya bir mesele ciktiginda kendi goriiglerini
aciklamaktan geri durmamislar, farkl goriislere de miisamahali davranmis-
lardir. Aralarinda ihtilaf ettikleri meselelerde siira neticesinde bir fikir birligi
(icma) olusmasina olduk¢a 6nem vermislerdir. Bununla birlikte her yeni me-
selenin hiitkmiinde icma olusmasini da sart kosmamislardir.

2.3. Miictehid imamlar Dénemi

Miictehid imamlar ve mezheplerin tesekkiil doneminde; istinbat metod-
larinin tespit edilmis olmasi, fetihler, farkl kiiltiirlerle etkilesim, hadis uy-
durma faaliyetlerinin artmasi vb. nedenlerle fikhi ihtilaf konulari da gesitlen-
mistir. Sahabenin referans aldig1 Kitap ve siinnete ek olarak sahabe icmai da
delil olarak kullanilmaya baslanmistir. Keza Ebx Hanife (6. 150/767), kiyas
ve istihsdn yontemlerini ortaya koyarken Imam Malik (6. 193/808) icti-
hadda, Medine o6rfii, maslahat, sedd-i zerai ve istihsan gibi delil ve yontemleri
esas almigtir. Daha sonra her iki mezhebin de fetva usullerini 6grenmis olan
Imam Safii (6. 204/820) gelmis ve er-Risdle isimli eseri ile hiikkiim ¢ikarma
yontemlerini ilk defa kayit altina almistir.39

36 Ozen, Siikrii, “Kadi Sureyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 24/120.

37 Daha genis bilgi icin bk. Zerkesi, Bedruddin, el-icdbe bi irddi ma istedrekethu Aisete ale’s-
sahabe, thk. Said el-Afgani, (Beyrut: Mektebetu’l-islami, 1970).

38 Ali el-Hafif, Esbdb-u ihtildfi’l-fukaha, 21.

39 Tars(si, Necmeddin Ibrahim b. Ali, Tuhfetii’t-Tiirk fimd yecibii en yu‘mele fi'l-miilk, thk.
Abdulkerim Muhammed el-Hamedavi, (b.y. y.y., ts.) 1/22.
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Bu dénemde fakthler yogun ilmi paylasimlarda bulunarak imkén bul-
dukca birbirlerinden istifade etmekten geri durmamislardir. imam Ebi
Hanife ile imam Malik’in sohbet ve tartismalari, imam Malik ile Leys b. Sa’d’in
(Ebl-Leys) (6. 175/791) yazismalari, imam Safii'nin; imam Malik ve imam
Muhammed’e, Imam Muhammed’in imam Malik’e, Ahmed b. Hanbel'in (6.
241/855) Safif’ye talebe olmalary, bir ilim ailesi tegkil eden bu kisilerin imkan
buldukga birbirlerinden istifade ettiklerini, dogruluguna kanaat getirince rey
ve delillerini degistirmek suretiyle hakkin izharina ve ilmin tekdmiiliine ¢a-
listiklarini géstermektedir.40

Safil'nin, el-Um isimli eserini yazmadan énce imam Muhammed'in el-Asl
isimli eserini ezberlemis olmasi*! ve imam Muhammed’in imam MaliK'in el-
Muvatta isimli eserini ezberleyerek nakletmis olmasi#?2 Miictehid imamlar
déneminde mezheplesmenin heniiz tekdmiil etmedigini bilakis ilim talibleri-
nin mezhep taassubundan uzak olarak birbirlerinden istifade edebildiklerini
gostermektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki; fikh{ ihtilaflar {izerine bina
edilmis olan miinazara meclisleri ve karsilikli yazilan reddiye ve mektuplar,
kuru bir ihtilaf ve karsit goriisi ciirlitme fonksiyonu icra etmemis bilakis, en
dogru hiikme ulasma gayreti olarak temayliiz etmistir.

Eb{ Hanife’'nin, “Benim ulastigim en dogru hiikkiim budur. Her kim daha
dogru bir hiiklimde bulunursa onun hiikmiinii alimiz”; Siifyan es-Sevri'nin (6.
161/778), “Intilafl bir meselede senin gibi amel etmeyen kisiyi kinama” soz-
leri miictehid imamlarin fikhi ihtilaflar1 bir uygulama zenginligi olarak gor-
diiklerini gdstermesi agisindan kayda degerdir.+3

Bu donemde telif edilen eserlerin en bariz 6zelligi, miielliflerin ictihad-
larini akli ve nakli delillere dayanarak savunmaya ¢alismalaridir. Ancak sunu
ifade etmek gerekir ki kullanilan dil ve usliip son derece naziktir. Temel he-

def, hasmi altetmek degil, dogruyu ac¢iga ¢ikarmaktir.44

Eb{ Hanife’'nin, Hz. Peygamber’in gazalar ile ilgili goriislerine reddiye
olmak iizere Sam fakihi Imam Evzat'nin (6. 157/774) telif ettigi esere bir red-
diye yazan Ebi Y@suf, baz1 hususlarda Evzai'nin goriislerini kabul etmistir.
Oysa Eb{i Hanife'nin 68rencisi ve onun temel goriislerini benimseyen bir fa-

a

kihtir. Hem EvzaT'nin hem de Eb{ Ylisufun gériislerini el-Um isimli eserinde

40 Karaman, Hayrettin, Islam Hukuk Tarihi, 4. Basim, (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 197.

41 Dagcl, Samil, “Imam Safit’nin Hayati ve Fikih Usilii {lmindeki Yeri”, Diyanet fimi Dergi, 32/2,
(1996), 82.

42 Dagcl, Samil, “imam Safit’nin Hayati ve Fikih Usilii ilmindeki Yeri”, 82.

43 Basnefer, Said b. Abdulkadir b. Salim, Edebu’l-ihtilaf, (b.y., y.y., ts.), 11.

44 [mam MaliK’in Leys b. Sa’d ile yazismasi i¢in bk. Abdulfettah Ebi Gudde, islam’da Tartisma
Adabi, 35-38; Ebli Hanife’nin Osman el-Bett{’ye yazdig1 mektup igin bk. Oztiirk, Abdiilvahap,
Imam-1 AzaGm Ebi Hanife ve Eserleri, (istanbul: Samil Yayinevi, 2012), 109-117.
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ARy

bir araya getiren Safii, bircok konuda Evzal’nin goriislerini desteklemis an-
cak bazi konularda Irak fakihlerinin goriislerini benimsemistir.45 Bu ilm1i an-
lay1s, mezhep taassubunun ileri seviyelere ulasmasina kadar boyle devam et-
mistir.

Ornegin, Eb( Yusuf'un [htildf-u Ebf Hanife ve Ibn Ebf Leyld isimli eseri%6
mezhep taassubundan uzak bir suretle yazilmis ve en dogruya ulasmayi he-
defleyen mukayeseli eserler hicri 3. asrin sonlarina kadar telif edilmeye de-
vam etmistir. Bu ¢alismalari, mukayeseli hukuka karsilik gelmek tizere hilafi-
yat veya ilmu'l-ihtilaf olarak isimlendirmek de miimkiindiir.4”

Diger taraftan bu donemde yapilan ilmi miinazaralarin bir gériise sem-
pati duyma ve o goriisii savunmak icin yapilmasi, bir mezhebe taassupla bag-
lanma tehlikesini barindirmistir. Nitekim bu dénemi takip eden taklit dev-
rinde yapilan miinazaralar, daha ¢ok kendi mezhebinin hakliligini ortaya ¢i1-
karmak icin bir savunma psikolojisi icerisinde yapilmistir.*8

2.4. Mezheplesme Siireci ve Sonraki Dénemler

Hicri 3. asirda ictihad devam etmekle birlikte zayiflamistir. Bu donemde
fakihler kendilerinden 6ncekilerin eserleri ve usil esaslar1 lizerinde ¢alis-
maya ve tahricler ortaya koymaya baslamislardir. Bununla birlikte taklid
ruhu heniiz inkisaf etmemistir.4° Zira mezhep imamlar1 6grencilerini ictihad
etmeye tesvik etmislerdir. Keza mezhep taassubu heniiz yerlesmemistir. Bu
donemde bir¢ok fakihin bagli bulundugu mezhebin kurucu imamina muha-
lefet ettigini ve hatta mezhep degistirdigini gérmek miimkiindiir. Ornegin
Ebi Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933) yirmili yaslara kadar Safiif iken Hanefi mez-
hebine intikal etmis, ancak bazi meselelerin hiikkmiinde Hanefi imamlarina
da muhalefet ederek 6zgiin ictihadlar ortaya koymustur. Onun ibadetler ile
ilgili 26 meselenin hiitkmiinde Hanefi mezhebi kurucu imamlarinin her tigline
birden muhalefet ettigi gériilmektedir.>°

ibn Haldn, ilm-i hilafin bir ilmi disiplin olarak ortaya ¢ikma siirecini
soyle hikaye etmektedir:

“Miictehid imamlarin seri delillerin kabulii ve onlarin yorumlanmasi hususun-
daki farkl kanaatleri, aralarinda fikhi meselelerin hiikkmii hususunda ihtilaf et-
melerine neden olmustu. Miictehid imamlardan bir miiddet sonra baslayan tak-

45 Safii, el-Um, 9/171-277. Safii’nin Evzai'nin gériislerini isabetli buldugu érnekler icin bk. 175,
183, 275. Safit’'nin Ebil Hanife ve Ebll Yusuf'un goériislerini isabetli buldugu érnekler i¢in bk.
253,254, 271.

46 Eb( Yusuf, Yakup b. Ibrahim el-Ensari, [htilaf-u Ebf Hanife ve Ibn Ebf Leyld, tsh. Ebi'l-Vefa el
Afgani, (b.y., Matbaatu’l-Vefa, 1357).

47 (Ozen, “Hilaf”, 27/528.

48 Avecl, Flkhfihtildﬂarln Tarihsel Gelisimi, 127.

49 Alvani, Edebi’l intilaf fi'l Islam, 135.

50 Daha genis bilgi i¢in bk. Atci, Isa, Ebit Ca fer et-Tahdvi'nin [badetler ile flgili Konularda Hanef?
Imamlarina Muhalif Gériisleri, (Doktora Tezi: Ankara Universitesi, 2018).
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lid siirecinde fakihler bagh bulunduklar1 imamlarin goriislerini savunma, giig-
lendirme ve karsi tarafa kabul ettirme disiincesi ile us{l ilmini 6grenmeye bas-
ladilar. Oysa miictehid imamlar us{l ilmini seri delillerden hiikiim ¢ikarmak i¢in
0grenmis ve bu amacla 6grenmeye tesvik etmislerdi. Fakihlerin kendi dogrula-
rint hararetle savunma ¢abasi aralarinda ¢etin miinazaralar yapmalarina da ne-
den oldu. Hiikmiinde ihtilaf edilen fikhi meselelere “hilafiyat” ismi verildi. ilm-i
hilaf bu meselelere bina edilerek ortaya ¢ikt1.”51

Bu baglamda cedel, miinakasa ve karsit goriisi cliriitme iizerine bina
edilen hilafiyatin ortaya cikis tarihinin 6zgiin ictihadlarin yerini taklide bi-
raktigl, taassubun arttig1 ve isin tahricden 6te gitmedigi zamanlara rastladi-
gin1 sdylemek yanlis olmasa gerektir.52

Hicri 4. asirdan sonra, ictihad yerini taklide birakmaya baslamistir.
Fakihler yeni bir meselenin hiikmii konusunda kendilerinden dnceki fakihle-
rin eserlerine bakmaya ve farkli goriisler arasinda tercihte bulunmaya mey-
letmislerdir. Mezhep taassubu bu donemde daha da yerlesmeye baslamistir.
[hyé-u uliimiddin adl eserinde konuya deginen Gazzali durumu séyle ézetle-
mektedir:

“Hz. Peygamber ve Hulefdi Rasidin dénemlerinde ortaya ¢ikan fikhi meseleler
Hz. Peygamber hayatta iken onun rehberliginde, vefatindan sonra ise nass, isti-
sare ve ictihad ile ¢6zlilmeye ¢alisiimistir. Bu donemde Rasid Halifeler fakih sa-
habiler ile istisare etmekten geri durmamislardir. Ancak hilafetin saltanata ev-
rilmesi ile fikih bilgisi yetersiz olan Kisiler halife olmaya basladi. Bu halifeler,
ilim sahibi fakihleri basta kada olmak tizere devlet nezdinde gorevlere getirmek
istediler. Ancak bu fakihler, idarecilerin yaninda yer almak suretiyle onlarin si-
yasetlerine ortak olmak istemediler. Adaletle hiikmetmelerine izin verilmeye-
ceginden endise ettiler. Hal bdyle olunca, bu makamlara erismek isteyen ilmi
seviyeleri yeterli olmayan kisiler, fikih 6grenmeye ve verdikleri fetva ve eselerle
hiikiimdarlarin goziine girmeye calistilar. Boylece ilim degerini yitirmeye bas-
lad1. Fakihler aranan konumda iken arayan ve bulmak icin tiirlii ¢abalar sarfe-
den konuma diistiiler. Bazi fakihler bu meyillerini zamanla hirs haline doniis-
tiirdiiler. Hikiimdarlarin mezhep tercihleri fakihler arasinda ¢etin miinazarala-
rin yapilmasina, 6zellikle Hanefi ve Safii mezhepleri revacta iken Maliki ve Han-
beli mezheplerinin goriislerinin ihmal edilmesine yol acti. Bu durum tabi olarak
Miisliimanlarin birlik ve kardesliginin zedelenmesine de yol acgt1.”53

Imam Gazzali'nin tespitlerinden de anlasildig: gibi, ihtilafin bir diger
vechesini ise hukuk siyaset iliskilerinde gérmek mimkiindiir. Hulefa-i Ra-
sidin doneminden sonra siyasi iradenin hukuka aykir1 tasarruflar: umera ile
fukaha arasinda bazi ihtilaflarin yasanmasina yol agmis, bu tiir tasarruflar
onaylamayan ve verilmek istenen resmi gorevleri kabul etmeyen fakthlerin
siyasi baski altina alinmasina, zuliim ve iskencelere maruz kalmalarina ne-
den olmustur.

Fikhi meseleler ekseninde vuki bulan bir diger ihtilaf ise Ehl-i Stinnet

51 Ibn Hald{in, Tarihu Ibn Haldiin (Mukaddime), 577, 578.
52 (Ozen, “Hilaf”, 27/530. )
53 Gazzall, Ebl Hamid Muhammed, [hyd-u uliimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/41, 42.
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mezhepleri ile Sil mezhepleri arasinda meydana gelmistir. Ancak bu iki gu-
rup arasinda cereyan eden fikhi ihtilaflar daha derin olmustur. itikadi ih-
tilaflar bu iki kutba mensup Miisliimanlarin kalplerini birbirlerine karsi so-
guturken, fikhi alanlarda temel meseleler iizerinde meydana gelen goriis ay-
riliklari, meseleyi birbirlerinin arkasinda namaz kilmamaya kadar goétiirmiis-
tiir. Ornegin, mut‘a nikAhini dért ehl-i siinnet mezhebi ittifakla caiz gormez-
ken Caferi mezhebi bunu caiz gérmiistiir. Keza abdest alirken ayaklarin mes-
hedilip edilemeyecegi konusunda da ihtilaf edilmistir. Dort ehl-i siinnet mez-
hebi abdest alirken ayaklarin yikanmasini sart kosarken Caferiler ayaklarin
meshedilmesini yeterli gormiis yikanmasini gerekli gormemislerdir.54

Sonug olarak, bu dénemde itikddi meseleler lizerinde meydana gelen ih-
tilaflar zaman zaman “tekfir” e kadar giderken, fikhi konular etrafinda vuki
bulan ihtilaflar mezhepleri dogurmus, bir siire sonra da ne yazik ki mezhep
mensubiyeti “taassub”a evrilmistir.

Islam diigiince tarihinde tartisma ve elestiriye verilen énem, Osmanli
déneminde de devam etmistir. Osmanli medreselerinde cedel ve hilafa dair
derslere ayrica 6nem verilmistir. Medrese 6grencilerinin ihtilaf ahlakini 6g-
renmeleri icin 6zel ¢abalar sarfedilmistir.

“Taskoprizdde Ahmed Efendi (6. 968/1561), Miftahu’s-sadde isimli eserinde;
ders konularini karsilikli miinazara etmeyi, goriis alisverisini ve birlikte ders
calismay1 6grencilerin gorevleri arasinda saymistir. Tartismanin amaglari ve
tartisma adabi lizerinde de duran Taskoprizade’ye gore tartisma, galip gelmek,
karsisindakini alt etmek, utandirmak vb. amaglarla gergeklestirilmemeli bilakis
hakikate ulasma amaci tasimalidir. Zira bdyle olmayan bir tartisma dinen de sa-
kincalidir. Boyle bir tartismadan olumlu bir sonu¢ da alinamaz. O’'na gore tartis-
mada diistinceli, hosgoriilii ve insafli olmak gerekir. Zira miinazara istisareye
mebni olmalidir. Istisare, hakikate ulasma ¢abasinin bir sonucudur. Bu da akl-1
selim ve kalb-i selim ile miimkiindiir. Tartismada hileye basvurmak, ancak kars1
tarafin basvurmasi halinde caiz olabilir. Taskdprizade, giizel bir miinazaranin
tek basina ders ¢alismaktan daha verimli oldugunu da ifade etmistir.”ss

Osmanli medreselerinde elestirel diisiinceye karsi ¢ikilmamis bilakis
elestirinin ustl ve adabi 6gretilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda adabu’l-bahs,
ilmu’n-nazar, ilmu’l-hilaf, ilmu’l-cedel ve ilmu’l-miindzara isimleri ile farkli
donemlerde farkli isimlerle dersler okutulmustur. Bu konuda eser yazan Tas-
koprizade gibi Osmanl alimleri bu ilimlerin igerikleri hakkinda da bilgiler
vermislerdir.56

Islam diinyasinda 14. yiizyilda, Semseddin es-Semerkandi, er-Risdle f
ddabi’l-bahs isimli eserini telif etmistir. Semerkand?’yi Adtiduddin el-Ici (6.

54 Ali el-Hafif, Esbdb-u ihtildfi’l-fukaha, 54.

55 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa‘ade, 1/34, 35.

56 Caldak, Silleyman, “Tagkoprizade’nin Mevzi{’atu’l-Ulim’undaki ilimler Tasnifi Uzerine”,
Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 15/2 (Elazig, 2005), 124; Taskoprizade, Miftdhu’s-
sadde, 1/280-283.
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756/1355), Ciircani (6. 816/1413), Taskoprizade ve Ismail Gelenbevi (6.
1205/1791) gibi alimler takip etmistir. Semerkandi, risalesinde tartisma
adabini biitiin ilimlere uygulanabilecek evrensel bir disiplin olarak degerlen-
dirmistir. Miindzaraya miistakil olarak ilk defa yer veren miielliflerden birisi
de Molla Liitfi'dir (6. 900/1495). er-Risdle fi’'l-uliimi’s-ser’iyye ve’l-arabiyye
adli eserini bu alanda telif etmistir.5”

Osmanli doneminde 15. asrin sonlarinda baslayarak 19. asrin sonlarina
kadar devam eden ilm1 hareketlilik i¢erisinde, bu alana ait eserlerde de telif
calismalarinin yogun oldugu goriilmektedir. Bu ilm1 hareketlilikte, Fatih do-
neminde ulema nezdinde vuku bulan ilmf tartismalarin, Kadizadeliler hare-
keti ile ylikselen seleff akimin ve modernlesme ¢alismalari ile klasik eserlerin
Tlrkgeye cevrilme cabalarinin etkili oldugunu s6ylemek miimkiindiir.>8

Islam hukukgular: arasinda cereyan eden ihtilaflar, tarihsel siirec iceri-
sinde her zaman nezaket usliibu ile gerceklesmemis, zaman zaman sert bir
usliibun kullanildig1 da olmustur. Molla Hiisrev’in (6. 885/1480)59, azad edil-
mis kole ile aslen hiir kadinin evliliginden olma ¢ocugun velayeti ile ilgili telif
ettigi er-Risdle fi'l-veld adli eseri ve Molla Giirant'nin (6. 893/1488)¢ bu
risale lizerine ayn1 isimle yazdig1 reddiye (er-Risdle fi’l-veld), kullanilan dil ve
usliibun sertligini ve ayn1 zamanda Osmanli déneminde 6zgiir diislincenin,
hilaf ve reddiye kiiltiiriiniin ulastig1 seviyeyi gostermesi agisindan énemlidir.
Molla Giirani, reddiye olmak tlizere kaleme aldig1 bu risalesinde Molla Hiis-
rev’i agir bir dille elestirmistir. Bu elestiri lizerine Molla Hiisrev, Molla
Giirani'nin elestirilerine cevap olmak {lizere bir risale daha kaleme almis ve
ayni sertlikte cevaplar vermistir.6?

57 Biiylikding, Nesibe Feyza, Osmanli Medreselerinde Bir Ogretim Metodu Olarak Miindzara ve
Ahmet Cevdet Pasa’nin Addb-1 Sedad Adli Eseri, Yiiksek Lisans Tezi: Marmara Universitesi,
(2007), 25.

58 Kombe, Ilker, “Osmanli-Tiirk diisiincesinde miinazara ilmi ve Abdiinnafi iffet'in Terciime-i
Adab-1 Gelenbevi adli eseri”, Divan ilmfAra,stlrmalar, 20/1(2006), 122, 123.

59 Fatih Sultan Mehmed devrinin 6nde gelen dlimlerinden olan Molla Hiisrev, kazaskerlik,
Edirne ve Istanbul kadiliklar1 gérevlerinde bulunmustur. Telif ettigi eserler asirlarca
medreselerde okutulmustur. bk. Koca, Ferhat, “Molla Hiisrev”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yayinlar1. 2005), 30/252.

60 Molla Giirdni, Fatih Sultan Mehmed’'in hocas1 olup sirasiyla; kazaskerlik, Bursa kadiligi,
{stanbul miiftiiliigii ve seyhylislamlik gérevlerinde bulunmustur. (bk. Yasaroglu, M. Kamil,
“Molla Giirani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yayinlari, 2005),
30/249-250.

61 Molla Giirani bu risaleyi okuduktan sonra yazdig1 reddiyede kullandig: dil oldukg¢a serttir:
“Fuzaladan bazilarinin “vela sebebiyle miras” meselesi hakkinda yazdiklari bir risdleye vakif
olduk. Burisdlede yazar giinimiiz ulemasini dogru yoldan ayrilmakla suglamakta ve kendini
onlardan Ustiin gérmekte olup bos kuruntu ¢éllerinde bulundugunu ve her yazdig satirin
hata ve dikkatsizliklerle doludur.” Molla Hiisrev’in bu usl{iba kars1 kullandig1 ciimleler de
ayn1 sertliktedir: “Risalenin ifadelerini rekaket ve zayiflikla ma‘liil gormesi onun (Molla
Giirani’nin) kot karakterinden kaynaklanmaktadir. Tipki b.k bdceginin yellenme kokusunu
giizel bulurken, giil, misk ve anber kokularini ¢irkin bulmasi ve diger giizel kokulardan
nefret etmesi gibi.” bk. Ozer, Hasan “Molla Hiisrev'in er-Risale fi’l-Veld’s1, Molla GiirAn?’nin
Reddiyesi ve Molla Hiisrev’in Cevabi: Tahkikli Nesir”, Isldm Arastirmalart Dergisi, (2010),
24/175, 176.
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Bu konuda bir diger 6rnek de Birgivi'nin (6. 981/1573) Seyhulislam
Ebissuiid efendi’ye (6. 982/1574) karsi yazdig1 reddiyelerdir. Para vakfinin
caiz olmayacagi kanaatinde olan Birgivi, Imam Ziifer’in gériisiine ve érfe da-
yanarak bu tiir vakiflarin caiz olduguna hiikkmeden Seyhiilislam Ebiissuiid
Efendi’'ye ve ayni goriiste olan Kadi Bildlzdde'ye reddiye olmak iizere
Inkéazu’l-hélikin, Ikdzii’'n-ndimin, Ifhdmi’l-kdsirin ve es-Seyfu’s-sdrim isimli
risaleleri yazmistir.62

Bu risalelerin Seyhulislam’a karsi1 yazilmis olmasi, donemin diisiince ve
ifade 6zglirliigii konusunda ulastig yiiksek seviyeyi gdstermesi acisindan da
kayda degerdir. Bununla birlikte ayni donemlerde nazar, cedel ve hilaf ilim-
leri, ilim talipleri nezdinde eski 6nemini yitirmeye baslamis hatta bazi1 6gren-
cilerin cedel, hilaf ve miindzara arasindaki farki bile bilmedikleri tespit edil-
mistir.63 Ancak her seye ragmen tahlil ve tenkide dayal tartisma gelenegi,
Islam diisiince tarihinde oldugu gibi Osmanh egitim sisteminde de devam et-
tirilmigtir. Medreselerde adabu’l-bahs, miindzara, cedel, hilaf vb. isimlerle
okutulan bu derslerde Osmanh éncesi ve Osmanli dénemi Islam alimlerinin
meshur eserleri miitalad edilmistir. Bu gelenek Cumhuriyet donemine kadar
devam etmistir.

Son dénem Osmanli egitim sisteminde 6nemli bir yeri olan Darul-
fiinn’un Uliim-u Seriyye Subesi'nde 1912 yilindan itibaren ilm-i hilaf ders-
leri ayda 4 ders olmak {izere Fikih Grubu dersleri arasinda verilmeye baslan-
mus, sinavlari usil-i fikih dersleri ile birlikte yapilmistir. Bu dersi [Im-i hilaf
isimli bir eseri de bulunan izmirli ismail Hakki vermistir. Ne var ki bu ders
uzun 6miirli olamamistir. Nitekim 2 y1l sonra 1914-1915 egitim 68retim y1-
linda Darulfiinlin’a bagh olan Ulim-u Seriyye Subesi’nin kapatilmasi ile ilm-i
hildf dersi giiniimiize kadar bir daha okutulmamistir. 3 Mart 1924 tarihinde
¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanunu geregince Darulfiin{in biinyesinde tekrar
[lahiyat Fakiiltesi kuruldu ise de miifredatta ilm-i hilaf dersine yer verilme-
mistir.64 Giiniimiizde de iilkemizde Islam ilahiyat1 alaninda egitim veren fa-
kiltelerde mantik dersini ayr1 tutarsak bu icerikte bir ders verilmemektedir.

3. BU ALANDA TELIF EDIiLEN BAZI CALISMALAR

islam hukuk tarihine bakildiginda; miictehid imamlar tarafindan da
fikhi ihtilaflar1 konu edinen eserler telif edilmis olmakla birlikte Hanefi fakth
Eb( Zeyd ed-Debisi'nin (6. 430/1039) Te’sisu’n-nazar isimli eserinin bu
alanda telif edilen ilk eser oldugu kabul edilmektedir.65> Ancak bu, Debiis'den

62 Yiiksel, Emrullah, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlary, 1992), 6/191-194; Konuyla ilgili tartismalar i¢in bk. Giliney, Necmettin,
“Osmanlr'da Para Vakfi Uygulamasina Giiglii bir Itirdz: imam Birgivi'nin Para Vakfi
Aleyhindeki Gorisleri”, Miitefekkir, 6/11 (2019), 13-32.

63 Taskoprizade, Miftahu’s-sadde, 1/283.

64 Oktem, Ulker, “Darulfiinin’da Hilafiyyat”, Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi, 8/8 (1997), 207-210.

65 {bn Hallikan, Ebsi Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr, Vefeyatu'l-
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A A

once eser verilmedigi anlamina da gelmemektedir. Hatta Debiisi’den 6nce bu
ilimle alakali pek ¢ok eser kaleme alinmistir.66

Debis’den énce hilaf alaninda telif edilmis eserler arasinda imam Sa-
fi'nin el-Um’i, EbG Yusufun (6. 182/798), Ihtilaf-u Ebi Hanife ve Ibn Ebt
Leyld’sy, ibn Cerir et-Taberi'nin (6. 310/923) Ihtilafu’l-fukahd’s:, ibnuw’l-Miin-
zir'in (6. 318/930), el-Israf ald mezhebi ehli’l-ilm’i, Eb(i Ca‘fer et-Tahavi'nin
(6. 321/933) Ihtilafu’l-ulemd’s1 ve Ebl’'l-Hasen el-Kuduri’nin (6. 428/1037)
et-Tecrid’i zikredilebilir.

Hilaf/ihtilaf tiirtinde yazilan eserler incelendiginde; bazi hilaf eserleri-
nin sadece ihtilafli uslil meselelerine yer verirken bazi hilaf eserlerinin ise
ihtilafl fiiru’ meselelerini isledikleri goriilmektedir. Konuyla ilgili literatiir,
sadece meselelerin delillerinin verildigi hilaf eserleri, mezhep goriislerinin
savunulup karsi1 goriislerin elestirildigi hilaf eserleri ve mezhebe bagh ol-
maksizin miiellifin tercihlerde bulundugu hilaf eserleri seklinde farklilik arz
etmektedir. Keza bazi eserler nass icerikli telif edilmisken bazilari rey icerikli
diger bazi eserler ise, nass ve rey icerikli delillendirmeler iizerinden telif edil-
mistir.67

Islam hukuk tarihinde bu konuda telif edilen eserlerden bir kismini kro-
nolojik olarak su sekilde siralanabilir:

1. Eb( Yusuf, Yakup b. ibrahim el-Ensari, (6. 182/798), Ihtildf-
u Ebf Hanife ve Ibn Ebf Leyla.

2. Safil, Muhammed b. Idris (6. 204/819), el-Um, miictehidle-
rin ihtilaflarina cok genis bir yer vermistir. [htilaflar1 naklet-
tigi bazi béliimleri sunlardir: a) Ihtilafu Malik ve’s-Safii b)
er-Reddu ald Muhammed b. Hasan c) Kitab-u Siyeri’l-Evzal
d) ihtilafu Ali ve Abdullah ibn Mesid.

3. Mervezi, Ebli Abdillah Muhammed b. Nasr (6. 294/907), Ih-
tildfu’l-fukaha.

4, Taberi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir (6. 310/922), [h-
tildfu’l-fukaha.

5. Ibnu’l-Munzir (6. 318/930), el-isrdf ald mezdahib-i ehli’l-ilm.

6. Tahavi, Eb( Cafer, Muhammed b. Selame (6. 321/933), Ih-
tildfu’l-ulema.

a'yan ve enbdi ebndi’z-zaman. thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru’s-Sader, ts.) 3/48; Zehebi,
Semseddin Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Siyer-u a‘ldmi’n-ntibeld,
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 8: 193; Taskoprizade, Miftahu’s-sadde, 1/284.

66 Zeydan, Abdulkerim, “Hilaf {lmi ve Islam Hukukgularinin Hukuki ihtilaflarinin Sebepleri”,
cev. Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1999), 3/273;
Debiisi konusunda ki goriiglerin tahlili icin bk. Ozen, “Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 27 /533.

67 Bilik, Abdurrahim, “Hilaf Literatiirii igin Bir Taksim Onerisi”, Usal Islam Arastirmalari,
(2018), 30/109-119; Bu alandaki literatiir hakkinda daha genis bilgi icin bk. Cubukcu,
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(Guz 2018), 471, 472.
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SONUC

Hz. Peygamber ve sahabe doneminden gliniimiize kadar fikh{ ihtilaflar
her donemde olagelmistir. Bazen usiil konularinda bazen de fiiru mesele-
lerde ihtilaf edilmistir. Ancak Hz. Peygamber doneminden hicri 4. asra kadar
ortaya konan gériis farkliliklar Islam timmetine uygulama kolayhig sagla-
mis, tefrikaya yol agcmamistir. S6z konusu gorisler kayda alinarak muhafaza
edilmistir.

Bu baglamda, Islam hukuk tarihine bakildiginda hilaf/ihtilaf tiiri eser-
lerin cokga telif edildigi goriilmektedir. Kuskusuz mezhebi yliceltme ve mez-
hebin goriislerini savunma amaciyla kaleme alinan eserler olmakla birlikte,
esasen bu tlirde bir¢ok eserin telif edilmesinin temel amaci, erken dénem
fakihlerin gortis ve ictihadlarini sonraki nesillere aktarma diisiincesi olmus-
tur. Fakihlerin ihtilaflarini bilmek ilim talebesinin 6ncelikli 6devleri arasinda
zikredilmis, miictehid olmanin temel sartlarindan kabul edilmistir. Bu bakis
acisi ve ihtilafa verilen 6nem bu alanda pek cok eser telif edilmesine vesile
olmustur.

Islami ilimlerin tedvin dénemine girmesiyle birlikte tabif olarak ortaya
konulan goriislerin miidafaa edilmesi ve muhalif goriislerin elestirilmesi sii-
reci baglamistir. Ozellikle Imam Evzal (6. 157/774), Imam Eb{ Yasuf (6.
182/798), Imam Muhammed (6. 189/805), imam Safii (6. 204/819) gibi fikih
alaninda eser telif eden ilk miielliflerin eserleri giinlimiize kadar ulasan bu
tliriin ilk 6rnekleri olmustur.

Islam diisiince tarihinde zengin bir literatiire sahip olan ihtilaf kiiltiirii
Osmanli medreselerinde de 6nemli bir yer tutmustur. Elestirel diisiince, il-
min gelismesine ve dinamik kalmasina vesile oldugu gibi fikhi sorunlarin ¢6-
zimiine de katki sunmustur.

Fakihlerin fikhi meseleler hakkinda ortaya koyduklar1 goriisleri ve bu
goriislerine mesned kildiklari delilleri bilmek, ortaya ¢ikan yeni meselelerin
dini hiikmiinii tespit etme ve bu sorunlari1 ¢c6zme noktasinda 6nemli katkilar
sunacaktir. Giinlimiiz diinyasinda karsilastigimiz sorunlarin ¢éziimiinde
giincel ictihadlarda bulunmak ve 6zgilin fetvalar vermek kuskusuz biiyiik
6nem tagimaktadir. Bununla birlikte bdylesi yeni ictihad ve fetvalarin zemi-
nini seri deliller ve sabik ulemanin muhtelif goriis ve tespitleri olusturmali-
dir. Bu baglamda gelecege 151k tutabilmek icin gecmisten de enerji alinmasi
gerektigini izaha gerek yoktur. Yoksa ge¢mis miiktesebati yok sayarak sag-
likl1 hiikkiimler ortaya koymak ve giincel fikhi sorunlar1 ¢6zmek miimkiin ol-
mayacaktir.

Taassup, cehdlet ve hevadan uzak olarak vuka bulan fikhi ihtilaflar, top-
lumun sorunlarina ¢éziim liretme noktasinda her zaman zengin bir veri sun-
mustur. Hz. Peygamber’in ifadesi ile “rahmet” olma vasfini tarihsel siirec ice-
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risinde daima iizerinde tasimis olan fikhfi ihtilaf, glintimiizde de varligini de-
vam ettirmektedir. Burada sunun altin1 ¢cizmekte fayda vardir; cehalet, taas-
sup, Onyargi ve hirs gibi duygular, adab ve nezaketten uzak bir usliipla ortaya
konan ihtilaf ve reddiyeler, islam immeti arasinda ki kardeslik baglarini ve
timmet olma bilincini zayiflatmistir, zayiflatmaya da devam etmektedir.
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Oz

Biideyl b. Verka, Hz. Peygamber’in degerli sahabilerden bir tanesidir. Mekke’'de evi
bulunan Biideyl, Mekke sehrinin tarihinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Huzaa
kabilesindendir. Huzaalilar, Mekke’'deki haberleri Hz. Peygamber’e iletmislerdir. Bu
sebeple kaynaklarimizda Huzaalilar, Hz. Peygamber’in miittefiki, sirdaslar1 ve yakin
arkadaslari olarak gegmektedir. Biideyl'in babasi, annesi ve esleriyle ilgili net bilgiler s6z
konusu degildir. Ad1 tespit edilebilen alti erkek cocugu vardir. Cocuklarinin hepsi
Miisliiman olmustur ve dnemli faaliyetlere katilmislardir. Biideyl, Miisliiman olmadan
once Hudeybiye Antlagmasi esnasinda elgilik gorevi yliriitmiistiir. Zekasi ve hatipligi
dikkat ¢eken Biideyl, sozleriyle iki tarafi savastan uzak tutmustur. Mekke'nin fethi
oncesinde veya sonrasinda onun Miisliiman olduguna dair rivayetler olmasina ragmen,
Hudeybiye Antlasmasi sonrasinda Misliiman olduguna dair rivayetler daha isabetli
goriinmektedir. Bu donemde Hz. Peygamber’in onun adini dzellikle zikrettigi bir davet
mektubu, onun Miisliimanliginda etkili olsa gerektir. Bekirogullarinin Huzaalilara
baskinini Hz. Peygamber’e haber veren heyette Biideyl de vardir. Mekke Fethi, Huneyn ve
Tebiik gazvelerine katilmis ve 6nemli gorevler yapmistir. Hz. Peygamber ile Veda haccina
katilmis, onun emirlerini insanlara duyurmustur. Hz. Peygamber’den ii¢ hadis rivayet
eden Biideyl, Hz. Peygamber’den 6nce vefat etmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Sahabi, Biideyl b. Verka‘, Huzaa, Hudeybiye.

The Life of Sahabi Budayl b. Warqa’ al-Khuza“i

Abstract

Budayl b. Warqa’ was one of the valuable companions of the Prophet. He had a home in
Mecca and he was from the tribe of Khuza‘a which was a prominent tribe in the history of
Mecca. The tribe of Khuza‘a conveyed the news in Mecca to the Prophet, therefore, the
members of Khuza‘a tribe were mentioned as close friends and confidants of the Prophet
in our sources. There is no clear information about the father, mother, and wives of
Budayl. He had six boys whose names could be identified. All of them became Muslim and
they participated in important activities. He acted as the negotiator in the treaty of
Hudaybiyya before becoming a Muslim and kept both sides away from war with his
words. There is controversy about the date of his conversion to Islam (before or after the
conquest of Mecca) but it seems more appropriate that he became a Muslim after the
Hudaybiyya treaty. In this period, an invitation letter which was sent by the Prophet that
mentions his name is thought to be effective on his being a Muslim. Budayl was in the
committee whom reported to the Prophet about the attack of the tribe of Banii Bakr to the
tribe of Khuza‘a. He participated in the conquest of Mecca and battles of Hunayn and
Tabik and he had important missions. He participated in the farewell pilgrimage with the
Prophet and he announced his orders to the people. Budayl who narrated three hadith
from the Prophet, died before the Prophet.

Keywords: History of Islam, Sahabi, Budayl b. Warqa’, Khuza‘a, Hudaybiyya.

GIRIS

Islam’in dogru anlasilmasinda Hz. Peygamber’in ¢ok énemli bir rolii var-
dir. Bu sebeple Islam’1 anlamada kilit bir rol oynayan Hz. Peygamber’i tani-
mak Miisliimanlar i¢in bir gerekliliktir. Onu tanimada 6énemli bir faktér onun

rahle-i tedrisinden ge¢mis insanlar1 tanimaktir. Aym kisilerin Kur’an-i
Kerim'’i ve Hz. Peygamber’in hadis-i seriflerini sonraki nesillere aktardigi goz
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Oniline alindiginda s6z konusu insanlar1 tanimanin énemi daha iyi anlasil-
maktadir. Onlarin hayatlarini, islam ugruna yaptiklan1 fedakarhklarim ve
verdikleri miicadelelerini bilmek 6nem arz etmektedir. Onlarin gerek ayet-i
kerimeler gerekse hadis-i seriflerde dviilmelerinin gerekcelerini bilmemiz de
bu ac¢idan biiyiik bir 6nemi haizdir.

Genel olarak sahabi, Hz. Peygamber’i sagliginda iken géren Miisliiman
olan ve Miisliiman olarak vefat eden kisilerdir. Sahabi tanimiyla ilgili farkl
goriisler vardir. Daha da 6nemlisi sahabilerin her birisinin fazileti ve derecesi
bir degildir. Ornegin Islam’in ilk dénemlerinde davanin her tiirlii gilesini ¢e-
kenler ile Mekke Fethi'nden sonra Islam’a girenler tabakat eserlerimizde
farkli degerlendirilmistir. Buna ragmen her bir sahabinin 6zellikle Kur’an’i
ve slinneti sonraki nesillere aktaran sahabilerin hayatlarini temel kaynaklara
dayali bir sekilde bilmek 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber déneminde
yasayan Onemli sahsiyetlerin hayatina dair abartili ve olaganiistiiliiklerle
orili anlatilar problemlidir. Clinkli boyle bir anlati, sahih bilginin éncelen-
mesine engel oldugu gibi, ilgili sahsin 6rnek alinmasini imkansiz hale getir-
mektedir. Bu sebeple sahabilerin de sahih bir sekilde anlatilmasi ve anlasil-
masi bir zarurettir. islam’1 dogru anlamamiza da katki saglayacak olan bu ki-
siler arasinda Hudeybiye Antlasmasi sonrasinda Miisliiman olmus, Miislii-
man olduktan sonra Hz. Peygamber tarafindan birtakim gérevler kendisine
tevdi edilen Biideyl b. Verka“ el-Huzai de bulunmaktadir.

Mekke tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Huzaa kabilesine mensup
olan Biideyl b. Verka’, islam 6éncesi dénemde de énemli gorevler yiiriitmiis-
tlir. Hudeybiye Antlasmasi sonrasinda Miisliiman olduktan sonra faal bir do-
nem ge¢irmis ve vefat edene kadar da énemli olaylarda Hz. Peygamber ile
birlikte olmustur. Biideyl'in ogullar1 da kendi gibi sahabi olma serefine nail
olmuslardir. Ancak bazen bu aileyle ilgili rivayetler birbirine karismistir. Ug¢
tane hadis rivayeti de bulunan, Veda hacci esnasinda Hz. Peygamber’in emir-
lerini insanlara duyurmakla gorevli olan bu degerli sahdbinin nesebini, aile-
sini, kabilesi icerisindeki pozisyonunu, Miisliiman olmasini ve sonraki haya-
tini, Hz. Peygamber ile katildig1 faaliyetleri temel kaynaklara dayal bir se-
kilde bilmek 6nemlidir. Ancak gorebildigimiz kadariyla onun hayatiyla ilgili
miistakil bir kitap veya tez ¢alismasi olmadigi gibi herhangi bir makale de
yazilmamistir. Onun hayatini ele alan ancak birer sayfay1 gegmeyen kaynak
MEB Islam Ansiklopedisi, Encyclopaedia of Islam ile Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’nin Biideyl b. Verka‘ maddeleridir.! Bilgi azlig1 sebebiyle
sadece madde bazinda hayatiyla ilgili bilgi bulabilecegimiz bu degerli

1 Henri Lammens, “Biideyl. Budayl b. Varka”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 5.
Basim, 1979), 2/839-830; Uri Rubin, “Budayl b. Warqa™”, Encyclopaedia of Islam (3. Edisyon), ed.
Kate Fleet vd. Erisim 2 Nisan 2020, http://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2097/10.1163/1573-
3912_ei3_COM_32621; Mehmet Yasar Kandemir, “Biideyl b. Verka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/482.
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sahabiyle alakali makale calismasi, onun hayatini bilme noktasinda bir bos-
lugu dolduracaktir. Onunla ilgili yanls bilinen baz1 bilgilerin rivayetlerin
analizi yapilarak dogrularinin saptanmasina calisilacaktir. Béylece sadece
Biideyl'in hayatiyla ilgili degil, ayn1 zamanda sahabfi olan ogullariyla ilgili de
baziihtilafli rivayetler irdelenecek ve dogru sonug¢lara varmaya ¢alisilacaktir.

1. BUDEYL B. VERKA'NIN KABILESI, NESEBI VE AiLESI

Biideyl b. Verka’, Clirhiimliilerden sonra uzun bir siire Mekke’de idareyi
elinde tutan Huzaa kabilesine mensuptur. Adnani veya Kahtanilere mensubi-
yeti konusunda ihtilaf bulunan Huzaa kabilesindenz Mekke’nin idaresini ele
geciren Amr b. Lithayy’'in3 Biideyl b. Verka‘nin atasi oldugu konusunda kay-
naklar hem fikirdirler.# Amr'in babasinin isminin Amir, dedesinin ise diger
ismi Rebia olan Liihay oldugu ifade edilmektedir.> Amr b. Lithayy’in Adi isimli
oglu ve Ka‘b isimli torunundan dolay1 Biideyl, atalar1 Ka‘bogullari1 veya Ka‘b
b. Adlogullarina nispetle taninmaktadir.¢ Ayni ifadelerin Mekke’'nin fethi es-
nasinda Ebi Sifyan ile Biideyl arasinda gecen konusmadaki ates yakan as-

2 Mes'di, Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali, et-Tenbth ve’l-Isrdf, thk. Abdullah Ismail es-Savi, (Kahire:
Mektebetii’s-Sarkr’l-Islamiyye, 1938), 215; ibn Abdilber, Ebli Omer Yiisuf b. Abdillah, el-inbdh ald
kabdili’r-ruvat, thk. ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1405/1985), 1/81-85;
Stiheyli, Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah el-Has‘ami el-Maleki, Ravzu'l-iiniiffi serhi’s-sfreti’n-
nebeviyye li’bni Hisdm, thk. Omer Abdiisselam es-Selami (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf,
1421/2000), 1/207; Ahmet Onkal, “Huzda (Beni Huzaa)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/431.

3 Amr b. Lihayy’in, Huzaa kabilesinin baskani iken Mekke’ye ilk putu getiren kisi oldugu rivayet
edilmektedir. ibn Hisam, Eb&t Muhammed Abdiilmelik b. Eyytib el-Himyerf, es-Siretti’n-nebeviyye,
thk. Mustafa es-Sekkd vd. (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi’l-Halebi, 2. Basim, 1955), 1/77;
Abdiilkerim Ozaydin, “Amr b. Lithay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/87.

4 Kelbi, Ebii’'l-Miinzir Hisdm b. Muhammed el-Kiifl, Nesebii Me‘ad ve’l-Yemeni’l-kebir, thk. Naci Hasan
(Kahire: Alemi’l-Kiitiib, 1408/1988), 2/453; ibn Sa‘d, Ebl Abdilldih Muhammed, et-Tabakatii’l-
kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Iimiyye, 1990), 4/220, 6/13; ibnii'l-Esir,
Ebii’'l-Hasan Ali b. Muhammed, Usdii’l-gdbe fi ma‘rifeti’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad-
Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1415/1994), 1/359.

5 ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed el-Endeliisi el-Kurtubi, Cemheretii ensabi’l-Arab (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 1/239-240; Sem‘ani, Eb{ Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed,
el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Haydarabad: Meclisii Daireti’l-Mearifi’l-
Osmaniyye, 1382/1962), 9/256-257; Ibnill-Esir, Usdiil-gdbe, 4/30; Makrizi, Ebii'l-Abbas
Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, Imtd‘u’l-esma bima li'n-Nebiyyi mine’l-ahval ve’l-emval ve’l-hafede ve'l-
metd, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Niimeysi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/280.

6 Kelbi, Nesebii Me‘ad, 2 /453; ibn Hazm, Cemheretii ensdbi’l-Arab, 1/239. Huzaa kabilesinin bes kola
ayrildigl, onlardan birisinin Benli Ka‘b b. Amr olduguna dair bk. Abdiisselam Uygur - Yasar
Celikkol, “ilk Caglardan M. 400 Yilina Kadar Mekke'nin Etnik Yapuisi -1I- (KatGirdogullan, Adnani
Kabileler, Iyad, Huzaa)", Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2005), 75.
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kerlerin Bilideyl kabilesinden olup olmamasiyla ilgili climlelerde gectigi go-
rilmektedir.” Mekke tarihinde énemli bir yeri bulunan ve oraya bes mil me-
safede bulunan Merriizzahran’da yerlesen8 Huzaa kabilesinden Ka‘bogullari-
nin konumu, ibn Abbas’in “Kur’an-1 Kerim iki Ka‘b’in sivesiyle indirilmistir:
Yurtlari bir olan Ka‘b b. Liiey (Kureys) ve Ka‘b b. Amr b. Lithay (Huzaa).” s6-
ziinden® de anlasilmaktadir. Hudeybiye Antlasmasi’'na Miisliimanlarla bir-
likte dahil olan Huzaalilar, kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in miittefiki ve
yakin adamlar1 olarak vasiflandirilmislardir.l® Zira Hudeybiye Antlas-
masi’'ndan ¢ok 6nce onlardan Miisliiman olanlarin varligi bir yana!! Uhud Sa-
vas1 oncesinde Mekke’deki bilgileri Hz. Peygamber’e ulastiran Amr b. Salim
gibi Huzaalilar vardi.12 Yine Allah Resili, stratejik konumlari ve Kureys'i ya-
kindan takip etme imkanina sahip olmalar1 sebebiyle Huzaa kabilesine men-
sup Eslemlilere yurtlarinda kalma talimatini vermisti.!3

Huzaa kabilesinin 6nde gelenlerinden birisi olan Biideyl’'in,14 babasi ve
annesi ile ilgili cok bilgi bulunmamaktadir. Ancak Peygamberimizin dedesi
Abdiilmuttalib’in her gecen giin artan itibari sebebiyle onunla bir s6zlesme
(hilf) yapmak isteyen Huzaali heyet arasinda Biideyl’in babasi Verka‘y1 gor-
mekteyiz. Bu s6zlesmenin sebebi, arsa ve bahgeleri amcasi Nevfel b. Abdii-
mendf tarafindan gasp edilen Abdiilmuttalib’in, Medine’den dayilarinin gelip
kendisine yardim etmesi iizerine itibarinin daha da artmasidir.15> Bu durum,
Biideyl gibi babasinin da kabilesi i¢erisinde belli bir mevkie sahip oldugunu
gostermektedir.

7 Vakidi, Muhammed b. Omer b. Vakid, Kitdbii’l-megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A‘lemi,
1409/198), 2/815; Taberi, Ebh Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tdrfhu’l-limem ve’l-miilitk (Beyrut:
Daru’t-Tiiras, 2. Basim, 1387), 3/55.

8 Yakut el-Hamevi, EbG Abdillah Sihabiiddin b. Abdilldh el-Bagdadi er-Rami, Mu cemii’l-biilddn
(Beyrut: Daru Sadir, 2. Basim, 1995), 5/104-105.

9 ibn Abdilber, el-inbdh, 1/84.

10 bn Sa‘d, et-Tabakdatii’l-kiibrd, 2/73; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miilitk, 2/625; ibn Asakir, Ebii’l-
Kasim Ali b. el-Hasen ed-Dimaski es-Safii, Tarfhu medineti Dimesk, thk. Omer b. Garame el-Amravi
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 57/226.

11 (Onkal, “Huzia (Beni Huz4a)”, 18/432.

12 Makrizi, Imta‘u’l-esma, 14/29.

13 Onkal, “Huzaa (Beni Huzaa)”, 18/432.

14 Uri Rubin, bir rivayetten hareketle Biideyl'i As b. Vail es-Sehm{i'nin mevlasi (azat edilen kéle ve
vela s6zlesmesinin taraflarindan biri) olarak zikretmistir. Rubin, “Budayl b. Warqa™”. S6z konusu
rivayetin yer aldigi olay Maide Stiresi 106-108. Ayet-i kerimelerinin niizul sebebi olarak
tefsirlerde yer almaktadir lakin Uri, bir tefsirdeki ismin yanlis oldugu tek rivayeti dikkate almig
ve hata etmistir. S6z konusu rivayetteki Biideyl'in, Verkdnin oglu degil de Biideyl b. EbG Mariye
oldugu, ilkinin Huzaali ikincisinin Sehmogullarindan oldugu agiklanmistir. ibn Hacer, Eb{’'l-Fadl
Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bdri bi serhi sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1379), 5/411; Ayni, Eblt Muhammed Bedriiddin Mahmd b. Ahmed, Umdetti’l-kari f serhi
Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 14/76.

15 [bn Habib, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye el-Hasimi, el-Miinemmak fi ahbdri Kureys,
thk. Hursit Ahmet Faruk (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1405/1985), 1/86; Belazuri, Ebii'l-Abbas
Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbii'l-esrdf, thk. Sitheyl Zekkar-Riyad ez-Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1417/1996), 1/69.
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Biideyl b. Verkd‘nin dogum tarihiyle ilgili dogrudan bir bilgiye sahip de-
giliz. Ancak Mekke Fethi esnasinda Biideyl'e yasini soran Hz. Peygamber’e
verdigi “Doksan yedi yasindayim.” cevabinilé iceren bir rivayet bulunmakta-
dir. Mekke'nin fethi 8/630 yilinda olduguna gore s6z konusu rivayete gore
Biideyl, 533 yilinda dogmus olmalidir. Bu ise Biideyl'in Hudeybiye’de elcilik
gorevini doksan bes yasinda ylriittiigii, Tebiik Gazvesi gibi zorlu bir sefere
doksan sekiz yasinda katildig1 anlamina gelir ki bu ¢ok olas1 bir durum degil-
dir.

Kaynaklarimizda Biideyl'in esleriyle ilgili bilgiye de ulasilamamaistir. Co-
cuklariyla ilgili veriler toplandiginda bes erkek ¢cocuguyla ilgili bilgi goriile-
bilmektedir: Nafi‘, Abdullah, Abdurrahman, Osman ve Seleme.l” Biideyl'in
ogullarinin Miisliiman oldugu hatta Blideyl’den daha 6nce Miisliiman oldugu
ifade edilmektedir. Bunlardan Bi‘rimaiine olayinda sehit olan Nafi‘e,18 Abdul-
lah b. Revaha’'nin aglayarak bir mersiye soyledigi kaynaklarimizda yer al-
maktadir.l® Hayat1 hakkinda baska bilgi bulunmayan bu sahabinin ismini
Rafi‘b. Biideyl olarak verip de ayr1 bir sahabi gibi diisiinen mielliflerimiz var-
dir.2® Ancak bunun tashif (Birbirine benzeyen harflerden olusan kelimelerin
nokta veya harekelerinin degistirilerek yazilmasi) oldugunu sdyleyenlerin?!
ifade ettigi gibi s6z konusu sahabinin ismi Nafi‘ b. Biideyl olmalidir. S6z ko-
nusu karistirma birbirine benzeyen kelimelerden de Biideyl'in Rafi‘ isimli
azatlisi ile oglunun isminin benzerliginden de kaynaklanabilir.

Biideyl'in ogullarindan Abdullah, babasi ile birlikte Mekke'nin fethinin
hemen dncesinde Miisliiman olmus ve Huneyn, Taif ve Tebiik gazvelerine ka-
tilmigtir. Fetih gerceklestikten sonra Islam’a girdigi soylenirse de dogrusu
fethin hemen 6ncesinde Miisliiman oldugudur. O da Huzaa kabilesinin 6nde
gelenlerinden (seyyid) birisidir.22 Hz. Peygamber, onu kardesi Abdurrahman
ile birlikte Yemen’e géndermistir.23 Hz. Omer déneminde fetihlere katildig

16 ibn Hacer, Eb@’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcd-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415), 1/409-
410.

17 ibn Mende, Ebii Abdullih Muhammed b ishak el-isfahani, Ma'rifetii’s-sahdbe, thk. Amir Hasan
Sabri (el-Ayn: CAmiatii'l-imarati'l-Arabiyyeti'l-Miittehide, 1426/2005), 279; Eb Nuaym, Ahmed
b. Abdillah el-isfahani, Ma'rifetii’s-sahdbe, thk. Adilb. Yasuf el-Azazi (Riyad: Daru’l-Vatanli'n-Nesr,
1419/1998), 1/421; ibn Hacer, el-Isdbe, 3/122.

18 [bn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, 4/220; bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/184; Taberi, Tarfhu’l-
timem ve’l-miililk, 2 /546.

19 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2 /188; Ebii Nuaym, Ma rifetii’s-sahdbe, 2 /1058, 5/2674; Siiheyli,
Ravzu'l-tiniif, 6/154.

20 ibnii’l-Estr, Usdii’l-gabe, 2/230, 5/258; Ibn Hacer, el-isdbe, 2/429-430.

21 Zehebi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru a‘ldmi’n-ntibeld, thk. Suayb el-Arnaiit
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 1/241; Ebli Nuaym, Ma rifetii’s-sahdbe, 2/1058; Ibn Hacer,
el-Isdbe, 2 /429-430.

22 bn Abdilber, Ebi Omer Yaisufb. Abdillah, el-Istiab ff marifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi
(Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1992), 3/872; ibnii'l-Esir, Usdii’l-gdbe, 3/184; Zehebi, Aldam, 3/277; Ibn
Hacer, el-Isdbe, 4/18.

23 bn Abdilber, el-Istidb, 2/823; ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Alf el-
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ve Isfahan valiligi yaptigina dair rivayetler bulunmaktadir.24 Arap dahilerinin
sayisini bes olarak veren kaynaklar, besinci olarak onun ismini vermekte ve
Kays b. Sa‘d ile birlikte iki dahinin fitne olaylarinda Hz. Ali tarafinda yer al-
diklarin1 séylemektedirler.2s Nitekim Siffin Savasi’'nda ordunun sag tara-
finda,2¢ Hz. Ali'nin piyade kuvvetlerinin komutanligini yiiriitmiistiir.2? Ayni
savasta saflar1 yara yara Muaviye’'nin yanina kadar geldigi ve onun yanindaki
adamlar tarafindan 6ldiiriildiigii, Muaviye’'nin onun ve kabilesinin cesaretini
oviicii sozler soyledigi rivayet edilmektedir.28 Bliideyl'in diger oglu Abdurrah-
man’in da kardesi Abdullah ile birlikte Yemen’e gittigi, daha sonra da Siffin
Savasr’'na katilip burada vefat ettigi kaynaklarimizda yer almaktadir.2°

Biideyl'in ogullar1 olarak haklarinda bilgi bulunmayan Seleme3? ile Os-
man’in3! ismi gecmektedir. Bunlardan baska Blideyl’in oglu oldugu ifade edi-
len veya ihtimali bulunan isimler vardir. Tabakat kitaplarimizda Hz. Osman’1
muhasara etmek iizere Misir'dan dort grup seklinde harekete gecen asiler-
den bir grubunun basi olarak Eb(i Amr/Amr b. Biideyl b. Verka‘ el-Huzat’den
bahsedilmektedir.32 Bazi kaynaklar EbG Amr'in konumuz olan sahabi Bi-
deyl'in oglu oldugunu séylemektedir33 ancak bu kiinyenin farkli bir ogluna

Bagdadi, el-Miintezam fT tarthi’l-imem ve’l-miiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa
Abdiilkadir Atd (Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1412/1992), 5/114, ibnitl-Esir, Usdii’l-gabe,
3/425; ibn Hacer, el-Isdbe, 4/18.

24 Belazuri, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fitithu’l-Biilddn (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal,
1988), 304-306; Taberi, Tdrihu'l-imem ve’l-miiliik, 4/139, 180; Ebi’s-Seyh, Ebi Muhammed
Abdullah b. Muhammed el-Ensari el-Isfahani, Tabakdtii’l-muhaddisin bi-Isfahdn ve’l-véridine
aleyhd, thk. Abdiilgafiir Abdiilhak Hiiseyin el-Bellisi (Beyrut: Miessetii'r-Risdle, 2. Basim,
1412/1992), 1/188, 256.

25 jbn Habib, EbG Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye el-Hasimi, el-Muhabber, thk. Ilse
Lichtenstadter (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedide, ts.), 184; Buhari, Ebli Abdilldh Muhammedb. ismail,
et-Tarthu’l-kebir, thk. Muhammed Abdiilmiiid Han (Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi’l-Osmaniyye,
ts.), 7/316; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimesk, 49/424, 60/17.

26 [bni’l-Esir, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-Kdmil fi’t-tdrih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1997), 2/648; Sibt ibni’l-Cevzi, Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Yésuf b.
Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdadi, Mir’atii’z-zeman ff tarihi’l-a’ydn (Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 1434/2013), 6/287; ibn Kesir, Ebii’l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1986), 7/310.

27 Dineveri, Eb(i Hanife Ahmed b. Daviid, Ahbdri’t-tivdl, thk. Abdiilmiinim Amir (Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1960), 171; ibn Hibban, Ebii Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-
Siretii'n-nebeviyye ve tarthu’l-hulefd’, thk: Hafiz Aziz Bey el-Kadiri (Beyrut: el-Kiitiibii's-Sekafiyye,
3. Basim, 1417), 2/540; Zehebi, Ebi Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihu’l-Islam, thk.
Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 2. Basim, 1993), 3/541, 567.

28 ibn Abdilber, el-Istiab, 3/872-873; ibni'l-Esir, Usdii’l-gdbe, 3/184-185; Zehebi, A'lam, 3/277.

29 ibn Abdilber, el-Istidb, 3/872-873; ibniV'l-Esir, Usdii’l-gdbe, 3/425; Zehebi, Aldm, 3/277; ibn
Hacer, el-Isdbe, 4/18.

30 jbn Ebi HAtim, Eb4 Muhammed Abdurrahmin b. Muhammed er-Razi, el-Cerh ve't-ta‘dil
(Haydarabad: Tab‘atii Meclisi Daireti’l-Mearifi'l-Osmani, 1952), 4/157; ibn Abdilber, el-Istidb,
2/640; Ibnit'l-Estr, Usdii’l-gdbe, 2/519; Ibn Hacer, el-isdbe, 3/121-122.

31 ibn Hacer, el-Isdbe, 5/48.

32 Belazuri, Ensabii'l-esrdf, 5/549; Taberi, Tarthu'l-imem ve'l-miilitk, 4/348; Sibt Ibni’l-Cevzi,
Mir’dtii’z-zeman, 6/70-71; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 7/170.

33 Ebi'l-Arab, Muhammed b. Ahmed et-Temimi, Kitdbu’l-mihan, thk. Omer Siileyman el-Ukayli
(Riyad: Daru’l-Ultim, 1404/1984), 129-130; ibn Hazm, Cemheretii ensabi’l-Arab, 1/239.
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mi1 yoksa ogullarindan birisine mi ait olduguna dair bir bilgiye ulasilamamais-
tir. S6z konusu kisinin nisbesinin Huzai, Becevi, Teniihi gibi farkh sekillerde
verilmesi, onun oglu olmadig: ihtimalini kuvvetlendirmektedir.3* Ayni se-
kilde bu ismin sadece Hz. Osman’in katline karisan bir sahabf ismi olarak geg-
mesi de slipheleri artirmaktadir.35 Yine Abdullah b. Biideyl ile Yemen’e elci
olarak giden ve Siffin Savasi’na katilan Muhammed b. Biideyl b. Verkd‘dan
bahsedilmektedir3¢ ancak s6z konusu kisinin Abdurrahman olmasi sebebiyle
bu bilginin dogru olmasi miimkiin gériinmemektedir.

Mekke’de 6nemli bir kabileye mensup ve kabilesinin en 6nde gelenle-
rinden birisi olan Biideyl b. Verka‘nin Mekke Fethi'nin hemen 6ncesinde geg
bir ddnemde Miisliiman olmasi, muhtemelen ailesi ile ilgili bilgi azliginin te-
mel sebebi olmalidir. Bununla birlikte ogullarinin hepsinin Miisliiman olmasi
ve 6zellikle oglu Abdullah’in hayatiyla ilgili bilgiler islam tarihi agisindan dik-
kat cekicidir.

2. BUDEYL B. VERKA‘ VE HUDEYBIYE ANTLASMASI

Huzaa kabilesinin liderlerinden birisi olan Biideyl b. Verka‘nin konumu,
Mekkeli miisrikler ile Miislimanlar arasinda gerceklestirilen Hudeybiye Ant-
lasmasi'nda goriilmektedir. Kureysli 6nde gelenler ile Hz. Peygamber ara-
sinda bir dizi elciler gelip gitmistir. Bu elcilerden (sefir) bir tanesi de Biideyl
b. Verka‘ olmustur.3”

6/628 yilinin Zilkade/Subat ayinda38 Hz. Peygamber, Kdbe'yi ziyaret et-
mek lizere ashab-1 kiramla Medine’den ¢ikmis ve Hudeybiye'ye gelip konak-
lamistir. Hz. Peygamber Hudeybiye’de iken Huzaa kabilesinden Biideyl b.
Verka‘, birka¢ hemsehrisiyle birlikte onun yanina geldi. Mekke’de Seniyye
bolgesinde bir evi bulunan Biideyl,3° olup bitenden haberdardi. Biideyl, Hz.
Peygamber’e soyle dedi:

“Muhammed! Adamlarinin Araplarinin ileri gelenlerini 6ldiirmesi seni aldatmis.

Vallahi yaninda ise yarar bir adam yok. Ustelik silahsizsiniz... Vallahi ben ve ka-

3¢ Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, et- Térihu’l-evsat, thk. Mahmid ibrahim Zayed (Kahire:
Daru’t-Tiiras, 1397/1977), 7/316.

35 Ramazan Onal, “Hz. Osman’in Sehadetinden Sorumlu Tutulan Sahabiler ve Bu Olaydan Sonra
Akibetleri”, e-Sarkiyat [mi Arastirmalar Dergisi 11/3 (Arahk 2019), 1304-1305.

36 Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali, Tarfhu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma‘rGf (Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-Islami, 2002), 1/569-570; ibn Hacer, el-Isdbe, 6/5.

37 Fakihi, Ebi Abdillah Muhammed b. ishak b. Abbas, Ahbdru Mekke fi kadimi’d-dehr ve hadisih, thk.
Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis (Beyrut: Daru Hadur, 2. Basim, 1414), 3/306.

38 Kasim Sulul, Ana Hatlarwyla Siyer-i Nebf (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 488; Mehmet Apaydin,
Siyer Kronolojisi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 612-615.

39 Ezraki, Ebii'l-Velid Muhammed b. Abdillah, Ahbdru Mekke ve ma cd’e fihd mine’l-dsdr, thk. Rusdi
Salih Melhas (Beyrut: Daru’l-Endelus, ts.), 2/46; Fakihi, Ahbdaru Mekke, 3/306; Begavi, Ebi'l-
Kasim Abdulldh b. Muhammed b. Abdilaziz b. el-Merziiban, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Muhammed
Emin b. Muhammed el-Cekeni (Kuveyt: Mektebetii Dari’'l-Beyan, 1421/2000), 1/354. Kusay b.
Kilab'in Sehmogullarini Seniyye bélgesine yerlestirdigi ve onlarin Huzaallar ile antlasmali (hilf)
olduguna dair bk. Fakihi, Ahbdru Mekke, 3/241, 5/53.
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bilem sadece Muhammed’in galip gelmesini arzu ettigimiz i¢in tenkit edilebili-
riz. Ancak seninle savas halinde olan Kureyslilerin ¢oluk ¢ocuklari ve mallariyla
birlikte Beldah’a gelip ¢adirlarini kurduklarini gérdiim. Yanlarinda kadinlar1 ve
cocuklar1 var. Yemek konusunda siraya girmisler, yanlarina gelenleri deve
etiyle doyuruyorlar ve size karsi kigkirtarak savasa tesvik ediyorlar. Yeniden bir
diisiiniin.”40

Konusma esnasinda Hz. Eb{i Bekir’'in araya girip Biideyl'e kotii s6z soy-
lemesi, Biideyl'in de ona “Vallahi senin bana karsi bir iyiligin olmasaydi, sana
cevap verirdim.” ifadesi ayni sekilde el¢ilik yapan Urve b. Mes‘(id’a hitaben
sdylenmis sozlerdir. iki el¢inin sozlerinin yer yer birbiri yerine nakledildigi
ve karistirildigi anlasilmaktadir. Ancak diyetin ifade edildigi s6zler Urve'ye
aittir, zira Hz. Ebli Bekir'in Biideyl'e degil Urve’ye diyet 6deme konusunda
yaptig1 bir iyilik#! s6z konusudur.

Biideyl'in Hz. Peygamber’e Kureyslilerin biiytik bir kalabalikla ve kararli
bir sekilde, Mekke'ye girmek icin Miisliimanlara izin vermeyeceklerine dair
sozleri*? rivayet edilmektedir. Ayni s6zlerin el¢i Urve b. Mes‘id tarafindan
soylendigi de nakledilmektedir.*3 S6z konusu el¢ilerin birbirine yakin sézler
soylemesi, bir karisiklig1 sebep olmus gibi goriinmektedir. Hz. Peygamber
Biideyl’e soyle cevap vermistir:

“Biz kimseyle savagmaya gelmedik. Biz su Beyt'i ziyarete geldik. Kim bize engel
olursa onunla savagiriz. Ustelik savas Kureys'e zarar vermis ve onlari yormus-
tur. [sterlerse onlara giiven iginde olacaklar1 bir siire veririz ve bu siire zarfinda
bizimle baska insanlar arasindan cekilirler. Diger insanlar Kureys’ten cok daha
fazladir. Eger benim davam insanlar arasinda giiclenirse, Kureys de insanlarin
girdigi Islam’a girer veya herkesle birlikte savagir. Vallahi basim gévdemden ay-
rilana veya Allah Islam’t hakim kilincaya kadar bu davam ugrunda ¢abamu stir-
diirecegim.”4*

Hz. Peygamber, bu s6zleriyle niyetlerinin savas olmadigini ancak Ku-
reyslilerin savasa yeltenmeleri durumunda savasmaktan da kagmayacakla-
rini ifade etmistir. Allah Reslii, inandig1 degerler ugruna kararhiligini goster-
mis, boylece Miisliimanlara bu konuda da érnek olmustur.

40 Vakidi, Kitabii'l-megazi, 2 /581; Makrizi, Imta‘u’l-esma, 14/29.

41 Vakidi, Kitdbii'l-megazi, 2/595; Buhari, “Surt”, 15; Eb Davad, “Cihad”, 156, “Siinnet”, 8; 2/627;
Zehebf, Tarihu’l-Islam, 2 /368-369.

42 Abdiirrezzak es-San‘ani, Ebi Bekr b. Hemmam b. Nafi‘ el-Himyeri, el-Musannef, thk.
Habibiirrahman el-A‘zam1 (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 2. Basim, 1403), 5/330, Hadis no: 9720;
Buhari, “Surit”, 15.

4 Vakudi, Kitdbii'l-megdzi, 2/595; Buhari, “Surit”, 15; Ebi David, “Cihad”, 156, “Stinnet”, 8; Taberdi,
Tarihu’l-iimem ve’l-miiltk, 2/627; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 2 /368-369.

4+ Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 2/581, 593; ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/99-100; Beyhaki, Ebii Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyn, Deldilii’n-niibiivve (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405), 4/102; Tabert,
Tarihu’l-imem ve’l-miilak, 2/625; ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/83; “..Eger benim davam
insanlar arasinda giiclenirse, Kureys de insanlarin girdigi Islam’a girer. islam’a girmek
istemezlerse savastan uzak bir sekilde rahatga yasarlar..” Zehebi, Tarfhu’l-Isldm, 2/368; ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/174.
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Biideyl, Hz. Peygamber’e “Soyledigini Kureyslilere bildirecegim.” diye-
rek onun yanindan ayrildi ve Kureyslilerin yanina geldi. Biideyl “Size bu ada-
min yanindan geldik ve soylediklerini isittik. Soylediklerini size haber ver-
memizi isterseniz bunu yapariz.” deyince, akli kit bazilar1 “Onunla ilgili hi¢gbir
sey duymak istemiyoruz.” diyerek Biideyl'i dinlemek istemediler. Urve b.
Mes‘0id’'in durumu garipsemesi ve Biideyl'in konusmalarindan zarar gelme-
yecegi, dilerlerse reddedip dilerlerse kabul edebileceklerine dair sozleri lize-
rine Biideyl, Hz. Peygamber’in sdylediklerin Kureyslilere haber verdi.4>

Biideyl b. Verkd'nin Hudeybiye Antlasmasi éncesinde yerine getirdigi el-
¢ilik gorevi, konusmalari, Mekkelilerin onu dinlemesi onun bir yandan Mek-
keliler yanindaki itibarini anlatirken 6te yandan zeki olusunu ve hatipligini
gostermektedir. Bu, onun iyi bir diplomat olduguna da isaret etmektedir.
Onun elgilik goreviyle ilgili rivayetleri aktaran kaynaklar ittifakla onun kabi-
lesi Huzaali Miisliman ya da miisrik olanlarinin fark etmeksizin Hz. Peygam-
ber’in miittefiki ve yakin adamlari oldugunu ifade etmektedir.*¢ Zira Hudey-
biye Antlasmasi’'ndaki “Dileyen kabileler taraflarin yaninda antlasmaya dahil
olabilecektir.” maddesine binaen Ben(i Bekr kabilesi Kureys'in yaninda yer
alirken Huzaa kabilesi Miisliimanlarin tarafinda oldu.*?

3. BUDEYL B. VERKA'NIN ISLAM’A GIRiSi

Gegmiste aralarinda ciddi problemler bulunan“8 Bekirogullari ile Huzaa
kabileleri arasindaki Hudeybiye Antlasmasi ile saglanan siikiinet, s6z konusu
antlasmanin imzalanmasinin iizerinden iki y1l gegmeden 8/629 yilinin Sa-
ban/Aralik ayinda sona erdi. Bekirogullarinin dahil oldugu Kinane kabilesin-
den Enes b. Zlineym'in Hz. Peygamber’e hakaret etmesi lizerine Huzaal bir
geng Enes’in basina vurup onu yaraladi. Bu olay, Bekirogullari ile Huzaa ara-
sinda problemin giin yiiziine ¢ikmasina sebep oldu.*® Bekirogullar1 Kureysli-
lerden her tiirlii destegi alarak Vetir suyu yaninda bir grup Huzaaliya baskin
yapti ve onlardan bazilarimi éldiirdii. Onde gelen birkag Mekkelinin de bu
baskina katildig1 ifade edilmektedir.5 Bekirogullarinin Huzéda kabilesine
yaptig1 baskin sonrasinda bazi Huzaalilar, Mekke’de evi bulunan Biideyl b.

4 Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 2/594; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 4/102; Taberi, Tdrthu’l-limem ve’l-
miilitk, 2/626; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/83; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 2/368; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihdye, 4/174; Kandemir, “Biideyl b. Verka”, 6/482.

46 Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 2/593; ibn Hisadm, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/312; ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-
kiibrd, 2/73; Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-miiliik, 2 /625; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 4/102.

47 Vakidi, Kitabii'l-megdzi, 2/611-612; Beyhaki, Deldilii’'n-niibiivve, 5/6; 1bni'l-Esir, el-Kamil fi't-
tdrih, 2/115; Zehebi, Tarthu’l-Isldm, 2 /522; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/278.

48 Vakidi, Kitabii'l-megdzi, 2/611-612; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2 /389-390; Taberd, Tarihu’l-
timem ve’l-miililk, 3/43.

49 Vakdi, Kitdbii'l-megdzi, 2/782-783; Sulul, Siyer-i Nebi, 550-551.

50 vakidi, Kitabii'l-megazi, 2/783; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/390; Belazuri, Fiitihu'l-
Biildan, 46; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik, 3/43; ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed el-
Endeliisi el-Kurtubi, Cevdmiu’s-sireti’n-nebeviyye (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 1/177;
Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 5/6.
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Verka“ ve onun azatlis1 Rafi‘nin evine sigindilar. Hatta Bekirogullar1 burayi
g0z hapsine aldilar ve {i¢ giin Huzaalilarin ¢ikmasina miisaade etmediler.5!

Vetir baskinindan sonra Biideyl b. Verka‘ ve bir grup Huzaali Hz. Pey-
gamber’e geldiler. Baslarina geleni ve Kureyslilerin Bekirogullarina destegini
anlattilar. Sonra Mekke’ye donmek iizere ayrildilar. Hz. Peygamber “Galiba
Eb{ Siifyan’in antlasmayi tekid etmek, siiresini de uzatmak i¢in gelecegini go-
receksiniz.” buyurdu. Biideyl ve arkadaslar1 doniis yolunda Usfan mevkiinde
Mekke’den gelen Ebii Siifyan ile karsilasti. Eb(i Siifyan, Biideyl'in Allah
Resiilii'ne gelip durumu haber verdigini diisiinerek “Nereden geliyorsun Bii-
deyl?” diye sordu. Biideyl “Su denizin kiyisinda ve vadinin i¢ tarafindaki
Huzaalilarin yanindan geldim.” diger bir rivayete gore de “Su deniz kiyisin-
daki Ka‘b ve Huzaalilarin arasindaki bir cinayet sebebiyle yanlarina gitmis-
tim. Onlar1 baristirdim.” diye cevapladi. Eb{ Stifyan “Muhammed’in yanindan
gelmiyor musun?” diye sorunca Biideyl “Hayir.” dedi. Biideyl oradan uzakla-
sinca Ebfi Siifyan ve yanindakiler, Biideyl'in devesinin pisligine bakarak onun
Medine’den geldigini anladilar.>2 Kaynaklarimiz Medine’ye durumu haber
vermek icin gelen kirk kisilik heyetin baskani olarak Amr b. Salim’i isaret et-
seler>3 de Blideyl'in heyet icerisinde 6nemli bir konumunun oldugunu riva-
yetlerden anlamaktay1z.

Bazi arastirmacilar, Hz. Peygamber’in Mekke Fethi'ne katilmalari i¢in
Biideyl b. Verka“ ile Biisr b. Siifyan’1 kabileleri olan Huzaa’'nin Ka‘bogullarini
Medine'ye getirmekle gorevlendirdigini séylemektedirler.5* Ancak so6z ko-
nusu kisinin Biideyl b. Verka‘ degil de ayni kabileden Biideyl b. Seleme oldu-
gunu kaynaklarimiz tasrih etmektedir.5s

Allah Resflii ve Misliimanlar Mekke'yi fethetmek icin sehre yaklastik-
lar1 sirada Merriizzahran’da konakladilar. Mekkelilerin ¢cok gizli yiiriitiilen
harekattan haberleri olmamisti. Merriizzahran’daki hareketliligin sebebini
o6grenmek adina Eb{ Siifyan ile Hakim b. Hizam oraya gittiler. Yolda karsilas-
tiklar1 Biideyl b. Verka‘ da onlara katildi. Mekkelilerin savasa yeltenmemesi
icin gozlerini korkutmak amaciyla her bir Miisliiman asker ates yakmisti. Bu
atesleri goren bir rivayete gore Biideyl, “Bunlar Huzaalilardir (Ka‘bogullar).
Savas, onlar1 bir araya getirmistir.” deyince Ebii Siifyan “Huzaa (Ka‘bogullari)

51 vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 2/783, 792; Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/391; Taberi, Tarithu’l-
iimem ve’l-miilik, 3/44; Tbn Hazm, Cevdmiu’s-sireti’n-nebeviyye, 1/177; Beyhaki, Deldilii'n-
niibiivve, 5/10.

52 Vakudi, Kitdbii'l-megdzi, 2 /396, 792; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2 /395-396; Taberi, Tarihu’l-
iimem ve’l-miilik, 3/45-46; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 5/7-8; Ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih,
2/116; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 2/523-524; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, 4/280.

53 Vakudi, Kitdbii'l-megdzi, 2/789; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/102; Ibniv'l-Cevzi, el-Miintezam,
3/324.

5t Kandemir, “Biideyl b. Verkd”, 6/482; a.mlf, “Biisr b. Siifyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/495; Sulul, Siyer-i Nebi, 554.

55 ibn Abdilber, el-Istiab, 1/151; Siiheyli, Ravzu'l-iniif, 7/53; ibni'1-Esir, Usdii’l-gabe, 1/358; ibn
Hacer, el-Isdbe, 1/406.
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bu ates ve adamlardan daha az ve zayiftir.” diye karsilik verdi. Ardindan Ebii
Siifyan ve bu iki kisi Abbas ile goriistiiler.56¢ Abbas’in iiciine de Miisliiman ol-
malarini teklif ettigine dair bir rivayet varsaS? da genel rivayetlere gore ise
hep birlikte Hz. Peygamber’in yanina gittiler ve Allah Resflii {igiinii de Is-
lam’a davet etti.>® Onlara ve onlari onure etmek adina onlarin evine siginan
Mekkelilere de eman verdi. Hz. Peygamber “Biideyl'in evine siginan Mekke-
liler gliven icerisinde olacaktir.” buyurdu.5?

S6z konusu rivayetlere gore Bilideyl, Mekke Fethi 6ncesinde Merriiz-
zahran’da Miisliiman oldu. Hatta kaynaklarimiz itibar etmemekle birlikte Bii-
deyl’in Mekke Fethi’nin akabinde Islam’a girdigine dair bir gériisii de nakle-
derler. Ancak Vakidi'nin Kitabii'l-megaz1 isimli eserindeki “Allah Resfli, Hu-
deybiye Antlasmasi’'nin ardindan doniis yapinca Miisliiman olup da Hz. Mu-
hammed'i tasdik etmeyen Huzaali kalmadi. Hz. Peygamber’in etrafinda he-
niiz az sayida insan varken Huzaalilar Miisliiman oldu.”¢? ifadesi ve bu sozle-
rin ardindan “Biidey], Bisr ve Amrogullarinin biiytiklerine” hitabiyla Hz. Pey-
gamber tarafindan Huzaalilara génderilen islam’a davet mektubu sebebiyle
Biideyl b. Verka‘nin Mekke’'nin fethinden ¢ok daha 6nce Miisliiman oldugunu
soyleyebiliriz. Muhtemelen Hz. Peygamber, Mekke’'de evi bulunan, Hudey-
biye’de yaptig1 elcilige binaen Kureyslilerin itibar ettigi bu kisinin a¢iga ¢ik-
mamasin! istemis olmalidir. Ancak Biideyl b. Verka* gibi baz1 Huzaalilarin
Mekke'nin hemen dncesinde Miisliiman gibi gériinmedigini, bu sebeple riva-
yetlerin Biideyl’in Islam’a girisini Merriizzahran’da gosterdigini de unutma-
mak icap etmektedir.

Hz. Peygamber’in Biideyl'i de muhatap alarak Huzaalilara génderdigi is-
lam’a davet mektubu Huzaalilarin bir¢ogunun oldugu gibi Blideyl'in de Miis-
liiman olma sebeplerinden birisi olmalidir. Hz. Peygamber’in Huzaallarla da-
ima iyi iliskiler icerisinde oldugunu, komsuluk ve akrabalik acisindan da
Huzaalilarin kendilerine yakin oldugunu, onlarin Miisliiman olmasi halinde
hicret etmedeki muafiyetlerini ifade eden s6z konusu mektubun katibinin
Hz. Ali oldugu gortlmektedir.6! S6z konusu mektup Biideyl ve ailesi i¢in bir
iftihar vesilesi olmus,®Z Biideyl'in oglu Seleme babasinin mektubu kendisine

s6  Vakidi, Kitdbii’l-megazi, 2/814-815; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/139; Taberi, Tarihu’l-iimem
ve’l-miilitk, 3/55; Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 5/36; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 2/160-161; ibn Kesir,
el-Biddye ve’n-nihdye, 4/289.

57 Vakudi, Kitdbii’'l-megdzi, 2/815.

58 Vakidi, Kitdbiil-megdzi, 2/815; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/79-83; Beyhaki, Deldilii'n-
niibiivve, 5/40; Zehebi, Tarihu’l-Isldam, 2/530; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/289.

59 Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 2/815; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/83; Ibni'l-Esir, Usdii’l-gdbe,
1/359; Zehebi, ATam, 2/161; 3/48.

60 Vakidi, Kitabii'l-megazi, 2 /749; Onkal, “Huzaa (Beni Huzaa)”, 18/431.

61 ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 4/220; ibn Mende, Ma'rifetii’s-sahdbe, 279-280; Eb(i Nuaym,
Ma'rifetii’s-sahdbe, 1/422; ibniv'1-Esir, Usdii’l-gabe, 1/359; ibn Hacer, el-Isdbe, 1/409-410, 421.

62 Kandemir, “Biideyl b. Verka"”, 6/482.
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verdigini ve “Oglum! Bu, Hz. Peygamber’in mektubudur. Onu vasiyetim ola-
rak alin. Clinkii mektup yaninizda oldugu siirece sizin i¢in hayir ve bereket
olacaktir.” diye vasiyet ettigini belirtmistir.63 Fakihi'nin “Mekke’de ikamet
edip de giinlimlizde burada oturmaya devam edenlerden, Hz. Peygamber’in
kendisine yazili bir belge vererek eman verdigi kisiler” bashgi altinda s6z ko-
nusu mektubu zikrettigini®* gormekteyiz.

Biideyl b. Verka'nin Mekke’'nin Fethi 6ncesinde Miisliimanlig1 tescil ve
ilan edildikten sonra Mekke Fethi, Huneyn ve Tebiik gazveleri ile Veda hac-
cina katildig1 rivayet edilmektedir.6> Hz. Peygamber, Huneyn Gazvesi'nde
elde edilen ganimetlerin ve esirlerin Ci‘rane’ye gotiiriilmesini emretmis, s6z
konusu ganimet ve esirlerin basina sorumlu olarak Biideyl b. Verka‘y: ata-
mistir.66 Ayni sekilde Teblk Gazvesi i¢in kabileleri davet eden Allah
Resilii'niin Huzaalilar1 davet etmek icin sectigi ii¢ kisiden birisi Biideyl b.
Verka‘ olmustur.6?

4, BUDEYL B. VERKA‘NIN SAHSIYETI, RIVAYETLERI VE VEFATI

Biideyl'in Miisliiman olmadan 6nce kavminin 6nde gelenlerinden birisi
oldugu bilinmekte ve onun i¢in “Kavminin efendisidir.”¢8 ifadesi kullanilmak-
tadir. Bideyl'in toplum i¢indeki 6ncii roliinii anlatan ilging bir rivayet nakle-
dilmektedir: “Araplar, kutsal ev Kabe’ye benzemesin diye Mekke’deki bina-
lar1 kare seklinde yapmazlardi. Mekke’de kare seklinde ilk defa ev yapan Kkisi
Biideyl b. Verka‘dir. Yine ilk defa dam penceresi kullanan kisi de odur.”¢? Bii-
deyl b. Verkd'min cahiliye dénemindeki konumunu, Hudeybiye Antlas-
masi’'ndaki yerine getirdigi elcilik gorevinden anlamak miimkiindiir. Yine ka-
bilesi icerisindeki pozisyonu ile ilgili 6nemli bir bilgi de Bekirogullarinin
Vetir'de Huzaalilara yaptig1 baksin sonrasinda onun ve azatlisinin evine in-
sanlarin siginmasidir. Buna ragmen ibn Hazm’in onunla ilgili séyledigi “Arap-
larin dahisi oldugu” ifadesinin?? karistirma sonucu s6ylenmis bir s6z olmasi
biiyiik bir ihtimaldir. Zira gerek ibn Hazm’in séziiniin bagka miiellifler tara-
findan nakledilmemis olmasi gerekse dahi olan kisinin daha énce gectigi

63 Ibn Sa‘d, et-Tabakdti’'l-kiibrd, 4/220; ibn Mende, Ma'rifetii’s-sahdbe, 279-280; Eb( Nuaym,
Ma'rifetii’s-sahdbe, 1/422; ibniv'l-Esir, Usdii’l-gdbe, 1/359; ibn Hacer, el-Isdbe, 1/409-410, 421.

64 Fakihi, Ahbdru Mekke, 3/74-75.

65 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 4/220-221; ibn Abdilber, el-Istiab, 1/150; ibniv'l-Esir, Usdii’l-gdbe,
1/359.

66 Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 3/924; Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 2/141; Belazuri, Ensdbii'l-esrdf, 1/365;
Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, 1/354; ibn Abdilber, el-Istidb, 1/150.

67 Vakidi, Kitabii'l-megazi, 3/990; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 4/221; ibn Asakir, Tarihu medineti
Dimegsk, 2/34.

68 [bn Hibban, Ebi Hitim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikdt, thk: Muhammed Abdiilmiiid Han
(Haydarabad: Daireti’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1393/1973), 3/34; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tdrihi’l-
Arab Kable’l-Islim (Beyrut: Daru’s-Saki, 4. Basim, 1422/2001), 7/15, 216.

69 Askeri, Eb{i Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, el-Evd’il (Tanta: Daru’l-Besir, 1408), 57; Kalkasendj,
Ebw’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-insd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, ts.), 1/485; Cevad Ali, el-Mufassal, 12/8.

70 ibn Hazm, Cemheretii ensabi’l-Arab, 1/239; Kandemir, “Biideyl b. Verka”, 6,/482.
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tizere oglu Abdullah olmasi bizi bu ¢ikarima sevk etmistir.

Biideyl'in Miisliimanliginin tescili diyebilecegimiz Mekke Fethi'nin 6n-
cesinde Hz. Peygamber’in Eb{ Siifyan ve Hakim b. Hizam ile birlikte onun
evine siginanlara da eman vermesi, daha sonraki siiregte Ci‘rane’de toplanan
Huneyn Gazvesi ganimet ve esirlerinin yonetilmesi sorumlulugu ile Tebiik
Gazvesi'ne Huzaalillarin ¢agrilmasi gorevinin ona verilmesi Bilideyl b.
Verkd‘nin Hz. Peygamber yanindaki konumunu gosteren 6nemli olaylardir.
Hz. Peygamber’in Mekke Fethi esnasinda kara yanakli Biideyl’e yasini sorup
ardindan “Allah Teala senin giizelligini ve karaligini artirsin.” seklinde dua
etmesiyle Biideyl,’* Allah Resili'nilin ismen dua ettigi sahabiler arasina gir-
mesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Biideyl b. Verkd'nin Mekke Fethi esnasinda Abbas’in yaninda Hz. Pey-
gamber tarafindan duaya mazhar olduguna dair bir rivayet az énce ge¢misti.
Kendisinin Hz. Peygamber’den naklettigi {i¢ rivayet mevcuttur. Allah Resilii
ile birlikte Veda haccina katilan Biideyl, Mina’da devesinin lizerinde Hz. Pey-
gamber’in miinadi gérevini ylriitmiis ve onun emri olan “Allah’in Res{lii bu
Kurban Bayrami giinlerinde orug¢ tutmay size yasaklamistir. Clinkii bu giin-
ler yeme i¢me glinleridir.” diyerek’? Miisliimanlar1 uyarmistir. Burada Bii-
deyl’in el¢isi ve miinadisi olarak gorev yaptigini, emrini insanlara duyurma
gorevini tstlendigi gériilmektedir. Biideyl'in, Hz. Peygamber’i abdest alirken
ve mestlerine mesh ederken gordiigii rivayet edilmistir.”3 O, Hz. Peygamber
ile ilgili sdyle demistir: “Allah Resfli, hilali gérdiigiinde soyle derdi: ‘Benim
de senin de Rabbimiz Allah’tir. Seni yaratana iman ettim. Allah’im! Bu hilali
bize giiven ve iman, huzur ve Islam icerisinde bereketli eyle.”7+

Biideyl b. Verkd‘nin vefati ile ilgili rivayetler de ihtilaflidir. Zira onun Sif-
fin Savasi'nda vefat ettigine dair bir rivayet vardir. Ancak genel kanaat onun
Hz. Peygamber’den once vefat ettigi seklindedir.”> Goriildigii kadariyla bu-
rada da Biideyl, Siffin’de vefat eden meshur oglu Abdullah ile karistirilmistir.
Mekke'nin fethi esnasinda doksan yedi yasinda oldugu rivayetini géz 6niine
alacak olursak Biideyl'in hemen hemen yiiz yasinda vefat ettigini sdyleyebi-
liriz ancak ilgili rivayetin ¢ok makul olmadigin1 daha 6nce de ifade etmistik.

71 ibn Hacer, el-Isdbe, 1/409-410.

72 ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 2/143, 4/221; ibn Ebi Seybe, Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed el-
Kfi, el-Musannef fi’'l-ehddis ve’l-dsdr, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409),
3/393 (No. 15262); Ahmed b. Hanbel, EbGi Abdillah es-Seybani, Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit vd.
(Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1421/2001), 39/452, 453. Rivayet metninde bazi farkliliklar
bulunmaktadir ve bagka sahabilerden de rivayet edilmistir.

73 [bn Kani', Ebii’'l-Hiiseyn Abdiilbaki el-Umevi el-Bagdadi, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Salah b. Salim el-
Musarrati (Medine: Mektebetii Gurabai’l-Eseriyye, 1418), 1/101.

7+ EbG Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfahani, Tarfhu Isbahdn, thk. Seyyid Kisrevi Hasan (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 1/90.

75 ibn Mende, Ma'rifetii’s-sahdbe, 278-279; Ibni’l-Esir, Usdiil-gdbe, 1/359; ibn Hacer, el-Isdbe,
1/408.
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SONUC

Hz. Peygamber’i dogru anlamanin énemli bir ayagini onun sahabilerini
dogru anlamak olusturmaktadir. Onlarin Islam’dan énce ve sonraki hayatlari,
gecirdikleri degisim, ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde dviilenlerin yaptiklari
gibi pek cok husus hem Allah Res{lii'nii ve hayatini anlamada 6nem arz eder
hem de Miisliimanlar i¢in 6rneklik teskil eder. Bu degerli sahabilerden bir
tanesi Biideyl b. Verka‘dir. Allah Resilii ile olan tesrik-i mesaisinin sinirh
olusu sebebiyle hayatiyla ilgili bilgilerin az oldugu bu degerli sahabinin kabi-
lesi igerisindeki konumu, Allah Resiilii ile 6nemli yer ve zamanlarda bir araya
gelmelerini saglamistir.

Biideyl b. Verka‘, Mekke’nin tarihinde ve siyasetinde cok 6nemli bir yeri
olan HuzAa kabilesinin Ka‘bogullar1 koluna mensuptur. Ister Miisliiman ol-
sun isterse olmasin Huzaalilarin Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara karsi tu-
tumlari, Mekke’deki haberleri Medine’ye ulastirmalar1 sebebiyle Hz. Pey-
gamber’in sirdasi ve yakin adamlari olarak anilmislardir. Huzaali Biideyl’'in
Kureyslilerle irtibatinin bir sebebi kabilesi ve kabilesi icerisindeki konumu
iken bir baska sebebi de Mekke’de evinin bulunmasidir.

Biideyl'in babasi, annesi ve dogum tarihi ile ilgili net bilgi bulunmamak-
tadir. Huzaali bir heyetin Allah Res{lii’'niin dedesi Abdiilmuttalib ile s6zlesme
(hilf) yaparken s6z konusu heyetin icerisinde Biideyl'in babasinin olmasi,
onun da kabilesi i¢erisinde énemli bir kisi oldugunu bize isaret etmektedir.
Yasti ile ilgili bir rivayetten hareketle Biideyl'in yasinin Hz. Peygamber’in ya-
sindan ¢ok biiylik oldugu, Biideyl'in Miisliiman oldugunda ¢ok yash oldugu
soylenebilir. Kaynaklarimizda Biideyl'in esleriyle ilgili bilgiye de ulasilama-
mistir.

Biideyl b. Verkd‘nin Nafi‘, Abdullah, Abdurrahman, Osman ve Seleme is-
minde bes erkek cocugu oldugu gorilmektedir. S6z konusu ogullarinin hep-
sinin Miisliiman oldugu hatta Biideyl’den daha 6nce Miisliiman olanlarin go-
riilldiigli ve 6nemli faaliyetlerde yer aldiklar bilinmektedir. Oglu Abdullah ile
kaynaklarimiz 6nemli bilgiler sunmaktadir. Ancak zaman zaman Biideyl ve
ogullari ile ilgili ihtilafl rivayetlerin bulunduguna dikkat edilmelidir. Hz. Os-
man’in katline katilan Misir’dan gelen asilerden bir gurubun basi olarak riva-
yet edilen Eb(i Amr veya Amr isminde birisini bazi kaynaklar Biideyl'in oglu
olarak kabul etmislerdir. Ancak s6z konusu kisinin kimligi ile ilgili yeteri ka-
dar bilgi, daha da 6nemlisi Biideyl'in oglu oldugunu gosteren net bir delil bu-
lunmamaktadir. S6z konusu kisinin farkli kabilelere nispet edilmesi, sahabi
oldugu halde hayatiyla ilgili hemen hemen hig¢ bilgi bulunmamasj, tstelik
farkli bilgilerin ¢ok oldugu Hz. Osman’in muhasarasiyla ilgili isminin ge¢mesi
s6z konusu kisinin Biideyl'in oglu oldugu goriisiinii gecersiz kilmaktadir.

Biideyl b. Verkd'nin Hudeybiye Antlasmasi dncesinde yerine getirdigi el-
cilik gorevi ayrintili bir sekilde kaynaklarimizda yer almistir. Ancak elgilerin
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coklugu sebebiyle zaman zaman elgiler ile sdyledikleri konusunda karistir-
malar olusmustur. Urve b. Mes‘id’'un séyledigi bir s6z Biideyl'inki gibi nakle-
dilebilmistir. Bununla birlikte s6z konusu elgilik gérevi, Mekkeliler yanindaki
itibarini gostermektedir. El¢ilik esnasindaki s6zleri onun zekasini ve hatipli-
gini de goz Oniine sermektedir. Tavirlari iyi bir diplomat olduguna delalet et-
mektedir.

Bekirogullarinin Vetir baskini neticesinde yasananlar, Huzaalilarin
Mekke’deki Biideyl b. Verka‘nin ve azatlis1 Rafi‘nin evine siginmalari, Bii-
deyl'in de iclerinde bulundugu bir heyetin Medine’ye gidip Allah Resfilii'ne
durumu haber vermeleri, doniis yolunda Biideyl ile Eb{ Siifyan’in konusma-
lari, Biideyl'in kavmi ve Hz. Peygamber nezdindeki itibarini gosteren hadise-
ler olarak kaynaklarda yerini ald.

Vetir baskiniyla bozulan antlasma neticesinde Hz. Peygamber Mekke
Fethi i¢in yola ¢ikti. Hz. Peygamber’in Mekke Fethi'ne katilmasi icin Biisr b.
Siifyan ile beraber Bilideyl b. Verka‘yi kabileleri olan Huzaa’'nin Ka‘bogullarini
Medine’ye getirmekle gorevlendirdigini soylemeleri karistirmadan ibarettir.
Zira s6z konusu gorevli kisi Blideyl b. Verka‘ degil Biideyl b. Seleme’dir.

Hudeybiye Antlasmasi akabinde gelisen olaylar, bizi Biideyl'in Mekke
Fethi'nin ¢ok dncesinde Hudeybiye Antlasmasi’'nin hemen akabinde Miislii-
man oldugu sonucuna gotiirmektedir. Goriislimiziin bir gerekcesi de Hz.
Peygamber’in Biideyl'e gonderdigi bir mektuptur ve bu mektubun Biideyl'in
Miisliiman olmasinin 6nemli bir sebebi oldugu kanaatindeyiz.

Biideyl'in Huneyn ve Tebiik gazvelerindeki konumu ve Veda haccinda
Hz. Peygamber’'in emirlerini insanlara ulastirma gorevi, onun Islam éncesin-
deki basarili diplomat meziyetinin Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber
tarafindan degerlendirildigini gostermektedir. Hz. Peygamber’den {i¢ riva-
yeti bulunan Biideyl'in farkh rivayetler olmakla birlikte Veda haccindan
sonra Hz. Peygamber’den once vefat ettigi anlagilmaktadir.
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AKIL ANLAYISLARI iLE TEMEL iLKELERi ARASINDAKI iLiSKi ACISINDAN
BiR MU‘TEZILE-ES'ARiYYE MUKAYESESI

0z

Dini diisiincenin en temel problemlerinden biri akil-nakil, diger bir isimlendirme ile bilim-
din iligkisidir. Bu problem, islam diisiince geleneklerinin olusumunda belirleyici
etkenlerin basinda gelir. Akil-vahiy iliskisi mezheplerin tesekkiiliini etkilemesinin yani
sira onlarin temel ilkelerinin tiimiine sirayet eden ¢ok énemli bir meseledir. islam
diistincesinin  kurucu unsurlarindan biri olan Mu'tezile ekoli, dinin dogru
anlasilabilmesinin aklin yorumlayici giicii ile miimkiin olacagini diisiindiiklerinden, nassi
da bu temel ilke {izerinden anlamay1 tercih ettiler ve bu tavir Mu‘tezile kelamcilarini soyut
bir tanr1 anlayisina ve insan aklim1 ve 6zgiirliigliini vurgulayan bir diisiinsel yapiya
gbtiirdii. Buna mukabil {slam diisiincesinin énemli bir gelenegi olan Es‘ariyye ise dinin
anlasilmasi ile metne sadik kalma arasinda dogrudan bir iliski kurdu. Diger bir ifade ile
aklin yorumlamasini lafzin delalet imkanlar ile sinirladi. Dini metinlerin anlasilmasi
tamamen saf akla birakildiginda kulun kendi beklentilerini ve arzularini din olarak
belirleyecegini diistinen Es‘ari kelamcilar kendilerine gore tutarh bir tanri-alem iliskisi
kurdular ve dinin dogru anlasilmasi i¢in, ilahi zata yakisan olumlu tiim sifatlarla Allah’in
tavsif edilmesi gerektigini diisiindiiler. Béylece cercgevesi cizilen bu makale 6zellikle
tevhid, adalet ve el-va‘d ve’l-vald ilkeleri lizerinden yapilacaktir. Zira ekollerin
farkliliklarina bu esaslar konusundaki goriisler onemli miktarda isaret etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Es‘ariyye, Akil, Nakil.

A Comparison Between Mu‘tazilites and Ash‘arites on Reason And Their Basic
Principles

Abstract

One of the most fundamental problems of religious thought is the relationship between
reason and revelation. It's called the religion-science relationship too. This problem is one
of the determining factors in the formation of Islamic thought traditions. The relationship
between reason and revelation is a very important issue that not only affects the
formation of sects but also reveals all of their basic principles. The scholars of Mu‘tazilah,
one of the founding traditions of Islamic thought, preferred to understand revelation
through this basic principle because they thought that understanding religion correctly
would be possible through the interpretive power of reason. This attitude led Mu‘tazilite
thinkers to an abstract understanding of God and emphasized the human wisdom and
freedom. On the other hand, Ash‘arites, the greatest tradition of Islamic thought,
established a direct relationship between understanding of religion and being text-
centered. In other words, they limited the interpretation of the mind with the possibilities
of evidence of the word. According to Ash‘ari thinkers, when we leave the understanding
of the religious texts to pure reason, it is thought that the servant would determine his
own expectations and desires as religion. They also established a God-realm relationship
consistent with their attitude and thought that the correct understanding of religion
would be possible by depositing all positive attributes befitting to God. The article in
which the main frame is drawn will be based on the principles of divine unity (tawhid),
justice and retribution (al-wa’d wa al-wa’id).

Keywords: Kalam, Mu‘tazilah, Ash‘arities, Reason, Revelation.
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GIRIS

“Kelami ekollerin kodlarini belirleyen temel sebepler nelerdir?” sorusu
gruplarin diislince sistemlerini anlamada olduk¢a 6nemlidir. Diisliniirlerin
bir kism1 neden 1srarla belli bir fikri savunur da bir digeri farkl bir goriiste
1srar eder? Dahasi genel anlamda ekollere ait fikirlerin birbirini tamamlar ve
destekler nitelikte olmasini saglayan temel ilke nedir? Birbirlerinden farkl
alanlarda bile yorum ehli ile lafiz ehlinin tavirlari neden hep farklidir? Muha-
fazakar zihin yapisi nassin lafzini ve belli bir miktar dini bilgiye sahip olan
halkin anlayisini esas alirken, te'vili tercih eden insanlarin israrla lafzin 6te-
sine gecme tesebbiisiinde bulunmalarinin temel sebebi nedir? Bu makale
bahsi gecen sorulara Mu‘tezile ve Es‘ariyye’nin temel ilkeleri iizerinden ki-
yaslayarak bir cevap verme girisimini hedeflemekte ve bahsi gecen farklilik-
larin en 6nemli sebebinin ekollerin akla vermis olduklari fonksiyonla iligkili
oldugu goriisiinii savunmay1 gaye edinmektedir. Bu baglamda makalede,
ozellikle kelamin kurucular1 ve bir¢cok teorinin mucitleri olmalar1 sebebiyle
Mu'‘tezile ekoliiniin temel diisiinsel ilkeleri ve Es‘ariyye’nin bu ilkelere karsi
tavirlari iizerinde durulacaktir. Mu‘tezile ve Es‘ari diisiincenin birgok ilkesi,
farkli sekillerde calismalara konu olmasi sebebiyle, konularin ve kavramlarin
bilinen klasik bilgisinin zaten mevcut oldugu disiiniildiigiinden, bunlar tize-
rinde fazla durulmayacak, ekollere ait ilkelerin sadece akil ile iliskisi vurgu-
lanmaya ¢alisilacaktir.

Boyle bir calismay1 ele almamizin temel gerekgesi islam diisiincesinin
iki 6nemli ekoliiniin vazettikleri temel ilkeler ile bu ekollerin dini anlama se-
killeri arasinda bir iliski kurmaya calismaktir. Bu iliski hakkinda ulasilabile-
cek tutarh bir aciklama, diislince tarihimizde bu ekollere ait metinlerin anla-
silmasina katki saglayabilecegi gibi bugiin islAm diinyasinin en biiyiik prob-
lemlerinden biri olan diisiince tarihimizin temel referanslarini anlamaya bir
katki sunabilir. Calismay1 bu giin de genel gecer olan, muhafazakar ve yeni-
lik¢i diislince bigimleri ile iliski kurabilmek amaciyla 6zellikle muhafazakar
kesimi temsilen Es‘ariyye, yenilikc¢i kesimi temsilen de Mu‘tezile eksen alin-
maya ¢alisilmistir. Makalenin belli ilkeler cer¢evesinde ele alinmasinin temel
sebebi ise bahsi gecen esaslarin, ekollerin farklilasmasini en agik sekilde ta-
kip edilebilir 6zelliginde olmasi kanaatidir. Makalede ehl-i hadis kavrami yer
yer Es‘ariyye’yi de icine alacak sekilde genis bir perspektifte kullanilmistur.
Boyle bir kullanimda bulunmamizin sebepleri Es‘ariyye’nin bu diisiince diin-
yasinda dogmasi, temel ilkelerini buna gére belirlemesi ve muhaliflerinin de
kendilerini 6zellikle bu yonde elestirmeleridir. Ozellikle miiteahhir(in déne-
minde Es‘ari diisiincesi felsefenin teorilerinden etkilense de bir yontyle on-
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larin daima nassin zahirine karsi sorumluluk konusunda hassas davrandik-
larini ve bu tavrin metne sadik kalma anlaminda ehl-i hadis bir tavir oldu-
gunu soyleyebiliriz. Su halde her iki ekoliin neset ettigi diisiince diinyalarina
dair tarihi seyri tahlil ederek konuya giris yapabiliriz.

IslAam alimleri metinlere yaklasma konusunda farkhi metotlar gelistir-
mislerdir. Bunlar arasindan gelenekei, muhafazakar, yenilikgi, tarihselci vb.
pek cok diisiinme biciminden bahsedilebilir. ilk donemden baslayarak islam
diigiince tarihini esas aldigimizda Isldm diisiiniirlerinin ehl-i rey ve ehl-i ha-
dis olarak ikiye ayrildig1 gorilmektedir. Burada ehl-i hadis olarak nitelendi-
rilen diisiiniir grubunu daha ¢ok muhafazakar zihin yapisina sahip olanlarin;
ehl-i rey olarak diisiiniilen grubu ise yeniliklere acik zihinlerin temsil ettigi
goriilmektedir.

Yenilik¢i ve muhafazakar zihinler olaylara ¢ok farkli yerden bakarlar.
Muhafazakarlar mevcut fikri yapiy1 kutsamayi ve onun otantikligini ayniyla
korumayi1 hedeflerken; yenilik¢iler mevcudu asilmasi gereken bir durum ola-
rak gormektedir. Bundan dolay1 muhafazakar zihinler stratejilerini, olani ko-
rumaya yogunlastirirken; yenilikei zihinler séylenebilecek yeniye odaklan-
maktadirlar. Tabiri caizse “gok kubbenin altinda séylenmemis s6z yoktur” il-
kesi bir muhafazakar icin tercihe sayan iken; bir yenilikgi (te’vilci) icin “daha
soyleyecek cok sey var” ilkesi esas olmaktadir.

Yorum taraftari yenilikciler ile ana yapiy1 koruyucularin nasil farklilas-
tiklarini anlayabilmek i¢in Islam diisiince tarihini bu agidan tahlil etmemiz
isabetli olacaktir. Allah Resulii (s.a.v.) vefat ettiginde emanet olarak Miislii-
manlara hem yaziyla hem de 6énemli bir kalabalik tarafindan ezberlenerek
kayit altina alinmis Kur’an-1 Kerim ile yaziya gecirilmis birkag istisnasi di-
sinda hafizalarda korunan bir uygulama bilgisi (slinnet) birakmis ve Miislu-
manlarin 6zellikle bu kaynaklar1 esas almalar1 gerektigini 1srarla vurgula-
mist.! Bu uyariy1 ehl-i hadis, Kur’an ve siinnetin lafzl yoniinii korumak,
sahdbe, tabiin, etbau’t-tabiinin din konusundaki anlayislarini esas almak ve
bunun {lizerinden nas hakkinda diisiinmek olarak algiladilar.?2 Zira muhafa-
zakar olan ehl-i eser/hadis icin mevcudu korumanin en giivenilir metodu bu
idi. Buna mukabil ehl-i te’vilin (rey) 6nemli temsilcileri olan Mu'tezili alimler
ise nassin biitliintiinii g6z 6niinde bulundurarak3 temel ilkeler belirleyip her
ne kadar bazi konularda bu geleneklerden etkilenseler de o dénemin kadim

1 “Size iki sey birakiyorum. Bunlara tutunursaniz asla dalalete diismezsiniz: Allah’in kitabi ve
stinnetim” (Hakim, el-Miistedrek, 1/93).

2 Ebi'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, el-
Milel ve'n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1975), 45 vd.

3 Mustafa Yildiz, “Gazzali'ye Gore Akil ve Dini Bilgi Kaynagi Olarak Aklin Onemi”, Tarih Kiiltiir
ve Sanat Arastirmalari Dergisi, 3/4 (2014), 15-16.
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felsefi geleneklerine karsi miicadelede bulundular. Mu‘tezile kelamcilarinin
tutumlari, dogasi geregi te'vilde bulunmay1 gerektirmekteydi.* Zira naslar
farkli sekillerde anlasilmaya miisaittir. Diger bir ifade ile birbirlerine muhalif
gibi gériinen naslar mevcuttur.> Bu durumda naslarin lafzin1 herhangi bir is-
leme tabi tutmadan oldugu gibi, dogrudan almanin imkani yoktur. Zira dii-
slinceler nassin sirf lafzi anlami {izerine insa edilse bile biitiinliikli bir fikir
olusturabilmek i¢in naslarin bir kisminin anlamini sorgulama dis1 birakmak
gerekmektedir-ki kati lafizci selefiligin yaptigi da bundan baska bir sey degil-
dir. Aksi takdirde tutarsizliktan kacinmanin imkani da yoktur.

Te'vil ve rey taraftan diigiiniirlerin Islam'in neget ettigi Hicaz bolgesin-
den ziyade mevalinin yasadig1 Kiife ve Basra gibi bolgelerden ¢iktig1 goriil-
mektedir. Bunun énemli sebeplerinden biri, muhataplarin islAm’1 kabul et-
mis ve emirlerine tam teslim olmus insanlarin degil de hentiz Miisliiman ol-
mamis ama Miisliimanlarla beraber yasamak zorunda olan insanlarin yasa-
dig1 bolgeler olmasidir. Daha agik bir ifade ile diyebiliriz ki Hicaz boélgesinin
sadece Miisliimanlarin yasadigi bir b6lge olmasi, stinnet-i seniyyenin etkisini
uzun silire korumasi ve nassi anlama konusunda herhangi bir dilsel proble-
min olmamasi bolge ulemasini te’vile muhta¢ birakmamistir. Buna mukabil
sonradan Miisliiman olan civar memleketler ve buralarda Miisliiman olma-
yan insanlarin bolge ulemasina muhatap olmasi onlari te’vile zorlamistir.6

Mu'tezili diisiince ilk olarak Hasan el-Basri’nin (6. 110/728) ilim mecli-
sinde ortaya ¢ikmistir. Burada Mu‘tezili fikirlerin tesekkiiliinde katkisi baki-
mindan Basra bélgesi ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Basra, malum oldugu
iizere bir korfeze sahip olmasi sebebiyle ticaret lizerinden farkl kiiltiirlerin
kesisme noktasi, farkli medeniyet ve dinlerden tiiccarlarin, diistiniirlerin, sa-
natkarlarin ugrak merkezi haline gelmistir. Bunda IslAm'in yayilma siire-
cinde kurulan bir sehir olmasi sebebiyle iskan politikalar1 geregi farkli cog-
rafyalardan Miisliimanlarin buralara yerlestirilmelerinin de ¢ok biiyiik etkisi
olmustur.”

Islam’in zuhurundan uzun sayilmayacak bir siire icerisinde Miisliiman-

4 Ibrahim Agah Cubukeu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 12 (1964), 51.

5 Naslarin farkl sekilde anlasilabilecegi konusuna 6rnek olarak Kur’an’da hem cebir hem de
insan 6zgirligiini ifade eden ayetlerin bulunmasi 6rnek olarak gosterilebilir.

6 Bk. Ahmed Emin, Fecru’l-Islém (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Arabi, 1969), 185 vd.; Ahmet Erkol,
“Mu’tezili Diisiincede Dinamizm ve Mu'tezile Diisiincesinin Islam Toplumunu
Doéniistiirmedeki Etkisi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), 2003, 3/3, 134.

7 Abdiilhalik Bakir, “Basra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Mayis 2020).
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larin karsilastig1 yabanci diisiince gelenekleri, yiizlerce yillik gegmise sahip-
tiler.8 Ayrica bu gelenekler fikirlerinin gelisim asamalarinin tiimiinii; yani
miitekaddim@in, miteahhirin, klasik ve serh dénemlerini tamamlamiglardi.?
Bu anlamda bu bélgede yasamakta olan Miisliimanlarin eski diisiince gele-
neklerinin fikirlerine onlar1 ikna edebilecek nitelikte bir cevap vermeleri ge-
rekirdi.1® Daha agik bir ifade ile Miislimanlarin karsilastigi 6énemli kiiltiir-
lerle kendi orijinalligini, otantikligini ve kendisini farkl kilan temel iddiala-
rini erozyona ugratmadan iletisim kurmalari o kadar 6nemli idi ki, tabiri ca-
izse bu onlar agisindan bir varlik-yokluk miicadelesi idi. Bir anda kendilerini
bu muazzam geleneklerin ortasinda bulan Miisliimanlarin zihinlerinde on-
lara anlatmakla miikellef olduklari bir hakikat vardi. Miisltimanlar sahip ol-
duklar: hakikatin insanligin ortak mirasi oldugunu ve bunlari tiim insanliga
ulastirmalar: gerektigini diisiiniiyorlardi. Bunun yani sira Miisliiman diisii-
niirlerin muhataplarina karsi entelektiiel seviyelerine cevap verebilecek bir
dil gelistirmeleri gerekiyordu.1? Aksi takdirde daha yeni kurulmus bir diistin-
cenin etrafini saran ve tiim evrelerini tamamlamis koklii medeniyetlerden

8 Antik Yunan felsefesinin tarihi milattan 6nce 700’li yilara kadar gitmektedir. Hint
felsefesinin tarihi ise milattan 6nce 1000’li y1llara kadar gitmektedir. Hint felsefe tarihi i¢in
detayli bilgi icin bk. Mysore Hiriyanna, Hint Felsefesi Tarihi, ¢ev. Fuat Aydin (istanbul:
[stanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2011); Mecdsilik tarihi i¢in bk. EbG Reyhan Muhammed
b. Ahmed Birtni, Asdru’l-bdkiye ‘ani’l-kurtini’l-hdliye, thk. E. Sachau (Leipzig: Otto
Harassowitz, 1923), 32, 109; Mes{di, Kitdbut-tenbih ve’l-isrdf, ed. Michael Jan de Goeje
(Leiden: E.J. Brill, 1967), 97-99; Mary Boyce, Textual Sources for the Study of Zoroastrianism
(Chicago: The University of Chicago Press, 1990), 9 vd.

9 Sozgelimi Eski Yunan diisiincesi Platon ve Aristo ile diisiincelerinin zirvesine ¢ikmis daha
sonralari Aristo’'nun metinleri Aphrodisiash Iskender, Plotinous ve Porphyry ve daha pek
¢ok yazar tarafindan serh edilmis; onun diistincesi incelikli elestirilere tabi tutulmustur.
Ayrica bu diisiincenin etkiledigi bircok felsefe okulu agilmistir. Bunlar arasinda Yeni
Eflatunculuk, Atina Okulu, Iskenderiye okulu sayilabilir. Genis bilgi igin bk. [brahim Halil
Uger, “Antik Helenistik Birikimin Islam Diinyasina Intikali: Aristotelesci Felsefenin Ug
Bilyiik Doniisiim Evresi”, slam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2017), 41.

10 {bn Murtazi, Kitdbu’l-milel ve’n-nihdl min eczdi kitabi’l-bahr ez-zahhdr el-cami* li-mezdhibi
ulemdi’l-emsdr, thk. Muhammed Cevad Meskir (Tebriz: 1959), 1-3; Osman Aydinl,
“Mu’tezile Ekolii: Tesekkiili, ilkeleri ve islam Diistincesine Katkilar”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), 3/3 (2003), 34.

11 Konuyla ilgi Mu'tezill alim Cahiz'in (6. 255/869) su ifadeleri durumu agiklar niteliktedir:
“Bir kelamci, kelami bir meseleyi felsefi bir metot (karsilastirma) ile ortaya koyamadik¢a
kelamun biitiin yénlerini kusatici bir yéntem kullanmis olmaz. Alim, dini bir problemi felsefi
bir iisliipla ele alan kisidir. Tevhid konusunda arastirma yapan kisi, tabiata hak ettigi degeri
verdiginde isabet etmis olur. Tevhidin tabiatlarin reddedilmesi ile gergeklesecegini
diisiinen Kisi, tevhid konusunda acze diismiistiir. inkarci, tabiatlar1 inkar etme konusunda
seni iknd etmediginde senden iimidini keser. Ciinkii tabiatlar1 yok saymak, onlarin
hakikatlerini yok saymaktir. Tabiatin miisdhade edilen hakikati Allah'a delalet ettiginden
dolay, delili ortadan kaldiran (tabiatlar1 ortadan kaldiran) delilin géstermis oldugu seyi
yani medlili de ortadan kaldirmis olur.” Genis bilgi i¢in bk. Ebli Osman Amr b. Bahr b.
Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitdbii'l-hayevadn, thk. Abdiisselam Muhammed Hartn (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi'l-I'‘Arabi, 1969), 2/134-135; Hilmi Demir, Delil ve Istidldlin Mantiki
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etkilenmeden yasayabilmesi o kadar da kolay olmayacakti. Bahsi gecen bu
sebepler farkl kiiltiirlerle karsilagan Miisliimanlar1 eski gelenek mensupla-
rinin anlayacaklar dil seviyesi iizerinden; diger tabirle onlarin entelektiiel
seviyeleriyle Islam’1 anlama, anlamlandirma ve anlatma metodunu kullan-
maya zorluyordu.?2 Bu anlamda Mu‘tezile kelamcilarinin cevher-araz, kii-
mun-zuh(r vb. teorileri deneme tesebbiislerinin altinda yatan ana gayeyi,
kendi diislincelerini lizerinde uygulayabilecek ve diisiince diinyasinda kendi
varliklarini diisiincenin diyalektigi icerisinde ortaya koyabilecek bir kozmo-
lojik argliman bulma arayisi olarak okumak miimkiindiir. Dolayisiyla bulun-
duklar1 ortam ve sartlarin, Miislimanlarin bir kismini, akli hakikatlerin in-
sanligin ortak mirasi oldugu ve bundan bigane kalinmamasi gerektigi kanaa-
tine sahip olmada rol oynadigini soyleyebiliriz.

Ehl-i hadisin siddetli muhalefetine ragmen Mu'tezile kelamcilarinin
atomculuk, kumun-zuhur vb. daha 6nceki medeniyetlere ait teorilere ilgi gos-
termeleri ile onlarin akla verdikleri deger arasinda bir iliskinin varligina dair
bazi iddialarda bulunulabilir. Mu‘tezill diisiincenin diger kiiltiirlerin akli mi-
raslarina gosterdikleri bu ilgi, aklin insani1 dogruya goétiiren evrensel bir ha-
kikat oldugunu diistinmeleri ile agiklanabilir.13 Eger saf aklin insan1 hakikate
gotiliren bir 6zelligi varsa, akli faaliyetler sonucu ortaya konmus olan teorile-
rin (arglimanlarin) de insana hakikate gotiirme konusunda bir katkisinin ol-
masi lazim gelir. Diger bir tabirle Mu‘tezile kelamcilarinin tutumlari, kendisi
olmasi bakimindan aklin hakikate gotiiren bir isleve sahip olmasini aklin bi-
rer lirini olan teorilerin de vahyi anlamada agiklayici 6nemli bir role sahip
oldugunu kabule gotiirmiis goriinmektedir. Buradan bakildiginda Mu'‘tezill
distince agisindan akli gelenekleri dikkate almadan nass1 anlamaya ¢alismak
daima eksik kalacaktir diyebiliriz. Bu anlamda dini miikemmel bir sekilde an-
lamak, tlim unsurlariyla aklin ilkeleri iizerinden idrak etmeye bagl olacaktir.
Yani islenmemis bir aklin dini derinlikli bir sekilde anlamasi imkansizdir.

Ehl-i hadisin yasadig1 bolgelerde yasayan insanlar arasinda dini birligin
saglanmis olmasi, yani bolge halkinin tamamina yakinin Miisliimanlardan
miitesekkil olmasi, onlar1 nassi te'vil etmekten ziyade onu korumaya ve ya-
santida derinlestirmeye tesvik etmistir. Ozellikle Allah Resulii ve sahabenin

Yapist: [lk Dénem Siinni Keldm Ornegi (Istanbul: islam Arastirmalari Merkezi, 2012), 13.

12 Ebu’l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Fadlu’l-i‘tizdl
ve tabakatii’l-Mu'tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1986), 258 vd.

13 S6z gelimi aklin vahiyden bagimsiz olarak Allah’in varligina ve birligine dair bilgi sahibi
olabilmesi veya iyilik ve kotiiligiin nesnenin ontik yapisinda zaten mevcut olmasi ve insan
aklinin bu 6zelliklere vahiyden bagimsiz sahip olabilecegi kanaati, insanin hakikati elde
edebilecegi goriisi i¢in birer argiimandir. bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fi ebvdbi’t-te'vil
ve’l-‘adl, thk. Ibrahim Medkr - Taha Hiiseyin (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1963) 12/355 vd.
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uygulamasini esas almalarinin temel sebebi ise Islam diisiincesinin orijinal
tarafinin bunlarin anlayislarini takiple korunabilecegi olmustur.14 Te'vili ve
diger medeniyetlerin argiimanlarin1 kullanmanin Islam diisiincesinin otan-
tikligine zarar verecegi diisiincesi, onlari te'vile ve keldmfi argiimanlara kars1
tepki gelistirmeye sevk etmistir.1> Bu anlamda giivenli metot, siinneti, gele-
negi ve selef-i salihini takip edip onlarin yapmadiklari seyi yapmamak olarak
belirlenmistir. Bu durum yeni bir sey séylemek konusunda dogal olarak zi-
hinleri daha temkinli davranmaya ve agirlikli olarak var olani korumaya yo-
neltmistir.

Hayatinin 6nemli bir kismini Mu‘tezili diisiince ¢evresinde geciren son-
ralar1 bu diisiinceyi Islam’1 anlama konusunda problemli gérdiigiinden do-
lay1 terk eden ve dini anlama konusunda muhafazakar bir tutumu benimse-
yen Ebi'l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36) kendisinden 6nce One siiriilen
kelami goriisler icinde itidalli bir tutumla tesbihi reddetmis; tenzihi ise sele-
fin tenzih anlayisiyla sinirlamis, manevi sifatlar1 akli ve nakli delillere daya-
narak ispat etmistir. Daha sonra 6grencileri de ayni metodolojiyi siirdiirmiis-
lerdir.16 Burada konumuz acisindan dikkatlere sunmamiz gereken sey
Es‘ari’nin muhafazakarligin ilkelerini akilla savunmaya ¢alismasidir. Ozel-
likle miitekaddim{in dénemi dikkate alindiginda Es‘ari dlimlere ait metinle-
rin daha ¢ok Mu‘tezili diisiinceye karsi Ehl-i Siinnetin itikadin1 savunmak
lizere olusturuldugu goriilmektedir.l” Buradan yola ¢ikarak Es‘ari diisiinceyi
asir1 te'vil anlayisina karsi bir savunma olarak okumak miimkiindiir.

Ayni kaynaklardan beslenmelerine ragmen bahsi gecen birbirinin mu-
halifi bu iki diislince yapisinin tercih ettikleri goriisler ile akla tevdi ettikleri
islevsel deger arasinda nasil bir bag kurulabilir problemini, 6zellikle Mu‘te-
zill diisiiniirlerin 6nde gelen teorileri lizerinden ortaya koymanin konunun
aciklanmasi ve anlasilmasi icin gerekli oldugunu diisiiniiyoruz. Su halde
Mu'‘tezile’nin en temel teorisiyle devam edebiliriz.

1. TEVHID

Allah’in varligina inanan insanlar agisindan O’nun hakkinda konusma-
nin imkani esasinda zannedildigi kadar kolay olmamistir. Zorlugun temel se-
bebi ise bir taraftan Allah'in duyu bilgimizin 6tesinde gaybi bir varlik olmasi,
diger taraftan da var oldugunu diisiindiigiimiiz hemen her seyle dogrudan

14 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 45.

15 Eb( Zeyd Veliyytiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen
el-Hadrami el-Magrib1 et-T@nis1 ibn Hald{in, Mukaddime (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 466 vd.

16 Omer Tiirker, “Es‘arl Kelaminin Kirilma Noktasi: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri”, Islam
Arastirmalan Dergisi, 19 (2008), 1.

17 Miitekaddim{in déneminin énemli eserlerini inceledigimizde basta imam Es‘ari’'nin kendi
eserleri olmak tizere Bakillani, ibn Firek, Ebi ishak el-Isferéyini ve Cliveyni’'nin eserlerinin
6nemli bir kisminin Mu‘tezili goriislere elestiriye tahsis edildigi goriilecektir.
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iliskili olmasidir.

Kur’an-1 Kerim, her ne kadar mutlak anlamda tesbihi ¢agristiracak tavir-
lardan miiminleri sakindirmaya ¢alissa da genel anlamda Allah’1 insanin zi-
hin diinyasina yaklastirici bir tislupla ortaya koymaya c¢alisir.18 Daha 6nceki
milletleri, toplumlar1 helak eden yanlis tanri tasavvurlarini elestirmek ama-
ciyla Kur’an’in tenzihe yaptig1 gli¢lii vurgunun?® yani sira kulun idrak alanina
yakin bir tanri anlayis1 konumlandirmak amaciyla tesbihe de yer verdigini
séylemek miimkiindiir. Bu anlamda islam diisiincesinde tanr1 tasavvuruna
dair farkl diisiincelerin birgogunun Kur’an’dan referans bulabilecegini soy-
lemek miimkiindiir.

Bir kavram olarak tevhidi, eserlerinde ele alan ilk diigiiniiriin Imam-1
Azam (6. 150/767) oldugu bilinmektedir.20 Bu kavrami imam Azam, Kur’an-
1 Kerim’de ortaya kondugu sekliyle Cenab-1 Hakk’in ortagi olmadigi, yaratil-
mislig1 gerektirecek 6zelliklere sahip olmadigi, denginin veya ziddinin bulun-
madig1 anlamlarinda kullanmistir.2!

Tevhid ilkesi Islam dini ve diisiincesinin en temel kavramidir ve nere-
deyse onunla iliskisiz herhangi bir dini kavram yoktur. Dini diisiincede
tevhid o kadar 6nemli bir yere sahiptir ki onun bozulmasiyla dine ait diger
tiim miiesseseler de bundan etkilenmektedir. Tevhid islAm’in diger tiim un-
surlariyla iliskili bir kavram olmasinin yani sira, muharref semavi dinler ara-
sindaki iliskinin de temelini olusturma o6zelligine sahiptir.22

Tevhid kavramini islam diisiince tarihinde ilk defa bir teori olarak ele
alanlar Mu‘tezile kelamcilaridir. Mu‘tezililer bu teoriyle ilk defa ilimle istigal
eden ortalama bir Miisliimanin dogrudan anladig1 ve Kur’an-1 Kerim’de gec-
tigi seklinden farkli olarak ilahi zati birlige vurgu yaparak ortaya koymaya
calismiglardir. Mu‘tezile'nin bu kavram cergevesinde vazettigi problemlere

18 Hasan Tiirkmen, “Séylemin Belirleyiciligi Baglaminda Tenzihi Séylemin izdiisimi”, Artuklu
Akademi: Mardin Artuklu Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, 3/1 (2016), 68.

19 “Yahudiler, Uzeyr; Hiristiyanlar ise Mesih (Isa) Allah'in ogludur dediler. Bu onlarin
agizlariyla geveledikleri sozlerdir. (S6zlerini) daha 6nce kafir olmus kimselerin s6zlerine
benzetiyorlar. Allah onlar1 kahretsin! Nasil da (haktan batila) doéndiriliyorlar!”,
“(Yahudiler) Allah't birakip bilginlerini (hahamlarini); (Hiristiyanlar) da rahiplerini ve
Meryem oglu Mesih’i (Isa’y1) rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek ilaha kulluk etmeleri
emrolundu. O'ndan bagka ilah yoktur. O, bunlarin ortak kostuklari seylerden uzaktir.” Tevbe
9/30-31.

20 EbQ Hanife, el-Fikhii'l-ekber (Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi'l-ekber i¢inde) (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1984), 301-302; Mevliit Ozler, “Tevhid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 13 May1s 2020).

21 Ebi'l-Hasen Niriiddin Alf b. Sultdn Muhammed el-Kar{ el-Herevi, Serhu Kitdbi’l-fikhi'l-ekber
= el-Menhecii’l-ezher (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1984), 301-302.

2z Veysi Unverdi, “Mu‘tezile’nin inang Sistemi; Ustl-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plan1”, Artuklu
Akademi: Mardin Artuklu Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2017), 3.
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gecmeden Once, ilahi zat-sifat probleminin esas mihverini belirleyen seyin
Kur’an-1 Kerim'’de acik bir sekilde gecen olumlu sifatlarin Allah’a atfedilip at-
fedilemeyeceginin yani sira Allah ile alem arasindaki iliskinin hangi zemine
oturtulmasi gerektigi tartismasi oldugunu belirtmemiz gerekir. Zira zat-sifat
problemi, ayn1 zamanda Allah’in dleme nasil miidahale ettigini belirlemesi
acisindan kozmolojik yonden ¢cok 6nemli sonuglar doguran bir konudur. Eger
Allah’a birbirinden farkli ve bircok sifat atfedip, bu sifatlarin ontolojik olarak
bir yoniiyle ilahi zattan gayri var olduklari kanaati tasiniyorsa, bu durum Al-
lah’in, aleme dogrudan miidahale ettigi ve buna uygun bir kozmolojik diize-
nin olmasi gerektigi sonucu ¢ikacaktir. Ancak Allah'in dleme dogrudan mi-
dahale edebilecek mutlak 6zelliklere sahip olmadig1 diistintildiiglinde; Allah
ile alem arasindaki iliski, ancak her bir nesne ile dogrudan degil zincirleme
nedensellik tizerinden ger¢eklesme seklinde diisliniilecektir. Zira dleme Al-
lah’in dogrudan miidahale edecek mutlak 6zellikleri s6z konusu olmamakta-
dir. Bu durumda sifatlarin ¢oklugu ve ontolojik varliga sahip manalar olma-
lar1ile Allah'in alemdeki nesnelere dogrudan miidahalesi arasinda dogru bir
oranti oldugunu séylemek miimkiindiir.23

[14hi sifatlarin ¢oklugu ve mutlakhig ile dini ilkelerin aklen anlasilabilir-
ligi arasinda da bir iliski kurmak miimkiindiir. Bilindigi {izere dinin, bazisi
akilla anlasilabilecek bazis1 da dogrudan akilla elde edilemeyecek bazi kural-
lar1 vardir. S6z gelimi namazin nasil kilinacag: vakitlerinin hangileri olacagj,
orucun vakti ve nasil tutulacagi vb. ibadetlerdeki hususlar, insan aklinin dog-
rudan sebep-sonug ilkesi lizerinden ¢6zebilecegi konular degildir. Sirf akilla
anlasilmasi imkansiz boylesi amelleri bize emredecek ve 6zel taleplerde bu-
lunabilecek bir tanrinin basit isimlendirmelerden?4 6te mutlak baz1 6zellik-
lere sahip olmasi gerekir. Buna gore irade ve belli bagh bazi sifatlara sahip
olmayan bir tanrinin diger bir ifade ile neredeyse zati birlige indirgenmis bir
tanrinin dogrudan akilla anlasilamayacak bazi emirleri vaz etmesinin imkani
ve zemini de olmayacaktir. Sifatlardan tamamen soyutlanmis bir tanri, ancak
akilla da ortaya konabilecek baz1 emir ve nehiylere sahip olabilir ki bunlara
emir yahut nehiy demek ¢ok da miimkiin gériinmemektedir. Yani bu emirler
nihayetinde insanin kendi akliyla olusturdugu ilkeler olacaktir. Su halde asir1
tenzih anlayisi izerine inga edilmis dini diisiincenin ancak akilla anlasilabilir
kurallar: gerektirdigini s6ylemek miimkiinddr.

23 Omer Tiirker, “Vahdet-i Viictid Diisiincesi”, Tarihten Giiniimiize Tartismal Inan¢ Meseleleri
11, ed. Mehmet Bulgen - ismail Taspinar (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2015), 249.

24 Baz1 Mu'tezile kelamcilar1 ildhi sifatlarin Allah'in birer basit isimlerinden (nominalizm)
bagka bir sey olmadigini iddia etmislerdir. Genis bilgi i¢in bk. Orhan $. Kologlu, Ciibbatler’in
Keldm Sistemi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2011), 18.
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Tevhid konusunda Mu‘tezile kelamcilar1 asiriligi tercih etmislerdir. Sa-
mimi bir diisiince ile de olsa Allah't her seyden tenzih etme endisesiyle
Kur'an ve hadislerde tesbih barindiran tiim ifadeleri akilci bir tutumla izah
etmisler ve sonunda ildhi zattan gayn diisiiniilebilecek hi¢bir sifati kabul et-
memislerdir. Allah’1 sirf zattan ibaret goren bu diislince ilahi zattan gayri
ezeli hi¢bir isim ve sifatin olamayacagi bunu kabul etmenin bir cesit sirk ola-
cagin diistinmiislerdir.25

Mu‘tezile kelamcilari adeta dinin akilla anlasilmayan hi¢bir yéniiniin ol-
mamasi gerektigi seklinde bir yontem belirlediklerinden dolay1 buna da uy-
gun bir tanr1 tasavvurunda bulunmuslardir. Tevhid kavramini olabildigince
insana ait dzelliklerden uzak tenzih¢i bir anlayisla Allah ile alem arasinda
mutlak bir fark belirleyerek a¢iklamaya ¢alisan Mu‘tezill diisiiniirler, varhig
oncelikle kadim-hadis ayrimi lizerinden anlamaya calistilar ve buradan Al-
lah’in en temel 6zelliginin kidem oldugu sonucuna vardilar.2¢ Kidem 6zelligi
Allah’in, yaratilmis hadis varliklardan tiim yonleriyle farkl bir varlik tarzina
sahip oldugu anlamina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ilahi sifatlar
te'vil etmeden anladigimizda antropomorfist bir tanr1 sonucuna varmanin
kagiilmaz oldugunu diisiinen Mu‘tezili kelamcilar, Allah ile yaratilmislar
arasindaki hi¢bir benzerligi kabul etmediler. [slam itikadini farkh kilan en te-
mel 6zelligin bu oldugunu iddia eden bu diisiiniirler daha 6nce Yahudi ve
Hristiyanlarin tam da burada problem yasadiklarini temel bir argiiman ola-
rak ileri siirdiiler?” ve bunu da teaddiid-i kudemd?8 teorisiyle ortaya koymaya
calistilar.29

25 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Nun Yayincilik, 1995), 185 vd.

26 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Muhammed Fehmi Muhammed, (Beyrut: 1940), 1/40.

27 Ali Sami en-Nessar, Nes'etu’l-fikri’l-felsef fi'l-Islam (Kahire: Daru’l-Maarif, 1977), 1/391 vd,;
Emre Koksal, “ilk Dénem Mu'tezile Keldminda ZAt-Sifat Hiskisi-Slfat, Méani ve Ahval
Kavramlar Uzerinden Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1/40 (2018), 239.

28 Teaddiid-i kudema: Varhgi, ildhl mutlak birlikten miitesekkil olan kadim ile Allah'in
disindaki her sey anlamina gelen ve tamamen maddi bir 6zellige sahip olan hadis ayrimina
tabi tutan Mu'tezile kelamcilarinin, ontolojik varliklarini kabul ettigimizde ilahi sifatlarin
ilahi birlik ilkesini problemli hale getirecegini ortaya koymak amaciyla giindeme
getirdikleri bir problemdir. Onlara gore eger ilahi sifatlar1 ontolojik varliga sahip manalar
olarak kabul edersek -ki bunlar ya hadis veya kadim olacaklardir; hadis olmalan
durumunda Allah'ta hudisiyet problemi giindeme gelecek; kadim olarak kabul ettigimizde
ise ¢coklu kadimler problemi giindeme gelecektir- bunlari ilahi zita es kadim tanrilar olarak
kabul etmemiz gerekecektir. Bundan dolayr mastar (kék anlam) formundaki sifatlari
Allah'in zatindan bagimsiz birer mana oldugu iddiasiyla reddeden Mu'‘tezile kelamcilary,
ism-i fail formundaki sifatlarin sadece bir kismiin Allah'a layik olabilecegini iddia
etmislerdir. Detaylh bilgi i¢in bk. Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-
Haris? el-Ukberi Seyh Miifid, Evdilii'l-makalat ve’t-talikdt aleyhd, thk. ibrahim el-Ensari
(Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993), 129 vd.

29 Ebii'l-Hiiseyn Kivdmiiddin Ahmed b. Ebi Hasim Muhammed el-Hiiseyni el-A'rabi el-Kazvini
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Mu‘tezile’nin anlayisina mukabil Es‘ariyye’nin iddias1 teaddiid-i evsaf
(¢oklu sifath tanri) teorisidir.30 Akil nakil iliskisinde nakli esas alan ve bunun
dogal sonucu olarak Allah'in sanina yakisan tiim kemal sifatlarin1 Allah’a at-
fetmek gerektigini diisiinen Es‘arl kelamcilar diger teorilerini de bu temel
ilke ile tutarli bir sekilde ortaya koymaya calistilar. Dinin asir1 rasyonel ac¢ik-
lamalarindan ziyade nassi da esas aldiklarindan ve muhafazakar bir diisiince
yapisina sahip olduklarindan dolayr Mu‘tezile’'nin asir1 tenzih¢i anlayisina
kars1 ilahi manevi (subiiti) sifatlar1 kabul eden bir anlayisi tercih ettiler.31

Nassa sadece anlama yetkisi veren anlayisa32 mukabil dinin akil tarafin-
dan ancak te’vil (gii¢lii yorum) ile dogru anlasilabilecegini iddia eden Mu'‘te-
zile kelamcilariin asir1 tenzihgi tevhid anlayisi ile akla verdikleri gii¢lii yo-
rumlama yetkisi arasinda bir iliski kurmak gerekir. Diger bir tabirle gii¢li
te'vil ile asir1 tenzih anlayisi arasinda bir iligki olmalidir. Diger taraftan akil-
dan ziyade nassi esas alan ve asir1 tenzihe mesafeli duran Es‘ari diisiincenin
asir1 te'vili reddeden anlayislari ile yetkin (bir yoniiyle miistakil) sifatlara sa-
hip tanr1 anlayisi arasinda da anlaml bir iliski olmalidir.

Kendisine sem’, basar, keldm, irade vb. insanda da bulunan 6zellikler at-
fettigimizde Allah, iradesi mutlak bir zat olarak zihnimizde yer almaktadir.
Boylesi bir tasavvurda biitiin kemal sifatlara sahip oldugundan dolay1 Allah,
aleme daha etkin bir sekilde miidahale etmenin biitiin 6zelliklerini tasimis
olmaktadir. Hal boyle olunca Allah, dlemde olan biten her ne varsa her bir
zerresine kadar dogrudan mutlak iradesiyle miidahale etmektedir. Bundan

Mankdim Sesdiv, Ta‘ltk ald Serhi’l-usili’l-hamse (Kadi Abdilcebbar’a izafetle nesredilmistir:
Serhu’l-ustli’l-hamse), nsr. Abdiilkerim Osman, Kahire: Mektebetii Vehbe, 129, 182; Ebi’l-
Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi
ustli’d-din, thk. Muhammed Enver Hamid Isa (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras
el-Cezire, 2011), 1/2009.

30 Teaddiid-i evsaf teorisi: Mu'tezill diisiincenin tenzih¢i anlayisina karsi Allah’in sanina
yakisan olumlu tim sifatlar1 kabul etme anlayisidir. Baska bir ifade ile Mu'tezile
keldmcilarinin sifatlar ilahi zata esitleyen ve mastar formundaki sifatlar1 inkar anlayislarina
kars, ilahi sifatlarin Allah'a atfedilme sebeplerinin mastarlar oldugunu dolayisiyla bunlarin
te'vil edilemezligini iddia eden gériise denmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Imamii'l-Haremeyn
Ebw’'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisdbiri, es-
Samil fi usali'd-din, thk. Ali SAmi en-Negsar vd. (Iskenderiye Miingeatii’l-Maarif, 1969), 630
vd.

31 Cliveyni, es-Samil fT usiili’d-din, 632 vd.

32 Ehl-i Stinnet ekolleri arasinda 6nemli bir kesim te’vile karsi ¢ikmistir. Te'vili kabul etmemek
aslinda aklin nassi yorumlama yetkisine sahip olmadigini iddia etmek anlamina gelir. Zira
te'vil lafz1 zahir manasindan muhtemel oldugu bir manaya yorumlamaktir. S6z gelimi el-
En‘am siresi 95. dyette gegen “6liiden diriyi ¢ikarir”. Eger bu ifadeden kusun yumurtadan
cikarilmasi kastedilmis denirse bu, tefsir; eger miiminin kafirden ¢ikarilmasi veya alimin
cahilden diinyaya getirilmesi kastedilmistir denirse bu durumda da te’vil yapilmis olur. bk.
Ebw’l-Hasen Alf b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Tarifdt, cev. Arif
Erkan (istanbul: Bahar Yay., 1997), 55.
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dolay1 Es‘ari kelamcilar insan aklinin dogrudan sebep-sonug iliskisi tizerin-
den anlamakta zorluk cektigi hissi mucizeler, keramet, sefaat, rii’yetullah gibi
bircok ilkeyi kabul etmislerdir. Bu tutum aleme her an dogrudan miidahale
eden tanri anlayisinin bir sonucu olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Buna karsin Mu‘tezile kelamcilarinin subiti sifatlara sahip tanri tasav-
vurunu neden 1srarla kabul etmekten kacgindiklari hakkinda bazi degerlen-
dirmelerde bulunabiliriz. Subtti sifatlara sahip tanri tasavvuru daha énce de
ifade edildigi gibi Allah'in aleme dogrudan miidahalesi anlamina geldiginden
zorunlu sebep-sonuc iliskisi lizerinden ¢alisan akla tamamen bagimsiz ve 6z-
gln bir sekilde ¢alisma alani birakmayacaktir. Zira alemde diledigi gibi her
an her seyi yaratan tanrinin fiillerini akilla anlamak ¢ok da kolay olmayacak-
tir. irade dogrudan failin bazen anlasilmasi imkansiz tercihleri anlamina da
geldiginden dolay1 iradenin akil ile ¢cok da anlasamayan iki rakip oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Mu'tezile kelamcilari zorunlu nedenselligi her ne kadar kelamci olmanin
sonucu olarak reddetmislerse de bazi1 konularda onlar1 kismi nedenselci ola-
rak gormek miimkiindiir. Buna 6rnek olarak insanlar tarafindan meydana ge-
tirilen fiiller ile onlarin etkiledigi diger fiiller (miitevelled)33 arasinda zorunlu
bir iliski kurmalari, yaratmanin mutlak yokluktan (ex nihilo) degil de sabit
olan ma‘diimlardan3* meydana geldigi konusundaki goriisleri veya her nes-
nenin bir tabiata sahip oldugu3s gibi nedenselligi cagristiran teorileri goste-
rilebilir.

Bahsi gecen iki ekoliin Kur'an’in yaratilmislig1 problemine yaklasimlari
da onlarin akil ve tanri tasavvurlarina gore sekillenmistir. Kur’an-1 Kerim’de
gecen ayetleri tevilden uzak mutlak zahiri bir okumaya tabi tuttugumuzda ve
ayetlerin dogrudan Allah'in kelami (konusmasi) oldugunu kabul ettigimizde

33 Mu'tezile kelamcilar: insan ile insandan neset eden eylemler arasinda zorunlu bir iliski
kurmak amaciyla insanin dogrudan meydana getirmedigi ama dolayli olarak sebep oldugu
eylemlerin ahlaki sonuglarini insana nispet etmenin bu eylemler ile bunlarin dolayl
miisebbipleri arasinda bir zorunluluk iliskisi kurma geregi hissetmislerdir. Mu‘tezililer, bu
eylemleri ile insanin dogrudan meydana getirdigi eylemler arasinda ontolojik bir sebeplilik
iliskisi kurulmadig siirece insana bunlarin sorumlulugunu yiiklemenin ahlaki olmayacagini
dustinmiislerdir. Genis bilgi i¢cin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, thk.
Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988), 388; Ebi'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi
Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri, Makalati'l-islamiyyin ve’htildfii’l-musallin, nsr. M.
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1990), 1/299 vd.

34 Mu'tezile kelamcilar1 semavi dinlerin ortak kabulii olan alemin yokluktan yaratildig
konusunda ilahi sifatlarin yaratmada muhatabini tespit etmek amaciyla yoklugun mutlak
degil miimkiin oldugunu iddia etmislerdir. Genis bilgi i¢in bk. Kadl Abdiilcebbar, Serhu’l-
usili’l-hamse, 176-177; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, nsr. Omer Seyyid Azmi-
Ahmed Fuad el-Ehvani (Kahire: Daru'l-Misriyye, ts.), 127.

35 Cahigz, Kitabii’l-hayevadn, 135.
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bu bizi en azindan konusma yoniiyle insanla ayni 6zellikleri paylasan bir
tanri anlayisina gotiirecektir. Bu anlamda Es‘arf ulemanin Kur’an’in yaratil-
mamis oldugunu israrla savunmalari ile agir1 tenzihi olumsuzlayan tasavvur-
lar1 arasinda bir iliski s6z konusudur. Allah'in kelam sifat1 Es'arilerin dedigi
gibi, eger manevi kadim bir sifat ise bu zaten Allah’in konusma 6zelligine sa-
hip oldugu sonucunu ve sézlerinin de hadis olmamasi gerektigi sonucuna go-
tiirecektir. Ancak Mu‘tezile kelamcilari bir taraftan Kur’an’in yaratilmis oldu-
gunu soylerken diger taraftan da Allah'in konusma diye kadim bir sifatinin
olamayacagini, diger bir ifade ile konusan degil de s6zli yaratan bir tanri ta-
savvuruna sahip olduklarindan, Kur’an-1 Kerim’de gegen insanbicimci sifat-
larini da yine bu teorilerinin bir geregi olarak te’vil etmektedirler. Su halde
Mu'tezile akilciliginin zorunlu olarak te'vili ve asir1 tenzihi gerektirdigini,
akildan daha ¢ok nassi esas alan Es‘ari diisiincenin ise daha mutavassit bir
tenzih anlayisini gerektirdigini soyleyebiliriz. Sunu da eklemek gerekir ki
sonraki donemlerde ozellikle Imami’l-Haremeyn Ciiveyni'den (.
478/1085) itibaren Es‘arl ulema da te’vile bagvurmustur3¢ ancak hicbir do-
nemde Es‘arl diisiincenin subiiti (manevi) sifatlar1 zata zait kabul etmeme
gibi bir tesebbiiste de bulunmamislardir. Bu durum, esasinda Es‘arilerin
te’vilde bulunurken bile daha mutedil bir te’vili tercih ettikleri anlamina gel-
mektedir. Ayrica Es‘arilerin dini anlamada akli delili terk etmediklerini ancak
akli delili lafzin (nassin) delalet sinirlarini ve icma-1 immeti zorlamayacak3”
sekilde kullandiklarin1 da hatirlamak gerekir.3® Bu anlamda Es‘ariyye’nin
hem akla verdigi deger hem de te’vil konusunda mutedil bir tavir sergile-
mekle tutarli davrandiklar sdylenebilir. Buna karsin Mu‘tezile kelamcilari-
nin daha Hicri ikinci yiizyildan itibaren te’vil metodunu kullandiklarini ve
te'vile basvurma konusunda ¢ok ciiretkar davrandiklarini vurgulamak ge-
rekmektedir.

Rii'yetullah konusundaki tercihleri ve iddialar1 da Mu‘tezile ve Es‘ari du-
stincenin temel 6zellikleri arasindaki farkliliklari ortaya koymada ¢cok 6nemli
bir 6rnektir. Malum oldugu iizere Mu‘tezile kelamcilar1 asir1 tenzihgi bir an-
layisa sahip olduklarindan3® Allah'in hi¢bir sekilde goriillemeyecegini O'nu

36 Ciiveyni, el-Irsad ila kavdtiTl-edilleti ff ustli’l-i‘tikad, thk. Muhammed Yusuf Musa (Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1950), 2 vd.

37 Abdullah Namli, “Ulthiyet Baglaminda islam’in Matematiksel Olmayan Yénii”, Kelam
Arastirmalant Dergisi, 15/2 (2017), 424.

38 Ciiveyni, el-frsdd, 2 vd.

39 [lahi sifatlar konusunda Mu‘tezile’nin, Ehl-i Siinnete ait goriisleri tesbih ve tecsimle
nitelendirmesi; ayrica imam Es‘ari’nin, tenzih anlayis1 konusunda Mu‘tezilileri Aristo’dan
etkilendigi konusunda elestirmesi onlarin tenzihgilikleri i¢in 6nemli 6rneklerdir. Zira
filozoflarin ilah anlayislar1 6zellikle asir1 tenzihe dayanmakla dinlerin tanri anlayislarindan
farklilasmaktadir. bk. Es‘ari, Makaldt, 485.
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gormeyi kabul etmenin mutlak anlamda tesbih ve tecsimi kabul etmek anla-
mina gelecegini; zira Allah’in duyu verileriyle algilanacak hic bir 6zellige sa-
hip olmadigini iddia etmislerdir.4% Bu tavir onlarin genel asir1 tenzihgi anla-
yislari ile tutarhdir. Clinkii onlar Allah'in gérme, duyma, konusma gibi insan-
bicimci sekilde yorumlanabilecek sifatlarini tenzih lehine te’vil ediyorlardi.
Yani “Allah gorendir; isitendir.”41 vb. ayetleri ilah1 ilme te'vil ediyorlardi.#2 So-
nug itibariyle Mu‘tezili ulemanin yapmaya calistig1 seyi Allah’in insanlarin
duyu diinyalarina degil ancak akil dlinyalariyla iletisime gecebilecek bir var-
lik oldugunu ispatlamaya calismak olarak degerlendirebiliriz. Es‘ari ulema
ise Allah’in, insanin duyu diinyasi ile iletisime gececek kadar insana yakin ve
bu 6zelliklere sahip oldugunu diisiindiiklerinden ve bir sey varsa goriilebilir
ilkesinden hareketle Allah’in goriilebilmesinin imkanini israrla savunmus-
lardir.#3 Zira Allah’in konusmasini, gérmesini, duymasini ve diger subfti si-
fatlarini kabul etmeleri zaten insanlarin duyusal idraklerine yakin bir tanri
tasavvuruna sahip olduklarini gostermektedir. Elbette Es‘ari diisiinceyi ant-
ropomorfizm ile su¢glamak isabetli degildir. Nitekim bu konuda Es‘ari alimler
caba sarf etmis hatta daha 6nce de ifade edildigi gibi Ciiveyni’den itibaren
tesbih ve tecsimi ¢agristiran naslar tevil edilmeye baslanmistir.** Fakat
Mu'‘tezile’nin tanri tasavvuru ile kiyaslandiginda Es‘ari tasavvurun insanin
diinyasina daha yakin oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira Mu‘tezili diisiin-
cede oldugu gibi goriilmesinden bahsetmenin abes oldugu, konusmasindan
bahsedildiginde s6zii yaratan olarak anlasilan bir tanri yerine, bir sekilde go-
rilmesi miimkiin ve bilfiil kendisi konusan, duyma ve gérme 6zelligi olan bir
tanri elbette insanoglunun duyu ve idrak diinyasina daha yakin olacaktir.

Ozetle Mu‘tezile kelamcilarinin dini akli te’vil agirlikli anlama tesebbiis-
lerinin onlar1 ancak akla uygun vazedebilecek 6zelliklere sahip bir tanriya
inanma sonucuna gotiiriirken; Es‘ari kelamcilarinin naslara siki sikiya bagh
akilciliklari ise onlar1 mutlak sifatlara sahip bir ultihiyet tasavvuruna sevk et-
mistir denilebilir.

2. ADALET
I1ahi adalet kavramu ile ekollerin akla verdikleri rol arasinda da ¢ok

40 Mankdim, Taik, 232, 233.

41 Lokman 31/28.

42 Mankdim, Talik, 129.

43 Es‘ari, Makalatii’l-isldmiyyin, 1/169-170.
4 Ciiveyni, el-Irsad, 2 vd.
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Oonemli bir iliski s6z konusudur. Adalet konusundaki temel ilkelerini aslah te-
orisi*s lizerinden ortaya koymaya calisan Mu‘tezile kelamcilar, tevhid konu-
sunda oldugu gibi bu meselede de nassin biitiintinden akli ilkeler cikarip ay-
kir1 gériinen detaylar1 bu temel ilkelere gore te'vil etme metodunu se¢mis-
lerdir.#¢ Boyle diisiinmeyi akilc1 olmanin dogal bir sonucu olarak gérmek
miimkiindiir. Zira insan aklinin mahiyeti itibariyle hakikati bilebilecek 6zel-
likte oldugunu iddia etmek, dogal olarak vahyi bu akli ilkeler {izerinden an-
lamak gerektigi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Mu'tezile’'nin adalet ilkesine gore insan 6zgiir bir varliktir. Buna gore in-
sanin 0zgiir olmadigi iddiasi ilahi adaleti her héaliikarda problemli hale geti-
recektir. Clinkii akil, 6zgiir olmayan iki bireyden birinin akibetinin hayirla di-
gerininkinin ise bedbahtlikla sonu¢lanmasini bir adaletsizlik olacag1 konu-
sunda mutlak bir hiitkme varabilmektedir. Asir1 rasyonel bir tutum olarak de-
gerlendirilmesi miimkiin Mu‘tezill bu tavir, her ne kadar eylemlerini insana
ait kilmak adina bir ¢6ziim arayisi olarak telakki edilebilse de tavrin, kendi
icerisinde akla, Allah’1 ahlaki anlamda sorgulama yetkisi verme problemini
de tasidig1 soylenebilir. Buradan yola ¢ikarak vahyin etkisi olmaksizin eger
akil neyin dogru neyin yanlis oldugunu anlayamayacak kadar giiclii degilse,
béylesi bir akilla kulluk yapmanin da pek bir kiymetinin olmayacagini diisiin-
diikleri anlasilan Mu‘tezililerin, bu ilkeler ile insana tabiri caizse Allah'a rag-
men insana bir kimlik belirlemenin yollarini aradiklar1 diistiniilebilir. Daha
acik bir ifade ile Allah’in yaninda kendisine has bir kisiligi olan, yeri geldi-
ginde ilahi emirlerin hikmetini sorgulayabilen bir varligin, kendi 6zgiir ira-
desiyle Allah’a yapacagi ibadetlerin anlamh olacagini diisiindiikleri anlasil-
maktadir. insanin yaratilis gayesini ancak 6zgiir iradesiyle Allah’a yonelerek
gerceklestirebilecegini diisiinen Mu‘tezili diisiiniirler, boyle olmadig: tak-
dirde Allah’in adaletsizlik suclamasina muhatap olacagini*’ ve sorgulama

45 “Mu‘tezile kelamcilar, aslah fikirlerinin bir geregi olarak, peygamber géndermeyi,
peygamberlerin tebliglerini insanlarin serbestce kabul ve reddedebilmeleri ve buna bagh
olarak sorumlu tutulabilmeleri i¢in her tiirli engeli kaldirmayi, itaatkar kullar
miikafatlandirip asileri cezalandirmayi, kullar1 miikellef kilindiklari seyleri yapmalarini
saglayacak kudrette yaratmayi, akla dogruyu gostermek, bir giinah veya sugun sonucu
(istihkak) olmaksizin diinyada elem ¢ekmis olan iyi kullara, karsilik (ivaz) olarak ahirette
yliksek dereceler vermeyi ve yapilan tovbeleri kabul etmeyi Allah’a vacip gérmiislerdir.
Genis bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, nsr. ]J. ]. Houben (Beyrut: el-
Matbaatii’l-Katolikiyye, 1965), 230; Avni ilhan, “Aslah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 14 May1s 2020).

46 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, 22; Kadl Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 132 vd.

47 Kadi Abdiilcebbar durumu su ifadelerle dile getirir: “Duyusal diinyada bir eylemin ¢irkin
oldugunu bilen insan eger o cirkin fiili eylemek zorunda kalmazsa o eylemde bulunmaz. Bir
insan dogru davranmak ile yalan séyleme arasinda fayda agisindan serbest birakilsa ve ona
dogru soylemesine de yalan s6ylemesine de karsilik olarak birer dirhem verilecegi sdylense
ve kisi yalanin ¢irkin oldugunu ve onu yapmak zorunda olmasa yalani tercih etmez. Su hdlde
gaibin sahide kiyas1 geregi, Allah acgisindan da durum boyledir.” Detayl bilgi i¢in bk. Kadi
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glicli olmayan bireyin Allah'a yapacagi ibadetin de tam anlamini bulamaya-
cag1 kanaatini tasidiklari anlagilmaktadir.

Bahsi gecen bu tavra mukabil Es‘ari keldmcilarin, din dedigimiz olgunun
insanin Allah’a mutlak teslimiyeti ile miimkiin olacagini diistindiikleri goriil-
mektedir. Es‘ari diistiniirlere gére Mu‘tezile’ye ait bahsi gecen anlayisin, kulu
oldugu makami insanin ihtiraslariyla aklin ilahi emirleri asir1 sorgulama ne-
ticesinde anlam yitimine ugratmasi s6z konusu olacaktir. Buradan Es‘arile-
rin, asiri sorgulama ve sinirsiz insan 0zgiirliigiiniin, ayetlerde gecen Allah'in
mutlak gliclin{i*8 kayit altina alma tesebbiisii anlamina gelecegini diisiindiik-
leri anlasilmaktadir.4®

Allah’in, 6zglir iradesi olmayan kullarindan birini miikafatlandirip dige-
rini cezalandirmasini adaletsizlik olarak degerlendiren Mu‘tezili tavra karsi,
Es‘ari, boyle bir iddiada bulunmanin insanin bir yoniiyle Allah’tan bagimsiz
bir varliga sahip olmasini gerektirdigini ve her an her yéniiyle Allah tarafin-
dan yaratilan bir varligin boylesi bir 6zellige sahip olmadigini diistinmekte-
dir.5 Ona gore alemi tiim yonleriyle yaratan bir varlig1 her an yaratilan bir
varligin bu denli sorgulamasinin zemini olmadig1 gibi boylesi bir sorgulama
hakikati anlamada da problem teskil etmektedir. Dolayisiyla hakikatin bilgi-
sine ulasmak, Allah’1 akil iizerinden sorgulamaya ¢alismaktan ziyade ona tabi
olmanin ve baglanmanin yollarini arama ile miimkiindiir. Allah'a baglanma
ise dogal olarak O’'na sanina layik tiim sifatlarla inanma ile miimkiin olacak-
tir. Bu anlamda insan 6zgiirliigii problemi her ne kadar sirf akli tatmin edecek
miktarda c¢oziilebilecek bir yone sahip gibi goriinse de ancak Allah'a hem
zihni hem de ameli olarak kosulsuz itaatle ¢6zlime kavusturulabilir. Burada
hiistin-kubuh vb. konulardaki goriislerinden de anlasildig1 kadariyla Es‘ari
iyinin de dogrunun da ilkesinin ilahi emir oldugunu diistinmektedir.5! Dola-
yisiyla bu konuda dogru ¢6ziim ilahi emri asir1 tevile bogmadan ona tabi ol-
maktadir. Matiirldl ve Mu‘tezili kelamcilarinin insan 6zgiirligii problemine
yaklasimlarinda Es‘ari’ye ait kesb teorisini mutavassit cebir olarak degerlen-
dirmelerinden de anlasildig1 kadariyla®2 Es‘ari’nin akli daha fazla 6nemseyen

Abdiilcebbar, Serh-u usili’l-hamse, 9.

48 Hid, 11/107.

49 Ciiveyni, es-Samil fi ustili'd-din, 156 vd. ibnu’l-Emir, el-Kdmil fi ustli'd-din fi ihtisari’s-samil fi
ustli’d-din, thk. Cemal Abdiinnasir Abdilmiin‘im (Kahire: Daru’s-selam, 2010), 1/199 vd.

50 Es‘ari, el-ibGne ‘an ustli’d-diydne, nsr. Abdiilkadir Arnait (Beyrut: Mektebetii Dari’'l-Beyan,
1981), 119.

51 Es‘ari, el-Liima‘, nsr. Hammid Gurdbe (Kahire: el-Hey'eti’'l-Amme li-Sutini’l-Metabiil-
Emiriyye, 1975), 115-122; Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-isfahani en-
Nisabiri, Miicerredii Makdldti’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘ari, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1987), 125, 139-140.

52 Osman Karadeniz, “Seyyid Bey’in Kaza-Kadere Bakis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami Seyyit
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ekolleri tatmin edememistir. Buna ragmen Es‘arl’nin ilahi adalet ve insan 6z-
gurliigii konusundaki tutumu ile tanr1 ve akil anlayiglari arasinda bir tutarli-
lik oldugu séylenebilir.

Sonug itibariyle Mu‘tezile kelamcilarinin Allah ile insan arasindaki ilis-
kiyi karsilikli bir hukuk iliskisi seklinde anlamaya ¢alistiklarini; anlamli ve
gecerli imtihanin ancak ahiret nimetleri ve cezalarinin kanitlanabilir nite-
likte ortaya konmasiyla gergeklesecegini diisiindiikleri anlasilmaktadir. Bu
goriisiin de esasinda insan hiirriyetine yapilmis bir vurgu anlami tasidigi gibi
asir1 tenzihgi tevhid anlayisinin da bir bakima zorunlu sonucu oldugu séyle-
nebilir. Zira Mu‘tezile agisindan olaya baktigimizda eger Allah’in bir yontiyle
zattan gayri siib(tl sifatlar yok ise, diger bir tabirle O, mutlak bir birlikten
ibaretse Es‘ariyye’nin dedigi gibi vazgecme, affetme, bor¢ verme, sevme, ga-
zap etme vb. eylemleri yapma imkani da s6z konusu olmayacaktir. Zira nere-
deyse akli bir ilke gibi diisliniilen bir tanridan ancak yine akla uygun ilkeler
alinabilir. Es‘arl keldamcilarinin ise insanin her seyiyle Allah'in miilkii oldugu
anlayisi lizerinden meseleyi anlamaya calistiklarini dolayisiyla insani asiri
sorgulamadan ziyade nassa tabi olmaya davet ettiklerini sdyleyebiliriz.

3. VAD VE VAID

Va‘d kavrami “kisiye gelecekte bir menfaatin ulasmasi yahut ondan bir
zararin defedilmesi”; vaid ise “bir zararin ulasmasi veya faydanin gideril-
mesi” anlamlarina gelir.53 Va‘d ve vaid ilkesi Islam diisiince tarihinde Miislii-
manlar arasinda yasanan i¢ savaslar sonucu ortaya ¢ikan “biiyiik giinah isle-
yenin durumu nedir?” problemi etrafinda yapilan tartismalarda Mu'tezili di-
siiniirlerin ortaya koyduklari bir esastir. Va‘d ve vaid konusu ilkin Hariciler
ile Miircie taraftarlar1 arasinda tartisma konusu olmustur. Hariciler biiyiik
glinah isleyenin kafir, dolayisiyla ebedi cehenneme ducar olacagini sdylerken
Miircie, durumun Allah’a havale edilmesi gerektigini; Allah’in dilerse azap
edecegi dilerse de affedecegini; bu konuda Allah'a herhangi bir zorunlulugun
atfedilemeyecegini ileri siirmiislerdir.5* Daha sonra Mu‘tezili diisincede kav-
rami ilk kullananlar Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761)
olmalarina ragmen Cenab-1 Hakk’in ne va‘dinden ne de valdinden asla don-
meyecegi hususunu bes esas arasinda vazeden ve bunlar1 Mu'tezile'nin temel
esaslar1 haline getiren diisliniir Ebi'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) ol-
mustur.>> Biiyiik glinah isleyen bir Miisliimanin ebedi olarak cehennemde ka-

Bey Sempozyumu (Izmir: izmir {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1997), 120.

53 Riikniiddin Mahmiid b. Muhammed el-Melahimi el-Harizmi, Kitdbii'l-fdik fT usili’d-din, thk.
Faysal Bedir Avn (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2010), 459.

54 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 139, 141.

55 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 134-135.
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lip kalmayacagi tartismasinda da giindeme gelen va‘d ve vaid konusunda gii-
nahkarlarin ebedi olarak cehennemde kalacagini iddia eden Mu'tezililer bu
ilkeyle Miircie ve Ehl-i siinnet ekollerine muhalif davranmiglardir. Adalet ve
el-Menziletu beyne’l-menzileteyn ilkesinin de bir bakima sonucu olan va‘d ve
vaid ilkesinin ortaya ¢ikma sebebinin esasinda iman-amel biitiinliigiinii sag-
lamak ve en temelde insanin kendi sorumlulugunu vurgulamak oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Mu'’tezile kelamcilari, ilahT emirlere itaate miikafatin isyana da cezalan-
dirmanin gerekliligini adalet agisindan Allah’in kendisine vacip kildigin dii-
stinmiislerdir. Zira bu konuda Kur’an-1 Kerim'de, iyilik yapanlara miikafat;
kotiiliik yapanlara da ceza verilecegi acik ve kesin bir sekilde haber verilmis-
tir. Onlara gore mutlak adalet sahibi olan Allah’in verdigi s6zde durmasi icap
eder. Zira miikafat1 hak etmeyen birine miikafat cezay1 hak etmeyene de ceza
vermek hem aklen hem de dinen kabth bir seydir. Bunu akli ilkelerin zorunlu
sonucu olarak goren Mu‘tezililer, sefaatin de biiyiik giinah isleyenin glinahini
affettiremeyecegini diisiinmektedirler.56

Mu‘tezili diisiincenin bes temel ilkesinden biri olan bu goriise gore,
ulGhiyetine yakismayacagindan dolayi Allah'in ne va‘dinden ne de valdinden
donmesi s0z konusu olamaz.57 Bu konuda asir1 tenzih¢i Mu‘tezili ultihiyet ta-
savvurunda Allah, insanoglunun akliyla anlayamayabilecek ilkeleri de emre-
debilen, diledigini yapan bir zat olarak degil de kendisinden ancak insanin
akilla anlayabilecek emirlerin gelebilecegi bir akli ilke gibi durmaktadir.

Bu tavra karsi Es‘ari kelamcilar, her ne kadar va‘dinden dénmeyi Al-
lah'in sanina ve comertligine yakistirmamislarsa da valdinden donmeyi de
imkansiz gormemis; boylesi bir seyi ahlaki bir problem olarak degil bir co-
mertlik olarak degerlendirmislerdir.>8 Esasinda bu tavirlariyla Es‘ari ulema-
nin iki seyi ispatlamaya ¢alistiklarini séylemek miimkiindiir. Bunlardan biri
Allah'a vaidinden dénme vb. iradi eylemler konusunda zorunluluk (viicibi-
yet) atfedilemeyecegi; digeri ise kulluk denen seyin, ancak Allah'a kars1 son-
suz bir fakr-u zaruret hali icerisinde olmakla anlamli bir zemine oturacagi
diisiincesidir. Allah'a karsit mutlak tevazu sahibi olmak, ancak benligin basta
kibir olmak tizere, benzeri diger hastaliklardan arindirilmasiyla miimkiin-
diir. Bu anlamda Hz. Peygamber’in “Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse

56 Unverdi, “Mu‘tezile’nin Inang Sistemi; Usil-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plan1”, 18.

57 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 674 vd.

58 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbti't-
tevhid, nsr. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Istanbul: {SAM, 2003), 549 vd.
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cennete giremez.”>® hadisi, kibrin kulluk a¢isindan ne kadar problemli bir du-
rum oldugunu gostermesi acisindan ¢ok 6nemlidir. Bu baglamda meseleye
yaklasimlarindan Es‘arilerin, Mu‘tezile kelamcilarinin insan icin saglamaya
calistiklar bir bakima 6zerk kisiligi, kibir vb. hastaliklarin temel sebebi ola-
rak gordiikleri anlasilmaktadir. Bu durumda Allah’a kars1 mutlak itaat anla-
mina gelen kulluk agisindan Mu‘tezill bu gorisiin elverisli olmadigini diisiin-
diikleri anlasilmaktadir. Es‘ari diisiince agisindan bahsi gecen tavir, kullugun
en temel 6zelligine zarar verdigi icin, kulluk bu ilkeler {izerine insa edilemez.

SONUC

Islam diisiincesinde ekollerin temel ilkeleri ile akla bictikleri rol ara-
sinda ¢ok 6nemli bir iliski s6z konusudur. Temel akli ilkeler iizerinden ve
glclii yorumlamayla dinin daha dogru anlasilacagini diisiinen ekoller ultihi-
yet tasavvurlarini da buna gore insa etmektedirler. Ilah anlayisini insan ak-
lina alan acgacak nitelikte insa eden tevilci anlayisin diger dini telakkilerinin
de buna uygun oldugu anlasilmaktadir.

Mu'‘tezile diisiince ekoliiniin tevhid, adalet ve va‘d ve vaid ilkeleri te-
melli tlim teorileri ile dini anlama metodolojileri arasinda bu anlamda bir tu-
tarlilik goriilmektedir. Dini, yorum agirlikli anlamanin ayni zamanda aleme
diledigi gibi miidahale eden ve bunun tiim 6zelliklerini tasiyan bir Allah ta-
savvurundan ziyade daha soyut; aleme ancak belli ilkeler ¢ercevesinde mii-
dahale eden ul(ihiyet tasavvurunu gerektirdigini soyleyebiliriz. Mu‘tezile’nin
asir1 tenzihgi ilah anlayisinin bu anlamda dini anlama konusundaki yaklasim-
larinin dogal bir sonucu oldugunu séylemek miimkiindiir.

Dini anlama konusunda te’vile fazla yanasmayan ve akli daha ¢ok nassi
lafzin delaleti cercevesinde anlama ile sinirlandiran Es‘arilerin de buna uy-
gun bir dini tasavvur gelistirdiklerini gormekteyiz. Es‘arilerin, metinlerin
daha ¢ok zahirini esas aldiklar1 ve metinlerde gecen, dogrudan aklin idrak
etmekte zorlandig1 birgok ilkeyi de kabul ettikleri goriilmektedir.

Kat1 akilciligr kabul etmediklerinden dolay1 Es‘arilerin hissi mucize ve
kerametler gibi aklin anlamakta zorlandig1 bir¢ok olguya inandiklar1 da goriil-
mektedir. Akilla dogrudan anlasilmasi imkansiz bu gibi dini olgulara inanma ile
Es‘arilerin Allah tasavvurlar arasinda bir iliski s6z konusudur. Aklin mutlak il-
kelerine mahk{imiyeti reddeden Es‘arilerin alemdeki isleyisin sorgulanmaz bir
iradeye sahip ulthiyet tasavvurunu israrla savunduklari goriilmektedir. Dolayi-
siyla aleme her yoniiyle diledigi gibi miidahale eden ilah tasavvuru akla giicli
yorumlama imkanm sunmazken; dleme belli ilkelerle miidahale eden ilah anlayi-
sinda akil kendisine cok giiclii bir yorumlama alani bulmaktadir diyebiliriz.

59 Ebii s Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, “Birr”, 361.
Mitefekkir 7/13 (2020), 53-74



AKIL ANLAYISLARI ILE TEMEL ILKELERT ARASINDAKI ILISKI ACISINDAN ... | 73

KAYNAKCA

Aydinli, Osman. “Mu’tezile Ekolii: Tesekkiilii, {lkeleri ve islam Diisiincesine Katkilar1”.
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim) 3/3 (2003), 27-54.

Bakir, Abdiilhalik. “Basra” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, Erisim 13 Mayis
2020.https://islamansiklopedisi.org.tr/basra#1

Bir(ini, Ebli Reyhan Muhammed b. Ahmed. Asdru’l-bdkiye ‘ani’l-kurtini’l-hdliye. thk. E.
Sachau. Leipzig: Otto Harassowitz, 1923.

Boyce, Mary. Textual Sources for the Study of Zoroastrianism. Chicago: The University of
Chicago Press,1990.

Cahiz, Eb Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani. Kitdbii'l-hayevdn. thk.
Abdiisselam Muhammed Hartn. 2 Cilt. Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-1'Arabi, 1969.

Ciircani, Ebi'l-Hasen All b. Muhammed b. All es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi.
Ta'rifat. cev. Arif Erkan. Istanbul: Bahar Yay., 1997.

Ciiveyni, Imamii'l-Haremeyn Ebi’'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ysuf el-
Ciliveyni et-Tal en-Nisablri. es-Sdmil fi usili’d-din. thk. Ali Sami en-Nessar v.dgr.
iskenderiye: Miinseatii’l-Maarif, 1969.

Ciiveyni, el-Irsdd ila kavatil-edilleti fT usilli’l-i‘tikdd, thk. Muhammed Yusuf Musa, Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1950.

Cubukgu, ibrahim Agah. “Mutezile ve Akil Meselesi”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 12 (1964), 51-61.

Demir, Hilmi. Delil ve Istidlalin Mantiki Yapist: {Ik Dénem Siinnf Kelam Ornegi. Istanbul:
iSAM, 2012.

Emin, Ahmed. Fecru’l-Islam. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Arabfi, 1969.

Erkol, Ahmet. “Mu‘tezili Diisiincede Dinamizm ve Mu'tezile Diisiincesinin [slam
Toplumunu Dénitistirmedeki Etkisi”. Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel
Birikim), 2003, 3/3.

Eb( Hanife, el-Fikhii’l-ekber (Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-ekber i¢inde), Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1984.

Es‘ari, Ebii'l-Hasen AIl b. Ismail b. Ebi Bigr ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri. el-ibdne ‘an
usili’d-diydne. Nsr. Abdiilkadir Arnafit. Beyrut: Mektebetii Dari’'l-Beyan, 1981.
Es‘arl. Ebi'l-Hasen. Makalatii’l-Islamiyyin ve’htildfii’l-musallin. Nsr. M. Muhyiddin

Abdtlhamid. 2 Cilt. Beyrut: el-Mektebeti'l-asriyye, 1990.

Es‘ari. el-Liima‘. nsr. Hammad Gurabe. Kahire: el-Hey’etiil-Amme li-Sufini’l-MetAbii‘l-
Emiriyye, 1975.

Hakim, Eb( Abdullah ibnii’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisabiri. el-Miistedrek ale's-
Sahihayn. 4 Cilt. Haydarabad: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1915.

Hiriyanna, Mysore. Hint Felsefesi Tarihi. istanbul: istanbul Bilgi Universitesi, 2011.

ibn Emir, Ebii’l-Feth Muslihiiddin Musa et-Tebrizi ibn Emir el-Hac. el-Kamil fi ustli’d-din
fi ihtisdri’s-sdmil fi usili’d-din. thk. Cemal Abdiinnasir Abdilmiin‘im. 2 Cilt. Kahire:
Daru’s-Selam, 2010.

{bn Flrek, Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Isfahini en-Nisabiri. Miicerredii
Makdldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari. nsr. Daniel Gimaret Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1987.

ibn Hald(in, EbGi Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-T{nisl. Mukaddime. Beyrut: Daru’l-
fikr, 2001.

{bni’l-Melahimi, Riikniiddin Mahmiid b. Muhammed el-Mel4himi el-Harizmj. Kitabii'l-faik
f1 ustli’d-din. thk. Faysal Bedir Avn. Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye,

Miditefekkir 7/13 (2020), 53-74



74 | HUSEYIN KAHRAMAN

2010.

ibn Murtaza, el-Mehdi li dinillih Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza. Kitdbu el-milel ve’n-nihdl
min eczdi kitdbi’'l-bahr ez-zahhdr el-cdmi’ li-mezdhibi ulemdi’l-emsdr. thk.
Muhammed Cevad Meskdr. Tebriz: 1959.

Avni ilhan, “Aslah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Mayis 2020),
https://islamansiklopedisi.org.tr/aslah.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-
Hemedanl. Fadlu’l-i‘tizdl ve tabakdtii’l-Mu'tezile. thk. Fuad Seyyid. Tunus: 1986.

Kadi Abdiilcebbar. el-Mugnf fi ebvabi’t-te’vil ve’l-‘adl. thk. Ibrahim Medk{r-Taha Hiiseyin.
12 Cilt. Kahire: Daru’l-Misriyye, 1963.

Kadi Abdiilcebbar. el-Muhit bi't-teklif. Nsr. Omer Seyyid Azmi-Ahmed Fuad el-Ehvanil.
Kahire: Daru'l-misriyye, ts.

Kadi Abdiilcebbar. Serhu’l-usili’l-hamse. thk. Abdiilkerim Osman. Kahire: Mektebetu
vehbe, 1988.

Karadeniz, Osman. “Seyyid Bey’in Kaza-Kadere Bakis1”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami
Seyyit Bey Sempozyumu, 115-131. izmir: Izmir {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1997.

Kologlu, Orhan Sener. Ciibbailer’in Keldm Sistemi. istanbul: ISAM Yayinlari, 2011.

Kéksal, Emre. “ilk Dénem Mu’tezile Kelaminda Zat-Sifat iliskisi -Sifat, Mana ve Ahval
Kavramlar1 Uzerinden Bir Degerlendirme”. Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/40 (2018), 235-249.

Matiiridi, EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiridi es-Semerkandi.
Kitabii't-tevhid. Nsr. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi. istanbul: ISAM, 2003.

Mankdim Sesdiv, Ebii’l-Hiseyn Kivimiiddin Ahmed b. Ebi Hasim Muhammed el-Hiiseyni el-
A'rabi el-Kazvinl. Ta'lik ‘ald serhi’l-ustli’l-hamse. Kahire: Mektebetii Vehbe, 1965.

Mesdi, Ebii'l-Hasen Alf b. el-Hiiseyn b. Alf el-Mes‘(d1 el-Hiizell. Kitabut-tenbth ve’l-isrdf, thk.
Michael Jan de Goeje (Beyrut:1965).

Namli Abdullah. “Uldhiyet Baglaminda islam’'in Matematiksel Olmayan Yoénii”. Kelam
Arastirmalan Dergisi 15/2 (2017), 421-445.

Nesefl, Ebi’'l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefl. Tebsiratii’l-
edille f usili’d-din. thk. Muhammed Enver Hamid fsa. 2 Cilt. Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-tiiras el-Cezire, 20114.

Nessar, Ali Sami. Nes’etu’l-fikri’l-felsefi fi'l-Islam. 3 Cilt. Kahire: Daru’l-Maarif, ts.

Ozler, Mevliit. Islam Diisiincesinde Tevhid. istanbul: Nun Yayincilik, 1995.

Ozler, Mevliit. “Tevhid” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 13 Mayis 2020).
https://islamansiklopedisi.org.tr/tevhid#1

Seyh Miifid, Ebii Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi. Evdilii’l-
makaldt ve't-ta'likat aleyhd. thk. ibrahim el-Ensari. Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993.

Sehristani, Ebii’'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed. el-Milel ve’n-
nihal. thk. Muhammed Seyyid Kilani. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1975.

Sehristani. el-Milel ve’n-nihal. nsr. Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut: 1940, ts.

Tiirker, Omer. Es‘arl Keliminin Kirilma Noktas:: Ciiveyni'nin Yoéntem Elestirileri, [sldm
Arastirmalart Dergisi 19 (2008), 1-24.

Tiirkmen, Hasan. “Séylemin Belirleyiciligi Baglaminda Tenzihi Séylemin izdiisimii”. Artuklu
Akademi: Mardin Artuklu Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/1, (2016), 55-80.

Uger, ibrahim Halil. “Antik Helenistik Birikimin islam Diinyasina Intikali: Aristotelesgi
Felsefenin Ug Biiyiik Déniisiim Evresi”, [slam Felsefesi Tarih ve Problemler. ed. M. Ciineyt
Kaya (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi, 2017), 41.

Unverdi, Veysi. “Mu‘tezile’nin Inang¢ Sistemi; Ustl-i Hamse/Bes ilke ve Arka Plam”. Artuklu
Akademi: Mardin Artuklu Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2017), 1-28.

Yildiz, Mustafa. “Gazzali’ye Gore Akil ve Dini Bilgi Kaynagi Olarak Aklin Onemi”. Tarih Kiiltiir ve
Sanat Arastirmalart Dergisi 3/4 (2014), 14-28.

Miditefekkir 7/13 (2020), 53-74



mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

cilt / volume: 7 # sayi / issue: 13 o haziran / june 2020 » 75-100
ISSN: 2148-5631 e e-ISSN: 2148-8134 « DOI: 10.30523/mutefekkir.757894

XV. YUZYIL OSMANLISINDA HAKIKATE ASKLA BIiR YOLCULUK:
YUSUF HAKIKI'DE FELSEFE, AKIL VE ASK

A Journey to Truth with Love in the 15th century of Ottoman period: Philosophy, Reason and
Love in Yisuf Hakiki Baba

Ziibeyir OVACIK

Dog. Dr., Aksaray Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliimii Tiirk islam
Diisiincesi Tarihi Ana Bilim Dali, Aksaray, Tiirkiye

Assoc. Prof. Dr., Aksaray University Faculty of Science and Letters Department of
Philosophy Department of History of Turkish Islamic Thought, Aksaray, Turkey
zubeyirovacik@gmail.com | https://orcid.org/0000-0002-7266-3343

© Makale Bilgisi / Article Information:
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 24.03.2020
Kabul Tarihi / Accepted: 09.05.2020
Yayin Tarihi / Published: 30.06.2020

99 Auf / Cite as: Ovacik, Ziibeyir. “XV. Yiizyll Osmanlisinda Hakikate Askla Bir Yolculuk: Ydsuf
Hakiki'de  Felsefe, Akl ve  Ask’.  Mitefekkir ~ 7/13  (2020),  75-100.
https://doi.org/10.30523 /mutefekkir.757894.

© Telif / Copyright: Published by Aksaray Universitesi Islami [limler Fakiiltesi / Aksaray University
Faculty of Islamic Education, 68100, Aksaray, Turkey. Tiim Haklar saklidir / All rights reserved.

7] intihal / Plagiarism: Bu galisma hakem degerlendirmesinden gegmis, bir intihal yazilim ile ta-
ranmustir. intihal yapilmadigi tespit edilmistir. This article has gone through a peer review process
and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.


https://doi.org/10.30523/mutefekkir.659184
https://orcid.org/0000-0002-7266-3343
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.757894

76 | ZUBEYIR OVACIK

XV. YUZYIL OSMANLISINDA HAKIiKATE ASKLA BiR YOLCULUK: YOSUF
HAKIKI’'DE FELSEFE, AKIL VE ASK*

0z

Insani varolusun biling diizeyindeki farkindaligina katkida bulunan cesitli tecriibe
alanlarindan s6z etmek miimkiindiir. Bu anlamda beseri tecriibe, kendisini sanat, bilim,
felsefe gibi diisiincenin farkl bigimleriyle goriiniir kilabilmektedir. Bunlarin igerisinde
ozel bir diisiinme bicimi ve liriinii olarak felsefi diisiincenin ¢ok katmanl ve ¢ok boyutlu
bir yap1 sergiledigi dikkate alindiginda diisiince tarihinin her asamasinda felsefi
diistincenin gelisim seyrini izlemek 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada XV. ylizy1l Osmanli
diinyasinin bir diisliniirii olarak Y@suf Hakiki (6. 892/1487)'nin diisiince diinyasinda
felsefenin nasil konumlandirildig: tartisilmaktadir. Boylelikle, Yésuf Hakiki 6rneginden
hareketle, Tiirk-islam diisiincesi agisindan énemli bir tarihsel asamay: temsil eden
Osmanli déneminin diisiinsel yonelimine dikkatleri ¢ekmeyi amaglamaktadir. Tasavvuf
diistincesi gelenegi icerisinde diisiince iiretmis oldugu goriilen Ysuf Hakiki'nin Hakiki-
name ve Mahabbet-name adli eserlerine dikkatler c¢evrildiginde onun akil ve ask
kavramlarina merkezi bir yer verdigi goriilmektedir. Bu ¢ercevede calismada Yisuf
Hakiki'nin felsefeyi nasil anlamlandirdig ele alinmakla birlikte onun hakikat arayisinda
akil ve ask kavramlarinin nasil konumlandirildigi da tartisilmaktadir. Calisma, Yisuf
Hakiki’'nin akil ve ask ekseninde ortaya koydugu normatif degerlerin salt bir tasvirinden
ziyade, bu degerlerin cagdas diisiinceye seslenecek sekilde dinamik bir yap1 icerip
icermediklerini sorgulamaktadir. Boylelikle Yasuf Hakiki'nin fikirlerinin giiniimiiz Tiirk
islam diigiincesi acisindan ne anlam ifade ettigini tartismaya dahil etmek de ¢alismanin
amagclari arasinda yer almaktadir.

Keywords: Tiirk-islam Diisiincesi, Osmanh Diisiincesi, Yisuf Hakiki, Felsefe, Akil, Ask.

A Journey to Truth with Love in the 15th century of Ottoman period: Philosophy,
Reason and Love in Yiasuf Hakiki Baba

Abstract

It is possible to talk about various areas of experience that contribute to the awareness of
human existence in consciousness level. In this sense, human experience can make itself
visible through different forms of thought such as art, science, and philosophy.
Considering that philosophical thought has a multi-layered and multi-dimensional
structure as a special way of thinking and its product, it is important to follow the course
of the development of philosophical thought at every stage of the history of thought. In
this study it is discussed how philosophy is positioned in the thought world of Yasuf
Hakiki (1487) as a thinker of the Ottoman World in the 15th Century. Thus, based on the
example of Yasuf Hakiki, it aims to draw attention to the intellectual orientation of the
Ottoman period, which represents an important historical stage in terms of Turkish-
Islamic thought. It is seen that when attention turns to the works of Yasuf Hakiki, who is
thought to have produced a thought within the tradition of Sufism, Hakiki-nama and
Mahabbat-nama, it gives a central place to the concepts of mind and love. In this
framework, the study deals with how Y{suf Hakiki makes sense of philosophy, but also
discusses how the concepts of mind and love are positioned in his search for truth. The
study questions whether these values contain a dynamic structure to address
contemporary thought rather than a mere depiction of the normative values put forward
in the axis of mind and love. In addition, it is among the aims of this study to include what

* Bu ¢aligma, 25-27 Ekim 2018 tarihleri arasinda Aksaray Universitesi'nde gerceklestirilen
I1I. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu’'nda 6zet olarak sunulan sézlii bildirinin genisletilip
yaziya gegcirilmis halidir.
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Yasuf Hakiki’s ideas mean in terms of today’s Turkish Islamic thought.
Anahtar Kelimeler: Turkish-Islamic Thought, Ottoman Thought, Y@suf Hakiki,
Philosophy, Reaason, Love.

GIRIS

Insan zihninin entelektiiel iiretimi tarihsel ve kiiltiirel kategoriler iceri-
sinde sekillenmektedir. Felsefi diislincenin tarihsel izlegi takip edilirken de
kiiltlirel ve tarihsel baglamlarin dikkate alinmasi tutarl ve kapsamli bir tar-
tismanin vazgecemeyecegi metodolojik bir tutumdur. Bu agidan felsefi dii-
stincenin Osmanli déneminde nasil bir konum isgal ettigine dair calismalar
yapilirken tarihsel ve kiiltiirel baglam dikkate alinmalidir.

Bilindigi lizere Islam diigiince tarihinde ii¢ farkh varlik ve deger okuma
bicimi olarak kelam, felsefe ve tasavvuf seklindeki temel diisiince okullarin-
dan bahsetmek yaygin bir tutumdur. Boylesine bir tasnif, geleneksel bir si-
niflandirmadan ziyade Islam diisiince birikimini modern dénemlerde ele
alan bir semalastirmay1 ima etmektedir. Zira [slam medeniyetinin pratigiyle
teorisini ayni ¢ercevede sunan bir disiplin olarak fikih ilmini 6ne ¢ikaran, do-
layisiyla islam medeniyetinin bir fikih medeniyeti olarak tezahiir etmesini
esas alan yorumlar1 dikkate aldigimizda ilimler icin ¢ok daha i¢ ice gecmis
paradigmalarin varligindan s6z etmek gerekmektedir. Nitekim ilimleri sinif-
landirdig1 Fhsdu’l-‘Uliim adli eserinde fikih ve kelam gibi ilimlere medeni ilim-
ler baglig1 altinda yer veren?! Farabi (6. 339/950) basta olmak lizere, pek cok
diisliniliriin ilimler tasnifinde farkl disiplinlere de yer verdiklerini tespit et-
mek miimkiindiir. Islam medeniyetinin tarihi seriiveninde dikkat ¢ekici ba-
sarili bir donemi gerceklestirmis olan Osmanli diinyasinin da fikih pratigi ice-
risinde ¢ercevelenen bir yapi sergiledigi soylenebilir. Bununla birlikte farkl
donemlerde ve farkli ¢cevrelerde cesitli diistince ekollerinden s6z edilse bile
Osmanl diisiince sistematiginin pek ¢ok unsurunu teorik bir cercevede bir
araya getiren ana form olarak tasavvuf diisiincesinin de Osmanl diisiince ha-
yatinin anlasilmasinda dikkate alinmasi gereken bir diisiince oldugu ifade
edilmelidir.

Osmanlilarda fikhin medresede, tasavvufun tekkede temsil edildigi bir
diislince ortamindan s6z edilmektedir. Bu ¢ercevede Osmanlilarin idari sa-
hada gerceklestirmeyi basardiklari, asiriliklara izin vermeyen dengeli yone-
tim anlayisinin diiglince alaninda da medrese ve tekke arasinda ihdas edilen
dengede de kendini gosterdigi yorumlar1 yapilmaktadir. Nitekim vahdet-i
vucld gelenegi icerisinde diisiince iretmis olan David-1 Kayseri (0.
751/1350)'nin Osmanlinin ilk medresesi olarak kabul edilen iznik medrese-
sinin ilk miiderrisi olmasi bu dengenin gostergesi olarak kabul edilmektedir.2

1 Farabi, Ihsa’il-Ultim, flimlerin Sayimi, cev. Ahmet Ates, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlg
Yayinlari, 1990), 125 vd. )
2 Resat Ongoren, “Osmanlilar (Tasavvuf ve Tarikatlar)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
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Fikih disiplininin ve tasavvuf diisiincesinin 6n plana ¢iktig1 Osmanli dénemi-
nin diisiince yapisina iliskin yapilacak degerlendirilmelerde cesitli disiplinle-
rin yani sira felsefenin konumunun ele alinmasi, tartismayi1 daha elverisli bir
vasata tasima imkani ortaya ¢ikarmaktadir. Zira felsefi diisiincenin tiimel ka-
rakteri geregi zaten tasavvuf ve kelam basta olmak iizere pek ¢ok alanda var-
ligini siirdiirdiigiinden pekala s6z edilebilmektedir.

Osmanh dénemi diisiincesinden séz edilirken, bu diisiincenin Tiirk-is-
lam diisiincesinin kendisinden 6nceKi teorik ve pratik birikimini tevariis edip
bu mirasi kendi déneminin dinamikleriyle sentezledigini ifade etmek gere-
kecektir. Boylelikle kendine 6zgii yeni bir politik ve teorik bir evren olustu-
ran Osmanli donemi diisiincesi, kendi diisiiniir tipiyle temsil edilecektir. Ni-
hayetinde Tiirk-Islam diisiincesinin Osmanlh dénemi bir degerlendirmeye
konu edilecekse, her haliikdrda bunu yapmanin yolu, o ddnemin diisiiniirle-
rine daha yakindan bakmaktan ge¢gmektedir. Bu ¢calisma, XV. yiizyil gibi Os-
manli agisindan politik, sosyal ve kiiltiirel birikimin somut basarilara don-
diigii bir ylizyilin atmosferinde soluklanan ve diistince lireten Y{suf Hakiki
(6. 892/1487)'nin felsefe, akil ve ask kavramlarini nasil anlamlandirdigina
yogunlasarak onun diisiince diinyasina egilmektedir. Bunun i¢in Yasuf
Hakiki’ye daha yakindan bakmamiz gerekmektedir.

1. YUSUF HAKIKI KiMDIiR?

XV. ylizy1l, hemen basinda vuku bulan Ankara Savasi (1402) ve orta-
sinda Istanbul’un fethiyle (1453) Osmanl acisindan énemli bir asra tekabiil
etmektedir. Zira Osmanli agisindan, Ankara Savasi fetret donemini baslatir-
ken; Istanbul’'un fethi Osmanlhinin imparatorluk olarak ortaya ¢ikisini sagla-
mistir. Bundan dolayidir ki, s6z konusu yiizyl, bu ytlizyili hazirlayan énceki
yliz yillar1 ve sonuglarinin ortaya ¢iktigi sonraki yliz yillar: da kapsayacak se-
kilde tarihciler tarafindan cesitli vecheleriyle arastirilmaktadir. XV. yiizyil-
daki sosyal-siyasal hadiselerin karsilastig ilginin benzeri s6z konusu asirda
ortaya konulan teorik cabalarda da ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu ¢a-
lisma, s6z konusu dénemin diisiince diinyasina mutasavvif-sair Yésuf Hakiki
orneginden hareketle miitevazi bir katki sunmay1 amag¢lamaktadir.

Osmanli devletinin tarihi seyrinde kritik bir donemeg olan Ankara Sa-
vasi’nin oldugu yilda veya bir 6nceki yilda diinyaya gelmis oldugu degerlen-
dirilen Y@suf Hakiki (6. 892/1487), fetret devrine tekabiil eden bir cocukluk
déneminden sonra Istanbul’un fethine sahitlik eden kritik bir cagda yasamini
stirdiirmiistiir.3 Yasuf Hakik?’nin hayatin1 devam ettirip fikri {iretimini ger-

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 33/541.

3 Yasuf Hakiki’'nin yasadig1 sosyo-politik ortamin bir 6zeti i¢cin bk. Erdogan Boz, Yiisuf Hakiki
Baba Divani, Karsilastirmali Metin (Sadi Somuncuoglu ve Mevldnd Miizesi Niishalart), haz.
Erdogan Boz, (Ankara: Aksaray Valiligi, il Ozel idaresi, il Kiiltiir ve Turizm Mudirligi,
Kiiltiir Yayinlar1 No: 1.,2009), 13-15.
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ceklestirdigi ve su anda tiirbesinin de bulundugu Aksaray’in, Hakiki'nin ya-
sadig1 donem itibariyla 6nemli bir entelektiiel merkez oldugu anlasilmakta-
dir. Somuncu Baba olarak da bilinen Hamidiiddin Aksarayi (0.
815/1412)'nin* oglu olan Yisuf Hakiki, babas1 Hamid-i Veli'nin hocalik yap-
t1g1 Hac1 Bayram-1 Vell (6. 833/1430)’ye (Haci Halife)'ye talebelik yapmistir.
Bayramiyye tarikatinin da kurucusu olan Haci Bayram-1 Vel?'nin Aksemsed-
din (6. 863/1459)’e hocalik yaptigi, Aksemseddin’in ise Fatih’in hocasi ol-
dugu degerlendirildiginde Yasuf Hakiki'nin énemli bir gelenek olusturan bir
diislince atmosferi icinde soluklandig1 goriilebilir.

Yisuf Hakiki, eserlerinde Hac1 Bayram-1 Veli 'nin yan sira tasavvuf dii-
slincesinin 6nemli isimlerinden Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635/1238), Seyh
Safiyliddin-i Erdebili (6. 735/1334), Seyyad Hamza (6. 749/1348-49),
ZiinnOn el- Misri (6. 245/859), Sibli (6. 334/946), Hallac (6. 309/922),
Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Yesevi (6. 562/1166), Necmeddin-i Kiibra (6.
618/1221), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Yiinus Emre (6. 720/1320) ve
Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672 /1273) gibi diisiiniirlerin isimlerine de yer
vermektedir.> S0z konusu gelenegin tasavvuf diisiincesi sistematigi iceri-
sinde sekillenen ve Osmanli dénemleri boyunca baskin karakterini siirdiiren
bir diisiince bicimi oldugu ifade edilebilir. Nihayetinde Y{suf Hakiki'yi dikkat
cekici bir disiiniir olarak 6n plana ¢ikartan husus, onun eserlerinde bizzat
isimlerinden s6z ettigi Yesevi, Attar ve Mevlana gibi diisiiniirlerin temsil et-
tigi diisiince gelenegi icerisinde yer alan bir diislince sistematigi gelistirmis
olmasidir.

XV. yiizy1l, yukarida temsilcilerinin adlarina yer verilen diisiince gelene-
ginin ortaya koydugu teorik cabalarin somut sonuglarinin goriildiigii bir yiiz
y1l olarak da degerlendirilebilmektedir. Oyle ki, XV. yiizy1l, Osmanli’'nin ken-
dine 6zgii politik ve sosyal 6rgiitlenme modeliyle giiclii bir yap1 olarak tarih
sahnesinde goriindiigi yiiz yildir. Bu ¢ercevede Osmanli gibi bir modele alt-
yap1 olusturdugu varsayilan teorik bir diisiincenin de olgunluk kivamina
dogru gelistigi bir donemin diisiintirii olan Yiasuf Hakiki, kaleme aldig1 eser-
lerinde ortaya koydugu diisiincelerle tasavvuf diisiincesi ¢ercevesinde vucid
bulmus olan Osmanl diisiince diinyasinin temel karakteristigini yansitmak-
tadir. Hakiki-name adli divani1 ve Mahabbet-name baslikli mesnevisi basta ol-
mak tizere Tasavvuf Risalesi, et-Tesnim, er-Rahik el-mahtiim gibi telif eserler
kaleme almis olan Yasuf Hakiki, terciime bir eser olarak Metaliu’l-Iman ve
babasi1 Hamid-i Vel?’nin Erbatine hadisen adli eserine yazdig1 bir serh olmak

4+ Daha fazla bilgi icin: Hagim Sahin, “Somuncu Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/ 377-378.

5 Bk. Ali Cavusoglu, Yiisuf-1 Hakiki'nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri, Mahabbet-name, icinde haz.
Ali Cavusoglu, (Ankara: TC. Aksaray Belediye Baskanlig1 Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigi,
Kiltiir Yayinlari No: 1, 2013), s. 13-36; Ydsuf Hakiki, Tasavvuf Risalesi ve Metaliu’l-Iman,
inceleme ve Metin icerisinde, (Ankara: Ak¢ag Yayinlary, 2004), 15, 24, 25, 26.
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lizere pek cok eser kaleme almistir.6

Hakiki mahlasinin yani sira Mahabbet-ndme ve Hakiki-ndme adl eserle-
rinin isimlerinden de anlasilacagi iizere bilgi ve sevgi arasinda bir ilgi kurmus
olan YGsuf Hakiki'nin icinde yasadig1 toplumun ve yiizyilin belirlenimi iceri-
sinde bir bilgelik anlayisi ortaya koydugu anlasilmaktadir. Bu noktada
Hakiki'nin hakikat arayisinda felsefenin nasil tartisildig1 ve alternatif du-
siinme yontemlerinin nasil teklif edildigi meselesi degerlendirmeye konu
edilmelidir.

2. YUSUF HAKIKI’'DE FELSEFE

Hakiki-ndme ve Mahabbet-ndme adli eserlerinde de goriilecegi lizere
Yisuf Hakiki, insanin evren icerisindeki konumuna dair diistinceler serimler-
ken elbette kendine 6zgii bir bilgelik anlayisi ortaya koymaktadir. Esasinda
s6z konusu bilgelik anlayisi cergevesinde gelistirilen diistincelerin cevapla-
rin1 aradiklari temel sorular sunlardir: insan i¢in yasamin anlami nedir? Veya
iyi yasam nedir? Bu ¢ercevede Tanri-evren, Tanri-insan, insan- evren, insan-
insan iliskisine dair ¢6ziimlemeler yapilmaktadir. Pek tabiidir ki, bilgelik sev-
gisi olarak felsefe de boylesine temel sorular pesindedir. Hakiki mahlasindan
ve Hakiki-ndme seklinde eserini adlandirisindan da anlasilacagi iizere Yhsuf
Hakiki, ¢cikmis oldugu diisiince yolculugunda hakikate ulasma hedefindedir.
Bu noktada felsefi diisiincenin tiimel hakikat pesinde bir diisiince etkinligi
olusu dikkate alindiginda onun diisiincelerinin felsefi diisiince kapsaminda
degerlendirilip degerlendirilmeyecegine dair bir tartisma glindeme gelecek-
tir.

Islam diisiincesi havzasi igerisinde énemli bir yer ayrilmasi gereken Os-
manli donemi diisiincesinde felsefi nitelikte bir diisiince sistematiginin gelis-
tirilip gelistirilmedigine dair bir sorusturma, islam diisiincesinde felsefi dii-
siincenin nasil algilandigina dair bir tartismayla baslatilmasi gerekmektedir.
Esasinda felsefenin bizzat kendisinin ne olduguna dair ortaya ¢ikan yogun
tartismalarin hasil ettigi birikim dikkate alindiginda, islam Felsefesinin ne ol-
duguna dair bir sorusturma da daha kapsamli ve derin bir entelektiiel cabay1
gerekli kilmaktadir. Dahasi, teorik veghesiyle tasavvufu, kullandigi felsefi ar-
glimantasyonlariyla kelami, ¢ok yonlii argiimantasyonu gerekli kilan fikih
usiliing, yine daha ilk kelami tartismalarin yasandigi ddonemde mantik ¢alis-
malariyla i¢ ice bir sekilde yogun olarak siirdiiriilen dil calismalarini da Islam
Felsefenin kapsamina dahil ettigimizde problemin kapsamini daha genis bir
alana yayacagiz demektir. Kaldi ki, ¢esitli diisiinme bicimlerinin yaninda fel-
sefi diislincenin nasil bir diisiinme bigimi oldugu, bu anlamda felsefi diisiin-
cenin ayrim noktalarinin ne oldugu sorusunun filozoflar kadar cevabi da ola-
bilir. Bu ¢ercevede genel bir varlik tasavvuru ortaya koyan bir diisiincenin
felsefi nitelikte bir diislince sayilip sayillamayacagi konusu, gliniimiiz felsefesi

6 Bk. Ali Cavusoglu, Yisuf-1 Hakiki'nin Hayati, 25.
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icin de bir tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Bu noktada baglamin
miispet veya menfi cihetine yogunlagsmaksizin bizatihi felsefe kavramini ve
onun tiirevlerini odaga almak, tercih edilebilir bir tartisma yontemi olarak
teklif edilebilir. O halde eldeki mevcut calismamizin merkeze aldig1 Hakiki-
ndme ve Mahabbet-ndme adli eserlerinde miiellif tarafindan felsefe kavrami-
nin ve onun tlirevlerinin istimal edilmis olmasi, ¢calismamiza yeterli bir tar-
tisma malzemesi sunmus olmaktadir.

Bu ¢ercevede sirasiyla Yhsuf Hakiki'nin Divani olan Hakiki-ndme'ye ve
diger bir temel eseri olan Mahabbet-ndme’ye miiracaat edilerek felsefe kav-
raminin ve onun tiirevlerinin nasil kullanildig1 odaga alinacaktir. Béylelikle
problemin daha esash bir zeminde tartisiima imkani hasil olacaktir. Yasuf
Hakiki, Hakiki-ndme’ de felsefe kavramina asagidaki satirlarda yer aldig1 sek-
liyle yer vermektedir:

goniil ki old1 anun damui esfel-i nasiit

ne halile ide pervaz-1 ‘alem-i lahat

zamir levhini tevhid-i hasila pak it
ki ‘akl-1tireyi kilmaya felsefe mebhit (74)7

lediinni ‘ilmi bilen bahsi vii cidali nider

ki yarasur ana hilm u vakar u samt u siikfit (74)8

Hakiki-ndme adli eserinde yer alan bu ifadelerde de goriilecegi iizere
Yihsuf Hakiki, 6ncelikle alem-i 1ah{it gibi terimlerden yola ¢ikarak olgusal
diinya ile ruhsal diinya arasindaki bir ayrimdan hareket etmekte, Gazzali (6.
505/1111)'nin ifadesiyle belirtmek gerekirse miilk ve melekit alemi ara-
sinda bir ayrim yapmaktadir. Bu ¢ercevede Hakiki, insanlik kavraminin temel
bir unsuru olarak degerlendirdigi gonliin kapasitesine vurgu yapmakta ve ol-
gusal dilinya ile kendini sinirlandirmais, boylelikle de mana tuzagina diismiis
olan gonliin nasil yiikselebilecegini istifham-1 inkari seklindeki bir soruyla
giindeme getirmektedir. Zira Hakik{’ye gére bulanik olan akli felsefe ile sas-
kin hale getirmemek i¢in kalp levhasini tevhid inanciyla aydinlatmak gerek-
mektedir. Bu noktada Hakiki, Tanri'nin katindaki 6zel bir bilgiyle (Lediinni
ilim) aydinlanmis kimseye yarasanin, vakarini stikiinetini korumak ve bu ko-
nularda cedeli bir tartismaya girmemek oldugunun da altin1 ¢izmektedir.

7 Yasuf Hakiki Baba Divani, Karsilastirmali Metin (Sadi Somuncuoglu ve Mevldnd Miizesi
Niishalari), haz. Erdogan Boz, (Ankara: Aksaray Valiligi, {1 Ozel Idaresi, il Kiiltiir ve Turizm
Midirlagi, Kiltir Yayinlart No: 1., 2009), 158. Sonraki atiflarda bu esere “Yasuf Hakiki,
Hakiki-ndme” seklinde atif verilecektir.

8 Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 158.
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Ytsuf Hakik{’in bu ifadelerinden yola ¢ikildiginda burada esas giindeme gel-
mesi gereken soru su olmaktadir: Ysuf Hakiki’'nin Led{inni ilim kavrami al-
tinda dile getirdigi Tanrisal bir aydinlanmayla elde edilmis bir bilginin dene-
timi nasil yapilacaktir? Tam bu noktada “kad eflaha men tezekka” (arinan fe-
laha ermistir/kurtulmustur) seklindeki A‘la siiresinin 14. ayetine atfi iceren
asagidaki ifadelerinde de goriilecegi tizere Yiisuf Hakiki’'nin ahlaki bir yetkin-
likten s6z etmekte oldugu anlasilmaktadir:

miidrec ola kad eflah ayeti bu rumiizda

gostere ne bu ma’'ni yliz hasil olupdur irtiyah

zulmet-i reyb mi S1gar anda ki gayb gayb ola

kim dinile ‘ibareti bu la-mesa ve 13-§abah

bunda nolur isareti yine vilayet ehline

sor ki lisan-1 halile s6yleniir isbu 1stilah®

Yisuf Hakiki, bu cer¢evede ahlaki bir arinmay1 gerceklestirmis ve boy-
lece hakikatin esas dzlinii tegkil eden gizli cevhere ulasma kapasitesine sahip
olmus olanlar i¢in hakikat sirrinin hakikat denizinde talan edilebilecegini dii-
siinmektedir:

bahr-1 hakikate talan buldi bu gizlii cevheri
yohsa bunun beyanini eylemisdiiriir sthah

anlamadi bu mantiki hic¢ ‘ukil-1 felseff

can kani1 miittaki naki kim ola ‘ilm-i din cenah (114)10

Biitiin bu iddialarin birtakim itirazlara mebni kilinabilecegini elbette
diisiinmiis oldugu anlasilan Yasuf Hakiki, felsefi diislinceyi esas alan akillarin
buradaki mantig1 hi¢ anlamadiklarini da 6zellikle vurgulamaktadir. Zira Le-
diin ilmini elde etmis olan i¢in yiiz cesit felsefenin bir degeri olmayacak, ma-
rifetler denizinden kaselerle bilgi icen “daha var mi?..”11 naras1 atmaya de-
vam edecektir:

9 Yasuf Hakiki, Hakiki-ndme, 209, 210.

10 Y{isuf Hakiki, Hakiki-ndme, 209, 210.

11 Kur'dn-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig
Yayinlari, 2006), Kaf 50/30.
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minlediin ‘ilminden alan servere

dersi bil yiiz felsefe degmez fiiliis

na’ra-1 helmin mezidi arturur

nis iden bahr-1 me’arifden kii'as (114)12

Ahlaki arinmanin erdemlerin 6zsel olarak hazmedilmesiyle gerceklese-
bilecegini vurgulayan Yésuf Hakiki, bu durumun tam tersi olarak kendini
diinyevi zevklere kaptiranin ve birtakim kiyafetlerle gosteris yapanin kal-
bine bilinmezlikleri aydinlatici manalar, ilhamlar, feyizler ulasmayacaktir.
Yisuf Hakiki'ye gore felsefenin kategorilerin idrakleri seklindeki hakikati al-
gilayis diizeyi ise sadece diinyevi miilk ve makami degerli bulanlar i¢in bir
anlam ifade edecektir:

varidat-1 gayb u israkati riihun kalbine

irmedi ol diina ki zerk: vii hibi old1 haz

taylasan u tacila saliisa bil tezvirile
halk icinde zerkila setr-i ‘uytib1 old1 haz

felsefiye hifz u idrakat-1 ma’kalatila

hatir-1 fertiti vii ‘akl-1 mesiibi old1 haz

kime milk @i malla diinyada ‘izz i cahila
her miiradat el viriip kesf-i kiiriib1 old1 haz (260)13

Yiasuf Hakiki, asagidaki ifadelerinde ise akilli geginerek bir tartisma ige-
risine girilmemesi gerektigini, zira batil bir tasavvurun insani amacina ulas-
tiramayacagini ifade etmekte ve 6liim fikrini merkeze alarak metafizik bir
bilginin 6ncelenmesi gerektigine dair 6giitler vermektedir. Bu cercevede
Yisuf Hakiki, esas olanin metafizik hakikatlere ulastiracak olan ilmin tahsil
edilmesi oldugunu belirtmekte ve tam bu noktada felsefeden vazgecilmesi
gerektigini vurgulamakta, aksi takdirde bunun bir cehalet gostergesi olaca-
gina isaret etmektedir. Zira ona goére 6nemli olan husus, erdemleri kazanarak
ruhun metafizik hakikatlere acik hale gelecek bir kapasiteye ulagsmis olmasi-
dir:

hey kendiine gel tagilma ‘akil

12 Y{suf Hakiki, Hakiki-ndme, 371.
13 Yasuf Hakiki, Hakiki-ndme, 415.
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ac goziini hakdan olma gafil
hey ko yoh bir ne olmaz isdiir

sana bu tasavvurat-1 batil

bu halila sen eger kalursan

yohdur bil isiinde hi¢ hasil

‘omr ahiridiir ne vakt oliirsin
bilmen sine dahi hakka kayil

terk eyle miray1 ne cedeldiir

ol imdi muhikkisin ¢l ‘amil

batin giinesini gor ko zav’i

misbah nolur ya-htd ‘avamil

ki menzile can bu ca’e zeydiin

iletmeye kat ‘kil menazil

baglandi ¢ii mahmil isde yola
gonildi revan olup kavafil

gel ‘ilm-i hakayik eyle tah$il
ko felsefeden gec olma cahil

kil kabil-i varidat-1 gaybi
kalbi ola hasil ol fezayil (382)14

Epistemolojik bir yeti olarak géniilden soz etmekte olan ve bu ¢cercevede
nefs ile goniil kavramlar: arasinda da bir ayrima giden Y{suf Hakiki, goniil
goziinlin agilmamasi durumunda nefsin her nefesinin yanhslarla dolu olaca-
gin1, bir aldanis icerisinde olunacagina isaret etmektedir. Yisuf Hakiki, bu
durumdaki nefsin din yolunun temiz itikadindan hareket etmeyip fasid
inanclarla yol aldigini1 boylece de yiiksek alemi seyredemeyip siifli bir yerde
kaldigina isaret etmektedir. Zira bu durumdaki nefsin kalbi Lediinni ilimlerin
tadini almayip felsefe gibi tartisma konusuyla yetinmektedir:

14 Y(suf Hakiki, Hakiki-ndme, 593.

Miitefekkir 7/13 (2020), 75-100



XV. YUZYIL OSMANLISINDA HAKIKATE ASKLA BIR YOLCULUK: ... | 85

iy nefs her nefes nise zeyg u zeleldesin

ki génliinlin acilmadi gézi sebeldesin

zerkila aldaya mi1 sanursin halayik 1

kiilli i tarik 1 ki bu mekr i hiyaldesin

himmet hiimasi perrin a¢ip seyr-i ‘alem-i

‘ulvi idemediin ki bu siifli mahaldesin

pak i'tikadila varimaduna din yolin

kildun meger ‘akide-i fasid haleldesi

kalbiin ¢ilin old1 hazz-1lediini ‘ulimdan
bes felseff gibi nise bahs ii cedeldesin (482)15

Yukarida satirlarina yer verdigimiz Hakiki-ndme adli eserinin disinda
Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme adl eserinde de felsefe kavramina yer ver-
mekte ve oncelikle felsefe ile hikmet arasinda bir ayrim yapmaktadir. O fel-
sefeden soz ederken onun Yunan niteligine 6zellikle vurgu yapmakta, kendi-
sinin hakikat anlayisinin bunun disinda bir hakikat oldugunu belirtmektedir:

¢li Yunani degiil bu hikmet i can
ne bilsiin bes bu raz feylesofdn (221)16

S6z konusu hikmete dair bir vukifiyete sahip olmadiktan sonra yiiz tane
de filozof olsa kafa karisikligindan kurtulmanin miimkiin olmadigini ifade et-
mektedir. Felsefl bilgiye itirazlar yonelten Hakiki, hikmet kavramina tasav-
vufl bir anlam yiiklemektedir. Zira tasavvufl bilgi olarak hikmet, varliklarin
varolus amaglarinin kavrandigy, ilahi sirlara iligskin 6zel bir bilgi olup sadece
ehli olana verilen bir bilgi tiirii olarak degerlendirilmektedir.!” Yisuf Hakiki,
yine burada kullandig1 bir metaforla nicelik ve nitelik ayrimina dikkat ¢ek-
mekte olup cok kiymetli bir bilginin niceliksel olarak 6l¢iilemeyecegini ki fel-

15 Y(suf Hakiki, Hakiki-ndme, 714.

16 Y{suf Hakiki Baba, Mahabbet-ndme, haz. Ali Cavusoglu, (Ankara: TC. Aksaray Belediye
Baskanhigi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii, Kiiltiir Yayinlar: No: 1, 2013), 115. Sonraki
atiflarda bu esere “Y@suf Hakiki, Mahabbet-ndme”, seklinde atif verilecektir.

17 Mustafa Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998),17/518-519.
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sefeyi binlere ulasan bir nicelikle iliskilendirsek dahi ise yaramayacagini be-
lirtmektedir. Bu ¢ercevede nicelik nitelik ayrimini esas alan Hakiki’ye gore
niteligi esas alan binlerce kisi felsefeyi faydasiz gormekte, varligin sirrina, ha-
yatin anlamina dair meselelerde felsefenin is gormedigini ifade etmektedir.
Halbuki kendisine Hak’'tan/Tanr1’dan bir pencere ac¢ilmis olan Kimse icin
ruhsal gerceklik, hakikatlerin devsirildigi giil bahgesi mesabesindedir:

ider ser-geste bu sad feylesofi
bu hikmetde ki bulmaz ol vukiifi (222)

bu bir ‘alem diirtir kim gelse bunda

viriirler ise ger bir fiilse bunda (223)

hezaran felsefiyi nitslin almaz

ki bunda felsefe hic ise gelmez (224)

hakayik giilsenidiir can bu giilsen

kime Hak’dan agildiysa revzen (225)18

Ruhsal alanda, metafizik sahasinda felsefi birikimin aydinlaticit olmadi-
gin1, bu sahada felsefenin bir biling aciklig1 saglamadigini belirtmekte olan
Yasuf Hakiki, Tanrr’'nin katindaki ilmin (‘ilm-i lediinni) elde edilmesinde or-
taya ¢ikacak sembolleri kendisinin bagl oldugu siinni inang sisteminin di-
sinda kalanlarin anlayamayacaklarini ifade etmektedir. Nihayetinde Y(suf
Hakiki, tizerinde durdugu hakikatlerin ruha dair metafizik hakikatler oldu-
gunu ve felsefenin bu hakikatlere ulasamayacagini 1srarla ifade etmektedir.
Zira hikmet kavramiyla ifade edilen bu hakikatler Yunan diisiincesine ait de-
gildir. Dolayisiyla filozoflarin bunlari bilmeleri miimkiin degildir:

Ko yokdur felsefiyydtun ho niir1
Hem olmaz felsefiniin bil su’ir1 (1929)

Bu tahkikata ki ‘ilm-i lediinni

Rumiizin fehm idemez gayr-i siinni (1930)°

Cl Yunani degiildiir can bu hikmet
Ne bilstin feylesofdn yine himmet (3272)20

18 Y{suf Hakiki, Mahabbet-ndme, 115-116.
19 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 265.
20 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 379.
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Mahabbet-ndme adli manzum eserinde yer alan bu ifadelerde de gortile-
cegilizere Ylsuf Hakiki, felasife tarafindan kimi zaman felsefe kavramiyla 6z-
des olarak kullanilan veya felsefeden daha kapsamli bir icerikle doldurulan
hikmet kavramini?! Yunan felsefesinden ayristirmaktadir. Dolayisiyla Yunan
felsefesi cercevesinde diislince lreten filozoflarin (feylesofan), metafizik ha-
kikatleri iceren hikmeti-i candan habersiz olduklarini ifade etmektedir.

Esasinda Y(suf Hakiki’nin Islam diisiincesinde felasife diye adlandirilan
Yunan felsefesi birikimini merkeze alan diisiinme bi¢iminin temsilcilerinden
ciddi bir bicimde ayristigini1 gérmekteyiz. Bu ¢ercevede felasifenin felsefeyi
evrensel karakterde bir diislince olarak gérmelerine karsin Yisuf Hakik], fel-
sefeyi evrensel karakterde bir diisiince sistematigi olarak telakki etmemekte,
bilakis felsefeyi Yunan tarzi bir diislince bicimi olarak degerlendirmekte ve
Yunan felsefesinin hakikat arayisinin olgusal diinyayla sinirli oldugunu ima
etmektedir. Felsefi dlisiinceyi liretme bicimine, yani diskiirsif diistinme bigi-
mine doéniik itirazlar gelistiren Ysuf Hakiki, alternatif olarak riyazi egitimin
sonucu olan kesfl veya intuitif diisiinceye yonelmektedir. Bu tutum, stfilerin
ve Israki filozoflarin tercihi ile uyumlu gériinmektedir. Peki, Yisuf Hakiki'nin
bu yaklasiminin Osmanl diisiincesinin felsefeye bakisindaki yaygin tutu-
munu yansittigi soylenebilir mi?

Yukarida da ifade edildigi tizere diisiince tarihi, diisiniliriin ya da filozo-
fun icerisinde liretimde bulundugu kiltiirel ya da tarihsel baglam icerisinde
sekillenmektedir. Dolayisiyla pek ¢ok tarzda iiretilen diisiincenin tarihsel
seyrine bakildiginda farkli ddonemlerde ortaya konulan diisiincelerin bir mer-
kez kag kuvveti etrafinda sekillendikleri goriilebilir. Felsefi ve dini diisiince-
nin serencami birbirleriyle iliskili bir seyir izledigi dikkate alindiginda bu-
rada bir takim med-cezirlerin yasandig ifade edilebilir. Bu cercevede, ¢esitli
uygarliklar agisindan felsefenin genel serencaminda da inisler ¢ikislar so6z
konusu olabilmektedir. Zira tarihin akisi icerisinde insan dimag cesitli tarz-
larda diistinsel-kiiltiirel-sanatsal-bilimsel etkinlikler gerceklestirmistir.

Antikiteye gli¢lii bir atfi iceren Ronesansla birlikte deneysel bilimler ve
felsefe gli¢lii bir aciklama bicimi haline gelmistir. Modern dénemle 6zellikle
Aydinlanma felsefesiyle birlikte diskiirsif diisiinme becerisine yapilan vurgu
dikkat ¢ekicidir. Bu gercevede sistemli, birlestirici ve biitiinlestirici yapisinin
da geregi olarak felsefi diisiince hiyerarsik olarak diger disiplinlerden daha
iist bir konumda degerlendirilmektedir. Boylelikle modern déonemde felse-
feyle birlikte hizla gelisen bilimsel diislinceye ve onun pratik sonuglari olan
teknolojik ¢iktilara yer verilirken felsefi diisiinceye ayricalikli bir konum bi-
¢ilmektedir. Bu manada Descartes (1650)’'1n 6znesi Immanuel Kant (1804)’la

21 Bk. ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998),17/503-511.
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birlikte irtifa kazanmistir. Nitekim “Aydinlanma Nedir” adli makalesine Kant
su ifadelerle baslar:

“Aydinlanma, insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumun-
dan kurtulmasidir. Bu ergin olmayis durumu ise, ‘insanin kendi aklini bir bas-
kasinin kilavuzluguna basvurmaksizin kullanamayisidir. Iste bu ergin olmayisa
insan kendi sucu ile diismiistiir; bunun nedenini de aklin kendisinde degil, fakat
aklini bagkasinin kilavuzlugu ve yardimi olmaksizin kullanmak kararliligini ve
yiirekliligini gdsteremeyen insanda aramalidir Sapare aude! “Aklin1 kullanma
cesaretini goster!” S6zii simdi Aydinlanmanin parolasi olmaktadir.”??

Kant'in Aydinlanma taniminda insanin diisiinme etkinligindeki 6zerkli-
gine yapilan dikkat cekici vurgu, felsefi diislincenin ayricalikli bir konuma
yerlestirilmis oldugunu da ilan etmektedir. Modernlik ve Aydinlanmayla bir-
likte felsefe acisindan ortaya cikan bu itibarli konumun degiskenlik gostere-
bilecegi diisiiniilebilir. Zira felsefi diisiincenin tarihsel siire¢ igerisindeki aki-
sinin farkl debilerde seyrettigi g6zlemlenebilir. Bunun yani sira ayni yiiz
yilda yasayan farkl ziimreler tarafindan da felsefeye farkli konumlar bigile-
bilir. Nitekim eserlerinde felsefeye karsi itirazlar iceren ifadelere yer vermis
olan Y{suf Hakik?'nin yasadig1 ddnem ayni zamanda, Fatih tarafindan basla-
tilan Tehafiit tartismalariyla felsefenin giindemde oldugu bir dénemdir. Fa-
kat burada asil sorulmasi gereken soru su olsa gerektir: Ylsuf Hakiki’'nin ya-
sadig1 yiizyillda Islam medeniyet havzasinin énemli bir unsuru olarak Os-
manl diinyasinda felsefe boylesine kurucu bir fonksiyon icra etmekte midir?

Esasinda Yusuf Hakiki'nin icinde yasadig1 donemin dncesinde 6zellikle
XIII. yiizy1l basta olmak iizere Anadolu’da 6nemli bir diisiince hareketliliginin
yasandig1 bilinmektedir. Nitekim Hakiki’'nin de yasadig1 cografyada, Aksa-
ray’da, Hakiki'nin yasadig1 yiizy1lin hemen éncesinde yasamis olan Cemaled-
din Aksarayfi (6. 791/1388-89[?]) nazari ilimlere vakif bir alim olarak dikkat
cekmektedir. Ayrica bu donemlerde Adudiiddin Ici (6. 756/1355), ibn Sina
gelenegine mensup Kutbiiddin Razl (6. 766/1365) ve onun 0Ogrencisi
Teftazanl (6. 792/1390), yine Hakiki ile c¢agdas sayilan Ciircani (0.
816/1413) gibi isimler telifleri vasitasiyla Anadolu iizerinde ciddi etkileri
olan diistiniirler olarak ilk hatira gelen isimler olmaktadirlar. S6z konusu kla-
sik dénem diisiiniirlerinin diisiince evrenlerinde felsefi diisiince, kelam cer-
cevesi icerisinde varligini elbette siirdiirmiis olmaktadir. Bununla birlikte
hemen ifade edilmelidir ki, yiizeysel bir tartisma seviyesinde kalmis olsa da
felsefe kavramina yapilan 6zel ve olumlu bir vurgunun XIX. ytizyily, II. Mesru-
tiyeti beklemesi gerekecektir. Nihayetinde Katib Celebi (6. 1067/1657)'nin
de dile getirdigi tizere klasik donem Osmanl diisiiniirii felsefeye ayricalikli
bir konum bigmemekte, hatta asagidaki satirlarda da goriilecegi iizere kimi

22 Kant, “Aydinlanma Nedir?” Sorusuna Yanit, gev. Nejat Bozkurt, (Istanbul: Say Yayinlar Fikir
Mimarlari - 2, 2005), 263.
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diisliniirler tarafindan felsefe aleyhtari bir tutum agikca sergilenebilmekte-
dir:23

Kadizade Mehmet Efendi (6. 1045/1635):
“kelam-1 felsefe, fiilse deger mi?

akilli bir sarraf ona bas eger mi?”

Nabi (6.1124/1712):
“Hikmet-li felsefeden eyle hazer

Evliya niishasina eyle nazar”?*

Siimbiilzade Vehbi (6. 1224 /1809):
“Felsefiyatla tevaggiil etme
Ruz u seb dni teemmiil etme”25

Diislince ve kiiltiir diinyamizda farkl tarihsel, sosyal ve siyasal dinamik-
lere sahip olan felsefi diisiinceye karsi mesafeli tutumun temel sebeplerinden
birisinin de felsefenin Yunan kiltiiriiyle i¢ ice gecmis bir diisiince bicimi ol-
duguna dair degerlendirmedir. Nitekim yukarida yer verilen ifadelerinde de
goriilecegi lizere Yhsuf Hakiki, felsefi diislinceyi Yunan ulusuna 6zgi bir dii-
slince olarak ele almakta, dolayisiyla onu hakikate ulastiran evrensel nite-
likte bir diisiince olarak degerlendirmemektedir. Islam diisiincesi icerinde
Yunan felsefi birikimini merkeze alarak bir diisiince faaliyeti igcerisinde bulu-
nan ve felasife seklinde adlandirilan ziimrenin felsefi diisiincenin evrensel
karakteri lzerinde 1srar etmekte olduklar1 goriilmektedir. Bu anlamda
felasife, felsefeyi matematik, fizik ve metafizik gibi ¢esitli disiplinleri ile bir-
likte bir “ilimler sistemi” icerisinde ele alan bir yaklasimi esas almakta idi-
ler.26 Bilindigi lizere messal filozoflarin bu yaklasimlarina ciddi itirazlar y6-
neltmis olan Gazali'nin itirazin1 yogunlastirdigl alan ise metafizik disipli-
niydi. Bu cercevede mantik, matematik fizik ve metafizik gibi felsefenin farkl
disiplinlerini ayr1 ayr1 degerlendiren Gazali, felsefenin ana disiplini sayilan
metafizigin simdiki ifadeyle soylersek bir bilim paradigmasi igerisinde ele
alinamayacag1 Uzerinde 1srarla durmakta idi.2?” Bu cergevede Yisuf

23 Siileyman Hayri Bolay, Osmanli Diistince Diinyasi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2. Basim, 2011),
77.

24 Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nabi (inceleme-Metin), (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2015),
201 (beyit 331). .

25 Stnbiilzade Vehbi, Liitfiyye-i Vehbi, Asdr-1 Osmdniyye Mecmuasi i¢inde, haz. Sahaf Haci Nirf
Efendi, (Istanbul: Vezir Han1 Matbaasi, 1873), 238. ) )

26 [lhan Kutluer, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, (Istanbul: 1z Yayincilik, 1996), 147
vd.

27 Bk. Gazali, el-Munkizu min-ad-daldl, ¢ev. Hilmi Giingor, (Ankara: Maarif Basimevi, 2. Basim,
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Hakiki'nin felsefe karsithgini da metafizik spekiilasyonlarla sinirlandirmak
gerekmektedir. Dolayisiyla Yusuf Hakiki'nin felsefl diistinceye yonelik itira-
zinin s6z konusu disiinme biciminin (felsefe) Yunan menseli olusuyla mi;
yoksa vehmin saibelerinden ve siiphelerinden kurtulamayan aklin iiriinii ol-
masiyla mi1 alakali oldugu ayr1 ayr1 degerlendirilmelidir.

Biitiin bunlarin yani sira Islam diisiincesinin sacayaklari olarak varsayi-
lan basta felsefe olmak lizere kelam ve tasavvuf disiplinlerinin teorik cerge-
vesinin ortaya c¢ikisinda Yeni Platonculugun ¢ok 6énemli etkilerinin oldugu
disiiniildiigiinde YGsuf Hakiki'nin tasavvuf diisiincesi ¢ercevesinde ortaya
koydugu diisiincelerin felsefi diisiinceden ne kadar ayristig1 sorusu da ciddi
bir sekilde sorgulanmalidir. Bu anlamda felsefenin tasavvufun teorik boyut-
larini derinlestiren bir dip akintisi seklinde varhigini stirdiiglinii ifade etmek
miimkiindiir. Bu anlamda kelamin felsefelesmesinin yani sira o6zellikle
Israkilik baglaminda tasavvufun felsefelesmesi hadisesini de Osmanh 6ze-
linde dikkatli degerlendirmelere tabi tutmak 6nem arz etmektedir. Y@suf
Hakiki'nin diisiince sistematigini bu baglamda degerlendirirken onun felsefe
kavraminin disinda akil ve ask kavramlarina nasil yaklastigina da yakindan
bakilmalidir.

3. YUSUF HAKIKI'DE AKIL

Insan varh@imin 6z(s)el bir yetisi olarak konumlandirilan akil, diisiince
tarihi boyunca cesitli acilardan tartisilmis ve birtakim tasniflere tabi tutul-
mustur. Bu cergevede sezgisel akil, deduktif akil ve pratik akil gibi aklin ge-
sitli anlam katmanlarina isaret etmek miimkiin goriinse de genel anlamiyla
akil kavramy, vahiy, inang, sezgi, duygu, alg1 ve deneyden farkli olarak insan
zihninin bagintilar kurma, soyutlama yapma ve kavram liretme kapasitesine
isaret etmektedir.28 Nihayetinde akil kavraminin anlami ¢agin ilgilerine ve
dolayisiyla kosullarina bagh olarak farkhlik gosterebilmektedir. islam dii-
siincesinde felasifenin, 6zellikle de messailerin heytlani akil, miistefad akil,
kudsi akil ve Faal Akil kavramlari gibi Aristotelesci referanslar iceren tasnif-
lerini ve kavramsallastirmalarini iceren akil teorilerinden, 6zellikle modern
felsefeyle daha da belirginlesen Bati felsefesindeki akil teorilerine kadar ak-
lin yapisina ve isleyisine iliskin farkli ayrimlarin yapildigini gérmek miim-
kiinddr.

Burada tartismamiz gereken problem, yukarida goriildiigii lizere felse-
feye karsi mesafeli bir tutum sergileyen Y(suf Hakiki'nin nasil bir akil anla-
yisiyla diisiincelerini temellendirdigidir. Elbette ki Ysuf Hakiki, akli, belirli
onctllerden belirli sonuca ulasacak sekilde diskiirsif bir yapidan daha ziyade,
insan eylemlerinin anlamini belirleyen pratik akil ¢ercevesinde ele almakta

1960), 30-43. )
28 Ahmet Cevizci, “Akil”, Paradigma Felsefe Sézliigii, 6. Basim, (Istanbul: Paradigma Yayincilik,
2005), 55, 56.
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ve ona dini diisiincenin belirli bir yorum bicimi olan tasavvuf anlayisi cerce-
vesinde deger vermektedir. Bu cercevede aklin Tanrisal bir vergi oldugunu
belirten Y{suf Hakiki, Tanri’nin essiz kudretinden s6z ederken onun bir katre
suya sislii glizel bir sekil verisini ve topraga (topraktan yaratilan insana) bi-
len akl verisini hatirlatmaktadir. Ysuf Hakiki, nihai noktada aklin askla irti-
batli olmas1 gerektiginden soz etmektedir. Zira YGsuf Hakik{'ye gore asil
aranmasi gerekeni -marifetullah- taleb ederken vecd halinde olmayan akil
maglup olacaktir:

viren bir katre aba sekl 1 ziba

viren hem ol tiirdba ‘akl u dana (13)2°

yanalum goyneliim hararetile

vireliim ‘akli ‘1gka garetile (2)30

galebatila akl olup maglup

vecd i haletde ma hiive’l-matlub (2)3!

Tanrisal agkin elde edilmesi durumunda baska araglarin aranmamasi
gerektigini diislinen Y(suf Hakiki, bu noktada aklin altiist edilebilecegini de
hatta asagidaki ifadelerde de gorilecegi iizere terk edilebilecegini ifade et-
mektedir:

varisa canda ‘1sk-1 hakdan eser
iltifat itme kilma gayra nazar
eyle stikrile ‘akli zir i zeber
eydeliim 14 ilahe illallah (2)32

bir dem oturma turma gafilile

‘akl-u can u goniilile dilile (2)33

‘akl old1 meger ki hayrete kalp
Ne can kodi bize ‘1sk ne kalb
varliklar olur bu mahyada selb

29 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 98.
30 Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 34.
31 Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 38.
32 Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 38.
33 Yasuf Hakiki, Hakiki-ndme, 42.

Miitefekkir 7/13 (2020), 75-100



92 | ZUBEYIR OVACIK

liftadelertiz ‘inayet eyle (3)34

geh bu ceZebat u galebatila idersin

‘ussaki muhayyir virliben cam-1 musaffa (4)35

gonliim esir-i ‘1sk-1 dil aradadur heniiz

‘aklum zebiin clintinila sevdadadur heniiz (215)3¢

yagmaya viriip haniiman men ‘1sk-1 canan mestiyem

terk itmemisdiir ‘akl u can men ‘1sk-1 canan mestiyem (397)37

sirr icinde can ki ‘iskun sirrina buldi vukuf

bu hakayik genciniin ol kild1 giincinde ‘ukif

gormedi ‘1skun kitabi i¢re evrak-1 miitiin

kimse ol fehvada sigmaz naks-1 elfaz u hurufat (291)38

‘akl fikret halvetinde anca ki kild1 ‘uk(f
bulmadi sa’yila asla sirrina ‘iskun vukuf
isbu elfazi ‘ibaret ‘1sk vasfin idemez

anda ki dine bu razi bil ne leb var ne hurif

ehl-i suret ani ki her lafzda mani sanur

hay galat ider degiil maniden illa zurGf

her kelamun sirr vii te’vil i tahkikati var

ehl-i tahkik(n katinda zire manidiir suntf

‘1sk eger birdiir hisab u haddi yok 1akin anun

‘add olup dinilmez anda bu mi’at u bu ulif (292)3°

Mahabbet-ndme adli eserinin adinin da isaret ettigi lizere ask ehlinin

34
35
36
37
38
39

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 48.
Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 50.
Yusuf Hakiki, Hakiki-ndme, 359.
Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 613.
Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 463, 464.
Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 465.
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sozlerinin dikkate alinmasi gerektigini, boylelikle agkla gonliin daha aydinlik
gormesinden s6z eden Y(isuf Hakiki, agkla ruhun aydinlanacagini ve engelleri
asacagini vurgulamaktadir:

iden elfaz-1 ‘ussaki diirer ol

gonil goginde gosterden gurer ol (76)

geh israkat-1rihi zahir eyler
gehi ol barikati bahir eyler (77)

su dem ki andan ire ciana lem’an

‘aceb midiir alursa ‘akli heyman (78)40

Esasinda Ylsuf Hakiki, mantiksal, rasyonel, diskiirsif bir sekilde gercek-
lestirilen hakikat arayisinin verimsizlikle neticelenecegini diisiinmektedir.
Bu manada Yasuf Hakiki’nin 6zel bir tecriibe olarak vecdden, zevkten soz et-
mekte oldugu goriilmektedir. Esasinda bu tavrin Hakiki’nin de icerisinde dii-
slince iiretmis oldugu tasavvuf geleneginin temel yonelimi oldugu bilinmek-
tedir. Nitekim boylesine bir yaklasim Mevlana’nin da temel yaklasimini olus-
turmaktadir.

Teorik derinlikleri haiz pek ¢cok meseleyi birtakim metaforlarla tartisan
Mevlana, Mesnevi'de Rumlarla Cinlilerin resim sanati konusundaki rekabe-
tini konu alan bir 6ykiiye yer vermektedir. Mevlana’'nin ifade ettigi oykiiye
gore bir tarafta Cinliler resim konusunda daha yetenekli olduklar1 iddiasini
dile getirirlerken, diger tarafta Rumlar resim konusunda kendilerinin daha
muhtesem bir ustaliga sahip olduklarini ifade etmektedirler. Bunun iizerine
donemin sultan1 hangi tarafin iddiasinda hakli oldugunu sinamak ister. Rum-
lar ve Cinlilerden olusan her iki tarafa da kapilar1 karsilikli olan birer oda
tahsis edilir. Padisahtan yiiz ¢esit boya isteyen Cinlilere hazineden her sabah
istedikleri boyalar diizenli olarak verilmektedir. Rumlar ise “Ne resim ne
boya, sadece pasi gidermek ise yarar”, diyerek kapiy1 kapatip sadece duvara
cila vururlar. Boylelikle temizlenen ve parlatilan duvarlar gékyiizii gibi saf ve
berrak hale gelir. Mevlana'ya gore renk bulut gibi olup renksizlikse ay gibidir
ki buluttaki 151k ve parlaklik yildiz, ay ve glinesten gelir. Yarisma siiresinin
sonunda Cinliler isini bitirip sevinglerinden davullar ¢almaya baslarlar. Padi-
sah 6ncelikle Cinlilerin odasina girer ve orada akl fikri ¢elen resimler goriir.
Daha sonra ise Rumlarin yanina gider. Perde aradan kaldirildig1 i¢in Cinli res-
samlarin resimleri Rum ressamlarin cilalatip parlattiklari duvara yansir. Pa-

40 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 103.
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disah bu yansimay1 daha ¢ok begenir. Padisahin burada goérdiigi resimler ne-
redeyse gozli goz yuvasindan aliyordu. Mevlana bu noktada su ifadelere yer
verir: “A babaciZim! Rumlar, tekrarlanacak (dersleri), kitaplari ve hiinerleri
olmayan sffilerdir. Ama onlar goniilleri cilalamislar, aggdzliliikten, hirstan,
cimrilikten ve kinlerden arinmislardir. Aynanin o parlakligi, génliin vasfidir;
(gontlse) sinirsiz sekillerin (yansimasina) uygundur.”4!

Mevlana'nin kendine has lslubu icerisinde dykiilestirerek ifade ettigi
sezgisel yontemi esas alan epistemolojik tutumu, Ysuf Hakiki’de de gozlem-
lemek miimkiindir. Hakiki, manzum bir sekilde ortaya koydugu pek ¢ok ifa-
desinde benzer bir perspektifi paylastigini acik¢a ortaya koymaktadir. Haki-
kate dair 6znel gerceklikten yola ¢ikan boylesine bir tasarimin ciddi itiraz-
larla karsilasmasi elbette miimkiindiir. Tam bu noktada dini diislinceye mes-
ruiyet kazandiran felsefi yaklasimlar dahil olmak iizere pek ¢ok idealist ka-
rakterli diislinceye, referans olusturmus olan Platon’un Devlet adl1 eserinin
X. kitabindaki ifadeleri hatirlanabilir. Hakikatin 6zsel olarak temsil edildigi
ideanin ve onun bir yansimasi olan nesnelerin disinda resmin ti¢lincii dere-
cede bir yansima oldugunu belirtirken Platon (6. MO 347) su ifadelere yer
vermektedir:

“..Yoksa biitiin bunlarin bir tiirlii yaratildigini, baska tiirlii yaratilmala-
rina imkdn olmadigini mi séylemek istiyorsun? Senin bile biitiin bunlar1 bir
tiirlii yaratabileceginin farkinda degil misin?

Ne tiirlii?

Hi¢ de zor degil, birkag tiirlii olabilir bu is; hem cabuk, carcabuk. Istersen
bir ayna al eline, dért bir yana tut. Bir anda yaptin gitti giinesi, yildizlari, diin-
yayl, kendini, evin biitiin esyasini, bitkileri, biitiin canli varliklari.

Evet, gériinitirde varliklar yaratmis olurum, ama hicbir gercekligi olmaz
bunlarin.

lyi ya, tam iistiine bastin iste diisiincemin; ¢iinkii bu tiirlii varlik yaratan
ustalar arasina ressami da koyabiliriz, degil mi?

Koyabiliriz tabii...*2

Yisuf Hakiki’den yaklasik 2000 yil dnce yasamis olan Platon’un sdz ko-
nusu ifadeleriyle 6zetlenebilecek bir itirazin gelistirilebileceginin farkinda
olan Hakiki, pek ¢ok sifi gibi, 6znel ve ‘ayricalikll’ bir epistemolojik konuma
yaslanmis olmaktadir. Bu cergevede aklin askla anlam kazanmasini esas alan
Yasuf Hakiki'nin diislincesinde ahlaki bir arinmayla ortaya ¢ikabilecek 6zel
bir epistemolojik tecriibeden s6z edilirken akildan daha ¢ok Tanrisal sevgi
anlaminda ask giindeme gelecektir.

41 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, cev. Derya Ors - Hicabi Kirlangig, (Konya: Konya
Biilyliksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari: 216, 2013), 123-124, 1/3470-3480.
42 Platon, Devlet, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 4. Basim, 2002), 258.
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4, YUSUF HAKIKI'DE ASK

Pek ¢ok filozofun ask kuraminda ask yasami anlamlandirmak ve agikla-
mak i¢in yaratici ve yiice bir giic, eksik bir varlik olarak insanin kendini ta-
mamlamasini saglayan bir kavram gibi anlamlar iceren anahtar bir kavram
olagelmistir.#3 Aski rasyonel diislinmenin karsiti bir tutum olarak degerlen-
diren yaklasimlar da vardir. Nitekim, Descartes ve Spinoza gibi akilci filozof-
lar tarafindan ask, akil tarafindan dizginlenmesi gereken bir tutku olarak ele
alinirken; Nietzsche, Schopenhauer gibi pesimist filozoflar ise aski insan so-
yunun devami icin insana kurulmus hos ve bilgece bir tuzak olarak degerlen-
dirmislerdir.44

Tanri1 evren iliskisinde felsefi bir agiklama bicimi olarak askin yer almasi
daha ¢ok dini yorumlar ¢ercevesinde giindeme gelmistir.45 islam kiiltiir cev-
resinde ise ask daha ¢ok tasavvuf diisiincesi ¢cercevesinde ortaya ¢ikmistir.*6
Y{suf Hakik?’nin de bir diisiiniir olarak icerisinde yer aldigi Osmanl diisiin-
cesini, Islam diisiincesinde tasavvuf seklinde ifade edilen diisiince sistemati-
ginin belirli 6l¢lide etkin oldugu bir diislince havzasi icerisinde degerlendir-
mek miimkiindiir. S6z konusu diisiince sistematiginin teorik bir altyapi sag-
ladig1 medeniyet cevresinde, insanin anlam diinyasini olusturan degerlerin
tiretilme stlirecinde biitiin bir varlig1 anlamlandirmada ask kavraminin mer-
keze alindigin1 gozlemlemek miimkiindiir. Nitekim Osmanli dénemi diisii-
niiri olarak diisiincesinde ask kavramini anahtar kavram olarak kullanan
Yiasuf Hakiki de asktan soz ederken ontolojik ve epistemolojik bir ilkeden s6z
etmektedir. O, agkin akil ile birlikte bir anlam ifade edecegini de 6zellikle vur-
gulamaktadir. Mesnevi basta olmak iizere siirin pek ¢ok formuyla ifade edil-
mis eserler kaleme almis olan Yisuf Hakiki, akil ve ask kavramlarindan ha-
reketle insan varolusunun evrendeki anlamini sorgulayarak, geleneksel tu-
tuma mutabik normatif bir ahlak diisiincesi insa etmektedir.

Insanin varolussal yolculuguna dair diisiinceler gelistirmis olan ve bu
cercevede drnegin Mahabbet-name’yi biitilin bir varlik diizeninin agiklanma-
sinda bir ask manifestosu olarak ortaya koyan Yasuf Hakiki, gok giirlemesi
ve simsek gibi tabiat olaylarindan riizgarin esmesi, sularin akmasi ve atesin
yanip tutusmasina kadar evrendeki her bir varligin ve hareketinin biitiin bir
evrenin askla, muhabbetle var oldugunu ve varligin1 devam ettirdigini du-
stinmektedir:47

Meh ii hurside bak hayran-1skun
Felek asiifte ser-gerdan-1iskun4s

43 Ahmet Cevizci, “Akil”, 159.

44 Ahmet Cevizci, “Akil”, 160.

45 Ahmet Cevizci, “Akil”, 159.

46 Ahmet Cevizci, “Akil”, 159.

47 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 100-101.
48 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 100.
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Bakun nara ne yandi vii dutusdi
Mahabbet dtesinden bar1 bisdi4®

Ask yolundan bagka bir anlam diinyasinin olmadiginis? belirten, boyle-
likle de “ask-1 hakiki”yi diislince diinyasinin anahtar kavrami haline getiren>?
Yiisuf Hakiki, asigin yiyip ictiginin nur oldugunu evreni isitanin, aydinlatanin
muhabbet oldugunu siirekli vurgulamakta ve insanin varolussal kaygilarini
askla asabilecegini diisiinmektedir:

Ciin irdiin ‘alem-i ‘1ska gamun yok
Mahabbetden dem ur 6zge demiin yok
Budur dermanun 6zge merhemiin yok

Hanum mecruh ritha hem emiin yok>52

Yisuf Hakiki, bir anlamda insanin varlik karsisindaki hayretini ve kay-
gisinl agsma ¢abasinda akl yetersiz bir ara¢ olarak gormesinden dolay aski
bir kapasite artirimi olarak ele almaktadir. Boylesine bir tesebbiise ¢esitli fi-
lozoflarin da giristigi malumdur. Nitekim Platon, Plotinos ve Augustinus gibi
filozoflara bakildiginda askin ahlak felsefesi kapsaminda giindeme geldigi
gibi epistemolojik bir imkan olarak da askin devreye sokuldugu goriilebilir.
Boylelikle sinirli ve sonlu bir varlik olarak insanin rasyonel sorgulama kapa-
sitesine bir takviye veya alternatif olarak ask islevsel kilinmistir. Bu noktada
ifade edilmelidir ki, Y@suf Hakiki, Yunan felsefesiyle askin esas alindig1 hik-
met arasindaki ayrimin altin1 6zenle ¢izmekte olup filozoflarin bu durumu
bilemeyeceklerini 6zellikle belirtmektedir. Nitekim onun,

Cl Yunani degiil bu hikmeti can

Ne bilstin bes bu razi feylesofan (221) ifadesinin hemen 6ncesinde

Garaz ma’stkdur u ‘1sk-1 ‘asik
Ki 6zgelerde diismez soz yarasik (219)53

satirlarina yer vermekte oldugu goriilmektedir. Fakat kanaatimizce burada
esas sorgulanmasi gereken hususun Yasuf Hakiki'nin ask merkezli diisiince

49 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 101.

50 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 101.

51 Ali Cavusoglu, Yisuf Hakiki, Tasavvuf Risdlesi ve Metaliu’l-iman, (Ankara: Akgag Yayinlari,
2004), 16.

52 Y{suf Hakiki, Mahabbet-ndme, 109.

53 Yisuf Hakiki Baba, Mahabbet-ndme, 115.
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sistematiginin kapsamli bir varlik aciklamasina ulasip ulasamadigi oldugu
hatirdan c¢ikarilmamalidir. Zira felsefede kimi filozoflar tarafindan dile geti-
rilen agkin fizikle metafizigin ayni1 anda kapsandigi varliga iliskin tiimel bir
aciklamaya dontisiip doniismedigi meselesi 6énem arz etmektedir. Bu an-
lamda Ytsuf Hakiki'nin 6ne ¢ikardigi ask kavraminin epistemolojik boyutlari
olsa da metafizik ve dolayisiyla ahlaki karakteri daha ¢ok 6ne cikmaktadir:

Goniili 1ska asina ideliim
Varligi fakrda fena ideliim
zikre kalbi piir-safa ideliim
Eydeliim 14 ilahe illallah (2)54

gonili 1ska tahtigah ideliim (2)55

varisa canda ‘15k-1 hak siikri
gider endiseyi ko yok fikri
‘asika ne ki basalyup zikri
eydeliim 13 ilahe illallah (2)5¢

sehriimiiz sehr-i ‘isk olur bizim
sehdiimiiz zehr-i ‘1sk olur biziim
litfumuz kahr-1 ‘1sk olur biziim
eydeliim 13 ilahe illallah (2)57

‘1skun nice serh ide hakiki

razini degiil ¢ii vasfa kabil (382)58
Hakiki ‘isk oldugunda mesreb

Ola riigen ki sirr-1 nahnii akreb (801)59

Yukaridaki ifadelerinin hemen sonunda da gorilecegi lizere Kur’an’dan

“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz.

54
55
56
57
58
59

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 35.

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 35.

Yusuf Hakiki, Hakiki-ndme, 38.

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 40.

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 594.

Yisuf Hakiki Baba, Mahabbet-ndme, 167.
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Clinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.”¢0 seklindeki dyete telmihte bu-
lunan Yasuf Hakiki, insanin Tanrr’yla olan yakinlasmasini diisiincesinin te-
mel yonelimi olarak belirlemektedir. Nihayetinde insanlasma stirecinin Tan-
risal agkla yetkinlige ulasacagini diisiinen Yisuf Hakiki, diinyanin geciciligi
karsisinda agkla 6liimsiizliigii aramay1 hedeflemektedir. Boylelikle felsefenin
aklinin olgusal diinyayla cevrili sinirlarinin 6tesine gecme imkani da elde
edilmis olmaktadir.

SONUC

XV. yiizyll Osmanlisinin sair-mutasavvif diisiiniirlerinden birisi olan
Yisuf Hakiki, diistince faaliyetini belirli bir ilmi gelenek icerisinde gercekles-
tirmistir. Mahabbet-ndme ve Hakiki-nadme adli temel eserlerinin isimlendiri-
lislerinin de isaret ettigi lizere Ylsuf Hakiki, bilgiyi sevgi ile irtibath kilan bir
modelden hareket etmektedir. Boylelikle hakikatle ask arasinda bir baglan-
tiy1 izhar etmekte olan Y{suf Hakik], icerisinde yer aldig1 gelenegin de diisii-
niis bicimi olan tasavvuf disiplini ¢cercevesi icerisinde sekillenen bir bilgelik
anlayisi ortaya koymus olmaktadir. Kullandig1 Hakiki mahlasindan da anla-
silacagl lizere, hakikat pesinde fikri bir yolculuk yapmis olan Y{suf Hakiki,
hakikata dair diistincesini ahlak merkezli bir varlik tasavvuruyla ortaya koy-
maktadir. Biitiin bir varlik tasavvurunun odagina ahlaki almis olan Y@suf
Hakiki, boylelikle kadim diinyanin evrensel yénelimine uygun bir bilgelik an-
layis1 ortaya koymus olmaktadir. Bununla birlikte Yésuf Hakiki'nin varlik
metafiziginin odagina aldig1 ahlakin evrensel icerimlere sahip olup olmadigj,
O6nemli bir tartisma baslig1 olusturmaktadir. Evrensellik arayisinin felsefi dii-
slincenin amagladig bir yonelim olusu dikkate alindiginda Y@suf Hakiki'nin
felsefe kars1 tutumuyla evrensellik arayisinin nasil telif edilebilecegi 6nemli
bir tartisma bagslig1 olusturmaktadir. Bu noktada pesinen ifade edilmelidir ki,
Yiasuf Hakiki, felsefeyi evrensel hakikatlerin ifade edildigi bir diisiince bigi-
minden daha ziyade, Yunan tarzi bir diisiinme bi¢imi olarak tanimlamakta ve
felsefenin insani hakikate ulastirma konusundaki yetersizliklerini ifade et-
mektedir.

Ozellikle belirtilmelidir ki gergeklik ile hakikat arasinda bir ayrim yap-
makta oldugu anlasilan Yasuf Hakik], felsefeyi kusatici olmayan yetersiz bir
diisiinme tarzi olarak degerlendirirken esasinda felsefi bilginin metafizik ala-
nindaki fonksiyonuna yogunlasmis durumdadir. Bu ¢ercevede Islam diisiin-
cesinde felasife dedigimiz ziimrenin mantiktan matematige, fizikten metafi-
zige biitiin alt disiplinleriyle felsefi bilgiyi evrensel hakikatin kapsandig iist
bir disiplin olarak konumlandiran bakis a¢isindan ayrilmaktadir.

Yasuf Hakik?'nin felsefe karsiti tutumunun degerlendirilmesinde elbette
ki, yasadig1 donemin sosyo-poltik yapisi ve bununla irtibatl olarak dénemin
entelektiiel atmosferi dikkate alinmak durumundadir. Zira Osmanlinin

60 Kaf 50/16.
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sosyo-politik bir giic merkezi olarak ortaya ¢iktig1 ddnemin bir diisiiniirii ola-
rak Y@suf Hakik{'nin, yasadig1 donemin hakim varlik, bilgi ve deger tasavvu-
runa giiven duymakta oldugu, dolayisiyla s6z konusu tasavvurun tatminkar-
Iig1 icerisinde hareket etmekte oldugu goriilmektedir. Nihayetinde Yasuf
Hakik{'nin felsefe elestirisini, ait oldugu medeniyet havzasinin insanin anlam
diinyasina teklif ettigi degerlerin tatminkarligina dair duyulan 6zgiivenle
aciklamak mimkiindiir. Kaldi ki felsefi disiincenin itibarinin farkh
mekanlarda ve farkli zamanlarda degiskenlikler gosterilebilecegi de dikkate
alinmalidir. Zira felsefenin konumunun yakin dénemlerde ve hatta gilinii-
miizde de tartisma konusu yapildigi goriilmektedir. Séyle ki, modern bilimin
sanat, kiiltlir gibi alanlar1 da kapsayacak ya da golge de birakacak sekilde ger-
cekligi agiklama cabasindaki iddiali pozisyonu felsefi diisiinceyi de etkilemis-
tir. Nitekim 6zellikle sabik yiiz yilda mantik¢1 pozitivizm gibi analitik tarzda
felsefeye yaklasan kimi tutumlar, felsefenin fonksiyonunu sorgulayip felse-
feyi yeni bir gorev tanimiyla karsi karsiya birakmistir.

Felsefe basta olmak lizere kelam ve tasavvuf gibi disiplinler tizerinde
Yeni Platonculuk araciligiyla Antik Yunan felsefesinin dogrudan tesirlerde
bulundugu, hatta islam diisiincesi icerisindeki felsefe karsit1 kimi tutumlarin
da kendilerini kaginilmaz bir sekilde bu etkiye actiklar: tespiti de dikkate
alinmalidir. Bu agidan Ydsuf Hakiki'nin diislince yapisinda saptanabilecek
gnostik, hermetik ve mistik, bunun yaninda pek tabii ki rasyonel unsurlar,
onun felsefe elestirisine ragmen felsefi diisiincenin evreninden seslendiginin
kanit1 olarak da degerlendirilebilir.

Insanin varolussal yolculugunda onu kemale ulastiracak olan aracin ask
oldugunu diisiinen ve bu cer¢evede askla anlam kazanan bir akildan s6z eden
Yisuf Hakiki, esasinda ahlaki epistemolojiye dnceleyen bir diisiince sistema-
tigi gelistirmistir. Ask merkezli bir diisiiniis bicimiyle hareket etmis olan
Yisuf Hakiki'nin diisiince sistematiginin olgusal diinyay1 ihmal etmis oldugu
seklindeki bir elestiriyi de giindeme getirmesi ka¢inilmaz olsa gerektir.

Felsefenin bir imkan olarak ne ifade ettigi meselesi, Ylsuf Hakiki’den
gliniimiize hala tartisilmaya devam etmektedir. Bununla birlikte Cagdas
Tiirk-Islam diisiincesinin daha komplike bir vazifeyle kars1 karsiya oldugu
ifade edilmelidir. Zira insanin evren icerisindeki varolusunu anlamlandira-
cak degerlerden s6z etmis olan Y(suf Hakik{'nin insana seslenirken yasadigi
dénemin daha sade bir diinyasindan yola ¢iktigini s6ylemek miimkiindiir. Bi-
limin ve teknolojinin degerler diinyasini dontistiirdiigii modern evrede daha
karmasik bir durumla kars: karsiya kalan insan i¢in varolusssal degerler tar-
tisilmaya devam etmektedir. Dolayisiyla giiniimiiz Tiirk Islam diisiincesi ev-
rensel nitelikte bir diisiince liretecekse felsefi diisiincenin dinamizmini de ta-
savvuf diislincesinin evrensel karakterli imkanlar1 da dikkate almak duru-
mundadir. Eger bugliniin Tiirk diislincesi, kendisinden 6nceki dénemin 6v-
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glsiiyle yetinen bir tavirdan daha fazlasini gerceklestirecek bir diisiince ol-
gunluguna ulasmayi hedefliyorsa diistinmenin yeni imkanlarini da kesfetme-
lidir.
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CEMALEDDIN AKSARAYP'NiN FIKHI KONULARI COZUMLEME METODU: EL-
ES’IiLE VE'L-ECViBE KiTABI ORNEGINDE

Oz

Aksaray1 olarak bilinen Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Fahreddin er-Raz1 (6.
791/1389) akli ve nakli ilimlere hakim olan ¢ok yonlii bir alimdir. Tefsir hadis, fikih, ahlak
ve tip gibi bir¢ok ilimde tedriste bulunup Arapca, Tiirkce ve Farsca olmak lizere farkl
dillerde eserler telif etmistir. Bunlarin yani sira kadilik ve kazaskerlik gibi ¢ok énemli
gorevlerde de bulunmustur. S6z konusu gorevleri listlenmis olmasi ise onun biiyiik bir
fakih oldugunu agik¢a gostermektedir. Fikih ilminde Hasiye ‘ala Serhi Mecma‘i’l-bahreyn
ve Serhu Gdyeti’l-kusvd gibi miistakil sayilabilecek ¢alismalarinin disinda miigkil ayet ve
hadisler kapsaminda hazirladig: el-Es‘ile ve’l-Ecvibe adl1 eserinde de ahkam ile ilgili ayet
ve hadislerin fikhi ¢c6ziimlemesine deginmeyi ihmal etmemistir. Her ne kadar s6z konusu
kitabin asil kaleme alinma hedefi genel anlamda miiskil veya celigkili goriinen ayet ve
hadislerin ¢6zlimii olsa da dolayli olarak fikhi bazi konulara da deginmistir. Bu makalede
Aksaray?’'nin hayati ve ilmi kisiligiyle ilgili kisa bir bilgiye yer verildikten sonra s6zii gecen
eserinde degindigi fikhi ¢6ziimlemeler aktarilip metot acisindan degerlendirilecektir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Cemaleddin Aksarayi, el-Es’ile ve'l-ecvibe, Fikhi
Meseleler, Coziim Metodu.

Jamaluddin Aksaray1’s Methods of Analyzing Figh Issues: In The Case of His Book
Titled Al-As’ilah wa A’l-Ajwibah

Abstract

Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Fahraddin al-Razi (d. 791/1389) is a versatile
scholar who has specializes in the religious and rational sciences. He has teached and
wrote his works in Arabic, Persian and Turkish languages belonging to various fields such
as tafseer, hadith, Islamic law, morality and medicine. In addition to this, he has held the
important duties, he worked such as Qadi (Muslim judge) and qadi 'asker (judge of the
army). The fact that he undertook these tasks clearly shows that he is a great faqth (jurist).
In addition to his works that can be considered as independent works in the field of figh,
such as Hashiyah ala Sharh-i Majma’i’l-bahrain and Sharhu Ghayeti'l-qusva, in the work
of al-As'ilah wa al-Ajwibah, he also did not neglect to mention the figh analysis of the
verses and hadiths about ahkam. Although the main aim of the book was the solution of
the verses and hadiths that seem generally contradictory, in this book indirectly
addressed some figh issues. In this article, after giving a brief information about the life
and scientific personality of Aksarayi, we will evaluate his method in the solutions of figh
issues.

Keywords: Islamic Law, Jamaluddin Aksarayi, Al-Asilah wa Al-Ajwibah, Figh Issues,
Solution Method.

1. CEMALEDDIN AKSARAYI’'NiN HAYATI

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Fahreddin (6. 791/1389)!
Aksaray’da dogdu. Cemaleddin lakabiyla ve Aksarayl nisbesiyle meshur

1 Ahmet Efendi, Taskoprizade, es-Sekdiku'n-nu‘mdniyye fi ‘ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye
(Beyrut: 1395/1975), 15.; Leknevi, el-Fevadidii’l-behiyye, 191; Hayreddin b. Mahmid, Zirikli,
el-Aldm (Beyrut: Daru’l-1lm li'l-Melayin, 2002), 7/40.
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oldu.2 Dogum tarihi bilinmemektedir.3 Fahreddin er-Razi'nin dérdincii go-
bekten turunu oldugu séylenmekte* ve bu sebepten de onun Iran asilh ol-
dugu ileri slirtilmektedir.>

I1k egitimini Aksaray’da babasi ve diger alimlerden aldig1 séylenen® Ak-
sardyi, daha sonra Hac1 Sadgeldi Pasa’ ile beraber Amasya’da Mevlana Fah-
reddin ilyas b. Cemaleddin Aksarayi’den ve yine ilyas’in babasi Cemaleddin
Ibrahim Aksaray’den ilim tahsil etti.8 Cevheri’nin es-Sthah adh eserini ezber
bilme sart1 kosulan Zinciriye Medresesi'nde miiderrislik yapmis ve Osmanli
doneminin en meshur alimlerinden olan Molla Fenari basta olmak tlizere bir-
cok kisiye hocalik yapmistir. Seyyid Serif el-Cilircani gibi bir zat da kendisin-
den ilim almak i¢in yola ¢ikmis ancak vardiginda vefat ettigini 6grenmistir.?
Sadgeldi Pasa, Amasya emiri olunca da énce ders arkadasi olan Cemaleddin
Aksaray?yi Amasya kadisi ve Amasya’da bulunan Daru’l-ilm miiderrisi, daha
sonra 1367 yilinda da Amasya kazaskeri olarak tayin etti.1? Aksarayi, Amasya
Emiri Hac1 Sadgeldi Pasa’nin istegi iizere Es’ile ve Ecvibe adli eserini Farsca
olarak yazip, bu eseri ile Teferriicii’l-iimerd adl1 eserini ona ithaf etti. Sadgeldi
Pasa Sivas Emiri kad1 Burhaneddin’e karsi savasmayi planladiginda, Amasya
kazaskeri olan Cemaleddin Aksarayi, Amasya kadisi izzeddin Muhammed
Amasi vs. den olusan divan {iyeleri bu savasin zamansiz oldugunu savunur-
ken, bunlar disindaki bir kisim alimler ve ileri gelenler ise Sadgeldi Pasa’y1
savasa tesvik edip meclis liyelerini Kad1 Burhan’in taraftari olmak ve ona ca-
susluk yapmakla sug¢ladilar. Kadi Burhan da bundan istifade ederek divan
liyeleriyle Emir’in aralarini bozmak i¢in savasa karsi ¢ikan divan {iyelerine,
Haci Sadgeldi Pasa’nin eline gececek sekilde, bir tesekkiir mektubu gonderdi.
Bunun neticesinde diger divan liyeleri Amasya’dan farkli bolgelere kacarken,
Cemaleddin Aksarayi de Karamanoglu Aldaddin’in hakim oldugu Konya'ya

2 ismail Pasa, el-Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin ve esmaii'l-miiellifin (istanbul: Milli Egitim
Bakanligi, 1951), 2/165; Abdulhay el-Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye fT tabakdti’l-Hanefiyye
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 191; ismail Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde
Aksaray Tarihi (Istanbul: Fatih Yayinevi Matbaasi, 1974), 2/2278.

3 Konyali, Aksaray Tarihi, 2/2278; Mustafa, 0z, “Cemaleddin Aksarayi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/308.

4 Taskoprizade, es-Sekdiku’'n-nu‘maniyye, 15; Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 2/165; Zirikli, el-

A’lam, 7 /41.

5 Kazim Musevi, Bocnurdi, “Aksarayl”, Dairetii’l-medrif-i Biiziirg-i Islamf (Tahran: Merkez-i
Dareti’'l-mearifi-i Biiziirg-i Islami, 1374hs/1995m.), 1/490.

6 Konyali, Aksaray Tarihi, 2/2278.

7 Hac Sadgeldi icin bk. Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi (istanbul: Matbaai Islamiyye,
1330), 3/61-66, 68-108; Mehterhan Furkani, Siyasi ve ilmi Bir Kisilik: Amasya Emiri Haci
Sadgeldi Pasa ve ed-Diirerii’l-mensfreti fi'l-furG‘ Adli Eserin Kendisine Nispeti, Uluslararasi
Amasya Alimleri Sempozyomu, 21-23 Nisan KIBATEK, Ankara 2017, s. 389- 398.

8 Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, 1/17; 3/61-62; Konyal,, Aksaray Tarihi,2/2278-2279.

° Tagkoprizade, es-Sekdiku’n-nu‘maniyye, 15; Zirikli, el-A‘ldm, 7 /40-41; Bursali Mehmet Tahir,
Osmanlt Miiellifleri (istanbul: Matbaa-1 Amme, 1333/1915) 1/265; Semseddin, Sami,
Kamiisii’l-além (Istanbul: Mihran, 1891), 3/1832; Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, 7/308;
Bocnurdi, “Aksarayi”, 1/490.

10 Hiiseyin, Amasya Tarihi, 3/69, 76-77, 79, 116.

Miditefekkir 7/13 (2020), 101-128



104 | MEHTERHAN FURKANI

gitmek zorunda kald1. Sadgeldi Pasa da s6z konusu savasta sehit diistii.11 Ak-
sarayl Konya'ya gittikten sonra da Karamanoglu Aldaddin onu yine baskenti
olan Konya'ya kadi olarak atadi.12 1389 yilinda Zinciriye medresesinde mii-
derrislik yaparken vefat etti.

Bir¢ok alanda eser telif eden Aksarayi!3 fikih alaninda da Hdsgiye ‘ald
Serh-i Mecma'i'l-bahreyn'* ve Serhu Gdyeti'l-kusvd Ii'l-Beyzdvi fi fiiriii’s-
Safi‘fyyels gibi hasiye ve serhler yazmistir. Bunlar disindaki dolayl olarak di-
ger bazi eserlerinde fikhi konulara deginmistir. Bunlardan biri de tam adi
Serhu Miiskilati’l-Kur’dni’l-Kerim ve Serhu Miiskildti Ehddisi Rabbi’l-Alemin
olup daha ¢ok el-Es’ile ve’l-Ecvibe adiyla meshur olan eseridir. Biz burada Ak-
sardyi'nin s6z konusu eserindeki fikhi ¢dzlimleme metodunu 6rneklerle ele

alacagiz.

Aksarayi bu risalesini Hac1 Sadgeldi Pasa'nin isareti, halkin islam1 ilim-
lerin faydali sofrasindan yararlanabilmeleri ve dini ilimlerin kurallarinin in-
celiklerini 6grenmeleri amaciyla kaleme aldigini ifade etmektedir.1¢ Soru ve
cevap seklinde Farsca olarak yazilan bu eser, birincisi tefsir, ikincisi hadis ol-
mak iizere iki b6liimden olusmaktadir. Birinci béliimiinde 152, ikinci bolii-
miinde ise 52 olmak lizere toplam 204 soru ve cevap bulunmaktadir. Eser,
celiskili gériinen veya anlami kapali olan ayet ve hadislerin agiklanmasi ama-
ciyla ele alinmigstir.

Eserin geneline bakildiginda, sorulan sorularin bir kisminin kurgu ma-
hiyetinde oldugu anlasilmaktadir. Ancak hem kadilik hem de kazaskerlik go-
revini yliriitmiis olmasi, fikhi konular ile ilgili sorularin gercek hayatta karsi-
lastig1 tecriibelerden c¢ikartilan ve halk tarafindan sorulan sorular olmasi ih-
timalini gliclendirmektedir. Miiellif, genelde doérdiincii gobekte dedesi ol-
dugu soylenen Fahreddin er-Razi'nin Mefatihu’l-gayb adli eserinden, bazen
isim vererek bazen de isim vermeden alintilar yapmaktadir. Bunun yaninda
az da olsa Kegsdf ve diger bazi kaynaklari da referans gostermektedir.

Eserin yazma niishalari, Sehid Ali Pasa nr. 45, 365; Ayasofya nr. 69, 70,
71, 72,1033; Carullah nr. 2058; Fatih nr. 99, Beyazid nr. 5343; Nafiz Pasa nr.

11 Aziz b. Erdesir, Esterabadi, Bezmii Rezm (istanbul Evkaf matbaasi, 1928), 251; Hiiseyin,
Amasya Tarihi, 3/100-109; Konyaly, Aksaray Tarihi, 2/2279-2281.

12 Konyal, Aksaray Tarihi, 2/2280-2281.

13 Eserleri i¢in bk. Bocnurdji, “Aksarayi”, 1/490; Oz, “Cemaleddin Aksarayi”, 7/308-309; irfan
Gorkas, Cemaleddin Aksarayi'nin Hayati-Eserleri, (Konya: Yiiksek Lisans Tezi, 1995) 47-84.

14 Bk. Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 2/166; ismail Pasa, el-Bagdadi, [zdhu’l-mekniin fi’z-zeyli ald
Kesfi’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin, nsr. Serefeddin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge
(Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabf, ts.), 2/433.

15 Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin, 2/166; Mustafa b. Abdillah, Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an
esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/1192.

16 Cemaleddin, Aksarayi. el-Es’ile ve’l-Ecvibe: Tefsir ve Hadis llmine Dair Sorular ve Cevaplar.
cev. Necattin Hanay - Mehterhan Furkani. (Aksaray: Aksaray Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2017), 119.
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108 ve Yozgat nr. 439 seklinde el yazma kiitiiphanelerinde kayith bulunmak-
tadir.

Eser Necattin Hanay ve Mehterhan Furkani tarafindan el-Es’ile ve’l-Ec-
vibe: Tefsir ve Hadis [lmine Dair Sorular ve Cevaplar adiyla Farscadan Tiirk-
ceye terciime edilmis, Tiirkce terciimesiyle beraber orijinal Fars¢a metni de
tipkibasim seklinde Aksaray Belediyesi tarafindan 2017 yilinda basilmistir.

2. CEMALEDDIN AKSARAYI'NIiN BAZI FIKHIi MESELELERE
GETIiRDiGi COZUMLEME ORNEKLERI

Aksarayyi, akll ve nakli ilimlerde uzman?7 bir alim olup yukarida deginil-
digi gibi hem Aksaray’daki Zinciriye Medresesi'nde hem de Amasya’daki
Daru’l-ilm’de miiderrislik yapmis, Amasya’da kadilik ve kazaskerlik gérevini
listlenmis, Konya'ya gittiginde de yine kadi olarak atanmistir. Amasya Emiri
Haci Sadgeldi Pasa’nin tavsiyesi ile ele aldig1 el-Es’ile ve’l-Ecvibe adl1 eserinde
halk tarafindan sorulan veya alimler arasinda tartisilan ve hatta sorulmasi
muhtemel olan sorulari toplayip onlari cevaplamaya ve agiklamaya calismis-
tir. Aksarayi s6z konusu kitabinda genel itibar1 ve asil hedefi agisindan miis-
kil dyet ve hadislerin ¢ozlimlemesini ele alirken bu baglamda baz fikhi ko-
nulara da deginmistir. Burada degindigi meseleler konu basliklar1 altinda
ayr1 ayr1 ele alinacak ve degerlendirilecektir. Aksarayi, Safil mezhebine men-
sup oldugundan8 bu mezhebi esas alarak ¢oziimlemeye gitmis, ancak Hanefl
medresede ders vermekte de bir sakinca gérmemistir.1?

2.1. Temizlik

Aksarayl temizlik ile ilgili fukaha arasindaki ihtilafli bir konuyu soru-ce-
vap seklinde soyle agiklamistir:

“Soru: Rivayete gore bir kadin Ummii Seleme’ye ‘Elbisemin etekleri uzundur ve

17 Tasképrizade, es-Sekdiku’'n-nu‘mdniyye, 14; Omer Riza, Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin
terdcimii musannifi’l-kiitiibi’l-‘Arabiyye (Beyrut: Mektebetii’l-miisenna-Daru ihyai’t-tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 11/192.

18 Bagdadionu Safil olarak tanimlarken Leknevi onun veya babasinin birinin, Kefeviise sadece
onun kendisinin Hanefi mezhebine ge¢gmis olmasinin muhtemel oldugunu ifade etmektedir.
Bagdath ismail Pasa da onun mezhebi konusunda tereddiit ederek “Hanefi/Safi” seklinde
kayda gecmistir. bk. Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin, 2/165; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 191-
192; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1599. Kefevi, Mahmud b. Siileyman, Ketdibu a’lami’l-
ahydr min fukahdi mezhebi’n-Nu’mdni’l-muhtdr, Ragibpasa Kiitiiphanesi, nr. 1041, vr. 315a.
Ancak ilk donemlerde Safii mezhebine mensup oldugu Safiileri savunma ve Hanefilere
reddiye mahiyetinde yazdig1 Hasiye ald Serh-i Mecma‘i’l-bahreyn adli eserinden kesin olarak
anlasilmaktadir. el-Es’ile ve’l-Ecvibe kitabindaki soru ve cevaplardan da kitabi yazdig:
dénemde S$afil mezhebinde oldugu anlagilmaktadir. Mezhep aidiyetiyle ilgili ihtilaflar ve
detayli bilgi icin bk. Ahmet Inanir, Cemdleddin Aksardyi’nin Kitdbu Reddi Serhi Mecmai’l-
bahreyn Adh  Reddiyesi Baglaminda Hanefi Mezhebine Yénelik Elestirileri ve
Degerlendirilmesi, 1slam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Ahlaki/ Mahsum Aytepe (ed.),
(istanbul: Ensar Negriyat, 2019), 2/15-17.

19 Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin, 11/192.
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pislik olan yerlerden geciyorum.’ dedi. Ummii Seleme de ‘Hz. Peygamber, Son-
raki toprak onu temizler buyurdu’ seklinde cevap verdi.2? Fikih kitaplarinda ise
elbisenin pislik bulasmasi durumunda ancak su ile temizlenebilecegi ifade edil-
mektedir!

Cevap: Hadis soyle tevil edilmistir: Hadiste kastedilen kuru olan pislik ve neca-

setin tozudur. Bu da temiz topraga temas ettiginde zail olur.”?!

Bu meseledeki ¢oziimlemeyi Safil mezhebini dikkate alarak yaptigi
acikca anlasilmaktadir; zira Malikiler bu hadisi necasetin kuru olmasiyla, Sa-
fifler de necasetin kuru olmasi veya necasetin tozunun bulagsmasinin kaste-
dilmesiyle aciklarken?Z Eb{i Hanife ve Muhammed bu hadisi etege yapismis
pisligin bir dirhemden az olmasiyla sinirlandirmiglardir.23 imam Ziifer digin-
daki Hanefi mezhebi imamlarindan bunun bir temizlik vasitasi oldugu, pisligi
izale eden her seyin temizleyici oldugu goriisii de nakledilmistir. Hanbeliler-
den ibn Teymiyye de bu gériisii desteklemektedir.24 Malik, Safii, Ahmed b.
Hanbel ve Ziifer’e gore ise boyle durumlarda temizlik vasitasi sadece sudur.25
Aksardyi bu meselede farkli mezhep goriislerine deginmeden dogrudan ken-
disinin kabul ettigi goriisii nakletmekle yetinmistir. Bu meselede dikkat ce-
ken diger bir husus ise Aksardy1’'nin ihtilafli konularda en ihtiyatl fetvay ter-
cih etmesidir.

Aksaray1 hadiste “Temizlik, imanin yarisidir.”2¢ ifadesi ile imanin tasdik-
ten ibaret oldugunu ifade eden Cibril hadisi?? arasinda nasil bir uzlastirilma-
nin gerektigi ile ilgili soruya da soyle cevap vermistir:

20 Muhammed b. Yezid ibn MAce, Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 1430/2009), “Taharet”, 79; Siilleyman b. el-Es‘as Ebti Davud, es-Siinen, thk. Su‘ayb
el-Arnaft vd. (Dimask: Déru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Taharet”, 135; Muhammed
b. Isd et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed $akir vd. (Misir Sirketii
Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi, 1962-1977), “Taharet”, 109.

21 Aksarayi. el-Es’ile ve’l-Ecvibe, 119.

22 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvad, Adil
Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1999), 1/45; Muhammed b.
Abdillah Ebl Abdillah Harasi, Serhu’l-Harasi ‘ald Muhatasari Halil (Bulak: Matba‘atii’l-
kiibra’l-Emiriyye, 1317), 1/110; Ahmed b. idris Ebii'l-Abbas el-Karafi, ez-Zahire, thk.
Muhammed Haccl vd., (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1994), 1/200.

23 Malik b. Enes, Muvatta’ii’l-imam Malik, thk. Takiyyiiddin en-Nedvi, (Bombay-Dimask:
Daru’s-Siinne ve’s-Sire-Daru’l-Kalem, 1991), “Salat”, 298.

24 Bk. Ydsuf b. Abdillah EbG Omer ibn Abdilber, el-Istizkdr, nsr. Salim Muhammed Ata-
Muhammed Ali Mu‘avvaz, (Beyrut: Déru'l-Kijtiibi’l-ilmiyye, 2002), 1/171-172; Ahmed b.
Abdiilhalim, Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdvad, thk. Abdurrahman b. Muhammed
b. Kasim en-Necdi, (Medine: Mecma‘u’l-Meliki Fehd, 2004), 21/474-476.

25 bn Abdilber, el-Istizkdr, 1/171.

26 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed bin Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arnafit vd., (Beyrut:
Miiesseseti'r-Risdle, 1995-2001), 37/536; Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’'l-Arabiyye, 1991), “Taharet”, 1.

27 Muhammed b. isma‘il el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn
Kesir-Yemame, 1993), “Iman”, 36; Miislim, “iman”, 1.
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“Bazilar1 bu hadiste yer alan imanla namazin kastedildigini séylemektedir. Ni-
tekim ‘Allah sizin imaninizi yani namazinizi zayi etmeyecektir.’? ayetinde ol-
dugu gibi. Bu yoruma gore abdestin namazin yarisi olarak ifade edilmesi, bir
seyin varlig1 kendisinin yarisinin varligina bagl oldugu gibi namazin gegerlili-
ginin de abdeste bagl olmasindandir. Diger bazilarina gére de imandan maksat
temizliktir. Yani insani temizleyen iki sey vardir: Batinini temizleyen tasdik an-
lamindaki iman; zahirini temizleyen abdesttir.”2?

Aksaray! burada ¢6ziim icin tevil yolunu tercih ederek hadiste gecen
iman kelimesinin namaz veya temizlik anlaminda oldugu ile ilgili goriisleri
benimsemistir. Her iki durumda da temizligin énemli bir husus oldugunu
ifade etmistir.

Aksarayl cuma giinlinde gusletme konusundaki hadisin hitkmiine de de-
ginmistir. Cuma gliniinde gusletmenin vacip, siinnet veya mendup oldugu ko-
nusu sahabe ddneminden itibaren tartisilmaya baslamis,3° daha sonraki fikih
alimleri arasinda da tartisilmaya devam etmistir. Zahiriler basta olmak tizere
kimi alimler konuyla ilgili hadisin zahirine dayanarak bunun farz3! ve vacip
oldugunu savunurken3z dlimlerin cumhuru bunun siinnet ve mendup oldu-
gunu savunarak soz konusu hadisi te'vil veya tahsis etme yoluna gitmisler-
dir.33 Aksarayi bu konuda Hanefi ve Safii mezhebinin hadise aykir1 hiikiim
verdiklerine yonelik itiraza cevap vererek hadisi te’vil etme yolunu tercih et-
mis, konuyla ilgili itiraz ve cevabi su sekilde 6zetlemistir:

28 Bakara 2/143.

29 Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, 118.

30 Muhammed b. ibrahim Eb{ Bekr ibn Miinzir, el-Isrdf ‘alé mezahibi ‘ulemd, ngr. Ebit Hammad
Sagir Ahmed el-Ensari, (Ra’stilhayme: Mektebetii Mekkete’s-Sekafiyye, 2004), 2/91-92.

31 Maverdi, el-Havi, 1/372; Ali b. Ahmed, ibn Hazm Eb Muhammed, el-Muhalld bi’l-dsdr, thk.
Abdiilgaffar Siileyman el-Bendard, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye 2003), 1/255.

32 Sahnin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1415/1994), 1/228, 245;
Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitdbii'l-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine, nsr. Seyyid Mehdi
Hasan el-Kilani, (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1983), 1/279; Ahmed b. Muhammed Ebi Ca‘fer et-
Tahavi, Muhtasaru ihtildfi’l-‘'ulemd, thk. Abdullah Nezir Ahmed, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
islamiyye, 1995), 1/158; Muhammed b. Ahmed, ibn Riisd el-Kurtubi, Bidayetii’l-miictehid ve
Nihayetii’l-muktasid (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladihi, 1395/1975),
1/164; Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb
(Misir: [daretii't-tibA‘ati’l-Miiniriyye, ts.), 2/201; Abdullah b. Ahmed, ibn Kudime
Muvaffakuddin, el-Mugni, Beyrut: Daru’l-Fikr 1405/1985, 2/199.

33 Bk. Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitdbii’l-dsdr, nsr. Ebi’l-Vefa el-Efgani, (Beyrut:
Déru'l-Kiltiibi’l-ilmiyye, 1993), 1/115-117; Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, thk.
Muhammed Boynukalin, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2012), 1/60-61; Seybant, Kitabii’l-
Hiicce ‘ald ehli’l-Medine, 1/279-286; Muhammed b. Idris es-Safii, el-Um (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1973), 1/38; Tahavi, Muhtasaru [htilafi’l- ulemd, 1/158; ibrahim b. Ali Eb{i Ishak es-
Sirazi, et-Tenbih fi’l-fikhi’s-Sdfi, thk. Merkezii'l-Hidmat ve’l-Ebhasi’s-Sekafiyye, (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1983), 20; Maverdi, el-Havi, 1/372; 28; Muhammed b. Ahmed Semsii'l-
eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1414/1993), 1/89; Alaiiddin Eb{i Bekr
b. Mes‘id b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand@’i fT tertibi’s-serd’i‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1406/1986), 1/290; Nevevi, el-Mecmil’, 2/201; Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-
Ihtiyar Ii talili1 Muhtar (Beyrut: DAaru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, nsr. Matba‘atii’l-Halebi,
1356/1937), 1/13; Ali b. Siileyman, el-Merdawi, el-Insdf fi ma‘rifeti’r-racih mine’l-hildf ‘ald
mezhebi’l-imém Ahmed b. Hanbel, nsr. Muhammed Hamid el-Fiki, (Beyrut: Daru fhyai’t-
Tirasi’l-Arabi, ts), 1/247; ibn Kudame, el-Mugni, 2/199.
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“Soru: Bir hadiste ‘Cuma giinii gusletmek, ciiniipliik sebebiyle gusletmek gibi va-
ciptir.34 buyuruluyor. iki mezhep imami Ebii Hanife ve Safii’ye gore Cuma guslii
vacip degildir. Hadisin tevilini nasil yapmaliy1z?

Cevap: Hadisteki ‘vaciptir’ ifadesi ‘sabittir’ anlamindadir. Yani bu gusiil de diger
gustl gibi yapilmaktadir. Her iki gusliin de gecerli olabilmesi i¢in biitlin azalara
suyun ulasmasi gereklidir.”35

Goriildiigii iizere burada da Aksarayl sadece kendi mezhebini savun-

makla kalmayip, Safiilerle ayni goriisii paylasan Hanefileri de zikrederek her
ikisini savunmaktadir.

2.2.Namaz
Aksarayi aksam namazindan dnce nafile namazinin cevazi konusundaki

ihtilafa da deginerek, konuyu soru ve cevap seklinde soyle 6zetlemektedir:

“Soru: Bir hadiste ‘Dileyen kimse i¢in her iki ezan arasinda bir namaz vardir, her
iki ezan arasinda bir namaz vardir, her iki ezan arasinda bir namaz vardir.’3¢
buyrulmaktadir. Sayet iki ezandan kastedilen ezanin gercek anlami ise o zaman
namazdan kastedilen de farz namazidir. Bu durumda hadisteki ‘dileyen kimse
icin” ifadesi problemlidir. Clinkii farz miikellefin dilemesine bagli bir husus de-
gildir. Eger iki ezandan kastedilen ezan ve kamet ise ve taglib yoluyla iki ezan
denilmisse bu durumda bazi hadisgiler aksam ezani ile kameti arasinda siinnet
namazin olmadigini séylemektedirler. Bu halde de hadisteki “her” (kiilli) ifade-
sindeki genelleme, problem teskil eder.

Cevap: Hadisteki iki ezandan maksat ezan ve kamettir. Biireyde'nin (r.a.) ‘Aksam
harig, her ezanin akabinde bir namaz vardir.”*” seklindeki rivayetine gore aksam
namaz1 bu hiikmiin disindadir. Hadisin hadisle tahsis edilmesi oldukca fazla-
dir.”38

Burada aksam farzindan once iki rekat nafile namazin olmadigini be-

nimseyen Aksarayi, aksam namazini bu genel kuralin disina tutmaktadir.
Buna delil olarak da konuyla ilgili Blireyde’nin rivayet ettigi hadisi goster-
mektedir. Aksarayi diger bazi alimlerin savundugu gibi Blireyde hadisinin bir
onceki hadisi neshettigini3? degil tahsis ettigini ileri siirmektedir. Zira Ha-
nefiler gayr1 mukarin miistakil delili nasih olarak kabul ederken, alimlerin
cumhuru bunun muhassis oldugunu savunmaktadir. Bu ayni zamanda miiel-
lifin mensup oldugu mezhep konusunda da 151k tutmakta ve onun Hanefi ol-
madigini géstermektedir. Ancak bazi Safiilerin miistehap ve gayr-1 miiekked
siinnet olarak kabul ettigi aksam farzindan 6nce iki rekat namazi#? mutlak

34
35
36
37

38
39

40

Malik b. Enes, Muvatta, “Salat” 60.

Aksarayi, el-Esile ve'l-Ecvibe, 119.

Buhari, “Ezan” 14, 16; Miislim, “Salatii'l-Musafirin”, 304.

Ali b. Omer, ed-Darekutni, Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaviit vd., (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1424/2004), 1/497, 499; Ahmed b. el-Hiiseyin Eb( Bekir el-Beyhaks, es-Stinenti’l-kiibrd, thk.
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 2/667.

Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, 119-120.

Ahmed b. Muhammed Ebi Ca‘fer et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Su‘ayb el-Arnait,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1994), 14/116.

Abdulmelik b. Abdillah, Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-
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olarak kabul etmemesi diisiindiriiclidiir. Burada ya mezhebine aykiri fetva
verdigini veya mezhep i¢erisindeki ihtilafa deginmeden dogrudan tercihe sa-
yan goriisi zikretmekte yetinmis oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Nitekim
bu son metodu sik¢a kullandigini gérmekteyiz.

Aksarayi Hz. Peygamber’in aksam namazinda A‘raf stiresini okuduguna
dair rivayetle ilgili soru ve cevaplarini soyle serdetmistir:

“Soru: Hz. Peygamber’in aksam namazinda A‘raf siresini okudugu nakledilir. Bi-

lindigi izere Hz. Peygamber Kur’an’i, dinleyen kimsenin harfleri sayabilecegi

bir sekilde teenni ile [acele etmeden] okuyordu. Bu siire ise olduk¢a uzundur.

Bu durumda [béyle bir okuma sekliyle] namaz vaktinin ¢ikmis olacagi muhak-
kaktir!

Cevap: Bazilarina gore Hz. Peygamber, mezkir surenin bir kismini ilk rekatta

diger kismini ikinci rekétta okuyordu. Namazin son kisminin vaktin disina tas-

masina ragmen, namazin bu sekilde kilinabilecegini 6gretmek amaciyla bunu
yapmistir. Bazi alimler de zamanin o esnada bir mucize olarak genisledigini
ifade eder.”#!

Rivayetlerde Hz. Peygamber’in aksam namazinda kisar-1 mufassal stire-
leri okudugu sabittir. Alimlerin cumhuru aksam namazi vaktinin kisa oldu-
gunu*? ve bu namazda kisar-1 mufassal siirelerin okunmasinin esas oldugunu
savunmaktadirlar.*3 Buna ragmen Hz. Peygamber’in aksam namazinda Tival-
i mufassal stirelerini, 44 6zellikle A‘raf 45 Tlir4é ve Miirselat4’ stirelerini de oku-
dugu rivayetlerde yer almaktadir. Bu siirelerin hi¢biri de kisar-1 mufassallar-
dan degildir. Zahiriler basta olmak iizere bazi alimler bu rivayetleri esas ala-
rak mezkur slrelerin aksam namazinda okunmasini hasen ve ahsen olarak
ifade etmistir.48 Buna karsi1 imam Malik’in bu siirelerin okunmasinin mekruh
olarak kabul ettigi rivayet edilmistir.#° Imam Muhammed, Hz. Peygamber’in
aksam namazinda Tir siiresini okudugunu rivayet ettikten sonra, alimlerin

mezheb, thk. Abdulazim Mahmud ed-Dib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1414/1994),
2/17; Muhammed b. Muhammed, el-Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, nsr. Ahmed Mahmid
ibrahim, (Kahire: Daru’s-Selam, 1997), 2/208; Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatu't-tdlibin ve
umdetii’l-miiftin, thk. Zitheyr es-Savis, (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1412/1991), 1/327;
Nevevi, el-Mecm’, 4/8-9.

41 Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, 120.

42 Maverdi, el-Havi, 2/237.

43 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Salat”, 247, Mahm(d b. Ahmed, Bedruddin el-Ayni. ‘Umdetii’l-kdri
serhu Sahthi’l-Buharf (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 6/25.

44 Buhari, “Sifatu’s-salat”, 16.

45 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/504, 507; Eb{i Davud, “Salat”, 131; Ahmed b. Su‘ayb Ebii
Abdirrahman en-Nesal, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Hasen Abdilmiinim Selebi (Beyrut:
Miiessesetl'r-risdle, 2001), “Mesacid”, 205; Tirmizi, “Ebvabu’s-Salat”, 114.

46 Buhari, “Sifatu’s-salat”, 17; ibn Mace, “ikAmetu’s-salat”, 9; Ebli Davud, “Salat”, 131; Tirmizi,
“Ebvabu’s-salat”, 114.

47 Eb Davud, “Salat”, 131; Tirmizi, “Ebvabu’s-Salat”, 114.

48 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 6/25.

49 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 6/25; Muhammed b. Ali Eb(i Abdillah es-Sevkani, Neylii’l-evtdr serhu
Miinteka’l-ahbadr, nsr. isAmiiddin es-Sababiti, (Kahire: Daru’l-hadis, 1993), 2/271.
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cogunun aksam namazinda kisar-1 mufassal siirelerin okunmasinin esas ol-
dugu goriisiinde oldugunu soéyleyerek bu hadisi soyle yorumlamaktadir:
“Bize gore bu baslangicta uygulanmis ve daha sonra terk edilmistir veya
muhtemelen Hz. Peygamber slirenin bir kismini1 okuyup riik(ia giderdi.”s°
Yani bu hadis ya mensuhtur veya Hz. Peygamber siirenin tamamini degil bir
kismini okumustur. Ayni ve diger bazi dlimler ise tiglincii bir ihtimalden bah-
sederek, Hz. Peygamber’in namaz kilanlarin durumuna goére bazen kisa ve
bazen de uzun stireler okudugunu savunmustur.>! Bu hadis ayni1 zamanda
Imam Safit’nin kavl-1 cedid’inde yer alan ve aksam namaz vaktinin ii¢ rekat
namaz kilinacak kadar kisa olduguna karsi da delil olarak sunulmustur.>2

Maverdi aksam namazinda esas olan kisar-1 mufassal siirelerin okun-
masi oldugunu soéyledikten sonra Hz. Peygamber’in aksam namazinda A‘raf
sliresini okudugunu naklederek hadise, “Ashabimizdan bazi alimler Hz. Pey-
gamber’in slirenin tamamini okudugunu sdylerken bazilar1 da sadece A‘raf
kelimesinin yer aldig1 kismini1 okudugunu sdylemektedir.” seklinde yorum
yapmaktadir.>3 Yine Hz. Peygamber’in sirenin tamami inmeden 6nce sadece
o déneme kadar inmis olan kismini okumus olabileceginin de muhtemel ol-
dugunu sdylemektedir.54 imrani de kisar-1 mufassal siirelerin okunmasinin
miistehap oldugunu ancak rivayetlerde yer alan A‘raf ve diger siirelerin
okunmasinin da caiz oldugunu séylemektedir.>> Safil mezhebi acisindan bak-
tigimizda buradaki ihtilafin aksam namazina vaktinde baslandiktan sonra
vakti disina tasimasi durumunda namazin tamamlanip tamamlanmadigi ile
ilgili oldugu anlagilmaktadir. Bir kisim Safiiler bu durumda namazin tamam-
lanmadigini sdylerken diger bazilar1 ise namazin tamamlandigini savunmak-
tadir.56

Aksaray?'nin, ise vaktinde baslanan aksam namazinin vakti disina tasin-
masinin sorun olmadigini séyleyen Safiilerin goriislerini tercih edip zikrettigi
anlasilmaktadir.

Aksarayi, “Dogu da bat1 da Allah’indir, nereye donerseniz Allah’in vechi

50 Malik b. Enes, el-Muvatta, “Salat”, 247.

51 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 6/26.

52 Maverdi, el-Hdvi, 2/20; Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, 6/25.

53 Maverdi, el-Havi, 2 /22.

54 Maverdi, el-Hdvi, 2/237.

55 Yahya b. Ebi’l-Hayr Ebit'l-Huseyn el-imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-Imdami’s-Safif, nsr. KAsim
Muhammed en-Niri, (Cidde: Daru’l-minhac, 2000), 2/202. ibn Hazm, ibn Kayyim, ibn
Abdilber, Hattabi ve ibn Hacer'in konuyla ilgili farkli yorumlar i¢in bk. ibn Hazm, el-
Muhalld, 3/17; Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'l-me‘ad fi hedyi hayri’l-
‘ibdd, thk. Su‘ayb el-Arna(t-Abdiilkadir el-Arnafit, (Beyrut: Miiessesetl'r-risale-
Mektebetii'l-menari’l-islamiyye, 1998), 1/204; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-
bari bi-serhi Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1960), 2/248; Ayni, ‘Umdetii’l-karf,
6/25.

56 Maverdsi, el-Havi, 2/22; Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-$irazi, el-Miihezzeb fi fikhi’s-Safi‘i, (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1416/1995), 1/102, 105; Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab, 2/19;
Gazzali, el-Vasit, 2/16; imrani, el-Beydn, 2/28; Nevevi, el-Mecmil’, 3/28).
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oradadir.” (el-Bakara 2/115) mealindeki ayeti kelami acidan degerlendirip
“Vechullah”tan maksadin kiblenin yonii oldugunu, Allah’a izafetinin ise “Bey-
tullah/Allah’in evi” ve “Nakatullah/Allah’in devesi”ta oldugu gibi ta‘zim he-
defi tasidigini soyledikten sonra soru ve cevap seklinde soyle bir fikhi tah-
lilde bulunmaktadir:
“Soru: Mezkir ayetten, namazda hangi tarafa yonelirsek yonelelim namazimizin
gecerli oldugu anlagilmaktadir [Halbuki durum boyle degildir].

Cevap: Bu ayetin anlami sudur: Dogu ve batinin tamami Allah’indir. Kisi nerede
olursa olsun Kabe'ye yonelmesi gerekmektedir. Clinkii kibleye yonelmek her
yerde mimkiindiir. Bu goriisiin delili sudur: Burada 6zel bir yonelis kastedil-
mektedir ki o da Kabe’ye yonelmektir. Zira baska bir yerde Allah ‘Siz de nerede
olursaniz olun, yiizlerinizi o tarafa (Mescid-i Haram tarafina) ¢eviriniz.’ (el-Ba-
kara 2/144) buyurmaktadir. Clinkii bu ayette emredilen sey namazda vacip
olan yoneligtir.”>?
Burada Aksarayi'nin Kur’an’i, Kur’anla, yani bir ayetteki miicmeli diger
bir ayetle tefsir ederek agikladig1 gériinmektedir. Nitekim Kur’an’daki miic-
melin tefsirinde bagvurulmasi gereken ilk yol da budur.

2.3.Orug

Aksarayl, Hz. Peygamber’in Zilhicce’nin ilk on giiniinde tutulan orucun
hiikmiinii de degerlendirmeye tabi tutmustur. Bir hadiste Hz. Peygamber so6z
konusu gilinlerde orug¢ tutmanin Allah katinda en sevimli bir amel oldugunu
ve o glinlerde tutulan her bir giin orucun bir senelik orucun sevabina denk
geldigini buyurdugu rivayet edilirken>® diger bir hadiste kendisinin s6zii ge-
cen giinlerde hi¢ orug tutmadigi rivayet edilmektedir.5 Hz. Peygamber’in bir
amelin bu kadar 6nemli oldugunu sdyleyip kendisinin hi¢ yapmamasi normal
bir durum olmadigindan, iki hadis arasindaki tearuz alimlerin dikkatini ¢ek-
migtir.

Nevevi, alimlerin bazilariin ikinci hadisi tevil ederek Hz. Peygamber bir
glin Hz. Ayse’nin yaninda olurken geri kalan sekiz giinde diger eslerinin ya-
ninda oldugundan dolayi, gérmemesinin onun orug¢ tutmadigini gerektirme-
yecegi seklinde cevap verdigini, ayrica Hz. Peygamberin bazen on giiniin bir
kisminda, bazen tamaminda orug tuttugunu, bazen de hastalik, yolculuk ve
diger sebeplerden dolay1 terk etmis olabilecegini sdyleyerek iki hadis arasi-
nin bu sekilde telif edilmesinin miimkiin oldugunu savunmaktadir.60

Alimler zilhiccenin ilk dokuz giiniinde, ézellikle de ilk sekiz giiniinde
orug¢ tutmanin miistehap oldugunu séylemislerdir.6?

57 Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, 31.

58 Tirmizi, “Savm”, 52; ibn MAce, “Siyam”, 39.

59 Miislim, “Siyam”, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/177.

60 Nevevi, el-Mecmu’, 6/387-388.

61 Bk. Nevevi, el-Mecmu’, 6/386; Karafi, ez-Zahire, 2/530; Harasi, Serhu’l-Harasi, 2/240;
Ahmed b. Muhammed ed-Derdir Ebi'l-Berekat, es-Serhu’l-kebir (Hdsiyetii'd-Desiki ‘ale’s-
Serhi’l-kebir ile birlikte), (Kahire: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/515; el-Mevsi‘atii’l-

Miditefekkir 7/13 (2020), 101-128



112 | MEHTERHAN FURKANI

Ayrica birinci rivayet kavli bir hadis iken ikinci rivayet ise fiil bir hadis-
tir. Alimler hadisler arasindaki tearuzu gidermek icin de kavli hadislerin fiili
hadislere tercih edilmesinin gerektigini sdylemektedir.

A

Aksarayi, “Allah’a ibadet edilecek giinler icinde zilhiccenin ilk on giiniin-
den daha sevimli giinler yoktur. O gilinlerde tutulan her giiniin orucu bir se-
nelik oruca, her gecesinde kilinan namazlar da Kadir gecesinde kilinanlara
denktir.”62 hadisi ile Hz. Aise’nin rivayet ettigi “Restilullah’1 (a.s.) zilhiccenin
on giiniinde orug tutarken hi¢ gormedim”63 seklindeki hadis arasindaki tea-
ruza dikkat ¢ekerek “Bu giinlerde oru¢ tutma hususunda biiyiik miikafatlar
iceren ilk rivayet ile Hz. Peygamber’in bunu terk etmesine dair rivayetin ara-
sin1 nasil uzlastirmaliy1z? diye bir soru sorar ve cevap olarak da sdyle der:

“Muzhiriiddin Ahmed (6. 727/1326) Mesabih adl eserin serhinde Hz. Peygam-

berin muhtemelen orug tuttugunu ve fakat Aise’nin bundan haberdar olmadi-

gin1 sdylemektedir. Boyle bir goriis uzak bir ihtimaldir. Bu durumun hakikatini
en iyi bilen de Allah’tir.”64

Burada Aksarayi'nin, miitevaziligl, dini konularda ihtiyatla davranmasi
ve selef alimlerin metodunu takip etmesi sebebiyle, bilmedigi konularda te-
vakkuf etmeyi tercih ettigi gériilmektedir.

Aksarayi, Hz. Peygamber’in “Dehr orucu®s tutan ne orug tutmustur ne de
tutmamustir.”¢6 hadisi hakkinda “Iki eylemin bir arada bulunmasi nasil miim-
kiin olabilir?” seklinde bir soru sorup soyle aciklama getirmektedir:

“Boyle bir ifadeyle savm-1 dehrin mekruh oldugu kastedilmistir. Zira boyle bir
oruc bedeni zayiflatir. Kisiyi cihattan ve farz ibadetleri yerine getirmekten ali-
koyar. Muhakkik alimler buradaki kerahatin zarar gorebilecek kimseler hak-
kinda oldugunu soyler. Bunun delili de Eb{i Talha el-Ensari ve Hamza b. Amr’'in
stirekli ve zarar gormeden orug tuttuklar: ve Allah Resliiniin de kendilerini
bundan menetmemesidir.

Hadisin yorumu ise sudur: Oru¢ tutmasi mekruh olan bir kimse sayet orug tu-

tarsa ne dinin istedigi sekilde oru¢ tutmus ne de orucunu yemistir. Bu yoruma

gore her iki fiilin bu sekilde zikredilmesi miimkiindiir.”¢7

Buhari ve Miislim’de yer alan diger bir rivayet de Aksardyi’'nin bu yo-
rumu icin delil teskil etmektedir. S6z konusu rivayette 6miir boyu orug tut-

fikhiyye el-Kuveytiyye, 28/91.

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/50; Buhari, “Tdeyn", 11; ibn Mace, “Siyam”, 39; Eb( Davud,
“Savm”, 62; Tirmizi, “Savm”, 52.

63 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/177; Miislim, “Siyam”, 9; Tirmizi, “Savm”, 51.

64 Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, 126.

65 Dehr orucu, dmiir boyu siirekli orug¢ tutmak demektir.

66 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/232, 236, 241, 243, 244, 37 /224, 325; Miislim, “Siydm”, 196-
197; Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Déru'l-Ki’ltl’jbi'l—Hmiyye, 2002), 1/601; Ebh Davud, “Savm”, 53;
Tirmizi, “Savm”, 56.

67 Aksarayi, el-Esile ve'l-Ecvibe, 126.
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mak isteyen Abdullah b. Amr b. As’a Hz. Peygamber “Bunu yapma; zira yapa-
mazsin...” buyurmustur.68

Bu sebeptendir ki, bir¢cok alim bu orucun mekruh olma sebebini boyle
bir orug seklinin insani zayiflatacagi ve bunun sonucunda da diger ibadetler
ve sorumluluklarini yerine getirememe ihtimalin artacagi ile agiklamistir.69

2.4. Sadaka ve infak

Aksarayi kadinin kocasinin malindan izinsiz infak edip edemeyecegi ko-
nusuyla ilgili birbirine zit gériinen “Kadin kocasinin evinden, onun izni olmak-
sizin bir sey infak edemez!"70 seklindeki hadis ile “Kadin kocasinin kazancin-
dan izinsiz infak ederse kadina ecrin yarisi vardir.”’* hadisi de yorumlayarak
soyle demistir: “Ikinci hadis, kocanin sadaka vermeyi emretmedigi; ancak ha-
berdar oldugunda riza gosterecegi duruma hamledilir.”72

Hadis asagidaki sekilde bircok hadis kitaplarinda az farklilikla yer al-
maktadir:

“Kadin, israf etmeyerek kocasinin evinden infak ettigi zaman, kadinin sevabi

kendisine olur. Kocasi da bu mali kazandig1 icin o kadar sevap kazanir. Kadin ise

infak ettigi icin sevap kazanir. Hizmetciye de bu kadar sevap olur. Allah bunlarin

sevaplarindan hig¢bir sey eksiltmez”.73

Konuyla ilgili Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi hadisin meali ise su se-
kildedir: Esma bt. Ebl Bekir'den rivayet edildigine gére o Hz. Peygamber’e
“Zibeyr sert bir insandir, fakirler gelince onun iznini almadan evinden sa-
daka veriyorum.” dedi. Hz. Peygamber de ona “Infak et, malinin fazlasini sak-
lama ki Allah da sana fazl u ihsanini kesmesin” buyurdu.’+

Bu farkli hadislerin mevcut olmasindan dolayi kadinin kocasinin malin-
dan infak edip edemeyecegi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bazi alim-
ler malda noksan getirmeyecek kadar az olmasi sartiyla cevaz vermis, bazi-
lar1 bunu 6rfe baglamis, bazilar1 da bunun cevazi icin kocanin icmali bir se-
kilde de olsa izin vermesini sart kosmustur. Bir kisim alimler kadinin kocasi-
nin malinda hakkinin bulundugunu, dolayisiyla infak etmesinin caiz oldu-
gunu savunmustur. Bazi alimler ise kadinin kocasinin izni olmadan malindan

68 Buhari, “Savm”, 55; Miislim, “Siydm”, 35.

69 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 344; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 2/79; Nevevi, Ravzatut-tdlibin,
2/388; Osman b. Ali Fahruddin ez-Zeylal, Tebyinii'l-hakdik serhu kenzi'd-dakdik, (Kahire: el-
Matba‘atii’l-kiibra el-Emiriyye, 1313/1895), 1/332; Muhammed b. Abdilvahid bnii’l-
Hiimam, Serhii Fethi’l-Kadir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 2/355;
Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ald’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1412/1992), 2/376.

70 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/628; Miislim, “Ziihd”, 45; ibn Mace, “Ticarat”, 65; Ebsi Davud,
“Buyi”, 90; Tirmizi, “Zekat”, 34, “Vesaya”, 5.

71 Buhari, “Buy@”, 12; “Nefekat”, 5; EbG Davud, “Zekat”, 44.

72 Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, 123.

73 Bk. Buhari, “Zekat”, 25; Miislim, “Zekat”, 80-81; ibn MAce, “Ticarat”, 65; Tirmizi, “Zekat”, 34.

74 Ahmed b. Hanbel, Misned, 44/539. Hadisin farkli rivayeti i¢in bk. Buhari, “Zekat”, 21;
Miuslim, “Zekat”, 89.
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infak edebilecegine delil gosterilen hadisteki infaktan maksadin kadinin ko-
casinin ailesine yapacagi infak oldugunu soyleyerek aile disindaki fakirlere
infak edemeyecegini savunmustur. Ancak infakta israfa/asiriya gitmesinin
caiz olmadig1 konusunda ittifak vardir.”>

Nevevi, kadinin kocasinin malindan infak edebilmesi icin mutlaka agik
veya Orfi bir iznin bulunmasinin sart oldugunu, izinsiz kadinin infak etmesi-
nin sevap degil glinah oldugunu s6ylemektedir.”¢ Nevevi, kadinin kocasinin
acikea izin verdigi veya izin vermedigi halde yasaklamadigi ve verecegi sada-
kaya razi olacagin bildigi durumlarda, kocasinin malindan sadaka vermesi-
nin caiz oldugunu, aksi takdirde bunun haram oldugunu soyleyerek, kendi
ashabinin, Serahsi basta olmak tizere diger bir¢ok dlimin de bu goriiste oldu-
gunu ileri siirmektedir.””

Goruldigi tizere Aksarayl bu goriislerin icinden Nevevi'nin goriisiini
tercih etmis ve onun goriisiinii esas alarak soruya cevap vermistir. Ancak
buna mutlak olarak cevaz verenlerin goriisleri daha isabetli goriilmektedir.
Zira Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde yer alan hadis agik¢a bunu ifade et-
mektedir.

“Soru: Bir hadiste ‘Sadakanin hayirlisy, ihtiyac¢ fazlasi maldan verilendir.””8 bu-

yurulmaktadir. Bir diger rivayette ise Hz. Peygamber’e ‘Hangi sadaka daha {is-

tiindir?’ diye soruldugunda ‘Mal1 az olanin giicii nispetinde verdigi sadakadir.’
diye cevap vermektedir.”® Iki rivayet arasini nasil uzlastiririz?

Cevap: 11k hadiste aclik ve fakirligin siddetine kendisinin sabredebilecegine gii-
venemeyen kimse, ikinci hadiste ise nefsine giiven ve itimadi tam olan kimse
kastedilmektedir. Kur’an’da ‘Muhta¢ durumda bile olsalar, onlar1 kendilerine
tercih ederler.” (Hasr 59/9) seklinde 6viilen kimseler de bunlardir (ikinci grup-
takilerdir).”80

Yukaridaki hadislerin yani sira Hz. Peygamber’in bazi kisilerin biitiin
malinin infak etmesine engel olurken bazilarina da engel olmadigina dair ri-
vayetler bulunmaktadir.8! Bu sebeple alimler bu konuyu bir kimsenin biitiin

75 {bn Hacer, Fethu’l-bdri, 3/303. ibn Hazm, ibn Kudame, ibn Hacer ve ibn Miiflih’in konuyla
ilgili farkhh yorumlar i¢in bk. ibn Hazm, el-Muhalld, 7/192-193, 9/226; ibn Kudame, el-
Mugni, 4/564; ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni’ (el-Mugnf iginde) nsr. Daru’l-
Menar (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi 1983), 4/537; ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 9/297; ibrahim
b. Muhammed Ebi Ishak ibn Miiflih, el-Miibdi* fi serhi’l-Mukni‘, nsr. Muhammed Hasan
Muhammed Hasan ismail es-Safi‘, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 4/324.

76 Yahya b. Seref Ebl Zekeriyyad en-Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’n-Nevevi (Misir: el-
Matba‘atii’'l-Misriyye, 1929-1930), 7/112; ibn Hacer, el-Fethu’l-barf, 9/297; Ayni, Umdetii’l-
kdri, 8/305.

77 Nevevi, el-Mecmil’, 6/244.

78 Buhari, “Zekat”, 17, “Nefekat” 2; Mislim, “Zekat”, 95.

79 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/324, 24/122; Ebl David, “Zekat”, 40; Hakim, el-Miistedrek,
1/574.

80 Aksarayi, el-Esile ve’l-Ecvibe, 124-125.

81 Bk. Ebi(i Davud, “Zekat”, 40; Tirmizi, “Menakib”, 41; Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimf,
Siinenti’d-Ddrimi, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani, Sutidi: Daru’l-Miigni, 1412/2000,
“Zekat”, 27; Hakim, el-Miistedrek, 1/574; Muhammed b. Ahmed Bedriiddin el-Ayni, Serhu
Stineni Ebi Ddvud, thk. Halid b. ibrahim el-Misri, (Riyad: Mektebeti'r-riisd, 1999), 6/430-
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malini1 sadaka olarak vermesinin hiikkmii altinda ele almis, bunun caiz olup
olmadig1 konusunu tartismis ve ihtilafa diismiislerdir. Baz1 alimler bunun
caiz olmadigini savunmus hatta yukaridaki hadise ilaveten Al-i imran sire-
sindeki ...554 G 1,465 22 50\ 2] “Sevdiginiz seyden nafaka etmediginiz miid-
detge iyilige erisemezsiniz...” (Al-i imran 3/92) ayetindeki “;,»” edatinin teb‘iz
icin oldugunu sdyleyerek bunu da delil olarak sunan kimseler de olmustur.82
Alimlerin cumhuru bir kisinin tiim mal varligini sadaka olarak vermesinin
caiz olmasi i¢in su li¢ sartin bulunmasinin gerektigini savunmustur: Birincisi
beden ve akil agisindan saglikli olmasi, ikincisi bor¢lu olmamasi ve li¢linciisti
ise sabirli olmasidir. Bu sartlardan birinin eksik olmasi durumunda ise kisi-
nin tim malini sadaka olarak vermesi mekruhtur.83 Kendisi ve bakmakla mii-
kellef oldugu kisilerin nafakasini temin edemeyen veya borcu olan kimsele-
rin sadaka vermesini alimler mekruh ve haram goérmiistiir; zira aileye bak-
mak vacip, sadaka vermek ise menduptur.8* Her iki rivayetin uzlasmasini
saglamak icin alimler genel olarak kisinin sabredip edemeyecegini esas al-
mislardir. Zira sabredemeyen birinin malinin tamamaini infak ettikten sonra
pisman olma, fitneye diisme ve dilencilik yapma ihtimali bulunmaktadir.
Bunlar ise sadakanin dziline aykir1 davraniglardir.8>

Gorildiigii izere miiellif bu meselede alimlerin ¢ogunlugunun yaptiklari
yorumlari benimseyip sabredebilen fakirin sadaka vermesinde bir sakinca-
nin olmadig1 kanaatini savunmaktadir. iki hadis arasinda gériilmekte olan
celiskinin de bu sekilde ¢oziilmesini tercih etmektedir.

2.5. Nikah

Miiellif, Nur sliresinin 3. dyetindeki hasr ifadesinin zahirinden ortaya ¢i-
kan soruna da deginmektedir. Ayette “Zina eden erkek, zina eden veya miis-
rik olan bir kadindan baskasi ile evlenmez; zina eden kadinla da ancak zina
eden veya miisrik olan erkek evlenir. Bu, miiminlere haram kilinmistir.” (Ntr

432.

82 Muhammed b. Omer, Fahruddin er-Razi, Mefdatthu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981),
16/103, 8/290.

83 Ayni, Umdetii’l-karf, 8/293.

84 Bk. ibn Hazm, el-Muhalld, 8/91-95; Abdulvahid b. ismail er-Rlyani, Bahru’l-mezheb, nsr.
Tark Fethi es-Seyyid, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2009), 3/226-227; Ahmed b.
Muhammed b. Ali el-Ensari, ibnii'r-Rif‘a, Kifdyetii'n-nebih fi serhi’t-tenbih, thk. Mecdi
Muhammed Server Ba Sellim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2009), 6/217; M{isa b.
Ahmed Ebi'n-Neca el-Haccavi, el-ikna‘ fi fikhi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, ngr. Abdiillatif
Muhammed Miisa es-Siibki, (Beyrut: Daru’l-ma'rife, ts.), 1/301-302.

85 Bk. ibn Hazm, el-Muhalld, 8/91-95; Riyani, Bahru’l-mezheb, 3/226-227; el-Hiiseyin b.
Mes‘td EbG Muhammed el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Su‘ayb el-Arnalt-Ziiheyr es-Savis,
(Beyrut: el-Mektebetii’'l-islami, 1983), 6/181; Muhammed b. Ahmed, Ebl Abdillah el-
Kurtubi, el-Cami’li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Hisam Semir el-Buhari, (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
2003), 18/27; ibnii’r-Rif‘a, Kifayetii’'n-nebth, 6/219; Muhammed b. Miiflih Eb(i Abdillah
Semsiiddin, Kitdbi'l-Fiiri‘ (Tashithu’l-Fiiri‘ ile birlikte) thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirk], (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2003), 4/380-382; Haccavi, el-iknd* 1/301-302; Ayni,
Serhu Stineni Ebi Ddvud, 6/432; Ali b. Muhammed Ebii’l-Hasan el-Herevi el-Kari, Mirkatii’l-
mefdtth serhu miskati’l-mesabih, (Beyrut: Daru’l-Fikr 1422/2002), 4/1353.
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24/3) seklindeki agik bir ifadeye ragmen,86 bazi sahabe ve islam alimleri aye-
tin zahirine gore hiikiim verirken8” sahabenin ve ulemanin ¢ogu bu ayetin
zahirine gore hiikklim vermeyip ayeti tevil etmis8® ve bunun sonucunda da
mezkir ayetin hiikkmii konusunda birgok goriis ortaya atmislardir. Burada
s6z konusu goriislere maddeler seklinde 6zetle deginip goriisler icerisinden
Aksardy?'nin tercih ettigi goriisii belirleyecegiz. Bu goriislerden birincisi, s6z
konusu ayetin ayni siirenin devaminda yer alan “I¢inizden evli olmayanlari
evlendirin.” (NGr 24/32) mealindeki ayetle mensuh oldugu goriisiidiir.s?
Ikincisi, ayetteki illa (hasr) edat), genel kurali beyan etmek icin kullanilmistir.
Yani genelde zina eden bir erkek zina eden bir kadinla, zina eden bir kadin
da zina eden bir erkekle evlenir. Baska bir tabirle genelde kotii insanlar kotii
insanlara meyleder.?° Ugiinciisii, bu yet zinay1 meslek haline getirenler, yan
fahiseler hakkindadir, boyle biriyle evlenmek Miisliimanlar icin helal degil-
dir.%! Dordiinciisti, burada nikah cima®? yani zina anlamindadir; dolayisiyla
anlami: “Zina eden bir erkek ancak zinakar bir kadinla zina eder...” seklinde-
dir.?3 Besincisi, bir Miisllimanin zinadan tdvbe etmeyenlerle evlenmesi caiz

86 Ayetin zahirine gore zina eden bir erkegin ancak zina eden bir miimin veya miisrik bir
kadinla, zina eden bir kadinin da ancak zina eden veya miisrik bir erkekle evlenebilecegi
anlasilmaktadir. bk. Muhammed b. Muhammed EbG Mansir el-Matiridi, Te'vilatii Ehli’s-
siinne, thk. Mecdi B4 Sellim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 7/510.

87 Sahabeden Abdullah b. Mesud, fikih mezheplerinden ise Hanbeliler ve 6zellikle de ibn
Teymiye bunun zahir anlaminda oldugunu sdylemektedir. bk. Hiiseyin b. Mes‘td, Ebl
Muhammed el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd., (Riyad:
Daru Taybe, 1409-1412), 6/9; ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 15/315-318.

88 Malik b. Enes, el-Muvattd, 3/516; Safii, el-Um, 5/12; Maverdi, el-Havi, 9/189; Ahmed b. Al
er-Razi, Ebl Bekr el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi, (Beyrut:
Daru [hyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi-Miiessesetii’'t-Tarfhi’'l-‘Arabf, 1992), 5/108; ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid, 2 /40.

89 Safil, el-Um, 5/12, 158; Muhammed b. Cerir Ebi Cafer et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te'vili’l-
Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (b.y., Ns. Miiesseetii'r-risale, 1420/2000), 19/100-
101; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dan, 5/107.

90 Safif, el-Um, 5/13; Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifii’l-isarat/Tefsiru
Kuseyrf, thk. Ibrahim el-Bisy(ni, (Misir: Nsr. el-Heyetii'l-Misriyye el-Aamme li'l-kitab, ts.)
2/594; Mahmud b. Amr b. Ahmed Carullah ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakadiki’t-Tenzil,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1407/1986), 3/211; Razi, Mefatthu’l-gayb, 23/318; Abdullah
b. Ahmed, Ebii’'l-Berekdt en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdiku't-te’vil, nsr. Yasuf Ali
Bedyevi, (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 2/487; Ali b. Muhammed, Ebii'l-Hasen
Hazin, Liibabii't-te'vil fi me‘dni’t-tenzil, nsr. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2004), 3/280; Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 2/114.

91 Miicahid b. Cebr, Ebii’l-HaccAc, Tefsiru'l-imdm Miicdhid b. Cebr, thk. Muhammed Abdiisselam
Ebii'n-Nil, (Misir: Daru’l-Fikri’l-islami, 1989), 489; Taberi, Cadmiu’l-beydn, 19/96; Cessas,
Ahkamii’l-Kur’dn, 5/107.

92 Serahsi, el-Mebsut, 4/192.

93 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/99; Muhammed b. Abdillah, Eb(i Bekr ibnii'l-Arabi, Ahkamii’l-
Kur’an, nsr. Muhammed Abdiilkadir At3, (Beyrut: Déru'l-Kl’iti’lbi'l-ilmiyye, 2003), 3/337;
Hazin, Liibabti't-te'vil, 3/280; Kurtubi, el-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur’dn, 12 /167; Zeylai, Tebyinii’l-
hakaik, 2/114.
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degildir, zina eden kimse tovbe ettikten sonra ise bu ayetin hiilkmii kapsa-
mindan ¢ikar.%* Altincisy, bu ayetin sonundaki “...Bu, miiminlere haram kilin-
mistir.” ifadesinde kast edilen zina etmis olan biriyle evlenmenin degil zina-
nin kendisinin haram olmasidir.?> Yedincisi, “bu miiminler i¢in haram kilin-
mis.” ibaresinde zamir zina edenlere meyletmeye gider, yani salih ve salihe-
lere ragbet gostermeyip zina edenlere ragbet gostermek bir Miislimana ha-
ramdir.°¢ Sekizincisi, zinadan kendisine had uygulanmis biri sadece kendisi
gibi biri ile evlenebilir.®7 Dokuzuncusu, bu Miisliimanlar hakkinda olmayip
ehl-i kitap hakkindadir. Yani zina eden bir ehl-i kitap ancak zina eden bir ehl-
i kitap veya ehl-i kitap olmayan miisrik bir kadinla evlenebilir.?¢ Onuncusu,
bu ayet 6zel bir olay yani kafire bir zinakar kadin hakkinda nazil olmus, Miis-
lliman zinakar1 kapsamamaktadir.??

Miiellif bu gériisler arasinda, Imam Safii’nin de tercih ettigilo0 birinci ve
ikinci goriisleri benimsemis ve muhtemelen her ikisinin isabetli olabilecegini
diistinerek bunlar arasinda ayrica bir tercih yapmaya gitmemistir. Bu soru ve
cevabi asagidaki gibi agiklamistir:

“Soru: Allah, !Zina eden bir erkek ancak zina eden bir kadinla yahut miisrik bir

kadinla evlenebilir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden bir erkek yahut

misrik bir erkek evlenebilir...” (NGr 24/3) buyurmaktadir. Halbuki zina eden
erkek, namuslu ve miisrik olmayan kadinla evlenebilmektedir. Ayni sekilde zina

eden kadinin da namuslu ve miisrik olmayan bir erkekle evlenmesi caizdir. O

halde ayette ‘ancak’ (hasr) ifadesi niye kullanilmistir?

Cevap: ...Bazilar ‘Size helal olan kadinlardan nikahlayin’ (Nisa 4/3) ve ‘I¢iniz-

den evli olmayanlari evlendirin.’ (Nir 24/32) ayetleriyle bunun neshedildigini,

diger bazilar1 da ayetteki illd (hasr) edatinin genel kurali beyan etmek i¢in kul-

lanildigini belirtir. Yani genelde kotii insanlar, kotii insanlara ragbet eder.”101

Aksarayi Hz. Suayb oldugu tahmin edilen zat02 ile Hz. Musa arasinda ce-
reyan eden kissaya deginip (Kasas 28/23-27) s6z konusu olaydan nikah ile
ilgili soyle bir soru sorup cevaplamaktadir:

“Soru: Nikahlanacak kizin belirtilmemesi nikah akdini iptal eder. O halde Suayb
ni¢in ‘Su iki kizimdan birini seninle nikdhlamak istiyorum’ dedi?

94 Sahnfin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 2/173; Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endiiliisi, el-hkam
fI usili’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedide, ts.), 3/130;
Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 7/503; ibn Kudame, el-Mugni, 7/515.

95 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/101; ibn Risd, Biddyetii’l-miictehid, 2 /40.

96 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/318.

97 {bn Hazm, el-Muhalld, 9/64; ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’'dn, 3/337; Kurtubi, el-Cami‘ li-
ahkami’l-Kur’dan, 12/168.

98 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate, (Beyrut:
Miiessesetii't-Tarthi’l-Arabi, 2002), 3/182.

99 Kurtubi, el-Cami’li-ahkami’l-Kur’dan, 12 /150.

100 Safif, el-Um, 5/12, 13, 158.

101 Aksarayf, el-Esile ve'l-ecvibe, 64-65.

102 Kur’an’da iki kizin babasi seklinde gegen ve kim olduguna dair nas bulunmayan bu zatin Hz.
Suayb, Hz. Suayb’in erkek kardesinin oglu veya Hz. Suayb’a iman etmis bir miimin oldugu
tahmin edilmektedir. bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 24 /589; Hazin, Liibabii’t-te'vil, 3/361.
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Cevap: Evlenilecek kimsenin belirtilmemis olmasi, nikihlama soziinii verme es-

nasindaydi. Nikah akdi esnasinda ise nikahlanacak kiz netlestirilmisti.”103

Nikah akdinde nikdhlanacak kizin belirtilmis olmasi gerekiyor, aksi tak-
dirde nikah akdi iptal olur.194 Hz. Suayb ise Hz. Musa’ya “Su iki kizimdan bi-
rini seninle nikahlamak istiyorum.” demektedir. Burada goriildiigii gibi ni-
kahlanacak kiz belirtilmemistir. Aksarayl bunun nasil yorumlanmasi gerek-
tigini agiklamistir.

Aksaray! bu soziin nikah akdi esnasinda degil s6z verme esnasinda ol-
dugunu, nikah akdinde ise nikahlanacak kizin belli oldugunu séylemektedir.
Nitekim ayette yer alan “...nikahlamak istiyorum” ifadesi de bunu destekle-
mektedir. Zira bu ifade nikah akdi i¢cin degil s6z i¢in kullanilan bir ifadedir.

2.6. Sayd ve Zabaih

Aksarayi, kesilirken lizerine Allah'in adi anilmayan hayvanlarin helal
olup olmamasi konusunda mevcut olan fikh{ ihtilaflar1 da ele almistir. Bilin-
digi lizere Hanefller ve Malikiler basta olmak tlizere bir kisim alimler kasten
Allah’in adinin anilmamasi durumunda haram ve unutularak anilmamasi du-
rumunda helal, 195 Safiiler basta olmak iizere diger bir kisim alimler de her iki
durumda helalt%¢ ve Zahiriler basta olmak iizere bir kisim alimler ise s6z ko-
nusu her iki durumda da haram oldugunu savunmustur.107 Mutlak olarak ha-
ram oldugunu savunanlar “Allah’in ad1 anilmadan kesilmis hayvanlarin etle-
rini yemeyin.” (el-En‘am 6/121) ayetine dayanirken, mutlak olarak helal di-
yenler ise mezkur ayeti haber-i vahid ile tahsis etmislerdir. Kasten haram ve
unutuldugunda helal diyenler ise birinci icin ayete, ikincisi i¢cin konuyla ilgili
diger hadislere dayanmislardir.1%8 Aksarayi, Hanefi ve Safil mezheplerine y6-
neltilen elestiriye cevap mahiyetinde asagidaki sekilde soru ve cevap sek-
linde bir ¢6zlimleme yapmaktadir:

“Soru: ‘Allah’in ad1 anilmadan kesilmis hayvanlarin etlerini yemeyin.’ (el-En‘am

103 Aksarayi, el-Esile ve'l-ecvibe, 68-69.

104 jbn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’d-dakdik, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1418/1997, 3/149; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 3/15.

105 Sahniin, el-Mtidevvenetii’l-kiibrd, 1/534; Seybani, el-Asl, 5/396; Ahmed b. Muhammed Ebi
Ca‘fer et-Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Haydarabad: nsr. Lecnetii
Thyai’t-tiirasi’l-islami, ts), 295; Abdullah b. Abdirrahman el-Kirvani, Metnu’r-Risale. b.y.,
Daru’l-Fikr, ts., 80; Aldiiddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, 3/66; Serahsi, el-Mebsiit,
11/236; Kasani, Bedd@’i‘u’s-sand’i‘, 5/46-47; Ali b. Ebl Bekr Biirhaniiddin el-Merginani, el-
Hiddye fi serhi Bidayeti’l-miibtedi, thk. TallAl Muhammed (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts), 4/347; Mevsili, el-Ihtiyar, 5/9; Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 5/287; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 6/299.

106 Safii, el-Um, 2/234; {smail b. Yahya el-Miizeni, Muhtasaru’l-Miizenf, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-
Hmiyye, 1419/1998), 369; Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi, 15/11;
Ciliveyni, Nihdyetii’l-matlab, 18/113; Nevevi, el-Mecmil’, 8/411.

107 Serahsi, el-Mebsiit,11/236; ibn Hazm, el-Ihkdm ff ustli’l-ahkdm, 5/150; ibn Riisd, Bidayetii’l-
miictehid, 1/448.

108 Konuyla ilgili deliller i¢cin yukarida zikredilen kaynaklara bakiniz.

Miditefekkir 7/13 (2020), 101-128



CEMALEDDIN AKSARAYI'NIN FIKHT KONULARI COZUMLEME METODU: ... | 119

6/121) ayetinde besmelesiz kesilen hayvanlarin etinin yenilmesi yasaklanmak-
tadir. Iimam S$afif (6. 204/820), mutlak olarak; Ebi Hanife (6. 150/767) ise unu-
tarak besmeleyi terk edenin kestigi hayvanin etini helal saymaktadir. Her iki
imam neden bu dyetin hiikkmiine aykir1 goriis beyan etmislerdir?
Cevap: Safii der ki ‘Ayette yenilmesi yasaklanan et, bogazlanmamis hayvanlarin
etidir. Bu, birbirinin yerine gecebilecek iki ifadeden birinin zikredilip digerinin
kastedilmesi seklinde bir ifade bigimidir. [‘Allah’in adinin terk edilmesi’ zikre-
dilip, hayvanin bogazlanmamis oldugu kastedilmistir.] Ya da ayette kastedilen
put adina kesilenlerdir; ¢linkii ayetin devaminda Allah “Bu tiir etleri yemek, Al-
lah'in emrine isyan etmektir (fisk)’ buyurmaktadir. Fisk ise put adina kesilmis
hayvanin etinin yenilmesidir. Nitekim baska bir ayette de put adina kesilenler
fisk olarak nitelendirilmistir (Maide 5/3). Eb(i Hanife ise unutarak besmeleyi
terk edeni, hiikmen besmeleyi zikretmis kabul eder. Buna da Hz. Peygamber’in
‘Soylese de soylemese de zikrullah her Miislimanin kalbinde mevcuttur.” hadi-
sini delil getirmektedir.”10?
Burada Aksarayi sadece s6z konusu iki mezhebin kendilerine yoneltilen
elestirilere verdikleri cevaplari zikretmekle yetinmekte, kendi mezhebini

veya tercih ettigi goriisii ise beyan etmemektedir.

2.7. Cihad

Aksarayi, Tevbe ve Tahrim strelerindeki “Ey Peygamber! Kafirlere ve
miinafiklara karsi cihad et.” (Tevbe 9/73; Tahrim 66/9) ayetlerin hiikmii ko-
nusuna da deginmistir. Miinafiklar kiiftirlerini saklayip kendilerinin Miislii-
man olduklarini iddia ettiklerinden kendileriyle savasmanin dogru olmadig:
ve Hz. Peygamber’in bundan uzak durmasina ragmen bu ayetin hitkmiiniin
nasil anlasilmasi gerekecegi konusunu asagidaki gibi aciklamistir:

“Soru: Allah Hz. Peygamber’e hitaben ‘Ey Peygamber! Kafirlere ve miinafiklara

karsi cihat et.” buyurmaktadir. Halbuki miinafiklarla savasmak caiz degildir!

Cevap: Miinafiklarla savagsmaktan maksat vaaz ve irsat yoluyla islam’in giizelli-

gini ve kiifriin kétiiliiglinii ortaya koyarak onlarin nifaki terk edip samimi olma-

larini saglamaktir.”110

Bu ayetlerde miinafiklarla yapilmasi emredilen cihadin, savas anla-
minda olmayip genel anlamda onlar1 Islam dinine davet etmek ve Islam’1 an-
latmak oldugunu soylemistir. Bir¢cok sahabi ve dlim miifessirler de genelde
ayetteki hiikkmii bu sekilde yorumlamistir.111

2.8. Mesru Miidafaa Hakki

A

Aksarayi, “Miisliiman dilinden, elinden Miisliimanlarin selamette kaldig1

109 Aksarayy, el-Esile ve’l-Ecvibe, 49-50.

110 Aksaray?, el-Esile ve’l-Ecvibe, 55.

111 Mukatil, Tefstru Mukatil, 2/182; Taberi, Camiu’l-beydn,14/359; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn,
4/349; 5/365; Maverdi, el-Havi, 14/108; ibn Hazm, el-Muhalld, 12/152; Abdurrahman b.
Ali, Ebi'l-Ferec ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir f1 ‘ilmi’t-tefsir, Beyrut: el-Mektebii’l-islami,
1404/1984, 3/469; Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/103; Nesefl, Meddrikii't-tenzil, 1/694; Hazin,
Liibabii’t-te'vil, 2 /384.
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kimsedir.”112 mealindeki hadis ile “Hak sahibi (kendini savunmak icin) bir ele
ve bir dile sahiptir.”113 hadisi arasindaki celiskili gériinen duruma dikkat ge-
kerek bu iki hadisin hiikmii arasinda nasil bir uzlasma saglanabilir? seklinde
soru sorup soyle cevap veriyor: Birinci hadiste kastedilen mesru olmayan
saldirganliktir. Bu hadiste ise hak sahibinin hakkini diliyle isteyebilecegi ve
alamadig1 takdirde de bor¢luyu mahkemeye sevk edebilecegi kast edilmis-
tir.114

Yani bir Miisliiman eli ve diliyle kimseye zarar vermez ve haksizlik yap-
maz ama haksizliga kars1 hem kendisini savunur hem de ilgili mercie gidip
hakkini isteyebilir. Bir kimsenin mesru miidafaada bulunmasi ve haklarin il-
gili makam araciligiyla aramasi birinci hadisin kapsamina girmez. Zira bilin-
digi lizere mesru miidafaa normal durumda en biiyiik glinah olan adam 61-
diirmeyi mubah haline getirir.115

2.9. Selamin U¢ Defa Tekrarlanmasi

Aksarayi, selamin ii¢ defa tekrarlanmasinin siinnet olmamasina ragmen
Hz. Peygamber’in selam verirken selami li¢ defa tekrarladigina dair hadisin
nasil yorumlanmasi gerektigini soru ve cevap seklinde soyle agiklamistir:
“Soru: Enes b. MaliK’in rivayetine gore ‘Hz. Peygamber konustugunda, bir keli-
meyi anlasilincaya kadar ti¢ defa tekrarlardi. Bir toplulugun yanina vardiginda
da onlara ii¢ defa selam verirdi.” buyurmaktadir.11¢ Selamin tekrarlanmasi ise
stinnet degildir. O halde bu hadisin tevili nasil olmaldir?

Cevap: Kastedilen ti¢ selamdir. Biri istizan (miisaade isteme) selamy, ikincisi ta-
hiyye (normal karsilasma) selamy, liglinciisii de vedalagma selamidir. Bu ii¢ se-
lamlama da mesn{indur. Selef, suleha ve halef bunu uygulamislardir. Uygulan-
maya da devam etmektedir.”117

2.10. ilmin Herkese Farz Olusu

Aksarayf, ilmin her Miisliimana farz oldugunu belirten hadise deginmis,
farz olan ilmin 6l¢iisii belirtilmemis, hadis mutlak oldugu icin her Miisliima-
nin biitln ilimleri 6grenmesinin farz olmasi gerektigi, bunun da insanlarin
yapamayacagl bir seyle miikellef tutulmasi anlamina geldigi, seklindeki iti-
razi cevaplayarak, herkesin kendi durumu ve ihtiyaci kadar ilim 6grenmesi-
nin farz oldugunu agiklayip hadisi takyid ederek soru ve cevap seklinde asa-
gidaki sekilde izah etmistir:

112 Buharf, * Iman 3,4; “Rekaik”, 26;, Musllm Ima;l 64-66.

113 ((ul_uﬂ‘) A.\S‘ éaj‘ L_\;\_a.aj u‘)) (J_“} Al L;_»A Pl d}_u) d\ﬁ d\ﬁ ﬁd};&a e Darekutni,
Stinen, 5/415.

114 Aksarayj, el-Esile ve’l-Ecvibe, 108.

115 Mesr(i miidafaa ile ilgili naslar i¢in bk. Bakara, 2/194; Maide, 5/23; Buhari, “Mezalim”, 34,
“Cuma”, 217, “Diyat”, 15, 23, “Megazl” 80; Miislim, “Iman”, 226, “Kasame”, 23, “Adab”, 44;
ibn Hanbel, Miisned, 2/28, 3/173, 190, 11/74, 519, 600, 631, 656, 15/322; ibn Mace,
“Hud@d”, 21; Ebl David, “Sinnet”, 32; Tirmizi, “Diyat”, 21; Nesai, “Tahrimi’d-dem”, 21-24.

116 Buharf, “Ilim” 30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/438.

117 Aksarayy, el-Esile ve’l-Ecvibe, 116.
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“Soru: Bir hadiste ‘Ilim talep etmek her Miisliimana farzdir.’118 buyurulmaktadir.
Tim ilimlerin 6grenilmesinin beser kudreti dahilinde olmadigi malumdur. Bir
kisinin tedvin edilmis kitaplarda yer alan bilgilerin tiimiinii de 6grenmeye giict
yetmez. Ogrenilmesi farz olan ilmin miktar1 belli olmadig1 icin béyle bir seyle
miikellef olmak ‘Insanin takat yetiremeyecegi bir isle miikellef tutulmasi’ (tek-
lif-i ma 14 yutak) anlamina gelir.
Cevap: [Mezkir hadiste] insan, belirsiz bir seyle miikellef tutulmamistir. Ciinkii
miikellefe vacip olandan maksat, her kisinin kendi durumuna/isine gére 6gren-
mesi gerekli olan ilimlerdir. Bu da kisiden kisiye degismektedir. Mesela bir fa-
kirin imani, namazi ve orucu sahih olacak miktarda ilim 6grenmesi; bir zenginin
bunlara ilaveten zekat ylikiimliiligiint, hac yapabilecek kimsenin de bunlara
ilaveten haccim gecerli kilacak miktarda; tiiccarin da bunlara ilaveten alig-veri-
sini sahih kilacak miktarda ilim 6grenmesi farzdir. Yargi ve ifta ile ilgili ilimlerin
ogrenilmesi ise farz-1 kifayedir.”11°
Burada hadisi mutlak olarak aldigimizda Kur’an’da ifade edilen “Allah
her sahs, ancak giiciiniin yettigi 6lciide miikellef kilar.” (Bakara 2/286) aye-
tinin hiilkmiine aykirilik teskil etmektedir. Dolayisiyla her ne kadar hadis
mutlak olsa da Aksarayi bunun tahsisine gitmis ve hadisin tahsisi ile zahirde
celiskili olan durumu ortadan kaldirip, kime hangi 6lciide ilim 6grenmesinin
farz oldugunu detayl bir sekilde ifade etmistir.

2.11. Kadinlarin Calismalari ve Erkeklerle Goriismeleri

Aksarayi, glinlimiizde de tartisma konusu olan kadinlarin ¢alismalarinin
hiikmiine de deginerek “Hz. Suayb, kizlarinin koyunlar1 sulamaya gotiirme-
sine nasil razi oldu?” 120 seklinde soru sorup “Seriatta kizlarin mesru bir is
icin gonderilmesinde bir sakinca yoktur. Miiriivvette (gayret, hamiyet ve kis-
kanglikta) insanlarin durumlari degiskenlik gosterir. Kéyde yasayan insan-
larla sehirlerde yasayan insanlarin érf ve adetleri farklidir. Ozellikle de zaru-
ret halinde...”121 seklinde de cevap vermektedir.

Goruldigi tizere Aksarayi, kadinlarin calismalarinin cevazina tek sart
olarak calismanin mesru ortamda olmasini zikretmistir.

Cevapta deginilen diger bir husus ise Hz. Suayb’in genc¢ kizlarini erkek-
lerin bulundugu bir ortama génderirken kiskang¢lik duymamasinin sebebidir.
Aksarayfi, bunu ac¢iklarken de bu durumun toplumdan topluma hatta kéyliler
ile sehirliler arasinda degiskenlik gosteren bir husus oldugunu ifade etmis ve
6zellikle de zaruret halinin bunda etkin bir rol oynadigini agiklamistir. Zaru-
ret ve ihtiyac ile ilgili kiilli kaideye dayanan bu sarti birinci hususla da iliski-
lendirip kadinlarin ¢alismasinin caiz olmasinin iki sarta baglandigini sdyle-

118 {bn MAce, Mukaddime, 17.

119 Aksarayyi, el-Esile ve’l-Ecvibe, s. 117.

120 Bu soru ve cevabinin kaynak vermeden Razi'nin Mefatihu’l-gayb adli eserinden naklettigi
anlasilmaktadir. bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 24 /589.

121 Aksarayyi, el-Esile ve’l-Ecvibe, s. 68-69.
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mek miimkiindiir. Nitekim ayette gecen “Babamiz ¢ok yashdir.” ifadesi de za-
ruret haline isaret etmektedir. Ancak Aksarayi, burada birinci sart1 kadinla-
rin ¢alismalarinin cevazi icin mutlak olarak olmazsa olmaz sartlardan sayar-
ken ikincisini kadinlarin ¢alismalarinin ve erkeklerin bulunduklari ortamda
bulunmalarinin cevazim destekleyen ek bir husus olarak zikretmistir. Ozetle
ifade edecek olursak Aksarayd, isin mesru olmasi sartiyla kadinlarin calisma-
larinda bir sakinca olmadigini, 6zellikle de zaruret hali s6z konusu ise hem
calismalari hem de erkeklerin bulundugu ortamda bulunmalarinin caiz oldu-
gunu soylemektedir.

S6z konusu olayla ilgili ayetlerde gecen, kizlarin haya iizerinde olmalari,
erkeklerin icine karismayip 6tede beklemeleri de aslinda ¢alisma adabini
gosteren hususlardir.

Bu soru ve cevap ayrica miiellifin donemindeki sosyal duruma da 1s1k
tutmaktadir. Soru ve cevaptan, miiellifin doneminde insanlarin kadinlarin ¢a-
lismalarina sicak bakmadiklari, kadinlarin erkeklerin bulundugu ortama git-
melerini uygun gormedikleri ve kiskanclik sebebi oldugu hatta Hz. Suayb’in
durumunu yadirgadiklari anlasilmaktadir.

~

Aksarayi, “Suayb, iffetli olup olmadig1 bilinmeyen yabanci bir gence ki-
zinl nasil gonderdi?” seklinde soru sorup “Suayb, Musa’'nin iffetli biri oldu-
gunu vahiy yoluyla 6grenmisti.” diye cevap vermektedir. Aksarayi buna ki-
saca Hz. Suayb’in vahiy yoluyla Hz. Musa’'nin iffetli bir insan oldugunu 6gren-
digini sdylemektedir. Aksarayfi, kissada gecen kizlarin babalarinin Hz. Suayb
oldugu kanaatinde oldugundan bu cevap kabul edilebilir ancak bu sahsin
peygamber degil baska biri oldugunu kabul ettigimizde bu cevap yeterli de-
gildir. Buna en dogru cevap su olabilir: Hz. Musa koyunlari sularken kizlarin
onun davranislarini izleyip, babalarina onun salih bir zat oldugunu anlatmis
olmalar1 muhtemeldir.122 Nitekim tefsirciler “Kaviyyiin” kelimesini Hz.
Musa'nin koyunlari sularken kizlarin miisahede ettikleri gii¢c ve kuvvete yo-
rumlamaktadir.123

“Hz. Peygamber ‘Sizi tohmet altinda birakacak durumlardan sakinin!’124
buyurdugu halde, Hz. Musa yabanc bir kizla nasil beraber gitti?” seklinde
soru sorup “Kendi nefsinin temizligine giivenen birisinin bir kiza refakat et-
mesi caizdir.” diye cevap vermektedir.

Hz. Muhammed t6hmete sebep olabileceginden bdyle bir davranistan
uzak durulmasini emretmistir. Hz. Musa’nin tohmete yol acabilecek bdyle bir
davranista bulunmasi nasil agiklanir.? Burada miiellif tek climle ile “Kendi

122 Zemahseri, Kessdf, 3/402.

123 Miicahid, Tefsiru Miicahid, 527.

124 Ebii’]-Fadl el-Iraki bunun asilsiz bir rivayet oldugunu séylemektedir. Abdiirrahim b. el-
Hiiseyin, Iraki, Ebii'l-Fazl, el-Mugnf ‘an hamli’l-esfar fi tahrici ma fi’l-hydi mine’l-ahbdr, thk.
Esref Abdiilmaksid, (Riyad: Mektebetii Taberiyye, 1995), 2/721. Fakat bunu destekleyen
sahih hadis mevcuttur. bk. Buhari, “itikaf”, 8, 11; “Humiis”, 4; Miislim, “Selam”, 25.
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nefsinin temizligine giivenen birisinin bir kiza refakat etmesi caizdir.” deyip
bu konuda kisinin kendi nefsine olan giivenini esas almistir. Yani aslinda re-
fakat etmenin bizzat kendisinin haram olmadigini, harama yol agabilecegi ih-
timaliyle yasaklandigini, dolayisiyla harama yol agmayacagindan emin olun-
duktan sonra bunda bir sakincanin olmadigini savunmaktadir. Ancak burada
soru ile cevap arasinda bir uyumsuzluk s6z konusudur. Zira bagskalar tara-
findan yapilan tdhmet ile kisinin kendi nefsine giivenmesi arasinda baglanti
kurmak ¢ok zor bir durumdur. Dolayisiyla burada “kendi nefsine giivenen”
ifadesi yerine “kendisine giivenilen” ifadesinin kullanilmasi daha uygun
olurdu. Kaldi ki bu durumda da yine soruya tam olarak cevap verilmis olaca-
g1n1 soylemek zor olurdu. Zira Hz. Muhammed kendi nefsinin temizligine gii-
venen ve ayni anda giivenilen biri olmasina ragmen bizzat kendisi bile bu hu-
susu uygulamis ve sebep olarak da seytanin insanlarin kalplerine yapabile-
cegi vesveseyi gostermistir.125

Goruldigi gibi s6z konusu kissa yoluyla, her zaman tartisma konusu
olan ve kendi ddneminde de tartisilmaya devam edildigi anlasilan bircok me-
seleyi aydinlig1 kavusturmaya calismistir.

Ayni kissadan ¢ikarttigi diger hiikiimleri de asagidaki gibi soru ve cevap
seklinde siralamistir:

“Soru: Musa, bir bayanin so6ziine nasil uydu?”

“Cevap: Musa’nin bir kizin séziine uymasina gelince, adalet ortada ise diinya is-

lerinde bir bayanin s6ziine itibar etmek caizdir.”

Burada miiellif dini bir hususun s6z konusu olmadigini, diinyevi bir iste
ise zahiri adalete giivenilerek amel etmenin bir sakincasinin olmadigini séy-
lemektedir.

Burada dikkat ¢eken hususlardan biri Ser‘u men kablena (islam’dan én-
ceki seriatlar) ile amelin caiz oldugu fikrini destekledigidir. Nitekim bu olay-
daki hiikiimlerin hicbirine, bu 6nceki seriat ile ilgili olan bir hiikiimdiir, dola-
yisiyla bizi ilgilendirmez vs. ifadesi kullanmadan Islam seriat1 acisindan mes-
rulugunu ac¢iklamaya ¢alismistir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Aksarayi’'nin kendi mezhebine mubhalif goriisleri: Aksarayi Safiilerin bir
kisminin mendup veya gayr-i miiekked slinnet olarak kabul ettigi aksam far-
zindan onceKki iki rekat nafile namaziny, ihtilaflara deginmeksizin reddetmek-
tedir. Bununla ilgili hadisin de Bureyde’den nakledilen hadisle tahsis edildi-
gini soylemektedir. Burada mezhebine aykiri fetva vermis olabilecegi gibi, ih-
tilaflara deginmeden mezhep i¢indeki karsi goriisii tercih etmis oldugu da
muhtemeldir.

125 Buhard, “itikaf”, 8, 11; “Humiis”, 4; Miislim, “Selam”, 25.
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Mezhebini belirtmedigi konular: Aksarayl bazen kendi mezhebini belir-
memektedir. Mesela besmelesiz kesilen hayvanlarin etinin yenilmesi konu-
sunda Hanefiler ile Safillere yoneltilen elestirilerin her ikisine cevap verdik-
ten sonra kendisinin hangi goriisii savunduguna deginmemektedir.

Tevakkuf ettigi konular: Aksarayi, zilhiccenin ilk on gliniinde orug tutma
hususunda biiyiik miikafatlar iceren rivayet126 ile Hz. Peygamber’in s6z ko-
nusu giinlerde hi¢cbir zaman orug¢ tutmadigina dair rivayetin127 arasini telif
etme konusunda bazi alimlerin goriislerini naklettikten sonra naklettigi go-
riislere isaret ederek “Boyle bir goriis uzak bir ihtimaldir. Bu durumun haki-
katini en iyi bilen de Allah’tir” diyerek konu hakkinda tevakkuf etmeyi seg-
mektedir.

Cemaleddin Aksarayi'nin el-Esile ve’l-Ecvibe adli eserine bakildiginda,
sorulan sorularin bir kisminin halk tarafindan sorulan, bir kisminin alimler
arasinda tartisilan ve diger bir kisminin ise halk veya alimler tarafindan so-
rulma ihtimali bulunan kurgu mahiyetinde oldugu anlasilmaktadir. Ancak
Aksarayi'nin hem kadilik hem de kazaskerlik yaptigindan fikhi konular ile il-
gili sorularin gercek hayatta karsilastig1 tecriibelerden ¢ikartilan ve halk ta-
rafindan sorulan sorular olmasi pekald miimkiindiir. Ayrica s6z konusu ki-
tab1 Amasya Emiri Hac1 Sadgeldi Pasa’nin talebiyle yazmis olmasi, bu sorula-
rin kurgu olmayip halk arasinda yaygin olan ve tartisilan sorular olma ihti-
malini giiclendirmektedir. Zira bir emirin bir alime kurgu soru ve cevaplar
iceren bir kitap yazmasini talep etmesi pek de alisilmis bir durum degildir.
Bu sekilde kabul ettigimizde ayni zamanda o donemdeki halkin dini bilgiler-
deki seviyesinin yiiksek oldugu, halkin bilingli ve duyarli oldugu da ortaya
¢cikmis oluyor. Cemaleddin Aksardyi genelde nasslar arasinda ¢eliskili gorii-
nen konularda uzlastirma metodunu kullanmistir. Ancak nadiren de olsa
neshi de bir ¢6ziim yolu olarak kullanmaktan geri durmamistir. Konulari
soru ve cevap seklinde ele alan Aksarayi genelde mezhep ihtilaflarina ve tar-
tismalara yer vermek yerine dogrudan kendisine gore en isabetli olan gorisii
zikretmekle yetinmis veya kendi goriisiinii zikretmek suretiyle dogrudan ¢o-
zlimlere odaklanmistir. Bununla birlikte bazen de mesele ile ilgili ihtilaflar
ana hatlariyla kisaca zikrettikten sonra goriisler arasinda tercihte bulunup,
katildig1 goriisii zikretmis veya hig¢birine katilmayip kendi goriisiinii beyan
etmistir. Bazen de mesele hakkindaki birden ¢ok goriisii nakledip tercihi
okuyucuya birakmistir. Sorunun cevabi hakkinda bazi gorisleri nakledip s6z
konusu cevabin isabetli olmadigini séyleyip kendisinin mesele hakkinda bir
gorlis beyan etmedigi de olmustur. Yani konu hakkinda verilen bilginin
dogru olmadigini sdyleyip kendisi de soruya dogru bir cevap sunamadigin-
dan “Bu durumun hakikatini en iyi bilen Allah’tir.” diyerek tevakkufu tercih

126 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/50; Buhari, "Tdeyn", 11; ibn MAce, “Siyam”, 39; Eb( Davud,
“Savm”, 62; Tirmizi, “Savm”, 52.
127 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 40/177; Miislim, “Siyam”, 9; Tirmizi, “Savm”, 51.
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etmistir. Boylece emin olmadig1 bir mesele hakkinda a¢iklama yapmaktan
kaginmistir. Aksaray1 fikihta Safii’'dir ancak mezhep taassubuna diismemis-
tir. Hanefi mezhebine mensup medresede hocalik yapmis ve sorulara cevap
verirken de sadece mensup oldugu mezhebi degil, hakli oldugunu diisiindiigii
diger mezheplere yoneltilen elestirilere de cevap vermeyi ihmal etmemistir.
Dikkat ceken baska bir husus ise Aksarayi'nin ihtilafli konularda ihtiyata
6nem vermesi konusudur. Tiim mezheplerin ittifak edebilecegi ve siipheden
uzak olan fetvayi esas almaya ¢alismistir.
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BEYAZPERDENIN SAHTE KURGUSU: HOLLYWOOD DUNYASINDAN
ORNEKLERLE HiPERGERCEKLIGIN iNSASI

Oz

Bu makalede, dini ve kiiltiirel yonden doniisiim gecirilmesine neden olan faktdrler
arasinda yer alan Hollywood sinemasinin nasil bir diinya kurdugu ve seyirciyi bu
diinyanin i¢ine ¢ekerek nasil bir hipergerceklige yonlendirebilecegi arastirilmaktadir.
Hollywood diinyasinda gergek hayattan farkli imgeler ve yasantilarin gosterilmesi,
sinemanin sekiiler hipergercekligin insasi noktasinda ¢ok dnemli bir role sahip oldugunu
anlatmaktadir. Zira farkll filmlerden az da olsa belirli alimlamalar yapan seyirci,
gosterilen anlamlar1 zihninde birlestirerek beyazperdenin sahte kurgusunu
icsellestirebilecektir. Bundan dolay: filmlerin insan hayatindaki derin etkilerini dikkate
alan bu makalenin temel amaci, dogru bir film elestirisi ile birlikte icinde yasadigimiz
diinyanin ¢esitli yonleriyle sorgulanmasina katki sunabilmektir. Makalede yer alan filmler
oncelikle dine yonelik yaklasimlari, ¢ogunlukla ise popiiler olmalari, televizyonlarda
gosterilmeleri ve seyircinin ilgisini cekmeleri yoniiyle secilmis ve degerlendirmeye
alinmustir. Bu filmler séylem analizi basta olmak tizere farkli yontemler gercevesinde
seyredilmis ve one ¢ikan yonleri géz onilinde bulundurularak iclerinden o6rnekler
verilmistir. Boylece tiimevarim yontemiyle Hollywood'un yonlendirici temel altyapisi
genel bir bakis agisiyla ortaya cikarilmaya calisilmis ve her filmde farkl yonleri bulunan
unsurlar bir araya getirilerek bir zihniyet analizi yapilmistir. Ayrica olumsuz etkileri
acisindan diinya sinemasindan dne ¢ikan bazi filmlerden de 6rnekler verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Hollywood, Hipergerceklik, Post/modernite,
Sekiilerlesme.

Fake Fiction of Cinema: Construction of Hyperreality with Examples from
Hollywood World

Abstract

In this article, it is examined how Hollywood cinema, which is one of the factors that cause
religious and cultural transformation, establishes a world and how it may lead the
audience into hyperreality. The display of images and experiences different than real life
in the Hollywood world tells us that cinema plays a very important role in the construction
of secular hyperreality. Because, the audience who perceives certain points from different
movies will be able to internalize the fake fiction of the cinema by combining the meanings
in his mind. Therefore, the main purpose of our article which considers the deep effects
of movies on human life is to contribute to the questioning of various aspects of the world
we live in along with a correct critique of the movie. The movies in the article are selected
and evaluated primarily in terms of their approach to religion, but mostly because they
are popular and because they are shown on television and attract the attention of the
audience. These movies have been watched within the framework of different methods,
primarily with discourse analysis and examples are given considering their prominent
aspects. Thus, it is tried to reveal Hollywood’s main manipulative infrastructure with a
general perspective by the induction method and a mentality analysis was carried out by
combining elements with different aspects in each movie. In addition, some examples
from movies that stand out from the world cinema in terms of their negative effects are
also given.

Keywords: Sociology of Religion, Hollywood, Hyperreality, Post/modernity,
Secularization.
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- Hi¢ gergek oldugunu sandigin bir riiya gérdiin mii?
- Ya o uykudan hi¢ uyanmasaydin, riiya oldugunu nasil anlayacaktin!
[‘The Matrix’ filminden]
GIRIS

Baudrillard'in “hipergerceklik” ya da “simiilasyon” olarak ac¢ikladigi kav-
ram, gercekligin artik buhar oldugu onun yerine taklitlerin ortaya ¢iktig1 ama
onlarin da birer gergek olarak algilandigi bir durumu ifade etmek icin kulla-
nilmaktadir. Bu agidan hipergercek diinya, her seyiyle gercekten varmis gibi
goriinse de aslinda onun hig¢bir sekilde hakikatle bagi kalmamistir. Hayat ar-
tik gercekligin yerini alan bir “simiilakr” haline dénlismiistiir. Dolayisiyla
kurgu ile gergek arasindaki ayrim ortadan kalkarken anlam da yok olmustur.
Orada Tanr1 bile simiile edilerek ona ait olan unsurlar, hayatin icerisinde im-
geler ve ikonlar gibi gostergelere indirgenmistir.! Bu cercevede filmlerin
hem gercekligi taklit etmesi hem de kendisiyle hemhal olan seyirciyi sahte
bir gerceklikle biitlinlestirmesi acisindan énemli bir yeri vardir. Bu anlayisi
net bir sekilde yansitan ‘The Matrix, Truman Show, Vanilla Sky’ ve ‘Inception’
filmleri hipergerceklige vurgu yapmasi agisindan lizerinde diisliniilmesi ge-
reken yapimlar olarak karsimiza ¢cikmaktadir.2 Fakat bu makalede temel ola-
rak sorgulanan en 6nemli husus, bu filmler de dahil olmak iizere genel an-
lamda Hollywood diinyasinin anlatilari, gostergeleri, sembollestirmeleri ve
yonlendirmeleri ile birlikte seyircilere din dis1 ve/ya sekiiler bir diinya sunup
sunmadig1 dolayisiyla onlar1 sahte bir gercgeklikle bulusturma potansiyeline

sahip olup olmadigidir.
Tirkiye'nin dini ve kiiltiirel yonden donilisiim gecirmesine neden olan
faktorler arasinda milyonlarca insani ekran karsisina kilitleyen ‘televizyon’s
ve ‘sinema’* yer almaktadir. Bu mecralarda daha ¢ok popiiler unsurlari temsil

L Ayrintili bilgi i¢in bk. Jean Baudrillard, Simiilakrlar ve Simiilasyon, ¢ev. Oguz Adanir (Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlar, 2011). Ayrica gergek ile sahtenin i¢ igeligine vurgu yapmasi agisindan
‘The Matrix’ filminin sundugu anlati1 hakkinda bk. David Weberman, “Matrix Simiilasyonu ve
Postmodern Cag”, Matrix ve Felsefe, cev. Murat Saglam, ed. William Irwin (istanbul: Giincel
Yayincilik, 2003).

2 Sinema ve hipergerceklige dair diger filmler ve genis analizler i¢in bk. Randy Laist, The
Cinema of Simulation: Hiperreal Hollywood in the Long 1990s (New York: Bloomsbury
Publishing, 2015).

3 2017 verilerine gore Tirkiye, Ocak ayinda glinde ortalama 5 saat 32 dakika ile diinyada en
cok televizyon seyredilen iilke olmugtur. Yillik ortalama siiresi ise 4 saat 17 dakikadir. En
¢ok seyredilen TV programlarinin basinda %18,85 orani ile ‘diziler’ gelmektedir. Dizilerin
izlenme paylar1 da yas diistiikkge artis gostermektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Radyo ve
Televizyon Ust Kurulu (RTUK), Vatandas Bildirimleri Yillik Raporu 2017, Kamuoyu, Yayin
Arastirmalar1 ve Olgme Dairesi Baskanlig (Haziran 2018); Radyo ve Televizyon Ust Kurulu
(RTUK), Medya Okuryazarligi Arastirmast (2016).

4 2017 verilerine gore, Tirkiye’de sinema salonlarina giderek film izleyen toplam seyirci
sayis1 71 milyon 188.594’tiir. Bu sayinin 40 milyon 325.495’i Tiirk filmlerine aittir. Ayrintil
bilgi i¢in bk. Box Office Tiirkiye, “2017 Yilindaki Tiim Filmler” (Erisim 25 Kasim 2018).
Ayrica sinema salonlarina gitmeden televizyon ve internet lizerinden ya da CD/DVD ile
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eden iirtinlerin ortaya konulmasi, Misliimanlarin bu anlatilari igsellestirebi-
leceklerini diisiinmeyi saglamaktadir. Tiirkiye'deki gorsel yayinlarin biiyiik
bir cogunlugunun ana akim Hollywood sinemasindan etkilenmesi, seyircile-
rin bu yasam tarzlarindan uzak kalmalarini ¢ogu zaman imkansiz héle getir-
mektedir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde Hollywoodlasmis bakis acisiyla
sekillenen dizi ve filmlerin, hipergercekligin insas1 noktasinda énemli bir
role sahip oldugunu vurgulamak gerekir.

Filmlerin analiz edilmesinde belli bir bakis acis1 gelistirmenin ne kadar
o6nemli oldugunu dikkate alan bu makalenin temel amaci, dogru bir film eles-
tirisi ile birlikte icinde yasadigimiz diinyanin cesitli yonleriyle sorgulanma-
sina katki sunabilmektir. Zira farkl filmlerden az da olsa belirli alimlamalar
yapan seyirci, izledigi film sayisina bagh olarak dogrudan veya dolayl bi-
¢imde verilen mesajlar1 zihninde birlestirerek beyazperdenin sahte kurgu-
sunu icsellestirebilecektir. Bu acidan film degerlendirmeleri dogru bir pers-
pektifle yapildigi takdirde, yapay bir diinyada 6zneligini kaybeden insanin
hakikati kavrayabilecek bir farkindaliga ulasmasini saglayabilir. Amag sa-
dece film ¢ozlimlemesi yapmak degil, yasanilan diinyay1 dogru bir sekilde
okuyabilmek ve anlamlandirabilmektir.

Hollywood sinemasinda dzellikle Hiristiyanlik inancinin ve kiiltiirtiniin
yogun bir sekilde yer almasi ayrica diger dinlerin de filmlerde kendisine yer
bulmasi, Miisliiman seyircilerin bu inan¢ ve yasam tarzlarindan etkilenme-
sine yol acabilecektir. Bu noktada s6z konusu etkinin ¢ogunlukla bilingsizce
gerceklesebilecegi ve 6zellikle Islam diniyle karsilastirildiginda sekiiler 6zel-
likleri agir basan bu inang ve yasam tarzlarinin Miisliiman seyircileri olum-
suz bir sekilde doniisiime sevk edebilecegi sdylenebilir. Zira seyirci farkina
varmadan bu yasam tarzlarin1 benimseyebilecek ve buna bagh olarak din al-
gis1 degisebilecektir. Her ne kadar filmlerde yer alan dini 6geler Hiristiyan
toplumu icin anlaml olsa da onlardan olumsuz c¢ikarimlar elde edebilecek
Miisliiman seyircilerin bu siirecte nasil bir tavir sergileyecekleri diisiiniilme-
lidir.

Beyazperdeye dogrudan veya dolayll olarak yansiyan dini 6gelerin
dogru bir yaklasimla ele alinmasi olduk¢a 6nemlidir. Aksi takdirde sadece
dini temalara odaklanarak bunlarin ardindaki asil anlamlarin séylem analizi
gibi yontemlerle agiga ¢ikarilmamasinin, kompartimanci bir yaklasim sergi-
lenerek yanlis sonuglarin elde edilmesine neden olabilecegi 6zellikle vurgu-
lanmalidir. Ornegin ‘Uyumsuz’ filminde yer alan ‘Fedakdrlar grubu’'nun dinf
bir anlayisi temsil ettigi gibi bir izlenim olussa da bu grubun geleneksel dini
kurumlarla hicbir ilgisi gériinmemektedir, hatta onlarin Tanri’dan bagimsiz
hiimanist bir anlayisla ahlaki yagami temsil ettiklerine isaret etmek gerekir.

seyredilen diger film izlenme ortamlar1 da hesaba katildiginda seyirci oranlarinin olduk¢a
yliksek oldugu belirtilmelidir.
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Makalede yer alan filmler oncelikle dine yonelik yaklasimlari, cogun-
lukla ise popiiler olmalari, televizyonlarda gosterilmeleri ve seyircinin ilgi-
sini cekmeleri yoniiyle secilmis ve degerlendirmeye alinmistir. Bu filmler,
soylem analizi basta olmak lizere film ¢6zlimlemelerinde kullanilan diger
yontemler de dikkate alinarak seyredilmis ve onlarin 6ne ¢ikan yonleri goz
ontlinde bulundurularak iglerinden 6rnekler verilmistir. Filmlerle ilgili yo-
rumlar yapilirken konularla alakali daha énce yapilmis ¢alismalardan da fay-
dalanilmistir.> Boylece tiimevarim yéntemiyle Hollywood'un yonlendirici te-
mel altyapisi genel bir bakis agisiyla ortaya cikarilmaya calisilmis ve her
filmde farkli yonleri bulunan unsurlar bir araya getirilerek bir zihniyet ana-
lizi yapilmistir. Ayrica olumsuz etkileri acisindan diinya sinemasindan 6ne
cikan bazi filmlerden de 6rnekler verilmistir.

1. TANRI'NIN VE DiNI YAPININ FARKLI GOSTERIMi

‘Giinaha Son Cagrr’ filminde Hz. Isa'min ‘tanrisalh@l’ geri plana atilarak
zaaflar1 ve endiseleri olan insani yonii gosterilmektedir. Onun bir insan ola-
rak teblig gérevini gli¢ bir sekilde algiladigl, bu gorevini yerine getirirken
zorlandig1 ve carmiha gerilmekten endise duydugu anlatilmaktadir. ‘Aman
Tanrim! filminde oldugu gibi burada tlimiiyle farkli bir Tanr1 portresi cizil-
mektedir.6 ‘The Man From Earth’ filminin Mesih Isa ve Hiristiyanlik inancina
yonelik ilgin¢ iddia ve sorgulamalariyla seyircinin Tanr1’y1 ve dini sahih bir
sekilde kavramasini saglamaktan ziyade onlardan sogumasina ve uzaklas-
masina neden olacagini diisiinebiliriz. Ayrica ‘Truman Show’da insanlarin ha-
yatini adeta bir tiyatro gibi dlizenleyen yénetmenin,” ‘Kader Ajanlarr’'nda in-
sanin kaderini onun iradesi disinda sekillendiren Baskan'in ve ‘Azinlik Ra-
poru'nda toplumda diizeni saglamak icin insanlari kandiran ve onlarin 6zgiir-
liikklerini ellerinden alan sug énleyici sistemin kurucusu Lamar’in {izerinden
alt metinlerle ve sembolik anlatimlarla Tanrr’ya ve onun inanglarina yonelik
olumsuz bir tavir takinildigi sdylenebilir. Dolayisiyla buna benzer 6nemli ya-
pimlarin ve genel olarak az ya da ¢ok farkl bicimlerle beyazperdeye yansiyan
farkl hikayelerin, seyircileri farkli bir kurgunun icine stiriikleyebilecegini
belirtmek gerekir.

5 Hollwood sinemasi lizerine yapilan bir¢ok tez, kitap ve makale yer almaktadir. Fakat din ve
hipergerceklik iliskisini isleyen daha 6nceden yapilmis aragtirmalarla bu makalede yer alan
orneklerin ve degerlendirmelerin biitlinciil olarak yaklasildiginda digerlerinden farkl
oldugunu vurgulamak isteriz. Ozellikle Hollywood sinemasi ve din iliskisine dair farkli konu
ve ornekler icin bk. Mustafa Sarmis, Sinema ve Din (Sekiilerlesme Baglaminda Hollywood
Sinemast Ornegi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2016); Osman Sahin, 2000 Sonrasi Popiiler Hollywood Sinemasinda Dini Tema
ve Ortintiiler (Malatya: inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016).

6 Fatih Toktas, “Sinemada Tanr1 Sdylemi”, Sinema ve Din, ed. Bilal Yorulmaz vd. (istanbul: Dem
Yayinlari, 2015), 716-719.

7 Genis bir analiz i¢in bk. Robert S. Gall, “Of God, Humanity, and the World: Reflections on ‘The
Truman Show”, Journal of Religion - Film 23/1/48 (2019).
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“Ayipladigim sey, Hiristiyanligin veya baska bir dinin arkasindaki 6greti-
ler degil. Ayipladigim, bunun lizerinden para kazanan insanlar. Tanri isinde
cok para var.” diyen karakterin yer aldig1 ‘Whatever Works’ filminde, toplum
icinde var olan geleneksel baski ve ahlak anlayisinin kotii yonleri gozler
Online serilerek kisilerin kendilerini 6zgiir biraktiginda tiim tabu ve ahlaki
baskilardan kurtularak yeni bir yasam tarzi olusturabilecekleri farkl karak-
terler lizerinden anlatilmaktadir. ‘V for Vendetta’ filminin kahraman, siib-
yanci olarak gosterilen bir piskoposun dini bir merkezde bir kiza tecaviiz et-
meye calisirken suciistii yakalanmasi sonucunda merhamet ¢igliklariyla ken-
disini 6ldiirmemesi icin yalvarirken din adamina karsi soyle demektedir: “Ve
sen biittin algcakligini ortaya ¢ikardin ve yine sen kutsalligi kullanarak eziyet
ettin, aziz kiligina girerek seytanin roliinii tistlendin.”

2016 Oscar odiillerinde gercek bir hikdyeden esinlenerek en iyi film
6duiliini kazanan ‘Spotlight’ filmi rahiplerin ¢ocuklari taciz etmeleri ve kilise
kurumunun tiim gercegi bilmesine ragmen yillarca hicbir sey yapmamasini
ispatlayan senaryosuyla; ayrica Hiristiyanlik disinda, ‘Disobedience’ filmi Ya-
hudi geleneksel toplumunun ve dini yapilanmasinin birey tizerinde gergek-
lesen baskisindan hareketle escinsel 6zgiirliiklerin ve se¢im yapabilmenin
O6nemine egilmesiyle, ‘Soraya’yr Taslamak’ filmi zina ettigi sOylenilerek ken-
disine iftira atilan bir kadinin dindar oldugu vurgulanan Kkisiler tarafindan
hunharca recm edilmesini acikl bir sekilde gostermesiyle, ‘Persepolis’ filmi
Iran’daki dini baskinin birey tizerindeki olumsuz yansimalarini anlatmasiyla
dinf kurumlarin ve din adamlarinin yanls yonlerini elestirirken bu sirada on-
larin otoritelerini dolayli da olsa biiyiik 6lciide yerle bir etmektedir.8

‘PK filmine bakildiginda; insanlari yaratan Tanr1 inancindan, insanlarin
yarattig1 Tanr1 diisincesine gecilmesinin izleri gorilebilir. Filmde tarihten ve
toplumdan bagimsiz bicimde tasavvur edilen bir yaklasim sunularak aslinda
dinin bu diinya ile iliskisini gdsteren mezhepler, inanislar ve cemaatler an-
lamsiz olarak gosterilmektedir. Buna bagl olarak Tanri, tiim dini gelenekle-
rin 6tesinde insan zihninde bambaska bir sekilde anlamlandirilmaktadir. Di-
nin kiiltiirle birlikte kavranilan ve yorumlanan bir olgu oldugunu goz ardi
eden bu tutumun, dinin bireyle Tanr1 arasinda oldugunu savunan Bati diisiin-
cesinin bir yansimasi oldugu anlagilmaktadir. Ayrica din inancinin énemini

8 Dini inanglari, kurumlari ve din adamlarini dogrudan ya da alt metin olarak, biitliniiyle ya
da kismen ‘olumsuz bir sekilde gostererek, kotiileyerek ve/ya alaya alarak’ elestiren web
sitelerinde en ¢ok listelenen diger film ve yapimlar i¢in bk. ‘Agora, Life of Brian, Year One,
Amen, El Club, Bad Boy Bubby, The Brand New Testament, Name of the Rose, Mary and Max,
The Invention of Lying, Religulous, Black Death, Dogma, Letting Go of God, Jesus Camp.’
‘Rasyonel bir bakisla sorgulayarak elestiren’ yapimlar icin bk. ‘Creation, Inherit the Wind,
You Don’t Know Jack, Paul, The Seventh Seal, Sunset Limited, The Ledge, Contact, God on Trial,
Adams £bler, The God Who Wasn’t There, The Trial, 2001: A Space Odyssey, Letting Go of God,
The Master, Mother, Zeitgeist'.
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anlatan ama her dinin birbirinden farkli seyler sdyledigini vurgulayarak han-
gisine inanilmasi gerektigi konusunda kararsiz kaldigini haykiran film kah-
ramani, aslinda tiim dinlerin anlamsiz oldugunu ima ederek bu diinyada yeri
olmayan ‘uzayll’ zihni ile yeni bir Tanr1 yaratmaktadir. Bu noktada filmin
isaret etmek istedigi bu mesajdan hareketle, s6z konusu bu anlami farkli bir
sekilde insa ederek soyle bir ¢ikarim yapabilmek miimkiin gériinmektedir:
Bir birey olarak kendisini icinde bulundugu yapidan soyutlayarak diisiin-
meye ve inanmaya baslayan insan, bu diinya ile bagini kopararak aslinda bir
uzayliya doniismektedir. Ancak bu kisinin gercekligi olmayan bir Tanr1'yi
kendi zihninde kurgulayarak yeryiiziinde yasamaya ¢alismasi, filmde de gos-
terildigi gibi onu biiylik bunalimlarla karsilastiracaktir.

2. BATILI VE POST/MODERN INSAN

‘Exodus: Tanrilar ve Krallar’ filminde Hz. Musa oldugundan ¢ok farkl bir
icerikle sunulmaktadir. Tanri'nin bir ¢cocuk suretinde goriindiigii filmde Hz.
Musa her asamada Tanr ile kavga etmekte, onu “vicdansiz, zalim” olmakla
suclamakta, belalar nedeniyle insanlarin 6lmesi lizerine “Bagstan ben de iste-
dim bunu ama bu kadarini beklemezdim, bu canilik!” diye ona kars1 ¢ikabil-
mektedir. Ayni zamanda bastan beri herkese akilci olmay1 énermektedir.
Imandan bahseden karisina “Cocugumuz kendisine inansa yetmez mi!” diye-
bilmektedir. Filmin sonunda On Emir’i yazarken Tanrr'ya “Eger bu dedikle-
rine katilmasaydim, yazmazdim!” diyebilen Hz. Musa aslinda 6zgtir bir 21.
yuzyll Amerikalisi olarak konusmaktadir. Film, mucizeleri dnce olgucu bir
yaklasim cercevesinde gostermekte sonra oradan bir rasyonel ve liberal
Musa yaratmaktadir, daha sonra da onu Tanri ile kapistirmaktadir (Hz. Ya-
kup’un Tevrat'ta Yehova ile giiresmesi gibi). Dolayisiyla filmde Tanri’dan da
listlin olan ve Prometheus gibi onun atesini ¢almaya ¢alisan bir Musa karak-
teri cizilmektedir. Burada ahlaki olani1 Tanr1’ya birakmayan ‘birey’e vurgu ya-
pilmaktadir. Din, gizliden ya da acgiktan aklin karsisinda yenilmeye mahkiim
olan bir ¢ocukluk hastalig1 olarak sunulmaktadir. Diger bir 6rnek, ‘Nuh: Bii-
yiik Tufan’ filminde, Hz. Nuh ilging bir sekilde adeta filmin son saniyesi dahil
hep ateist kalmis gibi gériinmektedir. O, rasyonel biri olarak ‘zalim’ Tanr1'ya
kars1 vicdani temsil ederken bir siiper kahraman gibi hareket etmektedir. As-
linda bu filmlerde bir peygamberden daha ziyade bir Yunan miti anlatilmak-
tadir. Ronesans resminin, Orta ¢ag Hiristiyan sanatinin ikonografisini Yunan
mitolojisiyle kaynastirip bir melez yaratilmasi ve diinyanin somut diizleme
indirgenmesi s6z konusudur. Peygamberleri Aydinlanma dénemine hatta
daha da 6ncesine yerlestirerek siislii goriintiilerle bambaska bir sekle biiriin-
diiren bu tir filmler, onlar ilahi emrin tasiyicisi degil bir sekiiler miicadele
ruhu olarak tasarlamaktadir. Sonugta kartezyen diisiincenin post/modern

9 I_\_/Iehmet Ulukiitiik, “insanlar1 Yaratan Tanri’dan, insanlarin Yarattigl Tanrr’ya: PK Filmi
Ozelinde Olagan Din Anlayisinin Elestirisini Anlamak”, Sinema ve Din, ed. Bilal Yorulmaz vd.
(Istanbul: Dem Yayinlari, 2015), 740-747.
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bir reenkarnasyonu olarak ‘Batili bireyin gézii’ Tanr1'y1isgal altina almak icin
yeniden seferber edilmektedir.10

‘Kuzularin SessizIligi’ filminin baskahramani Hannibal Lecter, modern in-
sanin bazi olumsuz yonlerini tanimlama noktasinda bizlere olduk¢a metafo-
rik bir yaklagim sunmaktadir. Lecter’in 6zelliklerine bakildiginda; o, iistiin bir
sanat zevkine sahiptir, resim yapar, Bach dinler, ¢cok zekidir, dingindir, kariz-
matik bir kisiligi vardir, son derece kibardir ve basarili bir psikiyatrist olarak
meslegini yapmistir. Bu yonleriyle Batili insanin 6zelliklerini kendisinde ba-
rindirmaktadir; ama s6z konusu giizel niteliklerine karsin kurbanlarini yiyen
yamyam bir seri Kkatil olarak “bir canavar ve tam bir psikopat’tir. Dedektif
Starling, onunla goriismek icin ¢ok sayida giivenlik dnlemleriyle korunmus
akil hastalarinin bulundugu hapishanede karanliklar icerisinden uzun uza-
diya asag1 katlara dogru ilerlerken aslinda kendisine anlatilan seylerin deh-
setiyle karanliga ve kotiiliige dogru ‘inmektedir.” Fakat filmdeki en karanlik
karakter, gecilen diger mekanlara gore oldukca aydinlik bir yerdedir ve diger
biitiin kotii karakterlerden daha normal goriinmektedir. Dedektif, onun gibi
vahsi bir seri katille goriismesinde bir manevra olarak “Senden égrenmeye
geldim.” der; ama bu s6z, filmin biitlin gidisatina yon verecek ve bir¢ok sahne
ile hayat bulacaktir. Bat1 diisiincesinde ‘insan dogasi’ tanimlanirken onun
‘rasyonel hayvan’ olusunun kabul edilmesi ve ‘kendini bilme’nin aklin mer-
kezilestirilmesiyle ilgili bir yon ihtiva etmesi aslinda insanin hakiki 6ziinii
kavrayamamasina bagli olarak i¢ dinamiklerinden bir canavar ¢ikarmasina
neden olmaktadir. Burada artik insanin ‘kim’ oldugundan degil, ‘ne’ oldugun-
dan bahsedilmesi gerekmektedir. Bu ¢ercevede Lecter, modern diisiince sis-
teminin bir sonucu ya da iiriinii olarak Bati’nin seckinlesen zevkleri, sanat
anlayisi ve sosyal iliskilerinden beklentileri ile toplumun bir arada yasamay1
umdugu ve yiicelttigi biitiin degerlerle biitliinlesen sofistike bir karakteri
temsil etmektedir.! Bu agidan sahip oldugu tiim 6zellikleriyle goriintiide ol-
dukg¢a modern olan bu kisi, mum 15181nda karsisindaki giizel hanimefendiyle
birlikte bir yandan klasik miizik esliginde sarabini yudumlarken ayni za-
manda canli insan beyni yemekten biiyliik bir haz duymaktadir. Tipki
Hollywood filmlerinin modern bir gériintii sergilemesi ve séylem iiretmesine
ragmen; diger toplumlari kendi kiiltiirti iizerinden doniistiirerek adeta onlari
0z/sOmuriiye tabi tutmasi, daha sonra ‘Batl’ olarak somutlasarak emperya-
list bir yaklasimla onlarin ¢esitli yonlerden isgal edilmesinin altyapisinmi kur-
masl, kanini emmesi hatta yok etmesi gibi.

0 Enver Giilsen, “Bir Amerikan Isgali Kesif Kolu Olarak Hollywood ve Diinyadaki Yerel
Hollywoodlarla Bicim liskisi”, Kiiresel Siyaset ve Sinema Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed.
Hiiseyin Tiirkan (istanbul: UHIM, 2017), 42-43; Ayrica bk. H. Blilent Kahraman, “Hollywood
Yildizi Peygamberler”, Sabah (Erisim 12 Subat 2017).

11 Ridade Oztiirk, “Kuzularin Sessizligi Filmi Cercevesinden Muhyiddin Arabi Diisiincesinde ve
Bati Geleneginde Insan Meselesi”, Sinema ve Din, ed. Bilal Yorulmaz vd. (istanbul: Dem
Yayinlari, 2015), 822-840.
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‘Kader Ajanlart’ filminde insanlarin hayatini istekleri disinda yénlendir-
meye c¢alisan Baskan'in (yani Tanri) gorevlisine, kahramanin ‘6zgiir iradeyi’
sormasi lizerine verilen cevap oldukea ilgi cekicidir:

“Aslinda 6zgiir irade olayini bir kez denedik. Sizi avcilik ve toplayiciliktan Roma

Imparatorlugu seviyesine getirince, geriye ¢ekilip tek basiniza neler yapacagi-

niz1 izledik. Bes yiizyil boyunca bizi Karanlik Caglar’da tutunca sonunda yeniden

miidahale etmeye karar verdik. Bagkan diistindii ki, belki de kendi basiniza yii-
riimenize izin vermeden Once, size emeklemeyi 6gretmeliydik. Size Ronesans’y,

Aydinlanma Cag1’'ni, bilimsel devrimi verdik. 600 y1l boyunca, size i¢giidiilerinizi

mantiginizla kontrol etmeyi 6grettik.”

Bu filmde bir taraftan 6zgiir iradenin ne kadar 6nemli oldugu ve insanin
Online ¢ikan tiim engellere ragmen vazgecmeden miicadele ettigi takdirde
amaglarina ulasabilecegi anlatilirken diger taraftan iradesini gosterebilmesi
icin Tanr'nin karsisinda durmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu anlayzs,
Tanr’'nin memurlari tarafindan da itiraf edilmektedir: “Sanirim Baskan’in
(vani Tanrt) gercek plani, belki de bir gtin plant bizim yapmayacagimiz. Kendi
planinizi kendiniz yapacaksiniz.” Yani insanlik Tanr1’dan bagimsizlasarak ve
onunla irtibat kurmadan da kendi gelecegini insa edebilecektir. Burada insan
artik tamamen 6zgiir bir birey olarak kurgulanmaktadir.

Post/modern insanin yol actig1 krizleri gdstermesi acisindan ‘Mad Max,
Terminatér, 12 Maymun, Su Diinyasi, Yapay Zekd, Matrix, Wall-E, I Am Legend,
Oblivion, Maymunlar Cehennemi’ gibi 6ne c¢ikan bir¢ok post-apokaliptik film
hem i¢inde yasadigimiz diinyay1 yansitmasi hem de onu etkilemesi a¢isindan
onemli bir kapsama sahiptir. Toplumsal yasamdaki farkl gerilimlerin yansi-
malarin1 kendisinde barindiran bu anlatilar bilim kurgu, korku ve
litopya/distopyanin gecis noktasinda bulunmaktadir. S6z konusu filmler bu
diinyanin gerc¢ek biiyilik sorunlarindan, ¢atismalarindan ve gelecek korkula-
rindan beslenmektedir. Savaslar, niikleer giice dayali felaketler, tabiatin tah-
ribi neticesinde ortaya ¢ikan dogal afetler, yapay zeka ve robotlarin saldiri-
lary, biyolojik virtisler, salginlar, ayrica totaliter rejim ve diktatorler diinyay:
yok olmaya siiriiklemis ve sonrasinda dehset verici bir yagsamla karsilasilmis-
tir: Diinya artik giinesini kaybetmis, ¢6llesmis veya topragini kaybetmis, se-
hirler tarumar olmus, kasvetli-giivenliksiz ortamlarda ve buna benzer farkl
yasam big¢imleriyle insanlik ¢ok zor kosullar altinda yasamak zorunda kal-
mistir. Onun sahip oldugu bilgisi, kiiltiirii ve teknolojisi bu felaketlere engel
olamamistir; zira s6z konusu yikim ¢ogunlukla digsal bir etkene dayaliymis
gibi goriinse de aslinda merkezde insan ve onun yaptigi faaliyetler yer almis-
tir. Ozellikle rasyonel bakisin bir neticesi olarak dogayla ve teknolojiyle ku-
rulan olumsuz iliski, diinyay1 biiytiik bir ¢okilise gétiirmiistiir. Bu anlatilarda
insanin ilahi yonii arka plana atilarak onun yikmaya ve yok etmeye egilimli,
acgozll, doyumsuz ve bencil olduguna vurgu yapilmaktadir. Kiyamet 6nce-
sinde olgunlasmamis insanlik, sonrasinda erginleserek fiziksel ve ruhsal do-
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niistimiinii gerceklestirecektir. Bu nedenle mevcut bozuk diizen ortadan kal-
karak post-apokaliptik donemde insanlik fazlaliklarindan arinmis bir sekilde
yoluna devam edecek ve adeta yeni bir kutsal yasam kurulacaktir. Diinyanin
arinmasi ve yeniden bereketli bir yer haline gelebilmesi i¢in insanlarin iyi ol-
duklarini ispat etmesi gereklidir. Zira orada iyi ve kotii ayrimi belirginlesmis
ve catisma siddetlenmistir. Bu sebeple kutsanmis bir hayat icin son bir savas
ve miicadele zorunludur. Bu siire¢te insanligin bekledigi bir kahraman bu ¢a-
tismay1 ¢ozmede aracilik yapar ve en sonunda mutlulugu getirir. Gorildigi
lizere bu anlatilarda Tanr1 merkezli bir kiyamet algis1 yoktur. Kiyamet siire-
cini baslatarak diinya hayatini sonlandiracak ve insanlar1 yargilayacak olan
Tanri, bu filmlerde devre disi birakilarak ondan bagimsiz kiyamet senaryo-
lar1 ¢izilmektedir. Ayni zamanda Tanr1'nin miidahil oldugu bir kurtulus da
goriinmemektedir; aksine orada insan kurtarici roliine biirlinmektedir. Her
ne kadar kahramanlar kutsal niteliklere sahip olsalar da bu dogrudan din{ bir
anlatimla verilmez, sekiiler bir temsil gerceklestirilir.12 Boyle bir yasam ¢o-
gunlukla dini bir altyapi olmadan insa edilir ve yapay bir kutsallik (izerinden
sekillenir. Dolayisiyla tiim bu kurgularda ve iiretilen ¢6ziimlerde aslinda
post/modern diinyanin insa ettigi insanin olumsuz 6zelliklerini ve bunalim-
larini gérmek miimkiinddir.

3. YENIi KUTSALLAR

Hayatin icerisinden din c¢ikarildiktan sonra, insanlarin hayatlarini an-
lamlandiracak yeni kutsallara ihtiyaclar1 vardir ki, yapay unsurlari kutsal bir
anlamla biitiinlestirerek postmodern yaklasimi basariyla kullanan
Hollywood’un bu noktada kisiler i¢in sundugu en énemli kutsal, ‘ask’tir. Or-
negin, bireysellesmis erkek karakterler duygusuz, vicdandan uzak ve korles-
mis iken ya da kadin karakterler hayatlarindaki zorluk ve yalnizlik nedeniyle
mutlulugu yakalayamamisken, yasadiklari ‘romantik ask’ ile biiyiik bir degi-
sim yasamaya baslarlar. “O, hayatina girdiginde her sey miikemmel bir bi-
cimde iyiye ve dogruya yénelir. Hayat, onun varligiyla anlamli ve gtizeldir.
Onun sayesinde 6nemli ve bliylik dontisiimler saglarsin ve sonunda ‘onunla tam
olarak’ yasamin anlam kazanir.” Filmler ‘ilk goriiste ask’ ile kaderin devrede
oldugunu, aranan mutlulugun bulundugunu, hayatin artik sevgiliyle mutlu ve
tam oldugunu anlatir. Oplisme, romantik agk mitinin simgesi olarak siklarin
ruhlarinin birbiriyle beslenip yalnizliktan, bosluk ve anlamsizliktan kurtu-
luslarina isaret eden birlestirici, biitiinlestirici, tamamlayici bir unsur olarak
sunulur. Bu yontiiyle 6piisme, Pamuk Prenses’te oldugu gibi ruha hayat veris
anlami tasir. Ayrica gergek olmayan sorunlara, hayali ve idealistik ¢ozlimler
sunarak sonsuza kadar asik olunacagini gésteren ‘mutlu son’lar, eglenceli bir

2. Mikail Boz - Dilek Takimci, “Amerikan Post-Apokaliptik Bilimkurgu Sinemasinda Kiyamet
ideolojisi (1924-2000)", Akdeniz Universitesi [letisim Fakiiltesi Dergisi 31 (2019), 377-403;
Fatih Yiirir, Bilimkurgu Sinemasinda Giincel Korkularin Yansimasi: Post Apokaliptik Filmler
(Kocaeli: Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 6-309.
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hayat imgesiyle seyirciyi gercek hayatin sikicilifindan ve diistinmenin so-
rumlulugundan kurtarabilmekte ve onu doyuma ulastirabilmektedir. Aklin,
elestirinin ve sorgulamanin devreye sokulmadigi bu hikayelerde duygular
merkeze alinarak seyirci yakalanmaya calisilmaktadir. Bu iitopik hayatta
tiim sorunlarin ¢6ziilmesi, rahatin ve refahin hiikiim siirmesi mutlu bir diin-
yanin en vazgecilmez unsurlaridir.13 Goriildiigi iizere tiim bu anlatilarda in-
sanin mutlu olmasini saglayan unsur, din degildir; o, hayatin anlamlandiril-
masinda kendisine yeni bir kutsallik insa etmektedir. Burada agk, bireyler ta-
rafindan adeta bir din gibi anlamlandirilmaktadir.

‘Transcendence’ filminde 6len bir bilim insaninin yapay zeka haline geti-
rilmesi sonucunda, onun ‘kusurlu’ olan diinyay1 ele gecirmeye calisarak
orada farkl bir insani yasam ve ekoloji insa etmeyi amacladig1 goriilmekte-
dir. Boylece yeniden dizayn edilen diinyada Tanr1’nin gerceklestir/e/medigi
miilkemmellik yaratilmak istenmektedir. Benzer bi¢cimde, transhiimanizm
anlayis1 ¢cercevesinde insani bambaska bir sekilde sunan ‘Yildiz Savaglari,
Terminatér, The Matrix, Avatar, Gattaca, Wall-E, Metropolis, 2001: Bir Uzay
Macerasi, X-Men, Blade Runner, Tron, RoboCop, S1m0One, Suretler, Yapay Zekd,
I Robot, Iron Man, Alacakaranlik, Kurt Adam, Ex Machina, Celik Yumruklar,
Ghost in the Shell’ gibi bircok film, aslinda dliimlii ve kusurlu olan insani ek-
sikliklerinden kurtararak onun miikemmel bir yapiyla biitiinlesebilmesini
anlatmaktadir. Bu filmlerde zeka diizeyi iist seviyede olan biyonik bedene sa-
hip insanimsi varliklar (cyborg), metal ya da celikle gii¢clendirilmis kisiler,
olimsiiz ve ¢ok gli¢lii vampirler, farkl bir tiire doniistiigii zaman stiper giice
kavusabilecek bireyler, kursundan kagabilecek hiza sahip atletik varliklar,
yaslanmayan veya hasta olmayan canlilar vardir. Bu baglamda Hollywood'un
en 6nemli temalarindan biri olan ‘stiper kahramanlarin’ transhiimanist bir
anlayisi yansittigini ifade etmek gerekir. Dolayisiyla tiim bu filmler, adeta
gerceklesecek ‘evrim’ sonucunda insanin Tanrr’'nin kurdugu diizene ihtiyaci
kalmayacag1 yoniinde bir anlati gelistirerek seyircinin bakisini farkli bir yone
kaydirmaktadir.14

‘Uzay Yolcularr’ filminde farkli bir gezegende yeni bir yasam kurmak icin
insanlarin uzay gemisinde 120 yil boyunca uyumay: géze almalari, aslinda
onlarin kendilerine yeter oldugunu gostermektedir. Nitekim uzay gemisinde
seyahat eden filmin kahramani, olaylar neticesinde hayatini kaybedince ileri
teknolojiyi icinde barindirdigi anlasilan bir kapsiiliin i¢gine konularak ‘canlan-
dirma’ segenegi ile tekrar hayata geri dondiiriilmektedir. Dolayisiyla yasa-
mak veya tekrar dirilmek icin insanlik artik Tanri’ya muhtag degildir. Tipki

13 Didem Yalinay, 1990 Sonrast Hollywood Sinemast Romantik Ask Filmlerinde Ask S6ylemi
(Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 24, 58-60,
65, 68-71, 112, 146-151.

14 Ahmet Dag, “Sinema ve Romanda Transhiimanizm: ‘Blade Runner’ Filmi ve ‘Neuromancer’
Roman Ornegi”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 11 (2018), 90-97.
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‘Oriimcek Adam 3’ filminde, Mary Jane’'nin rehin alinmasindan sonra halk
korku ve heyecanla onun kurtarilmasini beklerken, bir anda Amerikan bay-
ragiyla birlikte kadraja giren Oriimcek Adam yardima geldiginde haber spi-
kerinin yaptig1 su konusma gibi: “Tiim umutlar yok olmusken sehir halkinin
dualarina karsilik olarak birdenbire ortaya ¢ikiverdi.” Bu baglamda hem bi-
limsel ve teknolojik gelismislige vurgu yapan senaryolar hem de tiim sorun-
lar1 ¢6zme kapasitesine sahip siiper kahramanlar, aslinda insanin olaganiistii
bir sekilde donatilarak ona sekiiler kutsal bir gili¢ atfedilmesinin sembolii
haline gelmektedir.

4. SEKULER ANLATI VE PRATIKLER

Hollywood sehirlerini ¢cevreleyen yapilarin insani kutsalla biitiinlestir-
mesi miimkiin degildir; ¢iinkii onlarin en 6nemli islevi, organize edilmis bir
hayati bireye dayatmak ve onun sadece kurulu sistemin i¢inde yasa/til/ma-
sini saglamaktir. Orada zamanin ve mekanin ruhu yitirilmis, din ile diinyanin
i¢ice girdigi ‘medeniyet’ paramparga edilmistir. Boyle bir diinyada “homo vi-
dens” (goren insan)'s olarak sekillenen insan icin sahtelesmis yasamda bakis-
larin hedefle bulusmasinda o kadar ¢ok maddi faktor iiretilmistir ki, ilk
adimda hedef yon degistirerek baska yerlere kaymaktadir. Filmler bu cerge-
vede seyircinin ilahi perspektifini yok ederek onun bakislarint bambaska bir
yere yoneltmektedir. Tipki bir insanla konusurken onun gozlerine bakmak
yerine boynundaki markaliisiltili kolyesine veya kolundaki gosterisli saatine
bakarken bireyin kapitalizme kurban gitmesi gibi, ya da o aksesuarlari kulla-
nan kisinin hem yiiriiyen bir reklam/meta haline gelmesi hem de karsisin-
daki insanin bakisini kendisinin giilen gozleri yerine o nesnelere yoneltmesi
sonucunda aslinda kendisini degersizlestirmesi gibi.

Verdigi mesajlar agisindan olduk¢a énemli olan ‘Olii Ozanlar Dernegi’ fil-
minde “Sadece bir tane hayatiniz var, simdi yapmayacaksiniz da 6liince mi ya-
pacaksiniz?” sozleriyle yerine getirilmesi gereken eylemlerin geciktirilme-
den yapilmasina vurgu yapilirken, bunu ahiret yasaminin karsisinda durarak
ve bu diinya merkezli bir tutum sergileyerek yapmasi farkli bir anlayisla ha-
yata baglanilmasi seklinde bir alginin olusmasina neden olmaktadir. Boyle
bir diinyada ‘Yes Man’ filmindeki gibi hicbir istegi geri cevirmek istemeyen
ve glinlinll glin etmek isteyen karakterler vardir. Bir¢cok istegin cogu zaman
sahip olunan parasal gii¢ sayesinde gerceklestirilmesi ise insanlarin hayatla-
rini kapitale odaklamalarina ve maddi yasantilarla giidiilenmelerine yol ag-
maktadir. ‘Repomen’ filminde hayatta kalabilmek i¢in yapay bir organa muh-
ta¢ olan insanlarin belli miktarlarda paraya sahip olmalari gerektigi anlatilir-
ken tam da bu gercekle karsilasilmaktadir.

Bir tarafta ‘Icimdeki Deniz’ filminde, gengliginde ulasilabilecek her seyi

15 Bk. Giovanni Sartori, Gérmenin Iktidar1 - Homo Videns: Géren Insan, gev. Giil Batus - Bahar
Ulukan (Istanbul: Karakutu Yayinlari, 2006).
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elde eden ama daha sonra ‘bir yataga mahkiim kalarak’ hareket kabiliyetini
kaybeden kahramanin “Ozgiirliige mal olan hayat, hayat degildir.” séylemi ile
Otenazi istegi dramatik bir sekilde verilirken diger tarafta ise ‘Intouchables’
filminde, ge¢irdigi kaza sonrasinda basi disinda hig¢bir yerini hareket ettire-
meyen bir milyonerin ucuk bir bakicinin kendisine bakmasiyla birlikte haya-
tin1 arzu ve hazlarla doldurmaya baslamasi gosterilmektedir. Bunun gibi ge-
sitli hikayelerle beyazperdeye yansiyan bir¢ok 6rnek, engelli ve yaslilar1 din
dis1 bir baglamin igerisine yerlestirerek onlardan alimlanabilecek dinf sonug-
lar1 oldukea farkli bir mecraya kaydirmaktadir.

‘The Beach’ filminde diinyadan kagmak isteyen bir grup insan, miithis
giizelliklerle dolu bir adada!® bir koloni insa ederek ddeta cennetle bulusur-
lar. Orada insani cezbeden her sey vardir ve hayat tiim hazlariyla yasanir. Fa-
kat olaylar neticesinde iclerinden birkag kisi kopek balig1 saldirisinda 6liince
ve birisi de bacagindan yaralaninca cennet hayati sekteye ugrar. Ozellikle ba-
cag1 yaralanan kisi giinler boyunca acilar icinde kivranmaya baslayinca bu
durumdan rahatsiz olan grup iiyeleri onu toplulugun disina géndererek
olimle yliz yiize birakir, daha sonra (“ve simdi...”17 diyerek) hazlarla dolu
mutlu seriivenlerine kaldiklari yerden devam ederler.

Oldiigii halde bunun farkina varmayan ve/ya ahirete gidemeyen karak-
terlerin gosterildigi ‘Ghost, 6. His, The Others, Yolcular’ filmleri ve ‘Planet Ter-
ror, Warm Bodies, World War Z' basta olmak lizere bir¢ok ‘zombi’ yapiminin
insanlar1 6biir tarafa gondermede hig istekli olmadigini, onlar1 sonsuzlukla
bulusturmak yerine arada birakarak bu diinyaya sikistirdigini, dolayisiyla bu
anlatilariyla aslinda ciddi diizeyde sekiiler bir durumu yansittiklarini séyle-
mek gerekir. Tarkovsky'nin vurguladig: gibi “sanatin asil amaci, insant daha
cok 6liime hazirlamak” iken, bu filmler ise insani 6liim gerceginden uzaklas-
tirmak i¢in ¢cabalamaktadir. Bunun en belirgin 6rnegini, birgok filmde oldugu
gibi, ‘2012’ filmindeki karakterlerin insanligin neredeyse hepsi yok olmasina
ragmen oliim olgusuna yonelik hicbir ciddi kaygi icerisine girmemelerini
gosterebiliriz.

‘Limitless’ ve ‘Lucy’ filmlerinde modern insanin sahip olacag akli tistiin-
liik, zihnin calistirilacagi yorucu bir ¢abanin sonucunda elde edilecek bir yon-
tem ile degil; sentetik uyusturucularla, haplarla gercgeklestirilmek istenmek-
tedir. Yani insanin fantezilerini siisleyen en 6nemli konulardan biri, herhangi
bir zihni faaliyet géstermeden, kullanilacak bir madde ile beynin yiizde yiiz
potansiyelle calistirilmasi, boylece hayati diledigince yonetebilme becerisini

16 20 y1l 6nce bu film ile meshur olan Tayland’da yer alan Maya Koyu'nun turist akinina
ugramasl sonucunda korfezde ekolojik bozulmalar meydana gelmis ve ada 2021’e kadar
turizme kapatilmistir. Ayrintili bilgi icin bk. BBC News Tiirkge, “Leonardo Di Caprio'nun
oynadig1 'Kumsal - The Beach' filmindeki sahil 2021'e dek kapali kalacak” (Erisim 10 May1s
2019).

17 Neil Postman, Televizyon: Oldiiren Eglence - Gosteri Caginda Kamusal Séylem, gev. Osman
Akinhay (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2010), 113-128.
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gosterebilmektir.

Tirk filmlerinde “Bagstan yarat ellerimi / Bastan yarat gdzlerimi / Bastan
yaz su kaderimi / Tanrim beni bastan yarat.” nidalariyla Tanr1'ya yalvaran ka-
din, “6liimlii bedenin, her firca darbesiyle éliimsiizliige dogru adim atmast” gibi
aslinda bu doniisiimii tamamen kendisi gerceklestirmektedir. S6z konusu te-
manin Hollywood sinemasinda yogun bir sekilde islendigi goriilmektedir.
Kadin karakterler imaja dayali bir doniisiim neticesinde adeta yeniden ha-
yata doniis saglarken gevresini, tabii ki erkekleri etkilemeyi basarmakta ve
boylece icinde bulunulan yasam da kadinin kendisi gibi glizellesmeye bagla-
maktadir.

‘LGBT’ temasini konu alan yapimlar, insa edilen 6zgiir cinsellik anlayisi-
nin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu konular dogrudan bir anlatimla ve
bash bagina bir film olarak seyircinin karsisina ¢ikabilmektedir. Ornegin, es-
cinsellik temasini isleyen ‘Brokeback Mountain’ filmi 2006’da sekiz dalda Os-
car'a aday gosterilmis ve buradan en iyi yonetmen dahil toplamda ii¢ 6diil
almistir. Ayrica filmlere kiiciik veya biiyiik oranlarda farkli hikaye ve karak-
terlerle yerlestirilen cesitli unsurlarla da bu tiir konular islenebilmektedir.
S6z konusu bu yaklasimin, seyircinin farkinda olmadan escinsel tutumlari
normallestirmesine neden olabilecegini bundan dolay1 asil dikkat edilmesi
gereken yapimlarin bu tiir filmler oldugunu ifade etmeliyiz. Nitekim film-
lerde bu temalarin gésterilmesinin asil sebebinin bu amaci gerceklestirmek
oldugunu iddia edebiliriz. Zira escinselligin sosyal yapi icerisindeki orani ol-
dukga az olmasina ragmen bu tiir cinsel yaklasimlarin azimsanmayacak sa-
yida filmde kendisine yer bulmasi bilingli bir yonlendirmeyi bizlere anlat-
maktadir.

Hollywood ve Avrupa sinemasinda ¢ogunlukla islenen konulardan biri,
‘aldatma’dir. Bu temanin siklikla kullanildigini, ¢ok farkl tiir ve olaylar tize-
rinden filmlerin kurgulandigini belirtmeliyiz. Evli ¢iftlerin ya da sevgililerin,
cinselligin temel alindig1 bir hayat imajina bagl olarak 6zellikle ‘ask tiggeni’
cercevesinde birbirlerini ¢esitli sebeplerle aldattiklar1 goriilmektedir. Aldat-
maya yol acan etkenler arasinda farkli hazlar elde etme ve ¢esitli psikolojik
sorunlar oldukea yogun bir sekilde yer almakta, buna ek olarak aldatma son-
rasinda ortaya ¢ikan durumlar da farkl hikayeler tizerinden ele alinmakta-
dir. Bilhassa psikolojik tahlillere dayali bir¢ok film aldatmay1 kendisine konu
edinmektedir. Bu durum insa edilen hayatin nasil sorunlu bir yer oldugunu
gostermesi acisindan olduk¢a énemlidir. Ayrica s6z konusu iliski bicimleri-
nin, aldatmayi1 olagan bir sey olarak gostererek seyirciyi duyarsizlastiracagi
soylenebilir.

‘Suicide Squad’ filminde yer alan kiralik katiller, manyaklar ve her an her
seyi yapabilecek giicte olan kotl karakterler belli bir hikdye ve aksiyon ¢er-
cevesinde adeta bir kurtaric gibi sunulmakta, daha da 6énemlisi sevimli bir
sekilde filmin icerisine yerlestirilmektedirler. Bu filmde Harley Quinn, ‘The
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Godfather'da mafya babasi Don Vito Corleone, ‘Kara Sévalye’de psikopat Joker,
‘Déviis Kuliibii'nde sizofren Tylor Durden, ‘Hizli ve Ofkeli’de su¢ sebekesinin
basi1 Dom, ‘Olagan Siipheliler’de Kaiser Soze, ayrica ‘Kill Bill, Tasiyici, Rezer-
vuar Képekleri, Italyan Isi, Ocean’s Eleven’ filmlerinde yer alan kahramanlar
cok yanlis isler yapmalarina ragmen etkileyici bir bicimde beyazperdede gos-
terilmekte, buna bagh olarak seyirciler tarafindan ilgiyle karsilanmakta ve
begenilmektedirler.

5. SOFISTIKE YONLENDIRMELER

Paul Virillio'nun ifade ettigi gibi “film ¢ekmek ile sildh cekmek ayni sey”
anlamina gelebilir. Zira bircok senaryoda kendisine yer bulan diinyay1 yerle
bir edecek goktaslari, biiyiik dogal felaketler, tilkelere saldiran uzaylhlar ve
niikleer bombalar patlatacak (‘Islamcr’) teréristler risk yaratma isteminin bir
sonucu olarak kurgulanmaktadir.1® Mevcut diizenin siyasal otoritesi ve ser-
maye sahipleri, korku iireten bu filmler sayesinde kendilerine yeni miisteri-
ler edinmektedir. Felaketlerin gerceklestigi ya da gerceklesecegi yer siirekli
bicimde ABD olarak gosterilirken onlar1 engelleyen stiper gii¢ de sahip ol-
dugu bilimsel, teknolojik, askeri ve istihbari olanaklar1 sayesinde ABD’den
baska bir iilke degildir. Dolayisiyla tiim bu tehlikelere kars1 durabilmek icin
insanligin bu siiper glice muhta¢ oldugu kendiliginden anlasilmaktadir.
Uzayh saldirilari karsisinda ‘diinyalilik’ bilincine 6zellikle gobnderme yapila-
rak onlar1 koruyacak biiyiik giiclin kim olabilecegi igsellestirilmek isten-
mekte, boylece diinyali olma ve ABD’nin giicline itaat etme arasinda baglanti
kurulmaktadir. Ayrica ‘Kader Ajanlart’ filminde oldugu gibi ABD Baskanlari-
nin se¢ilmesinin Tanri’nin plani dahilinde gergeklestigi seklinde alt mesajlar
verilerek seyirci kanalize edilmektedir. ‘Pixels’ filmindeki Baskan'in soyledigi
gibi, “ABDyi kurtarirsaniz diinyayt da kurtarmis” olacaksimizdir. Bu sayede
‘Pearl Harbor’ filmi 6rneginde kendisini hem masum hem de kurtarici olarak
gosteren ABD, Japonya’ya atom bombasi atilmasinin ne kadar zorunlu oldu-
gunu fark ettirmeden seyirciye kavratmis olacaktir.

‘Komplo Teorisi, Devlet Diismani, Kartal Goz, Bourne Serisi’ gibi filmler,
kahramanlarin bir olay 6rgiisti dahilinde devlete veya onun i¢ine yerlesmis
illegal yapilara karsi bir miicadele icerisinde olduklarim géstermekten zi-
yade; gercekte devletlerin sahip olduklar ileri diizey teknolojileri sayesinde
hayatin her alaninda bireylerin gézetlenmesini saglayabilecek imkanlara sa-
hip oldugunu anlatarak seyircinin bakisin1 yonlendirmeye ¢alismaktadir.
Ozellikle siyasal yapilar: elestirir gibi gériinen, gercekte ise otoriter sistem-
leri mesrulastirmaya ¢alisan ‘Kara Sévalye’ gibi etkileyici filmlerin karmasik

18 [slamofobik algi olusturmaya yénelik olarak Miisliiman ve {slam imajini zedelemeye caligan
birgok Hollywood yapimi i¢in bk. Hiiseyin Tiirkan - Seda Ozalkan (ed.), Manipiilasyonlarin
Kiskacinda Islam (istanbul: UHIM, 2016), 84-92; Bilal Yorulmaz, “1896’dan Giiniimiize
Hollywood’un Kétii Adamlart: Miisliimanlar”, Medya ve Din Arastirmalari Dergisi (MEDIAD)
1/1(2018), 33-47.
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yonleriyle bu noktada 6nemli bir yerinin oldugunu séylemeliyiz. Bu tarz film-
ler bunu basardigi zaman, seyirci artik otoriteden habersiz tek bir adim dahi
atamayacagini kavrayarak onun belirledigi sinirlar icerisinde hareket et-
meye mecbur kalacaktir. Bu durum, insanin iradesinin devre dis1 birakilmasi
neticesinde ger¢ek manada yasanabilecek bir dinin de yok edilmesi anlamina
gelecektir. Zira hayatini diinyevi kontrol mekanizmalari ¢ercevesinde diizen-
leyen kisinin hakikatle bir baginin kalmamasi, onun kutsal ile dogru/dan bir
iliski kurmasini engelleyecektir.

Ask temasi, yalnizca romantik/komedi tiirlerinde degil, ‘Avatar, The
Matrix, Aclik Oyunlart’ gibi bircok 6nemli yapimda ve neredeyse tiim filmlerin
icerisinde temel veya yan unsur olarak yer almaktadir. Bir ‘diis fabrikas1’ ola-
rak filmler “Giinliik hayatinizda eksik olan tiim maceralar, romantizm, heye-
can burada.” ¢agrisi yaparak seyirciyi gerceklikten kagisa yonlendirmekte-
dir. icinde bulunulan kétii durumlardan masallardaki gibi uzaklasilacagini
dile getiren senaryolar, seyirciyi bir ‘Sindrella riiyasi’nin i¢ine ¢ekerek bu ha-
yaller ile mutlu olunabilecegine inandirmaktadir. Yapilan arastirmalar; ilis-
kilere yonelik gercek¢i olmayan inanglara sahip olan bireylerin, romantik
icerikteki medyaya en ¢ok maruz kalan ve bu etkiye en acik olan kisiler oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Bu arastirmalar ergenlerin, evlenecek kimselerin
ve en ¢ok da evli kadinlarin filmlerdeki mesajlardan etkilenerek o sekilde bir
ask hayati yasamak istediklerini ortaya koymaktadir.1® Fakat romantik agkin
gercek hayattaki izdiisiimiinde bireylerin sonsuza dek mutlu olmadiklari
aciktir. Romantik filmlerde ask ve evlilige dair sunulan ‘ruh esi’, ‘bir tek o’,
‘onsuz eksik kalma’, ‘asksiz yasamin anlamsizligr’, ‘her seyin iistesinden gelen
ask’ seklindeki anlatilar, askin anlamina dair bakislari ciddi oranda yonlen-
dirmektedir. Ornegin, tiim zamanlarin en ¢ok hasilat yapan romantik kome-
dilerinden biri olan ‘Pretty Woman’ filminde kadin ve erkegin birbirlerinde
ilk dikkat ¢eken unsurlari; erkek icin kadinin giizel bedeni, kadin i¢in ise er-
kegin spor liiks arabasindan baska bir sey degildir. Bu filmde oldugu gibi
¢ogu Hollywood yapimi dsik olunan kadinin en 6nemli yoniinii onun gtizelligi
tizerinden, erkegi de yakisiklihig1 ve giicliiliigl tizerinden sekillendirmekte-
dir. Dolayisiyla masalsi ve hayatin gerceklerinden uzak bir yasam ideali se-
yirciyi farkli bir anlamla biitiinlestirmektedir. Senaryolarda alt1 cizilen ro-
mantik ask temasindaki ‘sonsuz mutluluk’ mesaji, aslinda insani mutlu etmek
yerine onu bir titopyaya bagimli kilmaktadir. Bu durumda romantik ask an-
latilarini hayatinin en 6nemli 6nceligi haline getirerek takintili ve depresif bir
kimlige biirlinmek zorunda kalan seyirci, kendisine gosterilen mutluluk ide-
olojisinin kurbani haline gelmektedir.20

19 Raelene’nin, Hefner’in, ayrica Shapiro ve Kroeger’in arastirma sonuglari i¢in bk. Yalinay, Ask
Soylemi, 14-15, 144-145.
20 Yalinay, Ask Soylemi, 12, 14-15, 66-68, 70, 95, 101, 113, 144-145, 151-153.
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Feminist teorinin 6ne ¢ikarildig1 ‘Fried Green Tomatoes, Frida, Demir Ce-
neli Melekler, Thelma and Louise, The Hours, Suffragette, Frozen River, Bu Na-
sil Sarisin!, Diislerin Terzisi, Stajyer, Joy, Yirtict Kuglar’ gibi bir¢ok film, kadinin
kendisine bicilen kaliplardan yani itaatkar bir es/anne ya da cinsel cazibe
merkezi olmaktan kurtularak akilli, kararly, gii¢lii, bagimsiz, cesur, miicade-
leci ve gerekirse kahraman/lider bir karakter olmasini bundan dolayi ataer-
kil bir yapidan siyrilmasini, toplumsal cinsiyetci tutumlara meydan okuma-
siny, esitlik icin baskaldirmasini, yonetilmekten vazge¢mesini, hakkini ara-
masiny, pasif degil aktif olmasini, hayatin igine katilmasini ve orada var olma-
sin1 boylece 6zne olabilecegini?! farkli konu ve hikayelerle anlatirken dinden
bagimsiz hatta bazen ona karsi cikilan bir perspektifle hareket ederek goriin-
tlilerini olusturmakta, bu tavriyla seyirciyi sekiiler bir 6zgiirles/tir/me ame-
liyesi ile bas basa birakmaktadir.

‘Vanilla Sky, Dogville, Otomatik Portakal, Venedik Taciri’ ve ‘Requiem for
a Dream’ gibi kiilt filmlerde ¢cok 6nemli konularin etkili karakterlerle din dis1
yasam tarzlari ve sakincali goriintiilerle birlikte sunulmasi aslinda odaklani-
lan tiim anlamlar1 mecralarindan saptirmaktadir. Bu noktada mithim mese-
leleri anlatan filmlerin i¢erisinde yer alan olumsuz 6zelliklerin seyirciler ta-
rafindan dikkate alinmamasinin onlarin dini ve ahlaki degerlerini zedeleye-
cegine vurgu yapmamiz gerekKir. Zira bu durum hem olumsuz sahnelerin si-
radanlasmasina hem de farkina varmadan bu unsurlardan etkilenilmesine
yol agabilmektedir.

‘Madagaskar 2’de insanligin dogay1 nasil tahrip ettigi anlatilirken parti,
dans, seksi dans, eglence, flort, erotizm, cinsellik, escinsellik, icki, argo, ent-
rika, kavga gibi bir¢cok olumsuz tutum ve davranis hayvanlar tizerinden ko-
medi temasiyla islenmektedir.22 ‘Karlar Ulkesi’ filmi de ilgi cekici hikayesiyle
ve gorselleriyle bircok sekiiler yasanti bicimini icinde barindirarak 6zellikle
kiz ¢ocuklarini ekrana kilitlemektedir. ‘Ratatouille’ filminde kahramanin kiz
arkadasini 6pmesi gibi, cogu animasyon filminde bu tiir olumsuz 6rneklerin
gosterilmesinin ¢ocuklarin bu davranislari normallestirmelerine yol agmasi
kaginilmaz goriinmektedir.

‘Viicut’, bedenin ruh ile bir olmasi sonucunda manevi bir varliga ve va-
rolusa isaret etmektedir. Dolayisiyla karsimizda duran bedenin bir ruhunun
olup olmadig1 en temel meseledir. Bu agidan ruhunu kaybetmis bir beden,
sadece fiziksel yoni itibariyle maddiligi gosterecektir. Bu baglamda ‘The
Matrix’ filminin bize sundugu anlati olduk¢a 6nemli gériinmektedir. Sanal bir

21 Alev F. Parsa - El¢in Akgora, “Popiiler Feminizm ve Film: Toplumsal Cinsiyet Baglaminda
Feminist ideolojinin imgesel Sunumu”, fletisimde “Serbest” Yazilar, ed. Aylin Goztas (Konya:
Literatiirk Academia, 2017), 15-37.

22 Bu film serisinin tiim Tirkiye’de sokaga ¢ikma kisitlamasinin oldugu 2020 pandemi
giinlerinde TRT1'de Ramazan Bayrami boyunca prime time’da gosterildigini, dolayisiyla
bunun gibi bir¢ok yapim iizerinden g¢ocuklarin nasil bir kusatma altinda kaldiklarini
vurgulamak gerekir.
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dlinya olarak insa edilen Matrix’in gercek olmadigini ve oradaki yasamin ta-
mamen bir kurgu oldugunu dile getiren film, insanlarin bu simiile evrende
bir bedene sahip olmadiklarina vurgu yapmaktadir. Bundan dolay1 bir kap-
stillin icinde hapsolan bireyler i¢in yapay bir sekilde olusturulmus bedenle-
rin higbir 6nemi yoktur ve olmamasi gerekir. Fakat tam bu noktada seyirci-
nin bakis agisinda bambagka bir anlam insa edilmektedir. Zira yakisikl ak-
torler ve giizel aktrisler en ¢ekici halleriyle ekranin karsisindadir ve seyirciye
bu bedenlerin aslinda ger¢ek olmadigin1 anlatmaktadirlar. Bu durum,
hikdyeden alinmasi gereken mesaji tamamen farkl bir algiyla biitlinlestir-
meye baslamaktadir. Clinkii seyirci filmdeki bu oyunculardan etkilenerek
yeni bir beden imaji ¢cizmektedir.23 Film bir taraftan 6nemli olan seyin zihin-
lerdeki hapishanelerden ¢cikmak oldugunu savunurken diger taraftan goster-
digi imajlarla istedigi sekilde bir beden algis1 insa etmekte ve seyirciyi kendi
hapishanesinin igine yerlestirmektedir. Dolayisiyla Matrix’teki bedenlerin
gercekte var olmadiklarini sdyleyen film, sundugu etkileyici goriintiilerle as-
linda seyirciyi bedenlestirmekten baska bir sey yapmamaktadir.

6. HIPERGERCEK KRiZLER

Tiirk toplumunun beyazperdeden gercek hayata yansiyan filmlerle nasil
adim adim yeni bir yasam tarzi insa ettigini gostermesi agisindan, 1930 ve
1940’1 yillarda Hollywood sinemasindan etkilenen bireylerin sergiledikleri
su tutum olduk¢a 6nemli gériinmektedir: S6z konusu donemde kadin seyir-
ciler, sinema yildizlarina benzemeye calisirken basitge bir aktrisin tiim yon-
lerini taklit etmemektedirler. Birisinin sa¢ bigimini, bir digerinin giysisini,
otekinin mimiklerini kopyalamaya ¢alismaktadirlar. Bu noktada tek bir yildiz
imajindan daha ¢ok kendi ideal imgelerini yaratmakta ve buna ulasmak icin
kendi pratik kosullarinin sinirlarini asmaya doniik 6zel yaraticiliklar sergile-
mektedirler. Yani bir aktris taklit edilirken basitce onun ‘kopyasi’ olunmuyor,
kisilerin tercihlerine dayali olarak farkli seceneklerden yeni 6znellikler tire-
tiliyordu.24 Fakat bu durum “yerel bir moderniteyi”?> gostermekten daha zi-
yade, seyircilerin hayatlarini insa ederken ciddi oranda Batili yasam tarzla-
rin1 goniilli bir sekilde i¢sellestirdiklerini anlatmaktadir. Bu noktada ge¢mis-
teki bu tutumun, giiniimiiz seyircileri i¢in de gegerliligini korudugu hatta bu
tavrin daha iist ve farkli seviyelere tasindigi rahatlikla ifade edilebilir.

23 Sinemanin modaya, dolayisiyla bedene yonelik gercek hayattaki yansimalarina bakildiginda
onemli bir etkinin var oldugu goriilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Maryam Ziaei, 20.
Yiizyilda Hollywood Sinemasinin Modaya Etkisi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014). “1930’larin ortalarinda modact Elsa Schiaparelli,
‘Hollywood’un bugiinkii tasarimlari gelecekte herkes tarafindan giyiliyor olacak’ demistir.”
Ziaei, Moda, 156.

24 (Ozge Ozyllmaz Yildizcan, Erken Cumhuriyet Déneminde Hollywood’un Almlanmast
Kadinlar, Gengler ve Modernlik (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2013), 213-214.

25 Yidizcan, Hollywood'un Aimlanmasi, 214.
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‘Vanilla Sky’ filminin bu diinyada her seye sahip olan kahramani David,
gecirdigi trafik kazasi sonrasinda tiim yakisikliligin1 kaybederek yiiziinde
cok ciddi bir deformasyonla karsilasir, ayn1 zamanda ac1 ve bas agrilarina
katlanmak zorunda kalir. Bu durumu kabullenemeyen David, ‘Life Extension’
(Yasam Uzatma) isimli bir Cryonics?¢ sirketiyle anlasarak ‘Lucid Dreaming’
(Bilingli riiya) yontemiyle sanal bir yasama giris yapar; ama her tiirli gercek-
likten uzaklasmanin insani derin ¢alkantilara siiriiklemesi gibi, o da ger¢ek
ile hayal arasinda bocalayarak biiytik bir bunalima girer. Tipki ‘Sil Bastan’ fil-
mindeki karakterlerin gecmislerinden kurtulmak isterken eski sevgililerini
zihinlerinden ve goniillerinden ¢ikaramayislar1 gibi. Onlar ne ge¢mislerini
unutabilmekte ne de geleceklerini 6zgiirce kurabilmektedirler; isin esasi
arafta kalarak sadece aci cekmektedirler. Bu durum, kurgusal hayatta ne ger-
ceklikle ne de sanallikla tam manasiyla bulusmanin miimkiin olamayacagini
ve bunun sonucunda ‘arada kalma’nin insana biiyiik bunalimlar yasatacagini
bizlere gostermektedir. Ayrica bu filmlerde gercek olarak anlatilmak isteni-
len konularin i¢erisinde bizatihi gerceklik dis1 unsurlarin yer almasi, seyirci-
nin hakikatle bulusmasindan daha ¢ok onun hipergergeklikle biitiinlesme-
sine yani bir bakima arada kalmasina yol agmaktadir. Boyle bir yaklagimin
ise bireyin uyanisina degil, o evrende sikisip kalmasina neden olacagina isa-
ret etmek gerekir.

Seyirci kendisine gosterilen diinyayla 6zdeslesip icinde bulundugu ya-
samdan bunalmaya basladig1 zaman, ‘Ready Player One’ ve ‘Suretler’ filmle-
rinde oldugu gibi sanal bir evrene giris saglayarak hayatini diizeltmek iste-
mektedir. Aym1 ‘Valerian ve Bin Gezegen Imparatorlugu’ filmindeki Inci
Halkr'nin cennet misali gezegenlerini kaybetmeleri neticesinde kendilerine
bir uzay gemisinde yapay bir sekilde yeniden o hayati kurmak istemeleri gibi.
Onlar farkl bir gezegende yeni bir yasam kurmazlar, sadece ge¢misin haya-
liyle hi¢bir sekilde gercek olamayacak bir sanalligin i¢inde kendi sahte gele-
ceklerini yaratirlar, tipki seyircinin iitopik arzulari elde etmek istemesi ve ni-
hayetinde gerceklikten uzaklagmasi gibi.

‘Arka Pencere’ filminde oturdugu tekerlekli sandalyeden hicbir tehli-
keye maruz kalmadan keyifli bir seriiven yasamak isteyen Jeff, merakla karsi
apartmandaki pencereleri dikizlerken bir siire sonra bir cinayete sahit olur;

26 “Gelecekte ¢agdas tip teknolojisinin gelismesi umuduyla insan ya da hayvan bedeninin
dondurulmast ve diisiik sicaklikta korunmasidir.” Bir bilim kurgu senaryosu olmasindan 6te
bu amaci gergeklestirmek i¢cin kurulan enstitii ve merkezlerin var oldugu goriilmektedir. Bu
cercevede dordii ABD’de ve biri Rusya’da olmak iizere toplam bes merkez vardir. Ayrintil
bilgi i¢in bk. Vikipedi, “Cryonics” (Erisim 06 Subat 2020). istatistiki bilgilerine ulasilabilen
ii¢ merkezde toplam 423 dondurulmus kisi/organ ve dondurulmak i¢in anlasma yapmis
3306 iiye bulunmaktadr. {lgili siteler icin bk. Cryonics Institute, “Member Statistics Details”
(Erisim 06 Subat 2020); KrioRus (Erisim 06 Subat 2020); Alcor Life Extention Foundation,
“Alcor Membership Statistics” (Erisim 06 Subat 2020).
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ama gozetlendiginin farkina varan katil, karsidaki evinden ¢ikar, bahgeyi ge-
cerek Jeffin kapisina dogru yaklasir ve korkuyla bekleyen jeffe “Benden ne
istiyorsun?” seklindeki o lirpertici soruyu sorar. Kap1 arkasindaki Jeff, bu soru
karsisinda sok olur ve ne yapacagini bilemez. Bu soru, aslinda seyircinin
oturdugu yerden nicin tutkuyla, heyecanla veya tath bir korkuyla ekran-ev-
leri ve kurmaca yasamlari izledigini, en 6nemlisi onlarla birlikte hayata baki-
sin1 degistirdigini sorgulatmasina yonelik 6nemli bir yaklasim sunar. Bu nok-
tada film, ekrandaki karakterlerin bir anda beyazperdeden inerek keyifle
oturdugumuz koltuklarimizin karsisina cikabileceklerini hatirlatir.2? Fakat
bu inis, ‘Kahire’nin Mor Giilii’ filmindeki gibi kisiyi hipergergekligin i¢ine dii-
stirmemeli, aksine onun hakiki anlamda gercekligi fark etmesini saglamali-
dir.

Diinya lizerindeki olumsuz yapilanmasini ve etkilerini gostermesi agi-
sindan ABD’nin beyazperdeden disari ¢iktigini, bu yoniiyle hipergercek bir
durumu yansitigini séylememiz miimkiindiir. Ornegin, ‘Batman’ film seri-
sindeki kotii karakterlerin tiim 6zelliklerini kendinde birlestiren ABD, farkl
senaryolarla iyi bir imaj yaratmak icin ugrassa da aslinda Joker’in etrafa
sahte giiliiciikler dagitan maskesi gibi insanlar1 kandirmaktan baska bir sey
yapmamaktadir. Kendini Gotham sehrinin sahibi gibi géren ve kaos ¢ikar-
maktan bliyiik zevk duyan Joker gibi sosyal yapilar altiist etmekten biiytik
bir haz duymakta, ayn1 zamanda Ra’s Al Ghul'un gizli yapilanmasi gibi top-
lumlarin ¢okiisiinii hazirlamakta ve Bane gibi endise verici senaryolari hig
tereddiit etmeden icraata gecirmektedir. ABD, Hollywood filmlerinde her za-
man kendisine yer bulan diinyanin basina musallat olmus tiim kotii karak-
terlerin kendilerini savunduklar: gibi ‘insanlarin iyiligi icin’ hareket ettigini
iddia etmektedir. Bu amagla dniindeki tiim engelleri kaldirmak istemekte ve
bunu gerceklestirmek icin herhangi bir sinir tanimamaktadir. Bu 6zellikle-
riyle hayali film karakterlerinden farki bulunmayan ABD, tehlikeli planlarini
uygulamak i¢in hi¢ kimseden ¢ekinmemektedir.

Biiytiik bir giice sahip olan Siipermen, kendisini siradan bir insan Clark
Kent olarak gizlerken; ABD de icinde barindirdigi Deccal’'in goriinen tarafla-
rin1 maskelemektedir. O, filmler lizerinden Kkitleleri 6yle bir yonlendirmeye
calismaktadir ki, planlar ve eylemleriyle kot bir 6zellige sahip olmadigini
aksine diinyay1 kurtarmaya calisan Mesih’in 6zelliklerine sahip siiper bir
kahraman oldugunu seyircilere kabul ettirmeye ¢alismaktadir. Kendisinin
Tanrr'yla beraber hareket ettigini boylece insanlara kurtulus vadettigini
farkli hikayelerle anlatan ABD, gercekte ise arkasindaki seytani giiclerle bir-
likte tlim dlinyaya yayilmis cesitli yapilanmalar1 sayesinde hegemonik bir
diizen insa etmektedir. Bu yoniiyle fantastik bir hayal alemi kurarak kendi-

27 Metin Gonen, Hollywood Sinemasi (istanbul: Es Yayinlari, 2007), 65-68.
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sini dlinyanin merkezine yerlestiren ABD, kiiresel sinemasi lizerinden seyir-
cileri manipiile ederek onlari farkl bir gercekligin icine cekmek istemekte-
dir.

SONUC

Hollywood diinyasindan yansiyan yasam gorsellik iizerine kurulu ol-
dugu i¢in, artik esyalarin islevlerinden daha ¢ok goriintiisii 6nemlidir. Kane-
penizi konforu icin degil, tamamen gosterisi icin alirsiniz; elbiselerinizi rahat
etmek i¢in degil, baskalarina sunmak icin giyersiniz; kendinizi i¢csel olarak
degil, baskalarinin sizi gordiigl sekilde tani/mla/rsiniz. Bundan dolay: ay-
nada gordiigiiniz sey, siz degilsinizdir; o goriintli baskalarinin size sunduk-
larindan ibarettir. Par¢alanmis ve yok edilmis bir kimlikle hayat, gerceklikle
bagini yitirmis bir sekilde sadece ‘migs gibi’ yaparak yasanilir. Tipki hi¢bir dii-
slinsel/yasamsal temeli ve bag1 olmadig1 halde, sosyal bir hareket netice-
sinde ortaya cikan bir eylemde ‘V Maskesi’ takan kimsenin kendisini 6nemli
bir isyanci hissetmesi gibi. Diger bir érnek, filmlerde 1s1ltili bir hayatin vaz-
gecilmezi olarak karsimiza ¢cikan o son model ‘kirmizi araba’, seyircide ro-
mantizm, 6zglrlik, seving gibi bircok imgeyi canlandirir. Fakat bu imgeler
var olan bir bakis acisini1 yansitmaz; aksine onlar gosterilen ve benimsetilen
bir yasamin izdiisiimleridir. Dolayisiyla o araba, sahte bir yasami hatirlatir
ve zihnimizde kurgular. Arabanin sahibi de aslinda bu hayatin gercek dis1 bir
yer olmasi i¢in insanlari onun icine ¢ekmeye calisan manipiile edici ajandan
baska birisi degildir. O arabay1 gérdiiginde bakislarini ondan alamayan ve
onunla birlikte var olan veya yok olan birey de artik sekiilerlikle cevrelenmis
hipergercek bir yasamin tutsagi olmustur.

Bu makalede Hollywood diinyasi ile ilgili 6ne ¢ikan en énemli konu,
orada hem gergek hayattan izlerin var olmasi hem de farkl bir yasam kurgu-
lanmasidir. Bu cercevede 6zellikle dogru meselelerin yanina ilistirilen birgok
yanlis konunun karmasik anlatilarla seyirciye yoneltilmesi ciddi bir manipii-
lasyonla karsi karsiya kalinmasinin altyapisini olusturmaktadir. Nihayetinde
seyirci diisiinmeden bu filmleri izleyerek bu diinyanin igine girebilecek ve
kendisini o hayatla biitiinlestirebilecektir. Bu nedenle Hollywood'un olum-
suz yonlerinden etkilenerek gercekligin disina ¢ikan ve anlami kaybeden se-
yirci i¢in sinema artik hakikatin kavranilmasini saglayacak bir mecra olmak-
tan uzaklasarak bos vakitlerde zaman gecirme aracina déniisecektir. Bu du-
rumun en énemli sonucu, beyazperdenin sahte kurgusunun gercek hayatla
bulusmasi neticesinde bu diinyanin da yapay bir yere/simiilasyona doniis-
mesi fakat seyircinin bunu gérememesidir. Yani iginde yasanilan diinya artik
sahte bir kurgu haline gelecek ve insan da orada kendiligini kaybedecektir.

Sanal bir evren olan Matrix'ten kurtulan Neo’nun uyandigi zaman “Goz-
lerim neden agriyor?” diye sordugunda “Ctinkti onlar: daha dnce hig kullanma-

Mitefekkir 7/13 (2020), 129-152



150 | MUSTAFA SARMIS

din!” sozleriyle irkilmesi gibi, seyirci de aslinda biiyiik bir yanilsamanin ige-
risinde gercekleri gorememektedir. Seyircinin i¢cinde bulundugu durumu
fark edebilmesinin en 6nemli sarti, hi¢ siiphesiz ki sinema tarafindan nasil
bir diinyada yasamak zorunda kaldiginin ve onun tarafindan sekillendirildi-
ginin farkina varmasiyla gerceklesebilecektir. Aksi takdirde seyirci izledigi
her filmle, bulusacagi ve/ya 6zdeslesecegi her karakterle birlikte benliginden
vazgecmek zorunda kalacaktir. Fakat o, igine girmis oldugu sahte yasamdan
kurtulmak istiyorsa ¢ok biiytlik bir ¢aba sarf etmelidir. Boyle bir miicadele
icerisine girmedigi takdirde, ‘Vanilla Sky’ filmindeki David gibi hi¢cbir zaman
gercek manada gézlerini agamayacak ve orada kapana sikisacaktir.

Izlenilenlerin hi¢bir gercekligi olmasa da sinemasal anlati seyirciyi
kendi i¢ine cekerek olmayan bir diinyanin sevinglerini, hiiziinlerini, korkula-
rini ona hissettirmektedir. Ne kadar biling¢ sahibi olunursa olunsun o duygu-
lar seyirciyi sarmalamaktadir. Bu acidan sinema salonunun ekrani karardi-
ginda aslinda film bitmemektedir; o senaryo seyirci tarafindan yeniden yazi-
larak hayatin i¢inde gosterime sokulmaktadir. Bu nedenle Heidegger’in de-
digi gibi ‘bir silah gibi kendisine yoneltilen kamera’ ile savunma mekanizmasi
tahrip edilen ve Hollywood diinyasinin sahte kurgusunun bir yansimasi ola-
rak gerceklikle baglantisini kaybeden ama bu durumun farkina varan seyir-
cinin isyani artik su sekilde dile getirilmelidir:

Beni duyuyor musun?

Sana karsi diirtist olacagim.

Buradan nefret ediyorum.

Bu hayvanat bahgesinden, bu hapishaneden, bu gerceklikten ya da her ne diyorsaniz.

Artik dayanamayacagim.

Buradan gitmeliyim.
Ozgiir olmaliyim.?8
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Oz

Mahkemeler, dteden beri kendileri i¢in tayin edilmis yargi cevresinde gorevlerini icra
ederler. Bu nedenle gorev ve yetkisini asarak bir davaya bakamaz ve karar veremezler.
Aksi halde bu karar, hukuken gecerli olmayacaktir. Bununla birlikte mahkemelerin
bakmakta oldugu davalarin bir yoniiyle yargi ¢cevresinin disinda olmasi muhtemeldir. Bu
durumda mahkemenin ne yapacagi, hukuki bir sorun olarak éniimiizde durmaktadir. Bu
arastirma, zikredilen soruya yanit aramakta ve bunu yaparken hem 6gretiye hem de
mahkeme kararlarina (kad: sicili) dayanmaktadir. Yarg: cevresi disinda ikamet eden
sahitlerin dinlenmesi veya davalinin isticvabi, keza yargi ¢evresi disindaki bir mahallin
kesfi vb. durumlarda mahkemeler aras1 hukuki ve adll yardimlagma giindeme gelir. Bu
husus dgretide kitabii'l-kadi ile’l-kadi bashgi altinda ele alinmis ve burada kitabi’l-
kadinin mesruiyeti, sekil sartlar1 ve keyfiyetine iliskin gortsler dile getirilmistir. Sadece
hukuk davalarinda kullanilan bu kurum, ndib ve hakem tayininden bazi acilardan
farklidir. Bu kuruma ancak yapilacak islemin mahkemenin yargi cevresi disinda olmasi,
yargl cevresi disinda bulunan seyin mahkemeye getirilmesinde imkansizlik olmasi,
kisinin veya seyin mahkemeye getirilmesinin zaman israfina ve ekonomik kayba neden
olmasi durumunda bagvurulabilir. Bir hakimin baska yer hakiminden bir is veya islemin
yapilmas1 yoniinde adli talepte bulunmasi “istindbe” adiyla, Tirkiye Cumhuriyeti
mevzuatinda da kanun ve ydnetmelik diizeyinde kendine yer bulmus ve bir¢ok yerde
hakimlerin bu usule basvurabilecegi dile getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Istindbe, Mahkeme, Yargilama, N4ib, Hakem.

Rogatory in Islamic Judiciary Law

Abstract

Courts have been performing their duties within the jurisdiction assigned to them for a
long time. For this reason, the courts cannot deal with a case and decide exceeding the
duty and authority. Otherwise, this decision will not be legally valid. However, it is likely
that the cases that courts are dealing with are in some way outside the jurisdiction. What
would the court do in this situation stands before us as a legal problem? This research
seeks answers to the question mentioned, and is based on both doctrine and court
decisions (judicial record). In cases such as the hearing of witnesses or questioning the
defendant outside the jurisdiction, as well as viewing location outside the jurisdiction,
legal and judicial assistance comes to the agenda. This issue is dealt with under the title
kitabu'l-kad1 ile’l-kadi. In this topic, opinions about the legitimacy, formal conditions and
arbitrariness were expressed. This institution, which is used only in civil cases, differs in
some respects from the appointment of delegated judge and arbitrator. This institution
can only be applied if the procedure to be carried out is outside the jurisdiction of the
court, if it is impossible to bring what is outside the jurisdiction to the court, and if
bringing the person or thing to the court is time consuming and causes economic loss. The
process of a judge requesting a juridical demand from a judge of another place to do a job
or an operation takes its place by the name of rogatory (istinabah) in the legislation of the
Republic of Turkey as law or regulation and it is stated in many places that the judges
might use this method.

Keywords: Islamic Law, Rogatory Delegated, Court, Trial, Judge, Arbitrager.
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GIRIS

Bir uyusmazligin ¢6ziimi i¢in dava agmak glindeme geldiginde ve mah-
kemeye basvuru s6z konusu oldugunda akla ilk gelen soru, hangi yargi kolu
ve cevresinde yer alan mahkemeye basvurulacagidir. Insanlarin isini kolay-
lastirmak, hakimlerin is ytikiinii azaltmak ve yargilamada ¢abuklugu sagla-
mak icin 6teden beri mahkemeler hem gérev hem de yetki a¢isindan tasnif
edilmistir. Burada yetki ile kastedilen, bir davaya yer itibariyle hangi mah-
keme tarafindan bakilacagidir. Buna “yargi ¢evresi” de denmektedir. Cografi
durum ve is yogunlugu goz oniinde tutularak bir mahkemenin kurulmasi,
kaldirilmasi veya yargi cevresinin degistirilmesine, Islam tarihinde kadil-
kudat, kadilcemaa, kazasker ve seyhiilislamlik;! gliniimiizde ise Adalet Ba-
kanligr’'nin 6nerisi lizerine Hakimler ve Savcilar Kurulu karar vermektedir.

Gilinlimlizde 6zel mahkemeleri hari¢ tutacak olursak mahkemelerin
yargi cevresi, il merkezi ve ilceler ile bunlara adll yonden baglanan ilgelerin
idari sinirlaridir. Yargi cevresi uygulamasinin daha 6nceki zamanlar icin de
gecerli oldugunu goriiyoruz. Nitekim Mecelle yargilama yetkisinin zaman ve
mekan ile ve baz1 hususatin istisnasi ile kayith olduguna dikkat cekerken,3
6gretide mahkemelerin kendileri i¢in tayin edilmis yargi ¢cevresinde faaliyet
icra etmesi gerektigi dile getirilmistir.* Peki bu yargi cevresi disinda tanik
dinlemek, kesif yapmak, haciz ve isticvap gibi bir hususa ihtiya¢ duymasi ha-
linde mahkeme ne yapacaktir? iste burada adina modern hukukta “istinabe”
denilen mahkemeler arasi hukuki ve adli yardimlasma glindeme gelecektir.

1 bk. Ekrem Bugra Ekinci, “Osmanli Devletinde Mahkemeler ve Kadilik Miiessesesi
Literatiirdl”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 3 /5 [Tiirk Hukuk Tarihi Sayisi], (2005),
417-439; Mustafa Sentop, “Tanzimat'tan Onceki Dénemde Osmanli Mahkemelerinin Gérev
ve Yetkisi”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar1 1/1 (2006), 87-105.

2 Murat Atali, Medeni Usul Hukuku (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2011), 43.
Ayrica bk. Adli Yarg: ik Derece Mahkemeleri ile Bolge Adliye Mahkemelerinin Kurulus
Gorev ve Yetkileri Hakkinda Kanun, Resmi Gazete 25606 (7 Ekim 2004), Kanun No. 5235.

3 Mecelle, md. 1801. 1855 Tarihli Niivvab Hakkinda Nizdmname’ye goére (Birinci Bend)
[u]lmir-1 niyabet-i ser'iyyede istihdim olunan niivvab efendiler ehliyet ve riitbe ve
haysiyetlerii'tibariyla esnaf-1hamse lizerine tertib olunup her bir sinifi¢iin hal ve riitbesine
miinasib bilad ve kazaha tahsis olunarak bundan béyle her bir sinif kendiiye mahsis olan
kazalar niyabetlerine bi't-ta‘yin sinif-1 dhara mahsis olan kazalar niydbetlerine ta‘yin
olunmayacakdir ve bu stiretde bir sinif dahilinde bulunan niivvabin fevklerinde olan sinifa
mahsiis niyabet talebine seldhiyeti olmayacagindan bu hustisda hifzen li'l-nizdm higbir
tarafdan reca ve iltimas vukil’ bulmayacak ve kabill olunmayacakdir. bk. Ahmed Akgiindiiz,
Islam ve Osmanh Hukuku Kiilliyat:: Kamu Hukuku (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi,
2011), 1/939.

4 EbQ Bekr Ahmed b. Ali Razi Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi fi’l-fikhi’l-Hanefi, dirase ve
tashih. Said Bektas, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islimiyye, Medine: Daru’s-Sirac, 2010), 3/44;
Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Reddii’l-muhtdar ale’d-Diirri’l-muhtar:
serhu Tenviri’l-ebsdr, cev. Mehmet Savas (Istanbul: Samil Yayinevi, 1985), 12/310; Ebusstd
Efendi, [e]mirle dhar kazddaki hususa miifettis olan kddi, emirde mestur olandan gayri
kaziyeyi istima’ ve hiikkiim eylese nafiz olur mu, sorusuna “olmaz” cevabini vermistir. bk.
Mehmed Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebusuild Efendi Fetvalari Isiginda 16. Asir Tiirk
Hayati (istanbul: Enderun Kitabevi, 1983), 133.
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Bu ¢alismada istinabenin islam hukukundaki karsiligl, mesruiyeti, sekil sart-
lar, keyfiyeti ve uygulama alani ele alinacaktir.

Bu konuda modern hukuk sahasinda yapilmis birkac tez ve makale ol-
masina karsin5 islam hukuk sahasinda akademik bir ¢alismaya tesadiif ede-
medik. Bir boslugu dolduracagina inandigimiz bu arastirma, ¢esitli mezhep-
lere ait klasik fikih kitaplari gibi hem teorik hem de fetva kitaplar1 ve kadi
sicilleri gibi pratik ve tatbiki bilgi kaynaklarina dayanacaktir. Kazuistik me-
totla kaleme alinan fikih kitaplarindaki konuya iliskin daginik bilgiler, siste-
matik olarak diizenlenecek ve modern hukuktaki kullanimlarindan da 6rnek-
ler verilmek suretiyle okuyucunun istifadesine sunulacaktir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE VE AMAC

Niyabet kelimesinden tiireyen istindbe, sozliikte birini kendi yerine go-
revlendirmeyi, bir makama birini ikame etmeyi talep etmek manasina gel-
mektedir. Muhakeme hukuku terimi olarak ise bir davada, davaya bakmakla
yetkili ve gorevli bir mahkemenin kendi yargi cevresi disinda bir islem yap-
masl icin baska bir mahkemeden hukuki ve adll yardim talep etmesine de-
nir.”

Fikih kitaplarinda istinabe terimi, yukarida kullanilan istilahi anlamda
gecmez. Daha ziyade kurban kesiminde birine vekalet verme,® mahkemede
birini kendini temsil icin gérevlendirmek,® namaz ve hutbe icin bir imamin
yerine baskasini ikame etmesi,10 aciz olanlarin hac i¢in vekil tayin etmesi,!
bir hakimin uhdesindeki bazi islerin goriilmesi i¢in bir yardimcisini gérev-
lendirmesi'? anlamlarinda kullanilmistir. Goriildiigi tizere istinabe klasik ki-
taplarimizda niyabet anlaminda kullanilmistir. Istinabe konusu ise 6gretide

5 Ornegin bk. Faruk Omercan Demir, Medeni Yargilama Hukukunda Istinabe (Diyarbakir: Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi, 2014); Ali Giimrah Toker,
Milletleraras1 Ozel Hukukta Istinabe (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Ahmet Cemal Ruhi, “Yurt Dis1 Tebligat ve istinabe
istemlerinde Masraf Gerektiren Durumlar”, Atatiirk Universitesi Erzincan Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 9/3-4 (Erzincan, 2005), 417-433; Ahmet Turgut Ertem, "istinabe'ye-Talimat-
Denilemez”, Tiirk Hukuk Kongresine Sunulan Tebligler (1, 1971), 1-5.

6 Bk. Muhammed Revvas Kal‘aci vd., Mu‘cemu lugati’l-fukaha (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2010),
45; Ciibran Mes‘Qd, er-Raid, Mu’cemun Lugaviyytn Asriyyin (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin,
1992), 66.

7 Ejder Yilmaz, Hukuk Sézliigii (Ankara: Yetkin Yayinevi, 2005), 1182.

8 EbG Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2000), 4/492.

9 Ebwl-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudiri, Mevstatii'l-kavdidi’l-
fikhiyyeti’l-mukdrene = et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac - Ali Cum‘a Muhammed,
(Kahire: Daru’s-Selam, 2006), 6/3071.

10 [bn Abidin, Hasiyetu Ibn Abidin=Reddii'l-muhtar ala Diirri'l-muhtar, 2/140.

11 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl Nevevi, Ravzatii’t-talibin, thk. Ziheyr es-Savis (Beyrut:
el-Mektebetii'l-islami, 1991), 3/13.

12 Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi'n-Nevevi = el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccac (Beyrut:
Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1392), 1/193; Muhammed b. Abdiddaim el-Birmavi, el-Lamiii’s-
sabth bi-serhi’l-Camii’s-sahih (Beyrut: Daru’'n-Nevadir, 2012/1433), 13/398.
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muhakeme hukuku ve usulii diyebilecegimiz “kitdbu edebi’l-kadi"nin
“kitabii’l-kadi ile’l-kadil” seklindeki alt bagliginda ele alinmistir.

Davaya bakan ve istindbe talebinde bulunan hakime hakim-i katip; ken-
dinden adli yardim talep edilen hakime hdkim-i mektiibun ileyh; hakim-i kati-
bin yazdigi ilgili resmi vesikaya ve mektuba, kitdb-1 hiikmi/naklf denilmekte-
dir.13 Bilmen'in (6. 1971) ifadesiyle kitab-1 hitkkmi “[kJendisi gdib olub vekili
de hazir bulunamayan bir sahs aleyhine bir kimse tarafindan bir belde mahke-
mesinde agilan ddva ve ikdme edilen beyyineyi o belde hdkiminin dinleyib bu
beyyineyi tezkiye etdikden sonra bunu miibeyyin olmak tizere o sahsin bulun-
dugu belde hdkimine gonderdigi mektubdur.”1* Istinabe, bu yoniiyle hAkimin
sithid-i ash (beyyine) dinledikten sonra verdigi kesin ve nihal karar anla-
mina gelen sicilden ayrilir.1>

Islam yargilama hukukundaki istinabebin anlasilmasina temel olmak
lizere Tiirkiye Cumhuriyeti mevzuatinda yer alan istinabe diizenlemelerin-
den s6z etmek yararl olacaktir. Yargi cevresi disinda olup da mahkemeye
gelmeyen, getirilemeyen, gelme imkani bulamayan sanik veya tanigin sorus-
turma ve kovusturmasi, emval ve esyanin tahriri, giintimuzde istindbe yolu
ile veya ses ve goriintii bilisim sistemi (SEGBIS)16 {izerinden yapilmaktadr.

SEGBIS, sorusturma ve kovusturma asamasinda Cumhuriyet savcisl,
hakim veya mahkemece dinlenilmesine gerek goriilen Kkisilerin Ses ve Go-
riintii Bilisim Sistemi kullanilarak dinlenilmesi, kayda alinmasi ve saklanma-
sina hizmet eder. Ilgili ydnetmeligin yarg: cevresi disinda bulunanlar bagh-
gin1 tasiyan 16. maddesine gore,

“(1) [t]alep eden makam, SEGBIS kullanmak suretiyle dinleyecegi kisileri, bu ki-

silere ait adres ve kimlik bilgileri ile varsa isnat olunan sugu ya da olayi, dinleme

icin yapilmasi gereken hazirliklari talep edilen makama bildirir. (2) Talep edilen
makam talep dogrultusunda, dinlenecek kisinin dinleme odasinda hazir edilme-

sini, bu kisinin dinleme talebinde belirtilen kisi olduguna dair bir tutanak dii-

zenlenmesini saglar. (3) Talep eden makam ayrica belirtmedigi stirece, dinle-

meden once dinlenecek kisinin kimligi, adliyelerde yaz1 isleri miidiirii veya
hakim tarafindan gorevlendirilecek personel marifetiyle tespit edilir.”

Hukuk Usulii Muhakemeleri Kanunu’'nda asagida goriilecegi lizere bir-
cok hususta istinabeye basvurulabilecegi ifade edilmistir. Buna gore tahkikat
hakimi, davaci-davalidan her birini re’sen veya talep tizerine isticvap edebilir
(md. 230). Isticvap olunacak kimsenin bizzat gelmesi lazimdir. Ancak o

13 Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed Nesefl, Kenzii'd-dekdik (Beyrut: el-
Mektebetii'l-Asriyye, 2005), 83.

14 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1976), 2/367.

15 Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylal, Tebyinii’'l-hakdyik serhu kenzi’d-dekdik, thk. Seyh
Ahmed Izzu inaye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 5/99.

16 Bk. Ceza Muhakemesinde Ses ve Goriintii Bilisim Sisteminin Kullanilmas: Hakkinda
Yonetmelik, Resmi Gazete 28060 (20 Eyliil 2011).
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kimse, mahkemenin daire-i kazasi haricinde mukim ise istinabe suretiyle is-
ticvap olunacaktir (md. 232).17

Sahitlerin tahkikat hakimi tarafindan istima olunacagi, hasta veya malul
olmasindan dolay1 mahkemeye gelemeyen sahidin hakim tarafindan ikamet-
gahinda dinlenecegi belirtilmistir (md. 255). Hatta biiytiksehir belediye si1-
nirlar1 icerisinde davayir gérmekte olan mahkeme, kesin zorunluluk olma-
dik¢a bu belediye sinirlari igerisinde bulunan sahit ve bilirkisilerin istindbe
yolu ile dinlenilmesine karar veremez (Ek Md. 1 - (Ek: 26/2/1985- 3156/26
md.). Ancak sahit yargi ¢cevresi disinda ise bu durumda istindbe giindeme ge-
lir. Sahidin bulundugu mahal mahkemesi marifetiyle de istimaina karar veri-
lebilir (md. 257). Sahidin istinabe suretiyle isticvabi lazim geldiginde hangi
hususlardan dolayi isticvap olunacagini hakim tayin edecektir (md. 267).18

Keza yemin edecek kimse, maluliyet veya hastalik sebebiyle mahke-
meye gelmege muktedir degilse hakim diger taraf ve mahkeme kéatibi hazir
oldugu halde ikametgahinda o kimseyi tahlif edecektir (md. 342). Ancak
mahkemenin daire-i kazasi haricinde ikamet eden kimsenin yemin i¢in o
mahkemeye gelmek mecburiyetinde olmadigina dikkat cekilmistir. Kanun
koyucu, yemin edecek sahsin bulundugu mahal mahkemesinde veya ecnebi
memleketinde ise mahallinin usuliine tevfikan o memleketin salahiyettar
memuru huzurunda yemin etmesine izin vermistir (md. 343). Benzer bir du-
rum Yargitay kararina yansimistir:

Yemin edecek kimse, mahkemeye gelemeyecek kadar hasta veya 6ziirlii
ise hakim, bulundugu yerde o kimseye yemin ettirir. Bu sirada isterlerse taraf
vekilleri ve kars1 taraf da hazir bulunabilir. Mahkemenin yargi cevresi di-
sinda oturan kimse, yemin i¢in davaya bakan mahkemeye gelmek zorunda-
dir. Ancak, yemin edecek kisi, mahkemenin bulundugu il disinda oturuyor ve
bulundugu yerde ayni anda ses ve goriintii nakledilmesi yolu ile yemin icrasi
miimkiin degil ise istinabe yolu ile yemin ettirilir.1?

Tahkim miiessesesiyle ilgili olarak hakemlerin bir ecnebi mahkemesini
istindbe icin sulh mahkemesine miiracaat edebilecegi belirtilmistir (md.
527).

Emval ve esyanin tahririnde tahrir muamelesi, sulh hakiminin nezaret
ve idaresi altinda ve hin-i hacette hakim tarafindan tayin olunacak ehl-i hibre
hazir bulundurularak zabit katibi tarafindan yapilacaktir (md. 554). Ancak
kanun koyucuya gore diger mahkemelerin daire-i kazalar1 dahilinde baska

17 Krs. Ceza Muhakemesi Kanunu, Resmi Gazete 25673 (4/12/2004), Kanun No. 5271, md.
196; icra ve iflas Kanunu, Resmi Gazete 2128, (9/6/1932) Kanun No. 2004, md. 349.

18 Krs. Ceza Muhakemesi Kanunu, md. 180; Tanik Koruma Kanunu, Resmi Gazete 26747
(27/12/2007), Kanun No. 5726, md. 9.

19 Yargitay 22. Hukuk Dairesi (Yargitay) K. 2019/14866 (3 Temmuz 2019).
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mallar bulunursa bunlar mallarin bulundugu mahal hakiminden istindbe ta-
rikiyle tahrir olunacaktir (md. 559).20

Keza kanun koyucu, bulundugu yer bilinmeyen veya yurt disinda bulu-
nup da yetkili mahkeme 6niine getirilemeyen veya getirilmesi uygun bulun-
mayan sanig1 gaip saymis ve gaip hakkinda durusma agilmayacagini belirt-
mistir. Ancak mahkeme, delillerin ele gecirilmesi veya korunmasi amaciyla
gerekli islemleri yapacaktir. Bu islemler, ilgili mahkeme tarafindan yapila-
cag gibi naib hakim veya istindbe olunan mahkeme araciliiyla da yapilabi-
lecektir.2!

Davanin bir kesfi gerektirmesi halinde de istindbeye basvurulabilir. Ka-
nun koyucu kesfin, hakim veya mahkeme veya naib hakim ya da istinabe olu-
nan hakim veya mahkeme ile gecikmesinde sakinca bulunan hallerde Cum-
huriyet savcisi tarafindan yapilacagina karar vermistir.22

Kanun koyucu, haczedilen mallarin baska bir yerde bulunmasi halinde
satisin istindbe suretiyle yapilacagina ve yine artirma ve ihaleye miitedair ih-
tilaflarin istindbe olunan icra dairesinin tabi bulundugu icra mahkemesince
hal olunacagina karar vermistir.23

IstinAbe, mahkemelerin yaninda hakimler ve savcilar kurul miifettisle-
rine de taninmistir. Buna gore kurul miifettisleri, yapacaklar1 arastirma, in-
celeme ve sorusturmalarda, ltizum gordiikleri kimseleri yeminle dinleyebilir,
gerektiginde istinabe yoluna basvurabilir, stibut delilleri ile gereken bilgileri
kamu kurum, kurul ve kuruluslarindan dogrudan toplayabilir.24

Istinabeye neden basvurulduguna ve amacina gelince burada meseleye
hem mahkeme hem de kisi/esya acisindan bakmak gerekir. Yukaridaki ka-
nun maddelerinden de anlasilacagi lizere davaya bakan yetkili mahkemenin
yargl cevresi disinda faaliyette bulunmasi yasaklanmistir. Sanik/tanik/ye-
min edecek kisi agisindan bakildiginda bazen bunlarin mahkemeye getiril-
mesi veya davali ile sahitlerin ayn1 mahkemede ytizlestirilmesi miimkiin ol-
mayabilir veya getirmek zor ve 6nemli derece zaman israfina ve gider ve hak
kaybina yol agabilir.25 Uyusmazligin ¢6ziimiinii hizlandirmak ve yargilamada
cabuklugu saglamak i¢in istinabe pratik ve ekonomik bir islev gérecektir. Ni-
tekim kanun koyucu, HUMK md. 104’te [s]u kadar ki hakim ihtiyati tedbirin

20 Bk. Hukuk Usulii Muhakemeleri Kanunu, Resmi Gazete 622, 623, 624 (18/6/1927) Kanun
No. 1086.

21 Ceza Muhakemesi Kanunu, md. 244.

22 Ceza Muhakemesi Kanunu, md. 83.

23 fcra ve iflas Kanunu, md. 360.

24 Hakimler ve Savcilar Kurulu Kanunu, Resmf Gazete 27789 (11/12/2010), Kanun No. 6087,
md. 17.

25 Abdulgani el-Karabagi, Serhu’l-Muhtdar, thk. Abdiilkadir Kabdan (istanbul: Mektebeti’l-
irsad, 2017), 1/384; Ebii'l-Hasan Alaeddin Ali b. Halil et-Trablusi, Muinii’l-hiikkdm fima
yeteraddedu beyne’l-hasmeyn mine’l-ahkam (Daru’l-fikr, ts.), 118; Mansur b. Yunus el-
Buhtti, er-Ravzii’l-miirbi‘ bi-serhi Zadi’l-miistekni‘, thk. Muhammed Abdurrahman Avad
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), 544.
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diger bir mahalde daha az masrafla ve daha cabuk ifasini kabil goriirse bu
hususta karar verilmek {izere o mahal hakimini naib tayin [istinabe] edebilir,
demek suretiyle bu hususa isaret etmistir.

2. ISTINABENIN NAiB TAYiNi VE TAHKIM iLE MUKAYESESi

Birbirinden farkli olmakla birlikte istinabenin, yargilama hukukunda
yer alan iki kurumla benzerligi s6z konusudur. Bu kurumlar naib tayini ve
tahkim kurumudur. Klasik fikih kitaplarinda miistakil olarak s6z edilen, 6g-
retiden ve nastan (en-Nisa 4/35; el-En‘am 6/114) miilhem olarak Mecelle ve
Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nde kodifiye edilen tahkim miiessese-
sinde, davay1 gérmekte olan mahkeme, aralarinda hukuki ihtilaf bulunan ki-
silerin bu ihtilafini ¢6ziime baglamasi i¢in ti¢lincii kisiyi veya kisileri hakem
tayin etmektedir.26 Istinabede oldugu gibi hakim bir nevi hakem/ler/den hu-
kuki yardim talep etmektedir. Hakem/heyeti, ihtilafa iliskin bir rapor hazir-
lar ve bunu hakime takdim eder.2” Bu raporun hakimi baglayip baglamaya-
cag1 ve goriilmekte olan davada esasa iliskin nihal hiikiim verip veremeye-
cegi 6gretide tartismalidir. Ebi Hanife (6. 150/767) ve iki goriisiinden birine
gore Muhammed b. Idris es-Safil (6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) hakemlerin hakim degil vekil niteligine sahip oldugunu, nizal ko-
nularda hakemlerin sadece arabuluculuk yetkileri bulundugunu ifade eder.28

Naib tayini de hukuki yardimlasma anlaminda istindbeye benzemekte-
dir. Soyle ki her hakim belli bir kaza veya sancaga hem miilki hem de adli
gorev yapmak iizere atanmaktadir. Hikimin gorev ¢cevresi, bu kaza veya san-
cagin sehir, kasaba, nahiye ve kdyiinden ibarettir. Bu kadar genis bir sahada
tek basina gorev ifa edemeyeceginden kendisi i¢in belli sayida yardimci/naib
atanmasini isteyebilecektir. Naib, yargi cevresinde kadi adina gorev icra ede-
cektir. Bu gorev yargilama olabilecegi gibi kesfe ¢ikmalk, evlilik akdi ve senet
tanzimi, infaz, nafaka tayini, sahitlerin tezkiyesi de olabilir.2® Nitekim 1838
tarihli Tarik-i Ilmiyeye Dair Ceza Kanunnamesi'ne gore sancak dahilindeki
kii¢lik kazalarin hakimlik isleri yakinlarindaki biiyiik kaza hakimlerince go-

26 Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhu Kenzi’d-dekaik,
thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2013), 7/41.

27 Bk. Mecelle, md. 1841-1851.

28 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi-Miiessesetii't-Tarihi’l-‘Arabi, 1992), 3/151; Ebi Omer Yusuf b. Abdullah ibn
Abdiilber, el-istizkar, nsr. Salim Muhammed Ata - Muhammed Ali Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 2002), 6/184; Bilmen, Hukuk-1 islamiyye, 2/367.

29 {lber Ortayl, Hukuk ve Idare Adami Olarak Osmanli Devleti'nde Kadi (Istanbul: Kronik
yaynlari, 2017), 44 vd.; Mehmet ip§irli, “Bab Mahkemesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (Erisim 12.09.2019); Omer Korkmaz, Osmanli Aile Hukuku-18. Yiizyil Adana
Ornegi (Ankara: Akademisyen Yayinevi, 2018), 53 vd; Mehmet Akif Aydin, “Mahkeme”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Erisim 12.09.2019); Jun Akiba, “Kadilik
Teskilatinda Tanzimat'n Uygulanmasi: 1840 Tarihli Ta‘limname-i Hikkam”, Osmanh
Arastirmalart 29 (Istanbul 2007), 009-040.
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riillecek ancak arada 6 saatlik uzaklik varsa o zaman biiyiik kaza hakimin de-
netiminde olmak sarti ile naib atanabilecektir.

iki kurum, her ne kadar istinabe ile baz1 yonlerden benzerlik gosteri-
yorsa da aralarinda farklilik s6z konusudur. Soyle ki gerek hakem gerekse
ndib, davaya bakan mahkeme hakimi ve ayni mahkeme tarafindan tayin edil-
mekte ve ilgili mahkemenin yargi cevresi icinde hakim adina gorev ifa etmek-
tedir. Istinabe de ise hem bagimsiz hem de yarg: ¢evresi disindaki bir mah-
keme, davaya bakan mahkeme tarafindan uhdesine tevdi edilen bir hususu
onun adina icra etmektedir.

3. ISTINABENIN MESRUIYETIi

Fukaha arasinda istindbenin mesru ve mesnun oldugu hususunda icma
s0z konusudur. Kitidb-1 hiilkmi denilen resmi evrak, hikimin hitabini temsil
etmekte ve onun yerine kaim olmaktadir. Yetkilendirilmis bir hakimin hitabi
hukuken nasil nafiz ise hiikmiinii iceren kitabi da ayni sekilde nafizdir. Nite-
kim Hz. Peygamber Islam’in mesajini diger devlet ve kabile baskanlarina; di-
yet ve zekat miktar1 gibi hiikiimleri de uzak beldelerde gorev yapan amil ve
valilere mektupla bildirmistir.30 Halifeler ve sdir devlet baskanlar1 da ayni
yontemi izlemistir.31

Ulema istindbeyi yaygin duyuma dayali sahitlige (sehadet-i tesamu’) ki-
yas etmek suretiyle de mesruiyetine gerekce olusturmaya calismistir. Soyle
ki bir hususu géren veya duyan kimsenin sahitligi, ilgili naslarin dmir hitkmii
geregi yargilama hukukunda kabul géren bir durumdur. Sehadet-i tesamu’da
ise oliim, nikah, vakif, mehir gibi konularda bir hususu goren veya duyan
kimselerin naklettiklerine binaen bagskalari sahitlik yapmaktadir.32

IstinAbede yapilanlara bakildiginda sehadet-i tesdmu’yu andirdig1 gérii-
lecektir. Asagida keyfiyeti detaylica agiklanacag tizere hakim, davacinin id-
diasini ve getirdigi sahitleri dinledikten sonra baska mahkemenin gorev ala-
ninda oturan davali aleyhinde ileri siiriilen iddia ve kanitlari resmi evraka bir
katibe yazdirir ve bunu, yaziya ve mektubun muhtevasina sahitlik eden
resmi gorevliler esliginde ilgili mahkemeye gonderir. istinibe olunan mah-
keme de geregini yapar. Burada “asil sahitler”in ifadesini bir mektupla dava-
linin oturdugu yerdeki mahkemeye gotiiren ve mektubun icerigine muttali
olan sahitler, “siihid-i tarik” olarak adlandirilmakta ve siihtid-i tarikin yap-
t181 bu faaliyet, aslinda sehadet-i tesimu’a benzemektedir.33

Istinabenin sartlarina uygun sekilde diizenlenmesi halinde kabuliiniin

30 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi fi'l-fikhi’l-Hanefi, 8/42.

31 Eb{ Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turukii’l-hiikkmiyye fi’s-
siyaseti’s-ser‘iyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 161 vd.

32 Bk. Bilal Esen, “Islam Muhakeme Hukukunda Yaygin Duyuma Dayali Sahitligin (es-Sehade
bi't-Tesamu’) Kabulii”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 15/2 (2015),
257-281.

33 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi'l-fikhi’l-Hanefi, 8/42.
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zorunluluk oldugunu Seyhiilislam Seyyid Feyzullah Efendi (6. 1115/1703),
soyle ifade etmistir:
“Bir belde ahalisinden Zeyd miiddet-i sefer baid belde-i uhrada sakin Amr ile
mala miiteallika davasinda beldesi kadis1 naibinden nakl-i ser'l alip ba'dehu
Zeyd belde-i uhraya varip nakli ibraz ettikde Amr miicerred ‘Naib nakli olmakla
amel etmem’ demege kadir olur mu? el-Cevab: Nakil vermege me'ziin olup na-
kilde mutebere olan serait mer'iye olunca olmaz.”3*

4. iSTINABEYE BASVURU SARTLARI

4.1. Yapilacak islemin Mahkemenin Yargi Cevresi Disinda Olmasi

Bir mahkemenin gorevi, kendisi icin tayin edilen yargi ¢evresiyle sinir-
lidir. Bu nedenle hakim kazal ve adli biitiin faaliyetini bu bolgede icra etmek
zorundadir.3> Tanik dinlemek, kesif yapmak ve isticvap gibi bir hususa ihti-
yac¢c duymasi ve bu tiir islemlerin yarg: ¢cevresi disinda yapilacak olmasi ha-
linde yargi cevresini asarak baska mahkemenin yargi ¢cevresine miidahale
edemez. Bu yetki asimi ve kamu diizenine aykirilik teskil ettiginden verilen
hiikiim néafiz olmayacaktir.3¢ Nitekim Osmanli seyhiilislami Ebtissuid Efendi
(6. 982/1574) kendisine sorulan “Zeyd-i kadiya bir hususda varid olan
emirde ‘Bizzat goresin.” deyii kayd olunmasa, Zeyd husus-u mezbure naib
gonderse naibin hiikmii nafiz olur mu? seklindeki bir soruya “el-Cevab: Emr
olunan kaziyye kendii kazasinda ise olur, haricde ise olmaz.” seklinde yanit
vermistir.37

Bu durumda davay1 géren mahkemenin yapacagi sey, istinabeye basvur-
maktir. Zira doktrinde verilen 6rneklere bakildiginda davaci, yargi ¢cevre-
sinde oturmayan ve gaib olarak adlandirilan birisi hakkinda dava agmakta ve
hakli olduguna iliskin beyyineyi mahkemeye sunmaktadir. Nitekim Ebt
Ca‘fer Tahavi (6. 321/933), kitabu kadi beledihi siva beledihi; Ebii'l-Hasen
Maverdi (6. 450/1058) ise kitabu'l-kadi ve hiive fi gayri mahalli vilayetihi
seklinde baslik koymak suretiyle istinabenin yargi cevresi disinda icra edilen
bir faaliyet olduguna dikkat cekmistir.38

Keza, terekesi Beytiilmal tarafindan zabt edilen Sah Hiiseyin b. Tanri-
verdi'nin varisinin babasi Hiidaverdi oldugu seklindeki kararin istindbe
usulii ile alindigy, bir kadi sicilinde soyle ifade edilmistir:

“Harput kasabasi sabik kadis1 Mevlana Seyhi b. Baba Omer ve Mevlana Hamdi

b. Zeynelabidin, emacid-i miikerremin defterdarlar nezdindeki divan-1 aliye ge-

lip mahmiye-i Kostantiniyye’'de vaki‘ Beytiilmal-i has emini fahrii'l-akran Hizir

34 Feyzullah Efendi, Fetava-y1 Feyziye, haz. Siilleyman Kaya (Istanbul: Klasik, 2009), 236.

35 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 8/222.

36 Trablusi, Muinii’l-hiikkdm fimd yeteraddedu beyne’l-hasmeyn mine’l-ahkdm, 121.

37 Ebussuid Efendi, Fetdva, (istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, {smihan Sultan, 223), 158a
akt. Abdullah Demir, “Osmanl Devleti'nde Kadilar ve Naipler”, Uluslararast Sosyal Bilimler
Dergisi 1/1 (2017), 37.

38 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, thk. Ali Muhammed
Muavvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 16/233.
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Celebi b. ilyas ve katibi Mehmed Celebi b. Nasuh mahzarlarinda, Harput kasa-
basi mahalldtindan Ince Minire mahallesinde sikin Hiidaverdi b. Tanri-
verdi'den sadir olan da‘va-y1 sahtha-i ser‘iyyede gibbe’l-istishad soyle sehadet
eylediler ki, miidde‘{-yi mezkir, bundan akdem Uskiidar kurbiinde vaki‘ zavi-
yede fevt olan ve muhallefati Beytiilmal-i mezbir tarafindan zabt edilen $Sah Hii-
seyin b. Tanriverdi'nin varisidir. Séyle ki miidde‘i-yi mezkir, miiteveffa-yi
merkimun babasidir. Veraseti ona miinhasirdir. Ondan gayri varisi ma‘limu-
muz degildir. Sehadeten ser‘iyyeten makbileten ba‘de’t-ta‘dili’s-ser‘l ve’t-tezki-
yeti’s-ser‘iyye, hakim-i muvakki‘ a‘lahu sehadetleri méicebince hiikmetti. Bu hii-
kiim giiniin kasaba-i mezkiire kadis1 Mevlana Mehmed b. Hiisrev kibelinden ve-
rilmis ve mazminu bi-mad hiive tariku’s-siiblit ser‘an sabit ve kaziyye-i
mezkilreye mutabik kitab-1 hiikminin ibraziyla verildi.”3?

4.2.Yargti Cevresi Disinda Bulunan Seyin Mahkemeye
Getirilmesinde imkansizlik Olmasi

Istinabe, davaya konu esyanin mahkemeye getirilmesinde imkansizhik
olmasi halinde de bagvurulmasi gereken bir usuldiir. S6z gelimi ev ya da ara-
zinin kesfi, tahriri veya hacizli olup satisa arz edilmesi gibi herhangi bir se-
kilde dava konusu olmasi halinde yine davay1 gérmekte olan mahkeme, ta-
sinmazin bulundugu yer mahkemesinden kesif, haciz vb. taleplerini istinabe
ile isteyebilir.*0 Ancak bu durumda “istindbe konusu islemin belirli olmas1 ve
acikea belirtilmesi” sartinin da bir geregi olarak davay1 gérmekte olan haki-
min s6z konusu arazinin hududunu (ii¢ veya dort tarafini) ¢cevrede yer alan
diger akarlardan ayirici bir sekilde tarif etmesi ve 6l¢iisiinii belirlemesi gere-
kir. Bunu, s6z konusu araziyi ¢evreleyen arazilerin sahiplerini zikretmekle
de yapabilir.*!

Semsii’l-eimme Serahs?’ye (6.483/1090 [?]) gore davaci, sinirlari belirli
olmayan bir konak hakkinda sahitlerin taniklig1 yazili olan bir hakim yazisini
(kitab-1 hiikmi) baska bir hakime getirse bu gecerli olmaz. Ciinkii tanikligin
konusu bilinmemektedir. Hakimin meclisine getirilmesi miimkiin olmayan
seylerin tanitilmasi ancak sinirlarinin belirtilmesiyle olur.+2

4.3. Kisinin veya Seyin Mahkemeye Getirilmesinin Zaman israfina
ve Ekonomik Kayba Neden Olmasi

Bir davada taraf veya tanik olan bir kimsenin davanin goériilmekte ol-
dugu yere getirilmesinde megakkat, sikinti, zaman israfi veya gider kaybi s6z

39 Balat Mahkemesi 1 Numaral Sicil (H. 964-965/ M. 1557-1558) (istanbul: ISAM Yayinlari,
ty.) 41/132.

40 Burhaniiddin (Burhanii's-seria) Mahmiid b. Ahmed el-Buharfi, el-Muhitii’l-burhani fi’l-fikhi'n-
Nu‘mani, thk. Abdilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Déru'l-Ki’ltﬁbi'l—ilmiyye, 2004), 9/480;
Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye, 8/223; Mecelle, md. 1807; Fahrettin Atar, “Miirafaa”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/murafaa (23.04.2020).

41 Eb{ Hafs Hiisamiiddin Sadrii’s-sehid b. Maze, Serhu Edebi’l-kddi li’l-Hassdf, thk. Muhy1 Hilal
Serhan, (Bagdad: Matbaatii'l-irsad, 1978/1398), 3/304; Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi
fi’l-fikhi’l-Hanefi, 8/47; Mecelle, md. 1691.

42 Eb( Bekr Semsii'leimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebsut, ed. Mustafa
Cevat Aksit (Istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008), 6/150.
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konusu olacaksa bu durumda istindbeye bagvurulabilecektir. Istindbenin
amaci dikkate alindiginda bu durum anlasilabilir bir husustur. Nitekim is-
tinabe insanlarin ihtiyacina ve zarurete binaen uygun gériilmiistiir.43 insan-
larin bir meslekle istigal ettigi ve giinilibirlik yapilmasi gereken islerinin bu-
lundugu dikkate alindiginda baska yer mahkemesine gidip ifade vermenin
hem ekonomik hem de zaman kaybina yol agacagi muhakkaktir. Ulasim vasi-
talariin kisith ve bazi bolgeler i¢in neredeyse imkansiz oldugu ge¢mis za-
manlar hesaba katildiginda istindbe, yargilamanin ¢abuk ve ucuz yapilmasi
adina 6nemli bir kazanimdr.

Yargilamada dogrudanlik yani taraflarin davay1 goren mahkemeye biz-
zat gelerek ifade vermeleri esastir. Bu durumda istindbe, dogrudanlik ilkesi-
nin istisnasini tegkil etmektedir. Genel esaslara gore davalarin goriilmesine
ve yargilama yapilmasina vurgu yapan fukaha, istinabenin hangi mesafeler
arasinda yapilacagini da tartismistir.44 Bazilarina gore istindbeye ancak mah-
kemeye seferilik miiddeti (li¢ glin veya daha fazla/18 saat) kadar uzaklikta
olanlar icin bagvurulabilir. Bazilar ise seferdeki mesakkat ve zahmet nede-
niyle siirenin 6nemli olmadigini hatta bir sehirde iki mahkeme bulunursa
bunlarin bile istindbeye basvurabilecegini ifade etmistir.*>

Seyhiilislam Ebiissuid Efendi (6. 982/1574) ise dogrudanlik ilkesini
dikkate alarak evrakta sahteciligi engellemek maksadiyla bu stireyi ii¢ giin
olarak diizenlemistir.

“Bir kimesne dhar sehirde sakin olan kimesnenin tizerinde su kadar deyni var-
dir” deyu kadiler 6niinde gaibane beyyine ikamet ediip ahar sehrin hakimine
nakl-i sehadet almak ser’an makbul ve ma’huddur. Lakin bu iki sehrin arasi ne
miktar olmak gerekir? Mesayih ihtilaf eylemislerdir. Muhtar budur ki ti¢ giinliik
ola, eksik olmaya. Egerci bazi mesayih dahi eksikde tecviz etmislerdir ve bu hu-
susda ii¢ giinliikden eksikde kudat, nakl-i sehadet etmekten men’ buyurulmak
sedd-i bab-1 tezvire miinasip fehm olunup Asitane-i Saidet’e arz olundu.”6

4.4, istinabe Talebinin Yazili Olmasi ve Sahitlerle Tevsik Edilmesi

Doktrinde istindbe ile ilgili kavramlara (hdkim-i kdtip; hdkim-i mektubun
ileyh; kitab-1 hiikmf) bakildiginda ve bu hususun ele alindig1 konu bagliginin
“kitabu’l-kadi ile’l-kadi” seklinde oldugu dikkate alindiginda istinabenin

43 Heyet, Fetdva-y1 Hindiyye = Fetdva-y1 Alemgiriyye, drl. Burhanpurlu Seyh Nizam, yay., cev.
Mustafa Efe, (Ankara: Akcag Basim Yayim, 1986), 8/434; Muhammed b. Ahmed el-isbicabi,
Zadii’l-fuhaha erhu Muhtasari’l-Kudiiri, thk. ‘id b. Muhammed, (Suud, 2014), 709.

44 Eb( Bekr Alaeddin Eb{i Bekr b. Mes’'ud b. Ahmed el-Kasani, Bedditi’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’
(Beyrut: Daru‘l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 7/7.

45 Eb( Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire serhu Muhtasari’l-Kuduri
fil-fiirui’l-Hanefiyye, thk. ilyas Kaplan, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006/1427), 2/550;
ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7/4; Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, ¢cev. Rasit Giindogdu -
Osman Erdem (Istanbul: Giil Nesriyat, ts), 4/467; Buhiti, er-Ravzii'l-miirbi* bi serhi Zadi’l
miistekni’, 544.

46 Seyhii’lislam Ebussuiid Efendi, Ma’riizdt, haz. Pehlul Diizenli (istanbul: Klasik, 2013), 138-
140.
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mahkemeler arasi sifahi degil kitabl yardimlasma oldugu anlasilacaktir. Do-
layisiyla davaya bakan hakimin el¢i gondermesi ve sifahen talebini beyan et-
mesi hukuken gecerli olmayacaktir.#? Nitekim Seyhiilislam Feyzullah
Efendi'nin (6. 1115/1703) bir fetvasinda istinabenin yazili olarak icra edil-
digi (nakl-i ser'i/kitab-1 hiitkm{) ve baglayicilik arz ettigi soyle ifade edilmis-
tir:
“Askert taifesinden Zeyd fevt olup li-ebeveyn kiz karindasi kizlar1 Hind ve Zey-
neb variseleri olmak tizere terekesini kabz murad ettiklerinde miiddet-i sefer
baid belde-i uhra ahalisinden Amr belde-i uhra kadisi Bekir’e varip “Ben Zeyd'in
li-ebeveyn ammi oglunun oglu ve hasran varisiyim” deyu dava ve miiddeasini
vech-i ser'l lizere isbat edip Bekir dahi nakl-i ser'i yazdikda “Belde-i 0la kadis1
ve usul ve niivvabdan vasil olan efendilerin huzurlarina” deyu tahrir etmekle
Amr ol nakli getirip belde-i (ilada kassam-i askerf olan Besir’e verip Besir dahi
nakli Hind ve Zeyneb’in miivacehelerinde feth ve karaib ve suhiid tarikiyle is-
tima‘ ve miicebiyle hilkmedip Hind ve Zeyneb'i terekeye vaz‘-1 yedden men’
‘edip Amr’in yedine hiiccet verse hiikmii nafiz ve hiicceti mutebere olur mu? el-
Cevab: Olur.”#8
Ustelik bu vesika siradan bir yazili evrak olmayip bircok sekil sartlarini
da ihtiva etmektedir. Buna gére davaci, davalinin, davaya konu olan hususun,
sithid-i aslin ve bu kitab1 yazan hakim ile kendisine kitab-1 hiikmi génderilen
hakimin maliim olmalari sarttir. Bu nedenle acik¢a isimleri, baba ve dede ne-
sepleri yazilmali ve resmi evrak ve zarf, hakim-i katip tarafindan miihiirlen-
melidir.4?

Bu resmi evrakin ayrica sahitlerle (sith(id-i tarik) tevsik edilmesinin ma-
kul bir gerekgesi de bulunmaktadir. Fikih eserlerinin yazildigi dénemler ve
donemin yazi imkanlar1 dikkate alindiginda yazi yaziya, miihiir miihre ben-
zemektedir. Bu da karisikliga, bazen de bilingli olarak resmi bir belgenin
sahte olarak diizenlenmesi, baskalarini aldatacak sekilde degistirilmesi veya
kullanilmasi seklinde tanimlayabilecegimiz evrakta tagyir ve tezvire sebebi-
yet vermektedir.5® Donemin imkanlari dikkate alindiginda bunun 6éniine an-
cak sahitle gecilebilmektedir. Sahitlerin yalan beyanda bulunmasi da giiven-
lik sorusturmasiyla (tezkiye) engellenmeye calisiimaktadir. Ayrica hakim-i
mektubun ileyhin yeni bir tezkiyeye ihtiyac duymamasi icin de Kkitab-1
hiikmiye bu sahidlerin evveld sirren, sonra da alenen bi't-tezkiye adil ve
makbiili’'s-sahade bulunduklarinin tahakkuk eyledigi de yazilir.5!

47 Trablusi, Muinii’l-hiikkdm, 118; Bilmen, Hukuk-1 isIamiyye, 8/237.

48 Feyzullah Efendi, Fetavd-yi Feyziye, haz. Silleyman Kaya (Istanbul: Klasik, 2009), 236.

49 Sadrii’s-sehid, Serhu edebi’l-kddi Ii'l-Hassdf, 3/279; Ebir'l-Vefa Burhaneddin Ibrahim b. Ali b.
Muhammed ibn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkam fi usuli’l-akziye ve menahici’l-ahkdm (Misir:
Mektebetii’l-kiilliyati’'l-Ezheriyye, 1986), 2/27.

50 Serahsi, el-Mebsut, 16/145; Sadrii’s-sehid, Serhu Edebi’l-kddi li’l-Hassaf, 3/280; ibn Kayyim
el-Cevziyye, et-Turukii’l-hiikmiyye fi’s-siyaseti’s-ser‘jyye, 162; Abdiilganib. Talib b. Hammade
el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, tahric ve ta‘lik. Bessar Bekrl Arabil (Dimask: el-
Metbetii'l-Arabi, ts.), 653; Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, 4/466.

51 Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 8/235.
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Siih{id-i tarfklerden birinin isinin ¢ikmasi, hastalanmasi ve bu nedenle
hakim-i mektubun ileyhe vasil olamama halinde siihid-i tarik, baskalarini
kendilerine sahit tutarlar ve bu kimselerin sehadet ale’s-sehade tarikiyle
kitab-1 hiitkmiye sahitligi kabul olur.52 Nitekim bu durum Osmanl seyhii-
lisldami Catalcali Ali Efendi'nin (6. 1103/1692) fetvasina soyle aksetmistir:

“Bir belde ahalisinden Zeyd, mesafe-i seferi bai'd olan belde-i uhra ahalisinden
Amr ile male miiteallik davasi iciin belde kadisindan nakl-i ser'? alub beldesi
ahalisinden olub yol sahidleri olan Bekir ve Besir ile belde-i uhraya vardukla-
rinda nakli ibraz itmeden Bekir ve Besir kendi beldelerine gitmek murad itme-
leriyle Bekir ve Besir'den her biri Halid ve Velid'i vech-i ser’i tizere ishad, anlar
dahi tahammiil-i sahadet ediib ba'dehi Bekir ve Besir kendi beldelerine gitdik-
lerinden sonra Halid ve Velid ol naklin viiriduna sahadet a'le's-sahadenin key-
fiyyet-i ma‘hilidesi lizere sahddet eyleseler makbul olur mu? el-Cevap: Olur.”53

4.5. Istinabe Konusu islemin Belirli Olmas1 ve Meramin Acik¢a
Belirtilmesi

Davay1 géren mahkemenin olay yeri veya tarafin oturdugu yer mahke-
mesinden istindbede bulunmasi halinde bunu yazih sekilde diizenlemesi ve
kars1 mahkemeden ne istedigini agik ve secik bir sekilde dile getirmesi gere-
kir. Aksi halde istindbeden beklen ag¢iklik ve cabukluk ilkesi hasil olmayacak-
tir. Bu islem bir tanik dinlemesi, kesif yapilmasi olabilecegi gibi tarafin istic-
vabl1 ya da esyanin usuliine uygun bir surette tahriri de olabilir. A¢iklik ilke-
sinin bir geregi olarak kitab-1 hiikkmide davacinin, davalinin ve sahitlerin
isimleri baba-dede nesepleri ve kabile isimleri sairinden temyiz edecek vec-
hile; iddia edilen husus nitelikleriyle beraber siipheye mahal birakmayacak
ve okunakl bir sekilde yazilir.5+

4.6. Vekil Tayin Edilmemis Olmasi

Davali adina istinabeye basvurulabilmesi davalinin kendisini savunmasi
icin bir vekil /avukat tutmamis olmasina baghdir. Bu durumda vekil, asil gibi
olacagindan miivekkile bir hususta ayrica savunmasinin ne olduguna iliskin
tebligde bulunmaya hacet yoktur.5° Ayrica vekil davaliy1 temsil ettiginden ve-
kil muvacehesinde dava ve beyyine istima olununca hakim hiikiim ve i'lam
verebilecektir.56

52 Sadrii’s-sehid, Serhu edebi’l-kadi li’l-Hassdf, 3/320; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-
mubhtar, 7/356; Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, 4/471.

53 Catalcal Ali Efendi, A¢ciklamali Osmanli Fetvalari: Fetdva-yi Ali Efendi, agiklayan. H. Necati
Demirtas (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2014), 2/636.

54 Serahsi, el-Mebsut, 16/149; Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, cev. Ahmet Efe vd., red.
Hamdi Arslan (istanbul: Risale Yayinlari, 1990), 8/248; Mecelle, md. 1690; Ali Haydar
Efendi, Mecelle Serhi,4/467.

55 Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l-burhani fT'l-fikhi’n-Nu’mani, 9 /473; Meydani, el-Ltibab fi
serhi’l-kitdb, 655; Mecelle, md. 1831.

56 Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, 4/466.
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4.7. istinabe Siiresince Hikimlerin Gérevde Kalmasi

Oncelikle ifade edelim ki kitab-1 hiikmi, ismi ve sohreti de kaydedilerek
muayyen bir hakime veya onun naibine hitaben yazilmissa bunu ancak o
hakim veya onun naibi kabul edebilir. Aksi halde gegersizdir.57 Buna mukabil
“bu kitdbim kendisine vasil olan her hakime” veya “falanca hakim ile beraber
kendisine vasil olacak herhangi hakime” seklinde bir hitap ciimlesiyle yazil-
missa bu durumda kitdb-1 hiikmf ile her hakim amel edebilir.>8

IstinAbe esnasinda taraf hakimlerden herhangi birinin azli, tayini veya
6ltimi halinde kitdb-1 hitkminin gecerliligi 6gretide tartismalidir. Genel ka-
bule gore her iki hakimin de bu siirecte gérevde kalmasi gerekir.5° istindbe
talebinde bulunan hakim, resmi evraki muayyen bir hdkime veya onun nai-
bine hitaben diizenlemis ve kitdb-1hiikmi heniiz muhatap hakime ulasmadan
kendisi veya istindbe hakimi goérevden el ¢ektirilmis, tayin edilmis veya 6l-
miis ise bu durumda kitab-1 hiikmi gegerliligini yitirecektir. Ciinkii kitap, hi-
tap makamina kaimdir. Burada hitap sahibinin yetkisi zail oldugundan
kitabin da hiikmii kalmayacaktir. Ancak, “bu kitdbim kendisine vasil olan her
hakime” seklinde bir hitap climlesiyle baslayan kitab-1 hiikm{, tahmin edile-
cegi lizere davaya bakan hakimin azli, tekaiit olmasi veya oliimii ile gecerlili-
gini yitirir. Buna mukabil muhatap hakimin 6lmesi, azli vb. durumlarda
kitab-1 hiitkmi nafiz olmaktan ¢ikmaz, yerine atanan hakim bunu isleme ko-
yar.60

Diger taraftan asil sahitlerin, davaci veya davalinin 6liimii halinde de
kitab-1 hiikm1 nafiz olmaya devam edecektir. Davaci veya davaliy1 dava siire-
cinde varisler veya vasiler temsil edecektir.6?

5. ISTINABENiIN KONUSU VE ALANI

Genel kabule gore istindbeye, mal ve sahsi haklariilgilendiren hukuk da-
valarinda (6rnegin mudarabe, inan sirketi, akar ve vakif davalari, kacak kole,
tereke taksimi ve nikah akdi) basvurulabilir. Had ve kisastan tesekkiil eden
ceza davalarinda bu yontem gecerli degildir.62 Ancak cumhura mubhalif ola-
rak Malik b. Enes (6. 179/795) bu alanda da istindbenin kullanilabilecegini
belirtmistir. Cumhura gére had ve kisas suglarinda istinabenin gecerli olma-
yacagl iddiasi, hadlerde miisamaha ve gizliligin esas oldugu inancina ve had-
lerin stiphe ile diisecegi gercegine dayanaktadir.63

57 Sadrii’s-sehid, Serhu Edebi’l-kddi li'l-Hassdf, 3/281.

58 fsbicabi, Zadii'l-fuhahad serhu Muhtasari’l-Kudiiri, 711; Nesefl, Kenzii’d-dekdik, 83.

59 Serahsi, el-Mebsut, 16/146.

60 Trablusi, Muinti’l-hiikkdm, 120; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 8/249.

61 Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, 4/476.

62 Sadri’s-sehid, Serhu Edebi’l-kadi Ii’'l-Hassdf, 3/296-7; Serahsi, el-Mebsut, 16 /145; Buhiiti, er-
Ravzii’l-miirbi’ bi serhi Zadi’l-miistekni’, 544.

63 Ebii'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’'l-miibtedi, thk.
Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 2/150; Bilmen, Hukuk-1 I'SIamiy_ye, 8/238.
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Hukuk davalarinda da bazi bilginler ayrima gitmis, s6z gelimi Eb{
Hanife ve Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore hayvan ve ticaret esyasi gibi
tasinabilir ve isaretle betimlenebilir hususlarda istindbeye basvurulamaz.
S6z konusu esyanin mahkeme salonuna getirilmesi gerekir. Ancak Eb{i Yusuf,
aksi yonde bir kanaat ileri stirmiis ve fetvaya esas kabul edilmistir. Zira is-
tindbe, insanlari kiilfet ve megsakkate sokmamak i¢cin mesru kilindigina goére
pekald bunlarin mahkemeye celbinde de sikinti olabilir.64 Dénemin yasam
kosullar1 dikkate alindiginda Eb{ Yusuf'a (6. 182/798) gore istindbe, kacan
ve baskalar1 tarafindan haksiz iktisap ile sahiplenilen kole hakkinda bile s6z
konusu olabilir. Davaci kendi beldesi hakimine basvurmak ve beyyinesini
sunmak suretiyle baska yargi ¢cevresinde bulunan ve baskalarinca miilkiyeti
nakledici bir isleme konu olmadan miilk edinilen kolesini istinabe usulii ile
talep edebilir.6s

6. ISTINABENIN KEYFIiYETI

Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyn es-Sugdi (6. 461/1068), soyut fikhin erken ha-
bercisi sayabilecegimiz en-Niitef fi’l-fetdvd adl eserinde istindbenin 15 kura-
lindan s6z eder. Bu kurallardan 10’u ile hakim-i katip; 5 ile de hakim-i mek-
tubun ileyh sorumludur. Buna goére bir kisi baska yargi cevresinde gaip ve
sakin bir kisi aleyhinde borg¢la, nafakayla, kefaletle veya gaspla ilgili bir hak
iddiasinda bulunur ve sahitleri oldugunu séylerse,

1. Hakim-i katibin yapacag ilk sey, davay1 dinlemek,
2. Davacinin beyyinesini (sahitlerini) dinlemek,
3. Sahitlerin giivenlik sorusturmasini (tezkiye) yapmak,

4. Istindbeye bagvurarak davalinin adini, nesebini (baba ve dede adini)
ve kabilesini yazmak,

5. Eskalini tarif etmek,
8. Sanatini ve meslegini yazmak,

9. Sahitlerin adini, baba ve dede adlarini, kabilelerini ve mesleklerini
yazmak,

10. Kitab-1 hitkmiyi yazarken ve zarf ile mazrufu mihiirlerken iki sahit
tutmak ve mektubun muhtevasini sahitlere okumak.

Istinabe talebinde bulunulan hakimin sirasiyla ifa etmesi gereken 5 ku-
ral ise sunlardir:

1. Davaliy mahkemeye celp etmek,
2. Sithtid-i tariki, mektubun muhtevasi ve miihrii hakkinda sorgulamak,
3. Siih(id-i tariki tezkiye etmek,

64 Kasani, Bedaili's-sanai’ fi tertibi's-serai‘, 7/7; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 7 /4.
65 Kasani, Bedditi's-sandi’ fi tertibi's-serai’, 7 /8.
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4. Mektubu agmalk,

5. Mektubun icerigini davaliya tethim etmek ve mektup mucibince onu
ilzam etmek. Daha sonra hdkim, mektubu katlar, zarfa koyar, miihiirler ve
lizerine kime ait oldugunu yazar.6¢

Yukarida sayilan sartlarinin tahakkuk etmesi halinde istindbe sdyle icra
edilir. Davact mahkemeye basvurarak s6z gelimi mahkemenin yargi cevresi
disinda oturan birisinde su kadar alacagi oldugunu ifade eder ve delillerini
sunar. Gerekli ise ilgili hususu ispat sadedinde sahitlerini dinletir. Mahkeme
dosyay inceler. Istinabeye karar verdiginde mektubun bas kismina falanca
hakimligine ve hakimine seklinde acik¢a yazar. Duadan sonra sahitlerin da-
vali aleyhindeki ifadelerini, davaci tarafindan ortaya konan kanitlari, hakim-
i katip resmi evraka tezkiye edilmis iki sahit (sithid-i tarik) huzurunda yaz-
dirir.6? Davacinin, davalinin ve sahitlerin hem kendi adini hem de baba, dede
ve kabile adlarini yazar, altina da kendi adini yazarak hem mazrufu hem zarfi
miihiirler ve tarihi atar ve bunu davaciya verir. $ithid-i tarik vasitasiyla
kitab-1 hiikm{ istindbe olunan mahkemeye iletilir. Hikim-i mektubun ileyh,
kitab-1 hiikmiyi teslim alinca hemen miihre bakar. Sith(id-i tarik, miihriin da-
vaya bakan kadiya ait oldugunu, muhtevasini kendilerine okudugunu ve mii-
hiirledigini ifade ederlerse hakim siihid-i tarfk ve davali huzurunda mek-
tubu agar ve cehri olarak okur. Davaly, iddiay1 ikrar ederse hakim, onu mek-
tup mucibince ilzam eder. Daha sonra mektubu diirer, zarfa koyar, miihiirler
ve lizerine kime ait oldugunu yazar ve mahzara kaldirir. Boylece kitab-1
hiikmi, sicile doniismiis olur.¢8

Davaly, iddiay1 inkar ederse hakim, kitab-1 hiikminin ilgili hakime ait ol-
dugunu ve davacinin hakli olduguna iliskin hakim yazis1 bulundugunu, bu-
nun siihd-i tariklerce de tevsik edildigini soylemek suretiyle yine davaliyi
ilzam eder. Davalinin siihtid-i tariklerin adaletine iliskin bir itirazi olursa
hakim, sirran ve alenen tezkiye ederek adil olup olmadiklarini tahkik eder.
Adil bulunmalar1 halinde yine davaliy1 mahkim eder.6® Nitekim asagida yer
alan kadi sicilinde Ahmed Celebi b. Mehmed, bor¢lu oldugunu inkar etmis an-
cak siihtid-i tariklerin aleyhte sahitligi nedeniyle kadi, onu borcunu ifaya zor-
lamistir:

66 Ebi'l-Hasan Ali b. Hiiseyn b. Muhammed Sugdi, en-Niitef fi’l-fetdva, thk. Salahaddin en-Nahi
(Beyrut: Miiessesetii'r-risdle, 1984), 2/782 vd. krs. Sadri’s-sehid, Serhu Edebi’l-kadi Ii’l-
Hassdf, 3/312; Kasani, Bedaiii's-sanai’, 7/8; Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, 4/466-476.

67 Burhaniiddin Buhari, el-Muhiti’l-burhdni fi’l-fikhi'n-Nu‘mdni, 9/480; Eb( Abdullah
Muhammed b. idris Safii, el-Um, thk. Muhammed ibrahim el-Hafnavi (Kahire: Daru’l-Hadis,
2008), 8/187; Ibn Ferhun, Tebsiratii'l-hiikkam, 2/25.

68 Cessas, Serhu Muhtasari’'t-Tahavi fi’'l-fikhi’l-Hanefi, 8/41; isbicabi, Zadii'l-fuhaha, 710 vd;
Karabagi, Serhu’l-Muhtdr, 1/385-6; ibn Ferhun, Tebsiratii’l-hiikkam, 2/27; Trablusi, Muinii’l-
hiikkdm, 119-120; Ebii’'l-Meali Rilkkniiddin Abdiilmelik b. Abdulldh el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-
matlab fi dirayeti’l-mezheb, thk. Abdillazim Mahmud ed-Dib, (Beyrut: Daru’l-Minhac,
2007/1428), 18/505.

69 Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, 4/473.
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“Hala Tatarpazari kadisi olan Halil Efendi [b.] Ibrahim kibelinden imzasiyla
miimza ve hatmi ile maht(im ve tarih-i kitab senesi sehr-i Rebi‘ililevvel'inin yirmi
dordiincii giinii tarih ile miiverrah kitdb-1 nakli varid olup mazminu isbu
rafi‘u’l-kitab Bayram Bese b. Mehmed ndm racilden vech-i ati iizere da‘va-y1
sahth-i ser‘iye ile mesbik istishad-1 seri sudiirundan sonra udiil-i Miisliminden
Ali Bese b. Ali b. Mahmud ve Mustafa b. Mehmed b. Ahmed nam kimesneler nakl
ve tahvil icin mahall-i cerh ve tahvile haziran olup miisteshed-i mezbir Bayram
Bese hala medine-i Ebi Eyy(b-i Ensari mahalldtindan Tascilar mahallesinde
sakin Ahmed Celebi b. Mehmed nam kimesneye bizim huzirumuzda yiz kit‘a
esedi gurus ile li¢ bin akge ikraz ve teslim ol dahi iktiraz ve kabz eyledi hala
meblagayn-i mezblireyni merkiim Ahmed Celebi’den miisteshed-i mezbr i¢in
hak ve ahz vardir biz bu husiisa bu vech lizere sahidleriz sehadet dahi ederiz
deyii her biri eda-i sehadet-i ser‘iye eylediklerinde ba‘de’t-ta‘dil ve’t-tezkiye
sehaddetleri makbile oldugunu havi olmagin kitdb-1 merkiim mezblr Bayram
Bese taleb ile merkiim Ahmed Celebi muvacehesinde feth [ii] kirdet ve istintak
olundukda mezbtir Ahmed Celebi meblagayn-i mezbireyni iktirazini ve kitab-1
mezbirun mevlana-y1 miima-ileyh kibelinden viiridunu bi’l-kiilliye inkar edi-
cek mezbir Bayram Bese’den miidde‘dsina muvafik beyyine taleb olundukda
zeyl-i kitabda isimleri mast{r olan siih{id-1 tarikden el-Hac Mustafa b. Abdullah
ve Fazil Bese b. Abdiilkerim ve Ahmed b. Mustafa nam kimesneler li-ecli’s-
sehade meclis-i ser‘a haziran olup zeylinde olan hat ve zahrinda olan hatem
mima-ileyh Halil Efendi b. ibrahim kibelinden varid olup mevlana-y1
mezblirundur bizim huzlirumuzda imzalayip ve hatem urup hatt i hatemine
bizi ishad eyledi biz bu husfisa bu vech lizere sahidleriz sehadet dahi ederiz
deyl her [bir]leri eda-i sehadet-i ser‘iye eylediklerinde ba‘de’t-ta‘dil ve’'t-tez-
kiye sehadetleri makbiile oldukdan sonra miicebince meblagayn-i mezbiireyn
yuz kit‘a esedi gurus ile {li¢ bin akceyi mezbiir Bayram Bese’ye teslime merkim
Ahmed Celebi’ye tenbih olundukdan sonra mezblr Bayram Bese meclis-i
mezbiirda merkim Ahmed Celebi mahzarinda ikrar ve i‘tiraf edip teslimine
tenbih olunan meblag-1 mezbiir yiiz esedi gurus ile ii¢ bin ak¢eyi mezbilr Ahmed
Celebi yedinden bi’'t-tamam ahz-u kabz eyledim zimmetinde bir akce ve bir
habbe kalmadi dedikde gibbe’t-tasdik ma-vaka‘a bi’t-taleb ketb olundu (...).”7°

Davalinin ilgili mahkemenin yargi ¢evresinde oturmadigl baska yargi
cevresine tasindigl bilinirse istindbede bulunulan hakim, hakim-i katip gibi
ilgili mahkemeden istindbe ile hukuki yardim talebinde bulunabilir.7*

Ali Haydar Efendi (6. 1935) de Mecelle Serhi'nde araziye yapilan haksiz
el atmanin 6nlenmesi (miidahalenin men’i) davasini, buna iliskin istindbe ta-
lebini ve hakim-i mektubun ileyhin kararin farazi bir 6rnek olarak soyle
sigaya dokmiistiir:

“Bursa kadis1 Hoca-zdde Omer bin Cemal bin Kemal Efendi’ye yahut bu kitdbim

yedine vasil olan kudat-1 miisliminden her kadi efendiye:

Edirne ahalisinden nefs-i Edirne’nin ... mahallesinde mukim ve reng¢ber takimin-
dan olup ismi Hasan, pederinin ismi Yunus, dedesinin ismi Ahmed oldugunu
zaten bilip tanidigim, yahut ismi Hasan, pederinin ismi Yunus, dedesinin ismi

70 [stanbul Mahkemesi 10 Numarah Sicil (H. 1072-1073 / M. 1661-1663), Istanbul ISAM: Yay.,
51/598.
71 Sadrii’s-sehid, Serhu Edebi’l-kadi li’'l-Hassdf, 3/318; Serahsi, el-Mebsut, 16 /147 vd.
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Ahmed oldugunu stihlid-1 mu'addile ile isbat eden kimesne Edirne mahkeme-
sinde huziirumda falan beldede falan mahallede ... hud{d-1 erba‘asiyla mahdad
héane kendinin miilk-i sarthi oldugu halde miiddef-i sefer ba'id Bursa’da falan
mahallede bulundugu beyyine ile sabit ve miitehakkik olan Saad bin Memis bin
Litfi, mezkir haneye bi-gayri hakk ve bi-gayri vech-i ser? vaz'-1 yed eder ve
miidde‘d-aleyh-i merkiim Said bu hane su miidde’inin miilkii oldugunu miinkir
ve bu da’vasina sahidleri olan falan bin falan bin falan ve falan bin falan bin falan
burada bulunduklari cihetle kendisiyle sahidlerinin miidde‘a-aleyh-i merkiim
Said’in bulundugu mahkemede bulunmalar1 miite’azzir oldugundan bahisle, bu
sahidlerini istima“ ile kitab-1 hiikmi tarikiyle huz{r-1 valalarina inha eylememizi
taleb eyledi. Sahidlerini getirmesi ihtar olundugunda ... mahallesi ahalisinden ...
esnafindan herbiri uzun boylu ela gozlii esmer renkli kara sakalli tahminen elli-
ser yaslarinda falan bin falan bin falan ve falan bin falan bin falan, beray-1
sehadet meclis-i hiikme gelmeleriyle istishad olunduklarinda, marru’z-zikir
hanenin huddd-1 erba‘asini ala-vechi ser?! ba‘de’l-beyan hane-i mahdid-1
mezkir, midde’i-i merkiimun mal ve miilki olup, bi-gayri hakk mtidde'a aleyh
gaib-i merkiim Said'in yed-i zabtinda olduguna sahidiz, ve sehadet ederiz...” diye
miittefiku’l-lafiz ve’l-ma’na sehadet eylediler. Sahidan-1 merkiimén, mensib ol-
duklari siniftan olan falan bin falan bin falan ve falan bin falan bin falandan sir-
ran ve ba'deh bi'l-muvacehe alenen lede't-tezkiye adl ve makbiilii’s-sehade ol-
duklar1 tahakkuk eylemistir. Cereyan-1 maslahat, minval-i mesriih iizre oldu-
olan falan bin falan bin falan ve falan bin falan bin falani bu kitab benim kitabim
ve zirindeki hatem benim hatemim olduguna ishad ve bu kitabimi onlara kiraat
ve mazminunu i‘lam ve sahidan-1 merkiiman yani siihid-1 tarik huzirlarinda
Edirne Kadis1 Hoca-zade Ahmed Asim bin Mehmed Zeki bin Mustafa Miifid diye
imz4 ve sohretimi isbu kitdbimin zirine vaz' ile berdber Ahmed Asim niamiyla
menkiis miihrim ile isbu kitabimin zeylini tahtim ve yine siihtd-1 tarik-i
merkiime huzlrunda bu kitabimi tayy ederek bir zarf derlinuna ba‘de’l-vaz’
zarfi kapayip harcini dahi miihr-i mezkir ile tahtim eyledigim gibi, siihtid-1
tarik-i mima-ileyhimaya dahi kendi miihiirleriyle tahtim ettirerek miidde1-i
miima-ileyh Hasan’a tevdi‘an savbiniza tesyir eyledim.

Fi-Ramazan sene...

imza

Edirne Kadist Hoca-zdde Ahmed Astim bin Mehmed Zeki bin Mustafa
Miihtir

Ahmed Asim”7?

KARAR

“Edirne ahalisinden iken miisaferet tarikiyle Bursa'nin ... mahallesinde mukim
tarafindan i'td olunan arzihdlde mahalle-i mezki{irede ikamet eden ... zade...
Efendi zimmetinde cihet-i karzdan kirk aded Osmanli altini alacagl oldugundan,
alivermesi istid’a olunmakla ustli dairesinde tarafeyn mahkemeye da‘vet olun-
masl iizerine bizzat gelmeleriyle, miidde‘1-i mima-ileyhten da‘vasi sual olundu-
gunda, miidde‘a-aleyh hazir-1 miima-ileyh .. Efendiden cihet-i karzdan kirk

72 Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, 4/472.
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aded ytizliik osmanl altin1 matliibunun aliverilmesini taleb eyledi. Lede’l-istic-
vab miidde’a-aleyh bi’l-kiilliyye inkar-1 miidde’a etmekle miidde’iden isbab-1
siibfitiyyesi taleb olundukda, Edirne Kadis1 Ahmed Asim Efendi tarafindan ya-
zilmis Kitab-1 hiikmi oldugu beyaniyla mazrif ve zarfi iizeri Ahmed Asim hat-
miyle mahtiim ve Bursa Kadisi ... zade Efendi ibn-i falan bin falan ve bu kitab
kendi yedine vasil olan kudat-1 miisliminden her kadi efendiye diye vusilii zarfi
lizerine niuharrer ve bu vechile mu’anven bir mektlibu i'ta eyledi. Lede’l-is-
tintdk mezkir kitdb Edirne Kadis1 Ahmed Asim Efendi tarafindan yazilmis
kitdb-1 hiikkmi oldugunu miidde'd-aleyh-i rilima-ileyh inkar inkar etmekle
miidde'l-i mima-ileyh, feth ve kiisdd oldugunda ma'liim olacag tizre kitab-1
h'likmide isimleri muharrer falan bin ... bin ... ve falan bin ... bin ... ndm siihld-1
tarik ile isbat edecegini soylemis oldugundan, mahkemeye ihzar ettigi stihld-1
merkiime, muvacehe-i tarafeynde istishdd olundugunda fi'l-hakika bu kitab
Edirne Kadisi..zade Ahmed Asim Bin ... bin ... kitabidir. Meclis-i hiikmiinde
huziirumuzda onu bize okudu ve bizi ona ishad ile huziirumuzda mezkir kitabi
tayy ederek zarfa kapayip iizeri yine huziirumuzda Ahmed Asim miihriiyle
tahtim ve Bursa kadisi ... zade ... Efendi bin ... bin ... Efendi’ye ve su kitdbim ye-
dine vasil olan her kudat-1 miislimin efendilere diye zarfin tistiine tinvan yaz-
diktan sonra, su miidde’iye teslim eyledi. Biz bu husiisa sahidiz ve sehadet dahi
ederiz diye miittefeku’l-lafizv e’l-ma‘na sehadet eylediler. Bu sahidlere ne diye-
cegi meshilidiin-aleyh-i miima-ileyhten soruldugunda sehadetlerinde kazib ol-
duklarini ifade etmekle evvela ..den sirran ve bahdehil ..den alenen bi'l-
muvacehe lede’t-tezkiye adl ve makbiili’s-sehdade olduklari anlasiimakla
miidde’l ve miidde’a-aleyh ve siih(id-1 tarik-i merkiim{n hazir olduklar1 halde
kitab-1 hiikmi kiisdd olunarak okundugunda “..” diye muharrer oldugu te-
beyyiin eyledigi gibi hakim-i katib dahi el-an Edirne Hakimi oldugu adil ve
makbli's-sehade olduklari sirran ve alenen tezkiyeleriyle sabit olan ve nam
kimesnelerin sehadetleriyle yahut miidde’a-aleyhin ikrariyla sabit olmakla
micibince meblag-1 miidde’a-bih mezkar kirk aded yiizlik Osmanl altini
miidde’l-i mima-ileyhe i’tasiyla miidde’a-aleyhe hiikiim ve tenbih olundu.”73

Tahriren fi sehr ve sene... Miihiir

7. ISTINABENIN HUKUKI NiTELiGi

Isleyis tarzina, keyfiyetine ve verilen érneklere bakildiginda istinabenin
hukukf niteliginin nihaf karar degil ara karar oldugu séylenebilir. Nitekim da-
vayl gormekte olan mahkeme, sahitlerin ve davacinin ifadelerini yukarida
belirtilen 6zel ve korunakli yollarla muhatap hakime géndermekte ve son ka-
rari ona birakmaktadir. Davaliy1 dinleyen hakim, kendi rey’i ile hareket et-
mekte ve bir neticeye varmaktadir.’+ Keza, davaya bakmakta olan mahkeme-
nin bagka yer mahkemesinden tasinmazin kesfine iligkin istinabe talebi veya
tanik dinleme talebi ara karara 6rnek teskil eder. Bu yoniiyle istindbe, kesin
karar niteligi tasiyan sicilden ayrilir.7>

73 Ali Haydar Efendi, Mecelle Serhi, 4/477.

74 Safif, el-Um, 8/188; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar,8/351 vd.; Ebii’l-Hasan
Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi serhi Kitabi'n-Nukdye
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 3/196.

75 Sadrii’s-sehld, Serhu Edebi’l-kadi li'l-Hassdf, 3/324.
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SONUC

Hakimlerin gorev ve yetkilerinin atandig1 yargi ¢cevresiyle siirli oldugu
ve bu cevrenin disina ¢ikarak is veya islem yapmasi ve buna dayanarak hii-
kiim vermesi, yetki asimi olacagindan bu davranis bir bozma sebebi olustu-
racaktir. Faaliyetini kendi idari sinirlan iginde siirdiirmesi gereken mah-
keme, yargl cevresindeki is ve islemler icin istindbeye basvurabilir. “Yargi
cevresi” kaydi, bu kurumun hakem ve naib tayininden farkli olduguna isaret
eder. Zira tahkim ve niyabet, bir mahkemenin yargi cevresindeki adli yardim-
lagmayi ifade eder.

Davalarin en az giderle, basit, cabuk ve miimkiin olan stiratle sonuglan-
dirilmas: ve alenilik, yargilamada temel ilke kabul edilmistir. Istinabenin de
bu amaca hizmet ettigini s6ylemek mimkiindiir. Nitekim yarg: cevresi di-
sinda oturan davaly, sahit vb. masraf etmek ve zaman harcamak suretiyle da-
vayl gormekte olan mahkemeye gitmek yerine kendi bolgesindeki mahke-
mede ifadesini vermekte ve bu ifade gilivenilir yollarla mahkemeye ulastiril-
maktadir. Bu anlamda istinabe, yargilamada dogrudanlik ilkesinin bir istis-
nasi olsa da gereksiz masraftan ka¢inildigi icin usul ekonomisine 6rnek olus-
turmaktadir.

Kitdb-1 hitkminin hdkimlige ve mahkemeye hitaben degil de muayyen
bir hakime yazilmasi, hdkimin azledilmesi veya tayini halinde istinabenin ge-
cersiz sayillmasi, kurumsal ve tiizel Kisiligin yeterince olusmadigi anlamina
gelebilir. Ancak giiniimiizde idari diizenlemelerin devlet ekseninde degisik-
lige ugramasi ve kurumsal ve tiizel kisiligin olusmasi nedeniyle bu tarz resmi
yazilar, artik hakimlige yazilmaktadir.

Kitab-1 hiitkminin ayrica sahitle tevsik edilmesi, giivenlik gerekcesiyle il-
gili oldugu kadar donemin imkansizliklari ve yaziya bakisla da ilgilidir ve bu
nedenle tarihseldir. Nitekim Mecelle’de sadece hat ve hatm ile amel olunama-
yacagina dikkat ¢ekilmis fakat slibhe-i tezvir ve tasni'den salim ise maldliin
bih yani medar-1 hiikiim olur baska vechile hacet kalmaz, denmistir (md.
1736). Keza, madde 1821’de usuliine muvafik ve sliphe-i tezvir ve tasniden
salim olarak bir mahkeme hakimi tarafindan verilen i'lam ve senedin bila
beyyine mazmunu ile amel ve hiikmiin caiz olacag1 belirtilmistir.

Mesruiyetini Hz. Peygamber’in vali ve amillere mektup yazmak sure-
tiyle direktif vermesinden alan kitabu’l-kadi, benzer amag¢ ve sartlarla is-
tinabe adiyla pozitif hukukta kendine yer bulmus, hatta uluslararasi hukukta
bile basvurulan bir yontem olmustur.
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BIR VAKIT NAMAZI TERK EDENIN DURUMUYLA iLGILI BAZI
RIVAYETLERIN KRITiGi

Oz

islam’in bes sartindan ikincisi olan farz namazlarin eda edilmesinin ehemmiyeti ve terk
edilmesi durumunda kisinin bazi cezalara maruz kalacag1 cesitli kaynaklarda
belirtilmistir. Ancak bu baglamda, bir vakit namazi terk edenin durumuyla ilgili daha ¢ok
halk arasinda ve kimi c¢evrelerde dile getirilen birtakim ceza igerikli rivayetlerin
sthhatinin incelenmesi son derece énemlidir. Zira namaz kilmalarini saglamak niyetiyle
de olsa insanlar1 korkutarak uyarmak i¢in ifade edilen cezalarin Kur’an yahut sahih
slinnetle sabit olmasi zorunludur. Aksi halde bu durum Allah (c.c.) adina karar verme
yahut peygamber adina yalan soyleme gibi biiyiik bir problemi beraberinde
getirmektedir. Ayrica bu tiir cezalarin dillendirilmesi, kimi zaman umulan olumlu tesirin
aksine insanlar {izerinde negatif bir etki birakip onlarin namazdan daha ¢ok
uzaklagmalarina sebep olabilmektedir. Bu vesileyle arastirmada, o6zellikle bir vakit
namazi terk etmenin cezasinin seksen yil cehennem atesinde yanmak oldugu gibi belli
rakamlarla ifade edilen ceza miktarlar1 belirten rivayetlerin kaynak degerinin
incelenmesi amag¢lanmistir. Boylece bu konuda asilsiz oldugu tespit edilen rivayetlere
itibar edilmemesi gerektigi ortaya konulmaya calisilacaktir. Ayrica bir vakit namaz terk
edenin durumuna dair temel hadis kaynaklarinda ash bulunan baska rivayetler varsa
bunlarin da tespit edilerek bu konudaki sahih bilginin insanlara aktarilmasi arastirmanin
bir baska amacidir. Son olarak her iki hususun da son derece onemli oldugu
diisiintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Namaz, Vakit, Terk, Ceza, Seksen Yil.

Evaluation of Some Narrations Aboutthe One Who Abandons Prayer

Abstract

The importance of performing compulsory prayers which is the second of the five pillars
of Islam and the fact that the person will be subjected to some penalties if she/he
abandons it are stated in various sources. However, in this context, it is very important to
study the authenticity of the punishment related narrations that expressed among the
public concerning the state of the one who abandons prayer. The punishments that are
expressed to frighten people, even though, have an intention to guide them to pray must
be based on the Qur'an or the Sahih Sunnah. Otherwise, this situation brings with it some
big problems such as deciding on behalf of Allah (c.c.) or lying on behalf of the prophet
(pbuh). In addition to this, expressing such punishments may have a negative effect on
people, on the contrary to the expected positive effect and can cause them to even move
away further from prayer. For that reason, this research aims to examine the source
reliability of the narrations which indicating the amount of punishment expressed in
certain numbers, such as the punishment for leaving one daily prayer is to burn in the
hellfire for eighty years. Thus, it will be tried to determine the unfounded narrations in
this regard that should not be respected. Also, another purpose of this research is
identifying other narrations that are in the main hadith sources about the status of those
who abandoned prayer at a time and conveying the authentic information on this subject
to people. Finally, both matters are considered to be extremely important.

Keywords: Hadith, Prayer, Time, Abandonment, Punishment.
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GIRIS

IslAm dininin ibadetler bashgi altinda ilk siray1 haiz olan namaz ibadeti
hem Kur’an’da hem de Stinnet’te Miisliimanlara acik¢a emredilen farz ibadet-
lerden biridir. Dolayisiyla namaz konusunda miistakil bir eser telif edenler-
den Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin de (6. 751/1350) ifade ettigi gibi farz kilin-
mis namazi kasitli olarak terk etmenin en biiytik giinahlardan biri oldugunda
Miisliimanlar arasinda bir ihtilaf bulunmamaktadir.! Ayrica dindeki her bir
farz emrin muhataplari tarafindan yerine getirilmemesi durumunda yarati-
cinin bagislamasi olmazsa uhrevi bir cezasinin olacagi da malumdur. Nitekim
farz ibadetlerin terk edilmesinin cezasiyla ilgili birtakim ayetlerin yani sira
bazi sahih hadisler de bulunmaktadir.

Bundan yola ¢ikarak namaz ibadetinin terk edilmesinin cezasiyla ilgili
de Kur’an’da zikredilen bazi ayetlere ve Hz. Peygamber’den (s.a.v.) varid olan
ilgili rivayetlere bakildiginda daha ¢ok genel anlamda namazi terk etmenin
hitkmiiniin dile getirildigi gériilmektedir. Ornek olarak Kur’an’da namaz ki-
lanlardan olmayanlarin ahiretteki durumuyla ilgili s6yle buyurulmaktadir:
“Sizi bu yakict atese sokan nedir? Onlar séyle cevap verirler: ‘Biz namaz kilan-
lardan degildik...””> Namaz1 zayi edenlerle alakali da tovbe etmedikleri du-
rumda sdyle denilmektedir: “Sonra onlarin ardindan namazi zayi eden ve
nefsdnf arzulara uyan bir nesil geldi. Bunlar biiyiik bir hiisranla karsilasacak-
lardir, Ancak tévbe eden ve...”3 Ayrica namaz kildiklar1 halde husi i¢inde ol-
may1ip namazi gafletle eda edenler i¢in de su ifadeler kullanilmistir: “Su na-
maz kilanlara yaziklar olsun; onlar ki namazlarindan gafildirler.”*

1 Bk. Ebii Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyy(ib b. Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii’s-Saldt, thk.
Adnan b. Safahan el-Buhari (Cidde: Daru Alemi’l-Feviid, ts.), 5. Ancak ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin, sozliniin devaminda sunu da ilave etmesi dikkat g¢ekicidir: “Ve bunun
giinahinin Allah (c.c.) katinda cana kiymanin, mallara el koymanin, zina etmenin, hirsizhik
yapmanin ve icki igmenin glinahindan daha biiyiik oldugunda Miisliimanlar ihtilaf
etmezler.” (bk. IbnKayyim el-Cevziyye, Kitabii's-Salat, 5.) Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Helak edici yedi biiyiik giinahtan sakimin.” Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b.
brahim b. el-Mugira, Sahthu’l-Buhdrt (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Vasaya”, 23;
Miislim, Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1413/1992), “iman”, 89.) seklinde sakindirdigi biiyiik giinahlar icerisinde zikredilen
giinahlardan 6rnegin haksiz yere bir cana kiymak yer aldig1 halde farz kilinmig bir namazi
kasith olarak terk etmek bulunmamaktadir. Dolayisiyla farz bir namazi kasten terk etmenin
biiytik bir giinah oldugunda kesinlikle bir siiphe ve ihtilaf bulunmamakla beraber haksiz
yere bir cana kiymak ve gaspla yahut hirsizlikla bagkalarinin mallarina el koymak basta
olmak tlizere zikrettigi diger giinahlardan daha biiyiik giinah oldugunda Miisliimanlarin
ittifakinin oldugunu sdylemesi son derece manidar olup tahkike muhtagtir. Bu konuda
miistakil bir eser telif eden ve ibn Kayyim’den farkh gériisleri oldugu anlasilan Elbani’nin
de onun bu soézlerini hicbir itirazda bulunmadan oldugu gibi nakletmesi ise ilgingtir. (bk.
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Hiikmii tdriki’s-salat (Riyad: Daru’l-Celaleyn,
1412/1992), 5, 38-40.
el-Miiddessir 74/42-43.

3 Meryem 19/59.

4 el-Main 107/4.
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Mutlak olarak namaz kilmamanin Kkisi icin doguracagl olumsuz sonug-
larla alakali, érnekleri zikredilen Kur’an ayetlerinin disinda, Hz. Peygam-
ber’den (s.a.v.) varid olan birtakim sahih hadisler de bulunmaktadir. Bunla-
rin basinda sahdbeden Cabir b. Abdullah ve Enes b. Malik kanaliyla nakledi-
len su rivayet yer almaktadir: “Kisi/kul ile sirk/kiifiir arasinda ancak namazin
terki vardir.”5 Oncelikle bu hadiste namazn terk edilmesinden maksadin bir
vakit namazin terk edilmesi degil genel anlamda namazin terk edilmesi oldu-
gunu soylemek daha dogrudur. Zira hadisin metninde salat kelimesi cins
ifade etmek icin gelen elif lam takisiyla beraber L2l 4 seklinde varid olup
tekligi ifade eden bir sifat bulunmamaktadir.®

Bu ve benzeri rivayetlerden yola ¢ikarak namaz kilmayan bir Miisliima-
nin irtidad etmis olarak kafir olup? olmadigy,8 61diiriiliip 6ldiiriilmeyecegi, 61-
diiriilecekse irtidad cezasi olarak mi1 yoksa had cezasi olarak mi dldiirtilecegi
yahut nasil éldiiriilecegi vb. konularda ise fakihler basta olmak iizere islam
alimleri arasinda farklh goriisler ortaya ¢ikmistir.® Ancak Hanefiler!? basta ol-

5 Cabir rivayeti icin bk. Miislim, “Iman”, 82; Eb{i David Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Stinenii
Ebi David (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1413/1992), “Siinnet”, 14; Eb( isa Muhammed b. isa b.
Sevra et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “iman”, 9; Ebd
Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce (istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1413/1992), “IkAmetii’s-salat”, 77; Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybant, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), 3/370. Enes rivayeti icin bk. ibn
Mice, “ikAmetii’s-salat”, 77.

6 Rivayette namazi tamamen terk eden kisinin kast edildigine dair bk. Ebd Omer Yusuf b.
Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemeri el-Kurtubi, et-Temhid lima fi'l-
Muvatta mine’l-me‘dnive’l-esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi - Muhammed Abdulkebir
el-Bekri (Magrip: Vizaratii Um(mi’l-EvKaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1387), 23/293. Ayrica bu
rivayetin farkl sekilleriyle ve sthhat durumlariyla ilgili detayli bilgi i¢cin bk. Yunus Hatipoglu,
Namazi Terk Etmenin Hiikmii ile [lgili Hadislerin Degerlendirilmesi (Diyarbakir: Dicle
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 10-112.

7 Bu goriiste olanlarin delilleriyle ilgili genis bilgi igin bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii’s-
Saldt, 49-83.

8 Bk. Ebl Muhammed Muhyi’s-siinne el-Hiiseyin b. Mes‘Gid b. Muhammed b. el-Ferra el-
Begavi, Serhu’s-stinne, thk. Suayb el-Arnalit - Muhammed Ziiheyr es-Savis (Dimagk: el-
Mektebii’l-islami, 1403/1983), 2/179. Namaz terk eden kisinin hiikmiiyle alakal: miistakil
bir eser kaleme alan Elbani de bu konuda farkl goriisleri ve delillerini naklettikten sonra
cumhurun goriigiiniin kafir olmayacag1 seklinde oldugunu ve bunu tercih ettigini ifade
etmigtir. bk. Elbani, Hiikmii tdriki’s-saldt, 17.

9 Bk. EbGi Sileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. el-Hattib el-Biisti el-HattAbi,
Me‘élimii’s-siinen (Halep: el-Matbaatii'l-ilmiyye, 1351/1932), 1/150; 4/313; Eb( Omer
Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr b. Asim en-Nemeri el-Kurtubi, el-istizkdr, thk.
Salim Muhammed Atd - Muhammed Ali Muavvad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1421/2000), 2/149-151; ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabii’s-Saldt, 6, 17-22, 40.

10 Hanefilerin bu konudaki gorisleri i¢in bk. Ebi'l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Muhammed es-
Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdvd, thk. Saldhuddin en-Nahi (Amman: Daru’l-Furkan, 1404/1984),
2/694; EbG Muhammed Cemaliiddin Ali b. Ebi Yahya Zekeriyya b. Mes‘Qd el-Ensarf el-
Hazrecl el-Miinbicl, el-Liibdb fi’'l-cem‘i beyne’s-stinneti ve’l-kitdb, thk. Muhammed Fadl -
Abdiilaziz Murad (Dimask: Daru’l-Kalem, 1414/1994), 1/155. Bu hususta Hanefilerden Ebi
Hafs Siraciiddin Omer el-Gaznevi'nin (6. 773/1372) kendi dénemiyle ilgili yaptg su
sosyolojik tespit son derece dikkat ¢ekicidir: “Bir namazi terk eden kisi onlara gore ya had
cezasl ya da irtidad cezasi olarak dldiiriiliir. O zaman Islam aleminin ¢ogunu 6ldiirmek
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mak iizere cumhura gore inkar etme gayesi olmadan sirf gaflet ve tembellik-
ten Otiirli namazini kilmayan bir Miisliiman, biiyiik giinah isledigi i¢in fasik
olmakla beraber bu kisinin kafir olduguna hiikmedilmez. Nitekim onlara
gore hadiste kast edilen terk, inkar saikiyle namazin terk edilmesidir. Gev-
seklik, gaflet ve nefse yenik diisme gibi sebeplerle olan terk degildir. Ayni se-
kilde Hanefiler ile Sald b. Miiseyyeb (6. 94/713), Omer b. Abdiilaziz (6.
101/720), Ibn Sihab ez-Ziihrl (6. 124/742), Eb( ibrahim el-Miizeni (6.
264/878) ve David b. Ali (6. 270/884) gibi baz1 dlimlere goére namaz kilma-
yan miisliiman oldiirtilmez. Bilakis tovbe edinceye kadar hapsedilir.1! Hatta
Eb{( Hanife (6. 150/767), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Miizeni'den (0.
264/878) namazi terk eden kisinin 6ldiirtilmeyecegi ve bu isin Allah’la (c.c.)
kendi arasina birakilacagi goriisii de nakledilmistir.12

gerekir. Zira kesintisiz namazlarina devam edenler her zaman, ara ara namazlarini terk
edenlerden daha azdir. Ozellikle kadinlarin ¢ogu kesintisiz namaza devam edemezler.
Nadiren boyle olan vardir. Kadilarin, avamin ¢oguna karsi; eslerin de kadinlarina kars siikiit
etmeleri bu durumda problem olur. Ayrica namazi tek edenin kafir olacag: goriisiine gore
onlarin nikdhlarinin kalmasi da sikintili olur. Dolayisiyla onlarla beraber olmak da ciddi
soruna doniisiir. Sonug olarak bu konuda da Eb{i Hanife'nin gériisiinii taklid etmek gerekir.”
bk. Ebii Hafs Siraciiddin Omer b. ishak b. Ahmed el-Hindji el-Gaznevi, el-Gurratii’l-miinife fi
tahkiki ba‘zt mesdili’l-imam Ebi Hanife (Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1406/1986), 193.
Malikilerin goriisii icin bk. Eb’il-Abbas Sihabiiddin Ahmed b idris b. Abdirrahméan el-Karafi
el-Maliki, ez-Zehira, thk. Muhammed Haccl (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 2/482.
Séfiilerin gorisii i¢in bk. Eb’lil-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Maverdi,
el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvad - Adil Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1419/1999), 2/525. Hanbelilerin gériisii icin bk. Ebi Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi el-Hanbeli, el-
Mugni (Mektebetii’l-Kahire, 1388/1968), 2/329.

11 Ahmed b. Muhammed b. ismail et-Tahtavi, Hdsiyetii't- Tahtdvi ala Merdki'l-felah serhi Niri’l-
fzah, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1997),
373. Bu goriisiin delilleri hakkinda detayli bilgi igin bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii’s-
Saldt, 7, 42-48; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani el-Yemeni, Neylii'l-
evtdr, thk. Isimiiddin es-Sababati (Misir: Daru’l-Hadis, 1413/1993), 1/361. iki grubun
delillerini kargilagtirmal olarak inceleyip degerlendiren ibn Kayyim el-Cevziyye, kiifriin
dinden ¢ikaran itikadi kiifiir ve dinden ¢ikarmayan ameli kiifiir olarak iki kisima ayrildigi,
namazi terk etmenin itikadi degil ameli kiifiir oldugu ve hadislerle sahdbe sozlerinde kast
edilenin de bu oldugu sonucuna varmigtir. bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii’s-Saldt, 84-98.
Kanaatimizce dogru olan bu goriise sunu da ilave etmek gerekir; ameli kiifriin gerceklesmesi
de bir vakit namazin terkiyle degil esefle ifade etmek gerekirse giiniimiiz Miisliimanlarinin
bir kisminin yaptig1 gibi kisiye Tarikii’s-salat yahut beynamaz vasfini kazandiracak sekilde
genel anlamda namazin terk edilmesiyle olur.

12 Bk. Ebii'l-Hasan Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhari,
thk. Eb(i Temim Yasir b. ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 8/578. Ayni de bu
goriist nakletmekle beraber Ebli Hanife'nin meshur olan gériisiiniin namaz kilincaya kadar
ta‘zlr edilecegi oldugunu ifade etmistir. bk. Ebli Muhammed Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed
b. Musa b. Ahmed b. el-Hiiseyin el-Ayintabi el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 24/81. Ayrica Nevevi'nin, farziyetine inandig
halde tembellikten 6tiirii namazi terk eden kisinin durumuyla ilgili alimlerin ihtilafin
anlatirken insanlarin ¢ogunun durumunun bu sekilde oldugunu sdylemesi hem dikkat
cekicidir hem de bu problemin giiniimiiz insanlarina mahsus olmayip ge¢miste de
yasandigini gostermektedir. bk. Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-
Minhdc serhu Sahthi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1362), 2/69.
Sahabenin namazi terk edeni tekfir etmede icma ettiklerini ifade eden bir rivayetin sahih
olmadigina dair bk. Adnan b. Abdulkadir, Ademii hiicciyyeti rivdyeti Abdillah b. Sakik f
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Ozellikle bir vakit namazi terk etmenin cezasina gelince Kur’an’da buna
dair herhangi bir ayet bulunmamaktadir. Hadislerde de goriildiigii kadariyla
Kur’an'in tisliibuna paralel bir bigimde daha ¢ok mutlak olarak namazi terk
etmenin cezasi ve hiikmii agiklanmistir. Bir vakit namazi terk etmenin hiik-
miiyle ilgili ise hadis kaynaklarinda dayanagi bulunan birkag rivayet tespit
edilmistir. Buna ragmen bazi ¢evrelerce dillendirilen!3 ve bazi toplum kesim-
leri arasinda yaygin bir sekilde ifade edilen bazi ceza miktarlari vardir. Hatta
zaman zaman fakiilte 6grencileri de bu tiir rivayetlerin sihhatini sormakta-
dir. Bunlarin en meshuru bir vakit namazi terk etmenin cezasinin seksen yil
cehennem atesinde yanmak oldugudur. Ayrica bu miktarin yetmis bin sene
yahut otuz bes bin sene oldugu# gibi ciddi rakamlar iceren soylentiler de bu-
lunmaktadir.

Konuyla ilgili birtakim asilsiz rivayetlerle birlikte hadis kaynaklarinda
dayanagi bulunan bazi rivayetler de ¢alismada incelenecektir. Boylece konu
asl bulunan ve bulunmayan rivayetler iizerinden iki ana baslik altinda ele
alinacaktir.

1. ASILSIZ RIVAYETLER

Bir vakit namazi terk eden kisinin durumuyla alakali bazilari tarafindan
dile getirilen ve halk arasinda dolasan rivayetlerin bir kismi hadis kaynakla-
rinda hi¢ yer almayip tamamen asilsizdir. Bazilari ise birtakim kaynaklarda
yer almakla birlikte sahih dayanaktan yoksundur. Bu tiir rivayetlerden tespit
edilen dort tanesi asagida ele alinip incelenecektir.

1.1. Bir Vakit Namazi Terk etmenin Cezasinin Cehennemde Seksen
Y1l Yanmak Olduguna Dair Rivayet

Bir vakit namazi terk eden kisinin cehennem atesinde seksen sene azap
gorecegine dair rivayet, tespit edilebildigi kadariyla Ismail Hakki Bursevi’nin
(6.1137/1725) Rithu’l-beydn adh tefsirinde, biri Bakara s{iresinin 3. ayetinin
izahinda; digeri de Nisa sliresinin 103. ayetinin tefsirinde olmak iizere iki kez
gecmektedir. Rivayet su sekildedir: G Wl 3 Cds Wby ze 3> oo 35 0 “Her
kim vakti gecinceye kadar bir namazi terk ederse (cehennem) atesinde yillarca
(seksen yil) azapla cezalandirilacaktir.” Miifessir, birincisinde rivayeti direkt
Restilullah’a (s.a.v.) ref ederek ok ade & Lo o3 J6 demistir.15 [kincisinde ise
ot (35 diyerek daha muglak bir ifade kullanmigtir. Ayrica bu rivayette a3 ¢

Icma‘i’s-sahdbe ald kiifri tariki’s-saldat (Kuveyt: Daru Giras, 1423,/2002), 4-150.

13 Bk. https://www.youtube.com/watch?v=UpX0_6TaC2E, Erisim Tarihi: 02.01.2020;
https://www.youtube.com/watch?v=T1tHsly50PU, Erigim Tarihi: 02.01.2020.

14 Bk. https://www.youtube.com/watch?v=XjqlEELs9RA, Erisim Tarihi: 02.01.2020.

15 Bk. Ebii'l-FidA Ismail Hakki b. Mustafa el-Hanefi el-Halveti el-Bursevi, Rihu’l-beydn fi
tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/34. Bu rivayet ayrica su eserde de goriilmigtiir:
Abdullatif, Mecdlisti'l-envdri’l-ehadiyye ve mecdmi‘u’l-esrdri’l-muhammediyye (Dersaadet:
Mahmud Bek Matbaasi, ts.), 32.
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“Sonra kaza ederse” ilavesi de yer almaktadir.l6 Buna gore namazini daha
sonra kaza etse de mezkiir azab1 hak etmistir. Dolayisiyla ikinci rivayetten
kaza etmediginde azabinin daha biiyiik olacag1 anlagilmaktadir.

Rivayet ayrica Imam-1 Rabban?’nin (6. 1034/1624) Mektibat adl eseri-
nin birinci cildinin 266. mektubunda ikinci sekline benzer bir sekilde yer al-
maktadir. Ancak oradaki metin su sekildedir: ltexs sa>ly s i LY (3 39
Li~ Wl ¢ &“Haberlerde su varid olmustur: ‘Her kim kasitl olarak bir namazi
(terk ettigi icin) kaza ederse (cehennem) atesinde yillarca (seksen yil) kalir.””17
Bu metnin Ismail Hakki'nin zikrettiginden iki farki vardir. Birincisi rivayet
farkidir. Soyle ki onceki gibi merfii bir rivayet olarak aktarilmamis bilakis
varid olan bir haber oldugu dile getirilmistir. Ikincisi ise anlam farkidir. Bu-
rada “kasithi olarak” ifadesi yer almistir. Yukarida ise bdyle bir kayit bulun-
mamaktadir. Ayrica bu rivayette i\ kelimesi s1~\s ile sifatlanmistir. Yukarida
ise boyle bir sifat bulunmayip teklik s> kelimesinin nekire olarak zikredil-
mesinden anlasilmaktadir. Ancak her iki rivayetin ortak noktasi senedsiz zik-
redilmeleridir.

Mektiibat adl1 eseri Farscadan Arapgaya terciime eden Muhammed Mu-
rad, zikredilen mektubun hamisinde rivayetle ilgili su degerlendirmeyi yap-
mistir: “Ne mutemet olan ne de olmayan kitaplarda bu rivayet icin bir asil
(kaynak) bulabildim. Bunu sonra gelenlerden fakih gecinen baz1 Kisiler
Imam-1 Rabbani’nin kitabina sokusturmuslardir.”18 Rivayetin yer aldig1 soru-
nun cevabinda insan dldiirmekten ve kiifriin disindaki giinahlardan genel
olarak bahsedilmekle beraber namazdan hi¢ s6z edilmemesi de dogrusu
buna isaret etmektedir.

Zikredilen rivayette yer alan Li~ kelimesinin anlamina gelince Ismail
Hakki bunu su sekilde aciklamistir: “Hukub 80 yildir.1® Her yi1l 360 giindiir.
Her giin de sizin saydiklarinizdan bin yildir.”20 Buna goére ahiretin bir yili
diinyanin 360.000 yilidir. Bu durumda bir vakit namazi terk etmenin cezasi
80x360.000 hesabinin sonucu olarak 28.800.000 diinya yili cehennem ate-
sinde yanmak olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Rivayetin her ii¢ varyantinin da mevz{at literatiirii dahil hadis kaynak-
larinda hi¢ yer almamasi hatta tenkidi yapilabilecek senedinin/senedlerinin

16 ismail Hakki, Rihu’l-beydn, 2 /276.

17 Ebii'l-Berekat el-imamii’r-Rabbani Ahmed b. Abdilehad b. Zeynilabidin el-Fardki es-
Sirhindi, el-Mektiibdt, cev. Muhammed Murad (istanbul: el-Mektebeti’l-Mahmidiyye, ts.),
1/274.

18 Bk. Iimam Rabbani, el-Mektiibdt, 1/274.

19 Hukub kelimesinin anlami bazilarina gére 70.000 senedir. Her giin de bin senedir. Bk. Eb{i
Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezld b. Kesir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 21/24. Yukarida dile
getirilen bir vakit namazi terk etmenin cezasinin 70.000 sene cehennemde yanmak
oldugunu sdyleyen ¢evrelerin dayanagi bu goriis olsa gerektir.

20 Miifessir bu rakami verirken, “Siiphesiz rabbinin katinda bir giin sizin saydiklarinizdan bin
yil gibidir.” (el-Hacc 22/47.) ayetini referans almaktadir. ismail Hakki, Rithu’l-beydn, 1/34.
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bile bulunmamasi bir yana, metin tenkidi baglaminda sunu ifade etmek ye-
rinde olsa gerektir: Her islenen giinah, zatina karsi irtikap edilmesi agisindan
cok bliyiik bir saygisizlik olsa da Rahman ve Rahim olan Allah’in (c.c.) bir va-
kit namaz1 terk etmenin cezasi olarak beseri zaaflar1 bulunan kulunu
28,800,000 diinya yil1 cehennem atesinde yakmasi onun rahmetiyle ya da
adaletiyle ne kadar bagdasabilir?

Ismail Hakki, Li~ kelimesinin anlamiyla ilgili yaptig1 hesaptan sonra
Ravzatii'l-ulema adiyla zikrettigi bir kaynaktan nakilde bulunarak sunu da
ifade etmistir: “Alimler namazi vaktinden tehir etmenin biiyiik giinah oldu-
gunu soylemislerdir. Kebirenin en kii¢ligli ise denildigi tizere kisinin anne-
siyle yetmis kere zina etmis olmasi gibidir.”2! Goriildiigii tizere bu ifadede
hem miibalaga hem de biiyiik bir ¢eliski bulunmaktadir. Zira kisinin anne-
siyle zina etmesi en biiyiik giinahlardan biri olmasina ragmen biiyiik giinah-
larin en kiiciiglinlin bu giinah1 yetmis defa islemek gibi oldugunu séylemek
biiyiik bir abartidir. En biiylik giinahlardan olan bir giinah1 yetmis defa ir-
tikab edilmis olsa bile kii¢iiltmeyi icerdigi icin de ciddi bir ¢eliskidir.

Bunun yani sira rivayette gecen Li~ kelimesinin anlamiyla ilgili birden
fazla goriis bulunmaktadir. Oncelikle bu lafiz Kur’an’da biri bu sigayla?? di-
geri de L~ seklinde cogul formatta23 olmak tizere iki defa gegmektedir. Kur-
tubi’nin (6. 671/1273) naklettigine gére bu kelimenin anlamiyla ilgili zaman
dilimleri acisindan ¢ok farkli gériisler bulunmaktadir. Genel goriis 80 yl ol-
makla beraber su goriisler de vardir: Sinirli olmayan zaman, 30 sene, 40 sene,
70 sene, 300 sene, 1000 sene. Bunlar farkli rakamlar oldugu i¢in en dogrusu
bir sinir1 olmaksizin art arda yillarca anlaminda oldugunu séylemektir.24 So-
nug olarak daha 6nce de ifade edildigi gibi bu rivayetin hadis kaynaklarinda
goriildiigii kadariyla hi¢bir yeri bulunmamaktadir. Sadece zikredilen ii¢ kay-
nakta goriilmiistir. Bunlarin da hadis ilmi acisindan hi¢bir kaynak degeri bu-
lunmamaktadir.

1.2. Terkedilip Kazas1 Yapilmayan Bir Vakit Namazin Cehennemin
Doésemesi Uzerinde Kaza Edilecegine Dair Rivayet

Bir vakit namazi terk etmenin uhrevi cezasiyla ilgili yine daha ¢ok halk
arasinda dolasan diger bir rivayete gore de Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle bu-
YUrMUSTUT: wier B0 Jo balias Lead by Ll (3 lenis 32519 35lo 45 0 “Her kim diin-
yada kasith olarak bir vakit namazi terk edip kazasini yapmazsa cehennemin
zemini lizerinde o namazi kaza eder.” Bu rivayetin Kur’an’a muariz oldugunu

21 {smail Hakki, Rihu’l-beydn, 1/34.

22 ¢]-Kehf 18/60.

23 en-Nebe’ 78/23.

24 Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Eb1 Bekir el-Kurtubi, el-Cami* li ahkdmi’l-
Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdini - Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1384/1964), 19/178.
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ifade eden Muhammed Resid Riza (6. 1935) kendisine bu rivayetle ilgili so-
rulan bir soruyu su sekilde cevaplamistir:
“Avam ve ergenlerin aralarinda dolagtirdiklar bu rivayet sahih degildir. Zira su
dyetlere?s muarizdir: ‘Is ciddilesip pagalar sivandigi giin secdeye ¢agrilirlar, ama
buna gii¢ yetiremezler. O sirada gozlerine korku ¢6kmiis, perisan olmuslardir.
Halbuki onlar yapabilecek durumda iken de secdeye ¢agrilmislardi.’’26
Yapilan arastirmalar sonucunda ne hadis kaynaklarinda ne de diger
Islami disiplinlerin kaynaklarinda bu tiir bir rivayete rastlanmigtir. Buna rag-
men bu rivayetin kimi halk kesimleri arasinda nasil, ne zaman ve kimler ta-
rafindan tedaviile sokuldugu bilinmemektedir. Dolayisiyla Muhammed Resid
Riz&'nin da ifade ettigi gibi Kur’an ayetlerine muarazasi bir tarafa, senedi ya-
hut metni hadis kaynaklarinda yer almadigi i¢in asilsiz, mahza uydurma bir
rivayet oldugu agiktir. Boyle olmakla beraber rivayetin bazi insanlar tarafin-
dan sihhatinin soruldugu?? g6z éniinde bulundurularak ¢alismada bu du-
ruma isaret edilme ihtiyaci hissedilmistir.

1.3. Bes Vakit Namazdan Her Birini Terk edenin Basina Gelecek
Belay1 Bildiren Rivayet

Yukarida zikredilen rivayet gibi kaynaklarda hi¢ yer almadig1 halde bes
vakit namazdan her birini terk eden kisinin durumuyla alakali bazi internet
sitelerinde yer alan soyle bir rivayet bulunmaktadir:28

79 85 a3 ol el Do A ey 35 48, 3 el el o 5 a9 ey 3 ol el Do 5

il a3 et slidl)l o 85 ey 5,F 03Vsl (3 e il Lo 45 “Her Kim sabah namazini terk

ederse ylizlinde nur olmaz. Her kim 6gle namazini terk ederse rizkinda bereket

olmaz. Her kim ikindi namazini terk ederse bedeninde kuvvet olmaz. Her kim
aksam namazini terk ederse ¢ocuklarinda fayda olmaz. Her kim de yats1 nama-
zin1 terk ederse uykusunda rahat olmaz.”

Bazi insanlarin dilinde hadis olarak dolasan bu rivayetin iki fetva komis-
yonunun da dile getirdigi gibi2® mevziiat literatiirii dahil hadis kaynaklarinda
ve diger kaynaklarda yeri tespit edilememistir.

Buna ragmen bir 6nceki rivayet gibi bu rivayetin de nasil, ne zaman ve
kimler tarafindan tedaviile sokuldugu bilinmemektedir. Sonug olarak bu ri-
vayet de digerleri gibi asilsizdir. Ayrica metin tenkidi baglaminda rivayetle
ilgili sunu da s6ylemek miimkiindiir; aksam namazini terk eden bir kisinin
yaptig1 yanlisin vebalini cocuklarinin cekmesi Islam’in temel adalet prensip-

25 el-Kalem 68/42-43.

26 Muhammed Resid Riza, “Kaza Namazlarinin Cehennemde Eda Edilmesi”, Mecelletii’l-Mendr,
7/4 (18 Mart 1904), 144.

27 Bk. https://islamqa.info/ar/answers/143827/, 10. 02. 2020.

28 Bk. https://www.quran-tafsir.com/posts.php?art=1746, Erisim Tarihi: 08. 02. 2020.

29 Bk. Fetva Komisyonu, Lecnetii’l-fetvabi’s-sebeketi’l-isldmiyye (b.y., 1430/2009), 3/2156;
3/2303; 11/4361; Muhammed Salih el-Miincid, Mevki‘u’l-Islam (b.y., 1430/2009), 4/215;
5/1080.
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leriyle uyumlu bir durum degildir. ikindi namazini terk edenin de beden kuv-
vetinin azaldig1 yahut yok oldugu vakiaya ters bir sdylemdir.

1.4. Namazda Gevseklik Yapanlarin Basina Gelecek On Bes Belaya
Dair Rivayet

Temel hadis kaynaklarinda yer almadig1 halde bazi eserlerde daha ¢ok
senedsiz bir sekilde nakledilen bir rivayette bes vakit namazdan her birini
vaktinden tehir etmek stiretiyle namazinda gevseklik gosteren kisilerin ma-
ruz kalacagi on bes cezadan bahsedilmektedir. Rivayete gore bunlarin altisi
6liimden 6nce, licii 61iim aninda, ligli kabirde, licii de kabirden ¢ikis esnasinda
gerceklesecektir.

Oncelikle Zehebfi'ye (6. 748/1348) nispet edilen, bilyiik giinahlarin an-
latildig1 el-Kebdir adl1 eserde rivayet c..d\ 3 59 435 “Muhakkak hadiste su
varid olmustur:..” denilerek senedsiz bir sekilde aktarilmis ve ardindan hic-
bir sened ya da metin tenkidine tabi tutulmamistir.3° Bu rivayeti eserine
alanlardan Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) de coadi (3 5,9 we2x JU “Bazi-
lar1 dedi ki hadiste soyle varid olmustur:..” diyerek ve muhtemelen Zeheb{'ye
nisbet edilen mezkr kitaba atifta bulunarak bu rivayeti nakletmistir. O da
rivayetin sihhatiyle ilgili herhangi bir degerlendirme yapmamistir.3?

Zehebi’'den daha once Ibnii'l-Cevzi de (6. 597/1201) Tezkiratii iili’l-
besdir fl ma'rifeti’l-kebdir adl1 eserinde bu rivayeti =7 coi> 3 3,9 “Baska bir
hadiste soyle rivayet edilmistir:...” diyerek nakletmistir.32 Ancak miiteseddid
hadis miinekkidlerinden oldugu bilinmekle beraber o da bu rivayetin senedi
ve sithhatine dair hicbir agiklamada bulunmamistir. Sadece sonunda lahavle
cekerek, tovbe etmezse namazinda gevseklik gosteren kisinin cezasinin ne
biiyiik oldugundan taacciib edip dua etmekle yetinmistir.

Kitab1 tahkik eden Abdulkadir el-Arnait ile Talib Avvad ise ilgili dip-
notta tenbth bashgi altinda rivayetle ilgili su agiklamay1 yapmislardir:

“Bu rivayeti Zehebi de el-Kebdir adli eserinde zikretmistir. Ancak baz1 muhak-
kikler, eserin asli niishalarinin bugiin insanlarin ellerinde dolasan niishalarin
icerdigi zayif yahut mevzu rivayetlerden ve garip hikayelerden beri oldugunu
gosteren bir takim maht{it niishalarina vakif olmuslardir. Ayni sekilde Zehebi
de biitiin bunlardan beridir. Kitabin Muhyiddin Mesti ve Mesh{ir'un tahkikiyle
olan baskilarina miiracaat ettiginde bu sana zahir olur.”33

30 EbQ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, el-Kebdir
(Beyrut: Daru’'n-Nedveti'l-Vedide, ts.), 23.

31 Ebi'l-Abbas $ihdbiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, ez-Zevdcir an
iktirafi’l-kebdir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1407/1987), 1/226.

32 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Abdillah ibnii'l-Cevzi el-Bagdadi, Tezkiratii
iili’l-besadir fI ma'rifeti’l-kebdir, thk. Abdulkadir el-Arnaiit - Talib Avvad (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1429/2008), 41.

33 bnii'l-Cevzi, Tezkiratii tli’l-besdir fi ma'rifeti’l-kebdir, 41.
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Yapilan arastirmalar sonucunda gercekten de eserin zikredilen niisha-
larinda bu rivayete rastlanilmamaistir.3* Ayrica bu rivavetin yer aldig1 mezkir

A_A_ s s

AAAAA

el-Alevi adli bir kisiden nakletmistir. Fakat rivayetin sonunda sunu dile ge-
tirmistir: “Bu garib bir hadistir. Bunu sadece bu Alevi seyyidden yazdim.”35
Abdulkadir el-Geylanf'ye (6. 561/1165-66) nisbet edilen el-Gunye adl1 eserde
adli kisi kanaliyla aktarilmistir.3¢ Sonug olarak bu rivayetin de mevzi oldugu
anlasilmaktadir.

2. ASLI OLAN RIiVAYETLER

Bir vakit namazi terk etmenin hiikmiiyle alakali yukarida zikredilen asil-
si1z rivayetlerin yani sira hadis kaynaklarinda yeri olan birtakim rivayetler de
mevcuttur. Asagida bu tiir rivayetlerden tespit edilen bazilari, sthhat durum-
larinin yani sira konuyla ilgili bir rivayet olup olamayacaklar1 agisindan ele
alinip incelenecektir. Bunun icin ilgili rivayetlerin konuyu ilgilendiren muh-
telif metin formatlar1 arasinda birtakim karsilastirmalar yapilacaktir.

Calismanin sinirlarini asmamak diislincesiyle de o6zellikle Buhari ve
Miislim’in Sahih’lerinde yer alan rivayetler basta olmak lizere diger rivayet-
ler de tespit edilecek, her rivayetin sened tenkidi detayli olarak ele alinmayip
sadece ilgili dipnotta baz1 hadis miinekkidlerinin mevzubahis rivayet hakkin-
daki goriislerine kisaca yer verilecektir. Ancak ihtiyac¢ goriilen bazi rivayet-
lerde bu tiir bir degerlendirme yapilacaktir.

2.1. Bir Vakit Namaz Terk Etmenin Kiifre/Sirke Sebep Olacagina
Dair Rivayet
Namazi terk etmenin kiifre sebep olacagina dair varid olan rivayetin
farkli formatlarinin ¢ogunda .- kelimesi cins ifade eden elif lam takisiyla
birlikte zikredilmis ve daha 6ncede dile getirildigi gibi kanaatimizce bir vakit
namaz degil genel anlamda namaz kast edilmistir. Nitekim ibn Abidin (6.
1252/1836) de bu konuda sunu ifade etmistir: “Bizim orfiimiizde Tarikii’s-
saldt namazini hi¢ kilmayan kisidir.”37 Ancak yine bu rivayetten yola ¢ikarak

34 Bk.Ebt Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zeheb, el-Kebdir,
thk. Ebli Ubeyde Meshiir b. Hasen Alii Selman (Acman: Mektebetirl-Furkan, 2003/1424),
114-126; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi,
Kitabii'l-kebdir ve tebyinii'l-mehdrim, thk. Muhyiddin Mesti (Dimask/Beyrut: Daru ibn
Kesir, ts.) 48-51.

35 Ebii’l-KAsim ismail b. Muhammed b. el-Fadl el-Cevzi el-isbehani, et-Tergtb ve't-terhib, thk.
Eymen b. Salih b. Seyban (Kahire: Daru’l-Hadis, 1414/1993), 2/432.

36 Eb(i Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Ebi Salih M{isa Zengidost el-Geylani, el-Gunye li
talibi tariki’l-hakk, thk. EbQ Abdirrahman Salah b. Muhammed b. Uveyda (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, 1417/1997), 2/186, 432.

37 jbn Abidin Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz Abidined-Dlmaski el-Hanefi, Reddii’l-
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namazi terk eden Miisliimanin 6ldiiriilecegini sdyleyen adlimler arasinda kag
vakit namazi terk ettiginde 6ldiiriilecegi konusunda ihtilaf edilmistir. Zikret-
tigimiz goriis disinda ibn Kayyim el-Cevziyye’nin naklettigine gére bu ko-
nuda bir vakit namaz, iki vakit namaz ve Uli¢ vakit namaz diye tli¢ farkli goriis
de bulunmaktadir.38

Bir vakit namaz oldugunu sdyleyenler3? asagida zikredilecek olan Muaz
b. Cebel rivayeti gibi bazi rivayetleri de delil olarak gostermektedirler.4? Ho-
casi Ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu goriiste olmakla beraber ibn Kayyim el-
Cevziyye, bazi namazlarin hac ve sefer gibi durumlarda cem edilebilecegini
goz oniine alarak iki vakit namaz oldugu goriisiinii tercih etmektedir.4! Ug
vakit namaz oldugunu soéyleyenlere gore#Zise bir insanin Tdrikii’s-saldt diye
nitelendirilebilmesi i¢in namazin terkinde 1srarci olmasi gerekir. Bu da ancak
en az li¢ vakit namazi terk etmekle olabilir. Onlar, tembellik yahut mesguliyet
gibi bazi nedenlerle bir ya da iki defa namazi terk etmekle kisinin mezkiir
olumsuz vasifla nitelendirilemeyecegi goriistindedirler.43

Bununla birlikte az da olsa rivayetin bazi varyantlarinda s\.» kelimesi
elif lamsiz bir sekilde nekire olarak zikredilmektedir. Ornek olarak Abdur-
rezzak'n (6. 211/826-27) el-Musannefinde rivayetin Cabir'den nakledilen
bir metni su sekildedir: &5 5o & o ‘J; A5 O g o5as T G5 - “Sizden biriyle
kafir olmasi arasinda ancak farz kilinmis bir namaz terk etmesi vardir.”44
Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin (6. 294/906) kaydettigi yine Cabir b. Ab-
dullah rivayeti de su sekildedir:% s 55 g A NN §f ,&5' x5 A (o
“Kul ile kiifiir/sirk arasinda ancak farz kilinmis bir namazi terk etmesi var-
dir.”45

Goriildiigi gibi bu iki rivayettesd.okelimesi elif lamsiz/nekire olarak ve
1,48 kelimesiyle vasiflanmis olarak zikredilmistir. Dolayisiyla farz kilinmig
bir vakit namaz anlami tasimaktadir. Ancak bu rivayet, bu husustaki en mes-
hur rivayet olmakla beraber kiitiib-i sitte basta olmak tizere temel hadis kay-
naklarinda .- kelimesi elif lam takisiyla birlikte 5.2}l 45 seklinde gegmekte

muhtdr ale’d-diirri’l-muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 3/830.

38 Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii’s-Saldt, 22-29. Ayrica bk. Hattabi, Me‘dlimii’s-siinen,
4/313.

39 Bu goriste olanlar i¢in ayrica bk. Kurtubi, et-Temhid li mdfi’l-Muvatta mine’l-me‘anive’l-
esdnid. thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi - Muhammed Abdulkebir el-Bekri. (Magrip: Vizaratii
Umimi’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1387), 4/225.

40 {bn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii’s-Saldt, 22.

41 [bn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii’s-Saldt, 25.

42 Ahmed b. Hanbel'den bu goriisiin nakledildigine dair bk. Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Kesfii’l-miiskil min hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali
Hiiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, ts.), 3/77.

43 [bn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii’s-Saldt, 28.

44 Eb( Bekir Abdurrezzak b. Hemmam b. Nifi‘ el-Himyerf el-Yemani es-San‘ani, el-Musannef,
thk. Habiburrahman el-Azami (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1403), 3/124.

45 EbG Abdillah Muhammed b. Nasr b. el-Haccac el-Mervezi, Tazimii kadri’s-saldt, thk.
Abdurrahman Abdulcebbar el-Firivai (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1406), 2/876.
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olup sadece bir vakit namaz degil genel anlamda namazi terk etmek kast edil-
mektedir. Ustelik Abdurrezzak’'in el-Musannef’ inde yine Cabir'den nakledilen
rivayetin baska bir metni soyledir: 5l &% 3 Vi g2 o5 8 G G “Kul ile sirk
arasinda ancak namazi terk etmesi vardir.”46

Bundan yola ¢ikarak .- kelimesinin elif lamsiz zikredildigi bu rivayet-
lerde bir ravi tasarrufu ve tashifi oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica
mercihu racihe hamletme kabilinden, bunlari hem nitelik hem de nicelik ba-
kimindan iistiin olan diger rivayetlere hamletmek daha dogru olsa gerektir.
Ustelik Elbani rivayetin 55 $50 lafziyla miinker oldugunu dile getirmistir.47
Dolayisiyla bu rivayetin bir vakit namazi terk edenin degil genel anlamda na-
maz kilmayan kisinin durumuyla alakali bir rivayet oldugu anlasilmaktadir.

2.2. ikindi Namazinm Kagiran Kisinin Durumuyla Ilgili Rivayet

Bir vakit namazi terk eden kisinin durumuyla ilgili rivayetlerden biri de
ozellikle ikindi namazini kagiran kisinin durumu hakkinda varid olan riva-
yettir. Nitekim Buhari, Miislim ve baskalarinin ibn Omer’den naklettigi bir
rivayete gore Resilullah (s.a.v.) séyle buyurmustur: <55 ¢l 5y GG aall 550

Jly als “Ikindi namazim kagiran kimse sanki ailesini ve malini kaybetmis gi-
bidir.”48

Hanefl fakihlerden Cemaliiddin el-Malati'nin (6. 803/1401) ifadesine
gore namazi terk etmekle kisi kafir olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadiste
ikindi namazinin terkiyle kiifre diismekten daha kii¢tik bir sikinti olan aile ve
malin kaybedilmis gibi olacagini séylemekle yetinmezdi. Bilakis o kisinin
kafir olacagini acik¢a ifade ederdi.*?

Hadiste ikindi namazi her ne kadar elif lam takisiyla =<} s5» seklinde
mutlak olarak zikredilse de bir seyin elden kagmasi anlamindaki <& fiilinin
0znesi olmasi bir vakde delalet etmektedir. Zira bir vakit ikindiyi terk et-
mekle de kisi bu namazi kagirmis olur. Dolayisiyla mezkir rivayet bu yoniiyle
arastirmanin konusuna dahildir.

Siyati (6. 911/1505), ed-Diirru’l-mensir adli tefsir kitabinda bu rivaye-
tin benzerini Nesai (6.303/915) ve ibn Hibban’dan naklen su sekilde kaydet-
mektedir: Jleg alsl 55 GG 85 G -0 “Her kim bir namazi kagirirsa sanki ailesini
ve malini kaybetmis gibidir.”50 Goriildigi gibi burada 3. kelimesi nekire bir

46 Abdurrezzak, el-Musannef, 3/124.

47 Eb{ Abdirrahman Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-zaife ve’l-mevzila ve
eseruhe’s-seyyi’ fi'l-imme (Riyad: Daru’l-Maarif, 1412/1992), 14/950.

48 Buhari, “Mevakiti’'s-salat”, 14; Muslim, “el-Mesacid ve Mevazi‘u’s-salat”, 626; Ebl David,
“Salat”, 5; Tirmizi, “Salat”, 14; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasanien-Nesai,
Siinenii’n-Nesdf (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Salat”, 9; ibn Mace, “Salat”, 6.

49 Ebi'l-Mehésin Cemaliiddin Yusuf b. Musa b. Muhammed el-Malati el-Hanefi, el-Mu‘tesar
mine’l-muhtasar min miigkili’l-dsdr (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 1/95.

50 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siiylti, ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’sir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/713.
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isim olarak gecmekte ve herhangi bir namaz anlamini ifade etmektedir. Hal-
buki Nevfel b. Muaviye’den nakledilen bu rivayetin, mezkiir hadis kaynakla-
rindan, Ibn Hibban'in Sahih’ine bakildiginda elif lamh olarak s>2) seklinde
oldugu5! ve ahd-i haricl ifade ettigi icin bu rivayette de ikindi namazinin kast
edildigi anlagilmaktadir. Nesai'nin Siinen’inde ise mezkir sahdbiden nakledi-
len rivayetin iki formati vardir. Birincisi olan 4&f ;3 G a6 e i
4G5 “Namazdan bir namaz vardir ki; onu kagiran kimse sanki ailesini ve ma-
lin1 kaybetmis gibidir.” formatindan sonra rivayetin devaminda ibn Omer,
“Restlullah’tan (s.a.v.) bu namazin ikindi namazi oldugunu isittigini soyle-
mistir.”52 seklinde bir ifade bulunmaktadir. ikincisinde ise zaten 2« .2 ifa-
desi acikca gegmektedir.53

Arastirmalar neticesinde ne Nesaf’nin Siinen’inde ne de ibn Hibban'in
Sahih’inde bu rivayetin Siiy(itl'nin zikrettigi gibi bir formati tespit edilmistir.
Dolayisiyla mezkir rivayetin genel olarak herhangi bir namazin degil sadece
ikindi namazinin terkiyle ilgili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Sonug olarak, kisi-
nin terk etmesiyle ailesini ve malini kaybetmis gibi olacagini ifade eden riva-
yetlerin hepsinde kast edilen namazin ikindi namazi oldugu anlasilmaktadir.
Ayrica boyle bir olumsuz sonug ikindi namazi kasith olarak terk edildigi za-
man s6z konusu olur. Zira Ahmed b. Hanbel'in zikrettigi metinde “kasitl ola-
rak” anlamina gelen li.xzs kaydi bulunmaktadir.54

Buhari ve bagkalarinin Biireyde el-Eslemi’den rivayet ettigi baska bir
hadiste de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ikindi namazini terk eden Kisiyle ilgili, :»
des Jw- A&k ra,d\ L 45 “Her kim ikindi namazini terk ederse muhakkak ameli
bosa gider.” buyurdugu nakledilmistir.55

Bu rivayette bir vakit degil genel olarak ikindi namazinin terkinin kast
edildigini soylemek daha dogrudur. Zira burada ikindi namazini kagiran degil
terk eden ifadesi kullamlmigtir. Ustelik fmi' s terkibinde de tekligi ifade
eden bir sifat bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu rivayetten yola ¢ikarak,
ikindi namazini sadece bir kez terk edenin degil bunu aliskanlik haline geti-
ren kisinin diger amellerinin bosa ¢ikacagini soylemek dogru olsa gerektir.
Ayrica daha 6nceki rivayette zikredilen olumsuz durum gibi bu rivayette dile
getirilen amellerin bosa gitmesi de yine bu namazin kasith olarak terk edil-
mesiyle s6z konusu olabilir. Zira rivayetin Abdiirrezzak ve Ahmed b. Hanbel
gibi bazi muhaddislerin kaydettigi formatinda l4.=:« kayd1 bulunmaktadir.56

51 {bn Hibban, Sahih, 4/330.

52 Nesal, “Salat”, 17. Elbani rivayetin sahth oldugunu sdylemistir. bk. Ebli Abdirrahman
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu’l-Cdmi‘i’s-sagir ve ziydddtih (Beyrut: el-Mektebii'l-
Islami, ts.), 2/1026.

53 Nesai, “Salat”, 17.

54 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/27.

55 Buhari, “Mevakitii's-Salat”, 15, 34; Nesal, “Salat”, 17; Abdurrezzak, el-Musannef, 3/124;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/350.

56 Bk. Abdurrezzak, el-Musannef, 3/124; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/360.
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Sunu da ifade etmek gerekir ki; zikredilen olumsuz sonuclara gotiirmesi
acisindan rivayetlerde sadece ikindi namazinin terkinin tahsis edilmesinin
nedenleri gibi meselenin farkli boyutlari>7 ayri bir arastirmanin konusudur.
Dolayisiyla bunlarin tespiti ¢calismaya dahil edilmemistir. Daha 6nce de ifade
edildigi gibi bu arastirmada konuyla ilintili rivayetler bir vakit namazin terk
edilmesiyle ilgili olup olmama acisindan ele alinip degerlendirilmektedir.

2.3. Bir Vakit Namaz1 Terk Eden Kisinin Allah’in (c.c.) Gazabina
Maruz Kalacagina Dair Rivayet

Taberani’nin, Abdan b. Ahmed > Muhammed b. Abdullah el-Muharrimi
> Sehl b. Mahmiid > Salih b. Omer > Hatim b. Eb{i Sagira > Simak b. Harb >
Ikrime > Ibn Abbas kanaliyla naklettigi rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle buyurmustur: 358 «fe 335 & & B\ 33 22 “Her kim bir namaz terk
ederse gazabina ugramis bir sekilde Allah’la (c.c.) karsilagir.”>8 Ayni senedle
bu hadisi Taberani’den rivayet eden Ziyaiiddin el-Makdisi (6. 643/1245)
ravilerinden ta‘dil durumu ihtilafli olan Sehl b. Mahmiid ve Salih’den bahse-
derek sika olduklarini dile getirmistir.>® Emir es-San‘ani (6. 1182/1768) ise
Siiy(tl'nin > rumiizuyla bu rivayetin zayif olduguna isaret ettigini soyledik-
ten sonra Heysemi’den (6. 807/1405) sunu nakletmistir: “Bu senedde Sehl b.
Mahmiid vardir. Bu kisiyi ibn EbG Hatim (6. 327/938) zikretmis ve ondan
sadece Devrakiile Sa‘dan’in rivayette bulundugunu séylemistir. Geriye kalan
ricali ise sahthin ricalidir.”¢0 Elbani ise Siiy(iti'nin isaret ettigi gibi®!rivayetin
zayif oldugunu ifade etmistir.62

Sened agisindan her ne kadar zayif olsa da rivayetin mana bakimindan
dogru oldugunu soylemek miimkiindiir. Zira bir vakit de olsa farz kilinan na-
mazin terkinin diger giinahlar gibi Allah’in (c.c.) gazabini celb edecegi ma-
lumdur.

57 Bk. Ibn Battal, Ebii’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdilmelik el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahthi’l-
Buhdri, thk. Eb Temim Yasir b. ibrahim. (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 2/175;
Ebi’'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hecer el-Askalani, Fethu’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, thk.
Muhammed Fudd Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 2/30; Ayni, Umdetii’l-kari, 5/38;
Kurtubf, el-Istizkdr, 2/191; Kurtubf, et-Temhid, 4/293.

58 Ebi’'l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyyiib el-Lahm1 es-Sami et-Taberant, el-Mu‘cemu’l-kebir,
thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415/1994),11/294.

59 Ebl Abdillah Diyatiddin Muhammed b. Abdilvahid el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdra, thk.
Abdulmelik b. Abdullah b. Diiheys (Beyrut: Daru Hadir, 1420/2000), 12/87.

60 Eb{i Tbrahim izziiddin Emir Muhammed b. ismail b. Saldh b. Muhammed el-Haseni el-
Kehlani es-San‘ani, et-Tenvir serhu’l-cdmi‘i’s-sagir, thk. Muhammed ishak Muhammed
ibrahim (Riyad: Mektebetii Dari’s-Selam, 1432/2011), 10/174.

61 Bk. Celdlilddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siiyiti, el-Cdmi‘u’s-sagir ve ziyddetiih, thk.
Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1408/1988), 1/12301.

62 Ebi Abdirrahman Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Daifu’l-Cami‘i’s-sagir ve ziydddtih
(Beyrut: el-Mektebii'l-islamd, ts.), 796.
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2.4. Oziirsiiz Bir Vakit Namazi Terk edenin Amelinin Bosa
Cikacagina Dair Rivayet

Ebii’d-Derda’dan rlvayet edlldlglne gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle bu-
yurmustur: dez Ja.v» NV J,u Jmc Lo a5 5 56 N 87 5s “Her kim éziirsiiz
olarak farz kllmml,s bir namazi terk ederse onun ameli bosa ¢ikar.” 63 Bu riva-
yeti Ibn Ebi Seybe el-Musannef adli eserinde merf{i ve muttasil olarak kayde-
derken el-Imdn adli hadis ciiziinde ise Hasan el-Basri’den miirsel olarak nak-
letmistir.6*Ancak her iki eserde de mezkiir rivayetin benzeri, Ebl Kildbe ka-
nahyla Ebii’d- Derd”dan mevkuf olarak su sekilde nakledilmistir: ;i 2 o
de Ls 38 JA; FERS %44 &=“Her kim 6ziirsiiz olarak ikindi namazini terk
ederse onun ameli bosa cikar.”65

Geride de zikredildigi izere bu rivayet, Buhari ve baskalar: tarafindan
Biireyde el-Eslemi’den de merfii olarak su sekilde rivayet olunmustur: “Ikindi
namazini erken kilin! Zira Restlullah (s.a.v.), «es L~ A& 2 5o 45 0 ‘Her
kim ikindi namazini terk ederse muhakkak ameli bosa ¢ikar.” buyurmustur.”66
Dolayisiyla bu rivayette kast edilen namazin da sadece ikindi namazi oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim SiiyGti de rivayetin diger formatlarindan yola ¢ika-
rak ayni seyi sdylemistir.67

Bununla birlikte ibn Hacer’in ifade ettigine gére ibn Ebi Seybe’nin Ebi
Kilabe kanaliyla Ebi'd-Derdd’dan merfi olarak rivayet ettigi metnin sene-
dinde inkitd‘ bulunmaktadir. Zira Ebl Kilabe Ebii’d-Derda’dan hadis isitme-
mistir.68 Bindenaleyh rivayet bu metniyle zayif oldugu icin sahih olan met-
nine hamledilmelidir. Buna gore rivayette herhangi bir namazin degil sadece
ikindi namazinin terk edilmesinden bahsedilmektedir. Son olarak rivayet-
lerde zikredilen amelin bosa gitmesinden maksat bazi hadis sarihlerinin de
dedigi gibi®® tiim amellerin degil sadece vaktinde kilinan namazin sevabin-
dan o kisinin mahrum olacagidir.

2.5. Oziirsiiz Olarak iki Namaz1 Cem Eden Kisinin Biiyiik Giinah
Islemis Olduguna Dair Rivayet

Ibn Abbas’tan rivayet edlldlgme gore Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle bu-

yurmustur: 5 S5l &e GG ST A5 Juk; 7 e e 8 g2 35 “Her kim 6ziirsiiz

63 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/301.

6¢ EbG Bekir Abdullah b. Muhammed b. ibrahim b. Osman ibn Ebi Seybe el-Absi, el-imdn, thk.
Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1983), 26.

65 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/301; ibn Ebi Seybe, Eb(i Bekir Abdullah b. Muhammed b.
[brahim b. Osman el-Absi, el-imdn, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani. (Beyrut: el-
Mektebii’l-islami, 1983), 26.

66 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 15; Nesai, “Salat”, 17; Abdurrezzak, el-Musannef, 3/124; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 5/350.

67 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siyti, Tenviru’l-havdlik serhu Muvatta-i Mdlik
(Misir: el-Mektebetii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1389/1969), 1/25.

68 Tbn Hacer, Fethu’l-bdrf, 2/30.

69 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 2/176.
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olarak iki namazin arasini cem ederse muhahhak biiyiik giinahlarin kapilarin-
dan bir kapiya gelmis olur.”70 Tirmizi, hadisin ravilerinden tebeitabiin taba-
kasinda yer alan Eb{i Ali Hanes Hiiseyin b. Kays er-Rahab{i’nin hadisciler nez-
dinde zayif bir ravi oldugunu, Ahmed ve baskalarinin onu tad‘if ettigini soy-
lemistir. Zeylai (6. 762/1360) de bu raviyi Hakim’in tevsikinin tek basina ye-
terli olamayacagini ifade ettikten sonra Hakim'’in disindaki muhaddislerin bu
kisiyi tad‘Ifini nakletmistir.”! Ayrica Elbani rivayetin asir1 zayif oldugunu dile
getirmistir.”2 Kurtiibi ise rivayetle ilgili sunu soéylemistir: “Bu rivayet, her ne
kadar Hanes’den dolay1 isnadinda kendi gibisiyle ihticac edilemeyecek bir
ravi icerse de mana bakimindan sahthtir.”3

Bu konuda varid olan sahih rivayetleri de goz dniinde bulundurmak su-
retiyle mezkir rivayetten hareketle mesri bir 6ziir olmaksizin kasith bir se-
kilde bir vakit namazi terk etmenin biiyiik giinahlardan biri oldugunu soyle-
mek mimkiindiir. Nitekim Eb{i Katade’den rlvayet edllen su hadis de bunu

teylt etmektedir: £33 AE R e (i pe Ja,j,,_Jv uw dﬁ,}u RURORR ,,‘ uf

«© ,A!\ ) “Dikkat edin! Uyuyup kalmakta bir kusur yoktur Kusur ancak dlger
namazin vakti gelinceye kadar (tehir edip) namazini kilmayan kisi lizerine-
dir.”7*

Sunu da dile getirmek gerekir ki; arastirmada bir vakit namazin tama-
men terk edilmesi konu edilmektedir. Dolayisiyla namazlarin arasinin cem'
edilme’> meselesi ve bu husustaki gerek hadisgilerin gerekse fikih¢ilarin
farkli yaklasimlarinin incelenip ele alinmasi baska bir calismanin konusu ol-
dugundan arastirmada bu hususlara deginilmemistir.

2.6. Kasten Bir Vakit Namazi1 Terk edenin Allah’in (c.c.)
Korumasindan Cikacagina Dair Rivayet
Ahmed b. Hanbel ve Taberani'nin kaydettigi bir hadiste Muaz b. Ce-
bel’den, Restlullah’in (s.a.v.) kendisine on tavsiyede bulunarak sdyle buyur-
dugu rivayet olunmustur:

“Oldiiriilsen yahut yakilsan da Allah’a (c.c.) hi¢bir seyi ortak kosma! Aileni ve
malini terk etmeni sana emretseler de anne ve babana kesinlikle isyan etme! ;

&85 e 25 A8 10 586 B 85 5 56 odsait 586 Bl (¥ ‘Farz kilinmis bir namazi
kasten kesinlikle terk etme! Zira her kim kasten farz kilinmis bir namazi terk

70 Tirmizi, “Salat”, 24.

71 EbG Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed, Nasbu'r-rdye li ehddisi’l-
Hiddye, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1418/1997), 2/ 193.

72 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’d-daife, 10/88.

73 Kurtubi, et-Temhid, 5/77.

74 Miislim, “el-Mesacid ve Mevazi‘u’s-Salat”, 626; ibn Hibban, Sahih, 4/317.

75 Cem'in mahiyeti ve bu konudaki genel yaklagimlar i¢in bk. Halit Unal, “Cem”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 7-277-278; Osman Memis,
Namaz Vakitleri ve Namazlarin Cem‘i (Birlestirilmesi), (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 148-196; Abdulvahap Sakrak, Islam Fikhinda
Namazlarin Cem‘i, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2014), 69-230.
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ederse Allah’in (c.c.) zimmeti ondan beri olur(korumasindan ¢ikar) ...’76¢ Yani Al-

lah’in (c.c.) glivencesinden ¢ikmis olur ve sayginligini kaybeder.”””

Heysemi'nin ifadesine gore, Ahmed b. Hanbel’in ricilinin tamami sika-
dir. Ancak Abdurrahman b. Ciibeyr b. Niifeyr, Muaz'dan hadis isitmemistir.
Dolayisiyla onun senedinde inkita‘ vardir. Taberani'nin isnadi ise muttasil
olsa da icerisinde Amr b. Vakid el-Kurasi adinda yalanci bir ravi bulunmak-
tadir.78

Bununla birlikte Elbani hadisin hasen ligayrihi oldugunu sdylemistir.
Zira Buhari'nin, el-Edebii’l-miifred adl1 eserinde Ebii’d-Derdad’dan rivayet et-
tigi benzer anlamdaki hasen lizatihi olan hadis’® basta olmak iizere bazilar
asagida zikredilecek olan birtakim rivayetlerle desteklenmektedir. 8°Dolay:-
siyla rivayet kendisiyle ihticac edilmeye uygundur. Ancak Buhari'nin kaydet-
tigi metinde s>.» kelimesi elif marife olarak zikredildigi icin burada onun
metni esas alilnmamistir.

Bazi ikincil hadis kaynaklarinda benzer bir miitabi‘ rivayet Restilullah’'in
(s.a.v.) azatlh cariyesi Umeyme’den de su sekilde rivayet edilmistir:
“Bir giin Resfilullah’a (s.a.v.) abdest aldiriyor, ellerine su dékiiyordum. Bir be-

devi cikageldi ve ‘Bana tavsiyede bulun ya Restlallah! Zira ailemin yanina d6n-
mek istiyorum.” dedi. Bunun lizerine ona sdyle buyurdu:

‘Pargalansan yahut atesle yakilsan da Allah’a (c.c.) hi¢bir seyi ortak kogsma! Diin-

yani ve aileni bos vermeni sana emretseler de sana emrettikleri seyde anne ve

babana itaat et! Lus e @ o J2; G I 883 L 235 3 4S5 e 06 s Ble 228 Y

Kasith olarak bir namazi terk etme! Zira onu terk eden kisiden Allah’in (c.c.) ve

resiliiniin zimmeti beri olur.”’81

Ancak ibn Hacer bu rivayetin senedinde yer alan Eb(i Ferve’nin zayif bir
ravi oldugunu dile getirmistir.82 Dolayisiyla rivayet bu haliyle zayiftir.

Zikredilen bu rivayetlerin ortak 6zelligi gorildiigii gibi her birinde s\
kelimesinin nekre olarak zikredilmesidir. Ancak Buhari'nin zikredilen riva-
yetiyle birlikte benzer anlam ifade eden baska rivayetlerde bu kelime .2/l

76 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/238.

77 Bk. Ebi’'l-Hasan Niruddin Ali b. Sultin Muhammed el-Moll4 el-Herevi el-Kari, Mirkatii’l-
mefdtth serhu miskati’l-mesdabih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 1/133.

78 Bk. Ebii'l-Hasan Niruddin Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman el-Heysem1, Mecme‘u’z-zevdid ve
menbeu’l-fevdid, thk. Hisamiddin el-Kudiisi (Kahire: Mektebetii’l-Kudiisi, 1414/1994),
4/215.

79 Eb Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim b. el-Mugira el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1409/1989), 20.

80 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu’t-tergib ve't-terhib (Riyad: Mektebeti’l-Ma‘arif,
1421/2000), 1/368.

81 Mervezi, Eb( Abdillah Muhammed b. Nasr b. el-Haccic, Ta‘zimii kadri’s-saldt, thk.
Abdurrahman Abdulcebbar el-Firivai (Medine: Mektebeti’d-Dar, 1406), 2/885; Ebi Bekir
Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Muhalled ibn Ebi Asim es-Seybani, el-Ahdd ve’l-mesani, thk.
Basim Faysal Ahmed el-Cevabira (Riyad: Daru'r-Raye, 1411/1991), 6/215.

82 Ebi'l-Fad 1 Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, el-Metdlibii’l-aliye bi
zevdidi’l-mesdnidi’s-semdniye, thk. Sa‘d b. Nasir b. Abdiilaziz (Riyad: Daru’l-Asime,
1419/1998), 4/594.
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seklinde marife olarak ge¢gmektedir. Ornek olarak Ummii Eymen’den rivayet
edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) séyle buyurmaktadir: i 4% ¥
Jslgs B A 2dp A8 \Aaed B A3 32 86 0lssi “Namazi kasith olarak terk
etme! Zira namazi kasith olarak terk eden kisiden Allah’in (c.c.) ve peygambe-
rinin zimmeti berf olur.”83

Heysemi, Ahmed b. Hanbel'in de rivayet ettigi bu hadisin ricalinin
sahthin ricali oldugunu, ancak Mekh(l'in Ummii Eymen’den isitmedigini
sdyleyereks* rivayetin munkat1 olduguna isaret etmistir. Ibn Hacer ise bunu
acikca ifade etmistir.85 Ancak Muaz b. Cebel rivayeti gibi bu rivayetin de
Buhari rivayetiyle desteklendigi icin hasen ligayrihi oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Bununla birlikte s3.» kelimesinin marife oldugu formatlarinin daha sa-
hih ve fazla olusundan yola ¢ikarak bu rivayetin de bir vakit namazi degil ge-
nel anlamda namazi terk eden kisinin durumuyla ilgili oldugunu séylemek
daha dogru olsa gerektir. Ayrica Miislim ve baskalarinin rivayet ettigi bir ha-
diste Hz. Peygamber (s.a.v.) sabah namazini kilan kimsenin Allah’in (c.c.)
zimmetinde oldugunu ifade etmektedir.86

Goriildigu lizere tek bir namazin terk edilmesiyle kisinin Allah’in (c.c.)
zimmetinden ¢ikmasi bu hadisle de ¢elismektedir. Dolayisiyla bu rivayetle
yukarida zikredilen rivayetlerin arasini telif etmenin yolu da s>\.» kelimesinin
marife oldugu rivayetleri esas alarak sabah namazi dahil genel olarak kisinin
namazi terk etmesiyle Allah'in (c.c.) zimmetinin ondan beri olacagini séyle-
mektir.

2.7. Sarhosluktan Otiirii Namaz Bir Kere Terk edenin Diinya ve
Uzerindeki Her Seyi Kaybetmis Gibi Olacagina Dair Rivayet

Ibn Vehb (6. 197/813), Ahmed b. Hanbel, Taberani ve bagkalarinin ayn
metin formatinda Abdullah b. Amr b. el-As’dan rivayet ettigi bir hadiste Hz.
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur:

of i e e 05 e a)l TS0 39all 85 iy cladhed ke Loy il o 387 LSS 3ty 50 TS0 53Lal) 25 o

wer Jal slae 1B SR &b Ly @8 I &b e 4w “Her kim namazi sarhosluktan otiirii

bir kere ter ederse sanki dlinya ve iizerindeki her sey onun olup da sonlar1 onlar

elinden alinmis gibidir. Her kim de namazi sarhosluktan dolay1 dort kez terk
ederse ona Tinetii'l-habal’dan icirmesi Allah (c.c.) lizerine hak olmustur.

83 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/421; Ebt Muhammed Abdiilhamid b. Humeyd b. Nasr el-
Kessi, el-Miintehab min miisnedi Abd b. Humeyd, thk. Subhi el-Bedri es-Samerrai - Mahmud
Muhammed Halil es-Saidi (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1408/1988), 462; Mervezi, Tazimii
kadri’s-saldt, 2 /886.

84 Heysemi, Mecmeu’z-zevaid, 1/295.

85 Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, /thdfii'l-meherabi’l-
fevdidi’l-miibtekera min etrdfi’l-asera, thk. Ziheyr b. Nasir en-Nasir (Medine: Mecme‘u’l-
Melik Fehd, 1415/1994), 18/232.

86 Miislim, “el-Mesacid ve MevAazi‘u’s-Salat”, 261; Tirmizi, “Salat”, ; ibn MAce, “el-Fiten”, 20.
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‘Tinetii’l-habal nedir?’ denilince ‘O, Cehennem ehlinin sikintisidir’ (bedenlerin-

den akan kan, irin vs.) buyurdu.”s”

Bu rivayette s>.» kelimesi her ne kadar elif lamli olsa da s4~15 ,» denilerek
acikca bir kere terk edilmesinden bahsedilmektedir. Dolayisiyla ¢alismami-
zin konusuna girmektedir.

Oncelikle Heysemi, Ahmed b. Hanbel'in rivayetinin ricalinin sika oldu-
gunu ifade etmistir.88 Elbani de bu rivayetin sahth ya da hasen oldugunu gos-
teren farkl nakiller ve degerlendirmeler yapmistir.8? Dolayisiyla rivayeti sa-
hih oldugunu séylemek miimkiindiir.

Bu rivayet, konuyla ilgili varid olan diger rivayetlerden metin yoniinden
farklilik gostermektedir. Zira bu rivayette namazin sarhosluktan otiirii bir
kere yahut dort kere terkedilmesinden bahsedilmistir. Diger rivayetlerde ise
bu tiir detaylar bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu rivayetten hareketle sarap
icmek gibi bir glinahin namazin terki gibi baska bir glinaha sebep olmasi du-
rumunda sebep-sonug iliskisinden 6tiirii her iki glinahin da cezasinin artaca-
gin1 soylemek miimkiindiir. Ayrica bu durumun birden fazla tekrarlanmasi
ise daha vahim sonuclara ve cezalara yol acabilmektedir. Goriildiigl gibi ri-
vayette Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan bunun bir 6rnegi acik¢a verilmistir.

SONUC

Arastirmada 6ncelikle bir vakit namazi terk etmenin cezasi ve terk ede-
nin durumuyla ilgili 6zellikle halk arasinda ve kimi toplum kesimlerinde bir-
takim rivayetlerin dillendirildigi ortaya konulmustur. Ardindan bu rivayetler
icerisinden 6zellikle; bir vakit namazi terk edenin cehennem atesinde seksen
y1l yanacaginy, kisinin terk edip kazasi yapmadigi bir vakit namazi cehenne-
min dosemesi ilizerinde kaza edecegini, bes vakit namazdan her birini terk
edenin basina gelecek musibetleri ve vaktinden tehir etmek suretiyle na-
mazda gevseklik yapanlarin basina gelecek on bes belayi ifade eden dort ri-
vayet ele alinip incelenmis ve yapilan arastirmalar sonucunda bu rivayetler-
den ilk ligiinlin mevzhat literatiirii dahil hadis kaynaklarinda hig¢bir yerinin
bulunmayip asilsiz olduklari tespit edilmistir.

Sonuncusunun ise temel hadis kaynaklarinda yer almadig1 halde sadece

87 Ebli Muhammed Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Misri el-Kurasi, el-Cdmi’, thk. Rifat Fevzi
Abdulmuttalib - Ali Abdulbasit Mezid (Beyrut: Daru’l-Vefa, 1425/2005), 61; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 2/178; Ebi'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib el-Lahm{ et-Taberani,
el-Mu’cemu’l-evsat, thk. Tarik b. Ivazillah b. Muhammed - Abdulmuhsin b. ibrahim el-
Hiiseyni, Kahire: Daru’l-haremeyn, ts.),6/266; Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah b.
Muhammed el-Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1411/1990), 4/162; Eb{i Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali b. Musa el-
Horasani el-Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-imiyye, 1424,/2003), 1/573.

88 Heysemi, Ebii'l-Hasan Niruddin Ali b. Ebi Bekir b. Siileyman, Mecme‘u’z-zevdid zevdid ve
menbeu’l-fevdid, thk. Hiisamiiddin el-Kudiisl. (Kahire: Mektebetii’'l-Kudiis, 1414/1994),
5/69.

89 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha, 7/1243-1244.
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tergib ve terhib amacl yazilan bazi kaynaklarda bulundugu; ancak buna rag-
men sahih olmayip mevzii yahut en iyi ihtimalle itibar ve ihticac edilemeye-
cek diizeyde asir1 zayif oldugu sonucuna ulagilmistir.

Ayrica bir vakit namazi terk edenin cehennem atesinde seksen yil yana-
cagini ifade eden birinci rivayetin en azindan ikincil kaynaginin, ulasabildigi-
miz kadariyla ismail Hakki el-Bursevi’'ye nispet edilen Rithu’l-beydn adl tefsir
kitab1 oldugu goriilmiistiir. Bu durum, tefsir, fikih ve tasavvuf gibi diger
Islami disiplinlere ait eserlerde yer alan ve hadis diye aktarilan rivayetlere,
hadis ilminin sihhat siizgecinden gecirilmeden itibar edilemeyecegini ve bu
rivayetlerin sthhat durumunun incelenmesinin sahth din bilgisi acisindan ne
kadar dnemli oldugunu bir kez daha géstermektedir. Bu tiir rivayetlerin
alelade halk arasinda yayilmasi ise maalesef bazi insanlar tarafindan islam’in
yanlis anlasilmasina sebebiyet vermektedir.

Zikredilen rivayetlerden ikincisi ve liciinciisiine gelince yapilan arastir-
malara gére bunlarin higbir Islami kaynakta bulunmayip sifahi bir sekilde
halk arasinda tedaviile girdigi anlasilmistir. Dolayisiyla bunlarin tamamen
asilsiz birtakim soylentilerden 6teye bir sey olmadigini s6ylemek miimkiin-
dir.

Arastirmada bir vakit namazi terk edenin durumuyla ilgili zikredilen
asilsiz rivayetlerin disinda temel hadis kaynaklarinda, bir kismi sahih bir
kismi hasen diger bir kismi da terhib agisindan itibar ve ihticac edilecek dii-
zeyde zayif olan birtakim rivayetlerin bulundugu da ortaya konulmus ve bu
rivayetlerden tespit edilen yedi tanesi ele alinip incelenmistir. Dolayisiyla in-
sanlari1 korkutarak uyarmak, béylece namaz kilmalarini saglamak icin Kur’an
ve Sahih Silinnet dururken asilsiz ve uydurma rivayetlere kimi kesimlerin
basvurmalarinin ve halk arasinda bu tiir s6ylentileri yaymalarinin ne anlami
ve ne geregi var? diye sormaktan dogrusu insan kendisini alikoyamamakta-
dir.
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EL-HANSA’ BINT ‘AMR: ESKi ARAP SiiRINDE ONCU BiR MERSIYE SAiRi
HANIM

Oz

Yedinci yiizyll Arap Yarimadasr’'nda yasamis olan Hansi (Tumadir) bint ‘Amr, islam
dncesindeki ve Islam’mn ilk yillarindaki en etkili sairlerden birisidir. Suleym kabilesine
mensup olan Hans3, mersiye sahasinda, hi¢ kuskusuz ki, zamaninin en gii¢lii kadin
sairidir. Islam éncesi toplumunda kadin sairlerin iistlenmis oldugu rol, Hansa érneginde
oldugu gibi, savas meydaninda sehit diisen Kkabile iiyeleri icin mersiye siirleri
nazmetmeleridir. Onun olaganiistii sohreti, agirlikli olarak, Benii Suleym ile Benli Murra
ve Ben(i Esed arasinda gerceklesen kabile catismalarinda, islamiyet’ten énce dldiiriilen
kardesleri Sahr ve Mu‘aviye icin nazmettigi agitsal siirlere dayanmaktadir. 629 senesinde,
asiretinin génderdigi bir heyetle birlikte Medine’ye gelmis, burada islam Peygamberi Hz.
Muhammed ile bulusmus ve biiyiik bir hevesle yeni dini benimsemistir. Onun siirleri,
islami metinleri tefsir edebilmeleri icin bozulmamis Arapgay tetkik etmeleri lazim gelen
Miisliman alimlerce tedvin edilmistir. Yadsinamaz siirsel yetenegi bir kenara
birakildiginda, Hansd'nin edebiyat sahasindaki ehemmiyeti, mersiye gelenegini, sec
yahut recez formlarinin yerine, karid nazmi seviyesine yiikseltmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu sanat tiiriinde ona tistiinliik saglayan metodolojisi, onun ardindan
risd’ siirlerinde kliselestirilecektir. Hansa'nin bir kadin figiirii olarak Arap edebiyatinda
elde ettigi saglam konum, son derece benzersizdir. Bu ¢alismada Hansa'nin mersiye
siirleri ve siirsel tislubu bilimsel bir yontemle incelenmistir. Bunun yani sira onun 6ne
cikan birkag siirinden drnekler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Klasik Arap Edebiyati, Hansa, Klasik Arap Siiri, Mersiye Siirleri,
Kadin Sairler.

Al-Khansa’ Bint ‘Amr: A Pioneering Elegiac Poetess in Ancient Arabic Poetry

Abstract

al-Khansa’ (Tumadir) bint ‘Amr, a seventh-century tribeswoman of the Arabian Peninsula,
was one of the most influential poets of the pre-Islamic and early Islamic periods. al-
Khans@’, of the tribe of Sulaym, was undoubtedly the most powerful elegiac poetess of her
time. In the pre-Islamic society, the role of a female poet, such as al-Khansa’ was to
compose elegies for the tribesmen who fell in the battlefield. Her extraordinary fame rests
in mainly on her elegiac poetry composed for her two brothers, Sakhr and Mu‘awiya, who
were killed in tribal skirmishes of Banii Sulaym with Banii Murra and Banii Asad predating
Islam. She came to Medina in 629 with a deputation from her clan and met the Islamic
Prophet Muhammad and fervently embraced the new religion. Her poetry was recorded
by Muslim scholars who needed to study undegenerated Arabic in order to explicate
Islamic texts. The significance of al-Khansa’, apart from her undeniable poetical talent,
was originated from her instrumentality in raising elegiac tradition to the level of qarid
poetry instead of sadj‘ or radjaz. Her methodology, which assured her a superiority in this
genre, became stereotyped in the ritha’ poetry after her. The secure position of al-Khansa’,
as a female figure within the Arabic literature is extremely unique. In this study, the
elegiac poetry of al-Khansa’ and her poetical style are examined with a scientific method.
In addition to this, a number of examples of her outstanding poems are given.
Keywords: Classical Arabic Literature, al-Khansa’, Classical Arabic Poetry, Elegiac Poetry,
Female Poets.
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GIRIS

Islam 6ncesi Arap siirinin, hatta bir biitiin olarak tiim klasik dénem Arap
edebiyatinin en meshur kadin sairi olarak nitelendirilmeye, Hansa bint ‘Amr
(545 <& <id)’dan daha layik birisi muhtemelen yoktur. Klasik Arap edebi-
yatinda ona taninan bu 6ncelik, oldukca erken bir tarihte, bizzat Ibn Kuteybe
(6. 276/889) gibi Arap yazininin biiyiik edebiyat tarihcileri tarafindan taltif
edildiginden, giinlimiizde artik tamamiyla kabul gérmiis bir gerceklik olarak
miitalaa edilmektedir. XIX. ylizyllda, Hammer-Purgstall (6. 1273/1856) ve
Theodor Noldeke (6. 1349/1930) gibi Almanca iiriin veren dncii oryantalist-
ler, bu yasli hanimin Bat1 diinyasina tanitilmasinda 6nemli bir rol iistlenecek-
lerdir.! Onlarin batili arastirmacilar i¢in son derece ilham verici olan 6ncii
eserleri, bilhassa feminizm iizerine yogunlasan modern akademisyenlerin,
bu mithim tarihi figiirii kesfetmesini kolaylastiracaktir. Ote yandan
Hansa’'nin, kadinlar arka plana iten iptidai bir toplumda elde etmis oldugu
bu biiylik basarinin, insanlarin daha ziyade onun disil kimligine odaklanma-
styla sonuclandig1 yadsinamayacak bir hakikattir. Ger¢i Hansa’'nin mersiye
yahut risd’ nazmindaki tiretkenligi, Islam éncesindeki erkek egemen toplu-
mun kadina ytikledigi misyonun disinda kalmamaktadir. Nitekim genellikle
zafiyet alameti sayilan aglayis yahut feryat gibi mersiyeye has unsurlarin er-
keklikle 6zdeslestirilmemesinin sonucunda, agit yakma sanati belirli bir 6l-
cliye kadar kadinlara terk edilen bir saha haline gelmis durumdadir. Bilindigi
lizere, bu donemde mersiye sanatiyla ugrasan kadinlarin tanimlanmasi kap-
saminda, nevvdha, ressd’e, ressdye, hdlika ve sdkka gibi, kendi icerisinde nii-
anslar ihtiva eden pek ¢ok incelikli terim zuhur etmis bulunmaktadir.z Dola-
yisiyla Hansa’'nin uhdesine aldig1 vazife, esasen kendisinden beklen bir ey-
lemdir. Lakin onun bu sanat sahasindaki dirayetli calismalar1 ve agit¢1 hiivi-
yetinden asla taviz vermemesi, Cdhiliye gelenegindeki tiim disil mersiye faa-
liyetlerinin, adeta Hansa'nin sahsiyetinde sembollestirilmesiyle neticelene-
cektir.

Arap edebi geleneklerinin, Hansa’ya esine az rastlanir bir agirlik ytikle-
mesinin, onun makul bir islam kadini olarak sunulmasiyla dogrudan dogruya
iliskili oldugu asikardir. Bilindigi iizere, Hansa’'nin temel mesgalesi, yani olii-
nlin ardindan déviinme (niydha) gelenegi, ilk Misliimanlarin nazarinda,
Cahiliye kiltiiriiniin bir uzantisi olarak miitalaa edilmektedir. Lakin rivayet-
lerin Hans&'y1 samimi bir Miisliiman olarak géstermesi, bu durumu yeterince
telafi etmise benzemektedir. Hansa belirli agilardan déneminin evcimen ka-
dinina bigilen tipik davranis formlarindan siyrilmay: basarabilecektir. Anla-

1 Theodor Noldeke, Beitrdge zur kenntniss der poesie der alten Araber (Hannover: Carl Riimpler,
1864), 153; Joseph Freiherr von Hammer-Purgstall, Literaturgeschichte der Araber (Viyana: Die
kaiserlich-konigliche Hof- und Staatsdruckerei, 1850-1856), 1/547-553.

2 Mehmet Faruk Toprak, Endiiliis Siirinde Mersiye, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 31.
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tildig1 kadariyla, bildigi yoldan gitme hususunda israrci, saglam iradeli, dira-
yetli, istemedigi kisiyle evlenmemek icin ayak diretebilen, matem gelenekle-
rini terk etmemek adina otoritelere karsi gelebilen ve her seyden énemlisi
sozii gecen birisidir. Dolayisiyla Hansa, Hatice bint Huveylid (6. 3/620) ve
Hind bint ‘Utbe (6. 14/635) gibi, itibar goren seckin hanimlardan olusan is-
tisnai bir zlimrenin icerisinde yer almaktadir. Bu bakimdan, gelecek kusak-
lara mensup kadin sairlere esin kaynagi olacak kadar idealize edilmesi, as-
linda hic¢ de sasirtic1 degildir. Tiim bu durumlar géz 6niinde bulunduruldu-
gunda, Hansa lizerinden sunulan “Arap kadin sair” profilinin, ni¢in onun
edebikisiliginin dntine gectigi daha iyi anlasilabilmektedir. Elbette Hansa’'nin
hak ettigi gercek taltife ulasmasi, yalnizca basarili kariyerinin dogru sekilde
gozler dniine serilmesiyle miimkiin olacaktir.

Bu ¢alismada, Hansd'nin mersiyeleri ve onun siirsel egilimleri, edebiyat
disiplini ¢cercevesinde, bilimsel bir yolla incelemeye tabi tutulacaktir. Maka-
lenin temel gayesi, erken dénem Arap siirindeki mersiye geleneklerinin geli-
sim silirecinde Hansa'nin tistlenmis oldugu misyonun belirlenmesi, onun bu
sanatin gelisimine yaptig1 katkilarin miimkiin oldugunca aydinlatilabilmesi
ve Hansa'nin sairlik anlayisinin gelecek kusaklar iizerinde ne gibi etkiler bi-
raktiginin tespit edilebilmesidir. Bu arastirmada onun siire yaklasimini irde-
lemek icin kullanilan birincil kaynak, elbette ki kendi divanidir. Hansa’nin
orijinal siirleri, Luvis Seyho (6.1346/1927), Omer Faruk et-Tabba‘ ve Hamd
Tammas gibi birkag farkli arastirmaci tarafindan tedvin edilmis bulunmak-
tadir. Ne var ki maalesef s6z konusu divan hala Tirkceye kazandirilmis de-
gildir. Bununla birlikte eserin Fransizcaya erken bir tarihte terciime edilmis
oldugu belirtilmelidir.3 Ayrica Hansa’'nin sairliginin ve karakterinin daha iyi
anlasilabilmesi ac¢isindan, Michelle Hartman’in “An Arab Woman Poet as a
Crossover Artist? Reconsidering the Ambivalent Legacy of Al-Khansa™,* Bruno
Paoli'nin “Yd ‘ayni: remarques sur le style formulaire des élégies funébres d’al-
Khansd’, poétesse arabe ancienne”S ve Jaakko Hameen-Anttila’nin “al-
Khansa’'s Poem in -dlaha and Its Qur'anic Echoes: The Long and the Short of
It"¢ adli ¢alismalari dikkatle incelenmesi icap eden 6zgiin ve bilimsel kaynak-
lardandir.

1. HANSA’NIN HAYATI

Hansd’ sozciigl, “kalkik burunlu” manasina gelen ve disi sigirlarla cey-
lanlarin egsiz giizelliginden ilham alinarak, giizel kizlar icin kullanilan bir

3 Hansa, Le Diwan d’al-Hansa, ¢ev. Victor de Coppier (Beyrut: Imprimerie Catholique S. J., 1889).

4+ Michelle Hartman, “An Arab Woman Poet as a Crossover Artist? Reconsidering the Ambivalent
Legacy of Al-Khansa™, Tulsa Studies in Women'’s Literature, 30/1 (2011), 17-49.

5 Bruno Paoli, “Ya ‘ayni: remarques sur le style formulaire des élégies funebres d’al-Khansa’,
poétesse arabe ancienne”, halshs-00366781, (2008), 1-14.

6 Jaakko Hameen-Anttila, “al-Khansa’'s Poem in -alaha and Its Qur'anic Echoes: The Long and the
Short of It”, Journal of the Royal Asiatic Society, 29/1 (2019), 1-15.
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6vgil nitelemesidir.” Gercek ismi ve nesebi, Tumadir bint ‘Amr b. el-Haris b.
es-Serid b. Riyah b. Yakaza b. ‘Usayye b. Hufaf b. Imri’i'l-Kays b. Buhse b. Su-
leym b. Mansr b. ikrime b. Hasafe b. ‘Aylan b. Mudar olan Hans3, isminden
ziyade lakabi ile taninmaktadir.® Kisisel yasantisina dair gliniimiize ulasan
rivayetler, hayatindaki 6nemli doniim noktalarini ele alan birka¢ anekdottan
ibarettir. Sairin ne zaman diinyaya geldiginin tam olarak bilinmemesine rag-
men, dogum yilinin tarihlendirilmesi hususunda ¢esitli fikirlerin 6ne siirtl-
diigii gozlemlenmektedir. Hansd'nin Islam éncesinde, muhtemelen 575 yi-
linda, kabile ikametgahi olan Necd bdlgesinde dogdugunun kabul edilmesi
makuldiir. Nesebinden de anlasilacag lizere, Suleym kabilesinin es-Serid bo-
yuna mensup bulunmaktadir.? Geng kizlik yillarindan giiniimiize ulasan ilk
o6nemli vaka, Dureyd b. es-Simme el-Cusemi’nin (6. 8/630) kendisine talip ol-
mas1 ve Hansd'nin bu teklife karsi ¢ikmasinin ardindan yasanan hicivlesme
hadisesidir.10 Yetiskinlik donemine dair elimizde bulunan veriler, fazla kap-
samli degildir. Klasik kaynaklar, daha ziyade onun evliliklerini kaydetmeye
O6nem vermistir. Hansa ilk evliligini kendi kabilesinden Revaha (yahut Abdul-
lah) b. ‘Abdi’l-‘Uzza ile yapmis ve bu evlilikten Abdullah adindaki oglu diin-
yaya gelmistir. ikinci evliligini, yine kendi kabilesinden olan Mirdas b. Ebi
‘Amir ile yapacaktir. Kaynaklar, Zeyd, Mu‘aviye, ‘Amr ve ‘Amra adindaki ¢o-
cuklarinin, bu evliligin tiriinii oldugunu kaydetmektedir. Ug oglunun siir sa-
natiyla ilgilendigi, kiz1 ‘Amra’nin ise yine kendi gibi mersiye sairi oldugu soy-
lenmektedir.11

Hansa’nin hayatindaki déniim noktalarindan birisi, islam’1 erken sayila-
bilecek bir tarihte benimsemesi ve ismini hanim sahabfilerin arasina yazdir-
masidir. 629 senesinde, kabilesinin génderdigi bir heyetin yaninda, islam’i
kabul etmek iizere Medine’ye geldigi anlatilmaktadir. Ne var ki bu olayin ger-
cekligi hakkinda bazi stiphelerin s6z konusu oldugu belirtilmelidir. Keza dort
oglunun sehit diistiigii el-Kadisiyye Savasi’'nda hazir bulundugu hususundaki
rivayetlerin giivenirligi de sorgulanmaktadir.'? Anlatilar, bu hadisede
Hansa’y1 son derece idealize edilmis, vakur bir kadin olarak sunma egilimin-
dedir. Ornegin; ogullarina sunlar séyledigi aktarilmaktadr:

“Ogullarim! itaat ederek Miisliiman oldunuz ve kendiniz secerek hicret ettiniz.
Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin olsun Ki, sizler tek bir kadinin

7 [bnKayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi eymani’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Salim el-Batati (Mekke: Daru
‘Alemi’l-Feva’id, 1429), 187; Hans Wehr, Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der
Gegenwart (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1985), 366.

8 EbQ’l-Ferec Ali el-Isfehani, Kitdbu'l-egani, thk. ihsan Abbas, ibrahim es-Se‘afin (Beyrut: Dar Sadir,
1429/2008),15/54.

9 F. Gabrieli, “al-Khansa™. The Encyclopaedia of Islam New Edition. ed. E. van Donzel vd. (Leiden: E.
J. Brill, 1997), 4/1027.

10 Esat Ayyildiz, Klasik Arap Siirinde Emevi Dénemine Kadar Hiciv (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 102-114.

11 [bn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard’, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 1/344;
Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums (Leiden: E. J. Brill, 1967-2015), 2/313-314.

12 Gabrieli, “al-Khansa™, 4/1027.
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oglu oldugunuz gibi, tek bir adamin ogullarisiniz. Ben sizin babaniza ihanet et-
medim; dayinizi utandirmadim. Ne asaletinize melezlik kattim ne de nesebinizi
bozdum. Allah’in Misliimanlar i¢in kafirlere karsi verilen savasta ne biiyiik
miikafatlar vadettigini biliyorsunuzdur. Biliniz ki beka yurdu gegici yurttan
daha hayirhdir. Allah s6yle buyuruyor: ‘Ey iman edenler! Sabredin ve sabir iize-
rinde yarisin, diigmana karsi hazirlikli olun (birbirinize dayanip baglanin), Al-
lah’a kars1 gelmekten sakinin ki basariya ulasabilesiniz.” Sabaha ulastiginizda,
(Allah’tan) zafer dileyerek diismaninizla savasmaya ¢ikin! ”13
Bu tesvikin ardindan, Hansa'nin dort oglu da sehit diisiinceye kadar kah-
ramanca savasacaktir. Tatsiz haber talihsiz kadina ulastiginda, vakarl bir se-
kilde: “Onlarin éliimiiyle beni sereflendiren Allah’a siikiirler olsun! Rabbimin
bizleri (tekrar) rahmetinin yerleskesinde bir araya getirmesini dilerim.” dedigi
kaydedilmektedir. Hayati hiiziinlerle dolu olan bu yasl annenin, ¢ocuklarinin
vefatinin ardindan, Hz. Omer tarafindan, dért oglunun her birisi icin ayr1 bir
maaga baglandig1 nakledilmektedir.'4 Hansa'nin ileri bir yasta, Hz. Omer hi-
lafetinin sonlarina (634-44) dogru hayatini kaybettigi diisiiniilmektedir. Bu
husustaki bagka bir rivayet, onu Mu‘aviye'nin hilafetinin baslangicina kadar
yasatmaktadir.15

Hansa’'nin oldukca hacimli olan siirsel mirasi, (muhtemelen bazi orijinal
olmayan kasidelerin de eklenmesiyle birlikte) giinlimiize kadar korunabil-
mistir. Hansa’ya ait birkac divan ve siir koleksiyonu tedvin edilmis, mersiye-
leri Abbasi Déneminde, muhtemelen Ibnu’s-Sikkit tarafindan bir araya geti-
rilmistir. ibn Sellam, ibn Kuteybe ve Eb{i'l-Ferec’in eserlerindeki alintilar bir
kenara birakildiginda, onun siirlerini aktaran birkag¢ elyazmasi bulunmakta-
dir.16 Yasadigi donemden bu yana insanlarin ilgisini asla kaybetmeyen
Hansd'nin hayati iizerine yapilan arastirmalar, giiniimiizde eskiye nazaran
daha yogun sekilde devam etmekte, siirleriyse edebiyat elestirmenlerine
malzeme olmay1 silirdiirmektedir. Hansa ismi, Arap diinyasinda manzum
tirtinlerinden ziyade, Miisliiman bir Arap kadini hiiviyetiyle 6zdeslestirildi-
ginden, Arap kadinlarinin edebiyat sahasindaki faaliyetlerini ele alan nere-
deyse tiim ¢alismalarda, Hansa'ya kiiciik de olsa bir sekilde atif yapildig1 goz-
lemlenmektedir.1”

2. HANSA’NIN MERSIYELERI

Hansd'nin mersiyelerinin tetkikine girisildiginde, sz konusu kasidele-
rin nasil tasnif edilmesi gerektigi hususunda kesin bir metot izlemeye karar

13 Turki b. el-Hasen ed-Dehmani, Nuzhetu'l-edib ve’l-kdtibi’l-belig (Amman: Emvac li'n-Nesr ve't-
Tevzi', 2013), 102-103.

14 ed-Dehmani, Nuzhetu'l-edib, 102-103.

15 Gabrieli, “al-Khansa™, 4/1027.

16 Gabrieli, “al-Khansa™, 4/1027.

17 Genis bilgi i¢cin bk. Hartman, “An Arab Woman Poet as a Crossover Artist? Reconsidering the
Ambivalent Legacy of Al-Khansa, 15-16.
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vermek sanildigindan ¢ok daha giictiir. Nitekim onun mersiyeleri, daha zi-
yade, Islam 6ncesinde yitirmis oldugu kardesleri icin nazmettigi kasidelerin-
den olusmaktadir. Bu ylizden mersiyelerinde izledigi metodolojinin ve sairin
duygusal durumunun anlasilmasi agisindan, divanindaki siirlerin, nazmedil-
dikleri kisilere gore degerlendirilmeye tabi tutulmasi daha isabetli bir tercih
olacaktir. Nitekim siirlerin hangi donemde nazmedilmis oldugunun tespit
edilmesi, tim muhadram sairlerde oldugu gibi, Hansa s6z konusu oldugunda
da tartismali bir meseleye doniisebilmektedir.

1.1. Kardesi Mu‘aviye’nin Oldiiriilmesi ve Onun Ardindan Séyledigi
Kasideleri

Hansa’'nin hayatinin, 6z kardesi Mu‘aviye b. ‘Amr’in 6ldiiriilmesiyle bir-
likte, radikal bir degisim siirecine girdigi anlasilmaktadir. Ger¢ci Hansa’'nin
kardeslerini devasiz bir obsesyona doniistiirmesinin, daha ziyade baba bir
kardesi Sahr'in 6ldiirtilmesinin ardindan gerceklestigi asikardir. Lakin sairin
yasamdan aldig1 zevki zehir eden olaylar silsilesi, kesinlikle Mu‘aviye’'nin kat-
ledilmesiyle baslamaktadir. Her iki kardesin vefat1 da islam éncesinde ger-
ceklestiginden, Hansd'nin mersiye kariyerine yogunlasmasi ve tamamiyla
agitc1 kimligine biirtinmesi, Cdhiliye adetleriyle dogrudan iliskilidir.

Suleym kabilesinin liderlerinden olan Mu‘aviye’nin sonunu getiren ma-
cera, klasik kaynaklarda detayl sekilde nakledilmektedir. Rivayetleri kisaca
izah etmek gerekirse, Mu‘aviye bir glin ‘Ukaz panayirina gitmis ve burada
gordiigli Esma’ el-Murriyye adindaki bir kizdan etkilenmistir. Ne var ki bu
kiz, Mu‘aviye ile Murra kabilesinin reisi olan Hasim b. Harmele arasinda bir
anlagmazlik ¢ikmasina sebebiyet vermistir. isler kizisinca, ikili birbirleriyle
kiifiirlesmis ve daha sonra vurusmak iizere ayrilmislardir. Mu‘aviye haram
aylarin sona ermesiyle birlikte, Sahr’in kendisini vazgecirmek i¢in soyledik-
lerine kulak asmaksizin, Benii Suleym’in atlilariyla birlikte, husumet giittiigi
Hasim'i 6ldiirmek amaciyla sefere ¢ikmistir. Bu seferi miiteakip ¢esitli gelgit-
lerin vuku buldugu bir siire¢ yasanmis, neden sonra gerceklesen nihai bir ¢a-
tismanin ardindan, Mu‘aviye takriben 612 senesinde, Hasim’in kardesi Du-
reyd tarafindan 6ldirilmistiir. Yasananlarin iizerine Sahr kardesinin intika-
mini alacagina yemin etmis, baska bir giinde Dureyd’i 6ldiirerek 6ciinii al-
may1 basarmistir. Ustelik ilerleyen siirecte Kays b. el-Esvar el-Cusemi,
Hasim'i baska bir yerde gorerek oldiirmiis ve boylelikle Mu‘aviye'nin inti-
kami misliyle alinmistir. Hansa’'nin, Mu‘aviye’nin kaninin yerde kalmamasi
nedeniyle sevindigi kaydedilmektedir.l® Onun Mu‘dviye icin nazmettigi bir
mersiyesi su sekildedir:

I N Y

18 el-Hans&’, Divanu’l-Hansd’, haz. Omer Faruk et-Tabba‘ (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1999), 8-9;
Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘ldm (Beyrut: Daru’l-‘ilm li’l-Melayin, 2002), 8/64.
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“1. Goziim, (kardesim Mu‘dviye icin) aglad; feryat etmek hakkidir onun.
Ulu felek kanadimi kirmistir.

2. Yikilsin karsimdan kader! (Alin yazim, bana karsi) sevgisi pek az olan
insanlarin arasinda (beni yapayalniz birakmak icin), dayanagimi nasil da yiyip
tiiketmistir.

3....(Gozlerim) birisi i¢in (agliyor). Onlar benim kanadimdi; (Oyle kisilerdi
ki,) onlarla karsilastiginda, (insanlarin yiiziinde) memnuniyet (ifadesi) olurdu.

4. Ardini dénlip giden insanlar, her mecliste sdyledikleri seylerle bana kar-
desimi hatirlatmugslardir.

5. Mu‘dviye b. ‘Amr benim destegimdi. Sahr ise onlar (giinesin siddetin-
den) koruyan bir gélgelikti.

6. Hatirladim ve kalbimin yarasi beni helak etti. Uzun soluklu bu hiiziin
uykularimi heba etti.

7. (Karsilastiklart herkese korku verecek sekilde) éfkeli gibi (gériinecek
kadar) izzet sahibidirler. Ayrica onlarin uzun bir (soylu atalar silsilesi tarafin-
dan sekillendirilmis) serefleri vardir.

8. Cocukluklarinda, bir biitiin olarak Ma‘ad’a liderlik etmislerdir. Genglik-
lerinde ve orta yashliklarinda da liderlik yapmislardir.

9. ‘Amr’in annesi! Oyleyse giizel ¢cehreli bu giivenilir (babayigit icin) her
gtin (durmaksizin) agla!"1?

19 el-Hansd’, Enisu’l-culesd’ fi serhi Divdni’l-Hansd’, haz. Luvis Seyho (Beyrut: el-Matba‘atu’l-
Kastlikiyye 1i’1-Ab&’i’l-Yesi'lyyin, 1896), 221-222.
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2.2. Kardesi Sahr'in Oldiiriilmesi ve Onun Ardindan Soyledigi
Kasideleri

Suleym kabilesinin savas¢i liderlerinden olan Sahr b. ‘Amr, kabile iceri-
sinde saygi duyulan birisidir. Onun 6ldtriillmesinin, Zatu'l-Esel giinlinde ya-
sanan catismanin ardindan gergeklestigi kaydedilmektedir. Rivayetlere gore,
Sahr, Benll Esed b. Huzeyme {izerine baskin diizenlemis ve onlarin siiriilerini
yagmalamaya kalkismistir. Lakin kabile liyelerinin olay yerine intikal etme-
sini miiteakiben, Rebi‘a b. Sevr el-Esedi, Sahr’1 bogriinden agir sekilde yara-
lamay1 basaracaktir. Sahr'in bir yi1l kadar hastalikla bogustugu ve takriben
651 senesinde, 50’li yaslarinin sinirindayken, hayatini kaybettigi soylenmek-
tedir.20 Onun hastaliginin uzamasi hususundaki bir anlat1 giintimiize kadar
ulasabilmistir. Dogruluguna siipheyle yaklasilmasi gereken bu rivayete gore,
Sahr’in hanimi kocasinin bir tiirli iyilesememesinden usanmis, insanlar ken-
disine kocasinin durumunu sordugunda: “O ne timit vadeden bir diri ne de
unutulan bir 61" diyerek bikkinligini ifade etmistir. Sahr’'in durumu annesine
soruldugundaysa, “(Umarim,) Allah’in liitfu sayesinde iyilesir.” karsiligini ver-
mistir. Haniminin ve annesinin s6zlerini isiten Sahr’a, Selma’nin séyledikleri
agir gelmis, hastalig1 biraz dinince, karisini cadir diregine asarak dliime terk
etmistir. Bagka bir rivayete gore, hanimini 6ldiirmek niyetiyle, “Gtictimtin ne
durumda oldugunu gérmem icin bana kilicimi veriniz!” demis, ancak kilic1 ge-
tirildiginde kendisinde onu kullanabilecek takati bulamamistir. Bu mevzuya
dair Sahr’a nispet edilen birkag beyit bulunmaktadir:2?
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“1. Gériiyorum ki, Sahr'in annesi hastaligimla ilgilenmekten bikmiyor;
ama Selmacik yatagimdan ve durumumdan bikivermis.

2. Sana agir gelen bir tabut olmaktan korkmamistim. Felegin (oyunla-
riyla) aldanabilecek birisi de degildim.

3. Annesiyle karisint denk tutarak (onlara ayni saygiyi gosteren kisi), yal-
nizca eziyet ve adilik igerisinde yasasin!”?2

Bir siire sonra hayatini kaybeden Sahr’in ardindan, kiz kardesi derin bir
eleme ducar olmus, 6liinceye kadar kardesinin yasini tutmay1 birakmamaistir.
Hansa'nin Sahr i¢in séyledigi bir mersiyesi su sekildedir:

20 el-Hans&’, Divdnu’l-Hansd’, 8-9.
21 ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard’, 1/344-345.
22 jbn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard’, 1/344-345.
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“1. Ey goziim! Bol bol gézyasi dékme hususunda cémert davran! Sahr igin
caglayanlar agla!

2. Gece (boyunca) uyuyamadim; sabahladim. Sanki gézlerim kum tasiyla
siirmelenmis gibiydi.

3. Yildizlar gozetledim; onlar: gézetlemekle miikellef olmadigim halde.
(Matemim dolayisiyla yeni elbiseler giymedigimden), ara sira arta kalmis elbi-
seleri gegiriyorum tistiime.

4. Birisinden hi¢ hosuma gitmeyen bir haber igittim. Sonra (Sahr’in 6lii-
miinii bildiren) bu haberler tekrarlandi (ve dogrulanmis oldu).

5. Diyor ki: ‘Sahr orada bir mezara yerlesmis. Kabrinde, taslarin arasinda
yere ¢calinmigs (yatiyor).

6. (Var) git! Allah seni (ve bizleri), kétiiliige mani olan ve intikam pesine
diisen (bu yigit) adamdan uzak etmesin.

7. Asla kiigiik diigtiriil(e)memis bir kalp tasirdin (gégsiinde). Zayiflik nedir
bilmeyen bir soydan gelmekteydin.

8. Sureti, geceyi aydinlatan mizrak bagsi gibiydi. Saglam, metanet sahi-
biydi; hiir kisilerden dogan, hiir bir (adamdi).

9. Halkali giivercin feryat ettikce ve gece yildizlari yolcularin (yolunu) ay-
dinlattikca, (yani sonsuza kadar), senin icin aglayacagim.

10. Kara katran beyaza dénene kadar, senin savastigin kabileyle asla ba-
ris yapmayacagim!

11. (Suleym boylarindan) Hufdf ve ‘Avfa, tam ve eksizsiz sekilde, tiim sir-
lart agiga ¢ikartacak bir (mesaj) ulastir!

12. Savas, siddetli, uyuz bir (binege) binmis; (sonra da gitmis), ¢ciplak, sert-
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tashk bir araziye yerlesivermis.

13. Pestamalini kivir! (Kivir ki savasirken isin) kolaylassin. Kollarini da
swva! Ciinkii bu giinler, kollarin stvanmasini gerektiren zamanlardir.

14. (Kétii) yazgilarin vuku buldugu, berbat (olaylarla dolu olan) giinde,
ecelinin gelip ¢attigi kabile delikanlisina aglayin!

15. Onu (éldiirmek amaciyla) topluca (yola) ¢iktiklari giin, sanki yirtici bir
yeleli (aslanin) pesine diismiislerdi.

16. Kahramanlar dagildiginda, arkalarinda (kiligla) pargalanmis bir
adam birakmislardi; ancak bu kisi yolunu kaybetmis birisi degildi.

17. Gégstiniin lizerinden, (kanlar) képlirerek kesintisiz sekilde fiskiriyor,
kalbinin damarlari (pargalanmisgasina kan) piiskiirtiiyordu.

18. Kabile (iiyelerinin) mizraklari, onu her yanindan g¢evrelemistir. (Sim-
diyse) oliimiin semtinde intikam talep edilmektedir.

19. Sizin amcaoglunuzdu; icinizdeki misafirinizdi, asla sirt dén(e)meyece-
giniz birisiydi.

20. Sizden birisi bizim aramizda olsaydi, (kétii) sonuglu hadiseler vuku bu-
luncaya kadar, (kardesimin) basina bu durum asla gelmemis olurdu...

21. ...Yani birlikte konakladig kisileri kastediyorum. Misafirin ve (kendi-
sine koruma verilen) komsunun haklarini biliyor musunuz?

22. (Yeni dogan) erkek ve disi taylari(ni) geride biraktiklari icin surat
asan atlari, (diisman kuvvetlerine karsi) tekrar déndiirene kadar, (ne size ne
de bana) uyku yokturl!...

23....Yahut oliim, Husayn (b. Damdam) ve (Manstr) ibn Seyydr’in evleri-
nin yakinina (geldiginde), siz (onlari) bigaklayana kadar (uyku bana haram
olmusgtur).

24. (Béylelikle) adet giinlerini tamamlayan kadinlarin yitkanmasi gibi,
lizerinize ¢alinan utanci ytkamis olursunuz.

25. Savagsta yuvasini savunan bir aslandir; silahli, disli ve pengeli, (tiim ra-
kiplerine) tstiinliik saglayacak birisidir.

26. Cercdr bitkisinin yaninda toplanan aslanlar misali, dizginlerine asilan
at birliginin arasindadir.”23

3. HANSA’NIN iSLAM SONRASINDA AGITCILIGA DEVAM ETMESI

Islam kaynaklari, Hansa’y1 son derece miitedeyyin bir hanim olarak gos-
terme egilimindedir. Daha 6nce de deginildigi lizere, 6zellikle dort oglunu da
yeni dinin ugrunda savasmaya tesvik etmesi, idealize edilerek anlatilan bir
anekdottur.24 Elbette bu hususta kesin bir yargiya varmadan énce, Hansa’'nin

23 el-Hans&’, Enisu’l-culesd’, 109-118.
24 ed-Dehmani, Nuzhetu’l-edib, 102-103.
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belirli agilardan yari-efsanevi bir karaktere biiriindiiriilmiis olabilecegine
isaret eden bazi ipuclarinin bulundugunu hatirlatmakta fayda vardir. Bu ¢1-
karimin giicti, rivayetlerin yer yer fazlasiyla geliskili yahut stiphe uyandirici
olmasina dayanmaktadir. Ornegin; Hansa'nin elleriyle yetistirip biiytittiigii
dért oglunu da ayn1 savasta yitirmesine ragmen, bu islam sehitleri icin, kar-
desi Sahr'a iiziilldiigii kadar tizilmedigi gozlemlenmektedir. Islamligindan
sonra kardesleri i¢in yas tutmaya devam ettigi kesin surette bilindiginden,
ziyadesiyle garip olan bu durumun, Islam’in agit¢ihg1 yasaklamasiyla iligkili
olmadig1 ortadadir. Anlasilmasi gii¢c bu yaklasim, Hansa’'nin karakterine Is-
lam sonrasinda farkli bir misyonun yiiklenmis olabilecegi diislincesini kagi-
nilmaz olarak akla getirmektedir. Lakin ne ispatlanabilecek ne de ciiriittile-
bilecek nitelikte olan bdylesine bir iddiay1 savunmak, Hansa’'nin alismadik
tutumlarini elestiren Misliiman c¢agdaslariyla girdigi etkilesimler goz
oniinde bulundugunda, daha da olanaksiz gériinmektedir.

Bu tarzdaki kayitlardan ilkinin kahramani, ciddi karakteriyle bilinen ve
Islam’in ikinci halifesi olan Hz. Omer’dir. Anlatilara gore, Hz. Omer, bir giin
Hansa ile karsilasmis, kadinin yliziinden onun yash oldugunu anlamis ve ara-
larinda soyle bir diyalog yasanmuistir:

Hz. Omer: “Hansa! Bu yas da neyin nesi?”
Hansa: “Kardegslerime uzunca aglamaktan.”
Hz. Omer: “Kardeslerin (cehennem) atesindeler!”

Hansa: “Bu (durum), ikisi icin duydugum hiizniimii daha da katlamistir.
(Onceden) éldiiriilmeleri sebebiyle actyordum. Bugiinse ikisine ates(te olmalart
dolayisiyla) agliyorum.”

Bu sozlerini sdyledikten sonra, Hansa’'nin orada bir mersiye okuyarak
duygularini ifade ettigi aktarilmaktadir.25 Oliiniin ardindan déviinme gelene-
ginin, Islam tarafindan yasaklanmasinin sonucunda, islam’in saygi duyulan
bazi 6nemli isimleriyle Hansa'nin nasil karsi karsiya geldigini gosteren bagka
bir rivayette, olayin kahramani, Hz. Peygamber’in hanimi Hz. Aise’dir. Bu or-
nekte, Hansa'nin elestirilme nedeni, Cdhiliye adetlerini devam ettirerek ma-
tem giysisi giymeyi birakmamasidir. Hz. Aise’nin: “Hansd! Bu nedir? Yemin
ederim, Allah elcisi vefat ettiginde dahi ben bunu giymemisimdir.” demesinin
lizerine, Hansa kendisini savunmaya baslar ve kardesine duydugu derin vefa
borcunu anlatmaya koyulur:

“Benim bunu giymemin bir manasi var. $éyle ki, babam beni kabilenin reisiyle

evlendirmisti. (Ancak bu adam) savurgan birisiydi. Tiiketinceye kadar (biitiin)

malini israf etti. Sonra benim malima el att1 ve onu da tiiketti. Ardindan bana
doniip: ‘Nereye (s18inacagiz), Hansa?’ dedi. Ben de dedim ki: ‘Biraderim Sahr’a!’

25 Ahmed b. Muhammed b. ‘Abdi Rabbibh, el-Tkdu’l-ferid, thk. Abdiilmecid et-Terhini (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘[lmiyye, 1404/1983), 3/222.
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Ona geldik ve malini iki parc¢a halinde taksim etti. Sonra bu iki par¢adan en iyi-
sini bizim i¢in ayirdi ve onun yanindan ayrildik. Ancak kocam hepsini yine sa-
vuruverdi. Ardindan bana doniip: ‘Nereye (siginacagiz), Hansa?' dedi. Ben de
dedim ki: ‘Biraderim Sahr’a!” Onun yanina gittik. Sonra malini iki parca halinde
taksim etti ve en iyi parcayi bizim i¢in ayirdi. (Fakat) bu kez (kendi) hanimi ona
dedi ki: ‘Malin1 ikiyi b6lmenin, hatta onun en iyi kismini onlar i¢cin ayirmanin
(artik noktalanmasi gereken bir eylem olduguna) razi gelmeyecek misin?’ Bu-
nun lzerine (Sahr, hanimina) sunlari séylemistir”:26
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“1. Allah’a yemin olsun ki, ben ona (malimin) kétii kismini vermeyecegim.
Eger ben oliirsem, o (yas tutmak gayesiyle) pegesini yirtar...

2....Ve (hayvan) kilindan yapilmis (matem) elbisesini de giyer. O, iffetli bir
kadindir; (yaptiklariyla asla) bana utang getirmemistir.” 27

Hansa kardesinin bu dizelerini okuduktan sonra, “Yasadigim miiddetge,
(matem) elbisesinin viicudumdan ayrilmayacagina (dair, ona) séz verdim.” di-
yerek savunmasini noktalar.28 Toplum baskisinin karsisinda dahi, dogrulu-
guna yiirekten inandig1 davranislarinin ardinda durma hususunda gosterdigi
kararlilik, bir Arap kadini olarak sahip oldugu irade giiciinii en acik sekilde
gozler oniine sermektedir. Kardeslerinin ardindan ducar oldugu derin hiiz-
niin gercekten de hala dinmediginin anlasilmasi iizerine, Hansa'nin maruz
goriilerek kendi haline birakildig1 gdzlemlenmektedir. islam biiyiikleri tara-
findan, onun daima sayg1 gordiigli asikardir. Hatta bizzat Hz. Muhammed’in
onun siirlerini sevdigi ve ondan siir sdylemesini istedigi kaydedilmektedir.2?

4, HANSA’NIN EDEBI KiSiLiGi VE MERSIYE SAIRLIGi

Edebi faaliyetlerine Islam éncesinde baslayan Hansd'nin siir sahasin-
daki yeteneginin, ddneminin saygin otoritelerince tasdik edildigine dair bazi
rivayetler bulunmaktadir. Ornegin; Hansd'nin sairligi, cagdas1 olan en-
Nabiga ez-Zubyani (6. 18/604) ile daha sonraki kusaklara mensup bulunan
Cerir b. ‘Atiyye (6. 110/728 [?]) ve Bessar b. Burd (6. 167 /783-84) gibi nazim
sanatinin taninmis isimleri tarafindan takdir edilmistir.3® Hem Hansa’dan
once hem de ondan sonra siir sdyleyen kadin sairlerin arasinda, Hansa’dan

26 bn ‘Abdi Rabbih, el-Tkdu’l-ferid, 3/223.

27 ibn ‘Abdi Rabbih, el-Tkdu’l-ferid, 3/223.

28 bn ‘Abdi Rabbih, el-Tkdu’l-ferid, 3/223.

29 Ahmed b. ‘Al b. Hacer el-‘Askalani, el-Isdbe fT temyizi’s-Sahdbe (Beyrut: el-Mektebetu’l-'Asriyye,
1433/2012), 1859.

30 G.]. H. van Gelder, “al-Khansa’”, Encyclopedia of Arabic Literature, ed. ]. S. Meisami vd., (Londra-
New York: Routledge, 1998), 2/435.
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daha fazla iiriin vermeyi basarabilen hi¢ kimsenin ¢ikmadig1 hususunda, kla-
sik dénem edebiyat alimlerinin hemfikir oldugu gozlemlenmektedir.3! Uste-
lik Hansa'nin rekabet ettigi kisiler, ¢agdasi olan kadinlar degil, bilakis done-
minin en saygl goren erkek sairleridir. Geleneksel anlatilar, onun erkeklerle
nasil miicadele ettigini, 6zellikle de en-Nabiga ez-Zubyaninin hakemliginde
gerceklestirilen siir yarismasindaki basarisini biiyiik bir zevkle aktarmakta-
dir.

Bilindigi iizere, siir miisabakalarini tertipleyebilmesi i¢in, en-Nabiga'ya
‘Ukaz panayirinda kirmizi bir ¢adir kurulmakta, sairler de burada huzura ¢i-
karak degerlendirilmek lizere siirlerini onun takdirlerine arz etmekteydi. Bu
minvaldeki bir siir yarismasinda, Meymiin b. Kays el-A‘sa (6. 7/629 [?]), bii-
ylik ustanin huzuruna ¢ikarak siirini okumus, daha sonra onu Hassan b. Sabit
(6.40/661 [7]) izlemistir. Ardindan geri kalan sairler siralarini tamamlamis
ve nihayet Hansa gelerek en-Nabiga'ya kendi siirini sunmustur. en-Nabiga
onun i¢in: “Allah’a yemin olsun ki, (az evvel el-A’sd) Ebi Basir bana siirini oku-
mamis olsaydl, cinlerin ve insanlarin arasindaki en biiylik sairin sen oldugunu
séylerdim.” demistir. Hassan b. Sabit onun hiikmiine sinirlenerek: “Allah’a ye-
min olsun ki, ben senden de babandan da dedenden de daha biiyiik sairim.” di-
yerek sitem etmistir. en-Nabiga, Hassan'in elini tutarak: “Yegenim! Sen benim
su s6ziim gibisini s6yleyemezsin.” demis ve kendisine ait begendigi bir beytini
okumustur. Yasananlarin ardindan en-Nabiga, Hansa’ya dénerek ondan siir
okumasini istemis, siirin okunmasini miiteakiben: “Allah’a yemin olsun ki, sa-
irlik hususunda senden daha iistiin olan hicbir mesaneli (kadin) gérmedim.”
demistir. Hansa da: “Allah’a yemin olsun ki, testisli birisi de yok!” karsiligini
vermistir.32 Bu anekdot sayesinde, Hansa'nin 6zgliveninin, déneminin erkek
egemen siir cevrelerine topyekiin meydan okuyabilecek kadar yiiksek ol-
dugu, acikca gozlemlenmektedir.

Hansad'nin divaninda, yeri geldiginde 6vgiisel ve yergisel temalara yahut
savasa dair anlatilara deginilebildigi gozlemlenmektedir. Fakat edebi saygin-
ligin1 neredeyse tamamiyla mersiyelerine borcu oldugu yadsinamayacak bir
hakikattir. Kariyerinin baslarinda genellikle yalnizca iki-li¢ beyitten miite-
sekkil olan kitalar sdylemekle iktifa ediyorken, kardeslerinin 6ldiirtilmesinin
ardindan beyit sayilarinda artisa gittigi gozlemlenmektedir. Bilhassa Sahr’a
duydugu derin muhabbetin, adeta bir tiir takintiya doniistiigii asikardir.
Hatta onun 6liimiiniin ardindan, gézyas1 dokmekten gérme yetisini yitirdigi
dahi s6ylenmektedir.33 Hansd'nin bu iiretkenligi, klasik Arap edebiyatinda,
mersiye nazmi agisindan, tabiri caizse bir nevi lokomotif vazifesi gorecektir.

31 ‘Azize Fevval Babetl, Mu'cemu’s-su‘ard”l-muhadramin ve’l-Umeviyyin (Beyrut: Dar Sadir, 1998),
134-135.

32 bn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard’, 1/344.

33 Babeti, Mu'cemu’s-su‘ard’, 134-135.
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Buna ragmen onun séz konusu alana ne gibi yenilikler getirdigi yahut her-
hangi bir yenilige onciiliik edip etmedigi tartismali bir mevzudur. Bilindigi
lizere, islam 6ncesinin putperest Araplarinin arasinda son derece yaygin
olan risd’ siirleri, bilhassa (Mu‘aviye ve Sahr'in durumunda oldugu gibi) sa-
vas esnasinda hayatin1 kaybeden silahsorlarin ardindan sikca sdylenegel-
mektedir. Bu temada, Hansa'nin ¢ok 6ncesinde hem erkek hem de kadin sa-
irlerin 6nemli manzumeler ortaya koydugu bilinmektedir. Bu yiizden italyan
dogu bilimci Francesco Gabrieli (6. 1417 /1996), hakl olarak, Hans&d'nin Arap
edebiyatindaki 6nemini, daha ziyade seleflerinin baslattig1 ilkel mersiye
formlari gelistirerek miikemmellestirmesiyle aciklamaktadir.3* Mersiye
sanatinin karid seviyesine ¢ikartilmasinda ve sec’ ile recez formlarinin yerine
karid bigimselliginin gereksinimlerinin benimsenmesinde, Hansa'nin iistlen-
digi rol gercekten de hayli biiyiiktiir.35

Edebi kariyeri biiyiik 6l¢iide Islam éncesi Araplarinin siir alaninda ka-
dina yiikledigi rolle sinirl kalan Hansa'nin ortaya koydugu mersiye iiriinle-
rinin genel yapisina deginmeden 6nce, onun hakkinda yeterince rivayet ve
anlat1 bulunmasina ragmen, sairin gercgek kimligini ve siirlerini tespit ve tas-
dik etmenin sanildigindan daha gii¢ oldugu ve dolayisiyla bu degerlendirme-
lerin biiyiik 6l¢iide mevcut verilerin giivenilir kabul edilmesiyle gerceklesti-
rildigi belirtilmelidir. Ornegin; bu baglamda Michelle Hartman, Hans&'nin
edebi varliginin, devrin pek ¢ok kadin sairinin calismalarinin bilesenlerinden
tesekkiil eden bir tiir miirekkep olusuma doniistiigli tezini savunmaktadir.3¢
Durum gercekten boyle olsa dahi, Hansa’'nin mersiye tislubunun degerlendi-
rilmesi agisindan, icerisinden ¢ikilamayacak kadar miiskiil bir durum kesin-
likle s6z konusu degildir. Ciinkii Hansa'nin genellikle tahmin edilmesi kolay
bir seyirde ilerleyen kasideleri, cogu zaman birbirini animsatmaktadir.

Hans&'nin agitlan tetkik edildiginde, bu siirlerin Islam éncesinin yaygin
kullanimlarindan pek de farkli olmadig1 hemen goze ¢arpmaktadir. Ancak
burada énem arz eden temel mevzu, ragbet géren bu kaliplasmis yapilarin,
Hansa’'nin ardindan biiyiik 6l¢iide kliselestirilmis olmasidir. Elbette bunlar,
bizzat kendisine ait ifadelerle de zenginlestirilmis durumdadir. Hansa’'nin ka-
sidelerinde karsimiza ¢ikan en belirgin 6zellik, duygu yogunlugunun son de-
rece yliksek olmasi ve bunun dinleyicilere ustaca yansitilabilmesidir. Teknik
acidan basarili olan siirlerinde, duygulanimlarinin siddetinin narin bir se-
kilde aktarabiliyor olmasi, Hansa’'nin ortalamanin iizerinde, hatta son derece
kabiliyetli bir nazim ustas1 oldugunu iddia etmek icin ziyadesiyle yeterlidir.
Keza onun da kendisinin bu basarisinin bilincinde oldugunu ve bunu ifade

34 Gabrieli, “al-Khansa’, 4/1027.

35 Van Gelder, “al-Khansd™, 2/435.

36 Michelle Hartman, “Gender, Genre, and the (Missing) Gazelle: Arab Women Writers and the
Politics of Translation”, Feminist Studies, 38/1 (2012), 26.
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etmekten ¢ekinmedigini gosteren kayitlar bulunmaktadir. Hansa, sahip ol-
dugu kederin baska kimsede bulunmadig1 hususunda son derece 1srarcidir.
Hiiziin sahasindaki birinciligin kendisine ait oldugunu iddia etmesi, diva-
ninda karsimiza ¢ikan belirgin motiflerdendir.3?

Ani duygulanimlarinin kendisini yénlendirmesine yer yer miisaade et-
mesine ragmen, siirleri genellikle siklikla yinelenen lafzi ve anlamsal tekrar-
lamalardan olustugundan, kasideleri olduk¢ca monoton bir hiiviyete biiriine-
bilmektedir. Ote yandan bu tekdiizeligin altinda, gercekten giizel bir miizika-
litenin yattig1 sdylenebilir. Kasidelerinin girizgdhinda, goziine (yd ‘aynf) ya-
hut her iki goziline birden (yd ayneyye) seslenerek giris yapmasi, temayiiz
eden kullanimlar arasinda yer almaktadir.38 Hansd'nin siirleri lizerinden
onun diinya goriisiine bakildiginda, bunlarin icerisindeki tanidik ruhun, his-
siyat agisindan biitiiniiyle paganizme yakin oldugu goézlemlenmektedir.
Islami diisiince bigcimlerinin ve Kur’an'daki kelime dagarciginin onun siirle-
rine pek az yansimis olmasina ragmen, bu hususta bazi istisnalarin bulun-
dugu belirtilmelidir.3?

Bilhassa ¢ok beyitten tesekkiil eden kasidelerinin, birden fazla temaya
sahip oldugu gozlemlenmektedir. Genellikle aglayisa deginilmesi yahut az
evvel bahsi gectigi tizere, gozlere hitap edilmesi gibi alisildik kullanimlar, bu
temalarin basini cekmekte ve ¢ogu zaman girizgah kisimlarinda tercih edil-
mektedir. Tekrara diisme hissiyatini uyandiran boéliimlerin basinda, s6z ko-
nusu hiizniin ayniyet ve defaatle anlatiliyor olmasi gelmektedir. Ozellikle ge-
nis hacmi dolayisiyla, Sahr hakkindaki mersiyelerde bu durum daha sik goz-
lemlenmektedir. Yas tutma siirecinin asla sona ermedigi izlenimi, bu anlati-
larin yaninda kliselesmis sekilde verilmektedir. Geri kalan kisimlar ise, mer-
siyenin ana eksenini olusturmakta, yani kardesin yad edilmesi maksadiyla,
onun sahip oldugu erdemler anlatilmaktadir. Agit yakilan kisinin methedil-
digi bu kisim, geleneksel bir mersiye siirinin vazgecilmez bir parcasidir. Yiti-
rilen yakinin itibari, asaleti, basarilar, hiirriyeti, comertligi, cesareti, adaleti,
zekasy, kabileler arasinda diizenlenen yarismalarda sergiledigi hitabet yete-
negi, yakisiklihigy, giicti, yiiksek karakteri, olgunlugu, basireti ve her seyden
onemlisi liderlik vasfina sahip olmasi, sik kullanilan évgiisel niteliklerdendir.
Erken tarihli kasidelerindeki ligiincii temel agirlik noktasi ise, merhumun in-
tikaminin alinmasi hususunda kabile iiyelerinin tesvik edildigi kiskirtma bo-
limiidiir.40

37 Gabrieli, “al-Khansa", 4/1027.

38 Genis bilgi icin bk. Paoli, “Ya "ayni: remarques sur le style formulaire des élégies funébres d’al-
Khans&’, poétesse arabe ancienne”, 7.

39 Genis bilgii¢in bk. Himeen-Anttila, “al-Khansa’s Poemin -alaha and Its Qur'anic Echoes: The Long
and the Short of It”, 1-15.

40 Van Gelder, “al-Khansa™, 2/435.
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Pek cok ¢agdasina benzer sekilde, siirleri son derece somut bir diiz-
lemde nazmedilmis olan Hansa'nin {islubunda, hayali imgelemlere fazla yer
verilmemesine paralel olarak, basit ve nispeten anlasilir anlatimlar kullanil-
maktadir. Yer yer kafa karistirici ifadelere rastlanmasina ragmen, kasideleri-
nin amacinin, sairin duygulanimlarinin a¢ik bir metotla ifade edilmesi oldugu
gozlemlenmektedir. Hansd'nin muvaffakiyet gdsterdigi en bariz alanin, anla-
timlarindaki samimiyet oldugu, neredeyse biitiin elestirmenlerin ittifakiyla
kabul gérmektedir. Ornegin; Hansa’y1, cagdaslari Mutemmim b. Nuveyra (6.
30/650) ve Ebl Zu'eyb el-Huzell (6. 27/648 [?]) ile mukayese eden Fritz
Krenkow (6. 1371/1952), onun kasidelerinde digerlerininkine nazaran siir-
sel estetigin tiimiiyle bulunmadigini iddia etmesine ragmen, Hansa’'nin daha
samimi duygularla hareket ettigi sonucuna ulasmaktadir.#! Hansa’'nin mersi-
yelerinin en karakteristik yonii olan esef ve eleme dair bu anlatilar, adeta ka-
sidelerinden fiskirircasina ¢ikmakta, duygulanimlarinin siddetinin vurgula-
nabilmesi icin belirli tabir ve sézciiklerin tekrarlanmasindan ¢ekinilmemek-
tedir. Ornegin; yitirilen kisiye duyulan diiskiinliigiin ifadesi i¢cin, merhumun
isminin sik sik tekrarlanmasindan imtina edilmemektedir. Tahmin edilecegi
lizere, Hansd'nin siirlerinde agike¢a zikredilen bu isim, ¢ogu zaman Sahr’dan
baskasi degildir. Keza, aglayis, feryat, figana duyulan ihtiyag, ayriligin sebep
oldugu hiiziin ve kalp sancisi, kelime dagarcigina pek yogun sekilde yansi-
maktadir.#2 Hansa'nin bu alanda tstlendigi yol gosterici misyon, aralarinda
kendi kiz1 ‘Amra’nin da bulundugu, gelecek kusaklara mensup hanim sairle-
rin, onun siirlerinden biiytk 6l¢iide etkilenmesiyle taclandirilacaktir.*3

Hansad'nin asagida Tiirkge terciimesiyle sunulacak olan otuz alt1 beyitlik

uzun bir kasidesinden, onun izledigi bu metodolojinin genel hatlarini agik se-
kilde miisahede etmek mimkiindiir:

S Ml e sl el A B I P R PCTRPY I
e S B s Jad s SN g2 3B 2
SCA N RV ESPRE o i By A AW S503
e AN G AL @ d &5 Ae Lo 505
bl J e o BN S W o B i B Y6

4 Fritz Krenkow, “Hansa”, Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 5/1/218-
220.

42 Ar&’, ismet, “el-Hansa’ ve si'ruha fi'r-risd”, The Islamic Culture, 25 (2011), 30.

43 er-Rahman, Hifz, “Menhecu’l-Hansa’ fi si‘riha’r-risa’l”, Mecelletu’l-Kismi’l-‘Arabi, 23 (2016), 344.
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“1. Géziinde toz zerresi mi var yoksa géz(iin)e baska bir sey mi kagmis?
Yoksa (gézlerin), yurdun, ahalisinden bosalmis olmasi sebebiyle mi yas dék-
mekte?

2. Gézlerim onun anisint hatirlayinca, yanaklarima adeta dizginlenemez
taskinlar sel olup akiyor.

3. Gézii yash (bir kadin), ¢cilgina dénmiis sekilde Sahr igin agliyor. Onunla
(bizim) aramiza toprak katmanlarindan perdeler (¢ekilmis) durumda.

4. el-Hunds (yani Hansd) émrii oldugu miiddetce aglayacaktir. (Kardesi)
icin feryat etmek, onun iizerine farzdir; ama o hala ihmalkdrlik ediyor.

5. el-Hunds, Sahr icin agliyor; aglamali da! (iinkii felek ona bir fenalik
yapmigtir, Felek pek zararldir.

6. Oliim kacimlmaz olarak gelir. [bret ainmali! Felegin isleyisinde donii-
stimler ve degisimler vardir.

7. Ebl ‘Amr, sizin iginizde, size liderlik eden birisiydi. Yardima ¢agiranla-
rin imdadina kosan ne giizel bir sarikliydi o.
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8. Sert tabiath birisiydi. Digerleri (bagis yapmayarak mallarini) esirger-
ken, o bol bol ihsan ederdi. Savagslarda cesaretli davranir, (dilismanin boynunu)
vururdu.

9. Sahr! (Tehlikeli olmast nedeniyle) insanlarin birbirlerini (oradan uzak
durulmast hususunda) uyardiklari su kaynaklarinin miidavimi olan kisi! (Sa-
nadir feryat edisim, dinle beni)! Oraya gitmekte utanilacak bir sey yok; (bilakis
bu bir sereftir)!

10. Kaplan (gibi atilgan olan kardesim) savas meydanina dogru ilerledi.
Onda iki tane silah vardi: disler ve pengeler.

11. Hayir! Yavrusunu kaybetmis, kiictigtiniin etrafinda donen digsi bir deve
degil bu. Onun iki tiirlii iniltisi vardir: aciktan olan ve gizili olan.

12. (Acliktan 6lmeyecek kadar beslenmek maksadiyla), kisa stireligine
(meralarda) otlar, sonra yeniden toplanir; biraz gelir, biraz gider.

13. Zaman (onun yarasini tedavi etmez. Meralarin yeserme vakti gelip de)
otlamaya ¢iktiginda, (kederi dolayisiyla) semizlen(e)mez; sadece inler ve sizla-
nir.

14. (Yavrusunu kaybetmis bu acili annenin en hiiziinlii oldugu giin bile)
Sahr’in beni birakip gittigi gtinden daha acikli (olamaz). Kader kimi zaman
tath kimi zamansa aci seyler sunar.

15. Sahr bizim liderimiz, efendimizdir. Kis gelip ¢attiginda, (misafirleri
icin hi¢ diisiinmeden devesini) bogazlayan birisidir.

16. Sahr, (siivariler atlarina) bindiginde énde gider. (Insanlar) acikti-
ginda, Sahr (onlari doyurmak icin devesini comertge) keser.

17. Sahr, rehberlerin kendisiyle yol buldugu birisidir. Sanki bir dagin tepe-
sinde, (gelip gegenlere rotayi géstermesi icin yakilmis bir) isaret (atesi) gibidir.

18. Giirbiiz, yakisikli, diizgiin ¢ehreli, eksiksiz, erdemli biridir. Savas saba-
hina ¢ikildiginda, (¢catismayi korkusuzca tutusturan bir) mesaledir.

19. Bayraktardir; vadilere inen, meclislerde sahitlik yapan, (géniilstiz)
ordu(lari cesaretlendirerek savasa) gétiiren birisidir.

20. Develeri bogazlayan, zorbalarin (mahremine) davetsiz misafirlik ya-
pan, tutsaklari ézgtirlestiren, kirtlmis kemikleri kaynatan birisidir.

21. Felegi kinayan kimsenin olmadigint ve tek basina dokuma yaptigini
gordiigiimde dedim ki:

22. (Bazi siipheli) haberler (kulagimiza) ¢alindiktan (sonra), kendisine
gliven duydugum Ibn Nahik (de) bana 6liim haberini getirdi.

23. Sonrasindaysa, értiilerin ardinda gozden kayboluncaya kadar yildiz-
lara bakarak uyumaksizin geceledim.

24. Hicbir komgsu kadin, kocasi evinde olmadigi zamanlarda, (kardesimi)
stipheli bir seyler yapmak iizere mahremine dogru gelirken gérmemistir.
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25. Keza hi¢cbir komgsu kadin, onu evin(e gcekilmis, stokladigi yiyeceklerden
tek basina) yiyorken de gérmemistir. Bilakis (yemek dolu) tabaklarla disariya
ctkan ve (insanlara) bol bol ikramlarda bulunan birisidir.

26. Aciktiklart zaman, kabile (iiyelerini) yag(li etlerle) besler. Kuraklik
(giinlerindeyse, insanlara karsi) cémertge (bagis yapabilen) eli agik (birisidir).
27. Aramizda nesep bagi bulunan insanlardan bana en yakin olan kisi
oydu. Simdiyse vurulmus. (Oyleyse artik) yasam icin bir arzu da kalmig degildir.

28. Rudeyne mizragi gibiydi; hentiz gengligini tamamlayamamigti. Elbise-
nin kat yerlerinin altindan gériinen bir bilezik gibi (zarifti).

29. (Diismanlarina karst) asik suratliydi; (dostlariyla bir araya geldigin-
deyse) sureti geceyi aydinlatirdi. Atalariysa itibari yliksek, hiir (dogmus) kim-
selerdi.

30. Sanin mirasgistydi; mizaci kutluydu. Siddet aninda kudret sahibi bir
devdi; (tam bir) saldirgandi.

31. Nesebi karismamais soylu bir boyun icerisindeki (asil bir) subeydi; ka-
rarlilik sahibiydi. (Kabile) toplantilarinda (sahip oldugu faziletlerle, hakli ola-
rak) éviiniirdii.

32. (Simdiyse) bir mezarin igerisinde ikamet ediyor; kayalar ve taslar sar-
malamis kabrinde onu.

33. Eli agikty; hayir isleri séz konusu oldugunda, (bunlari gerceklestirmek
icin daima bir ¢ikis yolu) bulurdu. Kudretli bir devdi; hayir yapilmasini emre-
derdi.

34. Kader tarafindan mali yok edilen, perisanlik ve sikintilar tarafindan
bunaltilan zavalliy1 birak da aglasin...

35. ...(Aglasin) tehlikeli bir mevkide rehberleri yolunu sasiran kervan;
sanki zift gibi koyu bulutlu bir karanligin ortasinda kalan.

36. Kabile (iyeleri) ondan istekte bulundugunda, malinin en iyi kismini
(bile) esirgemezdi. Geceleyin yoldan gegen kisiler, (onda konaklamaksizin) ge-
¢cip gitmezlerdi.”**

SONUC

Arap edebiyatina mersiye tiirtindeki tiretkenligiyle ismini yazdiran Hansa
bint ‘Amr, klasik dénemin hi¢ kuskusuz ki en meshur kadin sairidir. Halefi olan
pek ¢cok kisiyi dogrudan yahut dolayh sekilde etkilemis olmasinin temel nedeni,
nispeten erken bir tarihte yasamis olmasindan kaynaklanmaktadir. Malum ol-
dugu iizere, erken donem Arap tarihcilerinin icraatlariyla baslayan bir yonelimin
sonucunda, Hansd'nin cinsiyeti, daima tizerinde durulan bir nokta olmustur. Bil-
hassa modern arastirmacilar tarafindan, Hansa’'nin bir kadin olarak sergiledigi
rol yahut daha dogru bir ifadeyle neredeyse biitiiniiyle erkek egemenliginde olan

4 el-Hansd’, Divdanu’l-Hansd’, haz. Hamd Tammas (Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, 1425/2004), 45-48.
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bir toplum yapisinin igerisinde, yeri geldiginde kendisine cizilen sinirlarin disina
¢ikabilme mahareti gdsterebilmesi, cok daha ilgi ¢cekici bulunmusa benzemekte-
dir. Bu baglamda, istemedigi kisiyle evlenmemek icin ayak diretebilmesi, koca-
sina akil vermekten geri durmamasi, siir miisabakalarinda el-A‘sa ve Hassan b.
Sabit gibi doneminin saygi géren erkek sairlerine dahi meydan okuyabilmesi, ha-
kikaten de onun bir kadin olarak iistlendigi misyonu tetkik etmeyi arzulayan
arastirmacilar i¢in yeterli materyali ziyadesiyle saglamaktadir. Mamafih bu aras-
tirmalar derinlestiriliyorken, Hansa’'nin kadinlar tarafindan ytiriitiilen edebi faa-
liyetlerde, 6zellikle de mersiye sairliginde iistlendigi 6ncii roliin ihmal edilme-
mesi gerektigi hatirlatilmalidir. Nitekim marjinal birisi olarak nitelendiremeye-
cegimiz Hansa’'nin boylesine biiytk bir sayginliga ulasmasi, topluma muhalefet
eden bir kadin olmasiyla iliskili degildir. Bilakis toplumun kadina bigtigi roliin
bir parc¢asi olan mersiye sairligi hususunda gosterdigi israrli iiretkenlik, onun bu
husustaki temel silahidir. Dolayisiyla Hansa’'nin basarisi, toplum destegini almis
olmasiyla dogrudan iligkilidir. Elbette kurdugu bu dengeli uyumluluk hali, onun
saglam kisiliginden ve irade giiciinden bir sey eksiltmis degildir. Bilakis kendi
arzulariyla celismesi halinde, otoritelerin taleplerine karsi ¢ikabilecek dirayeti
sergilemeyi daima basardig1 gozlemlenmektedir.

Hansa’'nin mersiye sairligi tetkik edildiginde, onun siirlerinin biiyiik 6l¢iide
Islam 6ncesi nazim geleneklerinin bir uzantisi oldugu gézlemlenmektedir. Dola-
yisiyla Islamligindan énceki ve sonraki siirlerini, bazi istisnalarla birlikte, Cdhi-
liye ananesinin bir mahsulii olarak nitelendirmek yanlis olmayacaktir. Hansa'nin
[slamiyet’le tanigmasi, nispeten erken denilebilecek bir tarihte gerceklesmis ol-
masina ragmen, kasidelerinde Kur’an miifredatinin fazla kullanilmadig1 gézlem-
lenmektedir. Belki bunun nedeni, kardeslerinin éliim{iniin islam 6ncesinde ger-
ceklesmis olmasiyla iligkilidir. Ancak Hansa’'nin sairliginin, bizzat Hz. Peygamber
tarafindan takdir edildigini aktaran bazi rivayetler bulunmaktadir. islami gele-
nekte son derece saygin bir konuma yerlestirilen Hansa'nin mersiyelerinde kar-
simiza ¢ikan en belirgin 6zellik, duygu yogunlugunu biiyiik bir basariyla dinleyi-
ciye aksettirebilmesidir. Siddetli sekilde tecriibe edilen keder ve hiiziin, ince bir
iislupla ifade edilmekte ve elem hususunda kimsenin sairi gecemeyecegi vurgu-
lanmaktadir. Kasidelerin girizgahinda goézlere seslenilmesi, aglayisa hak kazanil-
diginin anlatilmasi ve merhumun isminin sik¢a tekrarlanmasi gibi 6geler, bir
stire sonra 6ngoriilebilir bir ritme doniismektedir. Hansa'nin mersiyelerinin ana
eksenini, genellikle yitirilen kisinin 6viildiigii boliim olusturmaktadir. Burada
yakisikliligindan, hitabet giiciinden ve bu minvaldeki cesitli erdemlerinden bah-
sedilmektedir. Uzun kasidelerinde yer bulan 6nemli temalardan bir digeriyse, 61-
dirilen kisinin intikaminin alinmasi igin, kabile tiyelerinin tesvik edilmesidir.
Hansa’'nin selefi olan sairler tarafindan, bu tislup héalihazirda kullanilmis oldu-
gundan, onun mersiye sanatina kazandirdig1 yenilikler hususunda ¢ogu zaman
sessiz kalinmaktadir. Fakat s6z konusu iislubun standartlastirilmasina yaptigi
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katkilar acisindan, Hansa'nin 6nemli bir islevselligi oldugu hususunda genellikle
ittifak edilmektedir. Keza pek ¢ok kadin sair tarafindan esin kaynagi addedilen
Hansa’'nin Arap edebiyatindaki agirligi hem klasik donemde yasamis edebiyatci-
larin hem de ¢agdas yorumcularin nazarinda hayli muteberdir.
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Oz

Bu makalenin konusu nikah lafzinin ser? naslardaki kullanimi ve bunun fikhi tesiri
hakkindadir. Nikadh lafz liigatlerde birbirine katma, cem etme, akit ve cinsel iliski gibi
manalarda kullanilmaktadir. Sert metinlerde muhtemel kelime anlamlarindan hangisinin
gercek anlamda kullanildig1 hususu fakihler arasinda tartismaya neden olmustur. Nikah
lafzinin seri naslardaki ger¢ek anlaminin akit oldugunu belirten fakihler cinsel iligki
anlaminin ise ancak mecazi oldugunu kabul etmislerdir. Cumhurun kanaatini yansitan bu
goriise gore nikah sozciigii ser‘i naslarda mecaz da olsa tek basina cinsel iliski manasinda
kullanilamaz. Cinsel iliski anlaminin s6zliikler yaninda ser‘i metinlerde de gercek anlamda
kullanildigini ifade eden Hanefi fakihler bu goriise karsi cikmustir. Ilgili yetteki nikah
lafzina gercek manada cinsel iliski anlami veren kimi sahabe ve tabiin alimlerinin
tercihleri dikkate alindiginda Hanefilerin bu konuda yalmiz olmadig1 goriilmektedir.
Bununla birlikte kimi alimler, cinsel iliski manasinin Kur'an'da gercek veya mecazi
yonden asla bulunmayacagini ileri siirmiistiir. Onlara gore cinsel iliski anlaminin
Kur’an’da sarih/acik lafizlarla ifade edilmesi ilahi metinlerin {islup ve mahiyetine uygun
degildir. Ciinkii Allah Teala cinsel iliskiyi dogrudan sarih lafizlarla degil kinayeli lafizlarla
nitelemistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih, Nikah, Ser‘t Nas, Cinsel iliski, Akit.

The Word Nikaah in Shariah Texts and Its Fighi Effect

Abstract

This article is about the use of the word nikaah in Shariah texts and its fighi effect. The
word nikaah in dictionaries is used in meanings such as joining, bringing together,
contracting and sexual intercourse. The question of “which of the possible meanings of
nikaah was really used in the Shariah texts?” has caused controversy among the scholars.
Stating that the real meaning of the word nikaah in the narrative is contractual, the
scholars have accepted the meaning of sexual intercourse only metaphorically. According
to this view, which reflects the opinion of the majority, the word nikaah cannot be used
alone in the sense of sexual intercourse, even if it is a metaphor. Stating that the meaning
of sexual intercourse is used in the literary texts as well as dictionaries, Hanafi jurists
opposed this view. Given the preferences of some companions and scholars who gave the
sexual intercourse meaning to the word nikaah in the relevant verse, it is seen that Hanafis
are not alone in this regard. However, some scholars have suggested that the meaning of
sexual intercourse will never be found in the Qur'an in real or metaphorical aspects.
According to them, expressing the meaning of sexual intercourse in the Qur'an with
clear/explicit words is not in accordance with the style and nature of the divine texts.
Because Allah Ta'ala qualifies sexuality not directly with expressive words, but with
allusive words.

Keywords: Islamic Law, Figh, Shariah Texts, Nikaah, Sexual Intercourse, Contract.

GIRIS

Dilimizde evlilik olarak ifade edilen nikah lafzinin ser? metinlerde pek
cok manada kullanildig1 goériilmektedir. Bilindigi gibi sozciiklerin liigavi an-
lamlari ile 1stilah anlamlar1 birbiriyle ortiistigii gibi birbirinden farklilik da
arz edebilir. Bu yazida tartisma konusu edindigimiz nikah lafz1 bunun tipik
orneklerinden biri sayilabilir.
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Nikah lafzinin so6zliik anlami ile ser‘? naslardaki kullanimi alimler ara-
sinda goriis ayriliklarina neden olmustur. Cesitli goriisler ve deliller bagla-
minda sekillenecek calismamizda oncelikli olarak dil alimlerinin degerlen-
dirmelerine, daha sonra fukahanin goriislerine agiklik getirilecektir. Boyle-
likle nikah lafzinin ser1 naslarda, bilhassa Kur’an’da hakikat cihetinden hangi
manada kullanildigi tespit edilmeye calisilacak, tabiatiyla nikah lafzinin diger
muhtemel manalarina da temas edilecektir.

Cesitli calisma ve platformlarda nikah veya evlilik lafz1 gectiginde kastin
ne oldugu hususunda ¢esitli problemler ¢ikmaktadir. Nikah lafzi cercevesin-
deki tartismalar dikkate alindiginda ortak bir dogrudan s6z edilemeyecegine
gore, konusan veya yazarin kast1 bu konuda belirleyici bir konumda olmali-
dir. Akademik calismalar sirasinda fark ettigim bu probleme tarafimca hazir-
lanan “Islam Aile Hukuku Baglaminda Ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin Goriisleri”
baslikli doktora tezinde kismen de olsa temas ettim. Bununla birlikte ¢esitli
sebepler detaya girmeme engel oldu. Bu engellerden belirleyici olan, doktora
calismasinin Ibn Kayyim el-Cevziyye baglaminda olmasi ve onun da tartisma
konusunda ag¢ik ve ayrintili degerlendirmeler yapmamasidir. Konunun miis-
takil bir calismada goriis beyan eden fakihlerin degerlendirmeleri cercgeve-
sinde ele alinip tartisilmasi icin bu ¢alismay1 hazirlamaya karar verdim.

Makale konumuzla ilgili daha énce herhangi bir miistakil ¢alisma yapil-
mamistir. Bununla birlikte basta fiir(i-i fikih eserleri olmak iizere pek ¢cok ¢a-
lismada nikah konusu veya lafzi ¢ercevesinde cesitli kismi aciklamalar yapil-
mistir. Bosluk oldugu diisiiniilen bu konuda derli toplu olarak konuyu ele al-
manin zikri gecen probleme kismen de olsa bir ¢6ziim olacagi diisiiniilebilir.
Bu cihetten alana katki saglayacagi umulmaktadir.

1. NiKAH KAVRAMI

Dilimizde yaygin olarak kullanilan nikah s6zciigiiniin Tiirkce karsilig
evliliktir.! Nikah ltigatte “birbirine katma/,2), cem etme/~4), akit/-al ve
cinsel iligki/s 14" gibi anlamlarda kullanilmaktadir.? Evliligi ifade etmek icin
Arapcada yaygin bir sekilde nikah lafzi1 kullanilsa da zevac lafz1 ve tiirevleri
de bu manaya gelmektedir.3 Nikéh lafz1 ve onun tiirevleri Kur’an-1 Kerim'de
on dokuz ayette yirmi ii¢ defa zikredilmistir.* Muhtelif manalar yaninda daha
cok evlenme akdini isaret etmek iizere ge¢cmistir.5

1 D. Mehmet Dogan, “Nikah”, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Ankara: Vadi Yayinlari, 2003), 1005.

2 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, “Nikah”, et-Tarifdt, thk. Adil Enver Hizir, (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 2007), 220-221.

3 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-beytii'l-miislim fi’s-seri‘ati’l-Islamiyye
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1993), 6/9; Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahvadlu’s-
sahsiyye fi’s-seri‘ati’l-Isldmiyye (Istanbul: el-Mektebetii’l-Hanifiyye, ts.), 12.

4 Muhammed Fuad Abdulbaki, “nkh”, el-Mu‘cemu’l-Miifehres li-elfdzi’l-Ku'r’an’il-Kerim (Kum:
Mektebetii Niiveyd islam, 1387), 868-869.

5 Fahreddin Atar, “Nikah”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 33/112.
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Nikah 1stilahi olarak ise genellikle su sekilde tanimlanir: “Evlenmele-
rinde hukuki olarak herhangi bir mani bulunmayan taraflarin siirekli bir ha-
yat ortaklig1 kurmak iizere aralarini birlestiren ve bunun icin karsilikli hak
ve gorevler belirleyen bagdir.”¢ Baska bir tanim, “eslerin mesri dl¢iilerde cin-
sel yonden birbirlerinden istifade etmelerini mubah kilan akit”? seklindedir.

Nikah s6zcligiinlin ser‘i metinlerde hakiki anlamda cinsel iligki veya akit
oldugu yolunda ciddi tartismalar yapilmistir. Buna gore -asagida detaylh bir
sekilde gelecegi lizere- kimi fakihler ser‘? gercek anlamin cinsel iliski, akdin
ise mecazi oldugu fikrini benimsemistir. Kimi fakihler ise bunun tam aksini
savunmustur. Ote yandan lafzin miisterek olduguna dair tigiincii bir goriis de
serdedilmigtir.8

2. NiKAH LAFZI HAKKINDA ALIMLERIN GORUSLERI

Mevzubahis konuda fakihlerin goriislerine yer vermeden 6nce meshur
dilci bilginlerin goriislerine temas etmek gerekmektedir. Ciinkii nikah lafzi-
nin kelime anlamina dair dil alimlerinin yaptig1 degerlendirmeler ser‘f me-
tinlerdeki dogru anlami tespit acisindan katki saglayabilir.

2.1. Dil Bilginlerinin Nikah Lafzi ile ilgili Goriisleri
Dil ve ayni1 zamanda fikih alimi sayilan Ezheri (6. 370/980) nikdh keli-

mesinin Arap dilindeki asil anlaminin cinsel iliski/:%¢ oldugunu zikreder.
Yalniz temriz sigasiyla, cinsel iliskiyi mubah kilan akit denildigini aktarir.®

Sahib b. Abbad (6. 385/995) hakikat-mecaz ayrimina gitmeden nikah
icin akit ve cinsel iliski kavramim birlikte kullanir.1? ibn Faris (6. 395/1004)
ise “nikah cinsel iliskidir, bazen cinsel iliski olmadan akit olmasi da miimkiin-
dir” diyerek hakiki anlamin cinsel iligki oldugunu belirtir.”11 Cevheri (6.
400/1009) de nikahin cinsel iliski oldugunu vurguladiktan sonra ibn Faris’in
ibaresinin paralelinde bir ciimle serdeder.12 ibn Side (6.458/1066) ise, nikah

6 Muhammed Eb{ Zehra, el-Ahvdlu’s-sahsiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1957), 17; Ahmet
Yaman, Isldm Aile Hukuku (istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 31; Halil Cin, Islam ve Osmanh
Hukukunda Evlenme (Konya: Selcuk Universitesi Basimevi, 1988), 26; Heyet, Dini Kavramlar
Sézliigii, Diyanet Isleri Bagkanlhig1 Yayinlari, (Ankara: 2006), 527.

7 Muhammed Ebl Zehra, Muhddardtii fi ‘akdi’z-zevdc ve dsdrih (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi,
1971), 43; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-Isldmi ve edilletuh (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1985), 7/29-
30; Abdulvehhab Hallaf, Ahkdmu’l-ahvali’s-sahsiyye fI’s-seri‘ati’l-Isldmiyye (Kuveyt: Daru’l-
Kalem, 1990), 15.

8 Abdurrahman el-Ceziri, Kitdbu'l-fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a (Beyrut: Daru’l-Fikir, 2003),
4/3.

9 Muhammed b. Ahmed el-Herevi el-Ezheri, “nkh”, Tehzibu’'l-liiga, thk. Muhammed fvad
Mur‘ib (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf, 2001), 4/64.

10 Ebu’l-Kasim Ismail Sahib b. Abbad, “nkh”, el-Muhit fi’I-liiga, thk. Muhammed Hasan Al-i Yasin
(Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1994), 2/382.

11 Ahmed ibn Faris, “nkh”, Mu‘cemu mekdyisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5/475; Ahmed ibn Faris, “nkh”, Miicmelii'l-liga, thk. Ziiheyr
Abdulmubhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1986), 3/883.

12 Eb{i Nasr ismail, el-Cevheri, “nkh”, es-Sthdh tdcu’l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgaftr Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1987), 1/413.
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cinsel iligki/ sz C\SJ' diyerek dogrudan cinsel iliskiye vurgu yapar.13

Ezheri, Cevheri ve ibn Side gibi dil alimlerinin gériislerine temas eden
Ibn Manzir (6. 711/1311) neticede agik bir goriis beyaninda bulunmaz.14
FirGizabadi (6. 817/1415) de cinsel iliski ve akit anlamini kaydeder.1>

Miifessir ayn1 zamanda dil 4limi olan Ragib el-isfahani’nin (6. 5/11. yiiz-
yilin ilk ¢eyregi) degerlendirmeleri yukaridaki zikredilen alimlerin goériisle-
rinden farklilik arz eder. Zira o, nikdhin aslinin akit oldugunu, daha sonra is-
tiare yoluyla cinsel iliski manasina evrildigini belirtir.16

Zebidi (6. 1205/1791) ise nikah lafzinin hem akit hem de cinsel birlik-
telik seklinde miisterek bir anlam tasidigini belirtir. Onun kaydina gére her-
hangi bir karine olmaksizin bu ikisinden birini tespit, dolayisiyla tercih et-
mek isabetli olmaz.17

Gorildiigii tizere dil alimlerinin ¢ogunlugu nikahin asil anlaminin cinsel
iliski oldugunda hemfikirdir. Her ne kadar Isfahani akit anlaminin hakikat
ifade ettigini savunarak bu alimlere muhalefet etse de dogru olanin cumhu-
run goriisii oldugu soylenebilir. Zira nikdh baglaminda verilen 6rnek ciimle-
ler birbirine katma ve i¢ ice girme seklinde cinsel iliskiyi ¢cagristiran ibareler-
dir. Ornegin dallan birbirine girmis agaclan ifade etmek igin =2 cosSs
sozi kullanilir.18

2.2. Mezheplerin Goriusleri

Fakihler nikah lafzinin liigavi gercek anlamindan ziyade ser! naslardaki
anlamiyla ilgilenmislerdir. Yalniz kelime anlamina kendi goriislerini temel-
lendirme adina basvurmuslar ve bu yonde cesitli agiklamalar yapmislardir.
Bu baglamda onlar arasinda ger¢ek anlamin cinsel iliski veya akit oldugu y6-
niinde iki temel goriis bulunmaktadir.

2.2.1. Hanefiler

Nikah lafzinin akit ve cinsel iliski anlami oldugunu teyit eden Cessas (6.
370/981) onun asil ve gercek manasinin cinsel iliski, akit manasinin ise me-
cazi oldugunu ifade etmistir. Ona gore bunun akli izah1 su sekildedir:
“Nikahin kelime anlamlarindan olan cem etme akitle degil ancak cinsel iliski

13 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail ibn Side, “nkh”, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a’zam, thk. Abdulhamid el-
Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2000), 3/46; Ebu’l-Hasan Ali b. ismail ibn Side,
“nkh”, el-Muhassas (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1996), 1/497.

14 Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem {bn Manzr, “nkh”, Lisanu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), 2/625-626.

15 Ebu’t-Tahir Muhammed b. Yakub el-Fir(izabadi, “nkh”, el-Kamiisu'l-muhit, thk. Muhammed
Nu‘aym el-‘Araksisi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 2005), 246.

16 Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, “nkh”, Miifreddtu elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan
Davudi (Dimask: Daru’l-Kalem, 2009), 823.

17 Muhammed el-Murtazi b. Muhammed ez-Zebidi, “nkh”, Tdcu’l-‘ariis min cevdhiri’l-Kdmils,
thk. Heyet (Kuveyt: et-Tiirasii’l-Arabi, 1965-2001), 7/195-196.

18 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Feyy(mi, “nkh”, el-Misbdhu’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-
kebir, thk. Abdulazim es-Sinavi (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 2/624.
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ile miimkiin hale gelmektedir.”1® Bu ve benzeri gerekceleri siralayan Se-
rahsi2® (6. 483/1090) ve Kasani?! (6. 587/1191) de cinsel iliskinin birbirine
katma/.2)! manasina karsiik geldigini belirtmistir. Hatta Mevsili (0.
683/1284) cinsel iliski sayesinde eslerin cem olmasini bir sahsiyet ol-
mak /4>l ex2)s” olarak nitelemistir.22

Hanefl fakihler sozliik anlami yaninda ser? metinlerde de cinsel iligki
yoniinden asil ve hakiki manada gectigini belirtmistir. Ornegin onlara gére
su ayetteki nikah lafzi cinsel iliski anlaminda kullanilmistir: “Eger (koca) ka-
dini (iki taldktan sonra) bosarsa, ondan sonra kadin bir baska erkekle nikdh-
lanmadik¢ca onu almasi kendisine helal olmaz.”?3 Bu itibarla onlar li¢ talakla
bosanmis kadinin ilk kocasina helal olmasi i¢in salt olarak yeni bir erkekle
evlilik akdi yapmasini yeterli gérmemis, akit yaninda cinsel iliskinin de biz-
zat ayet tarafindan sart kosuldugunu ifade etmislerdir.2+

Cessas, gorislerine, “Zina eden erkek, ancak zina eden veya miisrik bir
kadinla evlenebilir. Zina eden kadinla da ancak zina eden veya miisrik olan er-
kek evlenebilir. Bu, miiminlere haram kilinmigstir.”2> ayetini de delil getirmis-
tir. Ona gore ayetteki =X« lafzindan Kasit cinsel iliskidir ki Abdullah b. Abbas
(6. 68/687-88) da bu goriistedir.2¢ [bn Kesir, bu goriisii, Miicahid b. Cebr (6.
103/721), ikrime el-Berberi (6. 105/723), Sald b. Ciibeyr, Urve b. Ziibeyr (6.
94/713), Dahhak b. Miizdhim (6. 105/723) ve Mekhl b. Ebii Miislim’in (6.
112/730) de paylastigini ifade eder.2”

Bu ¢cercevede Serahsi, “Thramli bir kisi ne nikahlanabilir ne nikahlayabilir
ne de diiniircti olabilir’?8 rivayetindeki nikah lafzindan asil kastin akit degil
cinsel birlesme oldugunu ifade etmistir. Buna gére bu rivayette yasaklanan
sey evlilik akdi kurmak degil de cinsel iliski kurmaktir.2? Nitekim Ayni de bu

19 EbG Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik
Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi-Miiessesetii’t-Tarihi’l-‘Arabi, 1992), 2/88;
3/50-51.

20 EbG Bekir Muhammed b. Eb{i Sehl es-Serahsi, Ahmed, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1989),4/192.

21 Eb( Bekir ‘Aldeddin Ebi Bekir b. Mes‘d el-Kasani, Beddi‘u‘s-sandi’ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986), 2/331; 3/233.

22 Ebu’l-Fazl Abdullah b. Mahmd el-Mevsili, eI-iht{ydr li-taTili'l-Muhtar, nsr. Mahmiid Eb{
Dakika (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3/81.

23 e]-Bakara 2/230.

24 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1976), 2/14.

25 en-Nar 24/3.

26 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi, 2/106.

27 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid
Muhammed vd. (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 10/165.

28 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Miislim, Sahihu Miislim. nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Nikah”, 41, 43; Siileyman b. el-
Es‘as EbQ Davud, Siinenti Ebi Davud, thk. Su‘ayb el-Arnait vd. (Dimagk: Daru’l-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), “Menasik”, 38.

29 Serahsi, el-Mebsiit, 4/191.
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yonde agiklamalar yapmistir.30

Ibni’'l-Hiimam’in (6. 861/1457) aktarimina gére R R e\
“Zinadan degil nikdhtan diinyaya geldim.” rivayeti de onlar1 destekleyen bir
veridir.3! Soyle ki bu rivayette varligin sebebi olarak zina degil de onun z1dd1
olan helal cinsel iligki kastedilmistir. Keza Mevsili ¢ & IS aildl Sl e J 4
I Y “Kisiye, hayizli esine nikdh disindaki her tiirlii yakinlasmast helaldir.”
rivayetini naklederek burada da kastin cinsel iliski oldugunu zikreder. Ciinkii
hayizli kadinla cinsel iliski kurulamayacagina gore metindeki nikah lafzindan
kastin cinsel yaklasma olmasi gerekmektedir.32

Hanefi fakihler nikah lafzi ve tlirevlerinin gectigi her ayette ondan kastin
cinsel birlesme oldugunu iddia etmemislerdir. Buna gore, “Ey iman edenler!
Miimin kadinlart nikahlayip da, heniiz zifafa girmeden onlari bosarsaniz...”33
ayetine atifta bulunan Nesefl (6. 537/1142) nikdhin akit manasinin ser‘i me-
tinlerde geldigini ifade etmistir. Soyle ki bu ayet cinsel iliski kurulmadan bo-
sanan kadinlara vurgu yaptigindan nikdhlanmadan kastin cinsel iliski degil
akit oldugu asikardir.3+

2.2.2. Malikiler

Mesele hakkinda genis ve detayl agiklamalar yapmayan Maliki fakihle-
rin muhtelif gorisler zikrettikleri goriilmektedir. Onlarin beyani dikkate
alindig takdirde liigavi olarak cinsel iliskinin gercek anlam oldugunu vurgu-
lamalarina ragmen ayetlerdeki gercek anlamin akit oldugu muhtemel cinsel
iliski manalarinin ise mecazi oldugu anlasilmaktadir.3>

2.2.3. Safiiler

Safii fakihler nikah kelimesinin ser? metinlerde kullanilis1 noktasinda
mezhepte ihtilaf oldugunu ifade ederler. Buna gore Safii fakihlerin cumhuru
akit gercek, cinsel iliski mecazi derken; bazilar1 bunun aksini savunmaktadir.
Son goriis sahiplerine gore ise nikah lafzi her iki anlami ihtiva etmektedir. Bir
diger ifadeyle anlam onlara gére musterektir.

30 Bedreddin Muhammed b. Ahmed el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu Sahthi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 20/111.

31 Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid ibni’l-HimAam, Fethu’l-kadir, nsr. Abdurrezzak Galib
el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 3/175-176.

32 Mevsili, el-ihtiydr, nsr. Mahmid Eb{ Dakika, 3/81.

33 el-Ahzab 33/49.

34 Necmeddin Ebsi Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi, Tilbetii’t-talebe fi’l-1stildhdti’l-fikhiyye,
ngr. Halid Abdurrahman el-Ak (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 1995), 125.

35 Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Haccl vd. (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1994), 4/201; Eb( Abdullah Muhammed el-Harasi, Serhu’l-Harasi ‘ala
Muhatasari Halil (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra’'l-Emiriyye, 1317), 3/164-165; Ahmed b.
Muhammed es-Savi, Bulgatii’s-sdlik li-akrebi’l-mesdlik, nsr. Muhammed Abdiisseldm $ahin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 2/212.
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Maverdi (6. 450/1058),3¢ Nevevi (6. 676/1277)37 ve Sirbinl (0.
977/1570)38 gibi Safii fakihler nezdinde dogru olan ilk goriistiir. FeyyQm1 (6.
770/1368-69) son goriis olan miisterek anlami 6ne ¢ikarir. Yalniz ona gore
akit de cinsel iliski de mecazi olarak miisterektir. Bu sebeple herhangi bir ka-
rine olmaksizin hangi anlamin kastedildigi tespit edilemez.3°

Akdin gercek, cinsel iliskinin mecazi oldugunu savunan ve yukarida
isimleri zikredilen alimlerin beyani mezhepte daha muteberdir. Nitekim
Maverdi, “Ey iman edenler! Miimin kadinlari nikdhlayip da henliz zifafa girme-
den onlari bosarsaniz...”*0 dyetindeki nikah lafzindan akdin kastedildigini be-
lirtir. Clinkii bu ayetteki cinsel iliski kurulmadan bosanan kadinlar vurgusu
cinsel iliskiyi degil akdi gerekli kilmaktadir.#! Yine $irbini sxé bry; =S5 5> dye-
tinde Hanefi fakihlerin aksine sadece akdin kastedildigini ifade eder. Ciinkl
ona gore eski kocaya donmek i¢in cinsel birliktelik -Hanefilerin dedigi gibi-
ayetle degil, “Sen onun balcagizindan, o da senin balcagizindan tatmadan bu
olmaz.”*? hadisiyle sart kosulmustur.43

Safii fakihler nikah lafzinin gectigi baz1 ayetlerde akitle birlikte cinsel
iliskinin de kastedildigini beyan etmistir. Bununla birlikte akit anlaminin cin-
sel iliskiden daha yaygin ve meshur oldugunu vurgulamigtir.44

2.2.4. Hanbeliler

Hanbeli fakihler de bu hususta Safii fakihler gibi cesitli goriisler benim-
semigtir. S6z gelimi Eb{ Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066) gibi kimi Hanbeli fakih-
ler ser'? gergek anlamin cinsel iligki oldugunu belirtmistir.45 ibn Kudame (6.

36 Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid ve Adil
Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 9/7, 46, 216.

37 Eb0 Zekeriyyad Yahya en-Nevevi, Tahriru lugdti’t-Tenbth, nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2010), 187.

38 Muhammed b. Ahmed es-$irbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti me‘dni elfdzi’l-Minhdc, thk. Ali
Muhammed Mu‘avvid ve Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000),
4/200.

39 Feyylmi, “nkh”, 2/624.

40 el-Ahzab 33/49.

41 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid ve Adil Ahmed Abdulmevcid, 9/216.

42 Eb{ Abdullah, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnatt vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1995-2001), 40/63, 117; 43/69; Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, es-Siinen, thk.
Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Talak”, 4; Eb( Abdullah
Muhammed el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir
1993), “Sehadet”, 3; “Talak”, 3, 6, 35; Ebli Abdullah Muhammed ibn Mace, es-Siinen, thk.
Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Daru’l-Risileti’l-Alemiyye, 2009), “Nikah”, 32. Ebd isa
Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed $akir vd. (Misir: Sirketii
Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi, 1962-1977), “Nikah”, 27; Ebli Abdurrahman Ahmed
en-Nesai, es-Siinenti’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmiin‘im Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile,
2001),5/230.

43 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid ve Adil Ahmed Abdulmevcid, 4/200.

44 Maverdi, el-Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid ve Adil Ahmed Abdulmevcid, 9/7,
235.

45 Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, Serhu’z-Zerkest ‘ald Muhtasari’l-Hiraki, nsr. Abdullah b.
Abdurrahman el-Cibrin (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1993), 5/5; Ali b. Siileyman el-
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620/1223) ise akit manasin éne ¢ikarmistir.46 ibn Kudame’nin tercihe sayan
buldugu goriistin Hanbeli fakihlerin ¢ogunlugunun, bilhassa da sonraki Han-
belilerin goriisii oldugunu ifade etmek yanhs olmaz. Nitekim ibn Miiflih (6.
884/1479) Hanbell fakihlerin ¢ogunlugunun akit goériisiinii savundugunu
kaydetmigtir.47

Pek ¢ok meselede mezhebine muhalefet eden Ibn Teymiyye (6.
728/1328) de akit anlamini tercih ederek bu ¢ogunluk icinde yer almistir.
Ibn Teymiyye'nin ifadelerine bakilirsa baz1 ayetlerde akit yaninda cinsel
iliski anlami da kastedilmistir.48 Bununla birlikte Ibn Teymiyye nikah lafzinin
hicbir dyette sadece cinsel iliski manasinda kullanilmadigini ifade etmistir.4?
Ayrica ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) de hocasinin goriisiinii benim-
semistir.>0

Mezhep alimlerinin goriislerinden anlasildigl iizere onlar ister hakikat
ister mecaz cihetinden olsun nikah lafzinin sert metinlerde cinsel iliski anla-
mina geldigini kabul etmektedirler. Cumhura muhalefet ederek nikahin ger-
cek anlamda naslarda kullanildigini ifade eden Hanefi fakihlerin zikrettigi
ser‘{ ve akli deliller, goriislerinin saglam temellere dayandigina isaret etmek-
tedir. Bu sebeple goriislerinin ikna edici oldugu ifade edilebilir.

3. NiKAHIN KUR'AN'DA CINSEL iLiSKi = ANLAMINDA
BULUNMADIGI iDDiASI

Fakihlerin nikdh lafzinin ser? metinlerde cinsel iliski anlaminda kulla-
nildig1 seklindeki goriisiine karsilik cinsel iliski anlaminin ne gercek ne me-
cazi olarak serl metinlerde kullanilmadigi seklinde aksi yonde goris belirten
alimler bulunmaktadir. Ezherf, Ragib el-isfahani ve Zemahseri (6. 538/1144)
bunlar arasinda zikredilebilir.

Ezherd, 50 0 Y] TSl Y &ll5 2550 of 23 V) <5 Y @l “Zina eden erkek,
ancak zina eden veya miisrik olan bir kadinla nikdhlanabilir. Zina eden kadin
da ancak zina eden veya miisrikle nikdhlanabilir.”5! ayetinden hareketle bu-
radaki =X lafzindan kastin cinsel iliski oldugu yolundaki goriisleri isabetli

Merdawi, el-insdf fi ma‘rifeti’r-racih mine’l-hildf ‘ald mezhebi’l-imdmi’l-miibeccel Ahmed b.
Hanbel, nsr. Muhammed Hamid el-Fiki (Kahire: Matba‘atii’s-Siinneti’l-Muhammediyye,
1955-1956), 8/4-5.

46 Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Tiirki ve Adulfettah
Muhammed el-Huldi (Riyad: Daru ‘Alemu’l-Kiitiib ts.), 9/339.

47 Eb( ishak Burhaneddin ibn Miiflih, el-Miibdi* fi serhi’l-Mukni’, nsr. Muhammed Hasan
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1997), 6/81.

48 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvd, ngr. Abdurrahman b.
Muhammed en-Necdi (Medine: Mecma‘u’l-Meliki Fehd, 2004), 32/113.

49 Ali b. Muhammed b. Abbas Alaeddin el-Bali, el-fhtiydrdatu’l-fikhiyye min fetdva Seyhi’l-Islam
Ibn  Teymiyye, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Kahire: Matba‘atu’s-Siinneti’l-
Muhammediyye, 1950), 200.

50 Muhammed b. Ebi Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, [ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin,
nsr. Muhammed Abdusselam ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 3/191.

51 en-Nir 24/3.
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bulmaz. Ciinkii ona gore lafzin ser‘i tevili akit manasindaki nikdhtir, cinsel
iliski degildir. Onun da ifade ettigi gibi bu dyette nikdh s6zciigiine cinsel iliski
anlami verenlere gore ise ayetin anlami mealen, “Zina eden erkek ancak zina
eden veya miisrik olan bir kadinla cinsel iligki kurabilir. Zina eden kadin da an-
cak zina eden veya miigrikle cinsel iliski kurabilir.” seklindedir. Netice olarak
Ezher{, nikdh sézcligiiniin Kur’an-1 Kerim’de evlilik disinda kullanilmadigini
belirtir ve su ayeti de buna delil olarak zikreder: S L1 1551y “Aranizdaki
bekdrlari, nikdhlayin/evlendirin.”s? Buradaki mananin evlilik akdi oldugunda
stiphe olmadigini ifade eder. “Ey iman edenler! Miimin kadinlart nikdhlayip
da, henliz zifafa girmeden onlari bosarsaniz...”>3 dyetinde de kastin akit oldu-
gunu vurgular.54 Oyle anlasiliyor ki Ezherf, kendisinin de kabul ettigi nikahin
liigat anlami olan cinsel iliski 1srarini, Kur’an-1 Kerim’de ser‘l gercek anlamin
akit oldugu goriisiinde de siirdiiriir.

Ragib el-isfahani nikihin asil anlaminin akit oldugunu, daha sonra is-
tidre yoluyla cinsel iliski manasina tahvil ettigini ifade ettigi nakli yukarida
gecmisti. Ona gore nikdhin aslinin cinsel iliski olmasi daha sonra ise akit ma-
nasi kazanmis olmasi kabul edilebilir bir izah degildir. Ciinkii cinsel iliski an-
lamini ihtiva eden lafizlarin tamami kinayeli ifadelerdir. Dolayisiyla nikah
gibi sarih bir lafiz cinsel iliski anlaminda Kur’an-1 Kerim’de kullanilamaz. Zira
sarih lafizlarla cinsel iliskiye vurgu yapan lafizlarin Kur’an-1 Kerim’de kulla-
nilmasi [lahi hitabin {islubuna uygun diismez. ifadelerinden anlasildig kada-
riyla Isfahani, Kur’'an-1 Kerim’de sadece akit anlaminda kullanildig: fikrinde-
dir. Goriisiinii ispat adina “Sizden bekdr olanlari, kélelerinizden ve cariyeleri-
nizden durumu miinasip olanlari nikahlayin.”>> ayetini istidlal eder. Ona gore
bu vb. dyetlerde nikah lafzindan kasit sadece evlilik akdidir.>¢

Ezheri ve Ragib el-Isfahani’ye paralel agiklamalar yapan meshur miifes-
sir Zemahseri (6. 538/1144) Kur’an-1 Kerim’de asla cinsel iliski manasinda
kullanilmadigini ifade etmektedir. Ona gore bu hususta mecaz ya da gercek
anlam ayrimina gitmek isabetli bir goriis degildir. Bu itibarla hi¢bir ayette
nikah lafzi cinsel iliski anlaminda gelmemistir.57

“Efendilerinin izniyle onlarla nikdhlanin.”s8 dyeti ve daha baska ayetleri
nazari dikkate aldigimiz takdirde buradaki nikah lafzina cinsel iliski anlami
vermek miimkiin géziikmemektedir. Zira burada cinsel iligki kastedilmis ol-

52 en-Nir 24/32.

53 el-Ahzab 33/49.

54 Ezheri, “nkh”, 4/64.

55 en-Nir 24/32.

56 Ragib el-isfahani, “nkh”, 823.

57 Ebu’l-Kdsim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi‘t-tenzil ve
‘uytini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad ve Ali Muhammed Mu‘avviz
(Riyad: Mektebetii'l-‘Ubeykan, 1998), 3/212.

58 en-Nisa 4/25.
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saydi erkeklerin cinsel iligki icin esinin ehlinden/efendisinden izin almasi ge-
rekecekti ki bu kabul edilebilecek bir sey degildir.>® Bu noktadan bakildi-
ginda Zemahseri ve mezkir alimlerin hakhlig1 ortaya cikmaktadir. Ote yan-
dan nikah sézctiglinliin Kur’an’da sadece akit anlaminda geldigi, cinsel iliski
anlaminda ise gelmedigi iddias1 da ¢ok isabetli durmamaktadir. Zira yukarida
da gectigi lizere oxé Lry; =S5 5~ dyetinde nikah kelimesinin sadece cinsel iliski
veya akitle birlikte cinsel iliski manasinda kullanilmis olmasi kuvvetle muh-
temeldir.60

Bu ¢ercevede fakihlerin kahir ekseriyeti akdin kifayet etmeyecegini, ye-
niden birliktelik icin cinsel iliskinin de vaki olmasini sart kosmustur. Miifes-
sir ve fakih Taberi (6. 310/923) de bu ayette akit yaninda cinsel iliskinin de
sart oldugunu vurgulamistir.6! Nitekim ibn Kayyim el-Cevziyye tek basina
akdin yeterli olmayacag fikrini cinsel iliskinin bizzat Allah Teala tarafindan
sart kosulmasiyla gerekgelendirir. Buna gore s6z konusu ayet cinsel iliski an-
lamini da ihtiva etmektedir.62

Kanaatimizce nikdhin Kur’an-1 Kerim’de asla cinsel iliski manasinda kul-
lanilmadig seklindeki iddia ikna edici olmaktan uzaktir. Zaten kabul edilebi-
lir somut bir delili olmayan bu goriis sahipleri nikah gibi sarih bir lafzin
Kur’an-1 Kerim’de cinsel iliski anlaminda kullanilmasinin Kitab’in tislubuna
uygun diismeyecegi gibi sadece akli bir delil sunabilmislerdir.

4. NIiKAH LAFZININ KUR’AN’'DAKi MUHTEMEL MANALARI

Buraya kadar nikah lafzinin akit ve cinsel iligski baglamindaki manalar1
tizerinde durduk. Ote yandan onun Kur’an-1 Kerim’de daha baska anlamlarda
da kullanilmis olmasi muhtemeldir. Ornegin DAmegani bu lafzin iki degil, top-
lamda dort farkli anlamda kullanildigi bilgisini verir. Bunlar, “evlenme, cinsel
iligki, hibe ve ergenliktir.” Onun ifadesine gore nikah lafzi, z> <\l 1S5 Yy
3 63 dyetinde ve daha bagka dyetlerde evlilik, ox¢ Lry; =S5 5~ 64 dyetinde cin-
sel iligki, crosll 055 o S 2ol LSy OF ) ST O} W) Lo ooy O] Binga 50l 65

59 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii'l-evtdr serhu Miinteka’l-ahbdr min ahddisi
seyyidi’l-ehydr, nsr. isdimiiddin es-Sababiti (Kahire: Daru’l-Hadis, 1993), 6/121.

60 Nesefl, Tilbetii't-talebe, 125-126.

61 Eb{ Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed
Muhammed Sakir ve Mahm(id Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1955-
1969), 4/88. Ayrica bk. EbGi Abdullah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-kadir el-cdmi‘u
beyne fenneyi’r-rivdye ve'd-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir, thk. Seyyid ibrahim (Kahire: Daru’l-Hadis,
1992),1/328.

62 Muhammed b. Ebii Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-me‘dd fi hedyi hayri’l-‘ibad, thk.
Suayb el-ArnaGt-Abdulkddir el-Arnavut (Beyrut ve Kuveyt: Miessesetii'r-Risale ve
Mektebetii'l-Menari’l-islamiyye, 1994), 5/258.

63 el-Bakara 2/221.

64 e]-Bakara 2/230.

65 el-Ahzab 33/50.
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ayetinde hibe/mehir ve ASJ1 sk 13 5~ k)i 15k 66 dyetinde ise ergenlik anla-
minda kullanilmistir.6?

Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise akit ve cinsel iliski manasinin birlikte kul-
lanildig1 besinci bir anlam oldugunu belirtmis ve buna dair su ayeti zikret-
MiStr: Cabe 15 Lo V) slad) (o (ST =S5 L 1585 Yy “Gegmiste olanlar miistesna, ba-
balarinizin nikdhlandigi kadinlarla nikGhlanmayin.”68 Onun vurguladig1 be-
sinci anlamin spé Lry; X5 5~ dyeti baglaminda zikredildigi yukarida da geg-
misti.t® Her ne kadar s6z konusu muhtemel manalar dort, hatta bese ulassa
da konumuzla dogrudan baglantili olan manalar cinsel iliski ve akittir.

5. TARTISMANIN FIKHi TESIRi

Nikah lafzina gercek manada cinsel iliski veya akit manas1 vermenin
fihki acidan tesiri bulundugu ifade edilmistir. Soyle ki cinsel iliski gercek
mana kabul edildigi takdirde kisiye nikdh sonucu haram olan kadinlar zina
sonucu da haram olmaktadir. Akit gercek mana kabul edildigi takdirde ise
haramlik sadece nikdhla/akitle miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla zinanin ev-
lilik engeli olusturmasina herhangi bir tesiri olmamaktadir.70

Bilindigi gibi nikah akdi ve akabindeki cinsel iliski hiirmet-i musahereye
sebep olmaktadir. Ote yandan Hanefi fakihler hiirmet-i musahere olusmasi
icin zinay1 muteber telakki etmektedir.”? Buna gore nikah lafzina hakiki ma-
nada cinsel iliski anlami veren Hanefi fakihler cihetinden bakildig1 takdirde
tartismanin fikh{ tesirinin isabetli oldugu goriilmektedir.

Nikah lafzina ger¢cek manada akit anlami veren Maliki ve $afiler naza-
rinda da bu fikhi tesir baglamindaki kistasin gegerli oldugu agiktir. Zira onlar
hiirmet-i musahereye sebep olan seyin sadece akit oldugu gorisiinii benim-
seyerek zinanin varligini dikkate almamislardir.”2

Bununla birlikte s6z konusu kistasin biitiin fakihler nezdinde muteber

66 en-Nisa 4/6.

67 Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Kdmiisu’l-Kur’dn, thk. Abdulaziz Seyyidiilehl (Beyrut:
Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1983), 465.

68 en-Nisa 4/22.

69 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a’yuni’n-nevazir fi ‘ilmi’l-viiciih ve’n-
nezdir, thk. M. Abdulkerim Kazim er-Radi (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1984), 591.

70 Harasi, Serhu’l-Harasi, 3/165.

71 Alaeddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1984), 2/124; Ebd Muhammed Osman b. Ali ez-Zeylal, Tebyinu’l-hakdik serhu
Kenzi'd-dakdik (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra’'l-Emiriyye, 1313-1315), 2/106; Ebu’l-Hasan
Nureddin Ali el-Kari, Fethu babi’l-indye bi-serhi’n-Nukdye, nsr. Muhammed Nizar Temim ve
Heysem Nizar Temim (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1997), 2/14.

72 Ebu’l-Me‘ali Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk.
Abdulazim Mahmud ed-Dib (Beyrut: Daru’l-Minhéac, 2007), 7/240; Ebu’l-Kasim Abdulkerim
b. Muhammed er-Réfii, el-‘Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed Mu‘avvaz ve Adil Ahmed
Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 8/37; Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref
en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve ‘umdetii’l-miittakin, nsr. Ziheyr es-Savis (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1991), 7/112; Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’
serhu’l-Miihezzeb (Misir: idaretii’t-Tiba‘ati’l-Miiniriyye, ts.), 16/219.
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oldugunu séylemek isabetli bir yaklasim olmaz. Zira ger¢ek anlamin akit ol-
dugunu ifade eden kimi Hanbeli fakihler ayni anda zinanin hiirmet-i
musahere olusturacagi goriistindedir.”3 Buna gore bu kistasin mutlak ma-
nada gecerli oldugunu ifade etmek yerinde bir tavir olmaz.

SONUC

Tiirkge’de evlilik olarak ifade edilen kavramin Arapga karsiligi olan
nikah lafzinin liigavl anlami hakkinda dil alimleri arasinda bazi goriis ayrilik-
lar1 bulunmaktadir. Bununla birlikte fikhi eserler dikkatlice incelendigi tak-
dirde nikah kelimesinin liigavi anlaminda fakihlerin arasinda kayda deger bir
tartisma s6z konusu olmadig1 goriliir. Diger yandan onlarin goriis ayrilikla-
rinin esasinl mezkir lafzin ser! metinlerde, bilhassa da Kur’an-1 Kerim'’deki
1stilah anlami ve kullanimi teskil etmektedir. Fakihlerin degerlendirmeleri
cercevesinde cinsel iligki, akit ve miisterek olmak iizere ti¢ farkli goriis 6ne
¢ikmis olsa da son goris olan miistereklik yorumu tartismanin esasini olus-
turmaz. Bundan 6tiirii bu son goriisiin ilk iki goriise kiyasla feri oldugu soy-
lenebilir.

Nikah lafzinin Kur’an-1 Kerim'de hig¢bir sekilde cinsel iliski anlaminda
gelmedigi seklinde goriis bulunmaktadir. Tercih edilebilir, somut ve ikna
edici bir delili olmayan bu goriisiin saz oldugu ifade edilebilir. Zira bu gortis
sahipleri nikah sarih lafzinin Kur’an-1 Kerim’de cinsel iliski anlaminda kulla-
nilmasinin ilaht hitabin tislubuna aykirilik teskil edecegi gibi sadece akli bir
gerekceye dayanmistir.

Kanaatimizce nikdh lafzinin ser? naslarda hakikat cihetinden cinsel
iliski anlamina geldigi seklindeki Hanefi fakihlerin goriisi tercihe sayandir.
Zira pek cok dil alimi ve fakihin ifadesine gore bu, kelimenin asli manasidir.
Teorik acidan aslf anlamin Kur’an’da da olmasinin 6éniinde herhangi bir engel
yoktur. Buna dair naslardaki kismi 6rnekler bu kanaati desteklemektedir. Bu
sebeple nikah lafzinin ser? metinlerde ancak mecaz seklinde cinsel iliski ma-
nasinda varit oldugu yorumu muteber bir dayanaktan yoksundur. Ancak her-
hangi bir karine ile anlamin mecaza kaymasi veya akit anlaminin ser‘! nas-
larda dncelikli, dahas1 yaygin olarak ge¢cmesi de miimkiindiir. Bu yondeki kul-
lanimlar nazari dikkate alindiginda bu son degerlendirmenin vakaya uygun-
lugu goriilmektedir. Netice olarak nikah lafzina gercek manada cinsel iligki
anlami verildigi takdirde kisiye nikdh sonucu haram olan kadinlarin zina so-
nucu da haram oldugunu sdéylemek gerekecektir.

73 Semseddin Muhammed ibn Miiflih, Kitdbu’'l-Fiird’, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
(Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2003), 8/239; Mansir b. Yunus el-Buhti, Kessdfu'l-kind* ‘an
metni’l-lknd‘ (Beyrut: Alemirl-Kiitiib, 1983), 5/72; Abdulkadir b. Omer Ibn Ebi Taglib,
Neylii’'l-medrib bi-serhi delili’t-tdlib, thk. Muhammed Siileyman Abdullah el-Eskar (Kuveyt:
Mektebetii’'l-Felah, 1983), 5/160.
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SA‘Di-i SIRAZI'NIN GAZELLERINDEN ORNEKLERLE FARSCA BAGIMLI
BiRLESIK CUMLE CESITLERI

Oz

insanlar arasinda iletisim ve anlasmay1 saglayan en kiiciik dil birimi, tam ve anlamli mesaj
ileten sozciikler dizisi olarak tanimlanan ciimle, anlamlarina, yiiklemlerine, kuruluslarina
ve yapilarina gore ¢esitli tiirlere ayrilmaktadir. Climleler yargi bildirir. Baz1 climlelerde
bir yargi bazi ciimlelerde ise birden ¢ok yargi bulunur; buna baglh olarak Farsg¢a climleler
basit ve birlesik olmak tlizere siniflandirilir.

Calismanin konusunu olusturan bagiml birlesik climleler, birlesik ciimle tiirlerinden
biridir. Bagiml birlesik climleler baglagli veya baglagsiz olarak cesitli anlam ilgileriyle
birbirine baglanir; anlatilmak istenen asil yargiy: bildiren bir temel ciimle ile ona bagh
olarak kullanilan bir ya da birka¢ yan ciimleden olusur. Calismada bu ciimle tiirii Fars
edebiyatinin en biiyiik sairlerinden, VII/XIII. yiizyillda yasamis, diinyaca meshur Bostan
ve Giilistan adli eserlerin sahibi, biiyilk s6z ustasi Sa‘di-i Sirdzi'nin gazellerinden
orneklerle, on yedi baglik altinda incelenmistir. Her bashigin altinda yer alan 6rneklerin ve
sairin divaninda yer alan konuyla ilgili, licer benzer diger 6rnegin sayfa numarasi ve beyit
numarasi dipnotta verilmistir; ayrica ilgili 6rnekteki yan climleler alti ¢izili olarak
gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ciimle, Birlesik Ciimle, Bagimli Birlesik Ciimle, Sa‘di, Gazel.

Persian Dependent Compound Sentence Types with Examples from Ghazals of
Saadi-e Shirazi

Abstract

The smallest language unit that provides communication and agreement between people;
sentence defined as a series of words that convey complete and meaningful messages, are
divided into various types according to their meaning, predicate, organization and
structure. Sentences declare judgment. In some sentences there is ajudgment and in some
sentences there is more than one judgment. Accordingly, Persian sentences are classified
as simple and unified.

The subject of the study is one of the combined sentence types. The dependent compound
sentences are connected to each other with various semantics, with or without
conjunctions; it consists of a basic sentence that expresses the original judgment and one
or more subsidiary sentences used in connection with itln the study type of sentence has
been studied under seventeen titles with examples from the ghazals of Saadi-e Shirazi
who is one of the greatest poets of Persian literature, lived in VII/XIII. century, owner of
world famous work Bostan and Gulistan. The page number and couplet number of the
examples under each title and three other similar examples on the subject of the poet's
diwan are given in the footnote and also the side sentences in the related example are
underlined.

Keywords: Sentence, Compound Sentence, Dependent Compound Sentence, Saadi,
Ghazal.

GIRIS

Climle, aralarinda anlam, yap1 ve gorev iliskisi bulunan, bazi kurallara
gore bir araya gelerek bir ya da birden ¢ok diisiinceyi, duyguyu, hareketi,
olayi, istegi tam bir ifade ile belirten kelime dizisidir. Climleyi olusturan s6z-
clikler veya s6zciik gruplari ise climlenin 6geleri adiyla bilinir. Ciimlenin tam
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ve anlamli bir mesaj iletebilmesi i¢in 6zne ve yiiklem olmak {lizere en az iki
Ogeye ihtiyaci vardir, bu iki 6ge ciimlenin temel 6gelerini olusturur ve clim-
lenin var olabilmesi icin yeterlidir.! Bununla birlikte gecisli ve ettirgen fiil-
lerle kurulu ciimlelerin yiiklemleri her zaman nesne almak zorundadir. Bu
tiir climlelerde nesne bulunmadiginda anlam yarim ve eksik kalir, yine gecisli
fiiller grubunda yer alan anlamlari agisindan nakis fiil olarak bilinen fiillerle
kurulu climlelerde anlamin tamamlanabilmesi i¢in nesnenin yaninda diger
bir nesneye yani ikinci nesneye ihtiya¢ duyulmaktadir;? dolayisiyla bu tiir
climlelerde nesne ve ikinci nesne temel 6ge kabul edilmektedir. Climledeki
hitkmii daha genis, daha etrafli, daha tam olarak ifade etmek icin ciimlede
temel dgelerden baska yardimci dgelere de yer verilir. Her zaman ciimlede
bulunmalari zorunlu olmayan bu 6geler, Fars¢ada isimsel dgelere bagli yar-
dimci 6geler ve fiile bagh yardimci égeler olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
Isimsel égelere bagh yardimc égeler sifat, tamlayan, aciklayic1 6geden; fiile
bagh yardimci dgeler ise dolayl tiimlec, zarf, belirleyici, aciklayici ve iinlem-
den olusmaktadir.

Ctimleler anlamlarina, yliklemlerine, kuruluslarina ve yapilarina gore
cesitli tlrlere ayrilmaktadir: Anlamlar1 bakimindan ciimleler haber, soru,
emir, tinlem, dua ciimlesi, ara climle, olumlu ve olumsuz ciimle; yiliklemleri
bakimindan ciimleler isim ve fiil ciimlesi; kuruluslar1 bakimindan ciimleler
diiz ve devrik ciimle; yapilari bakimindan ciimleler ise basit ve birlesik olmak
tizere siniflandirilmaktadir.3 Calismanin konusunu olusturan bagimli birlesik
climleler, birlesik climle tlirlerinden biridir. Birlesik ciimleler yapisinda bir-
den fazla ciimle bulunduran ciimlelerdir. Bu ciimleler baglaglar yardimiyla
ya da baglagsiz olarak birbirine baglanip art arda siralandiklarinda sirali bir-
lesik ciimle tiirlin{; birbiri icerisinde degisik gorevler aldiklarinda ise ba-
giml birlesik ciimle tiiriinii olustururlar.# Calismada iran edebiyat tarihinin
VII/XIII. yiizyillda yasamis en Unlii simalar1 arasinda yer alan, daha ¢ok
Bostdn ve Giilistdn adl eserleriyle meshur, $Siraz’da diinyaya gelmis, ilk egiti-
mini ayni sehirde, yiiksekogrenimini Bagdat'ta Nizdmiye Medresesi'nde ta-
mamlamis, gazel nazim tiiriinii miistakil bir edebi tiir olarak miikemmellige
kavusturmus biiylik s6z ustasi Sa‘di-i Sirazi'nin® gazellerinden orneklerle
Farsca bagiml birlesik climle tiirleri incelenmistir.

1 Ahmed-i Sifal, Mebdni-yi IImi-yi Destiir-i Zeban-i Fdrsi, (Tahran: intisarat-i Novin, 1363/1984),
159; Abdulazim Karib-Celdl Humayi-Resid Yasemi-Meliku's-suara Behar- Bediuzzaman
Fur(zanfer, Destilr-i Zebdn-i Farsi (Penc Ustad), (Tahran: Intisarat-i Nahid, 1392/2013), 261;
Muharrem Ergin, Tiirk Dilbilgisi (Istanbul: Bayrak Basim, 2013), 398.

2 Nimet Yildirim, Fars¢a Sézdizimi, (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2015), 26-28.

3 M. Nazif Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), (Istanbul: Kitabevi Yayinevi, 1997), 405.

+ Mehdil-yi Miskatuddini, Destir-i Zebdn-i Farsi, (Meshed: Intisarat-i Danisgah-i Firdevsi,
1392/2013),117-118.

5 Mustafa Cigekler, “Sa‘di-i Sirazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2008), 37: 405.
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1. BAGIMLI BiRLESIK CUMLELER

Baglagli veya baglagsiz olarak ¢esitli anlam ilgileriyle birbirine baglanan,
birinin varlig1 digerini etkileyen ve aralarinda yakin iligski bulunan ciimleler-
dir. Bu climlelerde anlatilmak istenen asil yargiy1 bildiren bir temel climle ile
ona bagh olarak kullanilan bir ya da birkag¢ yan ciimle bulunur.¢

Temel ciimleler, bagimli birlesik ciimlelerin yiiklem gérevini tistlenen ve
asil yargiy1 ifade eden climlelerdir.” Her bir bagiml birlesik cimlede sadece
bir temel ciimle bulunur, bu temel ciimle basit climle veya sirali birlesik
ciimle olabilir.8

Yan ciimleler, temel ciimlelerin anlamini belirleyen, aciklayan, sinirla-
yan, tamamlayan veya genisleten climlelerdir. Basit climle veya sirali birlesik
climle olabilir. Bu ciimleler temel climlelerin 6znesi, nesnesi, zarfi gibi her-
hangi bir 6gesi veya bu 6gelerden herhangi birinin sifati, aciklayicisi, bedeli
gibi belirleyicisi olabilir. Ayrica temel climledeki yarginin sartini, sebebini,
amacini veya sonucunu aciklar.?

Bagiml birlesik climlelerde dilin kurali geregi 6nce temel ciimle sonra
yan ciimle gelir; ancak climlelerin siralanis diizeni baglaclarin 6zelliklerine,
climlelerin yapilarina, yazarin tarzina, nazim ve nesir sekline gére degismek-
tedir.10

Bagiml birlesik ciimleler, temel ciimleyle yan ciimlenin bir araya gelis
sekillerine gore tiirlere ayrilir.

2. BAGIMLI BIRLESIK COMLE CESITLERI

2.1. Belirleyici Yan Ciimlelerle Kurulu Bagiml Birlesik Ciimleler

Bu ciimleler, temel ciimlenin isimsel 6gelerinden herhangi birini degisik
acilardan agiklayan, belirleyen ya da niteleyen yan ctimlelerle kurulu bagimh
birlesik climlelerdir.!! Bu ciimlelerde yan ciimle ile temel climle birbirine ge-
nellikle <" baglaci ile, nadir olarak da 5" baglaci ile baglanir.12

Yan climlenin temel ciimlede hangi 6geye bagli oldugunu veya hangi

6 Miskatuddini, Destiir-i Zebdn-i Farsi, 118; Gulam Riza-yi Erjeng, Destiir-i Zeban-i Farsi-yi Imrilz,
(Tahran: intigarat-i Danisgah-i Ellame-yi Tabatabayi, 1374/1995), 23; Perviz Natil-i Hanler,
Destiir-i Zebdn-i Farsi, (Tahran: intisarat-i Tas, 1392/2013), 219, 227.

7 Hanleri, Destiir-i Zebdn-i Fdrsi, 227.

8 Husrev-i Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebdn-i Farsi, (Tahran: intisarat-i Sohen,
1375/1996), 98.

° Huseyin Imad-i Efsar, Destdr-i SGhtiman-i Zebdn-i Farsi, (Tahran: intigarat-i Danisgah-i Ellame-yi
Tabatabayi, 1380/2001), 226; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zeban-i Farsi, 94-96;
Hanlerd, Destiir-i Zebdn-i Fdrsi, 219; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv), 563.

10 Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 611; Yildirim, Farsca S6zdizimi, 150.

11 Erjeng, Destiir-i Zebdn-i Farsi-yi Imriiz, 157; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv), 567.

12 Husrev-i Fersidverd, Destiir-i Mufessel-i Imriz, (Tahran: Intisarat-i Sohen, 1392/2013), 537; Sifai,
Mebani-yi Ilmi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 307-308; Pelin Seval Caglayan, Fahreddin-i Iraki
Divani’nda Kelime ve Ciimle Bilgisi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Doktora Tezi, 2017), 235.
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ogeyi acikladigini gostermek icin, eger bu kelime veya kelime grubu belirsiz
isim ise, kelimenin sonuna isaret yasi3 veya yan climlenin belirledigi kelime
veya kelime grubunun bagina 07/:,) isaret zamiri veya g+ «» belgisiz sifati
gelebilirl4 ya da nitelenen kelime yalin halde bulunabilir:

Bes W 5 Sels o s ) Ko O » s e 18 Ol
Dostlar “Sa‘di, giil bahgesine ¢adir kur” derler; [oysa] ben giil bahcesinde

olmayan bir giilii seviyorum.

00t als Glogu 3 oS 0wty pUS s LB 3 psd o Gl e

Insanlarin arkamdan “ham sevdaya diismiis bu pismise bakin” diye alay
ettigini duyuyorum.

17€5)05 Jiw jw LU oS 50 ol 35 dalys 326 OLLy Lo SO
Bizim helakimiz ask ¢éliinde olacaktir; bizimle yolculuk arzusunda olan
dost nerede?

Bazen ise bir kelimenin basinda o7/ ! isaret zamiri veya ,» belgisiz sifati
bulunurken sonunda da isaret yasi bulunabilir:18

19 . 7 . Z. A .
)l K c,;ejfv 89 43 Oy e &S 03] a
Kendisinde senin sevgi miihriin bulunmayan her insan kaya gibidir.

Isaret yas1 6zel isimlere, sahis zamirlerine, isaret ve pekistirme zamirle-
rine, sayilara ve belirli isimlere gelmez:20

el paS Sl ol Olaadst sl ol ol a5 a3y o 4 e
Sabah sarabi icen bana hirka [giymek] haramdir; ey meclistekiler hangisi
meyhane yolu?

2.2. Nesne Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Gegisli fiil ile kurulmus temel ciimlelerin anlamin1 tamamlama veya
aciklama maksadiyla kullanilan yan ctimleler ile kurulu bagimli birlesik ciim-
lelerdir.22 Temel climleye sorulan “ne?, neyi? ve kimi?” sorularina cevap ve-
rir. Nesne gorevli yan ciimleler tahlili ve terkibi olmak lizere ikiye ayrilir.

13 Erjeng, Destiir-i Zebdn-i Farsi-yi Imriiz, 157; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 157.

14 Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebdn-i Farsi, 345; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve
Nahiv), 570.

15 Sa‘di-i Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, nsr. Nasir-i Ahmedzade, (Tahran: Nesr-i Cekavek, 1390/2011),
527/6; benzer 6rnekler i¢in bk. $irazi, Kulliydt-i Sa‘di, 560/11; 568/5; 586/6.

16 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 576 /2; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 566 /4; 576/9; 606/11.

17 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 553/8; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 553/11; 553/12; 560/7.

18 Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebdn-i Fdrsi, 345; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve
Nahiv), 570.

19 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 486/7; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 489/15; 518/17; 568/13.

20 Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv), 570; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 158-159.

21 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 505/9; ornekler i¢in bk. $irazi, Kulliyat-i Sa‘di, 515/18; 574/13; 649/13.

22 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 338; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 167.
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Tahlili tiirde genel olarak yan climle temel ciimleden hemen sonra gelir,
direkt olarak fiile baghdir yani temel ctimlede yer alan kapali nesneyi agikla-
yan bir yan ciimle seklinde gelmez. Bagla¢siz olarak da kullanilan bu tiir ciim-
leler en ¢ok « baglaciyla veya bu baglagla ayni anlama gelen t ve \=S"baglag-

lariyla birbirine baglanir.23
24 s - - ;
M‘)’ﬁ":"“g"‘?‘)ﬂb’ﬂ dejﬂ,‘(ﬂ),{yﬂ

Kemigim toprak olana kadar, basimdan askinin arzusunun gidecedini
sanma.

Popl it 55 Kw sl S planits S
Bir riizgdrin seninkinden daha giizel bir giil kokusu getirdidini hi¢ duyma-
misim.

Terkibi tiirde genel olarak yan climle temel ciimleden 6nce gelir ve te-
mel climle icerisinde yer alan kapali nesneyi agiklar; bu yan ciimle bagimh
oldugu oge ile birlikte nesne gorevini tistlenir.z6

27 51428 O Llodys alls (hal , ans] SN e e 9 iy S Fley 8;

Gizli yarami ve miihiirlii sevgimi gérmiiyorlar; [ancak] dis gériiniisiimde
gérdiiklerini soylerler.

28&\2};— 4 gf‘fgf‘ ¥ 4>,u.| 9 wu;«f(\cw Jff

Servinin senin salinarak yaptidin [tesiri] yaptiginit hi¢c duymamisim.

2.3.Dolayh Tiimle¢ Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagiml Birlesik

Ciimleler

Temel ciimledeki fiilin, sifat-fiillerin, mastarlarin, isim-fiillerin yani du-
rum ve hareket bildiren fiil anlaminda kullanilan biitiin kelimelerin anlamini,
¢ikma, bulunma ve yonelme bakimindan tamamlayan yan ctimleler ile kurulu
bagimli birlesik ciimlelerdir. Temel ciimle inlem climlesi seklinde de gelebi-
lir.29 Temel ctimledeki bu tir kelimelere sorulan “kime?, kimde?, kimden?,
neye?, nede?, nereye?, nerede?, nereden?” sorularina cevap verir.

300 . a s .o =T . sole s s
Wil ) ohy oyt 09T 4 s b iy i ) e gty Sl
Giizel goziiniin fitnesinden dolayi Siraz kargasayla dolmus; giizel fitnenin Si-
raz’t karistirmasindan korkarim.
3L s G S . <
Ol s by aST o)l dl S5 W umj\,wm@;wfﬁds

23 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Fdrsi, 341; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 168; Caglayan,
Fahreddin-i Irdki Divani’nda Kelime ve Ctimle Bilgisi, 237.

24 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 522/2.

25 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 560/9; ornekler i¢in bk. S$irazi, Kulliyat-i Sa‘di, 523/10; 560/10; 582/9.

26 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 341; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 168.

27 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 582/15.

28 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 709/5; ornekler i¢in bk. S$irazi, Kulliyat-i Sa‘di, 465/20; 467/7; 601/15.

29 Sifal, Mebani-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Fdrsi, 350; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 620.

30 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 467 /16.

31 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 479/16; ornekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 267 /13; 535/6; 536/4.
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Avladigin géniil, kemendinden kopamaz; zincirinden kurtulma timidi de
yoktur artik.

2.4. Ozne Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik Ciimleler

Bagiml birlesik climlelerin bu tiirlinde temel ciimle guzare/ytliklem
grubu kismini olusturur, yan ciimle ise temel ciimlede bulunmayan ni-
had/6zne grubu gorevini listlenir. Temel climleye sorulan “ne? ve kim?” so-
rularina cevap verir. Bu yan climleler, temel cltimledeki fiilin etken, edilgen
ve ek fiil olmasina gére gercek 6zne, sézde dzne ve isimsel 6zne olur. Ozne
gorevli yan climleler yapilarina gore tahlili, terkibi ve terkibi-tahlili olmak
lizere li¢ tlirde incelenir.32

Tahlili tiirde temel ciimle bir isim climlesidir ve yan climleden 6nce ge-
lir. Yan climle acik bir sekilde temel climlenin 6znesini verir, «” ve bazen de &
baglaciyla temel ciimleye baglanir.33

Ples ol s dle a5y, KT G 5 s aB 0 S > S

Biitiin dlemin kanini dokmek sana helal olsa da biitiin dlemden yliz ¢evirip
sana ydnelenin kanini dékmek yarasmaz.

P gty cals oty oley S ST et gy 3l 4SSl 0

Giines gibi parlak yiiziinii eger gece gésterirsen insanlarin giindiiz san-
masi tuhaf olmaz.

Terkibi tlirde genel olarak dnce temel climle sonra yan ciimle gelir, yan
climle temel ciimle icerisinde 6zne gorevinde yer alan ;> «OL® cax « » (o) T
gibi bagiml 6geyi aciklar, bu yan ciimle bagimli oldugu 6ge ile 6zne gorevini
listlenir.36

) Oyl s 4y o S ol OIS i o80T o) (59, 4

Kervanin dniinde nasil bir yiiz vardir? Adeta kervancinin elinde bir mum

vardir.

=z P
38@4@9&6,);6»4&5}3 G ¢ b aSOT 505 Ol =

Sana yakin olanin geng bahti olur; en yiice cennette oldugu igin yaslan-
maz.

Terkibi-tahlili tiirde yan climle temel cimleden 6nce gelir. Cimlenin ba-
sinda ax » S » sl Syl &7 gibi bir birlesik baglag vardir, yan ciimle o7

32 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Farsi, 359; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebéan-i
Farsi, 353; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 592; Yildirim, Farsca Sozdizimi, 180;
Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’nda Kelime ve Ctimle Bilgisi, 240.

33 §ifal, Mebdni-yi Hmf-yi Destiir-i Zebdn-i Fdrsi, 361-362; Hanleri, Destiir-i Zebdn-i Fdrsi, 254;
Sahinoglu, Fars¢a Grameri (Sarfve Nahiv), 589.

34 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 612/3.

35 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 622 /8; ornekler i¢in bk. S$irazi, Kulliyat-i Sa‘di, 468/2; 469/6; 471/3.

36 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 372; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 180.

37 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 507 /11.

38 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘'di, 510/10; o6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 468/17; 508/9; 507 /17.
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4> & ) gibi kapali olan bagimli 6geyi agiklar ve agikladigi bu bagiml 6ge ile
birlikte temel climlenin 6znesi olur.3?

40 - ce . ST "
Sl s BB et w0 4R gl QLY fugy fB L e

Onun yliziiniin naksina asina oldugumdan beri gordiigiim her sey goziime
duvardaki resim gelmektedir.

41;&.«)5-\.,5 Db s ) &S josed Lo Conly) 39, ;)\f:\jj.dﬁ axsl »
Ozgiirlerin basina ne gelirse gelsin giizeldir, 6zellikle de giizel huylu sev-
gilinin elinden [gelirse].

2.5. Yiiklem Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Bu tiir climlelerde temel climlenin fiili her zaman bir ek fiildir. Yan ciimle
temel climlede miisned*? yerine kullanilan s «Ola ¢ OWR car a o) OV
5" gibi bir bagimli 6genin acgiklayicisi seklinde gelir ve bu agiklayici yan
ciimle ile birlikte bagiml birlesik climlenin yiiklemini olusturur.*3

44\) JPLEVEN VRS VP PR E I Ly s S T oyb |y oys

G6ziin faydasi sevgiliyi gérmesidir; g6z eger sevgiliyi gérmezse gérmenin
ne faydasi var?

Py 5 Gl wels o g & Sp F Sl S e F Gy e o
Senin ayagina sana layik ne sagayim? Bas senin ayadina layik bir sey de-
gildir.
2.6. Zaman Zarfi Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimlh Birlesik
Ciimleler

Temel cimledeki olayin, durumun, hareketin gerceklestigi zamani belir-
leyen yan climleler ile kurulu bagiml birlesik climlelerdir. Temel ciimle ile
yan climlede gerceklesen olaylar birbiriyle es zamanl olabilir, ard1 ardina,
once veya sonra gercgeklesebilir. Yan climle baslangic, bitis veya stireklilik an-
lami tasiyabilir.#6 Yan climlenin ifade ettigi zaman kavramina gore <™ 39 caS”
S KT oS puiT o8 o&n o8 Sy oS 35 (-ken, -diginda) gibi, «5 s> sz <& (-Inca,
-dikga) gibi, 5" jsb oo aS pp (aS ) 32 4 S ) a2 4 (-ar armaz) gibi, s 8,

39 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Farsi, 371; Hanleri, Destiir-i Zebdn-i Farsi, 254-255;
Sahinoglu, Fars¢a Grameri (Sarfve Nahiv), 591.

40 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 494/17.

41 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 512/5; 6rnekler i¢in bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 486/3; 489/5; 496/3.

42 Misned: Ek fiilden hemen 6nce gelen ve ek fiille cekimlenmis isim, sifat, zamir, zarf gibi isim soylu
bir kelime ya da kelime grubuna denir.

43 Hanlerd, Destiir-i Zebdn-i Farsi, 255; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebdn-i Farsi, 350;
Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv), 606; Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’nda Kelime ve
Ciimle Bilgisi, 242.

4 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 472 /12.

45 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 601/19; 6rnekler i¢in bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘'di, 470/16; 505/1; 506/14.

46 Sifal, Mebani-yi [Imi-yi Destir-i Zebdn-i Farsi, 398; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebdn-i
Farsi, 311; Yildirim, Farsg¢a Sozdizimi, 210.
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oS aBse ) S 59, 0T ) aST0Ly 01 ) (-digindan itibaren) gibi, o' b 45" Sae G oS 84 6
«” (-dek, -degin, -incaya kadar) gibi, &« 07 jl a5 07 §l dey 50T 31 e (-dan
sonra) gibi, & iy O 51 «aS701 31 |3 «aS70T 1 s (-dan 6nce) gibi baglaglarla birbi-
rine baglanir.4”
Bl gl b (35 L 156 Lyl w5y, K6
Senin giil yiiziinii gérdiikten sonra biitilin giiller dikendir; seni kendime
yar sectigimden beri biitiin insanlar yabancidir [bana].

Plol, 5 K sy S35 g o WOl 4y 2y oo o5 > (B
Asik goniil baga bahceye gittidinde, giillerin ve reyhanlarin kokusu beni
kendimden gegirdi.

2.7. Yer Zarfi Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Temel ciimlede ifade edilen olayin, durumun, hareketin gerceklestigi,
basladigy, bittigi veya devam ettigi yeri belirleyen yan ciimleler ile kurulu ba-
giml birlesik ciimlelerdir. Temel ciimle icerisinde yer zarfi gérevinde kulla-
nilan bir bagimlh 6ge bulunur ve gelen yan climle acikladig1 bagimlh 6geyle
birlikte temel climlenin yer zarfi gorevli yan ciimlesi olur.>°

Yan ciimle temel ciimleye L) aS” ol 5 S A2 S SG oS ) dbais o8 4T
xS » ST » S gibi yer anlami tasiyan baglaglarla baglanir.5?

P2 i g 4SS St S o ot K S s

Bu giizellikle gectigin her yerde, kimse senin bir bahge servisi oldugundan

stiphe etmez.

Ss:ﬁfﬁwd@w@f‘a{&l} M):Ma\)‘,;»ﬁj:@JA\l

Gonlii sana bagladigimdan beri biitiin yollart kapattim; oldugun yerde ¢cok
fazla fitne ¢ikar.

2.8. Sebep Zarfi Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Temel climlede ifade edilen olayin, durumun, hareketin sebebini acikla-
yan yan ciimleler ile kurulu bagimli birlesik ciimlelerdir.5¢ Temel ciimleye so-
rulan “neden?, ni¢in?, hangi sebeple?, ne yiizden?” sorularina cevap verir.

47 Fersidverd, Desttr-i Mufessel-i Imriiz, 539; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 632-640).

48 Sirazi, Kulllydt-i Sa‘di, 586/7.

49 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 474/10; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 474/10; 522 /4; 586/15.

50 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Farsi, 366; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebdn-i
Farst, 311; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv), 643; Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’nda
Kelime ve Ciimle Bilgisi, 245.

51 Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebdn-i Farsi, 311.

52 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 524/11.

53 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 563/6; 6rnekler i¢cin bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 524/11; 545/5; 586/5.

54 Sifal, Mebani-yi [Imi-yi Destir-i Zebdn-i Farsi, 472; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 677;
Yildirim, Farsca Sézdizimi, 240.
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Yan climle temel climleye ) S o) ) ) oS cpl 5 aS Ogm aS 15 a8 Lo (g2 S
A ) eaS ) 8 ) ST 0T ), gibi baglaclarla baglanir.ss
il 0lgs flo w0y 85T (Gl bas iy i ol

Ey Sa‘di, coklart mecnunlar dleminin yolunu bulamadiklari icin akil yo-
luna gittiler.

VoS 2SS e e STy b Sl b
lyilikten iyilik [dogmasi] tuhaf olmayacadi icin eder beni tekrar sevip ok-

sarsan sasirmam.

2.9. Maksat Zarfi Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Temel climlede ifade edilen olayin, durumun, hareketin meydana gelis
amacini agiklayan yan ciimleler ile kurulu bagimli birlesik ctimlelerdir.>8 Te-
mel ciimleye sorulan “hangi amacla?” veya “ne amacla?” sorularina cevap ve-
rir.

En ¢ok t ve «" baglaglariyla birbirine baglanan bu ciimlelerde <« !
loo 4l ¢« K aS7OT o 5 oS 0T ot 4 oS 5 b caS ) b eS0T b « gibi baglaglar da
kullanilir.59

O J& 2 oy O3 e S id Sytns o8 2gs 015 Lo (2

Sevgiliyi gérmesin diye asigin gozii kapatilamaz; giil icin 6tmesin diye btil-
biiliin ayagi baglanamaz.

z N Z . . L P
Tef 5 o b 5 oa AN 5 sy bl b
Izin ver de yiiziiniin karsisina gecelim, gizli gizli giizel yiiziine bakalim.

2.10. Sonug¢ Zarfi Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Temel ciimlede gelisen olayin, durumun, hareketin sonucunu ifade eden
yan ciimlelerle kurulu bagimh birlesik ciimlelerdir.62 iki grupta incelenir. ilk
grupta olan ciimleler birbirlerine « - & aS0T L 86 a8 0T sl > gibi bag-
laclarla baglanir ve bagli olduklari ciimle direkt olarak temel ciimlenin sonu-
cunu verir. Ikinci grupta olan ciimleler ise birbirine « 8 &4 S ..ol

Sy oS Ll S L)k gibi baglaglarla baglanir ve ciimleye sonug

55 Sifal, Mebani-yi [imi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 380-385; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der
Zebdn-i Farsi, 335; Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’nda Kelime ve Ciimle Bilgisi, 247.

56 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 575/6.

57 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 747 /3; 6rnekler i¢in bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 464/9; 553/14; 611/15.

58 Sifal, Mebani-yi [Imi-yi Destir-i Zebdn-i Farsi, 498; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 682;
Yildirim, Farsca Sézdizimi, 257.

59 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Farsi, 504-505; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der
Zebdn-i Farst, 298; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 682.

60 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 612 /4.

61 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 703/2; ornekler i¢in bk. S$irazi, Kulliyat-i Sa‘di, 519/15; 622/9; 711/11.

62 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Fdrsi, 516; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 686.
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anlamiyla birlikte nicelik ve nitelik anlami kazandirir.63

Sonug zarfi gorevli yan climleler maksat gorevli ve miktar zarfi gorevli
yan climlelerle karistirilmaktadir. Yan climle kaldirildiginda temel ciimle tam
bir anlam ifade ediyor ve baglagtan sonra sonugta, sonug olarak (a=z ») ifa-
desi getirilebiliyorsa o ciimle sonug zarfi gérevli yan climledir.64

05y 3l e Olas & Ol uile Js o8 655 00K Sl e

Géniil gamini séylememek icin o kadar ¢ok ¢cabaladim ki sonunda canim

agzima geldi, giiciim tiikendi.
00y 4 o I3 0581 s 4 WS cdad I 5g OBl Js Ol

Kirmizi dudagin, o kadar ¢ok asigin goénliinii ¢aldi ki tiim sehirde calina-
cak bir géniil kalmamistir artik.

2.11. Nitelik Zarfi Goérevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagiml Birlesik
Ciimleler

Temel ciimlede ifade edilen olayin, durumun, hareketin nasil ne sekilde
ne tarzda ve ne durumda gerceklestigini gosteren yan climlelerle kurulu ba-
giml birlesik climlelerdir.67

Yan ciimle temel climleye s sb 4 a5 s 4 a5 J= 3 a5 (5)sbild O ¢ g3 (a5
oS Lhgy a S OLT 1 oS oy 4 oS Ol S 0T Oy a5 0T «aS” gibi baglaglarla bag-
lanir.68

695@&5&@@_’)\.@46 Ls}gtghh_é@d*ijzatz.u‘*)i

Kullarin Beni Sa‘d b. Bekr’in sofrasini yagmaladigi gibi sen de bir gam-
zenle bir sehrin gonllinii alip gotiirdiin.
00T Olen S G 25 oS gt Oy ctSitn Gy ST ol g S8 oo
Ey giil, ben seni seviyorum; senin misk kokunla dyle sarhosum ki sanki
sefkatli sevgilinin kokusu gelir.

2.12. Zithk Bildiren Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Temel climledeki olayin, durumun, hareketin aksini ifade eden yan ctim-

63 Sifal, Mebdani-yi IImi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 530,536; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv),
689; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 263; Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’'nda Kelime ve Ciimle
Bilgisi, 250.

64 Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv), 686.

65 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 609/16.

66 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 612/8; drnekler icin bk. $irazi, Kulliyat-i Sa'di, 481/17; 761/1; 791/4.

67 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Farsi, 591; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebéan-i
Farst, 318; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 648.

68 Sifal, Mebani-yi [Imi-yi Destiir-i Zebdn-i Farst, 593-597; Fersidverd, Destilr-i Mufessel-i Imriiz, 539;
Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv), 648.

69 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 464/13.

70 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 617 /5; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 483/1; 625/17; 655/10.
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lelerle kurulu bagimh birlesik ciimlelerdir. Temel ciimle ile yan climle ara-
sinda zit anlam iligkisi vardir.7!

@S g 6 S S Ol oS a5 a @S OT L aaS ) 3emg b cams chims cax S1 ¢ S
S o) ede S OL# & gibi baglaglarla kurulurlar.72
P il S5 s b Ol 258 py gl 3 B oy £
Ucan kus bir kafeste yaslansa da tabiat: ugmay: unutmaz.

Tl s o 4 SR> 5 by Gl ot 4 4 e
Ay her ne kadar halkin géziinde giizel olsa da sen géz ve kas bakimindan
[aydan] daha giizelsin.

2.13. Miktar Zarfi Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Temel climledeki fiili miktar, sayi, derece bakimindan niteleyen ayrica
temel climlede var olan olay ile yan ciimlede gerceklesen olay arasinda azlik-
cokluk bakimindan karsilastirma yapan yan ciimlelerle kurulu bagiml birle-
sik ciimlelerdir.”s Temel ciimleye sorulan “ne kadar?” sorusuna cevap verir.

S 0l ST b S Slojlti) B a8 a8 OLe (oS 8 0T (oS g 4y aS (5,5 4 (b gibi
baglaclarla kurulur.7¢
77Q§qub>\3b<_;wdssjfré ::fgﬁ;f@ywafd&z

Ne kadar cefa etmek istersen et; ¢iinkii gam, senin negeli yddin varken
Sa‘di’nin génliiniin etrafinda dolasamaz.

Tl ks g s 87Ol Sty g g ol b 5 Gy sl

Musd’nin mucizesi biiytictiniin biiytistinti nasil bozduysa yiiztintin parlak-
lig1 da ayin ve giinesin pazarina 6yle kesat diistirdii.

2.14. Karsilastirma Zarfi Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh

Birlesik Ciimleler

Bagiml birlesik climlelerin bu tiiriinde temel ciimlede aktarilan olay,
durum, hareket ile yan ciimlede meydana gelen olay, durum, hareket ortaklik
veya benzerlik bakimindan birbiriyle karsilastirilir. Bu karsilastirma nitelik

71 Sifal, Mebani-yi [Imi-yi Destir-i Zebdn-i Farsi, 577; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 658.

72 Sifal, Mebani-yi [imi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 580-583; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv),
658; Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’nda Kelime ve Ctimle Bilgisi, 253.

73 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 639/4.

74 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 728/7; 6rnekler i¢in bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 511/8; 520/4; 573 /11.

75 Sifal, Mebani-yi [Imi-yi Destir-i Zebdn-i Farsi, 603; Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebdn-i
Farst, 338-339; Sahinoglu, Farsgca Grameri (Sarfve Nahiv), 663.

76 Sifal, Mebdni-yi IImi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 604; Fersidverd, Destiir-i Mufessel-i Imriiz, 539;
Yildirim, Farsga S6zdizimi, 290-291; Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’nda Kelime ve Ciimle Bilgisi,
254.

77 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 539/9.

78 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 472/7; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 478/4; 752/2; 758/1.
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veya miktar agisindan da yapilabilir; ancak bu ciimle tiiriinde asil maksat te-
mel climle ile yan climlede ifade edilen olaylari mukayese etmektir.”®

o) Sl (i a e 4S5 OLR (oS Ol (a5 Lo 0P 4y aST jebaild (aS Ol (Ogx
«" )l 5" gibi baglaglarla kurulur.80
Bl s S0l 5 5 T 5 iy, 0155 RETREWERRN gt B R
Sen goértiniip kaybolan bir giines degilsin; digerleri gelirler ve giderler
[oysa] sen oldugun gibi [kalirsin].
82‘-*:% Sy de ) e s S &K P 0 O

[Glizel yiiziin] saf bir aynada asikdr oldugu gibi giizel huyun da yiiziiniin
glizelliginden bellidir.

2.15. Aciklayici Yan Ciimlelerle Kurulu Bagiml Birlesik Ciimleler

Temel ciimlede herhangi bir gérevde kullanilmis 6genin igerigini, aslini
veya niteligini agiklamak amaciyla kullanilan yan ciimlelerle kurulu bagimh
birlesik ciimlelerdir. Belirleyici gorevli ve nesne gorevli yan ciimlelere ben-
zemektedir; ancak agiklayici yan ciimlelerle kurulu bagimh birlesik ctimle-
lerde temel ciimle tek basina bir anlam ifade eder ve yan climlenin kaldiril-
masl anlam bozukluguna sebep olmaz. Yine belirleyici yan climlelerde belir-
lenen 6geye isaret yasi gelirken bu tiirde isaret yasi kullanilmaz. Yan ciimleyi
temel climleye baglayan tek baglac «” baglacidir;83 ayrica yan ciimleyle temel
climle noktalama isaretleri veya vurguyla da birbirine baglanabilir.

Moy s Soplal 5 § 0 asli Uil 0T ) Ko
Eger sen “kible bovledir” diye isaret etsen o taraftan baska yone namaza

durmam.

85 1tws 3 .'.)L?:\)'T aS 5l Oy Gl £ G ogem wfc,&f}jw

Biri serviye “bir meyve de mi vermiyorsun?” dedi; “6zgtirler fakirdir” diye
cevap verdi.

2.16. Bedel Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimh Birlesik
Ciimleler

Temel climle icerisinde ,» . OV gibi belgisiz bir zamirden veya bu bel-
gisiz zamirlerin igerisinde bulundugu «x,» ¢ (0L» gibi birlesiklerden olusan
bir bagimli 6ge bulunur; bu bagiml 6ge temel climlede bir 6genin yerini tu-
tar, gelen yan climle bu bagimli 6genin kapalilig1 agiklar, kapalilii agiklama

79 Sifal, Mebani-yi [Imi-yi Destir-i Zeban-i Farsi, 607, 609; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv),
667; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 294.

80 Fersidverd, Destir-i Mufessel-i Imriiz, 539; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv), 667.

81 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 752 /2.

82 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 463/2; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 468/11; 523/19; 502/13.

83 Sifai, Mebani-yi [Imi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 621-622; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarfve Nahiv),
696; Yildirim, Farsca Sézdizimi, 299-300.

84 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 150/11.

85 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 575/5; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 618/19; 665/18; 727/3.
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amaciyla kullanilan bu climle bedel gorevli yan ciimledir. Bu yan ciimle anla-
mini agikladig1 bagimh dge ile birlikte temel ciimlede yerini tuttugu 6ge go-
revinde kullanilir.86 Yan climle temel climleye <« baglaci ile baglanir. Bu yan
climleler, 6zneden, miisnedden, nesneden, dolayli tiimlecten, zarftan,
muzafun ileyhten/tamlayandan, sifattan veya miinadadan/seslenme sozciik
grubu bedel olabilir.87

Ozneden bedel:

v e

SSCM’J{)W\N‘SMMJ} el & cnald (g)ls 5 a5 )
Senin sahip oldugun kiyamettir, boy degil ve bu, tebessiim degil; mucize ve
keramettir.
Miisnedden bedel:
Pasl 08 o3 Sl ot 5y et 23 ) G Ol L by
Ey peri yiizlii neden insanlardan gizlenirsin? Perinin ézelligi insanlardan
gizli olmasidir.
Nesneden bedel:
go.u)-\;)b\:g szbqfwTjiﬁ il )l Ll (Spem J\:.g)fa&_s'\

Omiirde bir kadir gecesi oldugunu séylerler; belki de dostla birlikte sona
erendir.
Dolayl tiimlecten bedel:
Ml sgs e e 5 0 S WSl o S pe 5
Sensiz yasamak bizim icin imkdnsiz oldugundan, sdyledidin hicbir seye
karsi gelmem artik.
Zarftan bedel:
2T Yt o35 55 2 S AL 2 O OET 2 s 2 Wb e eSS
Ozgiirlerin meclisinde siirekli inleyen ney, cok yara aldigi icin daima inler.

Sifattan bedel:
93

Cawsd Olas ) dxd aSTOT Olas i L 391 e dar Odd Cawsd Olas ) Jl-
Hdlini hatirint dostun agzindan duymak ne giizeldir ya da dostun agzin-
dan duyan agizdan [duymak ne giizeldir].
Muzafun ileyhten bedel:

86 Fersidverd, Cumle ve Tahavvul-i An Der Zebén-i Farsi, 349-351; Erjeng, Destiir-i Zebdn-i Farsi-yi
Imriiz, 159-160; Yildirim, Farsga Sézdizimi, 304-305.

87 Erjeng, Destiir-i Zebdn-i Farsi-yi Imriiz, 160; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 580;
Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’nda Kelime ve Ctimle Bilgisi, 259.

88 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘'di, 539/10; ornekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 512/5; 523/16; 529/18.

89 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 567 /12; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 525/4; 529/8; 531/10.

9 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 586/8; drnekler i¢in bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 474/3; 553/5; 498/17.

91 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 464/9; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulllyat-i Sa‘di, 477/7; 478/18; 497 /7.

92 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 495/6; ornekler i¢in bk. S$irazi, Kulliyat-i Sa‘di, 492/15; 518/14; 639/8.

93 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 518/1; 6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 553/12; 646/16; 673/2.
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94 o . o
o Sns g pr Olos 45751 s G o2 2 5L G a9

Beni kilica vursan da sana diismanligim yoktur; ben benimle senin kilicin
arasina siper olanin diismaniyim.

Miinaddadan bedel:

P S kb Sl 3 e Ol 5 30 s S
Ey gonliimii calip canimi yakan, giinlerim senin sevdanin yolunda gelip
gecti.
Ornek ciimlede yan ciimle gizli o7 zamirinden bedel olup onun yerine
gecmistir.

2.17.Sart Gorevli Yan Ciimlelerle Kurulu Bagimli Birlesik Ciimleler

Sart gorevli yan ciimlelerle kurulu bagimli birlesik climlelerde temel
climlede ifade edilen olayin, durumun, hareketin meydana gelmesi yan clim-
ledeki kavramin gerceklesmesine baglidir;?¢ bu ciimleler arasinda ayrica se-
bep-sonug ilgisi de bulunur, yan ciimlede verilen sebep, temel ciimledeki so-
nucu meydana getirir.%7

En ¢ok i baglacinin ve onun kisaltilmis sekillerinin , ¢, <5 < $ kullanil-
dig1 bu ciimlelerde $ibaglaciile ayni anlama gelen o8 s (] 2 cansilir (6 (S5
S s 3 S J 5 S boaoa S 0T by« gibi baglaglar da kullanilir.%8

99.U)ll;<! )f:).uﬂ{g aSTAEL Ca Al ;)L,g)f) Lol e gs puls

Ebedf bahtin etedini ve timidin yakasini tutar ve ondan sonra birakirlarsa

yazik olur.
M0 sl e I 2 sy B s 5 ol

Eder Hizir senin dudaklarini gérseydi, dudaginin hayat ¢esmesi oldugunu
soylerdi.

SONUC

Cesitli duygu, diistlince, istek ve dilekleri ifade etmeye yarayan sozciik dizi-
sine cimle ad1 verilmektedir. Ciimleler anlamlarina, ytiklemlerine, kuruluslarina
ve yapilarina gore cesitli tiirlere ayrilmaktadir: Anlamlar1 bakimindan ctimleler
haber, soru, emir, tinlem, dua ciimlesi, ara ciimle, olumlu ve olumsuz ciimle; ytik-
lemleri bakimindan climleler isim ve fiil cimlesi; kuruluslari bakimindan ctimle-
ler diiz ve devrik climle; yapilari bakimindan climleler ise basit ve birlesik olmak

94 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 499/16; ornekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 479/16; 480/3; 483/5.

95 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 623/1; ornekler i¢in bk. S$irazi, Kulliyat-i Sa‘di, 501/8; 526/12; 605/21.

9 Hanleri, Destiir-i Zebdn-i Farsi, 265; Sahinoglu, Farsca Grameri (Sarf ve Nahiv), 701; Yildirim,
Farsga Sozdizimi, 267.

97 Yildirim, Farsca Sé6zdizimi, 267; Caglayan, Fahreddin-i Irdki Divani’nda Kelime ve Ciimle Bilgisi,
261.

98 Sifal, Mebdni-yi [Imi-yi Destiir-i Zeban-i Farsi, 548-549; Taki Vahidiyan-i KAmyar, “Cumleha-yi Sartl
Der Zeban-i Farsi”, Mecelle-yi Zebdnsendsi, 2 (1364/1985), 44-47.

99 Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 586/9.

100 Sirazi, Kulliyat-i Sa‘di, 491/13; o6rnekler icin bk. Sirazi, Kulliydt-i Sa‘di, 509/3; 611/18; 635/5.
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iizere siiflandirilmaktadir. Bagiml birlesik ciimleler birlesik ciimle sinifinda yer
almaktadir; bir temel climlesi ve bu temel climleye bagli olarak en az bir yan ciim-
lesi bulunan ciimlelere denmektedir.

Sa‘di-i Sirazi daha ¢ok Bostdn ve Giilistdan adli eserleriyle meshur, gazel na-
zim tliriini miilkemmellige kavusturmus biiyiik Fars sairlerindendir. Farsc¢a ba-
giml birlesik climle tiirleri, yaklasik alt1 yliz otuz yedi adet gazel kaleme almis
olan bu iinlii sairin gazellerinden 6rneklerle on yedi baslik altinda incelenmistir.
S6z ustasi sairin iyi bir egitim almis olmasi; ayrica divanindaki gazel sayisinin
fazla olmasi nedeniyle sairin gazellerinde bagiml birlesik ctimleler ile ilgili ol-
dukca fazla ve nitelikli 6rnege rastlanmistir.
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TURK SIYASAL HAYATINDA SIRA DISI BiR TESEBBUS OLARAK SiNE-i
MILLET DENEMELERI

0z

Demokrasilerin olmazsa olmazi, hi¢ Kkuskusuz devlet meselelerinin, millet adina
goriisiiliip karara baglandig1 meclislerdir. Ancak bazi durumlarda iktidarlarin sahip
olduklar1 sayisal istiinliik karsisinda ¢aresiz kalan muhalefet partileri, mevcut mesru
haklarini bir kenara birakarak sira disi bir yontem olarak sine-i millete donme tehdidinde
bulunmuslardir. Tiirk siyasi tarihinde milletvekillerinin bireysel ya da toplu bir bigimde
istifa ederek meclisi boykot etmelerini 6ngéren sine-i millet tehdidi, kimi zaman olusan
bir magduriyet karsisinda, kimi zaman da siyasi bir hamle olarak giindeme gelmis ve
siyasi krizlerin yasanmasina sebep olmustur. Genel itibari ile pek de gerceklesmeyen
ancak siyasetin giindemini mesgul eden sine-i millet denemeleri, halkin da pek destek
verdigi bir girisim olmamistir.

Bu ¢alisma Tiirk siyasal hayatinda sine-i millet kavraminin ortaya ¢ikisini ve Tiirkiye
Cumhuriyeti tarihinde yasanan oOrnekleri konu edinmistir. Ayrica sine-i millet
girisimlerine sebep olan siyasi krizlerin ortaya ¢ikisi, gelisimi, siyasilerin ve partilerin
sine-i millete déonme noktasinda soylemleri, beklentileri ve tutumlar1 incelenmistir.
Calismada; Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Cumhuriyet Arsivi, Tirkiye
Biiyiik Millet Meclisi Tutanaklari gibi birincil kaynaklardan istifade edilmis, donemin
gazeteleri, kose yazilari, roportajlar da incelenerek elde edilen bilgiler, yazilan tetkik
eserler 1s18inda donemlerin konjonktiirii de goz oniinde bulundurularak objektif bir
bigcimde ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi, Tiirk Siyasal Hayati, Sine-i Millet, Meclis
Boykotu, Meclis Bosaltma.

The Bosom of the Nation Trials as Extraordinary Attempts in Turkish Political Life

Abstract

The sine qua non (the indispensables) of democracies are undoubtedly the assemblies in
which state issues are discussed and resolved on behalf of the nation. However, in some
cases, the opposition parties, who were desperate in the face of the numerical superiority
of the governments, threatened to abandon their existing legitimate rights and return to
the bosom of the nation as an extraordinary method. The threat of returning to the bosom
of the nation, which foresees the deputies to boycott the parliament by resigning
individually or collectively, sometimes came up in the face of a victimization or as a
political move and sometimes caused political crises in Turkish political history. The
attempts to return to the bosom of the nation, which didn’t take place mostly but occupied
the agenda of politics, have not been an initiative that is supported by the public.

This study focuses on the emergence of the concept of returning to the bosom of the nation
in Turkish political life and the examples in our recent political history. The emergence
and development of political crises that led to return to the bosom of the nation initiatives
and discourses, expectations and attitudes of politicians and parties were examined. In
the study, primary sources such as Presidential State Archives, records of the Grand
National Assembly of Turkey and official newspapers were examined and the information
obtained from the newspapers, columns and interviews of the era were tried to put
forward objectively in the light of enquiry works and by taking the conjuncture of the
periods into account.

Keywords: History of Republic of Turkey, Turkish Political Life, Bosom of the Nation,
Parliament Boycott, Abandon Parliament.
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GIRIS

Tiirk siyasal hayatinda demokrasi kavrami, Osmanli Devleti'nin son do-
nemlerinde pek alisik olunmayan bir kavram olarak; 19. ylizyildan itibaren
Tanzimat¢l kadrolarin modernlesme c¢abalari ile yeniden dizayn edilen bii-
rokrasinin batici blirokratlari ile mesrutiyet kavraminin takipgisi haline ge-
len ordu mensubu subaylar karsisinda; hanedani destekleyen muhafazakar
kadrolar arasinda bir ¢ekismenin neticesinde olgunlasmaya baslamistir. Bil-
hassa 6nceki donemlerde yasanan miisadere ve benzeri usullerle siirekli de-
gistirilen list diizey kadrolar, gecmisin intikamini alircasina basi sonu olma-
yan bir batililasma anlayisinda gizli bireysellesme-0zgiirlesme arzusuyla, ha-
nedanin tek basina sahip oldugu egemenligin paylasilmasina dogru bir egi-
lime donilismiistiir. Bu baglamda Tanzimat doneminden itibaren gittikce giic-
lenen Batililasma taraftari olan Gen¢ Osmanlilarin 1srar1 ve dayatmalari neti-
cesinde mesrutiyete zorunlu bir gecis yasanmis ve ilk kez meclis, se¢cim, parti
ve mebus kavramlari ile tanismistir. Osmanl Devleti, list diizey biirokratlari,
geng subaylari ve birtakim diistintirleri de i¢ine alan ve Osmanlicilik fikri et-
rafinda toplanmis olan Geng¢ Osmanlilarin girisimleri neticesinde mesruti-
yete gecebilmistir. Boylelikle azinliklarin da igerisinde oldugu bir yonetim
anlayisi ile her tiirli farkliliklarin ortadan kaldirilarak, herkesin yonetime
dahil edilerek hosnutsuzluklarin ortadan kaldirilacagi bir sistem kurulmasi
arzu edilmistir. Ancak sonrasinda yasanan siireg, Osmanlicilik fikrini tartisi-
lir hale getirse de Mesrutiyetle gelen demokrasi kavrami, kalici olarak Tiirk
siyasal hayatindaki yerini korumustur. Mutlakiyetten mesrutiyete gecis,
farkl siyasal diislinceleri, yliksek sesle dile getirilerek mesru siyasal zemin
olan mecliste yer edinmeye baslamistir. Bu degisim yeni yeni gelismeye bas-
layan Tiirk basininin etkisiyle demokrasi kiiltiiriinii heniiz i¢csellestirememis
olan halkin da zamanla bu miicadelede bir taraf olmasini saglamis, yasanan
sancili siireclerin ardindan demokrasi kavrami siyasal yasamin vazgecilmez
bir unsuru haline gelmesine zemin hazirlamistir.

Yakin donem Tiirk siyasal hayatinda sikga duymaya baslanilan bir kav-
ram olarak Sine-i Millet; siyasal mekanizmalarin tikandig1 donemlerde, siya-
silerin arkasina aldiklar1 kitlelerin temsil hakkini yerine getirebilmek i¢in ali-
silmis, mesru yontemlerin disinda, alternatif bir yol olarak goriilen siyasal bir
arag olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sine-i millet kavrami, sine ve millet keli-
melerinin birlesmesiyle olusan bir isim tamlamasidir. Buna gore sine; gogus,
goniil, yiirek, i¢ ve bagir anlamlarina gelen Fars¢a kokenli bir isim olup,! mil-
let kelimesi ile birlikte, milletin bagri, milletin gonlii, milletin arasina karisma
anlamlarina gelmektedir. Istilahi manada ise sine-i millet kavrami, haksiz
veya hukuksuz bir durum karsisinda, mesru siyasal haklar dahilinde tiim gi-

1 Tirk Dil Kurumu, “Sine”, Biiyiik Tiirkge Sézliik, (Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara,1998),
1986.
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risimlerin bosa ¢ikarak, arzu edilen neticenin alinamamasi durumunda, Tiir-
kiye Biiyiik Millet Meclisi marifetiyle elde edilmis tiim mesru statii ve haklar-
dan vazgegilerek, halkin arasina karisip, miicadeleye buradan devam edil-
mesi anlamini tagimaktadir.? Sine-i millet, siyasetin mesru zemini olan mec-
lisin ¢6zlim mercii olmaktan ¢ikip, iktidarin sayisal iistiinliigii karsisinda ger-
cek islevini yitirdigi iddiasiyla boykot edilerek, iktidarin yipratilmasi ama-
ciyla muhalefetin bagvurdugu sira disi bir yontem olarak da ifade edilebilir.
Milli irade kavraminin siyasilere yiikledigi bir misyon olarak sine-i millete
donme kararlari, muhaliflerin iktidar iizerinde baski kurarak kamuoyunda
yer edinme cabalarinin yani sira, muhalefetin halka siginmasinin 6tesinde,
mazlum roliine biirtindiigl bir hakl goériinme miicadelesi olarak tanimlana-
bilir. Bilhassa medya araglari ile daha genis kesimlere ulasarak halk nezdinde
“magdur” kesim imaji olusturularak, bir nevi alg1 yénetimi yapmaya da yara-
maktadir. Ancak bu durum kimi zaman sandiga olumlu yansirken, ¢ogun-
lukla neticesiz kalan bir hamle olarak tarihteki yerini almistir.

Tiirk toplumunun, magdurun ve mazlumun yaninda olma duygusu, des-
tanlara ve menkibelere de konu olmus, bu toplumsal hassasiyeti kullanmak
isteyen siyasiler, halk destegini arkalarina alarak iktidara kars1 kendilerini
mesru kilmaya ¢calismislardir. Toplumsal bir hassasiyet olarak adalet mefhu-
munu tesis etmek amaciyla hareket eden kahramanlari konu alan edebi eser-
lerin sine-i millet olgusunun belki de ilk niivesini teskil ettigi de diistiniilebi-
lir. Ancak bu eserlerde kahramanlarin amaci, iktidar olmak ya da devleti ele
gecirmek degil, idarecilerin zulmiinii ortadan kaldirmaktir.3

Sine-i millete donme girisiminin diinyada da 6érnekleri mevuttur. 2013
yilinda Tayland’da Demokrat Parti'nin parlamentodaki milletvekilleri toplu
olarak istifa etmis, gerekce olarak da hiikiimeti gayrimesru olarak gordiikle-
rini ve meclisin halk tarafindan taninan bir organ olma islevini yitirmesini
gerekce gostermislerdir.* Bir baska sine-i millet denemesi ise 2018 yilinda
[ran’da yasanmigtir. Isfahan eyaletine yapilmasi planlanan su projesinin
biitge goriismeleri sirasinda planlamadan ¢ikarilmas iizerine isfahanh 18
milletvekili istifa ederek durumu protesto etmistir.5> Boylelikle diinya {ize-
rinde az da olsa benzer uygulamalarin oldugu séylenebilir.

Bu ¢alisma, Tiirk siyasal hayatinda, yasanan siyasal kriz ve tikanmalarin
ardindan siyasilerin basvurdugu bir ydontem olan sine-i millet kavraminin or-
taya ¢ikisi ve denemelerini konu almistir. Medyatik bir konu olmasi hase-
biyle, konuya iliskin daha 6nce farkl kisiler tarafindan gazete ve dergilerde

2 A, Sedat Aslandas - Baskin Bigakgi, Popiiler Siyasi Deyimler Sézliigi, (istanbul: {letisim
Yayinlari, 1995), 198,199.

3 Ulkii Kara Diizgiin, “Tiirk Destanlarinda Merkezi Kahraman Tipinin Tipolojisi”, Folklor/
Edebiyat. 18/69. (2012), 36.

4 Hiirseda Haber, “Tayland’da Ana Muhalefet Partisi Milletvekilleri istifa Etti”, (Erisim:
21.02.2019).

5 Hiirriyet, “iran Meclisinde Toplu Istifa” (Erigim: 21.02.2019).
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kose yazilari ele alinmistir. Bunlarin disinda konuya iliskin az sayida akade-
mik calisma olup bir yliksek lisans tezi ve yine bu tezden tliretilmis bir maka-
leye rastlanmistir.6 Mevcut calismalara katki sunmak amaciyla 6nceki calis-
malardan farkl olarak, Meclis Tutanaklari, ¢esitli arsiv vesikalari ve donemin
farkli gazetelerine de basvurularak konunun derinlemesine anlasilmasi ama-
ciyla Milli Miicadeleden giiniimiize kadar Tiirk siyasal hayatinda sine-i millet
kavramy, ele alinmistir. Genis bir bakis acisiyla siyasetcileri sine-i millete go-
tiiren siyasi krizlerin ortaya c¢ikisi, gelisimi, siyasilerin ve partilerin bu siirec-
teki s0ylemleri, beklentileri ve tutumlari incelenmistir. Calismaya kaynak
olarak basta Cumhurbagskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Cumhuriyet Ar-
sivi olmak iizere Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Tutanaklari, ddnemin gazete-
leri gibi birincil kaynaklarin yani sira, ddnemin gazeteleri, demecler, répor-
tajlar ve tetkik eserler incelenerek elde edilen bilgiler 1s18inda dénemlerin
konjonktiirii de goz éniinde bulundurularak sine-i millet denemeleri objektif
bir bicimde ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

1. MUSTAFA KEMAL ATATURK'UN SINE-i MILLETE DONUSU

Mondros Ateskes Anlasmasi sonrasinda vatanin isgallere agik hale gel-
mesi karsisinda Mustafa Kemal Pasa, vatanin ve milletin i¢erisinde bulun-
dugu vahim durumdan ¢ikis yollar1 aramak iizere Anadolu’ya ge¢mis, kendi-
siyle ayn1 diisiinceleri paylasan éncii sahsiyetler ile birlikte Anadolu halkinin
destegini arkasina alarak Milli Miicadele’yi baslatmistir. Mustafa Kemal,
Trabzon, Sivas, Van, Erzincan, Samsun gibi illerde huzur ve asayisi saglamak
amaciyla 9. Ordu Miifettisligi goérevine getirilmistir. Kendisine tevdi edilen
talimatnameye gore askeri ve milki birimler izerinde s6z sahibi olmasi, milli
miicadelenin baslatilmasinda biiytik bir avantaj saglamistir.”? Mustafa Kemal
Pasa, gorevi siiresince, biitiin ordu birlikleriyle baglant1 halinde kalmis, bu
siirecte milleti isgaller karsisinda bilin¢lendirmis, isgallere gereken tepkileri
oncelikle hukuki cercevede dile getirmeleri konusunda orgiitlemistir. Mus-
tafa Kemal Pasa’'nin milli miicadeleyi baslatmak icin basvurdugu girisimler,
itilaf devletlerinin dikkatini celp etmis ve Mustafa Kemal’in bu ¢alismalarin-
dan duyduklar1 rahatsizhig1 Istanbul Hiikiimetine iletmeleri izerine Istanbul
Hiikiimeti, Mustafa Kemal Pasa’y1 istanbul’a geri cagirmistir. Ancak Mustafa
Kemal Pasa, askerlik vazifesinden istifasini su s6zlerle ifade etmistir:

“Miibarek vatan ve milleti parcalanmak tehlikesinden kurtarmak ve Yunan ve

Ermeni amaline kurban etmemek icin agilan miicahede-i milliye ugrunda mil-

letle beraber serbest surette ¢calismaya sifat-1 resmiye ve askeriyem artik mani

olmaya basladi. Bu gaye-i mukaddese i¢in milletle beraber nihayete kadar ¢alis-
maya mukaddesatim namina s6z vermis oldugum cihetle pek asiki bulundugum

6 Serdar Yilmaz - M. inang¢ Ozekmekgi, Turk Siyasal Hayatinda Pratige Gegemeyen Mubhalif Bir
S6ylem: “Sine-i Millete Dénts”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. 19/2, (2017).
7 Sina Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2013), 121.
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silki celili askeriyeye bugiin veda ve istifa ettim. Bundan sonra gaye-i mukad-

dese-i milllyemiz i¢in her tiirli fedakarhkla calismak lizere sine-i millette bir

ferd-i miicahit suretiyle bulunmakta oldugumu arz ve ilan ederim.”8

Mustafa Kemal Pasa, “sine-i millette bir ferd-i miicahit” kavramini kulla-
narak, Turk demokrasi tarihinde ilk kez sine-i millet kavramini kullanan ve
verdigi szl tutarak sine-i millete doniisii gerceklestiren ilk lider olarak ta-
rihe ge¢cmistir. Mustafa Kemal, bir baska telgrafta: “Her ne sekil ve surette
olursa olsun Anadolu’da sine-i millette kalarak istiklal ve mevcudiyetimiz ug-
runda ¢alismaya karar verdim...” sézleriyle sine-i millet kavramini yinelemis-
tir.9 Mustafa Kemal Pasa’nin asil amaci, Istanbul Hiikiimeti karsisinda milli
miicadele icin gereken halk destegini arkasina almaktir.

Mustafa Kemal Pasa’nin miifettislik gorevinden ayrilmasi ve askerlikten
istifasi, gerek sine-i millette, gerekse askeri ve sivil makamlar da yanki bul-
mus, milli miicadelenin olgunlasmasinda etkili olmustur. Mustafa Kemal
Pasa’nin silah arkadaslar1 da bu durumdan miiteessir olmus, kendisine bag-
lilik gostererek girisilecek bir miicadelede onu destekleyeceklerini ifade et-
mislerdir.1® Sine-i millete doniisiin en biiyiik rizikosunu, hi¢ salahiyeti ola-
mayan birinin milletin kaderini tayin edecek milli miicadelenin lideri olup
olmayacagi konusunun belirsizligi olusturmustur. Oyle ki, milli miicadelenin
baslamadan bitmesi, kendisine gosterilen baglilik ve desteklerin azalmasi ve
hatta tamamen ortadan kalkmasi s6z konusudur. Ancak Mustafa Kemal, milli
miicadeleyi onurlu bir direnis olarak géren her kesimin destegini arkasina
alabilmeyi basarmistir. Mustafa Kemal Pasa, sine-i millete donme karari ile
Tirk tarihinin seyrini degistirecek bir hamle yapmis, kendisinden sonraki
donemlere millet iradesinin giiciinii gésterme noktasinda 6rnek olmustur.
Bununla birlikte istanbul’'un ingilizler tarafindan isgal edilmesi iizerine Ana-
dolu’nun farkli kentlerine siginan bazi Meclis-i Meb{isan liyeleri de sine-i mil-
lete siginmis ve Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin (TBMM) kurulmasi ile me-
busluk gorevlerine devam etmislerdir.!?

2. 1945-1980 DONEMI SINE-i MILLET TARTISMALARI

Ikinci Diinya Savasi biterken, savas éncesi yillarda ve savas siiresince
belirginlesen totaliter rejimlerin maglubiyeti, Avrupa’da oldugu gibi Tiir-
kiye’de de demokrasiye gecisi hizlandirmigtir. Milli Sef Ismet inénii, 1 Kasim
1944’de okudugu meclisi acilis konusmasinda

“...Tirkiye Cumhuriyeti i¢ idaresinde saglam, demokratik ve milli bir siyaset ta-

8 Harp Tarihi Vesikalar1 Dergisi (HTVD), (2/1952), Belge No: 37.

9 Askeri Tarih Belgeleri Dergisi (ATBD), (31/1980), Belge No: 1752.

10 Osman Akandere, “Milli Miicadelenin Baslarinda Mustafa Kemal Pasada Sine-i Millet
Diistincesi ile Askerlikten istifas1 Oncesi ve Sonrasi Kendisine Gosterilen Baghliklar”, Selcuk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, 11 (2002), 306.

11 Enver Konukgu, “Sine-i Millete iltica Eden Meclis-i Meb’usan-1 Osmani Reisi Celaleddin Arif
Bey’in Ankara Yolculugu”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, 10/28 (1994), 86.
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kip eder. Biitiin vatandaslar i¢in esit bir adaleti, fikir ve vicdan hiirriyetini sa-

mimi olarak esas tutan bir anlayistayiz... [Idaremiz biitiin manasiyla halk idare-

sidir. Bu idare demokrasi prensiplerini Tiirkiye'nin biinyesine ve hususi sartla-

rina gore tekamiil ettirmektedir.”12

diyerek, partisinin demokratik, herkesi kapsayan bir anlayisla iilkeyi
idare ettigini ifade etmis, boylece icerden ve disaridan gelecek elestirilerin
onilinii almaya ¢alismistir. Bununla birlikte, 19 Mayis 1945 tarihli konusma-
sinda ise “..Savas zamanlarinin ihtiyata liizum gésteren darliklari kalktikca
memleketin siyaset ve fikir hayatinda demokrasi prensipleri daha genis dlgtide
hiikiim stirecektir.” sozleriyle demokrasiye verdikleri 6nemi yineleme ihti-
yact hissetmistir.13

Ikinci Diinya Savasinin Tiirkiye ekonomisi lizerinde kuskusuz yikici et-
kileri olmus, seferberlik emri ile iiretici niifusun silahaltina alinmasi sonu-
cunda tarimsal liretimin diismesi, olasi savas tehdidi karsisinda savunma gi-
derlerinin arttirilmasi, savas doneminde spekiilatif sdylentiler neticesinde
piyasalarda ihtikar4 ve karaborsacilik bas gdstermeye baslamistir. Bu duru-
mun en biiytik bedelini halk 6demek zorunda kalmistir.1> Bu durum mecliste
tek parti olarak iktidar1 elinde bulunduran Cumhuriyet Halk Partisi (CHP)
icerisinde muhalif sdylemlere de sebep olmustur. Savas sonrasi kiiresel 6l-
cekte pazarlanan liberal ve 6zgirliikcli akim, Tiirk siyasetini ve basinini da
etkilemis, yer yer muhalif agiklamalar basinda genis yanki uyandirmistir. Bil-
hassa gazetelerde ve mecmualarda yer alan muhalif haber, kése yazisi ve ka-
rikatiirler CHP’nin kendi igerisindeki muhalefetin ytikselise gegmesine ze-
min hazirlamistir.16 Basinda yer alan soz konusu haberlerin 6zellikle ekono-
mik endiselere dayali elestiriler icermesi, yoksullukla miicadele eden halkin
dikkatini daha ¢ok ¢ekmis, halk her gecen giliniin psikolojik olarak siyasetle
daha cok ilgilenmeye baslamistir. Boylece CHP, o giine kadar alternatif bir
siyasal hareketin olmayis1 nedeniyle bir sekilde icerisinde barindirdigi mu-
halif gruplarin sozlii ve yazili muhalefetleri ile kars1 karsiya kalmistir. CHP,
parti icerisinde cok seslilik olusturabilmek icin ya da tek parti, tek adam ima-
jin1 yikmak icin kurultayda 21 kisilik “Miistakil Grup” olusturmustur. Bu gru-
bun amaci, iktidardan bagimsiz bir sekilde iktidar1 denetleme vazifesini ifa
etmektir.l” Her ne kadar CHP partinin ve iktidarin, denetlenebilir, seffaf ve

12 Aksin, Kisa Tiirkiye Tarihi, 241.

13 Kemal H. Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller (Istanbul:
Timas Yayinlari, 2017), 230.

14 fhtikar kelimesi; “hakkini yemek, kotii davranmak; kitlastirmak, tedaviilden g¢ekmek,
istiflemek, tekeline almak” anlamlarindaki hakr kokiinden tiireyen ihtikar, “ticaret malini
pahalilasmasi gayesiyle istifleyip piyasaya arzini geciktirmek” manasina gelmektedir. (bk.
Kallek, Cengiz.  “Ihtikdr”,  Tirkiye Diyanet Vakfi  Islim  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ihtikar).

15 Tevfik Cavdar, Tirkiye’nin Demokrasi Tarihi 1839-1950 (Ankara: 3. Basim, imge Kitabevi
Yayinlari, 2008a), 377.

16 Cavdar, Tiirkiye’nin Demokrasi Tarihi 1839-1950, 380.

17 Cavdar, Tiirkiye’nin Demokrasi Tarihi 1839-1950, 358.
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demokratik oldugunu gostermeye ¢alismissa da tiim liyeleri CHP listelerin-
den aday gosterilmis, parti aidiyeti temin edilmis milletvekillerinden olusan
Miistakil Grup’un etkili bir denetim islevi gormekte yeterli olmadig1 ve de-
mokrasinin tesisi noktasinda yetersiz kaldig1 soylenebilir.

2.1. Cok Partili Hayata Geciste Sine-i Millet Denemeleri

CHP iktidari, her ne kadar soylemleri ile demokratik bir hava estirse de
parti icerisinde ve halk nezdinde belirgin hale gelmeye baslayan ve firsat kol-
layan mubhalif fikirlerin 6niine gecememistir. Cok gecmeden CHP karsisinda
her gecgen giin belirginlesen muhalefet, kendi arasinda 6rgiitlenmis ve Dortlii
Takrir olarak bilinen meshur metnin nihayetinde Demokrat Parti (DP) kurul-
mustur. Her ne kadar daha 6nce de ¢ok partili hayat gecis denemeleri olsa da
DP’nin kurulusu, Tiirkiye’de kalici olarak iktidar muhalefet ddnemini baslat-
mistir. DP, savas doneminde yasanan ekonomik darbogazlar nedeniyle
CHP’ye kars gittikce belirgin hale gelen halkin tepkisini ve savas sonrasinda
esen liberal riizgarlarin da etkisiyle ylikselen muhalif sesleri arkasina alarak
kisa zamanda gli¢lii bir muhalefet partisi haline gelmistir. Boylece tek parti
hakimiyetine karsi birgok kesimin umut bagladigi muhalif bir hareket olarak
iktidara namzet olmustur. DP'nin hizh yiikselisi, CHP’de bir panik havasi
olusturmus, 1946 Eyliil'iinde yapilmasi gereken belediye secimleri, 29 Nisan
1946 tarihinde meclise verilen bir 6nerge ile mayis ayina ¢ekilmeye ¢alisil-
mis, bu durum DP’li vekiller tarafindan elestirilmisse de kabul edilerek mec-
listen gegirilmistir. Adnan Menderes, CHP’'nin asil amacinin belediye se¢im-
leri ile birlikte milletvekili secimlerini de 6ne almak oldugunu ifade etmis,
oysaki segmenlerin bahar aylarinda islerin yogun olmasi yerine pek islerinin
olmadig1 kis aylarinda yapilmasinin katilimi kolaylastirip arttiracagini ifade
etmigstir. Buna karsilik CHP ise, kis aylarinda kirsal alanda ulasimin zor oldu-
gunu, bir¢cok koy yolunun kapali olacagini ifade etmistir.18 CHP’nin basvur-
dugu secimleri 6ne alma yontemi, DP’yi dogmadan 6ldiirmeye yo6nelik bir
adim olsa da uzun vadede DP’nin isine yaramistir. DP, heniiz yeni kurulan bir
parti olarak secimlere hazir olmadigini gerekee gosterip secimlere katilma-
yacagini aciklamissa da bu durum basinda genis yanki bulmus ve DP’nin halk
nezdindeki mazlum ve magdur kimligine biiriinmesine zemin hazirlamistir.
Bunun akabinde genel secimlerin de yerel secimler gibi 6ne alinmasi ve se-
¢imlere demokratik nitelikten yoksun bir se¢cim kanunu ile girilmis olmasi,
CHP-DP arasindaki gerilimin daha da tirmanmasina sebep olmustur. Se¢im
yasasl geregi; acik oy gizli sayim, secim giivenliginin adli makamlar yerine
idari makamlarca saglanmasi ve oy pusulalarinin se¢cim sonrasi hemen itlafi
gibi seffaflif1 zedeleyecek antidemokratik uygulamalar, 6zellikle merkezden
uzak tasra kesimlerde yapilan segimlere golge diisiirmiis, saibe kuskusunu
artirmistir. DP, “Yeter, S6z Milletin!” slogani ile elindeki tek koz olan halkin

18 TBMM, Tutanak Dergisi, Donem 7, c. 2, (29.04.1946), 220-225.
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destegini arkasina almaya ¢alismistir. Bununla birlikte CHP ile DP arasindaki
miicadele, sadece meclis catisi altinda degil, kendilerine yakin gazetelerde de
devam etmis ve halk nezdinde DP’nin, CHP'nin anti-demokratik uygulamalari
karsisinda magdur bir konuma diistiigii imaji olusmustur. 1946 genel se¢im-
leri sonucunda 395 CHP’li, 64 DP’li, 6 da bagimsiz milletvekili meclise gir-
meye hak kazanmistir.1® Boylece uzun zamandan sonra Tiirk siyasal haya-
tinda ilk kez CHP karsisinda muhalefet, kalic1 hale gelmistir.

Tarihi 6ne cekilen belediye secimlerini protesto ederek yerel secimlere
istirak etmeyen DP, genel secimler sonrasi ise secimlere saibe karistig1 iddi-
asiyla sine-i millete donme ve Meclis goriismelerine katilmama stratejisini
tartismaya agmustir. Onderligini Kenan Oner’in yaptig1 ve partinin asir1 kesi-
mini temsil eden grup, CHP’ye karsi sert bir muhalefet izlenmesi goriisiinii
benimsemistir. Bu grup, CHP karsisinda izlenecek en dogru yolun sine-i mil-
lete doniisten gectigine inanmis olsa da parti kuruculari, meclis biinyesinde
yapilacak bir muhalefetin daha dogru olacagina kanaat getirmis ve sine-i mil-
lete doniis diisiincesini hayata gecirmemislerdir.2® Bununla birlikte Bayar’'in
imzasiyla hazirlanan ve 1946 Mayis'inda agiklanan se¢im beyannamesinde
DP’nin secimlere katilmayacag ifade edilmistir.2! DP'nin boyle bir karar al-
masinda dénemin basbakani Recep Peker’in pay1 oldukea biiyiiktiir. Bagba-
kan Peker, sert mizagli, uzlasilmasi zor ve agir bir dil kullanmasi ile meshur
olup bununla ilgili elestirilerin hedefi haline gelmistir. 18 Aralik 1946 tari-
hinde yapilan biitce gériismeleri sirasinda Adnan Menderes, CHP hakkinda
ciddi elestirilerde bulunmus, ancak bu elestiriler Bagbakan Peker tarafindan
oldukga sert bir bicimde karsilik bulmustur. Peker, Menderes hakkinda ta-
rihe “Psikopat Krizi” olarak gececek olan su sozleri sarf etmistir:

“Muhterem arkadaslarim, Demokrat Parti adina dinlediginiz Adnan Mende-
res’in sesinde kotiimser ve psikopat bir ruhun mariz karanliklar icinde (CHP si1-
ralarindan alkiglar). Sanli bir milletin ve arkada biraktig1 karanliklardan akisle-
rini dinledik. Bu ruh haletine temas ettigim zaman kendimi derin bir hakikati
kesfetmis vaziyette goriiyorum. Demek ki, her seyi geriye ¢ceken anlasilmaz ha-
reketler bir ruhtan doguyor.”22

Peker’in Menderes’e Genel Kurul'da hakaret etmesinin {izerine Bayar,
beraberindeki DP’li vekillere, “Kalkin arkadaslar, miizakereyi terk edelim!”
sozlerini sarf etmistir. Fuad Kopriil, ise “Bir basbakan béyle séyleyemez.” di-
yerek, CHP’li vekillerin “Ugurlar olsun!” s6zleri esliginde DP’li vekiller Mec-
lis’i terk etmislerdir.23 “Sine-i Millete Avdet” olarak goriilen bu tutum, Tiirk

19 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, 250.

20 Serdar Yilmaz - M. inang Ozekmekgi, Tiirk Siyasal Hayatinda Pratige Gecemeyen Muhalif Bir
Soylem: “Sine-i Millete Déniis”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. 19/2. (2017),
418; F. Ahmad, - B. T Ahmad, Tiirkiye’de Cok Partili Politikanin A¢iklamali Kronolojisi
(1945,1971) (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1976), 39-40.

21 Metin Toker, Tek Partiden Cok Partiye (istanbul, Milliyet Yayinlar1 1970),146.

22 TBMM, Tutanak Dergisi, Donem 8, c. 3, (18.12.1946), 23-24.

23 TBMM, Tutanak Dergisi, Donem 8, c. 3, (18.12.1946), 23-24.
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basininda genis yanki bulmus, CHP’'nin DP’ye yonelik agir ithamlar1 karsi-
sinda DP’nin siyasal bir manevrasi olarak goriilmiistiir. DP takindig1 bu ta-
virla meclisi degil, CHP’nin meclisteki kat1 tutumunu protesto etmis. Arkasin-
daki halk destegini de arttirmaya calismistir.

7 Ocak 1947 tarihinde Kenan Oner baskanhginda yapilan Demokrat
Parti Kongresinde DP’li yoneticileri 1limli ve yumusak politikalar giitmekle
elestiren sert grup ile 1imli grup arasinda ¢ekismeler yasanmis, sert grubun
baskilar1 neticesinde parti politikalarini sekillendirecek bazi kararlarda
thimlh grup ile mutabik kalinmistir.24 “Hiirriyet Misaki” adiyla kamuoyuyla
paylasilan bu kararlarin arasinda anayasaya aykir1 kanunlarin tasfiyesi, Se-
¢im Kanunu’'nda yapilacak degisiklikler ve Devlet Baskanligi ile parti baskan-
1181 makamlarinin ayrilmasi gibi degisiklikleri icermistir.25 Sine-i millete d6-
niis yetkisi Genel Idare Kuruluna verilmekle birlikte bu kararin hem bir prog-
rama baglanmasi hem de karar yetkisinin sine-i milletgilerin ¢ogunlukta ol-
dugu Meclis Grubuna degil de ilimlilarin ve parti kurucularinin agirlikta ol-
dugu Genel idare Kurulu’'na verilmesi o dénem siyasal gelismeler adina ol-
dukga 6nemlidir.26

7 Temmuz 1946 tarihli Ulus Gazetesinin haberine gore; icisleri Bakan-
Iig1 “koylere gidip siyasal propaganda yaparak koyliilerin rejime karsi zehir-
lendikleri iddias1 sebebiyle, kdylere gelen siyasilerden vesika istenmesi hu-
susunda vilayetlere bir genelge gdndermesi yeni bir krize sebep olmustur.
DP, antidemokratik olarak gordiigii bu durumu protesto etmek icin bir ge-
nelge yaymlamistir. Bu genelgeye gore parti olarak se¢cime katilmama karar-
larinda ne kadar hakli olduklarini ifade etmis, bakanligin anayasal haklar
cigneyerek suc isledigini ifade etmistir.2? Yasanan bu gerginlik tizerine Cum-
hurbaskani Inénii, “12 Temmuz Beyannamesi” olarak tarihe gecen bir beyan-
name yayinlayarak iki tarafa da siiklinet ¢agrisinda bulunmus, DP’nin meclisi
terk etmesi ile gerilen siyasal ortami yumusatmaya calismistir. 12 Temmuz
Beyannamesi, partilerde bir kirilma yaratmis, muhalefetin ihtilalci bir tesek-
kil oldugunu diisiinen Pekercilerle, demokratiklesme adina tek ¢arenin sine-
imillete doniisten gectigine inanan DP’li sine-i milletcilerin partilerinden tas-
fiye siirecinde 6nemli bir kilometre tasi olmustur.28 Recep Peker ve hiikiime-
tinin, beyannamenin yayimlanmasi noktasinda Inénii ile ters diismesi neti-
cesinde, CHP igerisinde demokrasiyi daha iyi 6ziimsemis ve 1liml geng siya-

24 Enis Sahin - Bilal Tung, “Demokrat Parti'nin Kurulus Siireci ve DP-CHP Siyasi Miicadelesi
(1945-1947)”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi (The Journal of Social and Cultural
Studies) 1/2.(2015), 56-57.

25 Cihat Goktepe, “Menderes Donemi (1950-1960)", Tiirkler Ansiklopedisi (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 2002), 16/901.

26 S, Yilmaz - I. M. Ozekmekgi, Tiirk Siyasal Hayatinda Muhalif Bir Séylem, 419.

27 Cumhurbagkanlign ~ Devlet  Arsivleri  Bagkanligt ~ Cumhuriyet Arsivi  (BCA),
30.1.0.0/44.257.1.2.

28 Nihat Erim, “Bu Bahsi Artik Kapatalim”, Ulus Gazetesi, 19.07.1947, s. 3.
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silerin olusturdugu Otuzbesler grubu ortaya ¢ikmistir. Bu grup, Peker ve hii-
kiimetinin sert ve kat1 tutumunu elestirmis, CHP’nin artik tek parti iktidari
gibi hareket etmemesi gerektigine inanmistir.2? DP’de ise miifrit isimler ya
ihrag edilerek ya da istifa yolunu secerek Meclis icerisinde “Miistakil Demok-
ratlar Grubu” adi ile yeni bir grup kurarak, parti igerisindeki demokratik ol-
madigina inandiklar: eylemleri protesto etmislerdir.3° DP’nin CHP iktidari
karsisindaki konumunu giiclendirmek ve siyasal varligini mesru hale getir-
mek amaciyla bir ¢are olarak kullandig1 sine-i millete donme tehdidi, iktida-
rin mesruiyetini tartisma konusu haline getirip halk nezdinde mazlum ve
magdur imaji ile hareket etmeyi amaglayan ancak sdéylemden 6teye gideme-
yen bir tesebbiis olarak Tiirk siyasal tarihine ge¢mistir. Her ne kadar bu giri-
sim sadece bir s6ylemden ibaret olsa da DP’nin bu durumu bir segenek ola-
rak glindeme getirmesi CHP karsisinda tabanini genisletmesine katki sun-
mustur.

2.2. Adalet Partisi Genel Baskani Ragip Giimiispala’nin Sine-i
Millete Donme Tehdidi

27 Mayis Darbesi neticesinde DP iktidarinin son bulmasi, Tiirkiye’de si-
yasi, iktisadi ve sosyal anlamda yasanan krizlerin kaldig1 yerden devam ettigi
bir siire¢ olmustur. 27 Mayis Darbesi ile Cumhurbaskani Celal Bayar, Bagba-
kan Adnan Menderes ve Bagbakan yardimcisi Fatin Riistii Zorlu’nun idamla
yargilanmalari, siyasiler izerinde bir travma yaratmis, ordunun siyaset lize-
rindeki vesayeti kalic1 hale gelmis ve giiniimiize kadar uzanan asker-siyaset
iliskilerinde ordunun baskin hale gelisinin de baslangici olmustur. Darbe
sonrasinda Ragip Giimiispala baskanlhiginda Adalet Partisi (AP) kurulmus ve
AP muhafazakar kesime yesil 151k yakan bir parti olarak Tiirk siyasal hayatina
giris yapmistir. 27 Mayis itibari ile hiikiimet olarak gérev yapan Milli Birlik
Komitesi, gorevini sivil bir hiiklimete devretmek adina se¢imlerin yapilma-
si1 kararlastirmistir. Ulkenin darbe havasindan siyrilip normallesme siire-
cine girmesi amaciyla 15 Ekim 1961 tarihinde genel secimler yapilmis ve AP,
158 milletvekili ile meclise girmistir. Bircok eski DP’li siyasetciyi de biinye-
sinde barindan AP, partinin kozmopolit yapisindan kaynakli hiziplesmelere
sahne olmus ve bu durum, Glimtspala'nin partiyi idare etmesini oldukea zor-
lastirmistir. DP doneminde CHP ye karsi sert bir tutum izlenmesi gerektigini
savunan “mifritler”in devami niteliginde olan ve AP dénemine DP’nin mira-
sina sahip cikarak ileride “hisimlilar”3! olarak anilan grup ile asker ve Inénii
ile iyi gecinilmesi gerektigini ifade eden ilimlilardan olusan “idealistler”
grubu karsi karsiya gelmistir. Ziircher’e gére AP’nin kurulus amaci tutuklu

29 Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, 282; Kadri Unat,
“Cumbhuriyet Halk Partisi'nde Nevi Sahsina Miinhasir Bir Muhalif Grup: Otuzbesler”, Ankara
Universitesi Tiirk Inkildp Tarihi Enstitiisii Atatiirk Yolu Dergisi, 48 (Giiz-2011), 863-864.

30 Yilmaz - Ozekmekgi, Tiirk Siyasal Hayatinda Muhalif Bir Séylem, 421.

31 Aslandas - Bigakgl, Popiiler Siyasi Deyimler Sézliigti, 198.
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subay ve eski DP’li siyasetcilerin kaybettikleri konumlarina yeniden iadesi
iken32 partinin bu konuda net bir tavir koyamamasi bu ayrilig1 koriiklemistir.

Gilimuspala’nin sine-i millet tehdidi, digerlerinden farkli olup, cumhur-
baskanlig1 secimleri sirasinda bazi partililerin kendisine tavir almasi nede-
niyle ortaya ¢ikmistir. Cumhurbaskanligi adayligi i¢in, Devlet Baskani Cemal
Giirsel, Samsun Senatérii Ali Fuat Basgil ve Kayseri Senatérii Suat Hayri Ur-
giiplii'niin isimleri kulislerde gegmeye baslamis ve partiler bu isimler arasin-
dan birini blok halinde aday géstermesi beklenirken AP icerisinde aday ko-
nusunda bir ihtilaf yasanmistir. AP’li 15-20 gelenekgi ve muhafazakar Millet-
vekili Basgil'i desteklerken, partideki asil blogu olusturan ve “idealistler” ola-
rak anilan grup ise Basgil'i partinin adami olmak yerine muayyen bir goriisiin
adami olmakla suglayip, Atatiirk ilke ve inkilaplarina karsi olan, gerici bir
sahsiyet olarak tanmimlamistir.33 Baz1 AP’li vekillerin Ali Fuat Basgil konu-
sunda 1srarci olmasi, yeni kurulan AP’'nin muhafazakar bir parti imaji olus-
turmak i¢in bilincli olarak yaptigi bir girisim oldugu iddia edilmistir.34 AP’li
bazi vekillerin Basgil isminde 1srar etmesi ve idealistlerin buna siddetle karsi
cikmasi nedeniyle parti ikiye boliinmiis ve Giimiispala bu konuda bazi agik-
lamalar yapmistir. Glimiispala, yasanan bu siyasal ayrisma karsisinda yaptigi
aciklamada:3s

“Bugiin partinin en kuvvetli bir duruma gelmesinden sonra fikir ve kanaatleri

ile programa aykir1 bazi problemlerin ortaya atilmasi iiziintli yaratmaktadir.

Milletin menfaati, birligi ve huzuru temin ve parti tesaniitiinii bozmamaktir.

Aksi vaziyet karsisinda serefle basladigi tarihi vazifesini gene serefle birakarak

sine-i millete donmeye kararldir.”3¢

Gilimuspala, yaptig1 bu beyanat ile her ne kadar parti igerisinde i¢ huzuru
saglamaya ¢aligsa da partililerin dnerdigi isimlerin aday olmamasi kararlas-
tirilinca sorun ¢ozilmiistiir. 24 Ekim 1961 tarihinde bir araya gelen parti li-
derleri, aday cikarmayacaklarini ve Giirsel’i destekleyeceklerini agiklayinca
partiici aday cekismesi son bulmustur. Netice itibari ile Ragip Giimiispala’nin
sine-i millet tehdidi sonugsuz kalmistir.

Miifritlerin ya da yeni adiyla “hisimlhilarin” parti icerisindeki tutumlari
bununla sinirli kalmamis ve bu olaydan sonra parti ele gecirilmeye calisilmis-
tir. Bu baglam da asir milliyetci ve sag gortsi temsil eden hisimhlarin, Gii-
miispala ismi yerine Alparslan Tiirkes’i partinin basina gec¢irmek istedikleri

32 Eric ]. Ziircher, Modernlesen Tiirkiye’'nin Tarihi, 22. Basim, (Istanbul, iletisim Yayinlari,
2008), 357.

33 Cumbhuriyet Gazetesi, “Gece Basgil'i Destekleyenlerle Aleyhinde Bulunan Milletvekilleri
Arasinda Cok Sert Catismalar Oldu” (21.10.1961), 5.

34 Milliyet Gazetesi, “Adalet Partisinde [kilik” (22.10.1961), 1.

35 Milliyet Gazetesi, “Glimiigpala huzur olmazsa ayrilacagini agikladi” (22.10.1961), 5.

36 Kudret Gazetesi, “Glimuspala istifa tehdidinde bulundu” 22.10.1961), 5; Aksam Gazetesi,
“AP’liler kardes kavgasina sebep olamaz. Aksi halde sine-i millete dénerim.” (22.10.1961),
5.
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de iddia edilmistir.3? Hisimlilarin bu tutum ve davranislari nedeniyle doku-
nulmazliklarinin kaldirilarak meclisten uzaklastirilmalari da giindeme gel-
mis ve bu tavirlarindan partinin tamami sorumlu tutulmustur. 29 Mart’ta ya-
pilan AP grup toplantisinda Parti Genel Sekreteri Sinasi Osman, partiye bir
onerge vererek “Ankara’da can ve mal emniyeti saglanincaya dek sine-i mil-
lete doniilmesini teklif etmistir. Giimiispala ise s6z alip, basbakanin memle-
kette yasanan olaylarin ve olusan gergin havanin sorumlusu olarak AP’yi gos-
termesini dogru bulmaya imkan olmadigini ifade etmistir.38 Ancak, Sinasi Os-
man’in kiiciik capli olan sine-i millete doniis teklifi kabul gormemistir.

3. 1980-2000 DONEMI SINE-i MILLETE DONME TESEBBUSU

1960 darbesinin sekteye ugrattigi demokrasi havasini tekrar yasatabil-
mek i¢in s6ylemleri ile DP’nin bir devami niteliginde muhafazakar se¢menin
oylarina talip olan AP lideri Siileyman Demirel, 1980 darbesi sonrasinda Tur-
gut Ozal da tipki diger rakipleri Demirel ve Erbakan gibi teknokrat kimligi ile
Tiirk siyasetinde 6éne ¢ikan isimlerden biri olmustur. Ozal, miistesarlik yap-
t181 donemlerde basarili teknokrat kimligi ile 6n plana ¢ikmay1 basarmis ve
siyasal konjonktiiriin sonucunda siyasete atilarak merkez sagin temsilcisi
haline gelmistir. Ozal, Anavatan Partisi’ni (ANAP) kurmus ve kisa siirede hal-
kin tevecciihiinii kazanmistir. ANAP, daha kurulur kurulmaz 1983 genel se-
cimlerinde %45,14 oraninda oy alarak 400 sandalyeden 211’ini almay1 ba-
sarmigtir. 1983’ten itibaren basarili bir egilim yakalayan Ozal, siyasi yasaklar
nedeniyle merkez sagda olusan boslugu tek basina doldurmaya ¢alismis ve
basarili da olmustur. Ancak siyasi yasaklarin kalkmasi konusunda kamuoyu-
nun artan baskilari karsisinda fazla dayanamayarak rakip siyasilerin hakla-
rinin iadesi i¢in referandum karari almak zorunda kalmistir.3° Bu karar her
ne kadar siyasal yelpazenin genisledigi, secimlerde renkliligin yasandig1 ve
askeri vesayetin kirildig1 bir atmosfer gibi diisiiniilse de Ozal'in ¢ok arzula-
dig1 bir karar olmamuistir. Nitekim sag cenahta Demirel, sol cenahta ise SHP,
yaptiklar1 muhalefet ile Ozal’1 siyaseten yipratmislardir. Bu yipranma ken-
dini se¢im sonuglarinda da gostermistir. 1987 yili genel secimlerinden he-
men 6nce yapilan se¢cim kanunu degisikligi ile ANAP'1n 6nceki secime gore
oy oranlar1 diismiis ancak sandalye sayisi artmistir. Biiylik partilere avantaj
saglayan bu yasa nedeniyle “se¢im yasasi hiikiimeti” olarak tarihe ge¢mis-
tir.40

3.1. Turgut Ozal''n Cumhurbagkam1 Adayhg Karsisinda Sine-i
Millet Tehdidi

1989 yilinda yapilan yerel secimlerde ANAP’1n {liglincii parti konumuna

37 Milliyet Gazetesi, “AP’deki Son Gelisme” (30.03.1963), 1.

8 Milliyet Gazetesi, “AP Grubunda Baskanin istifasi istendi” (30.03. 1963), 1 ve 7.

39 Feroz. Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Tiirkiye. ¢ev. Sedat Cem Karadeli, (istanbul: Bilgi Yayinevi,
2006), 192.

40 E.J. Zircher, Modernlesen Tiirkiye’'nin Tarihi, 418.

w
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gerilemesi lizerine Ozal'in muhalefet ile herhangi bir uzlasi arayis1 olmaksi-
zin Cumhurbaskanligina aday olmasi, daha giiclii hale gelen muhalefetin tep-
kisini cekmistir.4! Iktidar olan ANAP, iktidar olmanin verdigi bir 6zgiivenle
Cankaya’ya Ozal'in ¢ikmasi gerektigini diisiiniirken, DYP ise toplumdaki mu-
halif kesimleri harekete gecirmek amaciyla “Cek Git!”, “Cankaya Milletindir!”
temal1 mitingler diizenlemistir. SHP ise tiim muhalif partilerin birlikte hare-
ket etmesi gerektigini ifade etmistir.#2 SHP bu blok sayesinde kamuoyunu
bilyiik oranda arkasina alarak 0zal’1 ve hiikiimeti zor durumda birakmay: he-
deflemistir. Ozal'm cumhurbaskanhg: adayligim1 degerlendiren ismet inéni,
Ozal’'in halkin kendisine attig1 tokadi1 gormezden gelerek Kosk’e cikmaya ca-
listigini ifade etmis ve sine-i millete iliskin olarak su sozleri sarf etmigtir:43
“Muhalefet istifa etmeye hazirdir. Ama bunun ne faydasi olur? Onu iyi diisiin-
mek lazimdir. Mesele erken secimi elde etmektir. Bu karari da ancak Meclis
alir.” Ozal ise, SHP’nin yaptig1 kamuoyu avciligl karsisinda, séz konusu sine-i
millet girisimini “Boykotcu ve Bunalimc1” olarak nitelendirmistir.44

Ozal''n Cumhurbagkan1 olmasini yeterli ¢cogunlukta olamadig i¢in en-
gelleyemeyen muhalefet, bu siirecte sine-i millet kavramini giindeme getire-
rek Ozal karsisinda kamuoyunu kendi yanina almaya ¢alismistir. Bu siirecte
SHP, oylarinin DSP’ye kaymasi ihtimalinden otiirii istifa edip sine-i millete
dénmek yerine ilk kez RP’nin ortaya attig1 Ozal'in Cumhurbagkani olabilmesi
icin meclisteki toplanti yeter sayisinin ligte ikisini saglama sartini giindeme
tasimistir. Bu tez fazla ragbet gérmeyince konuyu Anayasa Mahkemesine ta-
siyacagini ifade eden SHP, bu kararindan vazgecmistir.*> Mevzu her ne kadar
bu sekilde anlasilmis olsa da bu nokta da gézlerden kagan miihim bir ayrinti
ise Ozal ile Inéni’niin bu siirecte danigikh hareket ettikleri iddiasidir. Ozal'in
ve Inénii’niin bu siirecte yaptiklari agiklamalar, bu noktaya isaret etmektedir.
Soyle ki; inénii ve partisi SHP, Ozal'im Cumhurbagkani olmasina sessiz kal-
mas1 karsiliginda, DSP’nin baraj altinda kalarak meclise girmemesi icin
Ozal'm ise se¢cim kanununda degisiklik yapmamasini beklemistir. Béylece
SHP’nin, DSP ile bir béliinme yasamasinin 6ntine gecilerek Tiirk solunun
meclisteki tek temsilcisi olmay1 garanti altina almaya calistig1 gériilmektedir.
Bu baglamda Ozal: “Secim sistemini degistirmeyecegiz.” s6zii karsisinda SHP
ise “Cumhurbaskani secimi bir bunalim etkeni olmayacaktir” seklinde agik-
lama yapmistir.4¢ SHP’nin tek istegi DSP daha fazla giiclenmeden ve mevcut

41 Tevfik Cavdar, Tiirkiye’nin Demokrasi Tarihi 1950’den Giiniimiize (Ankara: imge Kitabevi
Yayinlari, 2008b), 278.

42 Yilmaz - Ozekmekgi, Tiirk Siyasal Hayatinda Muhalif Bir Séylem, 424.

43 Hiirriyet Gazetesi, “Inénii Ozal'1 Layik Gérmiiyor” (20.10.1989), 1 ve 8.

44 Milliyet Gazetesi, “Boykottan Cark m1?”(08.06.1989), 9.

45 Yilmaz - Ozekmeki, Tiirk Siyasal Hayatinda Muhalif Bir Séylem, 424; M. Serhan Yiicel, Ttirk
Siyasal Hayatinda Cumhurbaskanhigt Secimleri, (Bilecik Seyh Edebali Universitesi SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, Bilecik 2013) 170.

4 Teoman Ergill, Sosyaldemokraside Béliisme Yillart (1986-1991) (istanbul: Giindogan
Yayinlari, 1995), 261.
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se¢im sistemi degismeden DSP’yi baraj alt1 birakarak sol oylarin béliinmesini
engellemektir. Bu nedenle SHP'liler partilerinin beka sorununu Ozal'in Cum-
hurbaskani olmasinin éniine koyarak bu duruma karsi sessiz kalmis ve bas-
taki hir¢in tavirlari bir kenara birakarak daha yapici bir tavir takinmistir. Bu-
nunla birlikte DYP ise cumhurbaskanlig1 se¢cimlerinin erken yapilacak bir ge-
nel se¢im sonrasina birakilmasi konusunu saplanti haline getirmis hatta
SHP’yi 1 Eyliil’de Meclisi boykot etmeye davet etmistir.4”

Bu stirecte genel olarak SHP reel politik davranarak, statiikosunu koru-
maya ¢alismis sine-i millete donme tehdidi ile basladigi bu siireci uzlasma ile
tamamlamis ve sine-i millet tutumunu siyasi bloften 6teye gotiirememistir.
DYP ise Ozal'1 ve partisi ANAP’1 egale ederek merkez sagin gobegine oturma
planiile erken secim ¢agrilarinda bulunmustur. Ecevit ise daha ¢ok anayasal
reform ve se¢im sisteminin degismesi konusunda ¢agrilarda bulunmustur.
Tiim bu yaganan siyasal ¢ekismelere ragmen 31 Ekim 1989 tarihinden Ozal
TBMM'’de yapilan oylamalar neticesinde Tiirkiye’nin 8. Cumhurbaskani ola-
rak secilmistir. Ozal'in secilmesi ile birlikte ANAP adina séz alan Kars Millet-
vekili Yasin Bozkurt, SHP’lileri hedef alan su s6zleri sarf etmistir:

“...secim dncesi yapilan konusmalar, hareketler ve beyanlarla tam celigki iceri-

sinde kaldilar; oylamaya katilamayacaklarini veya Mecliste bulunmayacaklarini

ve hele hele, Sayin Ozal'in Cumhurbagskani sec¢ilmesi halinde sine-i millete do-
neceklerini ifade ettikleri halde, bugiin Meclise gelmeleri, Tiirk kamuoyu
oniinde ibret vericidir.”48

Netice itibari ile SHP'nin 1srarla bir koz olarak ileri stirdiigli sine-i mil-
lete dénme macerasi, basarisizlikla sonuglanmistir. Ancak Ozal''n Cumhur-
bagkani olmasi halinde milletvekilliginden istifa edecegini aciklayan Murat
Sokmenoglu, Ozal''n Cumhurbagkani olarak se¢ilmesinin ardindan istifa ede-
rek, Atatiirk’ten sonra TBMM biinyesinde sine-i millet iddiasini gerceklesti-
ren tek siyasetci olmustur.*?

3.2. Silleyman Demirel'in Erken Sec¢cim Cagris1 ve Sine-i Millete
Doniis Denemesi

Turgut Ozal'in Cumhurbaskani secilmesinden yaklasik bir y1l sonra sine-
i millet tehdidi yine giindeme gelmistir. Bu kez DYP Genel Baskani Siileyman
Demirel, 6 Aralik 1990 tarihinde ANAP’1 erken se¢ime zorlamak amaciyla bir
aciklama yapmistir. Agiklamasinda erken se¢imlerin olmamasi halinde sine-
i millete doneceklerini ifade etmistir. Demirel, SHP’ye de yaptig1 ¢agri ile
kendi kararlarina ortak olmalarini istemistir. SHP Genel Baskani inénii, bu
cagriya ilk olarak temkinli yaklasmis ve sine-i millet kavramini kullanmadan
“Erken secimi hepimiz istiyoruz, her tiirlii gériismeye hemen haziriz.” cevabiyla

47 Milliyet Gazetesi, “SHP’ye Ortak Tav1 Cagris1” (30.07.1989), 8.
48 TBMM, Tutanak Dergisi, Donem 18, c. 3 (13,11.1989) 389.
49 Haberler, “S6kmenoglu: Sine-i Millete Donmekten Pisman Olmadim”, (Erisim: 27.02.2019).
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karsilik vermistir.5° Demirel ise Inénii’ye su sézler ile yanit vermistir:5! “SHP
katilmaz ise netice alamayiz. Cagri yaptyorum. Eger SHP var ise biz de variz.
DYP hazirdir. Isterseniz imzal kagit vereyim. SHP hazirsa hemen yarin meclis-
ten gekilelim.” DYP lideri Demirel, sine-i millete donmeyi bir gérev olarak ad-
dederken, SHP Genel Sekreteri Hikmet Cetin ise erken secime hazir oldukla-
rini, bu ugurda sine-i millet dahil her yolu deneyeceklerini ifade etmistir.52
SHP, sine-i millet cagrisi karsisinda kendi igerisinde goriis ayriliklarina da
sahne olmus, SHP eski Genel Sekreteri Deniz Baykal, sine-i millete ddonmenin
yerinde bir karar oldugunu savunurken, Onur Kumbaracibasi ise, sine-i mil-
lete doniildiigi takdirde Ozal'in diktator olacag iddiasinda bulunmustur.53
Bununla birlikte tek basina alacagi sine-i millet kararinin anlamsiz olacagini
diisiinen Demirel, kamuoyunda SHP’yi de bu karara zorlamak i¢in mitinglere
baslamis ve ilk sine-i millet mitingini Isparta’da yapmistir.>* Cumhurbaskan-
1181 ve basbakanligi ANAP’a kaptiran muhalefet, ANAP’1 erken secime zorla-
mak i¢in hiikiimete kiiskiin ve kirgin tiim kesimleri harekete gecirerek {il-
kede kaotik bir ortam olusmasini bile géze almislardir.55 Ozellikle Genel Kur-
may Bagkan1 Necip Torumtay’in istifasi, Zonguldak Maden Isgileri'nin ba-
sinda genis yanki bulmasi1 muhalefetin aradigi kaos ortami icin gereken ze-
minin olusmasinda etkili olmustur. Muhalefetin sine-i millet ¢agrilar1 karsi-
sinda konusan Basbakan Yildirim Akbulut, meclisin bosalmasi halinde erken
se¢im karari alabileceklerini ifade edip, muhalefetin sine-i millete donmesi
halinde meclise geri donememe ihtimalinin de oldugunu, 3 Haziran ve 19
Agustos hezimetlerini unutmamalari gerektigini ifade etmistir.56 Ozal, Demi-
rel'in erken secim ¢agrisin {i¢ sartla kabul edecegini aciklamistir. Ozal'in ii¢
sarti olan; milletvekili sayisinin 600’e ¢ikarilmasi, se¢gmen yasinin 18’e indi-
rilmesi ve cumhurbaskaninin halk tarafindan secilmesi sartlarini Demirel ka-
bul etmis, yapilacak anayasa degisikligi sonrasinda erken secime gidilmesi
konusunda bir uzlagma saglanmigtir. SHP lideri Inénii ise cuamhurbagkaninin
halk tarafindan se¢ilmesi hari¢ diger sartlara yesil 151k yaktigini ifade etmis-
tir.57

12 Aralik 1990 tarihinde Demirel ve inonii, erken se¢im ve sine-i millet

50 Milliyet Gazetesi, “Inénii Cagriya Mesafeli” (07.12.1990), 10.

51 Milliyet Gazetesi, “SHP Sine-i Millete Soguk” (07.12.1990), 1.

52 Milliyet Gazetesi, “SHP-DYP ittifak Yolu” (08.12.1990), 1-14.

53 Milliyet Gazetesi, “Sine-i Millet Arapsa¢1” (09.12.1990), 1 ve 14.

54 Milliyet Gazetesi, “Demirel’den Sine-i Millet Mitingleri” (09.12.1990), 1 ve 11.

55 Ozellikle 1990 Kasim’'inda yasanan Zonguldak’taki maden isgilerinin grevi Ozali zora
sokmus, muhalefet erken se¢im ugruna tilke genelinde kaotik bir ortam olugsmasini bile goze
alacak agiklamalarda bulunarak iktidar1 erken segime gétiirmenin yollarini aramigtir. Ozal
ise zarar eden maden ocaklarin1 kapatmak istemis olsa da o dénemde Jaguar marka
otomobillere binerek is¢i haklarini savunamayacagi seklinde elestirilen sendika yoneticileri
bu kararin hayata gegmemesi i¢in elinden geleni yapmistir. Ayrintil Bilgi i¢in bk. Timetiirk,
“Iscilikten Milyonerlige Ugan Sendika Patronlar”, (Erisim: 22.06.2019).

56 Milliyet Gazetesi, “Giden Dénemez” (09.12.1990), 1 ve 11.

57 Milliyet Gazetesi, “Se¢ime Dogru” (11.12.1990), 1-17.
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kararini goriismek lizere bir araya gelmistir. Yapilan gériismeler neticesinde
ortak bir bildiri yayinlanmis ve buna gore tilkenin icinde bulundugu buna-
limdan ancak ve ancak erken se¢im yolu ile ¢ikabilecegi, erken secimlerin ya-
pilmamasi halinde sine-i millet dahil tiim yollarin denenecegi ifade edilmis-
tir. Buamacla DYP Genel Baskan Yardimcisi Hiisamettin Cindoruk ve SHP Ge-
nel Sekreteri Hikmet Cetin’in bagkanliginda kurulacak ortak bir komisyonun
kurulmasi kararlastirilmistir.>8 Alinan bu karar1 degerlendiren Basbakan Yil-
dirim Akbulut ise muhalefetin erken se¢im kararinda samimi olmadigini
ifade edip, muhalefetin sine-i millete donemeyecegini dile getirmistir.>?

24 Aralik 1990 tarihinde Meclis Genel Kurulunda yapilan goriismelerde
ANAP adina konusan Yasin Bozkurt muhalefetin sine-i millete donme tehdi-
dini yapici bir tislupla tenkit edip benzer ¢agrilarin daha 6nce de yapildigini,
ancak siyasetin mesru yerinin meclis oldugunu belirtmistir. Muhalefetten ge-
len satagmalar lizerine muhalefetin sine-i millete donecek cesaretinin olma-
digini ifade etmistir.6® Ardindan s6z alan Basbakan Yildirim Akbulut, muha-
lefetin sine-i millete donme tehdidini “kabadayilik” olarak tanimlayip muha-
lefetin sine-i millete bir yeri olmadigini ve sine-i millete donme konusunda
verdikleri s6zii tutmalari gerektigini ifade etmistir.61

Sine-i millet tartismalari siirerken giindeme bomba gibi diisen Kérfez
krizi, yapilan tiim tartismalari gélgede birakacak diizeye ulasmis, Tiirkiye si-
yaseti i¢c hesaplagmalar1 bir kenara birakarak bu meseleye odaklanmistir.
Buna ragmen DYP ve SHP’'nin olusturdugu komisyon, yasanan Koérfez Krizi-
nin golgesinde nihai kararini vermek iizere parti liderleri diizeyinde 26 Ara-
lik 1990 tarihinde bir araya gelerek ortak bir aciklama yapilmislardir. Buna
gore: “Savasg olasiligi g6z ontinde tutularak, yasama yili sonuna kadar, erken
secime gidilmezse, sine-i millet ddhil blitiin gereklerin yerine getirilmesinin ka-
rarlastirildigr” ifade edilmistir.62 Ancak yasanan Korfez Krizi, Demirel’in ba-
sin1 ¢ektigi sine-i millet tehdidini gélgede birakmus, bir sine-i millet denemesi
daha tehditten oteye gidememistir.

4. 2000 SONRASI SINE-i MILLET DENEMELERI

80'li yillara damgasi vuran Ozal’'in ardindan Tiirkiye’de yasanan siyasal
cesitlilik, muktedir olamayan iktidarlarin olusturdugu, siyasi ve iktisadi bu-
nalimlarin pes pese yasandigi koalisyon hiikiimetlerine sahne olmustur. Sec-
menler her ne kadar ideolojik tercihlerden yola ¢ikarak oy kullanmis olsa da
bu oylar bir partinin tek basina iktidar olmasina imkan vermediginden siyasi
partiler devletin bekasini diistindiikleri kadar kendi bekalarini da diisiin-
miistir. Zira bakanliklar, koalisyon hiikiimetlerinin arasinda bdéliistiliirken

58 Milliyet Gazetesi, “Sine-i Millet Komisyona (13.12.1990), 1 ve 17.
59 Milliyet Gazetesi, “Baskanlik Olmaz” (14.12.1990), 10.

60 TBMM, Tutanak Dergisi, Donem 18, c. 54, (24:12:1990), 631-641.
61 TBMM, Tutanak Dergisi, Donem 18, c. 54, (24:12:1990), 733-735.
62 Cumbhuriyet Gazetesi, “Sine-i Millete Savas Engeli” (27.12.1990), 1.

Miditefekkir 7/13 (2020), 257-282



274 | MURAT YILDIZ

stirekli degisen bilirokrasi, devletin islerligini ve kurumsal hafizasinin olus-
masinl zora sokmustur. Bunun yani sira olusan ekonomik krizler gerek is
diinyasini gerekse vatandasi bir gliven ve istikrar arayisina sokmustur. Bil-
hassa Refah Partisinin yiikselisi, laik kesimleri ziyadesiyle rahatsiz etmis ve
90’h yillardan 2000°1li yillarin basina kadar ki siireg, her ne kadar irtica ile
miicadele donemi olarak 6n plana ¢iksa da gercekte muhafazakar kesim ile
laik kesimin siyasal miicadelesini konu alan bir dénem olmustur.

4.1. Fazilet Partisinin Kapatilmasi Karsisinda Sine-i Millet iddiasi

RP’nin laiklige aykir1 hareket etmekten kapatilmasi iizerine kurulan Fa-
zilet Partisi (FP), yeniden kapatilma davasi ile karsi karsiya gelince sine-i mil-
lete donme meselesi tekrar glindeme gelmistir. FP’li 40 milletvekili, partinin
kapatilmasi halinde milletvekilliginden istifa ederek sine-i millete d6nme ka-
rar1 almistir. FP, bu hamlesi ile iktidar1 zor duruma diisiirerek, erken secim
karar1 almaya zorlamaylr amaclamistir.63 Ancak partinin, bu karar1 kendi
icinde degerlendirirken, FP'nin reformist ve yenilik¢i kanadinin 6nde gelen
isimlerinden Abdullah Giil, yapilan kongrede parti baskanligina aday olmus
fakat 90 oy gibi bir farkla bu yarisi kaybetmistir.

Dénemin Yargitay Cumhuriyet Bagsavcisi Vural Savas tarafindan “Refah
Partisinin devami olmak ve laiklige aykirt hareket etmek” gerekceleri ile FP'ne
dava acilmasinin giindeme gelmesi iizerine, Giil ve ekibi FP ile devam etmek
yerine yeni parti kurmayi daha uygun gérmiislerdir.6* Bu siirecte yenilikgi
hareketin dnciileri arasinda yer alan ancak siyasi yasakli olmasi hasebiyle si-
yasete girmeyen Recep Tayyip Erdogan, milletvekili arkadaslarina, FP’sinin
sine-i millet ¢agrisina karsi kayitsiz olmalarini, bunun genel merkezin bir
taktigi oldugu yoniinde telkinlerde bulunmustur.6> Netice itibari ile Giil ve
arkadaslari, FP’nin sine-i millet ¢agrisina destek vermemis, boylelikle FP’nin
glindeme getirdigi sine-i millet ¢agris1 partinin boliinmesi nedeniyle basla-
madan bitmistir.

Boylesi bir déonemde kurulan AK Parti, kisa zamanda halkin teveccii-
hiinii kazanarak tek basina iktidara gelmis, arzu edilen giiven ve istikrar or-
taminin olusmasini saglamis olsa da bu siireg, disiiniildiigii kadar kolay ol-
mamustir. Ozellikle AK Partinin Milli Goriis kékenli bir parti olmasi nedeniyle
laik kesimlerce kendisine atfedilen muhafazakar yapisi, Tiirkiye’de o do-
nemde egemen olan ordu, yargi, medya ve akademik camianin bir kismini
rahatsiz etmis ve bu kesimler parti kapatilmasi davasina kadar varan bir st-
recin de takipgisi olmuslardir. RP doneminde baslayan ve FP ile devam irtica
iddiasi, AK Partiye de isnat edilmisse de bu durum AK Partiyi halk nezdinde
mazlum konumuna disiirmiis ve girdigi hemen her se¢imde yliksek oranda

63 Hiirriyet Gazetesi, “FP’'nin Omrii Kisa Siirdd”, (Erisim: 25.04.2019).
64 NTV, “Erdogan’dan Yenilikgilere: Sine-i Millet ve 3. Yola Aldanmayn”, (Erigim: 02.06.2019).
65 Radikal Gazetesi, “Fazilette Kirk [stifa Hazir”, (Erisim: 03.06.2019).
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oy almasina katki saglamistir.

4.2. DTP’nin Kapatilmasi Karsisinda Sine-i Millet Tehdidi

Sine-i millet tesebbiisiinde bulunan baska bir siyasi parti ise Demokra-
tik Toplum Partisi (DTP) olmustur. 1990 yilinda SHP’den ihrag edilen millet-
vekillerinin kurdugu Halkin Emek Partisi (HEP) teroriin en siddetli donem-
lerinin yasandigi yillarda siddetin ¢oziim olmadigini ve siyaseti bir ¢6ziim
araci olarak gordiiklerini iddia ederek Tiirk siyasal yasamina katilmistir.
1991 secimlerine SHP ile birlikte girmis ve SHP listelerinden 20 milletvekili
cikarmislardir. Ancak HEP’li milletvekili Leyla Zana’nin Kiirtce yemin etmesi,
parti kongrelerinde Istiklal Marsinin okunmamasi1 ve Ocalan’in annesinin
kongreye onur konugu olarak ¢agirilmasi gibi sebepler ile simsekleri lizerine
cekmis, drgiitiin siyasal ayag1 olarak goriilmislerdir. Bu nedenle Anayasa
Mahkemesi tarafindan “Devletin, iilkesi ve milletiyle b6liinmez biitiinliigiinii
bozma amacini tagimak ve bu yolda faaliyette bulunmak” gerekeesi ile kapa-
tilmistir. Ardindan sirasiyla 1991 yilinda Demokrasi Partisi (DEP), 1992 y1-
linda Ozgiirliik ve Demokrasi Partisi (OZDEP), 1995 yilinda Halkin Demok-
rasi Partisi (HADEP), 1997 yilinda DEHAP ve 2005 yilinda DTP adlariyla si-
yasal yasamina devam etmislerdir.6¢ Kurulan bu partiler, anayasa ile ¢celisen
tutum ve davraniglar sergilemeleri ve terér orgiitii PKK ile aralarina mesafe
koymamalar1 nedenleriyle kapatilmistir. DTP, gegmiste yasanan bu siirecten
gerekli dersi cikaramamis olacak ki, PKK ile arasina bir mesafe koymak ye-
rine sert aciklamalari ile siyasal ortamin gerilmesine neden olmus ve 2007
yilinda partiye kapatilma davasi acilmistir. Dava gerekcesi “devletin bagim-
sizligina, lilkesi ve milletiyle boliinmez biitiinliigiine" aykir1 tutum, davranis
ve soylemlerde bulunmak” seklinde ifade edilmistir.6? Kapatma davasi ile
karsi karsiya kalan DTP, partinin kapatilmasi ve siyasilere yasak getirilmesi
halinde sine-i millete doneceklerini agiklamistir.68 DTP’li vekiller aldiklari bu
kararla orgiitiin de destegini arkalarina alarak bir halk hareketi olusturup,
meclisin mesruiyetine golge diisiirmeyi amaglamislardir. DTP her ne kadar
boylesi bir karar almis olsa da Anayasa Mahkemesi'nin “Demokratik Toplum
Partisi’'nin, eylemleri yaninda teror orgiitiiyle olan baglantilari da degerlen-
dirildiginde Devletin iilkesi ve milletiyle béliinmez biitiinliigiine aykir: nite-
likteki fiillerin islendigi bir odak haline geldigi anlasildigindan, Anayasa’nin
68. ve 69. maddeleri ile 2820 sayil1 Siyasi Partiler Kanunu’nun 101. ve 103.
maddeleri geregince kapatilmasina” gerekgeli karariyla kapatilmistir.6® Bu
kararin ardindan yapilan agiklamalar sine-i milletten dénmeyecekleri y6-
niinde olsa da DTP Genel Bagkan1 Ahmet Tiirk, Avrupa Insan Haklar1 Mahke-
mesine basvuracaklarini ve sine-i millete doniisiin kendisinin siyasi yasagi

66 Aljazeera, “1990’larda Kiirt Siyasi Hareketi”, (Erisim: 10.06.2019).

7 Anadolu Ajansi, “DTP Hakkinda Kapatma Davas1”, (Erisim: 10.06.2019).
68 NTV, “DTP’nin Rotasi Sine-i Millet”, (Erisim: 10.06.2019).

69 Resmi Gazete, (27432/14.12.2009).

o
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olmasi nedeniyle arkadaslarinin alacagi karara bagh oldugunu dile getirmis-
tir.70 DTP’nin kapatilmasi lizerine sine-i millete doniis iddialarinin aksine Ba-
ris Demokrasi Partisi (BDP) kurulmus ve eski DTP’li milletvekilleri bu par-
tiye gecerek siyasal hayatlarina devam etmislerdir.”* Boylece bir sine-i millet
denemesi daha iddiadan 6teye gidememistir.

4.3. Abdullah Giil'iin Cumhurbaskanhg:r Adayhg Karsisinda
CHP’nin Sine-i Millet Tehdidi

AK Parti iktidar1 ddoneminde yasanan bir diger sine-i millet tartismasi ise
2007 yilinda gergeklesen cumhurbaskanligi se¢imleri 6ncesinde yasanmis-
tir. Tirkiye’'nin 10. Cumhurbaskani olan Ahmet Necdet Sezer’in gorev siire-
sinin dolmasi ile giindeme gelen cumhurbaskanligi secimleri éncesinde CHP
Genel Baskani Deniz Baykal, yapilacak cumhurbaskanligi secimlerine CHP
grubu olarak katilmayacaklarini ifade edip, AK Partililerin “AKP Grubu’na
Baskan secer gibi Ttirkiye’ye Cumhurbaskani secerler” sozleriyle durumu eles-
tirmistir.”2 Bununla birlikte Baykal baska bir konusmasinda, “Se¢cim korku-
sunu iktidarin ytiregine salmak lazim ki halki diisiinerek karar alsinlar. Tiirki-
ye'deki ilk se¢imde iktidar degisikligi Tiirkiye'nin giindemindedir” sozleriyle
iktidar1 erken se¢ime gitmekle tehdit etmeye baslamistir.”3 Se¢cimlerden bir
y1l oncesinde tartismalar baslamis, mecliste azinlik durumunda olan CHP
adina konusan Baykal, “sine-i millete donecek misiniz?” sorusuna: “Déneriz.
Millet isterse elbette déneriz. Ancak millete istetmek lazim. Millet istemeden
dontiyorum diyerek bir sey degistiremezsin. Halkimizin bir talebi olursa vere-
meyecegimiz bir bedel yoktur” seklinde cevap vermistir.”* Bunun tizerine AK
Parti adina agiklama yapan dénemin AK Parti Genel Baskan Yardimcisi Den-
gir Mir Mehmet Firat, “Bu Meclis, Cumhurbaskanini sececek mesru bir Mec-
lis’tir. Ama Baykal aksini diisiintiyorsa grubuyla birlikte sine-i millete dénebi-
lir” sozleri ile yanit vermistir.”s Ote yandan cumhurbaskanhig secimleri 6n-
cesinde donemin Yargitay Onursal Baskani Sabih Kanadoglu, literatiire “367
Krizi” olarak gececek olan bir iddia ortaya atarak cumhurbaskanligi secimle-
rini tikayacak bir fikir ortaya atmistir. Cumhuriyet gazetesinde kaleme aldig1
makalesinde cumhurbaskanligl secimlerinin yapilabilmesi icin TBMM iiye
sayisinin uigte ikisi olan 367 sayisinin saglanamadigi takdirde se¢imlerin ya-
pilamayacagi iddiasinda bulunmustur.”¢ Kanadoglu, béylece muhalefet par-
tilerine boykot ¢agirisi yaparak AK Parti’ye Cumhurbaskani sectirmemenin
hukuki dayanagini olusturmaya ¢alismistir. Aylarca tartisilan 367 krizi ciddi

70 Yenicag Gazetesi “DPT’nin Sine-i Milleti Yilan Hikayesine Dondii”, (Erisim: 15.06.2019).

71 NTV, BDP ile Yeniden Sine-i Meclise, (Erisim: 15.06.2019).

72 Sarp Balci, Kronik: XI. Cumhurbaskaninin Segimi, Ankara Universitesi Siyasal Bilimler
Fakiiltesi Dergisi, 62/2, (2007), 241.

73 Vatan Gazetesi, “Baykal: Cumhurbaskanini Yeni Hiikiimet Se¢meli”, (Erisim: 20.06.2019).

74 Haber 7, “Baykal’in Sine-i Millete Dénme Sart1”, (Erisim: 21.06.2019).

75 Hiirriyet Gazetesi, “CHP Sine-i Millete Donsiin” (Erigim: 21.06.2019).

76 Cumbhuriyet Gazetesi, “AKP Tek Basina Secemez” (26.12.2006), 8.
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bir handikap gibi goriilse de MHP CHP’nin bu tutumuna destek vermemis ve
se¢imlere katilarak Kanadoglu'nun tezini bosa ¢ikarmistir. Cumhurbagskan-
lig1 secimleri 6ncesinde sine-i millet ¢agrisinda bulunan CHP, Abdullah
Giil'tin 2007 y1linda Cumhurbaskani se¢ilmesi tizerine 6nceki donemlerde ol-
dugu gibi istifa etmek yerine durumu kabullenmek zorunda kalmistir. Boy-
lece CHP'nin sine-i millete doniis denemesi sdylemden 6teye gidememistir.

4.4. 2017 Referandumu ve CHP’nin Sine-i Millet Tehdidi

Bir diger sine-i millet tartismasi, 16 Nisan 2017 tarihinde yapilan refe-
randum sonrasinda CHP tarafindan ortaya atilmistir. Bu tarihte AK Parti, par-
lamenter hiikiimet sistemini kaldirilarak Bagkanlik sisteminin getirilmesi
basta olmak iizere bir takim kanun degisikligin 6éngéren bir paket hazirlaya-
rak halk oylamasina sunmustur. Daha oylamaya gecilmeden ciddi tartisma-
lara konu olan referandumun sonuglar1 da bir o kadar tartismal olmustur.
Bu tartismalarin basinda, referandum sirasinda kullanilan miihiirsiiz pusula
ve zarflarin gecerli sayildig1 iddias1 gelmistir. Se¢imin hemen sonrasinda
CHP’li ve HDP’li milletvekilleri tarafindan giindeme tasinmis olan bu durum
sert tartismalara sebep olmustur. CHP adina s6z alan Grup Baskan Vekili Le-
vent GOk, bu durumu su sozler ile tenkit etmistir:

“...Mihirsiiz bir sekilde zarf ve oy kullanimina onay veren kararinin 16 Ni-

san’da hem “evet” veren hem de “hayir” veren milyonlarca yurttasimizin huku-

kuna biytk bir golge disiirdiigi agiktir. Bu tereddiitler, referandumla ilgili
mesruiyet tartismalar: bundan sonra daha da artan bir hizla devam edecek-
tir...”77

Yapilan itirazlar, siyasi partiler tarafindan tartisilirken Yiiksek Secim
Kurulu'na (YSK) gerekli itirazlar yapilmis, YSK, yaptigi degerlendirmeler ne-
ticesinde 19 Nisan 2017 tarihinde yaptig1 agiklamada CHP’nin miihiirsiiz oy-
lara iligkin itirazin1 reddetmistir. CHP adina konusan parti s6zciisii Selin Sa-
yek Boke, yapilan referandumu, hukuka aykiri, gayrimesru ve gegersiz olarak
nitelendirmis ve bu referandumun gecersiz oldugunu ifade etmistir. Bu ne-
denle CHP olarak meclisten ¢cekilmek de dahil her tiirlii hukuki miicadelenin
verilecegi vurgulanmistir.”8 Ancak a¢iklamanin ardindan yine CHP adina ko-
nusan Grup Baskan Vekili Levent Gok, bu teklifin farkli kanallardan kendile-
rine geldigini, ancak Merkez Yiiriitme Kurulu’'nun yaptig1 degerlendirme ne-
ticesinde boyle bir kararin uygun olmayacagi yoniinde karara varildigini
ifade etmistir.”® Ug saat ara ile parti adina yapilan bu iki agiklama, CHP'nin
nabiz yoklama girisiminden ziyade, parti igerisinde birbirinden farkl goriis-
lerin oldugunu ve meclisten ¢ekilmek yerine meclis biinyesinde siyasete de-
vam etmenin parti adina daha uygun olacagi kanaatinin agir geldigini goster-
mektedir.

77 TBMM, Tutanak Dergisi, Donem 26, c. 45: (18.04.2017), 269-270.
78 Youtube, “CHP’nin Sine-i Millete Dénme $art1”, (Erisim: 21.06.2019).
79 CNN TURK, CHP’den Sine-i Millet Aciklamasi, (Erisim: 22.06.2019).

Miditefekkir 7/13 (2020), 257-282



278 | MURAT YILDIZ

4.5. istanbul Biiyiiksehir Belediye Bagkanlig1 Se¢cimlerinin iptali ve
Meral Aksener’in Sine-i Millet Tehdidi

Bir diger sine-i millet denemesi ise 31 Mart 2019 Yerel Secimlerinde is-
tanbul Biiyiiksehir Belediye Baskanligina (IBB) iliskin se¢im sonuglarinda id-
dia edilen usulstizliiklere yapilan itirazlar neticesinde, seciminin YSK tarafin-
dan iptal edilmesi sebebiyle IYI Parti Genel Bagkan1 Meral Aksener tarafin-
dan dile getirilmistir. 2019 Yerel se¢cim sonuglarina yapilan itirazin ardindan
IBB Baskanlig1 secimlerinin iptal edilmesi, uzun bir siire tartisilmis olsa da
siyasi partiler, tartismalarin hemen ardindan haziran ayinda yapilacak olan
se¢imlere odaklanmistir. Ancak YSK’nin aldig1 bu karar mecliste de giindeme
gelmis, CHP, 1Y Parti ve HDP’li vekiller tarafindan agir bir dille elestirilmis-
tir.80 Yapilan tartismalarda AK Parti bu kararin azmettiricisi olmakla suglan-
mis, AK Parti ise kararin YSK tarafindan hukuka uygun bir sekilde alindigini
ifade etmistir. Ancak 1Yl Parti Genel Bagkan1 Aksener, YSK kararinin siyasi
iktidarin golgesinde alinmis bir karar oldugu imasiyla, siyasetin mesru ze-
mini olan TBMM'nin boykot edilerek sine-i millete doniilmesi gerektigini su
sozler ile ifade etmistir:

“YSK'nin aldig1 bu karar 24 Haziran i¢in de ‘tam kanunsuzluk’ durumu olustu-

rur. Dolayisiyla madem Istanbul secimleri iptal oldu. 24 Haziran’da yapilan ge-

nel ve 31 Mart’ta yapilan yerel secimleri yeniden yapalim. Eger bu ¢agrimiz ka-
bul edilmezse CHP ile birlikte sine-i millete dénelim.”81

Meral Aksener bu c¢agrisi ile birlikte boyle bir kararin yeterli diizeyde
ses getirebilmesi icin sadece kendi partisinin yeterli olmadigini diisiinmis
olacak ki sine-i millet ¢agrisina CHP’yi de katarak daha gii¢lii bir mesaj ver-
meye ¢alismigtir. Ancak CHP, 24 Haziran’da yapilacak olan Istanbul Biiyiik-
sehir Belediye Baskanlig1 secimlere odaklanarak, Aksener’in bu ¢agrisini ya-
nitsiz birakmistir. Boylece Aksener’in Sine-i millete donme tehdidi, pek ilgi
gormemis ve yanitsiz kalan bir tehdit olarak tarihteki yerini almistir.

SONUC

Mesrutiyet ile birlikte Tiirk siyasal hayatina pratik bir bigimde girmeye
baslayan se¢im ve meclis kavramlari, giinlimiize kadar ulasarak demokrasi
kiiltliriiniin baslica unsurlari olmuslardir. Cumhuriyetin ilani, demokrasinin
tam manasiyla tesis edilmesini saglayamamis, demokrasinin olmazsa olmazi
olan ¢ok partili hayata ancak 1946 yilinda gegilebilmistir. Boylelikle segcme-
nin farklh alternatiflere sahip olmasi, siyasi partilerin segmenlere bakis aci-
sin1 degistirmis, se¢meni etkilemek ve taraftar toplayarak siyasal bir taban

80 Yapilan meclis goriismeleri yakin bir tarihi kapsadigindan ve Tutanak Dergisi tarafindan
hentiz matbu hale getirilemediginden goriismelerin TBMM Tutanak Miidiirligi tarafindan
internet ortaminda paylasilan ham tutanak halleri kaynak olarak gosterilecektir.
https://www.tbmm.gov.tr/tutanak/donem27/yil2/ham/b07401h.html

81 Cumbhuriyet Gazetesi, “Meral Aksener: Sine-i Millete Donelim”, (Erisim: 25.06.2019)

Miditefekkir 7/13 (2020), 257-282


https://www.tbmm.gov.tr/tutanak/donem27/yil2/ham/b07401h.htm

TURK SIYASAL HAYATINDA SIRA DISI BIR TESEBBUS OLARAK SINE-I MILLET DENEMELERI | 279

olusturmak, zorunlu hale gelmistir. Boylece kamuoyu kavrami 6nem kazan-
mis, siyasiler yaptiklari icraatlar ve aciklamalar ile halk destegini arkalarina
almaya c¢alismislardir. Ancak temsili demokrasinin en biiylik ¢ikmazi olan
%51’e %49 olan sayisal ¢ogunluk paradoksu, halkin siyasi diistincelerinin
yonetime adil bir sekilde aksettirilmesinin éniine ge¢mistir. Iktidar olan par-
tiler, kimi zaman diger partilerin temsil ettigi kesimleri gormezden gelmis ve
bu durum siyasi krizlere neden olmustur. Boylesi donemlerde, iktidarin sa-
hip oldugu haklar karsisinda mecliste olmanin anlamsiz hale geldigini diisii-
nen siyasi partiler, olagan dis1 bir yol olsa da meclisten istifa ederek sine-i
millete donmeyi bir alternatif olarak gormiislerdir. Boylelikle iktidarlara, de-
mokrasinin sadece sayisal iistiinliik ile olamayacagini hatirlatmaya ¢alismis-
lardir. Bu durum aslinda siyasilerin politik manevralarindan ziyade, temsili
demokrasinin ana unsuru olan siyasi partilerin halkin siyasi diislincelerini
mecliste temsil etmelerinin 6tesinde uygulamaya gecirilmesi hususunda ne
derecede etkili oldugu konusunu da tartismaya agmistir. Yani temsili demok-
rasi neticesinde meclise giren, ancak iktidar olamayan bir siyasi parti, temsil
ettigi kesimlere yonelik hizmet ve uygulamalarin gergeklestirilmesinde ne
denli rol oynadig1 tartismali bir konudur. Esasen mesele, meclise girmek ya
da muhalefet olmaktan ziyade, partilerin temsil ettigi kesimlerin beklentile-
rinin somutlastirilmasi konusunda yonetimin bir pargasi olmasi olarak ifade
edilebilir. Usulen mecliste bulunan siyasi partiler kendilerine oy veren ke-
simleri temsil ettigi halde, iktidarin giicii karsisinda bu temsil anlamini yitir-
mekte belki de sine-i millete doniis, bir secenek haline gelmektedir. Ancak
mevcut anayasal imkanlar, siyasilere sadece meclisin catisi altinda siyaset
yapma hakkini tanidigindan bunun disindaki her yol, illegal ya da sira disi
olarak tanimlanmistir. Bu nedenle, demokrasinin tam olarak tesis edilebil-
mesi amaciyla, kamu diizeninin saglanmasi, toplumsal uzlasi ve barisin ko-
runmasl i¢in iilkenin birligine ve biitiinliigiine kastetmeyen, anayasal diizeni
bozmaya ¢alismayan meclisteki tiim goriislerin dikkate alinmasi gerekir. Bu
baglamda iktidarlarin sahip olduklar1 yonetim giiciinii halkin menfaatine uy-
gun bir sekilde, toplumsal kutuplasmadan uzak, birlestirici ve biitiinlestirici
bir yaklasimla halkin hizmetine adamalari karsisinda, muhalefet partilerinin,
toplumu isyana tesvik edecek, tlilkeyi kaosa siiriikleyecek uygulamalardan
kaginmasi yasanilan tarihi stireglerin bir 6gretisi olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.

Calismamiza 6rnek teskil eden sine-i millet vakialar: incelendiginde ge-
nel olarak partilerin, mecliste biinyesinde halkin sorunlarina ¢6ziim iiret-
mekten ziyade, iktidara gelmek, iktidar yipratmak, siyasi polemik olustura-
rak kaotik ortamlar yaratmak gibi tevessiillerin oldugunu sdéyleyebiliriz. Ne-
ticelerine bakildiginda sine-i millet tesebbiislerini samimi bir girisim olmak-
tan ziyade siyasi bir hamle olarak ifade etmek daha dogru olacaktir. Ancak
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her zaman bdyle olmadigini da sdyleyebiliriz. Ozellikle CHP’nin se¢im kanu-
nunu degistirmeden ve DP heniiz parti teskilatlanmasini gerceklestirmeden
se¢imleri erkene almasi karsisinda DP’'nin aldig1 sine-i millete doniis karari
yerinde bir karar olmus, Inonii gerilen ortami yumusatmak i¢in gerekli adim-
lar1 atmistir. Bunun diginda gerek Ozal'in gerekse de Giil'tin Cumhurbaskani
secilmesi karsisinda ortaya atilan sine-i millet tehdidinin, demokratik bir ha-
zimsizligin neticesinde ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Parti kapatmalarina iliskin sine-i millet tehditleri kimi zaman yerinde
bir karar gibi goriiniirken, kimi zamanda anlamsiz bir duygu sémiiriisii ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Silahli ter6r érgiitleri ile iligkili hale gelen bir par-
tinin kapatilmasi diinyanin her yerinde karsilasilacak dogal bir karardir. An-
cak kimi zaman da devletin birligine ve biitiinliigline kastetmemis, sadece
ideolojik farkliliklar1 nedeniyle kapatilan siyasi partilerin Tiirk siyasi tari-
hinde yerini almis olmasi, demokrasi kavraminin heniiz oturmadigini géster-
mektedir.

Her ne kadar Tiirk siyasal hayatinda bir¢ok kere sine-i millete doniis gi-
risimi olmugsa da bunlar pratige gecememistir. Burada tartisilmasi gereken
mevzu, sine-i millet tesebbiislerinden ziyade, bu tesebbiislere yol acan hu-
kuki bosluklardir. Halkin mecliste temsil edilmesine vesile olan demokrasi-
nin tam anlamiyla yerlesebilmesi icin, iktidar muhalefet iliskilerinin, daha
rasyonel bir ¢ercevede, toplumsal hassasiyetlerin de géz oniinde bulundu-
ruldugu bir diizlemde yeniden ele alinarak giincellenmesi gerekli goriilmek-
tedir. Siyasetin mesru alani olan meclisin terk edilmesi pek uygun olmayan
bir tesebbiis olarak goriilse de iktidarlarin da mevcut haklarini, adalet mef-
humunu incitmeyecek bir sekilde kamu yararina kullanmasi elzem goriil-
mektedir.
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CUNEYD-i BAGDADIYE GORE VELAYET*

Oz

Sifiler tanri ve insan arasindaki iliskiye dair tiim meseleleri, “siireklilik” ve “dogrudanlik”
esasindan hareketle izah etmeye calismiglardir. Bundandir ki Allah'in kullarina hitabi olan
vahyin, Hz. Peygamber’in vefatiyla sona ermis oldugu kanaatine mukabil s{ifiler “velayet”
teorisini gelistirerek vahyin niiblivvetten sonraki formu saydiklar1 “hikmet”in
kesilmezligini ve insanlarin peygamberlerin tavassutu olmadan da Allah ile dogrudan ve
dzel bir bag kurabileceklerini savunmuslardir. insanin mahiyeti ve tekamiiliine iliskin
tahlillerin merkezine yerlestirilen bu teori aracilifiyla stfiler, ezell hikmet olan Kur'an-1
Kerim’'in sonsuz anlam katmanlarina veya hakikatin bilgisine her zaman i¢in; ama
yalnizca “se¢ilmis olanlar” tarafindan vakif olunabilecegi iddiasin1 glindeme
getirmektedirler. Dolayisiyla Allah'in ezelde sectigi kisilere yani velilerine hasrettigi
makam olarak velayet, insanin epistemik anlamda ulasabilecegi en nihai mertebenin ne
olabilecegi sorusuna tasavvuf kanadindan gelen bir cevap olarak goriilebilir. Bu makale
de ¢ogu zaman Hakim Tirmizi'nin Hatmii’'l-Evliya isimli eseri tizerinden ytritiilen velayet
teorisine iliskin modern arastirmalarin sarf-1 nazar ettigi Tirmizl oncesi sufilerden
Clineyd-i Bagdadi'nin goriislerini ortaya koyarak, velayet arastirmalarindaki odak alanini
genisletmeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Velayet, Ciineyd-i Bagdadi, Tirmizi, ilahi Secim.

Walaya According to al-Junayd

Abstract

Sufis have tried to explain all the issues of the relationship between God and man on the
basis of “continuity” and “directness”. In response to the belief that the revelation ended
with the prophet’s death, sufis developed the theory of “walaya/sainthood” and defended
the continuation of the “wisdom” which they saw as the next form of revelation after the
prophethood, and the belief that people could establish a direct and special bond with
Allah even without the prophets' interventions. Through this theory placed at the center
of the discussions about human nature and its spiritual development, sufis raised the
claim that the endless layers of meaning of the Qur'an and the knowledge of truth is
always but only by the “selected ones” knowable. Therefore, walaya can be seen as an
answer from the sufi wing to the question of what might be the ultimate level achieved by
man in the epistemic sense. This article aims to expand the focal point of sainthood
researches which concentrate on Khatm al-awliya’ of al-Tirmidhi and ignore the thoughts
of pre- Tirmidh sufis, by revealing the views of Junayd al-Baghdadi.

Keywords: Sufism, Sainthood, Junayd al-Baghdadi, Tirmidhi, Divine Election.

GIRIS

Velayet/Allah ile dostluk, merkezi bir stfi 6gretisidir. Bu kavramin ev-
rimi ve gelisimi hakkinda bildiklerimiz, Chodkiewicz, Landolt, Radtke ve
0’Kane’in bu konudaki yeni ¢alismalarinin yayimlanmasiyla 6nemli dl¢lide
artmistir.! Mesela genelde “niibiivvet” i¢in kullanilan miihiir (hatm/hatem)

*

Makale, Todd Lawson editorliigiinde hazirlanan, Reason and Inspiration in Islam adli eserin
64-70. sayfalar1 arasinda “Walaya According to al-Junayd (6. 298/910)” bashgiyla
yayinlanmigtir. (Londra: I. B. Tauris Publishers, 2005).

1 M. Chodkiewicz, Seal of the Saints: Prophethood and Sainthood in the Doctrine of Ibn ‘Arabi,
cev. L. Sherrard (Cambridge, 1993); H. Landolt, ‘Walayah’, ER, 15; B. Radtke, ‘Tirmidiana
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kavraminin, velayet i¢in de kullanildig1 hakkinda bir on y1l 6ncesine nazaran
bugiin ¢cok daha fazlasini biliyoruz. Yine velayet diisiincesini tam tesekkiillii
bir surette ele alan ve giiniimiize kadar varligini1 koruyabilmis ilk eser olan
Tirmizi'nin Kitab-1 Sirat/ Hatmii’l-Evliya’sinin Ibn Arabi nazariyesiyle irtibati,
biitiiniiyle agikliga kavusmus olmasa da artik daha dakik hatlarla tasvir edi-
lebilmektedir. Bununla birlikte velayet doktrini hala farkli a¢ilardan incelen-
meye ihtiya¢ duymaktadir. Nitekim velinin kimligi, tayin edilmesi, gorevi ve
tanimi hakkindaki sorular Cornell’in ¢alismasini? disarida tutarsak, heniiz
sistematik bir arastirmaya tabi tutulmus degildir. Dahasi Tirmizi'nin velayet
hakkindaki mezkiir eserine olan asiri ilginin, velayet kavraminin erken do-
nemlerini ortaya koyacak ¢calismalari sikintiya soktugu soylenebilir. Dikkatle
bakildiginda, Tiisteri (6. 283/896) ve Harraz (6. 286/899) gibi “klasik” done-
min diger 6nemli isimlerinin veldyet konusunda ne diisiindiiklerinin daha az
ilgi gérmiis oldugu fark edilecektir.3 iste bu makale, Ciineyd-i Bagdadi'nin (6.
298/910) velayete dair gorislerini aciga ¢ikarmak suretiyle arastirmalar-
daki dengesizligi gidermeye matuf bir girisimdir.

Erken dénem tasavvufunun énemli bir figiirii olan Ebu’l-Kasim Cilineyd
b. Muhammed ¢ok veliid bir yazar degildi; cogu kisa risale ve mektuptan olu-
san ancak sinirl sayida eseri gliniimiize ulagabilmistir. “Hatm/miihiir” konu-
sunda ketum olmasini bir kenara birakirsak, velilerin se¢ilmesi, mahiyeti,
sosyal ve ruhani vazifeleri, velinin velayet alametleri ve isaretleri gibi konu-
lara degindigi bircok yazisi, Ciineyd’in velayet hakkinda oldukg¢a gelismis bir
diistinceye sahip oldugunu kanitlamaktadir. Bu elinizdeki makale Ciineyd’in
eserlerindeki bu veldyetle ilgili malumati ayiklayip, sistematik bir bigimde
ele alacaktir.*

Minora’, Oriens, 34 (1994), 242-298; B. Radtke and ]. O’Kane, The Concept of Sainthood in
Early Islamic Mysticism (Richmond, Surrey, 1996).

2 Vincent Cornell, Realm of the Saint: Power and Authority in Moroccan Sufism, The University
of Texas Press: Texas, 1998).

3 Erken dénem tasavvufunda veldyet konusu hakkindaki kapsamli ¢alismalarin su siralanan
eserlerle basladig1 sdylenebilir: Muhasibi’nin (6. 243/857) diisiinceleri i¢in: J. van Ess, Die
Gedankenwelt des Harith al-Muhdsibi (Bonn, 1961), 218-229. Tiisteri’nin velayetle ilgili
tasvirleri i¢in bk. G. Bowering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur’anic
Hermeneutics of the Sifi Sahl at-Tustari (6. 283/869), (Berlin-New York, 1980), 233-241,
Tister?’nin “hiiccetullah” olma iddiasii¢in s. 64-65; kendi velayeti hakkinda séyledikleri icin
s. 67 ve sonraki sayfalar; Tister!’nin talebesi olan Muhammed b. Salim’in velilerle ilgili bir
ifadesi icin, s. 91. Harraz'in Kitdbu'l-kesf ve’l-beydn isimli veldyete iligkin eseri hakkindaki
inceleme i¢in: P. Nwyia, Exégéese Coranique et Langage Mystique: Nouvel Essai sur le Lexique
Technique des Mystiques Musulmans (Beyrut, 1970), 237-242; bir diger ¢alisma: B. Radtke,
‘The Concept of Wilaya in Early Sufism’, [icinde: The Heritage of Sufism, Classical Persian
Sufism from its Origins to Rumi, I, (Londra, 1993), 484-486. Amr b. Osman el-Mekki'nin (6.
291/903-904 veya 297/909-910) ilgili diisiinceleri icin: R. Gramlich, Alte Vorbilder des
Sufitums (Wiesbaden, 1995), I, 178-180. Ayrica bu son ¢alismadaki indeksten “erwahlt”,
“Erwéhlung”, “Elite”, “Gottesfreund”, “Gottesfreundschaft” kelimeleri de taranabilir.

4 Ciineyd-i Bagdadi’'nin hayati, yasadig1 donem ve yazdig1 eserler hakkinda detayli bir ¢alisma
icin bkz: Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of al-Junayd, E. ]. W. Gibb Memorial
Series, New Series (Londra, 1962); S. Ates, Ciineyd-i Bagdadi: Hayati, Eserleri ve Mektuplari
(istanbul, 1962). Buradan itibaren Ciineyd’'in Arapga ifadelerinin agiklamasi icin -aksi
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1. VELI

Ezeli misak” ve “fend” kavramlari, genellikle Ciineyd’in tasavvuf diisiin-
cesinin ana unsurlar1 kabul edilmektedir ve dogru da bir tespittir. Ancak
maksadimiz agisindan asil dikkate sayan olan husus, Ciineyd’in bu iki temel
doktrinin uygulanabilirligini a¢ik bir sekilde, bizim Allah’in dostlar1 diye ta-
bir edebilecegimiz belirli bir secilmisler grubu ile sinirlandirmasidir. Yazila-
rindaki pek ¢ok pasaj, ezeli misak ve fena tecriibelerinin avdm degil, yalnizca
havas icin gecerli oldugu konusunda siipheye mahal birakmamaktadir. Or-
nek olmasi acgisindan Kitdbu’l-Misdk'in baslarindaki su pasaji alintiliyorum:

“Allah’in kullar1 arasinda saft ve mahlukati arasinda halis varliklar1 vardir. On-

lar1 veldyet i¢in se¢mis, keramet vermis ve Kendi i¢in ayirmistir. Onlarin cisim-

lerini diinyevi, ruhlarini nlirani, vehimlerini rithani, fehimlerini arsi, akillarini
da hiiccet eylemistir.”>

Bu alint1 ve daha bircogu bariz bir sekilde Ciineyd'in misak anlayisini
gozler oniine sermektedir ki yalnizca seckin olanlar ezeli anlagsmanin tarafi
olabilmektedir. Ciineyd’'in eserlerinde bulunan ¢ok sayida diger pasaj da
rihen se¢ilmislere taninan bu ayricalif1 ortaya koyar niteliktedir. Kitabu’'l-
Misak, Kitabu’l-Fend ve fT [lahiyydt gibi daha sistematik eserlerinde bu izahlar,
biitiin meselenin kendisi lizerine insa edildigi asli 6énermeler olarak 6ne ¢1-
karken, stifl arkadaslarina gonderdigi mektuplarda, miinacat kismina veya
hatimeye bir hayir duasi olarak yerlestirilmis haldedirler; 6rnegin: (Allah sizi
ve bizi en yakin makamdaki dostlarinin arasina katsin!)®

Hic siiphe yok ki Ciineyd, bu tarz mistik deneyimlerin ifadesinde, kendi-
sini de bir temsilcisi saydig1 seckinlerin miisterek tecriibesini esas almakta
ve dolayisiyla soziinii ettigi higbir deneyimi kendine mal etmemektedir. Bu
tecriibeyi anlatirken ilk vell hakkinda pek bir sey s6ylemese de ii¢iincii kade-
medeki veli lizerinden uzun tartismalar yiirtitmekte; yine tiglincii tekil sahis
ile liglincii ¢cogul sahis arasinda sik sik sigramalarda bulunarak okuyucuya
tlim segkinler arasindaki miisterek tecriibeler birikiminden bahsettigi inti-
baini vermektedir. Mektuplarinda ise bu cemaat ruhuna ve kendinin oraya
aidiyetine hi¢ deginmemektedir. Ornek olarak kimligi mechul bir miiridine
hitaben yazdig1 su mektuptan bir alint1 vereyim:

“Sen benim hasretimi paylasan yakin dostlarimdansin. Benim ihvanimin ve go-

niilden bagh oldugum dostlarimin haslarindansin. Sen hayatta kalan ihvanimi-

zin biiytiklerinden ve bizim taifenin parmakla gosterilenlerinden degil misin?"”

Clineyd’'in eserlerinin ¢ogunu bu taifedeki arkadaslarina gonderdigi
mektuplarin olusturmasi tesadiif degildir. Hatta Ciineyd’in elimize ulasan
miistakil risaleler formundaki diger ¢alismalarinin da aslinda dogrudan bazi

belirtilmedigi miiddetge-Abdulkadir’in Ingilizce gevirisini esas aldigimi belirtmek isterim.
5 Abdel-Kader, Arp., 40, ing., 160; Ates, Arp., 43, Tr., 141.
6 Abdel-Kader, Arp., 2, ing., 123; Ates, Arp,, 2, Tr., 108.
7 Abdel-Kader, Arp., 6, ing., 127; Ates, Arp., 6, Tr., 113.
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has miiridlerini muhatap aldig1 séylense yanlis olmaz. Dolayisiyla Clineyd’in
kendini bu se¢ilmislerden biri olarak gordiigli ve yazilarini yalnizca secilmis-
ler icin yazdigl sonucuna varmamiz kaginilmazdir.

2. VELININ SECILMESI

Clineyd’in rithani secim anlayisinin bazi hususiyetleri dikkat ¢ekicidir;
ilk olarak Ciineyd bu tiir secimlerin sadece Tanr1’nin isi oldugunu acik¢a or-
taya koyuyor. Yiisuf b. Hiiseyn er-Razi’ye yazdig1 mektuptan alint1 yapiyo-
rum:

“Allah sana haberlerinin hakikatini gdstersin. Sana biiytlk liituf ve nimetleri
bahsetsin. Seni ihsanlarinin kemaliyle kusatip Kendi'ne ¢eksin ki bu ihsanlarin
sana erismesi O’'nun seni Kendi’ne yiikseltmesi ve yiiceltmesi ile olur. Iste o za-
man Allah’in sana bu bahsettikleriyle, seninle O’'nun arasinda hi¢bir vasitanin
kalamayacagi kadar yakin bir yere varirsin. Seni havassii’l-havas kilar ve en sev-
dikleri arasina ilhak eder.”8

Ve bir bagka yerde:

“Bil ki sen kendinden perdelenmissin ve sen kendinle O’na vasil olamazsin.
Sen O’na ancak O’nunla kavusabilirsin.”®

Burada ve bazi diger pasajlarda Ciineyd, salt kisisel gayretle manevi te-
rakkiye kavusma kapisini kapatmis goriinmektedir. Nitekim veldyet makamy,
yalnizca Allah’'in tayin etmesiyle elde edilmektedir. Keza ona gore veliler
kendi makaminin farkindadir. Hatta kendi makamlarindan haberdar olduk-
lar1 gibi Allah’in diger veli kullarin1 tanima yetkisine de sahip sayilirlar. Bu
veliler taifesinde bir velinin bireysel kimligi diger tiim veliler tarafindan bil-
fiil veya potansiyel olarak biliniyorsa da o velinin toplumsal kimligi halktan
gizli kalir. Ilgingtir ki Ciineyd’in yazilarinin hi¢birinde veliler arasinda hiye-
rarsik bir farkin olduguna dair isaret yoktur. Manevi tekamiilde daha fazla
mesafe kat etmek her bir veli icin imkan dahilinde olsa da hi¢bir veli bir mer-
tebede diger bir veliden daha iistiin oldugu i¢in 6ne ¢ikarilmis degildir. Yine
de daha 6nce de degindigim gibi Ciineyd’in veldyete dair goriislerinde “mii-
hiir” sorusunun cevabi yoktur ve kendini, eserlerinde hi¢ kullanmadig: bir
kavramla ifade edecek olursak, zamanin “kutbu” olarak gordiigii de s6ylene-
mez. Bir diger 6nemli husus, Clineyd’in vell ile nebf arasindaki iliskiyi netlige
kavusturmayi ¢ok da 6nemsemiyor olusudur. Vakia, veldyet ve niibiivvet ilis-
kisi, Clineyd’in kendini bitiiniiyle uzak tutmay tercih etmis olabilecegi ol-
dukga cetrefilli bir konudur. Diger yandan bu hususta ketum davranmasi, Cii-
neyd’in veli ile nebi arasinda, yazilariyla itiraf edebileceginden ¢ok daha bii-
yuk bir ayniyet gordiigii izlenimini de kuvvetlendirmektedir. Ger¢cekten de
Ciineyd’e aidiyeti saibeli olan Devdu’l-Ervdh isimli bir eserde, nebevi vahyin

8  Abdel-Kader, Arp., 27, ing., 147; Ates, Arp., 29, Tr., 218.
9 Abdel-Kader, Arp., 54, Ing., 175; Ates, Arp., 57, Tr., 154.
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izahindan ¢ok rahat bir sekilde ruhani kesfin izahina gecis yapiyor goriin-
mektedir. Tabi ki bu kism1 Hz. Muhammed’in peygamberlik deneyimi iizerine
bir yorum olarak gérmek de miimkiindiir; ama yine de gercegi anlamak i¢in
vahyin anlasilmasiyla ¢6ziime kavusacak olan velinin Allah’a dair bilgisi tize-
rinde biraz durmak anlamh olacaktir. Eger bu makbul bir okuma ise ve tabi
eser gercekten de Ciineyd’e ait ise, onun niibiivvet ve veldyeti en azindan Al-
lah hakkindaki bilgi konusunda, tek bir olguya irca etmeye meyilli oldugu
soylenebilir ki bu durumda mesele tamamen terminolojiktir. Dikkatli bir
okuyucu i¢in Ciineyd’in veli veya velinin tayin edilisine atifta bulunurken hig-
bir 6zel veya genel terim kullanmiyor olusu bu ircaya bir delildir. Bunlardan
ilkine cesitli sekillerde kullarin se¢imi, halkin seckini veya sadece kardesle-
rimiz gibi ifadelerle isaret etmekte; genelde de iiciincli ¢ogul sahis veya uzun
betimleyici kelimeler kullanmaktadir. Bu noktada “el-Fark beyne’l-ihlds ve’ s-
sidk” adli eserden su alintiy1 veriyorum:

“Allah muhafazasina aldigi icin kendilerine hi¢bir seyin ilisemeyecegi, hi¢cbir

ayiricinin ayirmayacagl, hi¢bir seyin mesgul edemeyecegi o has kullarinin ruh-
larini ikame ettigi Kendi civarini sana mesken kilsin.”10

Clineyd’in sozlerindeki bu akiciliga Tanr1'nin vellyi tayin edisini anlatir-
ken kullandig1 terimlerde de sahit olunmaktadir. “Intehabe”, “istafa”, “istina”,
“ahlasa” ve “hassa” en ¢ok kullandig1 kavramlardandir; bununla beraber
velinin tayiniyle ilgili 6zel bir terminoloji gelistirme gayretinde oldugu soy-
lenemez. Veli ve velinin tayinine iliskin teknik dilin yoklugu, bir yandan Cii-
neyd’in yazdiklarin1 kendini tanimlamaya muhta¢ olmayan bir kitleye yo-
nelttigi seklindeki iddiamizi dogrularken; diger taraftan velilerin kimliklerini
izmar ederek onlarin sirriyet ve mahremiyetini korumak konusundaki has-

sasiyetini ortaya koymaktadir.

3. VELININ GOREVI

Buraya kadar Ciineyd’in, (1) geriye doniik bir isimlendirmeyle “velayet”
hakkinda oldukga gelismis diisiinceleri oldugunu; (2) éyle ki biitiin eserleri-
nin, secilmis ve sinirh sayida bir muhatap kitlesine yazilan mezhep ici mese-
lelerden olusmakta oldugunu; (3) velinin kimligi ve yapisi iizerinde durma-
digini; (4) veliyi, peygamberlerde ickin bulunup farkl bir viicuda sahip olma-
yan bir varlik olarak ele almis olabilecegini 6ne siirmiis olduk. Bu inceleme-
lerde, tasavvufi tecriibenin dogasi merkezli bir bakis a¢isindan ziyade, Cii-
neyd’i, ezeli ahit ve 6liim hakkinda sdylediklerini esas alan bir yaklasim ile
yeniden gorebilmeyi amag¢ladim. Eger bu yaklasimimda hakliysam, bu du-
rumda dikkate alinmasi gereken en az bir temel soru daha vardir ve bu da
“velinin vazifesi” meselesidir. Tanr1 neden bir grup seckin insani, kendine
dost tayin etsin? Bu dylece kabul edilmesi gereken bir ilahi kurgu durumu
mudur yoksa bu se¢im belirli bir amaca mi1 hizmet etmektedir? Ciineyd, ikinci

10 Abdel-Kader, Ar., 47, ing., 167[aynen alindi]; Ates, Arp., 50, Tr., 108.

Miitefekkir 7/13 (2020), 283-290



CUNEYD-i BAGDADIYE GORE VELAYET | 289

sikki tercih ediyor goriinmektedir. Fena ve beka hakkindaki kisa bir yazi-
sinda, Tanr1’'nin fena araciligiyla kendine veliler segmesinin, o velilerin halkin
goziinden diismesiyle sonu¢landigini anlatmaktadir. Devaminda da sunlari
soylemektedir:
“Allah’in onu [fena tecriibesinden gecerek bekaya ulasan vellyi] tekrar halkin
arasina gondermekle bir muradi vardir. Onu, kendisine bahsettigi nimetleri

ayan beyan gostererek halka arz eder ve halki onun cazibesine kaptirmak i¢in
lituflarinin niirunu onun lizerinde parlatir.”1!

Benzer sekilde baska bir pasaj sdyle sonlanir:

“Veli, Allah’in liitfuyla manevi basarinin zirvesine vasil oldugunda, dost-
lar1 i¢in bir rehber haline gelir.”12

0 halde velinin, miminler toplulugu icin bir rol model olarak hareket
etmek gibi muayyen bir vazifesi vardir. Amr b. Osman el-Mekk{'ye yazmis ol-
dugu mektupta Ciineyd, bize velilerin bir misyonu oldugu fikri hakkinda ¢ok
daha ayrintili malumat verir. Bu mektup bir hakim ile alim arasinda cereyan
eden bir diyalog etrafinda sekillenmistir. Mektup ilk tahlilde, bir hakim ola-
rak Ciineyd’in bir alim olarak Amr b. Osman’a verdigi tavsiyeler olarak oku-
nabilir. Ama bence bu uzun mektubun tecriibeye dayali kat'1 bilgi ile, tedrise
dayali zannfi bilginin mukayese edildigi bir miinazara olarak okunmasi daha
isabetli olur. Burada Cilineyd, zahiri bilgi ile batini tecriibenin birlikteliginin
neden gerekli oldugunu, bu birlikteligi saglamanin miistehap, hatta vacip ol-
dugunu olduk¢a mantikli bir sekilde ortaya koymaktadir. Ciineyd bu ideal
birlikteligi uzun uzadiya tasvir etmektedir; ancak ben su kadarlik bir alinti
ile iktifa ediyorum:

“Allah onlar1 hakka delalet eden yayilmis sancaklar, dikilmis hidayet fenerleri,

insanlarin kendisinden yiiriiyecekleri genis yollar kilmistir. Onlar Miisliimanla-

rin alimleri, miminlerin imamlari, miittakilerin emirleridirler. Dini sikintilar-
dan onlara uymakla kurtulunur, cehélet karanliklarindan onlarin ilim nirlariyla
yol bulunur. Allah onlar1 kullarina rahmet, halkindan diledigi kimselere bereket
kilmistir. Onlar vasitasiyla Allah cahili alim, gafili zakir, siipheciyi de irsad eder.

Onlar 6miirlerini glizel ve faydali isler yapmakla ge¢irmis, boylelikle kendilerin-

den sonrakilere unutulmaz hatiralar ve parildayan nurlar birakmislardir. Kim

onlarin nurundan istifade ederse aydinlanir, kim onlarin yolunu takip ederse
hidayete erer, kim onlarin ahlakiyla ahlaklanirsa mesut olur ve asla timitsizlige
diismez.”13

Su durumda Ciineyd’e gore veliler, insanlar1 Allah’a gotiiren hidayet ve-
silesi ve Allah’in tiim mahliikata olan rahmetinin menbaidirlar. Daha mdite-
cessis bir yaklasimla, veliler Allah'in yaratilistaki dostlar1 olarak var olurlar,
zira Clineyd’in su gizemli s6zleriyle ifade ettigi gibi; “Onlar Allah’in mahlukati

11 Abdel-Kader, Ar., 54, 1ng., 174; Ates, Ar., 57, Tr., 153.

12 Abdel-Kader, Ar., 52, In_g., 172 [aynen alind1]; Ates, Ar., 55, Tr., 150.

13 Abdel-Kader, Arp., 23, Ing,, 143-144. [tek bir degisiklikle aynen alintiland1]; Ates, Arp., 25,
Tr., 124.
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izhar etme esrarinin gizli sahidlerdir. (Kant fi ibddihf sevahidii mekniin ih-
fdihi.)** veliler, Allah ile mahlukati birbirine baglayan kopriidiirler.

Tiim bunlar bizi velilerin, sosyal kimligi konusuna tekrar gotiirmektedir.
Daha once de bahsettigim gibi Clineyd, velilerin ruhani tecriibeleri hakkin-
daki meseleleri aviama arz etmek konusunda oldukga ihtiyath davranmasiyla
meshurdur. Meseleyi daha anlasilir kilmak agisindan Ciineyd’in havas ve
avam i¢in farkl tarzda konustugu; havassi hedef aldiginda -tiim yazilarinda
oldugu gibi-daha dakik ve 6zel meselelere deginirken; avami hedefledigi ko-
nusmalarinda sadece genel tavsiyelerde bulundugu soéylenebilir. Nitekim
havassa anlattig1 meseleler mezhep ici meseleler olup, gizli tutulmasi gerek-
mekteydi. Umuma yonelik konusmalari ise batini hakikatlerin uluorta ifsa-
siyla degil; velilerin toplumda dindar rol modelleri olarak kabul gérmesini
saglamakla miimkiin olabilirdi. Diger bir ifadeyle, Allah dostlarinin insanla-
rin kurtulusunu saglayabilmeleri i¢in onlar tarafindan mesru addedilmeleri
gerekmekteydi. Eger sonraki kusaklarin degerlendirmesi bir kriter kabul
edilirse, Ciineyd’'in kendisi de kesinlikle sahip oldugu bu velayet anlayisinin
ilkelerine sadik bir hayat yasamistir.
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ENDULUS’UN BUYUK FiLOZOFU iBN BACCE*

Oz

ibn Bacce Islam felsefesinin ve Messai gelenegin éne ¢ikan filozoflarindandir. Endiiliis’{in
énemli filozoflarindan biri olan Ibn Bacce’nin diisiinceleri islam Felsefesinin yaninda Bati
aydinlanmasina da tesir etmistir. Yaptig1 Aristo yorumlari nedeniyle Latincede Avenpace
ve Avempace olarak bilinir. Tip, felsefe, edebiyat, astronomi, matematik, tabiat ilimleri ve
musiki alaninda ciddi bir egitimi olan ibn Bacce, aym1 zamanda hafiz olup, islami
disiplinlerde uzmandir. Messai gelenege mensup olmakla birlikte kendine 6zgiin fikirleri
de olan ibn Bacce, bir dénem Girnata ve dogum yeri olan Sarakusta’da vezirlik yapmustir.
Talebesi ibn Tufeyl’in (6. 581/1185) belirttigi iizere vezirlik ve saray tabipligi gérevinden
dolay1 felsefi fikirlerini yazmakla yeterince ilgilenememistir. Murabitlar devletinde
yoneticilik yaptig1 sirada devlet ve halk arasindaki iliskileri, gelenek ve gorenekleri, diger
devletlerle olan irtibati, liretim ve tiiketim iligkilerini gézlemlemistir. Ayrica hekim
oldugu i¢in insan ve yetilerini ayrintili analiz etmistir. Goriislerinden dolayi, kendisini
dinsizlikle itham edenler arasinda donemin alimlerinden Feth b. Hakan el-Kaysi (6.
529/1135), meshur tabip Ebii'l-Ala ibn Ziihr (6. 470/1078), Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi (6.
521/1127) de vardi Bundan dolay1 ibn Bacce’nin vefat nedeninin zehirlenme oldugu
iddia edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, ibn Bacce, Endiiliis, Felsefe, Messal Gelenek.

Avempace The Great Philosopher of Andalus

Abstract

ibn Bajjah is one of the prominent philosophers of Islamic philosophy and
Peripatetic/Meshai tradition. One of the important philosophers of Andalusia, Ibn Bajjah's
thoughts influenced Western enlightenment as well as Islamic Philosophy. Due to his
Aristotle interpretations, he is known as Avenpace and Avempace in Latin. Ibn Bajjah has
a serious education in medicine, philosophy, literature, astronomy, mathematics, natural
sciences and music and he was also a hafiz and an authority in Islamic disciplines. Ibn
Bajjah who belonged to the Peripatetic tradition but also had unique ideas of his own, also
served as a vizier in Girnata and Sarakusta where he was born. As his student Ibn Tufeyl
(d. 581/1185) stated, he was not to be able to interest enough in writing his philosophical
ideas due to his duty as vizier and palace doctor. While he was a manager in the state of
Moravids, he observed the relations between the state and the people, customs and
traditions, the relations with other states, and the relations of production and
consumption. In addition, because he was a doctor, he analyzed people and their abilities
in detail. Due to his views, among those who accused him of atheism were Feth b. Hakan
el-Kaysi (d. 529/1135), the famous doctor Ebii’'l-Ala ibn Ziihr (d. 470/1078) and Ibnii’s-
Sid el-Batalyevsi (d. 521/1127). Therefore, it was claimed that the cause of death Ibn
Bajjah was poisoning.

Keywords: islamic Philosophy, ibn Bajjah, Andalus, Philosophy, Peripatetic Tradition.

1. HAYAT HIiKAYESi

ibn Bacce ya da Avempace olarak bilinen, Eb(i Bekir Muhammed ibn
Yahya es-Saig (6. 533/1138), Ispanyol Tucib siilalesindendi ve bu yiizden et-

*  Bu ¢alisma M. Saghir Hasan Mastimi’nin Islamic Culture Dergisi'ndeki ayn1 adl makalesinin
cevirisidir. M. Saghir Hasan Masiimi, “Avempace The Great Philosopher of Andalus”, Islamic
Culture, 36/1-2 (Pakistan: 1962), 35-53.

Miitefekkir 7/13 (2020), 291-306



ENDULUS'UN BUYUK FILOZOFU IBN BACCE | 293

Tucibf olarak biliniyordu. Ibn Bacce Sarakusta’da miladi 11. yiizyilin sonuna
dogru diinyaya geldi. Ne onun hayatinin ilk yillarina ne de yaninda egitimini
tamamlamis oldugu 6gretmenlerine dair bir fikrimiz vardir. Buna ragmen,
Granada'ya gittiginde basarili bir Arap dili ve edebiyat1 alimi ve on iki bilim
dalinda uzman oldugu kabul edilmis oldugundan, Saragusta’da akademik ka-
riyerini tamamladig1 konusunda siiphe yok gibi goriintiyor. Suyti tarafindan
kaydedilen, Granada Camii'nde geg¢en su olay bu durumu acik¢a ortaya koy-
maktadir: Bir giin ibn Bacce Granada Camii’ne girdi; etrafinda oturmus 6g-
rencilerine gramer dersleri veren bir dilbilimci gordii. Yabancinin kendile-
rine ¢ok yaklastigini géren genc 6grenciler, alayci bir tarzda Ibn Bacce’ye ses-
lendiler: “Hakimin tasidig1 nedir? Onun sivrildigi bilim ve onun sahip oldugu
goriisler nelerdir?” “Bakin!” dedi, ibn Bacce. “Burada, koltuk altimda on iki
bin dinar tasiyorum.” Sonra onlara her biri bin dinar degerinde enfes glizel-
likte on iki degerli inci gosterdi. “Ben” diyerek ekledi Ibn Bacce: “On iki bilim
dalinda deneyim sahibiyim ve ¢ogu da tartismakta oldugunuz Arapga lizeri-
nedir. Bence siz filanca filanca gruba mensupsunuz.” Sonra onlarin soylarin-
dan bahsetti. Geng¢ 6grenciler biiyiik bir saskinlik icinde ondan 6ziir diledi-
ler.t

Tarihgiler, ibn Bacce’nin gesitli bilim dallarindaki genis bilgi ve tecriibe-
leri hakkinda hem fikirdir. Kendisini sapkinlikla suglayan ve Kald'idii’l-Ikyan?
adl eserinde karakterini siddetle elestiren Feth b. Hakan bile Ibn Bacce’nin
bilge bir adam oldugunu itiraf eder. Edebiyat, gramer ve antik felsefede bil-
gilerinin zenginligi nedeniyle es-Seyh, er-Reis, ibn Sina (6. 370/980) gibi ¢ag-
daslari ile kiyaslandi.3

Ibn Bacce'nin biiyiiyen sohretinden dolay, Sarakusta Valisi Eb(i Bekir
Sehrevi onu veziri tayin etti. Fakat 512/1118’de Sarakusta, Aragona Krali
Kral I. Alfonzo’nun eline gectiginde Ibn Bacce, kenti ¢oktan terk etmis ve Va-
lensiya lizerinden Sevilya’ya ulasmis, orada yerlesmis ve oraya gittiginde he-
kimlik meslegini icra etmistir. Ardindan yukarida anlatilan olayin yasandigi
Granada'ya gitmek i¢in ayrildi. Daha sonra Kuzeybat1 Afrika’ya seyahat et-
migtir.

Satiba’ya vardiginda, ibn Bacce, Emir Ebdi ishak ibrahim b. Ydsuf b.
Tasfin (6. 500/1106) tarafindan tutuklandi. Feth b. Hakan'in ifade ettigi gibi
ona atilan su¢ muhtemelen sapkinlikti. Ancak Renan’in agiklamalarina gore
muhtemelen ibn Bacce’nin 6grencisi iinlii ispanyol filozof Ibn Riisd’iin baba-
sinin tavsiyesi ile serbest birakildi.4

Ibn Bacce Fes’e ulastiginda Eb{i Bekir Yahya b. Tasfin’in hizmetine girdi.

1 Suyti, Bughyah, (Misir: y.y., 1326), 207.

2 Bu metin ashnda simdi yayinda olan Pakistan islam Felsefesi i¢in yazilmisti. Bodleian el
yazmasinda yer alan dipnottaki Arapga asillar1 gozden gegirildi ve yeniden diizenlendi.

3 Suyuti, Bughyah, 207.

4 Suyuti, Bughyah, 207.
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Yetenegi sayesinde ve ender bulunan bilgeligi ile vezirlik riitbesine yiikseldi.
0 bu gorevi yirmi y1l kadar stirdiirdii.5

Bu ispanya ve Kuzey Bat1 Afrika tarihinde biiyiik sikint1 ve kargasalarin
yasandig1 bir donemdi. Sehirlerin ve eyaletlerin valileri bagimsizliklarini ilan
ettiler. Kanunsuzluk ve kargasa biitiin bir iilkeye yayildi. Rakip gruplar ve ki-
siler birbirlerine karsi niifuz kazanmak ve halkin nezdinde itibar elde etmek
icin birbirlerini sapkinlikla sucladilar. ibn Bacce’nin diismanlari onun bir
sapkin oldugunu ilan ettiler ve pek ¢ok kez onu 6ldiirmeyi denediler. Fakat
onlarin biitlin girisimleri basarisizlikla sonug¢landi. Ancak zamanin iinlii dok-
toru olan ibn Ziihr, onu patlican ile zehirlemeyi basardi. ibn Bacce, bnii’l-
Arabi’nin (6. 638/1240) de yanina gomiildiigii Fes’'te 533/1138 yilinin Ra-
mazan ayinda zehirlenerek 6ldiirilmiistiir.6

2. ONCULERI

Felsefenin Ispanya’ya hicri {igiincii asirdan sonra girdiginde hic¢ siiphe
yoktur. Avrupa’da bulunan kadim Ihvan-1 Safa Risaleleri’'nin el yazmalarin-
dan bazilar1 Mesleme b. Ahmed el-Farazi el-Mecritl’ye (6. 398/1007) atfedi-
lir.” Mesleme Ispanya’da biiyiik bir matematikgi idi. Onun y1ldizi II. Hakem’in
(6. 366/976) hiikiimranligi doneminde parladi. O, 398/1003'de vefat etti.
Onun dgrencileri arasinda Ibn es-Safa, Zehravi (6. 404/1013), Kirmani (6.
460/1066) ve ibn Hald(in el-Hadrami (6. 449/1054) gibileri matematik bi-
limlerinde iinlii idi. Kirmani ve ibn Hald{in ayn1 zamanda filozof olarak bili-
nirler. Diger iinlii tarih¢iden bagka Eb(i Miislim Omer b. Ahmed b. Hald{in el-
Hadrami, Sevilya'nin yerlisi idi ve 449/1054’te vefat etmistir.8 Kirmani'nin
tam ad1 Ebu’l-Hakem Emir b. Abdurrahman b. Ahmet b. Ali’dir. O Kurtuba ko-
kenli idi. Ortadogu iilkelerine seyahat etmis ve Harran’da tip ve aritmetik 6g-
renimi gérmiistii. Ispanya’ya déniince, Sarakusta’ya yerlesti. Kad1 Sa‘id® ve
Makkarf’ye (6. 1041/1632) gére Kirmani, Thvan-1 Safa Risaleleri’ni Is-
panya’ya getiren ilk kisi idi. Sarakusta’da 458/1063te vefat etti.10

Felsefe, IThvan-1 Safa’nin Risaleler’inin iilkede taninmasindan ¢ok 6nce
Ispanya’ya girmisti. Muhammed b. Abdun el-Cebeli doguya 347,/952’de se-
yahat etmis ve Ebii Siileyman Muhammed b. Tahir b. Behram es-Sicistani (.
391/1001) ile mantik {izerine cahsmisti.!1 360/965'te ispanya’ya donmiistii.
Benzer bicimde, Yunus el-Harrani’nin (6. 268/881) iki oglu Ahmet ve Omer

5 Ebi’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Makkari, Nefhu't-Tibb, thk. fhsan
Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1968/1388), 4/201, 206.

6 Ebi'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-A‘ydn, (Kahire: y.y., 1835), 681.

7 Ebi'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim Ibn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enba’ fi tabakati’l-
etibbd, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1270), 39.

8 ibn Ebi Useybia, Uyiin, 41.

9 ibn Ebi Useybia, Uyiin, 40.

10 Makkari, Nefhu't-Tibb, 232.

11 ibn Ebi Useybia, Uytin, 41.
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330/935’te Bagdat’a girmisti. Tebit b. Sinan b. Tebit b. Kurra (6. 331/943) ile
bilimler iizerine ¢ahistilar ve énemli bir siirecten sonra 351/956'da Is-
panya’ya déndiiler.12 By, 4./10. yiizyilda Ispanyol 6grencilerin Bagdat, Basra,
Sam ve Misir'da mantik ve diger felsefi bilimlerin yani sira fikih, tefsir, hadis
ve matematik okuduklarini kanitlayan izler tasir. Fakat Ispanya’da 4./10.
ylzyilin sonunda felsefe ve mantik ayiplanip bu bilimlerin savunucular zu-
liim goérdiigii zaman, avam bu bilimleri 5. ve 6. /11. ve 12. yiizyila kadar asla
hos gérmemisti. Bu, bundan bdyle ibn Bacce’nin Latince “Avempace” olarak
anmilmasina, ibn Tufeyl ve ibn Riisd’iin zuliim, hapis ve ayiplanma ile karsi ka-
siya kalmalarina sebep oldu. O giinlerde rasyonel bilimlerle ugrasmaya ¢ok
az insan cesaret etmekteydi.

Ibn Bacce'nin onciileri arasinda Ibn Hazm (6. 456/1064) 6zel bir ilgiyi
hak ediyor. ibn Hazm ilahiyat ve diger din ilimlerinde énemli bir yer isgal
eder. O'nun, el-Fisal fi'l-milel ve’l-nihal'i, Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve diger-
lerinin inang ve doktrinlerini herhangi bir 6nyargi tasimadan kaydettigi icin
essizdir. Fakat felsefe alaninda ¢alisan herhangi bir ispanyol bilim adamu ta-
rafindan hi¢bir zaman filozoflarla yan yana zikredilmemistir. Makkari soyle
kaydeder: “ibn Hibban (6. 354/965) ve digerlerinin dediklerine gére ibn
Hazm, hadisci, fikih¢1 ve cedelci idi. O iginde hatadan kagamadig pek ¢ok fel-
sefe ve mantik kitabina sahipti.”13

3. CAGDASLARI

Diisiiniirlere oldugu kadar ibn Bacce'nin ¢agdaslarina da 1s1k tutmak
icin ibn BAcce'nin eserlerini elinde bulunduran ve kendi 6grencisi olan ibn
Imam'dan daha 6ncelikli bir otorite bulunmamaktadir. El-Vezir Ebu’l-Hasan
Ali b. Abd(1'1-Aziz b. Imam, ibn Bacce’nin sadik bir 6grencisidir. Onun yazila-
rini, kendisine ait bir 6n sbéz ekledigi koleksiyonunda saklamisti. ibn
Bacce’nin, vezir olan 6grencisine ¢ok diiskiin oldugu, Oxford, Bodleian Kii-
tiiphanesi'nde korunmakta olan ve atifta bulundugu koleksiyonda mevcut
olan ibn imam’a gonderdigi mektuplarin 6n soziinde agik¢a goriinmektedir.
Koleksiyona yazdig1 6n s6zde, ibn Imam séyle demektedir:

Doguda yazilan nadir eserleri getirten ve onlar1 aydinliga kavusturan II.
Hakem (350/961-366/976) déneminde felsefi kitaplar Ispanyol sehirlerinde
mevcuttu. O, -Allah yiiziinii ak etsin- bu eskilerin ve digerlerinin kitaplarinin
transkripsiyonunu yapti ve incelemesini de genelde dahil etti. Fakat bu yol
ondan Once hi¢bir arastirmaciya agilmadi. Bu bilimlerle ilgili eskilerden kay-
dedilen hatalar ve degisiklikler disinda higbir sey yoktu. Ornegin, bircogu dii-
stincelerini kaydetme cesareti bulamamisken, zamaninin en iyi arastirmaci-
larindan biri olan ibn Hazm tarafindan birtakim hatalar yapildi. ibn Bacce
aragtirmada ibn Hazm'’dan iistiindii ve temyiz yapmada niifuzu daha fazla idi.

12 {bn Ebi Useybia, Uyiin, 42.
13 Makkari, Nefhu't-Tibb, 358.
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Bu bilimlerde arastirma yapma yollari, her ikisi de birbirinin ¢cagdasi olan,
Ibn Bacce ve Isbiliye’li Malik b. Vuheyb’e acildi. Fakat mantik ilkelerinin kisa
bir agiklamasi disinda Malik’ten hicbir sey kaydedilmedi. Sonra O, felsefi ilim-
lerdeki tartismalarindan dolay1 hayatina kastedilme girisimleri ve bilimsel
konulardaki konferanslarinin tiimiinde basar1 amaglamasi nedeniyle bu bi-
limleri arastirmay ve onlar hakkinda agik¢a konugmayi birakti. Dinf ilimlere
yoOneldi ve alaninda neredeyse en 6nde gelen kisi olacakti; fakat ne boyle bir
felsefi bilginin 15181 onun ifadeleri lizerinde parladi ne de 6liimiinden sonra
felsefede bulunacak bir hususiyet kayda gecirdi. Eb{i Bekir’e gelince -Allah
rahmet eylesin- onun iistiin dogasi, doneminde olup biten cesitli olaylar ve
degisiklikler hakkinda zihninde 6nemli izler birakan seyleri okumayi, onlar-
dan anlam ¢ikarmayi ve arastirmayi birakmamayi ona telkin etti.

Ibn imam’in sézleri, cagdas1 Malik'in ve ibn Hazm gibi énciilerinin liya-
katlerini agik bir sekilde takdir eder niteliktedir. Ibn Imam’in 6gretmenine
yaptig1 6vgii pek cok tarihgi tarafindan paylasilmistir. Taninmis felsefi roman
Hay b. Yakzdn'in meshur yazar ve Ibn Bacce’den daha geng bir ¢agdas, ibn
Tufeyl, 6liimsiiz romaninin én séziinde ibn Bacce’yi én plana ¢ikarir ve onu
soyle anlatir: Onlardan hig¢biri Eb{i Bekir b. Saig’den daha keskin bir zekaya,
daha dogru bir bakis acisina, daha gergekei bir gozleme sahip degildi.14 Es-
Sakiindi (6. 629/1231) ispanyol Miisliimanlarin Afrikalilara karsi elde ettigi
basarilari siraladigl tinlit mektubunda, sdyle diyerek ikincisine meydan oku-
yor:15 Aranizda miizik ve felsefede ibn Bacce gibi olan biriniz var mi? Makkarf
asagidaki ifadeyi de kaydeder:1¢ Miizik kitaplar ile ilgili olarak, Granada’l
Ibn Bacce'nin kitabi tek basina yeterlidir. O, Batr’da, Farabi’nin Dogu’daki ye-
rini aliyor. ibn Imam sevgili 6gretmenine évgiilerini su ciimlelerle gosteri-
yor:17 “Eb{i Nasr Farab’den sonra bu ilimler iizerine ibn Bacce’den daha et-
kili bir bicimde yazip konusabilecek baska kimse olmadig1 agik¢a goériiniiyor;
¢linkii onun yazilari ile Farabi’den sonra doguda bu bilim iizerine yapilan ¢a-
lismalar konusunda en énde gelen iki yazar olan ibn Sina ve Gazzal’nin yazi-
lar1 arasinda bir karsilastirma yapacak olursaniz, 6zellikle de onun ifadesinin
netligi, giizelligi ve Aristo'nun eserlerine niifuz etme kabiliyetini goz 6niinde
tutarsaniz, dengeyi Ibn BAcce tarafina egimli bulacaksinmiz. Bununla birlikte
Ibn Bacce ile birlikte yukarida ad1 gegen iki filozofun felsefi énciilerinin yete-
neklerinin ve égrenimlerinin tiimiinii kendinde bir araya getirmis olan ibn
Bacce, bilimsel ¢calismalarinin netligi ile 6ne ¢ikmayi1 basarabilmis ve eserle-

14 Ebli Bekr Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed b. Muhammed ibn Tufeyl, Hay bin
Yakzdn, ¢ev. M. Serefeddin Yaltkaya - Babanzade Resid (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006),
5

15 Makkari, Nefhu't-Tibb, 141.

16 Makkari, Nefhu't-Tibb, 358.

17 {bnii'l-imam, “Miilhak”, Resd’il’ii Ibn Bdcce el-ildhiyye, thk. Macid Fahri (Beyrut: Daru’n-
Nehar li'n-Nesr, 2. Basim, 1991), 175.

Miitefekkir 7/13 (2020), 291-306



ENDULUS'UN BUYUK FILOZOFU IBN BACCE | 297

rinde en Uinlii antik filozoflarla yarisabilenler de kesinlikle olmustur. Asagi-
daki siir de onun tarafindan kaydedilmistir:

Denizi ve korkung dalgalarini geg.

Ve harikalarla dolu bir karay.

Yiiksek bir makam edinmeyi istersen.

Onun icin ¢abala ve hicbir seye de canini sitkma.
Bu hikmete sahip olan Eb{ Bekir'di.

Onun altin mektuplarinda agikladig1.

Onunla insanlara bir delil sundu.

Sanki onlar peygamberden bir mucizeymis gibi.
Gozler ondan 6nce asla gérmedi.

Batidan yiikselen bir giines.

4. ESERLERI

Ibn Bacce’'nin eserleri asagida ayrintih olarak aciklanan birkag elyaz-
masi ile glinlimiize ulagmistir:

Bodleian el yazmasi. Arapg¢a Pococ 206, 222 sayfa icerir. Rebili’'s-Sani
547/1152 de Kus'ta yazilmistir. Yazar cildi ve 6nce yayimlanmamis tiim bo-
liimleri ve birkag risaleyi transkribe etti. Bu el yazmasi hekimlik {izerine ya-
zilmis risale ve Vedd’ Risalesi'ni igermez.

Berlin el yazmasi. No: 5060. 2. Diinya savasi sirasinda kaybolmustur.

El-Escurial el yazmasi. No: 612. Bu el yazmas: sadece ibn Bacce'nin
Farab?'nin mantikla ilgili eserlerine yaptig1 yorumlari barindiran birkag ri-
sale igerir. Isbiliye’de 667/1307’de yazilmistir. Yazar, el yazmasimn dijital
kopyasina sahiptir.

Hadeviye el yazmasi. Ahlak. No: 290. Tedbiru’l-Miitevahhid’'in sadece kii-
ciik bir béliimiinii icerir. “Ibn Bacce ve Bati Felsefesi” calismasinda Dr. Omer
Faruk tarafindan yayinlanmistir. Karsilastirildiginda bunun Tedbiru’l-Miite-
vahhid'in bir 6zeti oldugu, asil yazarin ifadelerinin pek ¢ogunu koruyarak,
metnin biiyiik bir kismini atlamak suretiyle bir kisaltma oldugu kanisina va-
rilmistir.

Brockelmann, Berlin kiitiiphanesinin, ibn Bacce’nin “Tardiye” isimli es-
siz bir kasidesine sahip oldugunu belirtir.

Son olarak Ispanyol Prof. Dr. Asin Palacios ibn Bacce’nin agagidaki eser-
lerini Ispanyolca cevirisi ve gerekli notlarla beraber yaymlamistir:

“El Regimen Del Solitario” adiyla Tedbiru’l-Miitevahhid.
Kitabii’'n-nebdt, el-Enduliis, Madrid: 1940.
Risdletii’l-ittisali’l-‘akl bi’l-insdn, Endiiliis: 1942.
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Risdletii’l-vedd’, Endiiliis: 1943.

Bu makalenin yazari ise su ana kadar Ibn Bacce’nin asagidaki eserlerini
yayinlamistir:

Kitabu’n-nefs. notlar ve Arapc¢a 6n sozi ile birlikte, el-Mecma’iil-ilmi el-
Arabi, Sam, Suriye, 1960. ingilizce cevirisi yakinda Karagi Historical Society
tarafindan basilacaktir.

Risaletii’l-gayetii’l-insaniyye. “Ibn Bajjah on Human End” adiyla Ingilizce
cevirisi ile birlikte, Pakistan Journal Asiatic Society, Dakka, 2/1957. Dr. Omer
Faruk Berlin niishasini temel alarak bu risalenin neredeyse yarisini yayinla-
mustir. Yazar kendi basimim Omer Faruk’un baskisi ile harmanlamis, yazarin
elestiri mahiyetindeki eklerinde ondan farkli oldugu her yerde Faruk’un oku-
malarini kaydetmistir.

ibn Baccenin “did laall e S5l s Ss ) ¥V adli calismasi “Ibn Bajjah
on Agent Intellect” ad1 altinda ¢ikarilmistir. Pakistan Journal Asiatic Society,
Dakka, 5/1960.

Nefs'le ilgili bir dizi baska makale daha 6nce yazar tarafindan diizenlen-
mis ve Ingilizceye cevrilmis olup yakinda yayinlanacaktir.

5. FELSEFi GORUSLERI

Ibn Bacce, matematik bilimlerin teorik ve uygulamal alanlarinin her iki-
sinde, 6zellikle astronomi ve miizikte yetenekli, tipta bir uzman, mantikta
spekiilatif ¢alismalara, doga felsefesi ve metafizige, kendini adayan biri olsa
bile De Boer’e gore tamamen Farabi'yle uyumludur.1® “Mantikla ilgili yazila-
rinda Ibn Bacce, Farabi'den neredeyse hi¢ uzaklagsmaz. Fizik ve metafizik ku-
ramlar bile, ustanin goriisleri ile genel olarak értiisiir.” Ibn Bacce’nin bize
gelen eserleri 1s1g1nda bu ifadenin ne kadar dogru oldugunu inceleyelim.

ibn Bacce’nin felsefe ve mantikta Farabi’nin eserlerine dayandiginda
siiphe yoktur; fakat ustanin felsefesine énemli bir katkida bulundugu da acik-
tir. Yine ibn Bacce felsefi arastirmalarinda tamamen farkl bir yéntem benim-
semisti. Farabi'den farkli olarak, yalnizca akil temelinde yasanan sorunlarla
ugrasir. Kendi sistemini izerine kurdugu Aristo felsefesine hayrandir. Ancak
Aristo'nun spekiilatif yontemini anlamak i¢in, dncelikle felsefesini dogru bir
sekilde anlamak biiyiik 6nem arz eder. Iste bu yiizden Ibn Bacce Aristo’nun
eserleri ile ilgili serhini yazmisti. Onun serhleri, Aristo'nun metnini ¢ok dik-
katle inceledigini ve Aristo'nun arastirmalarina ¢ok yakin oldugunu agike¢a
kanithyordu. Aristo’dan sonra ibn Bacce, metafizik ve psikolojisini fizik lize-
rine kurmustu ve bu ylizden yazilar fizik lizerine séylemlerle doludur.

18 T.]. De Boer, The History of Philosophy in Islam, trans. Edward R. Jones (Londra: Routledge
Press, 1933), 177.
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6. MADDE VE FORM

De Boer séyle yaziyor: “Ibn Bacce, form kendi kendine maddesiz var ola-
bilirken; maddenin herhangi bir form olmadan var olamayacagi varsayimiyla
baslar.” Fakat bu bir hatadir. ibn Bacce’ye gére madde formsuz var olabilir.
Madde formsuz var olamazsa, onun “madde” ve “form”a boéliinecegini ve bu-
nun sonsuza kadar devam edecegini iddia eder. Ibn Bacce “ilk form”un formu
olmayan bir maddede var olmus ve algilanan soyutlanmis formlarin, soyut-
lanmis formu oldugunu kesfettigini iddia etmektedir. Bu madde, ilk madde-
dir (heyla) ve ilk maddede ilk defa var olmus olan ilk formdur.

Aristo, maddeyi form alan diye tanimlar ve bu bir bakima evrenseldir.
Onun maddesi, tanim1 kabul eden, bu formun kendi i¢inde gercek oldugunu
ve varolusa getirilmesi i¢in hi¢bir seye ihtiyaci olmadigini savunan Platon’un
maddesinden farklidir. Aristo’nun amaci yalnizca madde ve formun birbirine
bagimli oldugunu belirtmek degil, ayni zamanda o bir tiiriin digerinden daha
ozel formunu ayirt etmeyi amaglamaktadir. Ornegin, bitkinin formu, bir hay-
vanin formundan farkhidir ve cansiz maddenin formu da bir bitki vb. formun-
dan farkhdir.

Ibn BAcce'nin yazilarinda form asagidaki birka¢ anlamda kullanilmistir:
Ruh (soul), sekil, gii¢, anlam, kavram. Ibn Bacce’nin diisiincesinde bir mad-
denin formu li¢ asamaya sahiptir. 1. Genel ruh (spirit) veya entelektiiel form
(aklin formu), 2. Belirli ruhsal form 3. Fiziksel form. O ruhsal formu asagidaki
boliimlere ayirmistir: 1. Maddi akledilirleri miikemmel yapan maddeye bagh
olan ve maddi olmayan kiiresel cisimlerin formu: Bunlar varliklarin1 mad-
dede bulurlar ve kendi iclerinde ruhsal degillerdir. 2. Ruhun, ortak duyu, ta-
hayyiil giicti, hafiza vb. gliglerinde var olan formlar: Maddi akledilirler ve ruhi
formlar arasindaki araci olan orta formlardir.

Faal akilla alakali olan bu formlar ibn Bicce tarafindan “Genel Ruhsal
Formlar” olarak adlandirilirken ortak duyu i¢indeki formlar da “Ozel Ruhsal
Formlar” olarak ifade ediliyor. “Genel Ruhsal Formlar”in alici ile bir iligkisi,
“Ozel Ruhsal Formlarin” birisi duyuyla 6zel, digeri idrakle genel olmak iizere
iki iliskisinin var olmasindan dolay1 bu ayrima gidilmistir.1° Ornegin, Tac Ma-
hal'in formunu hatirlayan bir adam diistinelim. Tac Mahal’in goriintiisiinden
hoslanan pek ¢ok kisi oldugu i¢cin bu durumda gézlerden 6nce agiklanan 6zel
bir iliskinin yani sira genel bir iliskiye sahip olan bu form, gercek Tac Ma-
hal’in formundan farkl degildir.

7. PSIKOLOJisi

ibn Bacce tipki Aristo gibi psikolojisini fizik iizerine kurar. Ruh iizerine

19 M. S. Hasan Mas(imi, /bn Bajjah’s Psychology (Karagi: Pakistan Historical Society, 1961), On
SOz.
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tartismasina ve cisimleri ister yapay ister dogal olsun madde ve kalic1 edi-
nimi veya cismin yetkinligi olan formdan olustugunu tanimlayarak baslar.
Yetkinligin cesitli tiirleri vardir; ¢linkl ya hareket etmeden eylemlerini ye-
rine getiren varliklara aittir ya da disaridan bir hareketle hareket eden var-
liklara aittir.

hareket ettiriciden hem hareket edenden ibarettir. Yapay cisim hareket etti-
ricisini disarida tutar. O halde organlari olmayan dogal bir cismin yetkinligini
saglayan form, dogal olarak adlandirilir ve bir organin sayesinde hareket
eden dogal bir cismin yetkinligini saglayan sey de nefis olarak adlandirilir.
Nefis, bu nedenle dogal olarak olusmus cismin ilk yetkinligi olarak tanimla-
nir. Ancak “yetkinlik” kapali bir terim oldugu i¢in nefs terimi de kapalidir. ibn
Bacce bu nedenle besleyici kuvvet, ortak duyu ve hayal eden organik cisim
olarak ayr1 ayr1 tanimlar.

Her canlinin nefsinin bilgisi, doga bilimlerinin bir parcas1 iken
Aristo’dan dnce gelen kadim filozoflar calismalarini sadece insan nefsiyle si-
nirlamislardir. Nefis, tek bir tabiat olmadigi icin, kapal bir terimdir. Dogada
homojen olsaydi fonksiyonlar1 da aym sekilde homojen olurdu. Ornegin,
duyu-alg giicii, tahayyiil edici nefisten dnce gelir. Beslenme giicti, algi gliciin-
den 6nce gelir. Diisiinme giicii ise hepsinden sonra gelir.

Ciinkii her fani varlik, evrenin bir parcasi olarak durmasindan dolay1 be-
lirli bir islevi yerine getirmek zorunda oldugundan besleyici giiciin, soyle, iki
amaci vardir: Bliylime giicii ve lireme giicii. Bu gii¢ sadece viicudun bakimi
icin gerekli maddeleri degil, ayni1 zamanda viicudun gelismesi ve biliylimesi
icin kullanilan bir fazlalik da saglar. Fakat bliylime tamamlandiginda fazlalik
lireme organlarinda lireme i¢in kullanilir.

Ureme giicii, beslenme gérevi yapan ve viicudun bir parcasini olusturan
beslenme giiciinden ayirt edilmelidir; ¢linkii bu giic, potansiyel bir tiiri, ayni
tlirden bir beden haline getiren “Etkin Akil”dir. Kendi baslarina lireyemeyen
bu cisimler, tiirlerinin korunmasi i¢in (1sinin saflastirilmasi yoluyla) kendili-
ginden iireme gibi iireme sekillerine bagimhdirlar. Ureme giicii, bilyiime gii-
cliniin sonudur ve sadece beslenme giicli yalniz birakildiginda yaslilikta yok
olur.

Duyu-algy, ya etkin/bilfiil ya da potansiyel/bil-kuvvedir. Sadece baska
bir seyle degistirildigi zaman etkin olabilen potansiyel nedir? Bu nedenle onu
degistirmek icin bir hareket ettirici gereklidir ve bu hareket ettirici, algilayan,
hareket eden alg1 organidir.

Algilar veya dogal olaylar iki ¢esittir: Ya dogal cisimlere 6zgii ya da dogal
ve yapay cisimlere mahsustur ve yine ya hareket ettiricidir ya da hareket
edendir. Onlar yalnizca belli tiirlere 6zgii olduklarindan ve maddeye sahip
olduklar i¢in degil, bir hareket ettirici onlarin hareketine sebep oldugu i¢in,
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onlar daima tiirlere dogru hareket ederler. Her algilayan cisim birlesiktir ve
farkli elementlerin karisimlarinin sonucudur. Bu karisim dogustan gelen 1s1
ile iretilir ve 6rnegin, yogunlasma, seyrelme, koku, lezzet ve renklere yol
acar. Fakat bu maddi durumlarin yani sira "akil" ya da baska hareket ettiren-
lerden kaynaklanan iireme ve kendiliginden lireme gibi diger bazi durumlar
ortaya ¢ikar.

Karisim slireci baslar baslamaz form algilanmaya baslar. Formun hare-
keti ve algilanmasi ayni anda meydana gelir ve nefis miikemmellige eristi-
ginde formun kabulii tamamlanir. Madde ve form bundan dolay1 tek bir bii-
tiin haline gelir. Fakat form, maddeden ayrildiginda o aslinda maddeden so-
yutlanmistir; ancak maddenin i¢cinde oldugu haliyle ayni degildir o hale ben-
zemez ve bu sadece o zihinde oldugu zaman miimkiindiir. Algilama bu ne-
denle gecicidir. Fakat bu gecicilik maddeden kaynaklandig1 halde ayrilmis bir
form nasil gegici olabilir? Cevap sudur: “Madde” terimi “Fiziksel Gii¢” ve “Be-
deni Giicler” icin ortak kullanilir. Burada madde, hisseden olarak ifade edilen
bunun gibi bir giice sahip bir beden aracilifiyla, sadece formun aliciligini
ifade eder. Algilama giicli bu nedenle algilanan seyin bir formu olan algi or-
ganinda bir yetenektir.

Buradan hareketle bir soru ortaya ¢ikar: Algi, farkli bir maddedeyse,
boyle olmadig1 zaman maddedeki varligi fiilen nasil olacak? Cevap asagidaki
gibi verilmistir: Bu “bilinebilirler” bir konudadir ve agik¢a goriiliiyor ki o sey-
lerle 6zdestir. Yoksa baska “bir bilinebilir” 6zel bir sey olmazdi. Ancak bura-
dan formun maddeden farkli olarak var olabilecegi sonucu ¢ikmaz. Sadece
bilinebilirlerin formunun algilanmasi, bilinebilirin maddesi oldugundan, bi-
linebilirlerin maddesi “ikincil” olarak ifade edilmis, madde “birincil” olarak
ifade edilmistir.

Fiziksel algilama “idrak” ve “tahayyiil etme” olmak tzere iki tiirliidiir.
Daha 6nce de belirtildigi gibi, idrak dogasi geregi kendisi i¢in veri temin ettigi
tahayytl giiciinden 6nce gelir. Kisacasi, idrak duyu organlar tarafindan ye-
rine getirilen bedenin bir yetenegidir. Hareketler ¢cok oldugu i¢in idrakler de
coktur ve duyular herkes i¢in ortak veya kisiye 6zgii oldugundan idrakler de
herkes i¢in ortak veya kisiye 6zguidiir.

Bes duyu; gorme, isitme, koku, tat ve dokunma, bir tek duyunun, yani
ortak duyunun, bes boliimiidiir. Ortak duyu maddenin pargasi olarak gorev
yapar. Bu sayede de nesnelerin formlari algilanabilir hale gelir. Bu ortak duyu
sayesinde bir insan yargilama yapar. Algilanabilinenin farkli durumlarini
ayirt eder ve érnegin bir elmanin her parcaciginin tat, koku, renk, sicaklik
veya sogukluga sahip oldugunu kavrar. Ciinkii bu gii¢, duyularin kavrama ye-
tenegini miimkiin kilan duyu izlenimlerini muhafaza eder. Ortak duyu, tiim
bedenin miilkemmelligidir ve bundan dolay nefis olarak adlandirilir. Bu giig
ayni zamanda tahayytl giicii icin veri temin eder.
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Tahayytl giiclinlin ilk yetkinligi olarak tanimlanan hayal giicii, onun
maddesini temin eden alg1 glictinden 6nce gelir. Bu nedenle alg1 ve tahayyiil
glicii, ruhun algilamasinin iki tiirli olarak ifade edilir. Ancak duyu giicii kisiye
6zel, hayal giicli de genel oldugu i¢in ikisi arasindaki fark agiktir. Tahayyiil
giicli, muhakeme giiclinde doruga ¢ikar. Bu sayede insan kendini bir baska-
sina ifade eder ve bilgiye ulasabildigi gibi bilgiyi de kullanir.20

Besleyici giic, li¢ glice form olur. 1. Nesillerin onunla terbiye oldugu, in-
sanlarin onunla mal, sefkat, ask ve benzeri seylere yoneldigi hayal giliciindeki
arzu giicli. 2. Tlim sanat ve zanaatlar1 kapsayan ev ve yiyecek icin arzu dogu-
ran ve bunlarin tiim hayvanlarda ortak oldugu esas nefisteki arzu giicii. 3.
Konusmay1 gerceklestiren ve bu sayede 6grenmeyi miimkiin kilan ve sadece
insanlara 6zgii olan idrakte hissedilen arzu giicii. Besleyici nefis bu 3 giice
oncelik-sonralik gozetilerek uygulanir.

Biitiin canlilar, kendilerini beslenmeye meyilli kilan temel arzu giicline
sahiptir. Baz1 canlilar, tahayyiil giicii arzusuna sahip degildir. Temel arzu
giicii dogal olarak tahayytil giictinden 6nce gelir. Her insanin dogal bir yol iz-
ledigi ve birbirinden dnce gelen beslenme ve diisiinme giiciine sahip oldugu
aciktir.

Besleyici gli¢, daimi oldugu icin olabildigince daimi bir sey arzular. Bu
arzuya haz denilir ve arzunun yoklugu miskinlik, sakatlik, sikint1 ve benzeri-
dir. Bu fiil arzudan kaynaklanan tamamen hayvanlara has olan ve insanoglu-
nun bununla biitiintiyle nitelenemeyecegi giicler tarafindan meydana gelir.
Bu sekilde bir eylemde bulunan herkesin hayvani bir eylem yapmis oldugu
kabul edilir. Bir insan bu sekilde davrandiginda, s6z konusu fiili insani yo-
niiyle degil de hayvani yoniiyle yapmis oldugu agiktir. Yine onun sadece hak
ettigi 6lciide ebediyeti kazandig1 da agiktir.

Sonsuzluktan yoksun olmasina ragmen, besleyici nefsin, sonsuzluga
giiclii bir arzusu vardir. Bu nedenle besleyici nefis, Tedbir'ul-miitevahhid' de
0zetledigimiz temel hayali formlari ve var oldugu miiddetce hayali formlar:
arzu eder. Besleyici nefis tarafindan siirekli sevilen iki form vardir. Fakat bu
formlar birden fazla oldugu i¢in, besleyici nefis onlara girisimde bulunmakta
tereddiit eder ve bir form veya karsisina ¢ikan digerini liretir. Yine besleyici
nefis dogayi kullanir. Bunun i¢cin dogasi onunla birlikte hareket etmediginde,
ac1 ve tembellikten muzdarip olur. Doga basit degildir ve bu yilizden tek bir
hal iizere devam etmez. Canlinin dinlenme ihtiyaci tabiatinin geregidir ve sii-
rekli rahatliktan huzursuzluk hissedilmesi, besleyici nefisten dolayidir.

Ancak bu iki form (yani temel hayali form ve hayali form) gecicidir ve
ebedi degildir. Dolayisiyla besleyici nefis onu temsil eden sonsuzlugu gergek-
lestiremez. Bagka bir deyisle, besleyici nefsin yolda karsilastig1 herhangi bir

20 Masiimi, [bn Bajjah’s Psychology, On séz.
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sahsa olan kizginligi hakkinda hiikiim vermesi ve istedigi sahsin o sahis ol-
masi1 durumunda kizmasi gibi vehm{ formlari kast etmektedir. Boylece hayali
formlardan ya da sahistan, temel formlardan ya da onlara benzer seylerden
olusan hareket ettiricilik gibi bir hareket ettiricilik olusur. Buna benzeyen bir
seyin tahmin edilmesi zor degildir. Onlara gore, biiylikliik ve mikemmellik
besleyici nefsi gliclendirmek ve onu esaretinden kurtarmak demektir. Dola-
yisiyla bunu elde eden Kisiler, ilkel bir devlet formuyla diinyanin biiyiik bir
parcasina sahip giiclii krallar gibidir; zorba ve acimasiz gii¢lerinin, asiri ser-
vetlerinin tamamindan menfaat elde ederler. Bunun bir sonucu olarak, onla-
rin ¢ogu acliktan o6lir ve sahip olduklarini kaybettiklerinden dolay1 biiyiik
lizlintii ¢cekerler. Dogal organlarin yorgunluguyla birlikte besleyici nefis ile
ilgilendikleri icin onlari 1stirap ve tiikenmislik kaplar. Hayiflanip, kinandik-
lar1 gecici hevesleri, (o giinlerin elden) gittigini hatirlamalar1 i¢cin onlarin
kalplerinde yasamaya devam eder. Bu, krallar sinifinda gercgeklestigine gére
alt tabakada olanlarin akibeti nasil olacak? Bu haklidir; ¢iinkii bu isin sonu
olmadigindan, nefsin kaygis1 toplanmamis olani toplamak, elde edilmemis
olani elde etmektir. Bu ve buna benzer gecici hevesleri hatirlamadiklari i¢cin
akli olmayan canlilar bu tiir acilardan muzdarip olmaz. Onlarin besleyici ne-
fislerinde hirs yoktur. Bu tiir canlilar sadece dogal bedenlerde meydana ge-
len yaslilik gibi dogal afetlerden etkilenirler.

Insanda var olan tahayyiil giicii aslinda duyularin algiladig: seylerin iz-
lenimlerinin bulundugu giictiir. Bu sayede onlar duyu organlarinda kaybol-
duktan sonra da tahayyiil giiciinde duyularin izlenimleri mevcut olur. Orne-
gin kisi, Zeyd'in evinin ve belirtilen diger algi nesnelerin tasvirini onda (hayal
giiciinde) fark eder. Tahayytil giicliniin bu islevi uyanikken de uykudayken
de gerceklesir. Bu giic ayn1 zamanda dogru olsun yanlis olsun daha énce hi¢
algilanmamis hayali nesnelerin formlarini birlestirir. Bazen o bir sahsa ait ol-
mayan ve birden fazla kimse i¢in uygun olan bir seyi hayal eder ve birlestirir.
0, bu nedenle, birden fazla tiirde ortak olan; fakat anlamin uygulanabilir ol-
dugu her sey icin genel olmayan bir tiir{i, hayal etmenin ve anlamlandirma-
nin tasvirine benzemektedir.

Tahayyiil gliclinlin son boéliimiinde akil goriiniir, roliinii oynar ve di-
siinme giicii varliginin farkina varir. Bu, kendimizde, duyulara sahip ve bes-
lenerek varligini stirdiiren hayvanlarin geri kalanindan bizi ayiran ve segkin-
lestiren bir sey bulmamiz yiiziindendir. Ornegin insan, kendinde iyi ve koti,
yararli ve zararl arasindaki ayrimi iceren bazi bilgi nesneleri bulur. O ayni
zamanda siiphe duymadan dogru saydigi seyleri, tahminine uygun seyleri ve
var olmasina izin verilmemis uydurma seyleri de kendi kendine bulur. insan
bu nesnelerinin bilgisinin tamamini kendi kendine bulur. Nefisteki bu bilinen
kavrama idrak (logos) denilir. Insanda var olana “diisiinme” denilir. Nutk ya
da idrak, bilginin nesnelerini bulma gérevi olan diisiinme giiciiniin bir potan-
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siyeli olarak ifade edilmistir. Bu, insanin biitiin bu nesnelerden yoksun oldu-
gundan ve onlar1 daha sonraki bir asamada aldigindan béyledir. Baska bir
ifade ile o (insan) onlar1 alan bir giice sahiptir. Ornegin bu gii¢ aygirda da
kisrakta da yoktur. Idrak, gercekte var olduklarinda onlari ifade eden kelime-
ler icin oldugu kadar, potansiyel olarak algilanabildikten sonra bilginin nes-
nelerine de uyarlanabilir. Potansiyel olarak var olan bu bilgi nesneleri, onlar-
dan dolay1 tanindiklar: ve onlar sayesinde bilindiklerinden, onlardan tiireyen
nesnelerle baglantili olarak diisliniildiiglinde, “bilgi” olarak ifade edilir ve as-
linda gercektirler. Ancak tahayytil giicii tarafindan algilandiklari él¢iide ka-
bul edildiklerinde ve onlardan tiiretilenler konulara uygulandiginda, onlar
“akledilirler” olarak ifade edilir; fakat onlar1 potansiyel durumdan aktif hale
getiren ve onlari tamamlayan diisiinme giiciliniin algiladig1 6l¢tide kabul edil-
dikleri zaman, onlar “diisiince” ya da “idrak” olarak ifade edilir. Nutk, insan
nefsinde bilginin nesnelerini edinmek suretiyle potansiyel durumdan aktif
hale gelir. Bilginin nesnelerini edinmenin ¢esitli dereceleri vardir. Birincisi,
belirli bir nesnenin bilgisi olmaktir. Bu tahayytil giiclinde, hayal edilemeye-
cek genel bir sekilde, belirli kavramlar elde edilerek ortaya ¢ikar. Herhangi
bir niteligi de ayni sekilde tarif edilemez. Ancak niteliklerinden herhangi bi-
rine bakmaksizin genel bir sekilde ayirt edilir. Bu bir nesneye dair bilginin en
zayifidir ve bir tiir hayal gliciine sahip bir hayvanin hayal giiclinli andirir. Ve
yine, belirli bir hal tahayyiil giiciinde miimkiin oldugunda, insan, ona nispet
edilen ayni kisiyi tanimasina yardim eden ayrintili 6zelliklerine gore zihnen
ileri gitmeye devam eder. O, Zeyd'i, 6rnegin uzun boylu, adil, narin olarak ay1-
rir ve hayal giiclindeki bu agiklamalarin tamamai sanki sayica tekmis ve sayi-
sal olarak bagliymis gibi diisiiniir. Ancak, bazi insanlar birden fazla olmadigi
halde “uzun”, “adil” ve benzeri kelimelerde ifade edilen 6zelliklerde oldugu
gibi, kendilerinde cokluk bulunmadigi halde ¢okluga isaret ettiginden keli-
melerin delalet ettiklerinin sagma oldugunu diisiiniir. Ancak bu bilgi saye-
sinde insan, kesin ve belirli kisiler oldugu siirece, bireylerin bilgisine ulasir
ve boylece Zeyd sahsinin bilgisini elde etmis olur ve onu tanir. Yukarida ta-
nimlandigi gibi, belirli bireylerin bilinmesini saglayan niteliklerin farkl bi-
reylere izafe edilen ilintiler olmasindan dolay1 herhangi iki kisi arasinda ben-
zerlik yoktur. Zeyd'deki beyazlik ile Amr’daki beyazlik ayni degildir.

Hayal edilenler hayal giiciinde meydana geldiginde diisiince giicii idraki
ile onlara bakar. Hayal giiciinde ytliklenen tiimel manalari fark eder. Bu tiimel
mana sayesinde diislince giicli hayal eder ve her birini onlardan ayristirir ve
bu tiimel manalara delalet eden lafizlar1 hatirladiginda onlar1 ayristirir ve
akla sunar. Biitlin bunlar birden fazla sekilde gerceklesir: 1. Diisiince giicii
tlimel manalar1 6nce akla sunar ve onlar diisiince giiciine bagl tiimel mana-
lardan tiireyen hayall bireylerde goriir. Diislince giicli, idraki sayesinde tii-
mel manalari bireylerde goriir. Bu duyuda bu giic tarif edilen sekilde tiimel
manalari birbirinden ayirir. (Diislince) giicii onlar1 6nce akla sunar. Boylece
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insanlar bu tlimel manalari1 kendi kendilerine kavrarlar. 2. Bagka bir yonteme
gore, sezgisi sayesinde onlar1 gordiigiinde ve onlari iyi terbiye edilmis nefse
sundugu zaman, diisiince giicii bu tiimel anlamlar1 miitkemmel bir sekilde
ayirmistir. Onlara etki eden ve tiimel anlamlara benzeten hayal giiciinde olan
sezgisi ile goriir ve onlara birden fazla formun ortak oldugu formlar: kazan-
dirir. Anlamin uygun oldugu her formda bu uygulanabilir degildir. Mesela
heykeltirasin tasta bir at formunu canlandirmasi, bir sanat¢inin bir at for-
munu bir tahtaya ¢izmesi boyledir. Fakat hayal giiciiniin canlandirmasi en
miikemmeldir. Clinkd hayal giicli beslenmesi ve kisnemesini kapsayan bir
atin formunu iiretir ve tasvir eder. Hayal giicli miktar ve sonluluk agisindan
sinirh seyleri canlandirdigi i¢in, bu canlandirilanlarin tamami biitiin atlar i¢in
ortak degildir. Bu ylizden, onun goriintiisii, yetiskin atta ne genc at icin ne de
tay icin ortak degildir. Onun bu goériintiisii akil giicliniin canlandirdig yal-
nizca belli bir 6l¢liye ortaktir.

Diislince giicii, tlimel manalar1 ayirt eder etmez onlara sezgisi ile bak-
masl i¢in ilk olarak akla sunma egilimindedir. Akil, hayal giiciiniin canlandir-
dig1 goriintii sayesinde onlari inceler. Diislince giicii, diistindligii ve tartistigi
akledilebilir manalar tizerinde herhangi bir zorluk ¢ekmeden, ortak olsun ol-
masin, miikemmel olsun olmasin goriintiiyii ayristirir. Bu ayrima uygun ola-
rak, timel manalar, sanatcilar ve bilim iizerine inceleme yapanlarin ¢cogu ta-
rafindan ayirt edilir. Ornegin, zanaatkar, bir esyanin nasil yapilacagini dii-
slindiligiinde, o, esyaya ait goriintiiyii hayal giiciine sunar ve aynisini nasil ya-
pacagini planlar. Benzer bir sekilde, bir bilim adami, onun dogasini tanimak
ve tanimlamak i¢in, bir bilginin nesnelerini incelerken, onlarin goériintilerini
hayal giiciine sunar.

Bunlar, hayal giicii tarafindan, nesnelerin ya da sahislarin kendi hayali
gorilintilerini veya yukarida belirtildigi gibi tiimel manalar1 canlandiran go-
riintiileri (diisiince gliciine) sunmak suretiyle, diisiince giicline hizmet eden
iki yontemdir. Diisiince giicii, hayall nesneler i¢in timel manalar verir. Dii-
siince gliciini, hayal giiclinde elde edilmis nesneler iizerinde basari ile uygu-
layan her kim olursa olsun, sliphe edilemeyecek bir kesinlikle, simdiye kadar
bahsedilmis olan seyin dogrulanmis oldugunu ve diisiince giiciine ilahi litfun
tasmis oldugunu gorecektir. Bu tipki gérme giiciiyle, giines 15181 araciligiyla
glinesi goren kimse gibidir.

Akledilebilirleri anlamanin ve onlari diisiince giiciinde elde etmenin ya-
kin sebebi olan liituf, sayesinde Yiice Allah’in yaratiklarinin gortliip kavran-
dig1 giines 15181 gibidir. Hatta o kimse (bu liituf sayesinde) Allah’a, melekle-
rine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giintine dair yakini imana sahip, Al-
laht ayaktayken, otururken, yanlar: iizere yatarken zikreden, yerlerin ve
goklerin yaratilisi, gece ve giindiizlin birbiri ardinca gelisi hakkinda tefekkiir
eden biri olur. Her diisiince bu liituf sayesinde elde edilir. Bu hediye insanin
Faal akilla baglantisindan baska bir sey degildir.
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Kisacasi nefis, Ibn BAcce’nin kendi tarifi ile ilk yetkinlik olarak ifade edil-
diginde pasif, son yetkinlik olarak ifade edildiginde aktif oldugu i¢in ikili ka-
rakterde aktif bir giictiir.2!

Boylelikle su sonug ¢ikarilabilir: Ibn Bacce, Aristocu psikolojiyi betimle-
yerek baslar ve sonunda Ibn Sind’'nin ulastig1 ve ibn Bacce’nin adini sayg ve
hiirmetle andig1 Gazzali'nin Miskatii’l-envdr'inda ele aldig, niiblivvet proble-
mine varir.
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HADISLER VE ZiHINLERDEKiI SORULAR: BUYUK MUHADDIS SUAYP
ARNAVUT iLE SOYLESI, ENBiYA YILDIRIM®

Hadis kavrami kisaca; Hz. Peygam-

ber’in (s.a.v.) kavlj, fiilf ve takriri siinnetle- .
rinin yazili hali i¢in kullanilmaktadir. Siin- HADISLER \43

net ise Islam’m, Kur'an’dan sonra ikinci Z|H|NLERDEKi

kaynagidir. Bundan dolayi ilmi disiplinler
arasindaki onemi yadsinamaz. Hz. Pey- ,,S QEL\JI"AR,l

gamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra, siyasi Enbiya YILDIRIM
karisikliklarin bas goéstermesiyle birlikte
hadis uydurma faaliyetleri de baslamistir.

Modern déneme gelindiginde -hadis
inkarciliginin artmasi bir yana- Miisliiman
bilim adamlari arasinda hadis ilminin icti-
hada acik bir alan olup olmamasi daha ¢ok @
tartisilmaya baslanmistir. Baska bir ifa-
deyle hadisler hakkinda sdylenen sdylen- ﬁ
mistir, su dénemde yasayan birisi kalkip
hakkinda hiikiim verilmis bir hadisi tashih veya taz‘if edebilir mi? Yoksa gec-
mis ulemanin hiikmiiyle amel edip hadisleri sadece teberriiken mi okumak
gerekir? gibi sorular giindemdeki yerini hala korumaktadir.

Iste tamda bu tartismalarin yeniden yeserdigi dénemde Sam’da diin-
yaya gelen ve aslen Arnavut olan Suayp el-Arnavut (1928-2017), diislincele-
riyle Islam alemini etkilemis, eserleri ¢ogunlugu tahkik olmak tizere milyon-
larca baski yaparak genis kitlere ulasmis ve hadis alaninda arastirma yapan-
larin eserlerine miiracaat etmekten miistagni kalamayacagi, modern done-
min en blyiik muhaddislerinden biridir.

Tanitimini yapacagimiz Hadisler ve Zihindeki Sorular Bliyiik Muhaddis
Suayp Arnavut ile Séylesi isimli ¢alisma, glintimiiz hadis hocalarindan olan ve
kendisine talebelik yapan Enbiya Yildirim tarafindan kaleme alinmistir. Ana
konusu Suayp Arnavut ile arasinda gecen diyaloglar olmasina ragmen hadis
ilmi ile alakali bircok meseleyi, bir muhaddisin agzindan ele almaktadir.

Suayp Arnavut'un takdimi ile giris yapilan eser yedi bolimden olus-
makla beraber hatira fotograflari-icazetlerden olusan ekler ve kitabiyat ile
son bulmaktadir.

Kitap, soylesi tarzinda olup birinci b6liim Suayp Arnavut'un hayat hika-
yesine ayrilmistir. Bu béliime Arnavut'un kendi nakli ile ¢ocukluk doneminde

Yildirim, Enbiya. Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular: Biyiik Muhaddis Suayp Arnavut ile Soylesi.
2. Basim, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019).
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Sam’in sosyo-kiiltiirel durumundan bahsedilerek giris yapilmistir. Akabinde
hocanin kékeninden bahsedilerek Arnavut oldugu ve babasinin Arnavut-
luk’ta Miisliimanlara yapilan baskilardan kagarak Sam'’a yerlesim siireci an-
latilmistir. Egitimi kapsaminda ders aldig1 hocalar zikredilerek hayatlari hak-
kinda kisa bilgiler verilmistir. Arnavut'un ihtisas alani olan hadis ilmine ve
tahkike yonelisi gibi sahsi ile ilgili konular bu kisimda degerlendirilmistir (s.
17-51).

Devaminda Arnavut'un ilim sahasina kazandirdig1 ve ¢ogu hadis ilmi ile
alakal1 bir eserin tahkiki olan ve cilt sayilar {i¢ yiizii bulan onlarca eser tek
tek ele alinarak kisaca tanitilmistir. Hocanin bu ¢alismalari, anlasmali oldugu
yayin evleri basliklar1 altinda zikredilmistir. Sadece hocanin bizzat yazdigi
eserlerinin yaninda direkt veya dolayl olarak katkida bulundugu calismalar
da zikredilmistir. Burada dikkat ceken noktalardan biri yayin evlerinin hoca-
nin yaptig1 ¢alismalari izinsiz olarak baska isimler altinda basmis olmalari-
dir. Nitekim Arnavut da bu rahatsizligini dile getirerek hakkini helal etmedi-
gini ifade etmistir. Burada Arnavut’un tahkik metodunda 6ne ¢ikan bazi 6zel-
likler de incelenmistir. Yazara gore bu eserleri inceleyen herkes ilim dalindan
biiylik nasibi olan biri ile karsi karsiya oldugunu anlar. Arnavut’'un bu biri-
kimi, tahkik ettigi eserlere yaptig1 hacimli mukaddimelerde bile kendini gos-
termektedir. Misal verecek olursak Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ini tahkik et-
tigi elli ciltlik esere yazdigi mukaddime 150, Tirmizi'nin Siinen’ine yazdigi
mukaddime 190, Serhu miigkili’l-dsdr'a yazdig1 mukaddime ise 80 sayfadir (s.
53-77).

Yine birinci béliimde tahkik ettigi eserler hakkinda genel bilgi verilirken
metodunda 6ne ¢ikan 6zellikler de zikredilmistir. Ornegin asil metinde gecen
ayetlerin tefsirlerine de deginerek murat edilen manalari alimlerin nasil an-
ladig1 hususunda nakiller yapar. Ayetlerdeki zamirlerin mercii hususundaki
ihtilaflara deginir ve kiraat farkliliklarini da agiklar. Hadislerin tahrici ile bir-
likte tam metinlerini vererek sahitlerini de zikreder. Varyantlari karsilastir-
mas}, hadisin kaynagi hakkinda verilen hatali bilgileri diizeltmesi, isim yan-
lishiklarini tashih etmesi, hadisler arasindaki celiskiye deginmesi ve aralarini
cem etmesi de tahkiklerinde 6ne ¢ikan 6zelliklerdendir. Bunlarla beraber ha-
dis usulii, metin tenkidi, fikih, edebiyat gibi farkli ilmi disiplinler Arnavut'un
eserlerinde yazarin tespit ettigi diger konulardir. Arnavut'un eserlerine ya-
pilan tekmile ve elestirilerinde yer aldig1 bu boéliim, vefat: hakkinda kisa bir
bilgi verilerek cenaze namazi ve kabir resimleriyle son bulmaktadir (s. 79-
105).

ikinci boliim “Tahkik Sahasina Bir Yolculuk” baghgini tasimaktadir. Bu
béliimde daha ¢ok Arnavut'un ¢alismalar1 baglaminda tahkik ¢alismalarina
genel bir géz atilmistir. Bu dogrultuda tahkik iistad: tarafindan, tahkik calis-

malar1 yapmak isteyenlere kilavuz niteliginde birtakim tavsiyelerde bulunul-
mustur (s. 107-128).
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Uciincii béliimde yazar, Arnavut’a hadis ilminde usuliinde yasanan
problemlere dair birtakim sorular sormustur. Bu baslik altinda incelenen ilk
konu hala giincelligini koruyan kitabetii’l-hadis meselesidir. Arnavut burada
hadislerin ge¢ yazildig1 iddialari ile alakali zihinlerde siiphe uyandiran mese-
leleri agikhiga kavusturacak tatminkar bilgiler vermektedir. Ornegin mana ile
rivayet konusunda Islam alimlerinin neredeyse ittifak halinde oldugundan
bahsetmektedir. Ona gére bu kacinilmaz bir durumdur ve hadisin sithhatine
zarar vermez. Arnavut, mana ile rivayeti imam MAaliK'in Muvatta’ isimli ese-
rinde fiili olarak tecriibe ettigini de sdéylemektedir. Ciinkii bu eseri Imam Ma-
lik’ten on Uli¢ten fazla sayida ve hepsi hafiz olan zatlar dinlemistir. Buna rag-
men her birinde ayni hadis, farkl lafizlarla nakledilmistir (s. 137).

Ugiincii béliimde ayrica hadis usulii kitaplarinin durumu da ele alinmak-
tadir. Soyle ki hadis usuliine dair ge¢cmis alimlerin yazdig1 eserler bugiiniin
ihtiyaclarimi karsilamakta midir? Yeni ilavelere gerek var midir? Eger buna
ihtiyag varsa ne tiir konular eklemek gerekmektedir? gibi sorularin cevabi da
bu baslik altinda bulunmaktadir. Bunlara ek olarak tahkikini yaptig1 Kiitiib-i
Sitte eserlerinden birtakim degerlendirmeler yapan Arnavut, rical kitaplari-
nin giivenirligi konusunda da kiymetli bilgiler vermektedir (s. 141-170).

Dérdiincl boliimiin basinda Arnavut, yazar'in giiniimiiz “Miisliimanlari
arasinda Hz. Peygamber’i (s.a.v.) adeta bir postact konumuna indiren marji-
nal gruplardan bahsedilmektedir. Bazilar1 Hz. Peygamber’e (s.a.v.), islam
icinde belirli bir alan belirleme ¢abasindadir. Sadece ahlak alaninda 6rnek
alinacak kimse gibi goriilmek istenmektedir. Hayatinin diger yonleri ise
kendi zamaniyla kayith olarak diisiintilmektedir.” s6zlerine soyle agiklik ge-
tirmektedir: “Halbuki bizzat Kur’an “O, kendi heva ve hevesiyle konusmaz.
Soyledikleri kendisine indirilen bir vahiydir” demektedir. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) basta Kur’an’1 agiklama gorevi olmak tlizere tezkiye ve
hiikiim koyma gibi gorevleri de bulunmaktadir. Halbuki Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) gorevini siirlamak hi¢ kimsenin haddine degildir. Biz diinyaya hi¢bir
sey degilken geldik. Allah’in bize olan emirleri, aslinda yapmamiz gerekenin
ta kendisidir. Allah bize, bu Peygamber’e (s.a.v.) uymayi emretmistir. Eger bir
kimse kelime-i sehadet getiriyorsa Kur’an’'in buyurdugunu yapmasi gerekir.
Bu nedenle bizim goérevimiz Hz. Peygamber’i (s.a.v.) kendi istedigimiz gibi
anlamak degildir. Bizler O'nu (s.a.v.), Allah’'in istedigi sekilde anlamak zorun-
dayiz (s.177-179).

Dérdiincii boliimiin devaminda yazar Arnavut’a glincel sorular sormak-
tadir. Bu sorular arasinda; kutsi hadislerin konumu, hadislerin ayetleri nesh
edip edememesiyle ilgili tartismalar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) isra, mirag ve
ayin yarilmasi gibi mucizeleri, kan ve idrarinin icilmesi ile ilgili rivayetler,
kirtas olayi ile mevlid kandilinin kutlanmasi gibi konular yer almaktadir. G-
niimiizde de tartisilan bu sorulara verilen cevaplar sadra sifa niteligindedir
(s. 197-227).
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Miiskil hadislerle ilgili sorularin soruldugu besinci béliimde ise gayba
yoOnelik rivayetler karsisinda aklin konumu, gelecekten bahseden hadislere
bakis acimiz, asere-i miibessereye ait rivayetlerin durumu, kadinlarin imam-
1181 meselesi, kadinlari tahkir eden rivayetler, Eb{i Leheb’in azabinin hafifle-
tilmesi, tesbih iceren rivayetler problemi, kabir azabinin varlig1 ve niteligi so-
runu, recm cezasi baglaminda ahkamin degisebilirligi meselesi, cevsen duasi
ve son olarak Kitab-1 Mukaddes ve hadisler gibi konular islenmektedir. Ornek
olarak yazarin “Islami ilimler agisindan aklin konumu nedir?” seklindeki ilk
sorusuna verdigi cevap takdire sayandir. Bu meyanda Arnavut séyle demek-
tedir: “Allah Kur’an’da ‘Aklimiz1 kullanmaz misiniz? Hig¢ diisiinmez misiniz?
Diisiinmiiyorlar m1?’ buyurmaktadir. Bunlarin hepsi anlamaya isaret etmek-
tedir. Fakat aklin kendisi, her hakikati ortaya koyamaz. Eger bunu yapabil-
seydi, Allah ne kitaplar indirir ne de peygamberler gonderirdi.” Akabinde ko-
nuyu daha da tafsilath bir sekilde aciklamaktadir (s. 236).

Altinc1 boliimde bazi ekoller ve sahislar hakkinda birtakim degerlendir-
meler bulunmaktadir. ilk degerlendirilen grup dogal olarak muhaddisler ol-
mustur. Burada Arnavut, muhaddislerin kendilerine bigtikleri rol hakkindaki
sorulara cevaplar vermektedir. Ona gore, baz1 muhaddislerin gérevi hadisleri
rivayet etmektir. Bu kisiler daha ¢ok isnad ve sema ile ilgilenirken hadisleri
asil halleriyle rivayet etmek icin ¢ok emek sarf etmisler. Ancak manalariyla
ve istinbat yonleriyle ilgilenmemislerdir. Diger grup hadisciler de rivayetleri
hem rivayet hem de dirayet agisindan ele almislardir. Bu konunun deva-
minda hadisgiler ile fakihler arasindaki iliskilere deginen Arnavut, degerlen-
dirmeye fakihlerden baslamaktadir. Anlattifina gore fakihler ile hadisgiler
arasinda bir husumet yoktur. Clinkii meshur bir s6zde de ifade edildigi gibi
hadisciler eczaci, fakihler doktordur. Ancak her iki okul da bakis agisi itiba-
riyla ayrismaya baslayinca ihtilaf da yayilmistir. S6yle ki muhaddisin gayesi,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sahih hadislerini, fukahanin ihticac edecegi veya
kuvvetlendirecegi rivayetleri toplamakti. Daha sonra bu hedef, Hz. Peygam-
ber’den (s.a.v.) nakledilen sahih olsun olmasin her seyi toplamaya dogru yo-
nelince kitaplar1 mevzu, zayif, son derece zayif ve miiteariz hadisleri de ige-
rince fakihler, bunlarin degerlendirilmesi noktasinda ¢esitli problemlerle
karsilastilar ve her rivayeti benimsememeye basladilar (s. 297).

Altinc1 bélimiin devaminda ekoller olarak tarihgiler, Sia, siifiler, miis-
tesrikler ile Zehebi, Ibn Hacer, Ayni, Gazzali, ibn Teymiyye, Elbani, Abdulka-
dir Arnavut, Gazall (muasir), Karadavi, Zahid Kevseri ve Fuad Sezgin gibi
onemli sahsiyetlerden bahsetmektedir (s. 319-400).

Yedinci ve son boliime yazar Suayp Arnavut'un Tiirkiye ve Osmanl sev-
gisini anlatarak baslamaktadir. Daha sonra Arnavut'a, ilim ehline ne gibi tav-
siyelerde bulundugunu sormaktadir. Bir ilim ¢inarinin kiymetli tavsiyeleri ve
Islam diinyasinin yeniden dirilisinin nasil olacagi hakkindaki anlatimindan
sonra Suayp Hoca ile diyalog sona ermektedir (s. 447).
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Kitabin 419-482 arasi ekler boliimiine ise yazar Arnavut’'tan 6rnek tah-
kik uygulamasini, Arnavut’'un kiitliphanesinin Tiirkiye'ye kazandirilma 6y-
kiislinli, Emin Sara¢’in Suayp Arnavut’a, Suayp Arnavut'un da kendisine (En-
biya Yildirim) verdigi icazeti gosteren gorselleri eklemistir (s. 452-482).
Eser, 484-491 sayfalari arasinda verilen kitabiyat (kaynakga) ile son bulmak-
tadur.

Kitap hakkinda son birkac¢ degerlendirmede bulunacak olursak; resim-
ler kitap icinde konu ile alakasiz yerlere rast gele yerlestirilmistir. Bunun ye-
rine okuyucunun zihnini dagitmamasi adina zaten var olan resim ekleri bo-
liimiine eklenebilirdi.

Suayp Arnavut'un eserleri kisminda kitap isimleri zikredilirken az da
olsa bazi tekrar ve yazim hatalarina da distilmistir (s. 71-72).

Baz1 béliimlerin alt bashiklar kafa kanstiricidir. Ornegin Suayp Arna-
vut'un tahkiklerinde 6ne ¢ikan bazi 6zelliklerin siralanmasi ayetler, hadisler,
fikih, edebiyat ve metin tenkidi prensiplerinden arz yéntemini kullanmasi
seklinde yapilmistir. Halbuki son konunun hadisler baslig1 altinda islenmesi
daha uygun olabilirdi (s. 82-89).

Keza dordiincii boliimiin Peygamber algimiz basliginin ilk konusu kudsi
hadislerin konumudur. Halbuki kudsi hadislerin Peygamber algisi ile bir bag-
lantis1 yoktur. Zaten anlatimda da bdyle bir baglanti kurulmamistir (s. 192).

Yukarida aynen naklettigimiz konu basliklarindan da anlasilacagi iizere
boliim baslhgi ile o boliimde islenen konular arasinda uyumsuzluklar vardir.
Hatta “Recm Cezasi Baglaminda Ahkamin Degisebilirligi Meselesi” baslig al-
tinda recm ile alakali hi¢gbir konu gegmemektedir (s. 278-286).

Kitabin belki de akademik tarzda olmayisindan kaynaklanan bu durum-
lar eserin kiymetine golge diisiirmemektedir. Zira bu eser hem Suayp Arna-
vut gibi 6nemli bir sahsiyetin hayatini kendi agzindan anlatmasi hem de isle-
digi konular agisindan Tiirkiye’de ilktir. Bu husus eserin 6nemini bir kat daha
arttirmaktadir. Basta Suayp Arnavut ve hadis alaninin muhtelif konular1 hak-
kinda arastirma yapacak kisiler i¢cin kaynak niteliginde bir eserdir.
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iMAM MATURIDI’NiN ALEMIN ONTOLOJiK YAPISI HAKKINDA
FILOZOFLARI ELESTIRiSi, TAHIR ULUC*

Isla.lm d1.1§unce51An1n ¢ sa¢ ayagi ola- tiridin Maratais
rak tabir edilen kelam, felsefe, tasavvuf R Oraolrifikc Vi Haddenda
disiplinleri olusum-gelisim-tahkik evrele- Filozoflan Elestirisi
rinde birbirleri ile stlirekli etkilesim ha-
linde olmuslardir. Kabul veya red cihetin-
den gergeklesen bu etkilesim zamanla bir
literatiir dogurmus, disiplinlerin mesail
ve vesaillerinde 6nemli degisikliklere yol
acmistir. Bu karsilikli tartisma ortaminda
kelamcilar ile filozoflar arasindaki en te-
mel konulardan biri de dlemin kidemi
meselesidir. Gazzal’'nin (6. 505/1111)
Tehdfiitii’l-feldsife eserinde filozoflar: tek-
fir ettigi konulardan bir tanesini de bu
teskil etmektedir. Bu mesele daha sonra
gelisen tehafiit literatiiriinde de uzunca i
tartisiilmistir. Kelam-felsefe etkilesiminin
zirveye ulastig1 ve ‘Felsefl Kelam’ donemi olarak tarif edilen Fahreddin er-
Razi (6. 606/1210) ve sonrasi donemde de kelamcilarin felsefeden farkini
ortaya koymak icin ileri siirdiikleri temel meselelerden bir tanesi de dlemin
kideminin gegersiz oldugu goriisiidiir. Tabiri caizse alemin hadisligi veya ale-
min kideminin reddi meselesi kelamcilarin farik vasiflarindandir.

Tahir Ulug

Tahir Ulug tarafindan kaleme alinan “imdm Mdturidi'nin Alemin Ontolo-
jik Yapist Hakkinda Filozoflar1 Elestirisi” baslhkli ¢alismada -bu konuyu
Gazzal’den yaklasik iki asir énce inceleyen- iImam Matiiridi'nin gériisleri
merkeze alinmaktadir.

Onsdz, dort ana béliim ve sonug bdliimlerinden olusan eserin “Episte-
molojik Temeller” adini tasiyan ilk b6liimiinde miiellif, dogru bir inancin akli
temellerinin imkanini1 Matiiridi'nin goriisleri iizerinden agiklamaktadir. Miil-
kiyet hiirriyeti ile inang hiirriyeti arasindaki farka dikkat ¢eken miiellif, imam
Matiirid?’nin hakikatin tekligini akli bir gereklilik, dini cogulculuk denilen ha-
kikatin ¢oklugunu akli bir ¢eliski olarak kabul ettigini beyan ederek bunu
Kitabii’t-Tevhid’ten yaptigl alintilar ile agiklamaktadir. Yazar bu béliimde tar-
tismaya zemin olusturacak -boliim basligindan da anlasilan- bilginin kaynak-
lar1: duyu, haber, nazar ve bunlara yonelik elestiri ve cevaplara yer vermek-

* Ulug, Tahir. imam Maturidi'nin Alemin Ontolojik Yapis1 Hakkinda Filozoflar1 Elestirisi
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2017).
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tedir. Matiirld?’'nin bilgi bahisleri hakkindaki goriislerinin aktarildigi bu bo-
liimde onun kisiden kisiye farklilik arz etmesi sebebiyle dogma ve ilhami bilgi
kaynagi olarak kabul etmemesi; duyu, akil ve haberin gecerli bilgi kaynaklari
oldugu ve bunlarsiz insan hayatinin idame ettirilmesinin miimkiin olmadig1
vurgulanmaktadir.

“Alemin Hadisligi ve Muhdisin Gerekliligi” bashgini tasiyan ikinci bo-
liimde miiellif 6ncelikli olarak filozoflarin kullandig1 imkan delili ile kelamci-
larin kullandig1 hudis delilini karsilastirmaktadir. Aslinda formel olarak te-
melde ayn1 mantiga sahip iki delil arasindaki temel farka deginen miiellif, ke-
lamcilarin hudiis delili noktasinda israrci olmalarinin “ihtiyac-muhtag¢hk”
tizerinden gelistigini belirtmektedir. Kelamcilarin temel saiklerinden biri
olan alemi yokluktan var eden ve alemin muhtag oldugu bir yaratici tasavvu-
runa dikkat cekilmektedir. Alemin kadim olmasinin onu var edene olan ihti-
yac1 ortadan kaldirmasi, bunun da teselsiilen Tanr1'nin varlig1 noktasinda si-
kint1 dogurmasi kelam alimlerinin endise ettigi noktalardan bir tanesidir.
ligina dair getirdigi hissi, haberi ve akli delilleri serdederek bunlari tahlil et-
meye calismaktadir.

Matiirid! hudis deliline 6rnek olarak genelde Hz. Musa’'nin asasinin yi1-
lana donlismesi gibi mucizeleri 6rnek gostermektedir. Ona gore kendisinde
olmayan bir cevherin onda ortaya ¢ikmasi Allah’in bunu onda yaratmis olma-
sindan dolayidir. O halde Allah buna kadir ise, dlemi de bir asil olmaksizin
yoktan yaratmaya da kadirdir. Alemin hadisligi ile ilgili Matiiridi tarafindan
getirilen hissi ve akli deliller, zaruret ve ihtiyac ile ilgilidir. Matiiridi'nin
kadimlik ile miistagnilik ve ihtiyagsizlik, hadislik ile de muhtag¢hk arasinda
daki miilazemet iligkisini ispatlama noktasinda kisir dongiiye diisttigiiniin al-
tin1 ¢izmektedir. Matiiridi'nin akli boliimde tabiati, alemdeki bozulmalari, zit-
liklar1 ve sofistik delil olarak adlandirilan dlemin ctlizlerden olusmasina da-
yandigina dair delilleri kullandig1 gézlemlenmektedir. Nazari deliller iceri-
sinde kullandig1 6nemli arglimanlar arasinda hareket delili zikredilmektedir.
Muellif burada Matiirld?’'nin kullandig1 hareket delilinin Aristo ve Kind{’'nin
kullandig1 hareket delilleri ile iliskilendirilmesinin zor olacaginin altini ¢iz-
mektedir. Miiellifin bu bélimde belirttigi noktalardan bir digeri de
Matiirid’nin kidem kavramini beka cercevesinde anlamaya calismasidir.
Bunu problem olarak géren miiellif, kidemin -Matiiridi’'nin anlattig1 sekilde-
yokluktan veya zamanin bir boéliimiinden baslayarak su ana dogru akan bir
siire¢ olmayip; simdiden baslayip gegmise dogru akan bir siire¢ olduguna
dikkat ¢ekmektedir.

Ikinci béliimde alemin hadisligini inceledikten sonra miiellif, lemin
muhdise olan ihtiyacina gegmektedir. Burada dikkat ¢eken hususlardan bir
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tanesi kotiiliik probleminin Matiiridi tarafindan Tanr1’nin varhiginin delili ka-
bul edilmesidir. Alem i¢in herhangi bir sifati, hali veya vakti secme yetkisi
bulunmamaktadir. Eger boyle bir durum s6z konusu olsaydi, alemdeki her
varlik kendisi icin en giizel hali ve en iyi sifat1 secer, boylece dlemde kotiilitk
diye bir sey de olmazdi. Miiellif, teist inanclarin karsilastigi en ciddi problem
olan kotiiliik meselesinin Matiirld] tarafindan bizatihi Tanri’'nin varliinin
delili yapilmasini orijinal bir tavir olarak degerlendirmektedir.

Ik iki béliimde Matiiridi’nin epistemolojisini ve bu epistemolojiye daya-
narak insa ettigi alemin sonradan var oldugu fikrini inceleyen miiellif “Filo-
zoflarin Tanri ve Bilgi Tasavvuru” bashigini verdigi ii¢iincii béliimde kitabin
asil hedefi olan Matiiridi'nin filozoflarin Tanr1 ve bilgi anlayislarina dair agik-
lamalarini tahlil etmeye baslamaktadir. Matiiridi'nin dlemin kidemini ileri
siiren herkesi “dehri” olarak nitelendirdigini belirten miiellif, burada ateist
dehriler ve teist dehriler ayrimina gitmektedir. Ateist dehrilerin bilgi anla-
yislarindan dolayy; teist dehrilerin ise Tanr1 tasavvurlardan dolay: alemin ki-
demini benimsedigini sdylemektedir. Miiellif burada Matiiridi'nin filozoflar
hakkindaki tartismada taraf olmadiginin, onlari tahkir ve tekfir eden bir {is-
lup kullanmadiginin altini ¢cizmektedir. Lakin bu ifade dogru géziikmemekte-
dir. Tahkir etmedigi ifadesi dogru olsa da Matiiridi’'nin alemin kidemini savu-
nanlar tekfir ettigi bilinmektedir. Ayrica miiellifin kendisi de sudur nazari-
yesini inceledigi boliimde, Matiiridi ile Gazzali'nin argiiman ve filozoflar hak-
kinda vardiklari dini hiikiim noktasinda ayni olduklarini ifade etmektedir.

“Filozoflarin Tanri ve Bilgi Tasavvuru” bashgini tasiyan bu bélimiin te-
mel konusunu sahidin gaibe delaleti olusturmaktadir. Miiellif burada 6nce-
likli olarak “Kiyasu’l-gaib ale’s-sahid”, “Delaletii’s-sahid ale’l-gaib” veya “Is-
tidlali’s-sahid bi’l-gaib” seklinde kavramlasan bu ifadedeki sahid ve gaib ke-
limelerinin goriinen-gériinmeyen seklinde yapilan cevirisini elestirmektedir.
Matiirid?’'nin sahidi zamansal, mekansal ve boyutsal olarak algi alani icinde
olan varliklar i¢in, gaibi de zamansal, mekansal ve boyutsal olarak alg1 alani-
mizin disinda olan varliklara isaret etmek i¢in kullandigini belirtmektedir.
Buna gore sahid duyu bilgisine sahip olunan sey, gaib de duyu bilgisine sahip
olunmayan sey demektir. Miiellif Matiirldi’'nin ‘Delaletii’s-sahid ale’l-gaib’ ifa-
desi ile varligin algilayabildigimiz tarafindan hareketle algilayamadigimiz
yonii hakkinda bilgi sahibi olmay1 hedefledigini belirtmektedir. Matiiridi'nin
kullandig1 bu delilin mantiki akil ytriitme tiirlerinden tlimdengelim, tiimeva-
rim ve temsile benzemedigini daha ¢ok burhan-1 limmiye benzedigini ifade
etmektedir.

“Kidem Nazariyeleri ve Elestirileri” basligini tasiyan eserin son ana bé-
liimiinde miellif, Matiiridi'nin alemin kidemini kabul edenlere yonelttigi
elestirilere yer vermektedir. Matiirldi'nin herhangi bir tasnife tabi tutmadan
genel olarak alemin kidemini savunanlari “dehri” olarak isimlendirdigi kate-
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gorisini miiellif ti¢ boliime ayirmaktadir. Hem alemi kadim sayip hem de ya-
ratici fikrine yer vermeyenleri ateist dehriler; hem dlemin kadim oldugunu
hem de hikmet sahibi bir yaratici fikrine sahip olanlari teist dehriler olarak
tarif ederken bunlara ilave iigiincii bir grup olarak Aristo’nun ezeli madde
diisiincesini savunanlari zikretmektedir. Matiiridi'nin birinci grupta kiimin-
burtz(zuhur) nazariyesine yonelttigi elestiriler géze ¢arpmakta ve bunun
tiim varyantlariyla varlig1 agiklayamadigi belirtilmektedir. Teistik dehriler
boliimiinde Matiiridi’nin boyle bir ayrim yapmadigini belirten miiellif te-
melde hedefinin sudiir nazariyesini benimseyen Yeni Platoncu filozoflar ol-
dugunu ifade etmektedir. Matiiridi’'nin temel bakis acisina gore yaratmada
irade 6n plana ¢ikarken sudircu filozoflara gére Tanri'in comertliginin 6n
plana ¢iktig1 miiellif tarafindan vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Matiiridi'ye
gore sudiir, Tanrr’'nin comertligi olarak degil iradesiz olmasi seklinde anlasil-
digina dikkat cekilmektedir.

Matiiridi'nin elestirdigi bu ti¢ farkli grubun varlik tasavvurlarinin teme-
linde yoktan varliga gelisin reddedilmesi ve olusun varliga indirgenmesi ol-
dugu miiellif tarafindan dikkat ¢ekilen 6nemli noktalardandir. Yani onlara
gore bir sey ancak var olan bagka bir seyden var olabilmektedir. Matiiridi'nin
bu tli¢ grupta siklikla kullandig1 “Bir sey digerinden ¢ikarsa birincisi tamamen
yok olur ve ikincisi var olur. Dolayisiyla ikinci seyin varliga gelisi zuhiir degil
hudiistur” argiimani géze ¢carpmaktadir. Alemin hudfisunu inkar edenlerin
iki sebepten dolay1 boyle yaptigini ifade eden Matiiridi, bu sebepleri taklit ve
goriilmeyenin reddedilmesi olarak beyan etmektedir. Matiiridi’nin bu acikla-
masindan dlemin kidemini benimseyenlerin gorislerinde epistemolojik ne-
denlerle birlikte psikolojik ve sosyolojik sebeplerinde etkili oldugu anlasil-
maktadir. Miiellif bu sekilde bir yorumu Matiirid’den iki asir sonra
Gazzali'nin de yaptigini belirtmektedir.

Sonuc¢ béliimiinde miiellif, Matiiridi’'nin filozoflar1 ve teorilerini tam an-
lamiyla tanima noktasinda problemli oldugunu beyan etmekle birlikte ale-
min kadim olmadigini ispat noktasindaki gayretini “g6z alic1 entelektiiel per-
formans” olarak degerlendirmektedir.

Eser imam Matiiridi'nin alemin kidemi noktasindaki filozoflara yénelt-
tigi elestirileri ile bunu yaparken kullandig1 yéntem ve énermeleri tahlil et-
meye calismaktadir. Mantiki formlara uygunlugunu degerlendirmekte,
Matiirld?’'nin kullanmis oldugu 6nciil ve kabullerden hareketle onun ¢ikarim
siirecini anlamaya calismaktadir. Ornekler ile zenginlestirilmesi de mesele-
leri daha anlasilir kilmaktadir. Ayrica miiellifin galisma sahasinin Islam Fel-
sefesi olmasi, Matiirid?’'nin elestirdigi nazariyelerdeki avantaj ve dezavantaj-
larin kavranmasi noktasinda énemli bir imkan saglamaktadir. Kaldi ki miiel-
lif bu meyanda yer yer problemli goérdiigii noktalarda agiklamalar da yap-
maktadir. Eseri degerli kilan yonlerden bir tanesi de yer yer Gazzal{'nin filo-
zoflara yonelttigi elestiriler ile Matiiridi'nin elestirilerinin kiyaslanmasidir.
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Calismada Kitdbii't-Tevhid'ten yapilan alintilarin ¢oklugu ve bunlarin
yer yer Bekir Topaloglu terclimesiyle kiyaslanmasi kitabin yazim amacinin
disina ¢ikmaktadir. Kaldi ki miiellifin bu yonde miistakil bir makalesi de bu-
lunmaktadir.!

Miiellifin daha sonraki ¢alismalarinda Matiiridi'nin mead, nefs ve vahiy
hakkinda filozoflarin benimsedigi goértislere dair degerlendirmeleri inceleye-
cegini haber vermesi eseri daha da anlamh kilmaktir. Zira Gazzal’den 6nce
kelamcilar ile filozoflarin diyaloglarinin bu sekilde tiim yénleriyle ve Imam
Matiirldi gibi bir alim lizerinden incelenmesinin 6nemli bir boslugu doldura-
cagini ifade etmek gerekir.

Tahir Ulu¢’un bu ¢alismasi, Matiirld?’'nin filozoflar1 anlamasi ve goriisle-
rini yorumlamasi lizerine Tirkge olarak yapilmis 6nemli bir ¢alismadir. Ca-
lismada Matiiridi'nin elestirdigi grup ve goriisler hakkindaki bilgiler derli
toplu bir sekilde sunulmaktadir. Eser Matiiridilige, 6zellikle kelam-felsefe
iliskisine ilgi duyanlarin ve bu alanlarda ¢alisma yapmak isteyen arastirma-
cilarin yararlanabilecegi 6nemli bir arastirmadir.

L Ulug, Tahir. “Kitabu’t-Tevhid'in Tahkikli Nesri ve Aciklamali Terciimesi'ne Dair Baz
Miilahazalar”. Mutefekkir 3/5 (2016), 9-52.
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YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Genel ilkeler

o Aksaray Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi Miitefekkir, dini arastirmalar, Is-
lam arastirmalar1 ve sosyal bilimler alanlarinda uluslararasi bilimsel, akademik ve ha-
kemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki say1 yayimlanir.

o Miitefekkir'in tiim dillerdeki kisaltmas1 Miitefekkir seklinde verilmelidir.

o Miitefekkir, dncelikle dini arastirmalar olmak iizere sosyal bilimler alaninda, Tiirkiye
icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yani sira
editore mektup, dzet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini icerir. Bu
alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara a¢ik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
arastirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

e Gonderilen tiim ¢alismalar, editdrler kurulunun onayindan gegerek yayimlanir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gecerli bilimsel arastirma ve yayin etigi kural-
larina uygun olmahdir.

e Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

o Derginin yayin dili Tiirkge, ingilizce ve Arapca olup diger dillerdeki arastirmalarin ya-
yimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edil-
mez.

o Yazis1 Miitefekkir'de yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin siiresiz olarak Miitefekkir’e ait
oldugunu kabul etmis sayilir.

o Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve ta-

kip etme sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan génde-
rildikten sonra, ayni sayfadan hakem stireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha dnce yayimlanmamis, yayimlan-
mak tizere bagka dergiye gonderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis olmalidir. Ay-
rica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da deger-
lendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlanmamis olan
yazilarda, toplantinin adi, yeri ve tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.
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o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uy-
gun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel
ve teknik agidan yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

e Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabi-

lir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan
gorisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

¢ Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda ti¢iincii hakeme basvuru-
lur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miellifin tas-
hihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.

e Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, gérev yaptig1 kurum ve kendisine ulasi-
labilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler, yazilar
hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dolayisiyla
yazilar sisteme girilirken, gézden gegcirilip, yazara ait herhangi bir bilginin yer almadi-
gindan emin olunmalidir. Bu husus, kér hakemlik i¢in zorunludur.

e Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin icinde 11 punto bii-
yukligiinde; tek satir aralikly, iki yana yasli ve hecelenmis yazilmalidir. Sayfa kenar bos-
luklary; st 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu; Genislik
16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bosluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk olmahdir.
Satir baslar1 0,75 cm olarak ayarlanmahdir.

¢ Dipnotlar, 8,5 punto ‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yaslh ve hecelenmis olmalidir.

e Arapc¢a metinlerin tiimii metin i¢inde ‘Traditional Arabic’ fontu, 12 punto; dipnotlarda
ise 10 punto olmalidir.

e Makale bashklari Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir.

e Makaleler 150-250 kelimelik Tiirkce 6zii ve bu éziin (abstract) Ingilizce cevirisi, ya-
bana dildeki makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zleri verilmelidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), Ingilizce ve Tiirkce olarak verilmelidir.

e Terciime edilen bir makalenin orijinal bashg1 ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde
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basligin sag list kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilme-
lidir.

e Editér, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve
noktalama acisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda,
Tiirk Dil Kurumu’nun imla Kilavuzu esas ahmmalidir.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklope-
disi'nde yer alan madde baslig ve imla kurallar1 esas alinarak yazilmahdir.

e Imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihsinda tutarl olunmalidir.

e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

Atif Sistemi

e Miitefekkir'de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadir.
Makalelerin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atif Sistemi’'ne gére diizenlendigi
icin bu atif sistemine uygun olmayan ¢alismalar kabul edilmemektedir.

ISNAD Atf Sistemi ile ilgili ayrintih bilgi icin www.isnadsistemi.org sayfasini ziyaret
ediniz.


http://www.isnadsistemi.org/
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General Principles

o Journal of Aksaray University Faculty of Islamic Education,Miitefekkir is a scientific, ac-
ademic and peer-reviewed journal on religious studies, Islamic studies, social sciences.
It is published twice a year, in June and December.

o The abbreviation of the journal should be referred as Miitefekkir in all languages.

o Miitefekkir, accepts authentic and translated articles by scholars contributing whether
from Turkey or abroad in the field of social sciences with priority to religious studies.,
Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of sympo-
siums and conferences on religious studies. Within the journal, open to all the scholars
working on these fields, the editorial board decides on the publishing of the materials
out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the edi-
torial board.

e Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication ethics
valid nationally and internationally.

o Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the au-
thor.

e Publication language of the journal are Turkish, English and Arabic; however, editorial
board decides on the publication of the manuscripts in other languages. The manu-
scripts which haven’t been published in the journal are not sent back to the author.

o The authors whose manuscripts are published in Miitefekkir are considered to have ac-
cepted that the copyright belongs to Miitefekkir.

e Reviewing process of the articles can be traced after submitting to the website with au-
thors e-mail address through online article submitting and tracing system on the web-
site mutefekkir.aksaray.edu.tr.

Publication Principles

o Articles submitted for consideration of publication in Miitefekkir must be academic,
original and make contributions to the concerning area. Articles published anywhere in
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any form or greatly extracted from any published materials are not taken into consider-
ation. For the manuscripts presented in a scientific event and not being published yet,
the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor in
terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board, the
appropriate articles are then sent to two referees known for their academic reputation
in their respective areas. The referees send their scientific and technical evaluation re-
ports to the editorial board by Article Evaluation Form.

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable”, "Non-issuable" and

"Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the revision
of the author and the editorial board decides whether the article will be published or
not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth ref-

eree.
o Ifthe referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once more.
Writing Principles

e Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts).

Under the title of the article, there should not be information about the name of the au-
thor, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system admin-
istrator can already see the author of an article, the information about the author will
be added to the article after the referee process. Thus, while adding an article to the
system, the authors must be sure that there is no information about him/her. This is
especially important for the referees who will examine the article to work inde-
pendently.

Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography and
appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft Office
Word with ‘Cambria’ font style in 11 font size, single spaced, justified. Margins should
be; top 2.5, right 2, left 2.5 and bottom 2.5 cm. Paper sizes should be 16.5 cm width, 24
cm in height. Paragraph spaces should be 3nk before and Onk for after. Indents should
be set to 0.75cm.

¢ Footnotes should be in ‘Cambria’ font style, 8.5 in size, single spaced, justified and spelt.

e All of the Arabic texts should be written with ‘Traditional Arabic’ font, Main texts should
be 12 in size, footnotes should be 10 in size.

e Articles in Turkish language must include 150 to 250 words of abstract and its English
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translation. Articles in English language must include both English and Turkish ab-
stracts.

¢ Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of the
Turkish Language Council should be the Main reference for spelling and punctuation
unless there are special situations of the article.

¢ Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

e Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated
with a footnote attached to the Main title.

e There should be a bibliography at the end of the manuscript.
Notes and Bibliography
e The "ISNAD Citation Style" is used as citation style in the Miitefekkir.

o Since all the details for writing the articles are set according to ISNAD Citation Style,
articles that are not written with this style will not be accepted.

For more information about the ISNAD Citation Style, visit www.isnadsistemi.org
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