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Yayin ve Yazim ilkeleri

Genel llkeler

Mutefekkir Dergisi uluslararasi bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir.
Mutefekkir Dergisi’nde sosyal bilimlerin her alaniyla ilgili bilimsel ¢alismalar yayin-
lanir.
Yayinlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergide yayinlanmayan yazilar iade edilmez.
Derginin yayin dili Turkge, Arapga ve ingilizce’dir. Diger dillerdeki galismalarin ya-
yinlanmasi, Yayin Kurulu’nun kararina baghdir.
Yazi, http://mutefekkir.aksaray.edu.tr adresindeki online makale gonderme ve ta-
kip etme sistemi araciliflyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem sureci takip edilebilir. Ayni zaman-
da,mutefekkirdergisi@gmail.com ve mutefekkirdergisi@aksaray.edu.tr e-posta ad-
resleri veya karasal posta araciliglyla da yazi génderilebilir.
Yazilar yayinlanan arastirmacilara derginin ilgili sayisi takdim edilir.

Yayin ilkeleri
Mdutefekkir'de yayinlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, orijinal ve alana katki
yapma Ozelliklerine sahip olmalidir.
Daha 6nce herhangi bir sekilde yayinlandig| tespit edilen (ya da yayinlanan aras-
tirmayla blyuk oranda benzerlik gbsteren) yazilar degerlendirmeye alinmaz.
Yayinlanmak Uzere dergimize gdnderilen arastirmanin teknik ve bilimsel kriterlere
uygunlugu editor tarafindan incelenir.
Teknik ve bilimsel kriterlere uygun arastirmalar Yayin Kurulunun degerlendirmesiy-
le konunun uzmani 2 (iki) hakemin gorUslerine sunulur.
Hakemler bilimsel ve teknik acidan yaptiklari degerlendirmeyi “Hakem Degerlen-
dirme Raporu”yla Yayin Kurulu’'na bildirir.
Bir arastirmanin yayinlanip yayinlanmamasi “Yayinlanabilir”, “Duzeltmelerden Sonra
Yayinlanabilir” ve “Yayinlanamaz” segenekleriyle sunulan goruslerle karara baglanir.
Bir arastirmanin yayinlanabilmesi icin iki hakemin olumlu olmasi gerekir. Yine iki
hakem tarafindan “yayinlanamaz” gérusu bildirilen yazilar yayinlanmaz.
Hakemlerden biri “Yayinlanabilir” digeri “Yayinlanamaz” goértsl bildirirse arastir-
ma bir Giclincli hakeme gonderilir. Ugiincii hakemin karari hangi goriisii destekler-
se o karar verilerek uygulanir. “Dizeltmelerden sonra yayinlanabilir” secenekli du-
rumlarda arastirma muellifin tashihine sunulur, tashih edilmis nishanin yayin-
lanmasina Yayin Kurulu karar verir.
Yayin Kurulu gerek gordigl takdirde dordincl bir hakemin goériisiine basvurabilir.
Dulzeltmelerden sonra tekrar gormek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Yazim ilkeleri
Yazinin basliginin altinda yazar adi, unvani, gérev yaptigl kurum ve kendisine ulasi-
labilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Yazilarin hangi
akademisyen tarafindan sisteme eklendigi ya da dergiye génderildigi, sistem yone-
ticisi tarafindan zaten gorulebildiginden, bu bilgiler, yazilar hakem surecinden geg-
tikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dolayisiyla yazilar sisteme giri-
lirken, gdzden gecirilip yazara ait herhangi bir bilginin yazida yer almadigindan
emin olunmalidir. Bu husus, makaleyi inceleyecek hakemlere daha rahat hareket
imkani taninmasi agisindan 6nemlidir.
Yazilar en fazla 20 sayfa (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla 30 sayfa) ol-
mahdir.
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e Yazilarin 100 kelimelik Tirkce dzeti ve bu 6zetin ingilizce cevirisi, yabanci dildeki
makalelerin ise Tiirkce ve ingilizce 6zetleri veriimelidir. 5 kelimelik anahtar kelime-
ler ingilizce ve Tirkce olarak eklenmeli, makale baslklarn Turkce ve ingilizce ola-
rak yazilmalidir.

e Arastirmanin sonunda Kaynaklar verilmelidir.

Dipnot ve Atif ilkeleri
MLA Stil

a.Kitap: Kitap yazarinin soyadi veya meshur adi, adi, eser adi (italik), ceviri, tahkik,
sadelestirme, edisyon gibi yayina hazirlayanin adi, soyadi, kaginci baski oldugu,
baski yeri ve tarihi, varsa cildi ve sayfasi
Ornek: Fayda, Mustafa, islamiyetin Gliney Arabistan’a Yayilisi, Ankara, 1982, s.
35.

Ornek: Yak{t el-Hamevi, Mu’cem(i’l-Biildan, thk. Ferid Abdiilaziz el-Cundi, 1. baski,
Beyrdt, 1990, V/116.

b. Makale: Makale yazarinin soyadi ve adi, makale adi (tirnak icinde ve italik), dergi
veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, baski yeri ve tarihi, cildi veya yili, sayi
numarasi, sayfasi
Ornek: Onkal, Ahmet, “Sariye Olayi Uzerine Bir Rivayet Arastirmasi”, Mitefekkir,
Konya, 2005, Yil: 3 Sayi: 6, s. 9-49.

c.Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri, kitap bolimleri makalelerin
referans usulline uygun olmalidir.

d.Hadislere yapilan atiflar Concordance usuliine uygun olmalidir. Ornek: Buhari, iman
15.

e.Muellif ve eserler, ilk gectigi yerde tam kunye ile verilmeli; sonraki atiflarda yazarin
soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi yazilmaktadir.Ornek: Taberi, Tarih, 1/20.

f.Arapca eser isimlerinde birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri buylk, diger-
leri kiiglik harflerle yaziimalidir. Ornek: Zehebi, Tarihu’l-islam, 11/15.

APA Stil

a. Metin icinde gdndermeler, parantez icinde asagidaki sekilde yazilmalidir.Ornek:
(Koprull 1944), (Képrult 1944: 15).

b.Birden fazla yazarli yayinlarda, metin iginde sadece ilk yazarin soyadi ve ‘vd.” yazil-
maldir:(Gékay vd. 2002).

c.Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarh yayinlarin diger yazarlari da belirtilmeli-
dir.

d.Metin iginde, gobnderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin sadece yayin tarihi
yazilimalidir:"Tanpinar (1976: 131), bu konuda ...."

e.Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi; yazari belirtil-
meyen ansiklopedi vb. eserlerde ise eserin ismi yaziimalidir.

f.ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtiimelidir:"Képriilii (1926)
..... " (Celik 1998'den).

Kaynaklar:

a.Metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak asagidaki sekillerden bi-
rinde yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde, yayim-
lanis tarihine goére siralanmali; bir yazara ait ayni yilda basiimis yayinlar ise
(1980a, 1980b) seklinde gosterilmelidir:

b.Karahan, Leyla ve Ulkii Giirsoy (2004). Kavaid-i Lisan-1 Tiirki 1893. Ankara: TDK.

c.Kopriili, Mehmet Fuat (1961). Azeri Edebiyatinin Tek&miilu. istanbul: MEB Yay.

d.Shaw, Stanford (1982). Osmanli imparatorlugu. Cev. Mehmet Harmanci, istanbul:
Sermet Matb.

e.Timurtas, F. Kadri (1951). "Fatih Devri Sairlerinden Cemali ve Eserleri". iU Tirk Dili

ve Edebiyati Dergisi IV (3): 189-213.




Publishing and Writing Principles

General Principles

Mutefekkir is a refereed academic journal.
Mutefekkir publishes scholarly articles about every field of Social Sciences.
All responsibilities of published manuscripts belong to the authors.
Unpublished manuscripts are not returned.
The primary language of the journal is Turkish, Arabic and English. However, upon
the decision of the editorial board, articles in other foreign languages may also be
published.
Via the online article uploading and checking system onhttp://mutefekkir. aksa-
ray.edu.tr , the authors can log in to a personal web page with an email address
and a password, send their articles and check the referee process. At the same
time, articles can be delivered through mutefekkirdergisi@gmail.com and mute-
fekkirdergisi@aksaray.edu.tr, and also through regular mails.
Contributors will be given the relevant published issue.

Publishing Principles
Articles submitted for consideration of publication in Mutefekkir must be acade-
mic, original and make contributions to the concerning area.
Articles published anywhere in any form or greatly extracted from any published
materials are not taken into consideration.
Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the edi-
tor in terms of technical and academic criteria.
Following the decision of editorial board, the appropriate articles are then sent to
two referees known for their academic reputation in their respective areas.
The referees send their scientific and technical evaluation reports to the editorial
board by Article Evaluation Form.
The publication of the article is decided upon the choices "Issuable", "Non-
issuable" and "Issuable after Correction"
In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If
one of them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and
his/her report, whether positive or negative, will determine the result.
In the situations of "Issuable after the correction", the study is introduced to the
revision of the author and the editorial board decides whether the article will be
published or not.
If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of afourth
referee.
If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her on-
ce more.

Writing Principles

Under the title of the article, there should not be information about the name of
the author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the
system administrator can already see the author of an article, the information
about the author will be added to the article after the referee process. Thus, while
adding an article to the system, the authors must be sure that there is no informa-
tion about him/her. This is especially important for the referees who will examine
the article to work independently.

Articles should not be longer than twenty (20) pages and if there is an appendix of
pictures, drawings, maps etc. should not be longer than thirty (30) pages.

Around one-hundred-word abstract of the articles and English translation of the
abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and English abst-
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racts should be submitted for foreign language articles. There should be Key
Words consisting of five both in Turkish and English. The title of the article should
be in Turkish and Engilish.

e Each article should include a bibliography at the end.

Footnote Writing Principles
MLA Style

a. Book: Surname or famous name of the author of the book, name of the author,
book title (italic), name and surname of the translator or editor and so on, which
edition, printing place and date, volume and page.Example: Fayda, Mustafa, isla-
miyetin GUney Arabistan’a Yayilisi, Ankara, 1982, p. 35.Example: Yaqut al-Hamavi,
Mu’cem al-Buldan, ed. Farid Abdulaziz al-Jundi, 1st. Edition, Beirut, 1990, V/116.

b. Article: Surname of the writer of the article, name of the writer, article title (italic
and in quotes), title of journal or book (italic), name of the translator-if it is a trans-
lation, printing place and date, volume or year, issue number, page.Example: On-
kal, Ahmet, “Sariye Olayl Uzerine Bir Rivayet Arastirmasi”, istem, Konya, 2005,
Year: 3, Issue: 6, p. 9-49.

c¢. Published symposium papers, entries for encylopaedia, book chapters should be
same with the articles.
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e. The authors and the books should be given in the full name and title but in the fol-
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written in capital letters; the other letters should be written in lowercase let-
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1/25

APA Style
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Bu makale; Tirk televizyonlarinda son yillarda artis gosteren ve ayni zamanda
kiltdrel bir dénistime neden oldugu iddia edilen “Turk-yapimi” (made in Turkey) di-
zilerin etrafinda dénenen tartismalara deginerek kiresel ve yerel dlgekte olusturdu-
8u “populer kiltur” etkilesimini, bu etkilesim surecini sekillendiren kultlrel vurgula-
r, ulusal ve uluslararasi bir literatlr taramasi esliginde vermeyi hedeflemektedir.
ideolojik karsi cikislar, modernite, geleneksellik, populer kiiltiir, film calismalarinda-
ki gelismeler ve sosyal kimliklerin, dinin, milliyetgiligin ve toplumsal cinsiyetgiligin
yeniden insa edildigi medya temsilleri bu makaledeki temel 6gelerdendir. Ote yan-
dan, bu kilttrel yapimlarin orijinleri, ekran disindaki (yazilh basin, kamusal alan,
akademik calismalar) temsilleri ve bu dizilere yoneltilen bilimsel ve toplumsal tepki-
lere de bu galismada deginilmistir.

Anahtar Kelimeler:Diziler, televizyon, klltir, medya Uretimi, eglence endstrisi, izleyici.

A Cultural And Ideological Apprqach To The Turkish Soap Operas:
“Made In Turkey”
Abstract

Specifically, tackling the debates around the “made-in Turkey” soap operas, this
article aims to give the pop-cultural, local and global interaction of these television
serials and the cultural motives that structure this interaction along with a national
and international literature review. Ideological oppositions, modernity, tradition, po-
pular culture, the progress in the Turkish film production and the media representa-
tions where social identities, religions, nationalisms and gender are structured, are
main highlights of this article. On the other hand, this commentary also attempted
to give the origins of these cultural productions, their out-screen representations
(print media, public-sphere, academic studies) and the systematic and social cri-
tiques of these serials.

Keywords: Soup Operas, television, culture, media production, entertainment in-
dustry, audience.



14 Ekmel GECER

GIRIS

Turk dizileri ve onlarin etrafinda dénen tartismalara, sUphesiz Tirk televizyon-
culugunun tarihsel gelisiminden yola cikarak bakiimalidir. Bu nedenle, TRT'nin
yayina basladigl 1968 yilindan?t 6zel kanallarin 90’larda2 Tirk toplumunun hayati-
na girmesine kadar gecgen sure, ayni zamanda renkli ekranlarin evlere yerlesme
siresi ve dolayisiyla toplumsal, ailevi ve bireysel yasam bigcimindeki (kiltir) degi-
simin ilk isaretlerinin géruldigu zamanlar olarak nitelendirilebilir.

Televizyon dizilerinin yukarida deginilen kultirel donlisimde 6zel bir yeri var-
dir. Bu nedenle, diger programlara deginilse de, diziler baglamindaki tartismalar,
bu makalede hususiyetle vurgulanmistir. TUrkiye’de toplumun televizyon seyretme
aliskanhginin ylksek seviyelere cikmasinin baslangici olan 90’lardan bugiine; te-
levizyon dizilerinin Kulturel etkilesimi, medyadaki temsilleri, onlara yoneltilen sos-
yal ve bilimsel elestiriler; kultlr, modernite, geleneksellik, televizyon Urinlerindeki
gelisim ve dizi sektériindeki muhtemel zorluklar baglaminda ele alinmaya c¢alisil-
mistir.

Tlrk toplumu dizileri seyretme serencamina daha cok pembe dizi formatinda-
ki Kinta Kunte, Kéle Isaura gibi tarihi gerceklige sahip dizlerle basladi ve bu sireci
Yalan Ruzgér, Zenginler de Aglar, Hayat Agaci, Manuela, Yaban Gl gibi daha
uzun yapimlar devam ettirdi. Sabahin erken saatlerinde ya da aksam saatlerinde-
Ki dizi toplanmalari, 90’ yillarda TUrkiye'deki toplumsal yasam KiltlGrinin énemli
bir gériinglsu haline dénlismustur.Bu diziler daha ¢ok ezilmis sinifin istiraplarini
gundeme getirmis ve belki de Turkiye'de bunca ilgi gérmesi insanlarin kendilerini
dizideki kahramanlarla 6zdeslestirmeleri oimustur. Ancak 6zellikle son yillarda yer-
li dizilerin yapilmaya baslanmasiyla bu sure¢ farkli bir mecrada devam etmis artik
daha cok “bizden” olan “ezilmislerle” 6zdeslesebilme imkanina kavusabilmisiz-
dir.3

Turkiye'de, 6zel kanallarin yayina baslamasiyla televizyon programlarinda bi-
cim ve icerik bakimindan degisiklik olmus, program tirlerinde de cesitlenmeler
yasanmistir. TRT yayinciliginda oldugu gibi 6zel televizyon yayinciliginda da yerli iz-
leyiciler tarafindan dramalar yogun ilgi géren programlar arasinda yer almistir. Bu
diziler, ¢cok kanalli televizyon ortaminda en yaygin anlati tirlerinden biri olmustur.4

*Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi, iletisim Fakiiltesi, Gazetecilik Bélimi Ogretim Uyesi. E-posta: ek-
melgecer@sakarya.edu.tr

1 Cetin, Emre, The Paramilitary Hero on Turkish Television: A Case Study on Valley of the Wolves,
Newcastle, 2015, s. 60.

2 Eickelman, D. F. ve Anderson, J. W.,New Media in the Muslim World: The Emerging Public Sphere,
USA, 2003, s. 196.

3 Mustafa Tekin, “Cocuklar Duymasin ya da Bir Sitcomun Gagnstirdiklari”, Umran Dergisi, istanbul,
2003 Sayr: 103, s.107.

4TV dizilerinin cesitleri ve degisen tiirleri icin bkz. Sevilay Celenk, Televizyon Temsil Kiiltiir:90’ll Yillarda
Sosyokiiltiirel Iklim ve Televizyon igerikleri, Ankara: Utopya Yayinlari, 2005, 5.290.
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Turk televizyonlar, bir zamanlar Avrupa’da yayinlanan sabah saatlerindeki
“soap opera”larla® yetinirken artik yerli diziler yapilmaya baslanmis ve bu diziler
“altin saatler”de (prime time)é yayinlanmistir. Kanallar, Turk toplumundan edindik-
leri hikayelerle daha etkili bir izlenme profili yakalamis, bdylece istedikleri reyting-
leri7 yakalayabilmislerdir. Bu yeni diziler 6zellikle 1995 yilindan itibaren hemen
hemen tum televizyon kanallarinin ana yayinlarda en 6nemli yeri almis, bugin
Turkiye'de neredeyse her aksam her kanalda birka¢ dizi yayinlanmaya baslamis-
tr.s

POP-KULTUREL BiR KURGU OLARAK DIZILER

GUnumdlzde bos zamanlari hedef alan bir enduistrilesmenin varligini ve eg-
lenmenin giderek rutinlestigini ileri slren calismalar g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda, bu sirecin 6nemli bir parcasinin standart ve sirekli yenilenmeye dayanan
televizyon programlari oldugu gortlebilmektedir.® Bu programlar icerisinde de dizi-
ler 6zel bir yer tutmaktadir ve ayrica en cok ilgi gosterilen program turlerinden-
dir.10

Dizilerin aralarindaki farkliliklarin benzerliklere oranla 6nemsiz gibi gérinmek-
tedir. Ozellikle, mevcut film kiltiir( dikkate alinarak, hangi hikayeler ve formatlar
cok reyting yaparsa o format ayniyla taklit edilmektedir. Diziler igin “televizyon sa-

5 “Soap Opera”, bir hikdyenin bélimler halinde televizyon ya da radyoda yayinlanmasidir.Soap operalar
aslinda “sabun kopUglu” olarak da nitelendirilir. Bu yayinlar, yeterince uzundur. “Soap” ifadesi, ilk
zamanlarda bu turden yayinlara, Gamble, Palmolive gibi “sabun” markalarinin sponsor olmasindan-
dir. Bu diziler (hikaye) dnceleri sadece ev kadinlarina yonelik olarak giin igerisinde yayinlanirken da-
ha sonralari degisen “mesai” baglaminda farkl versiyonlari ile aksamlari da yayinlanmaya baslamis-
tir ki simdilerde ulkemizde de erkek ya da kadin izleyiciye hitap eden, sikca seyredilen diziler aksam
“soap opera”laridir. Soap operalari diger drama tirlerinden ayiran en énemli 6zelligi acik uclu hikaye
béllimlerinden olusmasidir. Her bélim hikayenin bir dahaki bdllimle baglanarak devem edecegini
gosteren sozlerle biter. Yilin belli bélumlerinde yayinlanan soap operalar genelde “dramatik” bir son
ile bitirilir. Bkz. Drothy Hobson, Soap Opera, Cambridge: Polity Press, 2002.

6 Prime time, herhangi bir programin aksam saatlerinde (aksam ortasinda) televizyonda yayinlanmasi-
dir. Bu kusakta genellikle diziler, filmler, reality sovlar, eglence ve maglar yayinlanir. Genel olarak
prime time saatleri 20.00 ila 23.00 saatleri arasi ya da merkez i¢cin 19:00 ila 22:00 saatleri orasi
olarak kabul edilmistir. Pazar prime time saatleri, birer saat 6nceden baslar. Bu saatler, toplumun
“geleneksel televizyon izleme egilimi"ne gore degiskenlik arz edebilir. Bu nedenle farkl Ulkelerde
farki “prime time” uygulamalari gorulebilir.

7 izleyici Orani (reyting) ortalama izlenme oranidir. Bir program diliminde veya zaman diliminde her da-
kikaya diisen ortalama izleyici ylizdesini gosterir. izlenme Payi, bir kanalin belli bir zaman diliminde
toplam izleyiciden almis oldugu pay! gdsterir. Detay icin bkz: Biilent Capli, Medya ve Etik, Ankara: im-
ge Kitabevi, 2002. Ayrica bkz: Reyting. http://www.rtuk.org.tr/sayfalar/IcerikGoster.aspx? ice-
rik_id=438adebb-ecf6-4456-bffd-effcd7e0e3dd(26.09.2012).

8 Sevilay Celenk ve Niliifer Timisi, “Yerli Dramalarda Kadin Temsili ve Siddet”, Televizyon, Kadin ve Sid-
det, Nur Betul Celik, (drl.), 1. Basim, Ankara: Dilinya Kitle ileti§imi Arastirma Vakfi, 2000, s.23.

9 Giilseren Adakli Aksop, “Televizyon Tiirlerinde Déniisiim”, Yillik 99, Ankara: Ankara Universitesi ileti§im
Fakiltesi Yayinlar, 2001, s.237.

10 wilson, M. J., “Preserving Soap History: What wil it Mean for the Future of Soaps?” The Survival of

Soap Opera: Transformations for a New Media Era, Ford, S., Kosnik, A. D. ve Harrington, C. L. (drl.),
USA: University Press of Missisipi, 2011, s. 151.
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natinin en gelismis bicemlerinden biri olma sifati” yakistirilmistir. izleyici, dizideki
karakterlerin yasamlarinin bir pargasi haline gelmeye basladigini duslnerek, dizi-
nin seyredilmesine daha yogun katiimda bulunmaktadir.1t

Diziler de tipki diger televizyon programlari gibi onaylarini ve devam ettirilip et-
tirilmeyecekleri sonucunu izleyiciden alirlar. “Programin Uretilmesi ve devam etti-
rilmesi icin endustriye belli bir kar vaat etmesi yani belli bir izleyici kitlesi tarafin-
dan begenilmesi gerekmektedir. Bu begeninin temel 6l¢itl izlenme oranidir. GU-
nimizde medyanin Urettigi temel meta biciminin izleyici oldugunu ileri siriims,
izleyicinin medya endUstrisi tarafindan reklam verenlere satildigl goriisi savunul-
mustur.”12

Televizyon dizilerinin, 6zellikle son yillarda artan ivmesi, toplumsal kultire et-
kisi ve kendi cevresinde yeni bir klltir olusturmasi ayrica degerlendirmeye intiyac
duymaktadir. Bu dizilerin gundelik yasamdan (Papatyam, Star TV) politikaya (Veda
Kanal D), aile ici iliskilerden (Bir Kadin Bir Erkek, Star TV) téresel inanclara (Hayat
Devam Ediyor, ATV), toplumsal yapidan (Yalan Duinya, Kanal D) psikolojik hislere
(Besinci Boyut, STV) dair pek ¢ok konuda mesajlar vermesi akademik alanda da
¢6zUmleme ihtiyaci olusturmaktadir. Sosyal Antropolog Tayfun Atay katildig TV
programinda, giinde 3-4 saatini dizi izlemeye ayirdigini belirttikten sonra dizi ve
toplumsal yasam arasindaki iliskiye dair su 6nemli tespiti yapiyor:13

Turkiye'de diziler toplumu anlamak icin cok énemli ama bu anlamda diziler
yeterince ciddiye alinmiyor. Tirkiye'de diziler ikinci Bahar ile ciddiye alinmaya bas-
landi. Orada anlatilan hayatin geleneksel yasam bicimi, geleneksel kultur kalipla-
rindan modern Kiltlr kalplarina gegis, bunun igin kullanilan simgeler 6nemliydi.
Diziler dogal bir antidepresan etkisi yapar, ancak izleme saatlerinin abartiimasi da
tehlikeye yol acabilir.

Dizilerde islenen konular genelde birbirinin aynisi olmasina ragmen, konular
bitmez tikenmez c¢esitlemeler biciminde islenmektedir.14 Televizyonlarda yayinla-
nan bu dizilerde, olay 6érglisiinin kurulmasinda; ask, is ve cemaat iligkilerinde ya-
sanilan gerilim ve gatismalardan yararlaniimakta, dizinin devamini saglamak igin
siklikla siddet ve cinsellik iceren bolumlere yer verilmektedir (Aski Memnu, Kanal
D).15 Guncel hayata dair hemen her konuyu isleyerek senaryolarini gelistiren dizi-
lerin (6zellikle bu calismada ayr basliklar halinde ele alinanlar), son zamanlardaki

11 Bahadir igel, Hayatimizi Degistiren Unutulmaz Diziler, istanbul: Baglik Yayin, 2011.

12 Tellan, Bilent, “Uretim ve Tiiketim Stireci Acisindan Popliler Kiiltiir ve Medya iligkisi: Kurtlar Vadisi
Ornegi”, Bilim ve Aklin Aydinhiginda Egitim Dergisi, Kasim 2004, Yi: 5, Say: 57,
http://yayim.meb.gov.tr/dergiler/sayi57/tellan-kurt.htm(13.03.2006).

13 Tayfun Atay, Jurnal Programi, A Haber, 25.10.2012.

14 Girhan Tlmer, “Televizyon insani”, Gosteri Dergisi, Say1.15 (1982), s.53.

15 Mathieu Rousselin, “Turkish Soap Power: International Perspectives and Domestic Paradoxes”, Euxe-
inos, 2013, Volume: 10, pp. 16-22.
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degisime ragmen, dini motiflere ya da yasama dair pek az 6ge barindirmasi da
dikkate degerdir.

1980’lerin basinda, Hollandali kulturel calismalar elestirmeni len Ang, aras-
tirmasi i¢in “Viva” isimli bir kadin dergisinde okuyucularina sunu sorar: “Dallas16é
gibi dizileri neden sevip sevmediginizi bana yazar misiniz?” Ang, verdigi ilanin ar-
dindan bu diziyi seven ve sevmeyenlerden mektuplar ald!. izleyicilerden biri sdyle
diyordu:17

“Dallas’t neden seviyorum biliyor musunuz? Sanirim bunun nedeni dizideki
problemlerin, entrikalarin, blylk-klg¢lk zevklerin ve belalarin kendi hayatimizda
da olmasi... Gergek hayatta da J.R. gibi korkung birini taniyorum, ama o sadece
siradan bir insaat¢l. Bazen onlarla aglamay! seviyorum. Neden olmasin? Béylece
eskide kalmis duygularim bir ¢ikis yolu buluyor.”

Ang’in okuyucusunun verdigi cevapta da gorllebildigi gibi, Dallas gibi diger di-
zilere de duygusal gercekligi veren, dizilerdeki ailelerin hayati ile kendi hayatimizi
birlestirmemizdir. Aslinda Tlrkiye'deki diger dizilerde de hemen hemen ayni motif-
ler vardir. Oradaki aileler kadar zengin olmayabiliriz ancak bozulan iliskiler, mutlu-
luk, seving, acl, hastalik gibi temel duygular ise ortaktir. Dizilerden bunca etkilen-
memizin sebebi dizinin basarisi degil; duygularin ortak olusu olsa gerektir.18

ilk dénemlerde daha cok Amerikan dizilerinin taklidi seklinde kendine hayat
veren Turk dizileri zamanla daha basarili bir ivme kazanmis ancak yine de “bir kul-
tlr dayatmas!” yapmaktan kendini uzaklastiramamistir. Diziler, genelde belli so-
runlara yonelik konular islemekte ve yonetmenlerin “glnluk hayatin gercekleri”
oldugunu belirttikleri unsurlar (entrika- Klglk Sirlar, siddet- Arka Sokaklar) tim
detaylari ile gostermekten imtina etmemektedir.

Bu filmlerin olay orglleri, karakterleri ve temalarinin dayandig| ortak referans-
lari glindelik olaylar saglamaktadir. Bu ortak referanslar izleyici Gizerinde dyle etkili
olmaktadir ki, aileler cocuklarina film kahramanlarinin ismini vermekte, is yeri sa-
hipleri ofisleri icin filmdeki ofisin adini kullanabilmekte, seks ve siddet kisilestirile-
rek davranis isimlendirilebilmektedir (TC Coskun ya da Deli Yirek). Boylelikle dizi
karakterleri bir bir gercek hayatimiza girmis aramiza karismis olmaktadirlar. Ger-
¢ek anne babalarin, gergek iyilerin yerine gegirilen sahteleri zamanla seyirci tUze-

16 1980’lerde ortaya cikan Dallas dizisi (ilkemiz de dahil olmak (izere uluslararasi anlamda biiyiik basa-
rilar kazandi. 90'in lzerinde Ulkede izlendi. Siradan insanin tarih boyunca slregelen soylulukla zen-
ginligin kdkenindeki haksizlikla savasin televizyon ekranindaki bir simgesidir. Bu nedenle JR kahra-
man olmustur. Clnkl o tim yozlugun curlimusligiun gercek simgesidir. Dallas dizisi ve etkisi icin
bkz. Erol Mutlu, Televizyonu Anlamak, 1. Basim. Ankara: Glindogan Yayinlari, 1992.

17 Brown, Mary Ellen, Soap Opera and Women 'S Talk: The Pleasure of Resistance, London: Sage,
1994, s. 50.

18 Thussu, Daya Kishan, Communicating India's Soft Power: Buddha to Bollywood, New York: Palgrave,
2013, s. 32.

Miitefekkir, 2015; 2(3): 13-23



18 Ekmel GECER

rinde kolay kolay giderilemeyecek bir etki olusturmaktadir.1®

Televizyon dizileri yahut programlar yonelik olan elestiriler “sevmek” ve
“sevmemek” ile kategorize edilebilir. Aslinda bircok TV yapimina daha bastan
olusturulmus bir 6nyargl ile karsi gelinmektedir. Diziyi sevmenin cgesitli nedenleri
siralanabilir. Hayatimizda dizilerdeki olaylari yasamamiz, asklar, sevingler, koti-
lUkler, hastaliklar... Ama “sevmemeye” yonelik temel sebep genel anlamda “pop-
lere karsi olus”tan kaynaklanmaktadir. Bazen gunlik yasamimizda olusturulan
tartismalardan da etkilenerek belki de “farkli gérinmek gerektigi” disincesi ile
“dizi kétu” demekle yetinip “bir tir popdler kultir GrinG oldugu igin sevmiyorum
ve seyretmiyorum” diyerek elestiri sebebini séylememenin verdigi gliven daha ca-
zip gelebilmektedir.20

Dizilerin keyif vermesindeki asil sebep bireyin kendini dizi i¢cinde hissederek
glndelik telaslarindan uzaklasmasi ya da dizilerdeki karakterlerle kendi hayatinda
sik sik karsilasmasidir. Dizi ve diger programlari seyrederek vakitlerini hosca ge-
cirdiklerini dislinen insanlar bir yandan da oradan gelen mesajlara boyun egmek
durumunda kalmaktadirlar. Ote yandan, kolay yoldan para kazanmak, istedigine
ulasmak, zengin olmak hayali, dizileri baglayici kilan unsurlardandir.2t

Diziler, bir bakima, izleyicilerine kendi sorunlari icin ¢6zUm bulma yollari da
sunmustur. Her ne kadar insan hayati dizelerdeki kadar sansasyonel olmasa da
insanin birey olarak toplumsal ve duygusal sorunlarini kendi cabalariyla ve dogru
bilgilenmeyle kendi baslarina ¢dzebilecekleri bilgisini vermistir. GUnluk hayatta da
karslilasilabilecek, irk ayrimciligl, suclunun yakalanmasi, hukuki yollara basvurma,
gibi konular insanlari cezpedip onlara yeni bilgiler sunarak problemleri cézme yo-
lunu da takdim etmektedir. Asir likse ragbet ettirdigi dislnulse bile, mesela ev
kurma, bahcge diizenleme, dekor, aksesuar, kentli bir yasamin gerekleri konusun-
da da diziler izleyicilere bilgiler verebilmektedirler.22

Diziler ve diger programlar araciligl ile insanlara bir takim modeller sunulmak-
ta ya da dayatiimaktadir. Ozellikle Asmali Konak dizisindeki “Seymen Aga” tiple-
mesi ile belirginlesen “model sunumu” daha sonraki dizilerde de devam etmistir.
Bir istanbul Masal’'nda Selim, Avrupa Yakasi’'nda Selin, Kurtlar Vadisi'nde Polat,
Cocuklar Duymasin’da Meltem, Yaprak Dokimun’deAli Riza Bey, Aski Memnu’da

19 Shah, Pragati, Influence of Soap Operas on Nepalese Women'’s Identity Formation: A Qualitative
Study, Hanover, 2008, s. 8.

20 Liccardo, Lynn, “The Ironic and Convulated Relationship between Daytime and Primetime Soap Ope-
ras”,The Survival of Soap Opera: Transformations for a New Media Era, Sam Ford, Abigail De Kosnik,
C. Lee Harrington (drl.), 2011, US: University of Missisipi, s. 121.

21 Rohd, David, Beyond War: Reimagining America's Role and Ambitions in a New Middle East, New
York, Penguin, 2013, s. 115.

22 | ambertz, Kathrin ve Hebrok. Melanie “Women’s Language in Soap Operas: Comparing Features of
Female Speech in Australia and Germany”, Griffith Working Papers in Pragmatics and Intercultural
Communication, 2011, s. 39 - 54.
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Bihter ve Matmazel, Muhtesem Ylzyil’da Hirrem, bunlardan sadece birkacidir.

Basta cocuklar olmak Uzere bu tiplemeler zihinlere yerlesmis ve bir dénem in-
sanlar kendilerini onlarla 6zdeslestirmislerdir. Turkiye'de degisik yas gruplarindan
erkek cocuklarin bir dénem “Polat Alemdar” gibi olmak istemeleri ve timuyle
onun davraniglarini kopyalamalari bunun en belirgin 6rnegidir. Aileler artik gocuk-
larindan ‘ben okula gitmek istemiyorum, mafya olacagim’ sézlerini sikgca duymaya
baslamistir.23

Televizyonlarda sunulan modeller genelde erkegin sert, siddet kullanan, maco
yonUinu ortaya cikarirken; kadininsa daha pasif ve sessiz olmalari gerektigini belir-
ten mesajlar vermektedirler.24 Kadinlarin sessizligini ve pasifligini kinayan diziler
de kimi zaman gorllse de25 genelde kadinlar etkin olmayan, timdlyle erkege ba-
giml bir goriintl arz etmislerdir (Yaprak D6kiimU, Necla ile Leyla karkaterleri). Bu
ve benzeri aktarimlar, kendilerini dizi kahramanlari ile 6zdeslestiren bireyler igin
yanlis mesajlarla doludur ve cinsiyet Uzerine tesis edilmis bir rol ¢cizmektedir. An-
cak geleneksel ve modern tartismasinda “modernlik” mesaji daha ¢ok kadin Uze-
rinden verilmeye ¢alisiimis, kadinin erkegin Uzerindeki hakimiyeti ve is dinyasin-
daki degisimi siklikla vurgulanmistir (Fatmagtil’iin Sugu Ne, Meltem ve Annesi).

Televizyon aracili§lyla sunulan bu modellerden en cok etkilenen, diger konu-
larda da oldugu gibi, yine gocuklardir. Cocuklar 6zellikle ergenlik gagina gelinceye
dek kendilerine bir model arayisi icerisindedirler. Her kiside bu ihtiya¢ zorunlu ola-
rak vardir.26 Ozellikle anne ve babalarindan yeterli ilgiyi ve sevgiyi gdremeyen co-
cuklarda televizyon modelleri daha etkili olmaktadir.

On bir-yirmi yas arasi, genclerin toplumsal nitelik kazanmaya calistigi dénem-
dir. Dolayisiyla sunulan roller de en ¢ok bu yas grubunu etkilemektedir ki, gazete
haberleri bu bilgiyi dogrulamaktadir. Bu yaslarda gencler kendilerine model olabi-
lecek, “onun gibi” olmak istedikleri kisiler ararlar. Televizyon bu arayisa hizh ve
cabuk tuketilebilecek alternatifler sunmaktadir.2? Bir donem “yildizi parlayan” 6r-
nek kisilik kisa zamanda s6nmekte ve fakat bu gengleri dmur boyu etkileyebilecek

23 Kurtlar Vadisi degerlendirmesi icin bkz. Mehtap Yilmaz Giir, “Kurtlar Vadisi”, Zaman Gazetesi,
01.05.2004.

24 Kraidy, Marwan, Reality Television and Arab Politics: Contention in Public Life, New York, 2010, s.
205.

25 “Cocuklar Duymasin” adl dizide “Meltem” karakteri, kadinin pasif olmamasi gerektigine, modernite-
ye ayak uydurmasi gerektigine vurgu yapmaktadir. Burada Meltem, kocasi karsisinda susan, itiraz
etmeyen bir kadin gibi degil; aksine erkegine yone veren, macgo tavirlarini elestiren, gerektiginde ¢e-
kip giden bir model gibi gérinmektedir.

26 “(zdesim Kurma Teorisi” Kisinin bir baska insani model alarak kendisini sekillendirdigi bilingsiz isle-
yen bir savunma mekanizmasidir. Ayni zamanda kisinin sosyal bir kimligi kendi benlik sistemine
katma sirecidir. Ozdesim iki taraf icerir. Birincisi kimligi sunan kisi ikincisi ise bu kimlige 6zenendir.
Bkz. Selguk Budak, Psikoloji S6zI(igu,1. Basim,Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003, s.572.

27 Bkz. ilhan Yerlikaya, ““Cocuk ve Genglerin Medyadaki Zararli Yayinlara Karsi Bilinglendirimesinde En
Blylik Gorev Aileye ve Egitimcilere Dismektedir”, http://www.rtuk.org.tr/sayfalar/IcerikGoster.
aspx?icerik_id=3a8e7b4c-ea8c-4cbc-8dfd-074ab1992864 (25.01.2007).
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modeller Uretilememektedir (Karaday dizisinde Mahir karakteri).28

Cocuklarin 6zellikle cinli-perili sihir ve blyu dizilerinin verdigi mesajlara muha-
tap kalmasi onlari gercek hayatin “gercekliginden” alabildigine uzaklastirmakta-
dir. Cocuklarin okul sonrasi tek eglencesi haline dénusen, Sihirli Annem (Star TV),
Selena (Atv), Acemi Cadi (Star TV), En iyi Arkadasim (Show TV)gibi diziler; televiz-
yon, internet ve bilgisayarin etkisi altinda kalan ¢ocuklari kendine baglamaktadir.

Bu dizilerde gercek diinyaya ait nerdeyse hichir 68e gortlememektedir. Cinler-
periler havalarda ucgusuyor ve sihir sayesinde isteyen her istedigine aninda kavu-
sabiliyor. Melekler ve seytanlar savasiyor, darmadaginik bir ev sihirli bir degnek
sayesinde aninda toparlaniyor. Melekler ya da olaganUstu gliclere sahip insanlar
kiicik bir el hareketiyle zamani durduruyor. Odevlerdeki eksiklikler ve siniftaki ba-
sarisizliklar “iyi bir peri”’nin yardimiyla hemen giderilebiliyor.

Dolayisiyla ¢ocuklar, ne zaman bir sikinti icine girseler bdyle “iyilik perileri”
bekliyorlar.29 Bu filmler cocuklan gercekten kopuk bir diinyaya gekiyor. Butln isler
buyl sayesinde bir anda hallediliyor. Boylelikle cocugun bilingaltina, “calismadan
is yapma anlayisl enjekte ediliyor.” Bir baska dizide baba kopek seklinde gosteri-
yor. Bu da geleneksel “blyUklere saygl” anlayisina ciddi anlamda zarar veriyor. 30

Televizyonun cocuk (izerindeki etkisi bagimsiz bir ¢galismanin konusu olacak
kapsamdadir. Ancak burada kisaca deginilmesi gereken hususlardan biri de anne-
lerin “ayakaltinda dolasmasin, televizyon seyretsin” diye cocuklari timayle TV'nin
etki alaninda birakmasidir. Ne seyredecegini, nasil seyredecegini bilmeyen ¢ocuk
dogal olarak yararli-zararli her seyi higbir ayrim yapmadan ve her sahneyi ¢ekin-
meden izleyebilmektedir. Televizyonun karsl konulmaz gliciine boyun egen gocuk-
lar, degerlerini televizyon dizilerinden olusturarak toplumsal hayata girmektedirler.

“Cocuklar filmlerden G8rendiklerini uygulamak ve ‘film gibi’ yasamak istiyor.
Sizin ¢cocugunuz da ‘tastyici annelik’ hakkinda fikir sahibi olabilir ve bunu savuna-
bilir. Dahasi belki de onun icin ‘bir gecelik kacamagin’ bedeli agir olmamali-
dirl31Bunlari tabi ki siz 68retmediniz. Vakit gegirsin diye basina oturttugunuz tele-

28 Geraght, Christine, “Women’s Fiction Still? The Study of Soap Opera in Television Studies”, Critical
Studies in Television, 2006, Sayi:1, s. 133.

29 Ummiihan Atak, “Cocuklarin TV'den 6grendigi Ahlak”, Gergcek Hayat Dergisi,Say1.326, (19.01.2007),
s.18.

30 Ahmet Marasli, “Toplum Cinnet Gegiriyor”, Gercek Hayat Dergisi, Say1.326, (19.01.2007), s.19. (Ré-
portaj: Ummiihan Atak).

31 Yazarin burada atifta bulundugu dizi “Binbir Gece”dir. Dizide filmin erkek basrol oyuncusu Onur, rol
arkadasi Sehrazat’a istedigi para karsiliginda bir gecelik birliktelik teklif etmis, Sehrazat da cocuguna
ilik nakli yaptirmak icin bu teklifi kabul etmistir. Daha da ilging olan bir hafta sonraki bélimde yine
daha fazla para teklif edilmesiydi. Ergun Babahan bu konuya deginerek filmde “annelige hakaret
edildigi”ni belirtmekte ve sunlari eklemektedir. “Hasta cocugunuzun ameliyati icin fahiselik yapar mi-
siniz? Veya bunu yapan birini "ideal anne" ilan eder misiniz? Binbir Gece isimli dizi aynen bunu yapi-
yor. GUnduz programlarini (Bu programlari savunmuyorum elbette) hakli olarak yerden yere vuranlar
bu konuda sessiz kaliyor veya diziye 6vgu yagdiriyor. Oysa bu dizi gcocugu I6semi veya baska bir agir
hastaligin pencgesinde kivranan tim annelere hakaret niteligi tasiyor. Niye biriyle yatip cocugunu kur-

— —
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vizyon dgretti.”32

Dizilerde celiskili durumlardan biri de “aile vurgusu”nun butin olumsuzlama-
lara ragmen siklikla yapilmasi ve en kétl kahramanin dahi kendisini beraberligin-
de mutlu hissettigi bir ailesinin olmasidir (Tirk Mali- Show TV). Televizyon dizile-
rinde her ne kadar “aile”nin énemine yeterli vurgu yapilmasa da, yerli dramalar
aslinda ailenin vazgecilmezligine hizmet etmektedir. Bu olumlama kimi zaman id-
eal aileyi sunarak (Cocuklar Duymasin- ATV), kimi zaman kayip bir ailenin 6zlemini
yansitarak (Adini Feriha Koydum, Show TV), kimin zaman ise bozuk aile bireyleri-
nin psikolojik buhran halini (Yaprak Dokiimd, Kanal D) sergileyerek takdim edilir.33

Her tir dramada siddete basvurulur. Siddet aslinda tlrin yapisindan kaynakili
olan vazgegilmez bir 68edir. Clnki catismanin yeniden ve yeniden olusturulmasi
gerekir ki izleyicinin diziye bagimhhg artirilabilsin. Tabi televizyon dizilerinin sidde-
te bu kadar ¢ok yer vermesi ve onun yerine baska bir sey koyamamasi cogunlukla
diziyi inandiricilktan uzak kilmaktadir. Dizilerin fragmanlarinda dahi cesitli flash-
backlerle “kan, nefret ve gozyas!” gibi kelimelerin 6n plana cikarilmasi siddetin iz-
leyicide yaptigl “bagimlilik” etkisine bir atiftir.34

Bir diziyi seyrettirmenin yollarindan birisi de, insanlarin belki bazen duyduklari
ancak tanik olmadiklari ve yasamadiklari “olaylarin ve iliskilerin” ekranlarda tum
aclikliglyla dramatize edilerek yansitiimasidir. Clinkii hemen herkes hayatinin belli
sirelerinde daha hafif ya da daha agir bunalimlarla bir sekilde karsi karsiya gel-
mis ya da kendisine anlatiimistir. Alt edilemeyecek olanin alt edilmesi, gérilmeye-
cek olanin gorulmesi belki de bir sekilde bu gorintlleri cazip kilmaktadir. Haberler
basta olmak Uzere, reality showlarin, magazin programlarinin ve talk showlarin bu
siddeti icermesi televizyon dizilerini ve diger programlarinin heyecanini artirmakta
ve bunlari daha izlenir kilmaktadir.35

Turkiye'de 6zellikle Asmali Konak’la etkili olmaya baslayan dizi furyasi gunu-
muzde de artarak devam etmektedir. Daha 6nce yayinlanan giindiz pembe dizile-
rinin bir formati seklinde baslayan yerli diziler zamanla degisiklik gdstermislerdir.
Bu yeni dizilerde aksiyon daha etkin bir sekilde yer almakta dizi karakterleri ara-

—_ —
tarmiyorsun deniliyor adeta bu annelere. Oysa televizyon yayincili§inin temel ilkelerinden biri aile
kavramini ayakta tutmak, desteklemektir. Bu dizide ise gocugunu kurtarmak icin patronuyla 150 bin
dolar karsiligl bir gece beraber olan anne rol model ilan ediliyor. Hem anneler, hem hasta ¢ocuklar
asagllaniyor. Bitiin Tirkiye'de ahlaksizliin yiiceltimesine alkis tutuyor. Ulkenin temel kavramlari
bdyle bdyle erozyona ugruyor. Anneler bugiin cocuklarinin ameliyati igin, yarin egitimi icin fahiselige
baslamazsa utangduyacaklar herhalde. Ozgiirliikgii Tiirkiye'nin geldigi nokta bu: Anneyseniz fedakar-
lik yapin, para icin patronunuzla yatin. Ayip ve yazik!” Ergun Babahan, “Annelige Hakaret”, Sabah Ga-
zetesi, 28.11.2006.

32 Cocuk ve Televizyon iliskisi (izerine 6nemli degerlendirmelerde bulunan yazi igin bkz. Ummiihan Atak,
“Cocuklarin TV'den 68rendigi Ahlak”, Gergek Hayat Dergisi,Say1.326, (19.01.2007), ss.18-19.

33 Burton, Graeme, Talking Television : An introduction to the Study of Television, London: Arnold Pub-
lishers, 2000, s.57.

34 Singhal,Arvind ve Rogers, Everett M.,“Television soap operas for development in India”, Gazette,
Netharlands, 1988, Sayi: 41, s. 114.

35 Mutlu, Erol, Televizyon ve Toplum, Ankara, 1999, s.149.
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sindaki sorunlar daha cabuk ¢6zlilmektedir (Ezel, Karadayi, Suskunlar). Bunun
sebebi kuskusuz haftada bir kere diziyi seyreden izleyicilerin kahramanlarinin ilis-
kisinin detaylariyla ugrasamayacagidir.

Gunduz pembe dizileri gibi aksam dizilerinde de aile unsuru énemli bir yer
teskil etmekte ancak bunlarda servet kazanma ve cinsellik (Fatmagtil’tin Sugu Ne,
Kanal D) daha ¢ok 6n plan ¢cikmaktadir. Diziler bu ve benzeri sebeplerle Gizerinde
en ¢ok konusulan televizyon tirG olmuslardir. Bunun nedeni dizilerin izleyiciyi
kendisine baglamasindaki etkin rolidir. Diziler hayatin her alaniyla ilgili sahneler
icermesiyle toplumun surekli guindeminde olmus, populer kultir aktaricilarn olarak
izleyicilerin hayatini ydnlendirmede etkin olmuslardir.36

SONUG

Bu makale Tlrkiye'de Uretilen diziler Gzerinde sosyo-kultiirel degerlendirmede
bulunulmustur. Bu agidan bakildiginda, Turk dizileri; hedef kitlesi, reytingleri ve te-
levizyon kurgulari da dikkate alinarak; iginden ¢iktig toplumun 6gelerini tasimak-
tadir. Yapimlarda, izleyicinin dikkatini cekmek icin daha c¢ok ask, entrika, polisiye
ve catisma motifleri 6ne ciksa da ozellikle son dénemlerde ciddi bir ekonomik
sektor olarak gelisen dizi kurgularinin, 90’lardaki ilklerin aksine, belki de sosyo-
politik konjonkturin de etkisiyle, toplumsal yasam bicimlerini ve toplumsal ¢esitli-
ligi daha iyi yansittigl sdylenebilir. Bu durum bir yandan televizyon/medya Uretimi-
nin toplumsal degisimle yakindan ilgili olduguna yonelik bir olumlamayi 6ngérse
de, medya Uretiminin aslinda “reyting” odakli oldugu; ancak politik-muhafazakar
atmosferin agirhigl sebebiyle toplumsal dinamikleri dikkate aldig| tereddudi de
akademik gindemdeki yerini korumaktadir.

Ote yandan, Tiirk dizilerinin Balkanlar’dan Latin Amerika’ya bircok Ulkede ya-
yinlanmasinin Tirkiye'nin itibar degerine (halkla iliskiler ve reklamcilikla iliskili ola-
rak), bilinirliligini artirarak, katki sundugu aciktir. Akademik medya calismalarinda
“k6tl”"nln olusturdugu degerin “iyi”ye oranla daha az dikkat cektiginden olsa ge-
rek, (yukarida bahsedildigi gibi) icerdigi olumsuzluklara ragmen; dizilerin TUrki-
ye'deki muhafazakar arastirmacilar tarafindan devamli bir tenkide tabi tutulmak-
tadir. Ancak medya Uretiminde mesafe alan Turkiye'nin gelisimi dikkate alindigin-
da, Uretkenlige olan takdirin nerdeyse hi¢ gorilmemesi anlamsiz gériinmektedir.
Bu nedenle oradaki toplumlarin kapali yasam bicimlerini g6z ardi ederek Turk dizi-
lerinin Arap Ulkelerindeki yansimalarina da yogunlasip, dizileri sadece “toplumsal
yaplyl bozan” égeler olarak lanse etmenin akabinde, bu dizilerin timuyle yanhs bir
kurgu Uzerine dayandirildigini iddia etmek dogru olmayacaktir.

36 Eskilerden glinimiize dizilerin kisaca seriiveni ve etkileri igin Bkz. Yusuf Bilbiil, “Bu Yil Herkesin Dizi-
si Oldu”, Zaman Gazetesi, 31.12.2003.
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TURKISH SUNNI-ALEVI DIALOGUE METHODOLOGY: A
PROPOSAL FOR PRO-JECTS USING QUR'AN CITATIONS IN
CLASSICAL ALEVI SOURCES™

ARASTIRMA

Kemal Enz ARGON*

Misliiman ideolojiler, Kur'an’in igerigi ve Tiirk Stinni-Alevi Diyalogu
0Oz

MuslUmanlar arasi Stinni-alevi diyalogu beklentisi askiya alinmis uzun vadeli bir proje
olabilir ve Tirkiye'de yeni bir kavram degildir. Bu agidan resmi ve akademik calismalar
vardir. Aldatici goriinen ise, Mlslimanlar arasi diyaloga ve uzlasmaya ve bunun uzun va-
deli stratejileri ve tekniklerine dair ideolojilerin mevcadiyetidir. Muslimanlar arasi diyalo-
ga dair ideolojiler, mevcut aktivist ve akademik kaynaklarda gorilebilir. Bunlara barisi ve
dinler-arasi diyalogu tesis eden materyaller ve dinler arasi diyalog metodolojisiyle alakali
6dling alinabilecek diger materyaller de danhildir. Alevi-stinni diyalogu olgusunda, klasik
Alevi kaynaklarinda bulunan Kur'ani icerige stratejik bir sekilde odaklanma, hem Stinnile-
rin hem de alevilerin ilgisini cekebilecek bir diyalog malzemesi icin gelecek vadeden bir
secgenek olabilir. Akademi, bu diyalogu benimsemek ve ona ev sahipligi ile elde edilecek
faydalardan yararlanmak konusunda ciddi bir potansiyele sahiptir. Bu acidan mevcut
muhtelif 6rglitsel metodolojiler kullanilabilir ve akademik Grlinlerden ve alevi ve sinniler
arasindaki anlayistan faydalanan ekstra mevcut metodolojilerle, yuvarlak masa toplanti-
laryla ve odak gruplariyla bu metotlar artinlabilir.

Anahtar Kelimeler: Stinni islam, Alevilik, Tiirk Misliimanlar, Misliman ideoloji, Baris
insasi.

Muslim Ideologies, Qur'anic Content and Turkish Sunni-Alevi Dialogue
Abstract

The prospect of Sunni-Alevi inter-Muslim dialogue can be a sustained long-term pro-
ject and is not a novel concept in Turkey: there has been official and academic activity in
this regard. What may appear to be deficient is the existence of ideologies for inter-
Muslim dialogue and reconciliation and also long-term strategies and technique for this.
Ideologies for inter-Muslim dialogue can be gleaned from existing activist and academic
sources, including existing material for peace-building and interfaith dialogue also bor-
rowing from other material describing interfaith dialogue methodology. In the case of
Sunni-Alevi dialogue, a strategic focus on Qur'anic content found in classical Alevi sour-
ces presents a promising option for dialogue material that could be of interest both to
Sunnis and Alevis. Academia presents a major potential to foster this dialogue and to be-
nefit from hosting it. Various existing organizational methodologies can be used in this
regard and they can be augmented with additional existing methodologies, roundtables
and focus groups, benefiting academic production as well as understanding between
Sunnis and Alevis.
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INTRODUCTION

It is common knowledge in Turkey that relations between Sunnis and Alevis
have been quite troubled at times in Turkey's history. The purpose of this paper is
to suggest various alternative ways, in addition to existing dialogue efforts, that
inter-Muslim (intra-faith) dialogue can be planned and used to attempt to improve
relations between Turkish Sunnis and Turkish Alevis, for the benefit of all mem-
bers of both communities. The suggestions in this paper rely on a number of so-
urces to construct methodology for inter-Muslim dialogue and ultimately to propo-
se focusing on material from the Holy Qur'an for use in Sunni-Alevi dialogue. The-
se various ways include not only short-term dialogue projects but also construc-
ting strategic plans and perhaps even ideologies for sustained inter-Muslim dialo-
gue. A major part of this dialogue effort would be within Turkish academic institu-
tions, in the classroom and at the various academic symposia which have been or
will be planned to deal with related topics.

Existing Dialogue Efforts and Scope of Alternatives

It can be noted that there have already been dialogue efforts between Sunnis
and Alevis in Turkey. This can be seen as having had official sanction, with a go-
vernment project, "Alevi Calistaylari" (Alevi Workshops) with a resulting series of
publications from the T.C. Devlet Bakanhgl (Ministry of State) (www.devlet.gov.tr)
in 2009 and 2010 concerning the project for Sunni-Alevi dialog. (See bibliog-
raphy.) There have also been numerous recent academic symposia in Turkey to
study Alevism and Bektashism, for example, "Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Guncel Sorunlariyla Il. Uluslararasi Alevilik Ve Bektasilik Sempozyumu, 16-18 Ni-
san 2014 (See http://alevilik-bektasilik2.comu.edu.tr/ksayfalar/sayfa/14/21/
tebligler). Therefore it is safe to say that there have been official and academic ef-
forts to promote dialogue between Sunnis and Alevis in Turkey. Sunni-Alevi dialo-
gue is not a novel concept for Turkish Muslims.

In addition to any existing dialogue efforts, it is possible to consider ways for
expanding or providing additional and alternative project ideas for dialogue. In so
doing, dialogue between Sunnis and Alevis could strive to achieve peace-building.

* This paper draws partly upon my previous work, this being a conference paper entitled "Methodology
for Turkish-Arab Inter-Muslim Dialogue and Improving Relations" submitted to the 4th Arab-Turkish
Congress of Social Sciences at the University of Petra in Amman, Jordan 26th-27th of October 2014
see http://www.atcoss.org. This paper also draws partly upon a conference paper entitled "Towards
a Methodology for Sunni-Alevi Dialogue: A Proposal" presented at theGuincel Sorunlariyla Il Uluslarasi
Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu on 16-18 April 2014 at Onsekiz Mart University in Canakkale,
Turkey: see http://alevilik-bektasilik2.comu.edu.tr/ksayfalar/sayfa/14/21/tebligler.

**¥rd. Doc. Dr., History of Religions, Divinity Faculty, Necmettin Erbakan University, Konya, Turkey.E-
posta: Keargon@gmail.com
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According to Abu-Nimer,

"An Islamic peace-building framework, applied to a context of community so-
cio-economic development, can promote objectives such as an increase of soli-
darity among members of the community; bridging the gap of social and econo-
mic injustice; relieving the suffering of people and spare human lives; empowe-
ring people through participation and inclusivity; promoting equality among all
members of the community; and encouraging the values of diversity and toleran-
ce"(Abu-Nimer; 2003, 82-83).

Of course there is peace generally nowadays in Turkey between communities,
but thinking about these suggested "peace-building" efforts can provide these
above-mentioned interesting objectives and outcomes for a dialogue amongst
communities.

In another publication, Muhammad Shafig and Mohammed Abu-Nimer desc-
ribe that, anecdotal evidence suggests that Muslim leaders find intra-faith dialo-
gue harder than interfaith dialogue"(Shafiq and Abu-Nimer, 2007; 20). It is a point
that should be made at the outset, that inter-Muslim dialogue, especially Sunni-
Alevi dialogue may not be easy and may be frustrating. Nonetheless there are
ways of facilitating the endeavor of inter-Muslim dialogue. Shafig and Abu-Nimer
offer some general guidelines, "guiding principles," which can also be described
essentially as good manners and which can be appropriated for approaching in-
ter-Muslim dialogue (Shafig and Abu-Nimer; 20-40). These guidelines are impor-
tant as so much of "dialogue" can be following either a non-Muslim agenda, ser-
ving non-Muslim interests, or it can represent competing interests seeking to im-
pose conflicting doctrines. These guiding principles outlined by Shafiq and Abu-
Nimer reference the Qur'an for their authority and provide a procedure by which
the dialogue can take place without becoming entangled in unproductive argu-
ments. Examples, with Qur'anic references, include "be polite and gentle and av-
oid harshness (68:5; 3:159); "do not speak ill of others or their religion (6:108);
"equal and human treatment"; "pay full attention to the person speaking (24:30)
(Shafiqg and Abu-Nimer 21-23).

For more general strategic planning of inter-faith and inter-Muslim dialogue in
its initial phases, it is possible to appropriate genres of dialogue which are used
for Christian-Muslim dialogue and then plan inter-Muslim dialogue (Argon 2009,
363-364). There are multiple genres of Christian-Muslim dialogue described by
Jane I. Smith (2007) and these can be used to programme inter-Muslim/ Sunni-
Alevi dialogue. Jane |. Smith describes the following types of dialogue (Jane I.
Smith; 2007, 63-82): "Dialogue of Persuasion." This involves proving the validity
of one's own tradition and unfortunately also disproving the validity of the other's
religion (Smith 2007: 64-65). My own opinion on this genre is that there is already
enough of this activity in Muslim communities. There is the "Get to know You" mo-
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del which can be said to be for establishing an introduction and is comparatively
superficial (Smith 2007: 67-68). There is the "Dialogue in the Classroom" model,
which touches upon interfaith dialogue in academia and this involves also univer-
sity and college chaplains (Smith 2007: 68-70). This genre of dialogue in the
classroom touches upon a major strategic point, that being that there are venues
for dialogue that could be fostered not only by religious organizations and institu-
tions but also alternatively by academic institutions. This is important as we can
see in Turkey that academic institutions recently have been willing to host confe-
rences and publishing about Alevi-Bektashism. (See for example, |. Uluslararasi
Haci Bektas Veli Sempozyumu, 07-09 Mayis 2010 Corum, Hitit Universitesi Haci
Bektas Veli Arastirma ve Uygulama Merkezi, Ankara 2011, ISBN 978-605-872-93-
08.) The academic sphere as a place for fostering constructive Sunni-Alevi dialo-
gue is probably the easiest area of potential in the near future as Turkish acade-
mia has Sunni and Alevi scholars who are intellectually equipped for this process
suggested above.

The "Theological Exchange" model touches more upon comparative doctrines
of the different religions and this is potentially very difficult and should really only
be done with proper qualifications and preparation (Smith 2007: 70-74). The "Et-
hical Exchange" model of dialogue can touch more on practical matters and this
will most likely bring in aspects of Islamic legal jurisprudence (Smith 2007: 74-
76). The "dialogue about ritual" model concerns ritual practices, an advantage he-
re being that these rituals might not be open to outsiders to the tradition and the
dialogue allows a discussion about what is otherwise not accessible to outsiders
(Smith 2007: 76-79). An example would be the Alevi Cemevi as a discussion to-
pic. The "Dialogue about Spirituality" model will almost certainly appeal to many
Westerners and can provide a venue to talk about a commonality of the spiritual
aspects of traditions but this may also be a real concern for those wishing to ma-
intain clear distinctions and differences between their traditions (Smith 2007: 79-
80). Lastly, the "Cooperative Model for Addressing Pragmatic Concerns" points
towards more pragmatic action and involvement than is to be seen with other dia-
logue genres (Smith 2007: 81-82).

To ensure that this dialogue planning and execution is Islamic and serving Is-
lamic purposes, the ethical guidelines for dialogue should be Qur'anic, for examp-
le as outlined by Shafiqg and Abu Nimer (2007; 20-46). To be of interest to Alevis,
the content should include and be based on Qur'anic references from Alevi classi-
cal sources, for example, the Makalat of Hajji Bektash Wali. This could be used as
content within these general different types of dialogue described above by Smith.
Of course dialogues could go beyond this selection available from classical Alevi
sources.
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CONSTRUCTING IDEOLOGIES FOR INTER-MUSLIM/SUNNI-ALEVI DIALOGUE.

While different dialogue genres exist that can be used to focus an inter-
Muslim dialogue, especially on Qur'an selections from classic Alevi sources, unfor-
tunately it is not enough to simply have this information. For success there needs
to be a long-term strategy or strategies, even an ideology for engaging in sustai-
ned inter-Muslim/Sunni-Alevi dialogue. This paper is constructed primarily from a
Sunni (the majority) perspective, to outline the prospect for constructing an ideo-
logy for inter-Muslim dialogue between Sunnis and Alevis and to suggest metho-
dologies. While Alevis have had ideologies and Sunni movements have had ideo-
logies, what appears to be missing is an ideology for long-term sustained inter-
Muslim/Sunni-Alevi dialogue projects. To receive adequate resources for a susta-
ined effort, this initiative would probably need to come primarily from within the
community of the Sunni majority but it would also need support from various Alevi
community members. Therefore, in addition to Qur'anic material from the classi-
cal Alevi sources, as described above, there is another overall strategy for selec-
ting and using Qur'anic material and engaging both communities in a beneficial
dialogue. This strategy is to have an ideology for sustained inter-Muslim dialogue
and peace-building.

Constructing Muslim ideologies for inter-Muslim dialogue could provide im-
portant direction for a long-term strategic approach to inter-Muslim dialogue. It is
important to consider ideologies and make provisions for inter-Muslim dialogue
projects which could augment existing Muslim ideologies or be integrated into a
newly constructed ideology or ideologies for different involved Muslim institutions,
groups or movements. Constructing these new ideologies is important because
dialogue efforts need to be sustained over time to achieve long-term results, i.e.
improved relations. Dialogue efforts would need to be part of a long-term strategy
of these Muslim institutions, groups and movements and the strategy would have
to serve an Islamic purpose and outcome.

For comparison and consideration to use in constructing operative ideologies
for inter-Muslim/Sunni-Alevi dialogue, an appropriation of some Qur'anic selecti-
ons from various existing Islamist ideologies (for example, Abul Ala Mawdudi or
Iranian Shii Islamist thinkers such as Ayatollah Khomeini or others) could be used
instead to structure and "operationalize" a long-term dialogue effort and an imp-
rovement in Sunni-Alevi relations. Important to note is that this appropriation
would not be for any political revolution but rather for an improvement in relations
which could be a "revolution in hearts," or peace-building as described by Abu-
Nimer. Another way to look at these new "revolutionary ideologies" is to unders-
tand from the example of different Islamists that, first, it is possible to freshly
construct ideologies based on the Qur'an and, secondly, they can be constructed
attempting to be relevant to the needs of Muslims for reconciliation today (See
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Nasr, 1994, 1996). These would be new, innovative, and can be quite successful.
The example of different Islamist ideologies, as described by Nasr (1994, 1996)
and Jahanbakhsh (2001) shows that these constructed ideologies can succeed in
having a tremendous impact. Although these ideologies of Mawdudi and the Ira-
nian Islamists have been criticized, their thinking about use of Qur'anic material to
construct long-term projects can be reviewed and sometimes appropriated for
Muslim representation elsewhere, in this case that representation being inter-
Muslim/Sunni-Alevi dialogue.

An example of appropriation of Quran'ic material from Islamist sources could
be taken from Mawdudi in his work, "Four Basic Qur'anic Terms" where he quotes
the Qur'an, "Verily this brotherhood of yours (that is, of all the prophets) is a single
brotherhood, and | am your Rabb, wherefore give your 'ibadah to Me. Men have
apportioned rububiyyah and the duty of 'ibadah on their own (without any sanction
from Us), and all of them will, ultimately, return to Us. (Quran 21:92-93)" (S. Abu'l
A'la Maududi, 1941: 76). This Qur'anic verse would be used to establish the inten-
tion and purpose of finding a brotherhood amongst various Muslims as a result of
inter-Muslim dialogue efforts.

Another example of Islamist thinking that could be appropriated for Sunni-
Alevi dialogue and peace-building could be taken from Ayatollah Khoumeini, who
states, "instruct the people about the problems Islam has had to contend with
since its inception and about the enemies and afflictions that now threaten it...do
not allow the true nature of Islam to remain hidden..."(Algar 1980: 29; cited in
Lafraie 2009: 60). This selection of a high-level scholarly opinion by a Shii Ayatol-
lah is only one example of a scholarly interpretation which could be appropriated
to support approaches to Sunni-Alevi dialogue and peace-building.

Many Muslims may find Qur'anic aspects of Islamist ideologies interesting
and allow themselves to be informed to a certain extent by them but will not want
to be members or part of these movements or organizations. In a more generic
way, Najibullah Lafraie discusses "revolutionary ideologies," their components and
their construction based on the Qur'an, suggesting an "ideal type" of revolutionary
ideology that can be Qur'anic (Lafraie; 20-57). Rather importantly, he concludes
that these do not always lead to revolution (Lafraie 57). The advantage of Laf-
raie's generic model is that it allows constructions of new ideologies, founded on
Qur'anic citations, without being necessarily tied to the politics of any preexisting
Islamist movements. Of course, Islamic movements have constructed ideologies
and strategies to achieve certain ends, however these must be reviewed to as-
sess not only their Islamic correctness but also their timeliness and appropriate-
ness for changing circumstances. This freedom from political entanglements sho-
uld be important especially for persons who want no question about their ability
and commitment to work within the existing secular system but rather merely
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want to create better relations amongst various communities.

Certain aspects of Lafraie's generic description of a "revolutionary ideology"
can be outlined along with the relevant Qur'anic references, to provide an examp-
le of the outline of an ideology for inter-Muslim/Sunni-Alevi dialogue. Lafraie's
model entails bringing about political consciousness (51:46; 21:16;
31:28;2:213; 10:19; 3:103; 49:9; 9:71; 61:4) (Lafraie 2009, 22-25). Another as-
pect of these ideologies is a "criticism of existing social arrangements" and Lafraie
references Qur'an 23:46; 2:49; 28:4; 10:83; 89:10-12; 10:78; 26:22 (Lafraie 25-
27). The other aspect would be a "a new set of values," which is described by Laf-
raie as relating to a "Qur'anic set of values" (Lafraie 27-32). Lafraie also talks
about "an outline of the Good Society," referencing Qur'an 5:47-50 and noting
that there is a controversial debate about sharia, also 33:36; 4:59; 57:25; 42:38;
49:13; 2:247; 3:110; 4:60; 60:12; 3:103; 5:1,3; 24:32; 9:18; 2:177; 9:60;
2:284; 4:126: 57:10; 4:5; 2:188; 59:7; 9:34; 2:219; 4:165; 83:1-3; 2:275;
2:279; 14:32-33; 96:1-7 (Lafraie 17, 33-41). Rather importantly, as aspects of an
ideology as interpreted for a peace building, this is also a "program of action"
(13:11; 42:30; 4:97-98: 42:39; 42:40; 20:42-67; 26:10-69; 16:125; 7:127-28;
10:87-88; 29:56; 16:41; 8:72; 2:190; 2:191; (and more) (Lafraie 41-47). Lafraie
also describes the sixth characteristic, a "commitment to action" with Qur'anic re-
ferences 3:111; 48:22-23; 29:41; 16:45; 85:15-16; 48:7; 64:13; 33:3; 3:160;
3:139; 47:35; 46:13; 41:30; 2:249; 8:26; and 48:18-20 (Lafraie 41-47). With
appropriation of selections from these aspects for an ideology that supports dia-
logue, (leaving aside the shariah debate and working within the secular system)
the raising of political consciousness here leads to an understanding of the need
for improved relations as an outcome of dialogue projects. Amongst other mat-
ters, the criticism of existing social arrangements could include an articulation of
the different needs for improved relations between Sunnis and Alevis. One good
example of a Qur'anic quote mentioned in Lafraie (2009 24) would be Qur'an
3:103. The citation reads as, "And hold fast, all of you together, to the Rope of
Allah (i.e. this Qur'an), and be not divided among yourselves, and remember
Allah's Favour on you, for you were enemies one to another but He joined your he-
arts together, so that, by His Grace, you became brethren."(Hilali and Khan, 1985,
87-88).

Qur'anic values are well known and the understanding of Qur'anic values
should be one of the outcomes of a good dialogue project. The outline of a desi-
red society is one that is a better situation for all involved parties to the dialogue
effort. The program of action and commitment to action must be part of the ideo-
logy, ensuring long-term commitment for eventual success.

Understanding that a general model for Muslim ideologies can successfully
be constructed from the Qur'an (Lafraie 20-57), constructing an ideology for sus-

Miitefekkir, 2015, 2(3): 25-39



32 Kemal Enz ARGON

tained inter-Muslim dialogue can also rely upon the work of Abu-Nimer who provi-
des a framework and directs attention to certain Qur'anic references that can be
foundational to the purpose of peace-building.(Abu Nimer 48-84). Abu-Nimer cites
Howeidy in providing seven main principles (usul), derived from the Qur'an that
support coexistence and tolerance: (Abu Nimer 81; Howeidy 1993, 203). These
seven principles put forward by Howeidy and later Abu-Nimer are about human
dignity (see 17:70); a common origin of all humans (4:1, 5:32, 6:98); differences
among people being designated by God and are part of his plan for humanity
(10:99; 11:188-199; 30:22); acknowledgment of other religions and their unified
origin (2:136; 42:13); freedom of choice and decision after call delivered (2:256;
17:107; 18:29; 109:4-6); Judgement is God's alone, on Judgment Day (16:124;
31:23; 42:48; 88:25-26); and good deeds, justice and equity with all (4:135; 5:8;
60:8) (Abu Nimer 81; Howeidy 1993, 203). These Qur'anic references appear to
be a good beginning for the foundations of an "Islamic peace-building framework"
(Abu-Nimer 82) or what could also be used to establish different ideologies for in-
ter-Muslim/Sunni-Alevi dialogue.

Shafig and Abu-Nimer (2007) continue in the later publication providing use-
ful Qur'anic material for planning the framework of dialogue with Qur'anic terms
and references. Most importantly, we can consider Ta'aruf (49:13); Islah (4:114);
Mujadalah (29:46); Ihsan (41:34); al-Hikmah wa al-Maw'izat al-Hasanah
(16:125); Ta'awun (5:2); and Istabiqu al-Khayrat (5:48) (Shafiq and Abu-Nimer
40-46). These major points could also be considered in constructing these ideolo-
gies for inter-Muslim dialogue.

EXAMPLES OF THE METHODOLOGY USED FOR PLANNING.

With good manners and procedure (Shafig and Abu-Nimer 2007; 20-40)
planned and assumed, the main area of content being suggested in this article for
Turkish Sunni-Alevi dialogues would be relating to material selected from the
Qur'an. Numerous scholars knowledgeable about Alevism have affirmed to me
privately that Alevis generally do not as a rule reject the Qur'an. This is confirmed
similarly by the statement according to Professor Dr. Siddik Korkmaz from the
abstract to his article,

"the creedal elements of Hajji Bektash Velr's teaching are Islamic and depend
primarily on the Qur’an...this teaching has been influenced by Maturidism and the
Yasawi tradition...the tenets of Islamic creed such as the unity of God, the prop-
hethood of Muhammad, and resurrection after death are the components of the
Bektashi teaching... this teaching has a Sufi character which represents the con-
ception that differences can and should coexist" (Korkmaz; 119-134)

In theory, then there are therefore points where Sunnis can find matters to
discuss with Alevi-Bektashis in the context of "theological exchange" (Jane I.
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Smith, 2004; 164-197) focusing on material selected from the Qur'an. This histo-
rical Alevi reliance on the Qur'an can be seen in the example of the Makalat of
Haci Bektash Veli. (Cosan 1990) and the later English translation (Ulug; 2006,
2007). Extensive Qur'anic references are given throughout the text of the Maka-
lat: this is clear in the Esat Cosan redaction of the Makalat text. (Another option
of a source text to compare is the more recent "Makalat Hiinkar Haci Bektas-1 Ve-
li", Hazirlayanlar Prof. Dr. Ali Yilmaz, Prof. Dr. Mehmet Akkus, Dr. Ali Ozturk, Tirki-
ye Diyanet Vakfl 367, Anadolu Halk Klasikleri Serisi 2, Alevi-Bektasi Dizisi 2, Anka-
ra 2013).

The Qur'anic references from the "Ten Stations of the Law" from the Magalat
of Hajji Bektash are provided within the redaction by Esat Cosan (1990) and in
the English translation by Dr. Tahir Ulu¢ (2006, 2007). The references for each
station of the ten stations of the Law according to Hajji Bektash Wali are: "First:
(5:9); Second: (3:79); Third: (2:43) (3:97) (5:6); Fourth: (2:275); Fifth: (4:3): Sixth:
(2:222); Seventh: (Esat Cosan's redaction of the Magalat references this simply
as a "hadis" whereas Tahir Ulug in his English translated version locates this as
evidenced by a sahih hadith, "Sahih Muslim; Kitab al-Masajid wa Mawadi' al-
Salaat, 42."); Eighth: (13:25); Ninth: (2:172) (20:81); Tenth: (3:104). (9:71)(Cosan
(1990: 13-14); Ulug (2006: 44-46)."

It is evident from the references to the Qur'an in the Maqgalat that sufficient
Qur'anic material is available for selection and discussion with and by Sunnis to-
gether with Alevis in different genres of inter-Muslim dialogue. In addition to the
Makalat, the extended corpus of translated Alevi classic works provides even mo-
re Qur'anic material for discussion. This Qur'anic material could be used within va-
rious genres of inter-Muslim dialogue but in any case the purpose would be to inc-
rease knowledge, overcome problems and improve relations.

To begin to plan using this material, we can consider local or general needs
for which a Sunni-Alevi dialogue might be helpful (either in communities or within
academia) and then make a selection of what general type of dialogue we would
like to program. Selecting and appropriating from the genres of Christian-Muslim
dialogue described by Smith (2004) we can look, as an example, at prospects for
using the models of "ethical exchange," the "cooperative model for addressing
pragmatic concerns," and the later described genre of "dialogue in the classroom"
(Smith 2007).

The category of "ethics" in Christianity has its counterpart in the Islamic law.
If there is to be a Sunni-Alevi dialogue about Muslim "ethics," this would have to
be within this context, discussing aspects of Islamic legal jurisprudence.

Of course this is only a small selection from the Makalat of Hajji Bektash but
it offers ample insights about which a dialogue about "ethics" could be hosted. It
is also only one of the books in the series of Alevi classics which has been re-
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cently published by the Tirkiye Diyanet Vakfi. Furthermore, the content for a Sun-
ni-Alevi dialogue need not be limited to ethics but could extend to other areas
such as the "spirituality and moral healing" model of dialogue suggested by Smith.
Not only the other sections of the Magalat of Hajji Bektash Wali but selections of
Qur'an and also commentary from the other recently published Alevi classics co-
uld be utilized for a discussion of "spirituality and moral healing." These other Ale-
vi classic works are the "Vilayetname, Sarayname, Muhammad bin Hanefiyya
Cengi, Dil-Giisa, Besmele Tefsiri, Erkanname 1, llm-i Cavidan, Dastan-i [brahim
Edham, Hizirname, Flitlivvetname-i tarikat, Kitab-1 Dar, Kitab-1 Cabbar Kulu." (See
bibliography.)

A Sunni-Alevi discussion about these "Ten Stations of the Law" from the
Magqalat (Cosan 1990 and Ulu¢ 2006) and their Qur'anic references could be
part of a discussion not only on ethics but also part of the "cooperative model for
addressing pragmatic concerns" (Smith; 2007: 81-82) focusing on more pragma-
tic matters. This would also be in line with Lafraie's general outline of a "revolutio-
nary ideology" (a set of values) adapted for programming inter-Muslim dialogue,
this being relevant to a discussion about achieving the desired society for all to
live in. The product of these Sunni-Alevi dialogues could be a timely relevant dis-
cussion on Muslim ethics and values pertaining to pragmatic concerns affecting
Sunnis and Alevis.

Expanding the Academic Experience of Inter-Muslim Dialogue and Peace-

Building

As noted earlier, the academic sphere is one which has potential for fostering
more Sunni-Alevi dialogue. There can be four areas of methodology where Turkish
academics can expand their cooperation concerning Sunni-Alevi dialogue and pe-
ace-building. These are in the areas of networking, organizing academic conferen-
ces and symposia, and also in the area of academic roundtables and focus gro-
ups. It should be obvious to the casual observer that networking is an area of
methodology that Turkish academics quite often already know and utilize very
well. The reason for mentioning networking as a category of methodology is that
these networking skills are relevant to cooperation within the other areas of con-
ferences, roundtables, and focus groups. It can also be said that it is common
knowledge throughout the academy that academic conferences are already orga-
nized in abundance and these are often very well organized in Turkey. Numerous
examples of these conferences about Alevism and Bektashism can be found de-
monstrating the fact that Turkish academics are willing recently to use this met-
hodology as a venue for a kind of formal academic Sunni-Alevi dialogue. These
academic conferences can be a major resource and venue for dialogue and pea-
ce-building as described above by Abu-Nimer (2003) and Shafig and Abu-Nimer
(2007).
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The other two methodologies, academic roundtables and focus groups, sho-
uld be seen as strategic alternatives that are available to augment the options of
conferences and symposia for facilitating Sunni-Alevi dialogue. These could be uti-
lized much more widely in Turkish academia generally but also for this specific
purpose. Although roundtables already exist widely in different forms and varieties
throughout academia and industry, they have a special advantage in the ease and
economy by which they can be organized in academia, also for Sunni-Alevi dialo-
gue.l An academic roundtable can be relatively quickly arranged, consisting of
one invited presenter and several respondents or discussants. This invited pre-
senter could be a senior-level academic (Sunni or Alevi) who has researched an
aspect of Alevism (Qur'anic content and commentary) which would be interesting
for inter-Muslim dialogue. The invited presenters or discussants could alternati-
vely be knowledgeable persons from outside of academia. Important for the suc-
cess of the academic roundtable as regards Sunni-Alevi dialogue is that there is a
protocol and an Islamic (Qur'anic) etiquette established by the hosts and facilita-
tors of the roundtable consistent with the suggested guidelines of Abu-Nimer and
Shafiq described above. This protocol and etiquette can be an integral part of the
strategic planning and preparation for the academic roundtable beforehand. The-
se roundtable events can be strategically planned using one of the general cate-
gories suggested by Jane I. Smith (2007). The content of these could draw on Ale-
vi classic sources and Qur'anic material from these sources, engaging Sunnis and
Alevis in a dialogue and peace-building effort founded on these Qur'anic selecti-
ons.

The methodology of "focus groups" could be potentially very useful throughout
Turkish academia but should be especially interesting and relevant for persons
engaged in the area of Alevi-Bektashi research and/or interested in Sunni-Alevi
dialogue and peace-building (Bloor, Frankland, Thomas, Robson 2001,2002).
Bloor, Frankland, Thomas and Robson suggest adapting focus groups for acade-
mic purposes (Bloor et.al. 3). As Bloor, Frankland, Thomas and Robson note, the
use of focus groups in the "public sector" can "yield data on the meanings that lie
behind group assessments"...can "yield data on the uncertainties, ambiguities,
and group processes that lead to and underlie group assessments"...and "focus
groups can also throw light on the normative understandings that groups draw
upon to reach their collective judgments" (Bloor et. al. 4). For research on Alevism,

1 See my article of September 29, 2014 in the Huffington Post entitled "Academic Roundtables to Bene-
fit Colleges and Universities(and Religious Institutions) available at http://www.huffingtonpost.
com/kemal-argon/academic-roundtables-to-b_b_5880436.html. Precedent for the use of academic
roundtables exists and can be seen in the book: Ibrahim M. Abu-Rabi', editor (1994) "Islamic Resur-
gence: Challenges, Directions & Future Perspectives: A Roundtable with Prof. Khurshid Ahmad,"
Tampa Florida, World and Islam Studies Enterprise, 1994, reprinted by Institute of Policy Studies, Is-
lamabad, Pakistan, 1995; 1996.
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Bektashism, Sunni Islam and aspects of relations, focus groups offer a potential
methodology for rigorous analysis.

Langford and McDonagh (2003) provide additional and often very similar or
identical information on focus groups, the advantages and disadvantages and in-
formation on how to organize these. In the second chapter of Langford and
McDonagh's book, "Organising and Conducting a Focus Group: The Logistics" by
Anne Bruseberg and Deana McDonagh, the structure of this commercial methodo-
logy is described. As Bruseberg and McDonagh describe, "Focus groups are group
interviews, and involve gathering together people with knowledge about a specific
topic or issue... a chairperson or moderator promotes the discussion amongst the
group...the synergy between the participants (the interaction amongst the indivi-
duals based on a mutual interest) assists in uncovering or highlighting less tan-
gible issues. ...focus groups provide qualitative data." (Langford, McDonagh, Bru-
seberg 2003, 20). Both of the books, (Bloor et.al. 2001, 2002) and Langford
and McDonagh (2003), provide a description of the structure and functioning of
focus groups , how to plan and conduct these and the importance of analyzing the
data (Bloor et.al. 19-72; Langford and McDonagh 19-42).

The importance and relevance of focus groups for Sunni-Alevi research (dia-
logue) and peace-building in Turkey lies in the fact that these are usually logisti-
cally more economical and feasible to arrange than larger conferences and they
can more readily assemble more knowledgeable persons within Sunni and Alevi
communities to focus on Qur'anic and other content. Focus groups also have the
major advantage of following a protocol (Bloor et.al. 37-56), which can be ethical
and well-mannered by Islamic standards, and have (deep) analysis of the resul-
tant data, i.e. Qur'anic content (Bloor et.al. 59-72). In thinking about focus groups
as originally being a commercial methodology for product development, which is
directly mentioned in the title of Langford and McDonagh's (2003) book, one
need only consider what the "products" are that academics produce, i.e. teaching
and publications, to see their applicability. Academic focus groups would produce
qualitative material for use in classroom teaching and for new publications.

What should not be forgotten with focus groups is that, these are actually a
form of interview as Langford annd McDonagh and Bruseberg describe above. So
any research done in focus groups should follow and adhere to any and all appli-
cable university ethical guidelines and policies for research done with human sub-
jects: the privacy and confidentiality of these persons must be respected and pro-
tected as focus group participants.

Summarily, academics have multiple options at their disposal depending on
their resources and needs. They can network with individuals in their own or other
religious communities. They can choose larger events and thereby take a longer
period of time and much more money (and university bureaucratic efforts and
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maneuvering) to arrange conferences and symposia. Either alternatively or additi-
onally, they can often more easily, more frequently and more economically arran-
ge academic roundtables as smaller events. They can arrange focus groups for
research with invited Alevi and/or Sunni participants, a carefully programmed pro-
tocol, (some university bureaucracy for funding and ethical oversight should be
expected) and recorded/transcribed and deeply analyzed results (Bloor et. al. 37-
72). All of these modalities of methodology can inform the academic products of
teaching and publications.

CONCLUSION

The prospect of Sunni-Alevi inter-Muslim dialogue as a sustained long-term
project appears to be more realistic if a number of factors can be accounted for.
First, this is not a novel concept in Turkey: there has been official and academic
activity in this regard. What may appear to be deficient is the existence of ideolo-
gies and long-term strategies for inter-Muslim dialogue and reconciliation. Ideolo-
gies for inter-Muslim dialogue can be constructed using material gleaned from
existing activist and academic sources, including the material for peace-building
and interfaith dialogue suggested by Shafig and Abu-Nimer, also borrowing from
other material describing interfaith dialogue methodology. In the case of Sunni-
Alevi dialogue, a strategic focus on Qur'anic content found in classical Alevi sour-
ces presents a promising option for dialogue material that could be of interest
both to Sunnis and Alevis. This dialogue over Qur'anic content could be stimula-
ting and enriching in terms of knowledge for both Sunnis and Alevis, even if there
is disagreement, as may be expected. The place of Sunni-Alevi inter-Muslim dialo-
gue may be outside of and also within academia but academia presents a major
potential to foster this dialogue and to benefit from hosting it. Various existing or-
ganizational methodologies (conferences and panel discussions) can be used in
this regard and they can be augmented with additional existing methodologies,
roundtables and focus groups, benefiting academic production as well as unders-
tanding between Sunnis and Alevis. There could even be an improvement in rela-
tions, a "peace-building" as described by Abu-Nimer (2003; 82-83).

Lastly | will suggest considering the words of Jonathon Magonet who says,
"Personally, | prefer the security of religious insecurity, of a dialogue with others
that continually challenges, that opens up new dimensions of my own self." (Ma-
gonet 2003, 61). When we look forward to an inter-Muslim (Sunni-Alevi) dialogue
where there is almost certainly to be some disagreements but which has ethical
guidelines and good etiquette, we may almost certainly expect intellectual stimu-
lation and challenge.
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ADALET KAVRAMI VE SIA’DA SAHABENIN
ADALETI MESELESI

ARASTIRMA

Harun Resit DEMIREL*

Oz

Sozllikte adalet, dogruluk ve diirUstliik anlamina gelirken bir hadis terimi olarak ra-
vinin hadis rivayet ehliyetini ifade etmektedir. Hadis usdlcileri adalet ve zabt igin bir-
takim sartlar ileri slrerler ki adalet icin ileri sUrilen sartlar; kizbu'r-ravi, ittihamu’r-ravi
bi’l-kizb, fisku'r-ravi, bidatu’r-ravi ve cehaletu’r-ravi olmak Ulzere bestir. Onlar bu ifade-
leriyle kisinin adalet sahibi olabilmesini bu sartlara baglamislardir. Bu sartlar sahabe
hari¢ tim raviler icin aranan sartlardir. Sahabenin hepsi adalet sahibi kabul edildigi
icin Ehl-i slinnet ulemasi sahabenin tamamini adil olarak gérmusler ve cerh disi tut-
muslardir. Sia, sahabenin taniminda her ne kadar Stnni muhaddisler gibi diistnseler
de adaleti konusunda farkli distinmektedirler. Kendi aralarinda bir takim farkliliklar
arz etse de sahabenin ¢ogunu farkli sebeplerden dolayi cerh etme yoluna gitmisler
hatta daha ileri giderek bir kismini kifurle itham ederek edaletlerine dil uzatmislardir.
Bu calismamizda biz; Sia'nin sahabeyi cerh ve tadil ederken ileri strdukleri delillerini
ve Ehl-i sinnetin bu konudaki itirazlarini inceleyerek bir degerlendirme yapacagiz.

Anahtar Kelimeler:Adalet, Sia, Ehl-i Siinnet, Sahabede Adalet

The Justice Condition in Hadith and the Justice Issue of the Companions in
the Shia’a
Abstract

The dictionary meaning of justice is based on truth and honesty. Reliability of the
narrator is a condition in the Hadith.The Hadith metodologists discussed five condi-
tions for that justice that are 1- the lie of narrator, 2- accusing the narrator of being
a lair, 3- sinfulness of narrator, 4-people who creat Beda’a (i=x)in religion, 5- and
being ignorant.With these statements they accepted that a person's justice is rela-
ted to these conditions. These conditions are necessary for all the narrators except
the Companions. Sunni scholars have considered all the companions as reliable,
that’s why, they don’t criticize them.Shia agrees with Sunni scholars on the defini-
tion of the companion, however, they think differently about their justice. Although
there are some differences between them, they went on to criticize many of the
Companions for different reasons. They even go further and accuse some of the
Companions of being disbelievers.In this study, we will examine the evidence of the
Shia and the appeals of Ahl al-Sunnah. That ‘s why we carry out this assessment.

Keywords: Justice, The shi'a, Ahl al-Sunnah, the Companions of justice
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I.KAYNAK, METOD VE TARIHi ARKA PLAN

1.Kaynak

Calisma konumuzun mihverini Sia ve adalet teskil ettig§inden dolay! arastir-
mamiz esnasinda Ozellikle Sia’nin temel kaynaklarina ve onlarin karsisinda yer
alan temel Sunni kaynaklara muracaat ettik. Bu konuda kitlUphanelerden ulasa-
bildiklerimize oralardan istifade ettik, ulasamadiklarimiz icinse $Sémile ve Sia
CD’lerinden yararlandik. Ayrica yine konuya yakin makaleler ve sahabe” maddesi
ve farkl makaleler de taranarak degerlendiriimeye alinmistir.

2.Metod

Calismamiza; konumuzun temelini teskil eden sahabe, Sia ve adalet kavram-
larinin tanimiyla basladik. Daha sonra Sia’'nin sahabeye yoneltmis olduklari itiraz-
lari maddeler halinde vererek -Ehl-i Siinnet alimlerinin konuyla alakal dislincele-
rine yer vermeye calistik.

Sia lafzi altinda agirlikli olarak her ne kadar imamiye/Caferiye/isna Asriye in-
celenmis olsa da yine glinUmizde muntesipleri bulunan Zeydiye'nin adalet ve sa-
habenin adaleti hakkindaki gorlslerine de yer vermeye gayret ettik.

Adaletin tanimini Stinni ve Sii kaynaklardan tarihi siireci icerisinde takdim
etmeye calistik. Bdylece konuyla alakali gelismeleri yakinen takip etme imkanimiz
oldu.

Keza ana temamiz Sia’da sahabenin adalet anlayisi oldugu icin, Ehl-i Sn-
net’in sahabenin adaletine dair delillerini uzun uzun vermek yerine Sia’nin itirazla-
r sadedinde ele aldik. Sia’'nin goéruUslerini olabildigince en eski kaynaklardan gu-
nimize dogru vermeye gayret ettik. Calismanin sonunda da genel bir degerlen-
dirme yaptik.

3.Tarihi Arka Plan

Tarihi arka plan basligl altinda sahabenin tanimi ve Sia’nin ortaya cikisi hak-
kinda bilgi ile konuya girmek istiyoruz.

3.1.Sahabe Tanimi

Sahabe sézlikte S-H-B kdkinden tiremis olan kelimenin tekili sahabf olup -
ashab ve sahabe ¢ogul anlaminda kullanilir.2

Muhaddisler: “Peygamber (s.a.v.)’le sohbet eden veya bir saat kadar olsa da
onu gundlzleyin géren”2 seklinde tanimlarken usdlcller ise “Hz. Peygamber

* Dog. Dr., Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi. e-posta: de-
mirelhresit@hotmail.com

1ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, trhs., |, 519.

2 Bagdadi, EbQ Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifaye fi ilmi'r-Rivaye, Beyrut, 1988, s. 68.
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(s.a.v.)’e ittiba eden ve istifade icin uzun stire onunla sohbet eden kimsedir.”3sek-
linde bir tanimlama yoluna giderler.4

3.2.8ia’nin Tanimi

Sia, sOzlikte “yardimci, taraftar, bollk, firka, hizib”s anlamlarinda kullanil-
maktadir. Kur'an-1 Kerim’de ise firka, boluk, topluluks; taraftar, birine tabi olma7;
yaymas gibi farkl anlamlarda kullaniimaktadir.

Sia’nin ortaya ¢ikisi hakkinda farkh gorUsler vardir. Bu goérisleri Peygam-
ber(s.a.v.)'in saglifinda ve vefatini miteakip olmak Uzere iki baslik altinda topla-
yabiliriz.

Sii kaynaklar, Sia’nin Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sagliginda ortaya ¢iktigini iddia
ederler ve onun tarafinda yer alanlarin “Ali Siasi” denen toplulugu olusturduklarini
ileri strerler.®

Peygamber (s.a.v.) sonrasinda ciktigini iddia edenler ¢ikis zamanlari hakkinda
farkli gorusler ileri surmuslerdir. Ahmed Emin10, ¢ikis tarihi olarak Peygamber
(s.a.v.)in vefatini muteakip Ali'nin - mesru halife oldugu iddiasiyla basladigini sa-
vunur.

Kimi arastirmacilar gikisinin siyasi ve Hz. Osman’nin vefatini miteakip ¢iktigi-
ni1t; kimisi Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda 6zellikle de Cemel ve Siffin harbinden son-
ra ciktigini sdylemislerdir. Tahad Huseyin, Hz. Ali'nin sehadetinden sonra Muavi-
ye'ye beyatindan sonra ortaya ciktigini iddia eder.12

Bir terim olarak ise, Peygamber (s.a.v.)'in vefatini miteakip Ali b. Ebi Talib ve

Ehl-i beyt'ine hilafeti layik géren ve onlari mesru halifeler kabul eden, Hz. Ali'den
sonra da halifelerin mutlaka onun soyundan gelmesi gerektigine inanan topluluk-

3 Bazi farkliliklarla birlikte bkz. Bagdadi, el-Kifaye, s. 69-70; Gazali, Ebd Hdmid Muhammed et-Tasi, el-
Mustasfa (thk: Muhammed Abdusselam Abdu’s-$afi), Beyrut, 1993, I. bsk., I, 130; Emir Padisah el-
Buhari, Muhammed Emin, Teysiru’r-Tahrir fi Usdli’l-Fikh Ibni’l-Humam, Misir, 1351, |, 66; Leknevi
Abdulhayy, Tuhfetu’l-Ahyar b. ihyai Stinneti Seyyidi’l-Ebrar, Beyrut, 1992, s. 63.;

4 Bu konudaki farkli tanimlar icin bkz: Demirel Harun Resit, “Ehl-i Hadis Ve Usdiciiler Arasinda Sahabe
Tanimi Tartismas!”, islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe -Sahabe Kimligi ve Algisi-, Tartismall
ilmi Toplantii, 27-28 Nisan 2013, Sakarya U. ilahiyat Fak., Ensar Nestriyat, istanbul, 2013, s. 449-
467.

5 er-Razi, Zeynuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir el-Hanefi, Muhtaru’s-Sihah, Bey-
rut, 1999, 1/171; ibn Manz(r, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzdr, Lisanu’l-Arab, VIII,
189.

6 bkz: Enam, 67/ 65, 159, Hicr, 15/10; Meryem, 19/69; Kasas, 28/4; Rum, 30/32; Sebe’, 34/54;
Kamer, 54/51

7 bkz: Kasas, 28/15; Saffat, 37/83.

8 bkz: Nar, 24/19.

9 Nevbahti, EbG Muhammed el-Hasen b. Musa, Firaku’s-Sia, Necef, 1936, II, 17.

10 Ahmet Emin, Fecru’l-islam, Kahire, 1964, s. 266 v.d.

11 Wellhausen, J.,el-Havaric ve’s-Sia, Kahire, 1958, s. 146.

12 Taha Huseyin, el-Fitnetu’l-Kubra, Kahire, 1966, s. 175.
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larin genel adidir.13

Sia’nin zuhuruna dair her ne kadar farkh gérUsler olsa da onlarin ¢ikis nokta-
larinin siyasi oldugudur. Zaten bu durum da ilerleyen yillarda kendi diistincelerinin
mesrutiyetini ispat sadedinde kendi gibi diisinmediklerini ileri stirdUkleri sahabe-
ye yonelik iftiralara sebep olacaktir.

Il. ADALET KAVRAMI VE TARIHI SURECI

1.S6zlik Anlami

Hadisin senet kismini olusturan raviler arasinda yer alan sahabe, kendisinden
sonra gelen kusaklara sdre ve ayetlerin nlzul sebeplerini, Peygamber (s.a.v.)’in
ayetlerin tatbikatlarina dair uygulama ve bu konudaki sézlerini, dini hayatiyla ala-
kali bilgilerinin yani sira semailini nakleden kimselerdir. Kisacasi Peygamber
(s.a.v.)’in yasadigl déneme dair bu gin elimizde ne varsa butln bunlari bir ravi
olarak sahabenin gayretlerinden dolayi 68reniyoruz.

Rivayet edilen butin bu bilgilere ve uygulamalara given duyulabilmesi, senet-
te yer alan ravilerin glivenilir olmalariyla mimkinddr. Ravilerin bu dogruluk vasif-
larina hadis terminolojisinde adalet ve zabt denilmektedir. Ravinin adaletinden
maksat ise onun dogrulugu ve dindarligidir. Bununla birlikte ravide aranan bir
baska husus da zapti konusudur ki bu da ravinin giicli bir hafizaya sahip olmasi-
dir. Ancak konumuz adaletle sinirli oldugundan bu konuya girmeyecegiz.

Adalet kelimesi sézllkte oldukga cesitli anlamlar icermektedir. Bu anlamlar-
da birisi de istikamet ve dogruluktur. Bu s6zIik anlamini “Konustugunuz zaman
adil olunuz”14 ayeti de destekler mahiyettedir. S6ziinde dogru olmak insanlarda
aranilan, makbul bir vasiftir. Bundan dogal - bir sey de olamaz. Adalete karsi olan
giiven duygusunun temelinde de bu asil yatmaktadir. “icinizden adil kisileri sahit
tutunuz!”15ayetinde “adl” kelimesinin sahidin vasfi olarak gérmekteyiz. Hz.
Omer’in Abdurrahman b. Avf'a “Sen bizim yanimizda kendisinden razi olunan,
adaleti makbul birisin. Bu konuda ne biliyorsun?”16seklindeki ifadesinden de “adl”
kelimesinin riza kelimesiyle ayni anlamda kullanmis oldugunu gérmekteyiz.

2.“Adélet” Kavraminin Istilahi Manasi ve Tarihi Siireci

Bu giristen sonra adalet kavraminin tarihi slrecini inceleyebiliriz. Bundan kas-
timiz kelimenin yuklendigi anlamin zaman icerisinde ne gibi gelismeler kaydettigi-
dir.

13 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda itikadi Islam Mezhepleri,izmir 1993, s. 118; Kutluay Yasar, Islam ve
Yahudi Mezhepleri, Ankara .1965, s. 75; Tabatabai, Seyyid Muhammed Huseyin, Tarihi Siyasi iimi
Irfani ve Ahlaki Boyutlariyla Islamda Sia, (cev: K. Akaras-Abbas Kazimi), Istanbul, 1993, s. 25.

14 Enam, 6/152.

15 Talak, 65/2.

16 Bagdadi, el-Kifaye, s. 85.
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Adalet teriminin tarihi slrre¢ icerisinde kazandigl anlam, bize bu kelimenin ne
zaman ortaya ciktigini ve gelisim surecini géstermesi agisindan énem arz etmek-
tedir. Zira bu terimin ilk defa hangi asirda ortaya ¢iktiginin bilinmesi hadisin sihha-
tini ilgilendirmesi acisindan oldukca énemlidir.

Arastirmamiza gére sahabe sonrasi konuyla ilgili olarak ilk defa ibrahim en-
Nehai (92/728): “Muslimanlar arasinda kendisinden slphe duyulmayan Kisi
adildir.”17diyerek adalet keliimesine aciklik getirmektedir.

Il. hicriasirda hadisler yaziya ge¢cmis ayni zamanda isnat uygulamasi yaygin-
lasmaya devam etmistir. Cerh ve tadil ile alakali terminoloji yerlesmeye baslamis,
hadis us0lu ile alakali kurallari ise henliz yaziya gegcmemistir.

Bu asrin alimlerinden Abdullah b. el-Mubarek (181/797) de “Adil kimsede
bes sart bulunur. Bunlar; namazi cemaatle kilar, icki icmez, dininde gevseklik gos-
termez, yalan sOylemez ve akli dengesi yerindedir”18 diyerek, adaleti hem kisinin
dirustligt hem de dindarli§l seklinde tanimlamaktadir. Burada dikkat geken
6nemli bir husus adil olabilmek icin cemaate devam sartinin aranmasi ve bir de
icki icmemesi talebidir. Ozellikle icki icmemesi talebi oldukca manidardir. Zira ya-
sadigl doneme bakildiginda bir raviden adil olabilmesi icin icki icmemesinin is-
tenmesi oldukga manidardir. Bu; sanki o dénemde ickinin oldukca yaygin oldugu
izlenimini gdstermesi acisindan manidardir.

imam Safii (204/819): “Sayet adil demek hi¢ giinah islemeyen, ibadetlerini
eksiksiz ifa eden kimse olsaydi sen hichir zaman adil olan kimse bulamazdin. Gu-
nah isleyen de adil kabul edilseydi hi¢ kimse cerh edilmezdi. Ancak su var ki bU-
yUk glnahlari terk eden, iyiligi kdtulugune galip gelen kimse adildir.”1%ve “Zekeriya
(a.s.)in oglu haric higbir kimseyi tanimiyorum ki ibadetini tam yapmis ve glinah is-
lememis olsun. Bundan dolayi itaat yénU agir basan kisi adil, ginahi agir basan
kisi ise mecrhtur, adil degildir.”20demektedir.

imam Safii’nin bu ifadelerinden “giinahta israrci olmamay!” vurgulayarak ma-
sumiyet dislncesine karsi ¢iktigl séylenebilir.

lll. hicri asir dlsunce tarihi agisindan yogun tartismalarin yasandigl bir asir
olmus, bu dénemde Ehl-i hadis, Mutezile ve Ehl-i rey arasinda tartismalar sirip
gitmistir. Ancak hadis tarihi bakimindan bu asir 6nemli gelismelere sahne olmus
daha Once s6zll olarak belirlenen hadis usili kaideleri yaziya gecmeye baslamis-
tir. Bu asir yine Ktiib-i Sitte kitaplarinin yazildigl asirdir. Keza bu asir “cerh ve
tadil”, “garibu’l-hadis”, “ihtilafu’l-hadis”, “nasih-mensuh”, “ilelu’l-hadis” gibi calis-

17 Bagdadi, el-Kifaye, s. 79.

18 Bagdadi, el-Kifaye, a.y.

19 jpnu’l-Vezir, Muhammed b. ibrahim el-Yemani, el-Avdsim ve’l-Kavdsim li Zebbi an Siinneti Ebi’l-
Kasim, (thk: Suayb el-Arnavut), Beyrut, 1992, II. bsk., |, 323.

20 Bagdadi, el-Kifaye, a.y.
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malarinin da yapildig) asirdir.21

Hicri IV. ve V. asirlar siyasi acidan Abbasilerin zayifladigl islam cografyasinda,
basta kuzey Afrika olmak Uzere degisik devletler ve hanedanlklar kuruldugu bir
asirdir.

ilmi acidan bu dénem fikhi, itikadi ve felsefi gériislerin tartisildigi bir dénem-
dir. Calismamiz esnasinda kendilerinden yararlandigimiz birgok alim bu dénemin
onde gelen sahsiyetlerindendir. Bu alimlerden bazilari sunlardir: Kadi Abdulcebbar
(415/1025), itikatta Mutezill olan Hanefi usdlcllerinden Ebu’l-Hasen el-Kerhi
(340/952), Ebl Bekr el-Cessas (370/980), Pezdevi (482/1089), Semsu’l-Eimme
es-Serahsi (483/1090), Es’ari ve Safii imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni (478/1085),
Bakillani el-Maliki (403/1013), Gazzali (505/1111); ilk hadis usQli muellifleri
Ramehirmizi (360/971), Hakim en-Nisadburi (405/1014), Hatibu’l-Bagdadi
(463/1071), Sii alimlerden Kuleyni (329/941), Seyh Saduk el-Kummi (381/991),
Eb( Cafer et-Tusi (460/1067), ....

iste bu asirda usil-i hadis sahasinda ilk defa eser veren Ramehirmiizi
(360/971), ravide aranan sartlar baglaminda eserinde herhangi bir sey soyleme-
mekle beraber, hadis talibinin hadisin isnadini ali veya nazil yapmasi konusunda
sunlara yer verir: “(..) arastirmacilar da bu konuda farkh disinmektedirler. Bazila-
ri isnadin nazil olmasi efdaldir, demislerdir. Zira ravinin hadisin metnini, tevilini,
ravi ve tadili igin ictihad etmesi gerekir. ...."22

Muhaddis Hakim en-Nisabari (405/1014) mitekaddim eserlerden olan el-
Ma'’rife isimli eserinde ise “Muhaddisin adaletinin asli sudur: bidate davet etme-
yen ve adaletini dislrecek glnahlar acgikga islemeyen bir misliman” seklinde
tanimlamaktadir. Bu tanimda 6ne ¢ikan husus ravinin bidatgi olsa da bidatine da-
vet eden kimse olmamasidir. Mutezile, Cehmiye ve benzeri bidat ehlinin bu asirda
yogun bir sekilde glindemde olmasindan dolayi olsa gerek ki bidat konusuna atif-
ta bulunmaktadir. Zaten ilerleyen zamanlarda bu sart da ravi'de degismeyen sart-
lardan birisi olacaktir.

Cessas (370/980), miursel hadis konusunu incelerken tabiunun mirselleri
mezheb imamlarimizin dedigi gibi bence de makbuldiir23, dedikten sonra Allah-i
Teala'nin “I558 Ly 3.8 K515 b)724 ayetiyle fiskina hilkmetmis oldugu el-Velid b.
Ukbe gibi sahabeden adaleti zeval bulan kimseden de adéleti tespit edilene dek
mursel hadis rivayet edilmez,25 der. O bu ifadesiyle sahabenin adaleti konusunda

21 Yiicel Ahmed, Hadis Tarihi, istanbul, 2012, I. bsk., s. 83.

22 Ramehiirmiizi, Ebu Muhammed el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad, el-Muhaddisu’l-Fasil Beyne’r-Ravi
ve’l-Vai, (thk: Muhammed Haccéc el-Hatib), Beyrut, 1404, ll. bsk., |, 216.

23 gl-Cessas, Ahmed b. Ali Eb( Bekr er-Razi, el-Fusdl fi’l-Usal, 1994, II. bsk., lll, 145.

24 Hucurat, 49/ 6.

25 e|- Cessas, el-Fusdl fi'l-Usdl, Il, 148.
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fiski konusunda stiphe bulunmayan sahabe hakkinda adil olmadigini séylemekte-
dir. Ancak su da varki Velid b. Ukbe'nin sahabit oldugu siphelidir.

en-Nisabdri ile cagdas olan Hatibu’l-Bagdadi (463/1071) ise adaleti: “farzlar
yerine getiren, emr-i bi’l-maruf ve’'nehy-i ani’l-miinker’e ridyet eden, insani basit
dUsuren gunahlan islemekten kacinan, hareketlerinde hakki arayip gerekeni ya-
pan ve bu esnada dinini ve sahsiyetini zedeleyen sézlerden kacinan kimseye adil
denir ve dogru so6zlii oldugu kabul edilir’ seklinde tanimlamaktadir.2é “dinini ve
sahsiyetini zedeleyen sézlerden kaginan” ifadesiyle de ilerleyen zamanlarda
murlet olarak talep edilen seyleri de sdylemis olmaktadir. Glinahlar konusunda
ise: “Sayet hakimler ve alimler sadece blittin glinahlardan uzak olan mislimanin
rivayetini ve sehadetini kabul etselerdi hicbir kimsenin rivayet ve sehadetinin ka-
bul edilmesi miimkiin olmazdi”2" seklinde tanimlar. Onun bu sézleri imam Sa-
fi’'nin s6zleriyle hemen hemen aynidir. Bu ayni zamanda ravinin kiguk glinahlarda
Israrci olunmamakla beraber glinah islemeyen, masum bir kimse olmadigini da
dile getirmektedir.

Ebu’l-Velid el-Baci el-Maliki (474/1072) adil’i, farzlan yerine getiren emirlere
uyan ve nehiylerden uzak duran ve murlvveti zedeleyen seylerden sakinan kimse
olarak tanimladiktan sonra, imam Malik’in de ayni goriiste oldugunu ve Safii’nin
de meshur kavlinin bu oldugunu dile getirir.28

Hanefi usllcllerinden Pezdevi (482/1089) adaleti kasir ve kdmil olmak lizere
ikiye ayirir ve kasir adaleti kisinin misliman oldugunun bilinmesi ve ortalama bir
akla/mutedil sahip olmasidir. Zira asil olan istikamettir ancak kisinin heva ve he-
vesi de onu istikametten ayirabilir bundan dolayi bu ravi icin yeterli degildir. Kamil
adaletin ise sinir yoktur, dedikten sonra adalette muteber olan kisinin dininin, ak-
linin heva ve heveslerine galip gelmesidir. Bundan dolayidir ki bliylk glinah isle-
yen, kiiclk glinahta israrci olan kimsenin adaleti diser. Ancak buylk ginah isle-
meyen ve kiiclik glnahta da israrci olmayan bir kimsenin adaleti tam ve kamildir,
der.2®

Yine Hanefi usllcllerden Serahsi (490/1096) adaleti istikdmet20 olarak ta-
nimladiktan sonra ravinin adil olmasi hakkinda diyanet ve ahlaki bakimdan isti-
kamet Uzeri olmalidir. Blyuk ginahlardan kacinmali, kiclik ginahlar konusunda
da i1srarci olmamalidir,3t der. Adaleti zahiri ve batini olarak ikiye ayiran Serahsi za-

26 Bagdadi, el-Kifaye, s. 80.

27 Bagdadi, el-Kifaye, a.y.

28 Baci, Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b. Said, ihkdmu’l-Fusil fi Ahkami’l-Usdl, (thk: Abdullah Mahmud
el-Cebburi),Beyrut, 1989, s. 287.

29 pezdevi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, Kenzu’l-Vusdl la Marifeti’l-Usdl, istanbul, 1309, II, 399

30 Serahsi Bagdadi, Ebd Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl,Usdlu’s-Serahsi, (thk: Ebu’l-Vefa el-
Afgani), Beyrut, 1973, |, 351.

31 Serahsi, Usdl, |, 352.
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hir olanin din ve akil ile sabit olabilecegini belirttikten sonra ancak bunlara sahip
olan kimsenin adil sayilacagini séyler. Zira butin bunlar kisiyi istikamete goturir-
ler. Batini adaletin ancak sahsin amellerine bakilarak bilinebilecegine dikkat ce-
ker ve insanlar amel bakimindan farklilik arz etti8§inden buna tamamen vakif olu-
namayacagina da dikkat ¢eker. Ve her kim itikadina gére haram olan seyleri yap-
maktan kaginirsa o kisi dinin sinirlari igerisinde istikamet izere olacagini belirtir
ve haberin hiiccet ve kabulliindeki hUkmUnU bu esas Uizere bina ederiz,32 der.

Gerek Serahsi gerekse Pezdevi'nin taniminda dikkat geken husus “murdeti ih-
lal eden seyler” diye herhangi bir sart yoktur. Ancak daha sonra gelen Abdulaziz
el-Buhari (730/1330)33 ve ibnu’l-Himam (861/1474)34 gibi bazi Hanefi usiiciiler,
tipki Safiller ve muhaddisler gibi bu sarti ravide aramislardir.

VI. asir alimlerinden Gazzali (505/1111), rivayet ve sahitlikte adalet; kisinin
dini gidisatta dogrulugundan ibarettir. Keza kiiclk glinahlardan da kaginmasi ge-
rekir, dedikten sonra yolda bir seyler yemek, mizahta asiriya kagcmak, ayakta bevl
etmek, dusuk kimselerle sohbet etmek gibi muruvveti zedeleyen bazi mubah is-
lerden de kaginmak adaletin sartlarindandir3s, der.

Gazzali gibi distinen usilcl el-Amidi (631/1233)'de “adalet, seriatte sahadet
ve rivayetin kabul edilmesi ehliyetidir. Bu da blyUk gunahlardan, ki¢uk gunahlar-
dan ve bazi mubah seylerden sakinmakla olur” dedikten sonra konuyla ilgili 6r-
neklemelerde bulunur.36

VII. asirda kendisinden sonra gelen hadis usdlcllerine yogun bir etkisi olan
muhaddis ibnu’s-Salah (643/1245) konuyla alakall olarak “hadis imamilarinin ek-
serisi ve fukaha, rivayeti ile ihticac edilecek kimseler hakkinda adil ve rivayet etti-
gini zabt edebilme sartini kosmuslardir. Bunun agiklamasi ise musliman, akilli,
fisk ve murdeti zedeleyen seylerden salim olmaktir.”37diyerek adaleti tanimlamak-
tan ziyade kendisinden 6nce sdylenenleri formiile ederek adil kimsenin vasiflarini
saymay! yeglemistir. Onun bu tanimindan kendisinden énce konuyla alakali konu-
san Pezdevi, Serahsi ve Gazali gibi usdicilerin agiklamalarina muttali olmadig) ya
da dikkate almadigini disunebiliriz.

el-Karafi (684/1285) adaleti; buylk gunahlardan ve bazi kiclik glinahlarda

32 Serahsi, Usdl, |, 351-352.

33 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrar Serhu Usili’l-Pezdevi, b.y.y., trhs., Il, 399-400(sayfanin st tarafi
Usdlu’l-Pezdevi, alt tarafi ise Buhari’nin Kesfu’l-Esrar’idir.)

34 Emir Padisah el-Buhari, Teysiru't-Tahrir, Beyrut, trhs., 3/21, 61, 96; krs: Eba Abdillah Semsuddin
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, lbn Emir Hac, Ibnu’l-Muvakkit, et-Takrir ve’t-Tahbir, Bey-
rut, 1983, Il. bsk., II, 258.

35 Gazzali, el-Mustasfa, |, 157.

36 bkz: el-Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasen, el-ihkdm fi Usdli’l-Ahkdm, (thk: Abdurrezzak Afifi), Beyrut, trhs.,
I, 90-1.

37 bnu’s-Salah, EbG Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehrezri, Ulimu’l-Hadis ~-Mukaddime-, (thk: Nuret-
tin Itr), Beyrut, 1984, IIl. bsk., s. 104.
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Israr etmekten, murlete zarar verecek miibah seylerden ictinap etmek, seklinde
tanimlar.38 Sahitlik konusuyla da alakall olsa da daha ¢ok rivayet konusunda
6nemli oldugunu soyler.3?

Aksi bir durum olmadikca sahabenin tamami uddldur.4° Ulemanin sahabenin
tamami uduldur4t ifadelerinin anlami, Peygamber (s.a.v.)’e tabi olup yanindan ay-
rilmayanlar ve onun yol géstermesiyle hidayete erenler, demektir. Bu sahabe tef-
sirlerinden bir tanesidir. Yine sahabe, “bir kere de olsa géren” ve “onun zamanin-
da yasayan herkes” de denilmistir. Son iki tarifte adalet her zaman bu tanimla-
mada mutlak manada gerceklesmemektedir. Zira bunlarin icerisinde Peygamber
(s.a.v.)’e tabi olup yanindan ayrilmayanlar ve O'nun yol gostermesiyle hidayete
erenler adil olanlar oldugu gibi olmayanlar da vardir. -Bu kimselere Peygamber
(s.a.v.)'in nuru tecelli etmis, bu kimselere bereketi ve yaptigi isleri zahir olmustur.-
Bu kimselerin durumu da “Ashabim gékteki yildizlar gibidir. Hangisine tabi olursa-
niz hidayete erersiniz” hadisindeki gibidir. BenceMaiz ve Gamidiyeli kadinin ve
daha baskalarinin zina etmeleri; Hz. Omer zamaninda Ebi Bekre'nin icerisinde
celde, kazif olan meshur kissasindaki gibi, red sebepleri olabilen muariz bir durum
varsa o vakit adalet genel anlamda sabit olmaz. Bu durumda dikkatli olunulmasi
gerekir. Haklarinda bu gibi durumlar vaki degilse ismet sifati olmaksizin adil ol-
duklaridir. Yukarndaki son iki sahabe taniminda yer alanlar icin ise genel olarak
arastirilip adil olduklari tesbit edilmedikleri middetce adil olmadiklardir.42

VIII. asrin baslarinda ibn Dakiki'l-‘lyd (702/1302), sahih hadisin taniminda
fukaha ve usdlcllerin metodlarina goére ravinin adalet sifatina sahip olmasi gerek-
tigidir. Adalet, sahadetin kabullinde gereklidir43..., der ama adaletin tanimini yap-
maksizin adaletin ravi’de aranan satlardan oldugunun altini gizer.

Sadru’s-Seria  Ubeydullah b. el-Mes(d el-Mahbdbi el-Buhari (747/1346)
“ravide aranan sartlar” basligl altinda bu sartlari; akil, islam, adalet ve zabt olarak
tespit ettikten sonra adalet, istikdmet Uzeri olmak oldugunu bunun da dinin mah-
zurlu gorduglu seylerden uzak olmakla mimkin olacagini sdyler. Bunun da kendi
arasinda dereceleri oldugunu, en Ust seviyesinin emredildigi gibi istikamet Uzeri
olmakla mimkdin olunacagini séyler. Bu ise kendisini glinaha sevk edecek seylere
uzak olmak ve Peygamber (s.a.v.)’e muhalefet etmemekle olur,44 der.

38 Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusdl, |, 361.

39 Karéfi, a.g.e.,l, 360.

40 Karafi, a.g.e.,l, 359.

41 Karafi, a.g.e.,l, 360.

42 Karafi, el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusdl, |, 360-1; krs: el-Karéfi, Ebu’l-Abbas, Sihdbuddin Ahmed b. idris
b. Abdirrahman, Cliziin min Serhi Tenkihi’l-Fusdal fi lImi’l-Usal, Il, 227.

43 [bn Dakiki’'lHyd Takiyuddin Ebu’l-Feth Mumammed b. Ali b. Vehb b. Muti’ el-Kuseyri, el-lktirdh fi
Beyani’l-Istilah, Beyrut, trhs., I, 5.

44 Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Serhu’t-Telvih Ala’t-Tavdih, (et-Tavdih fiHalli Gavamidi’t-Tenkih
ile birlikte), Misir, trhs., Il, 12.
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imam Subki, (756/1355) sahabenin tamaminin udil oldugunu kabul eder ve
konuyla alakali; “diger insanlardan farklar yoktur”; “Hz. Osman’in katline dek
adalet sahibidirler daha sonra degillerdir” ve “Ali’'yle savasanlar adil degillerdir”
seklindeki sozleri nakleder. el-Attar (1250/1776), imam Subki’'nin eserine yazdigi
serhinde ayni seyleri biraz daha acarak ele alir.45

Miifessir ve muhaddis ibn Kesir (774/1374) 23. bab’ta, “Kimlerin rivayeti
kabul edilir veya kabul edilmez?” ve “Cerh ve Tadil bilgisi” bashg altinda
Makbdl’'un taniminda su bilgilere yer verir: “Makbal: rivayet ettigini zabt edebilen
sika kimsedir. Bu ise; mUsliiman, akil, balig, murlet sahibi ve fisk’tan salim olan
Kimsedir....”4éder.

Kelamci Taftazani (793/1391), adaletle alakal olarak su bilgilere yer verir:
takva ve bidate dismeksizin murliete gotiren seylere devam ederek dinini koru-
maktir. Bunun alametleri ise blyuk gunahlardan kaginmak, kiicuk gunahlarda is-
rarcl olmamak ve bazi ku¢uk gunahlar ve nefse hos gelen Bir lokmayi ¢calmak gi-
bi, bir tanecik bile olsa tartida hile yapmak, dusik kimselerle bir araya gelmek,
uygun olmayan mesleklerle istigal etmek gibi bazi mibah seyler ve alicenapliktan
uzak seyleri terktir. Bidat ehli ve fasikin islam tanimi altindan ciktig1 gibi kafirin ri-
vayeti de islam kaydiyla adalet vasfinin disina cikmaktadir. Bu durum gizli bir sey
degildir. Cunku kufur en buyUk ginahlardandir.47

Sahabenin adaleti konusunda ise Taftazani sunlarin denildigini sdyler: bltin
sahabe adildir ve bu durum ayet ve hadislerle sabittir, denilse; biz de sunu deriz:
Bazilarn Peygamber (s.a.v.) ile ona tabi olarak uzun sure arkadaslik yapan kimse-
dir, demiglerdir. Bundan su sonuc¢ cikarilabilir: Bazilari sahabe, Peygamber
(s.a.v.)'in yaninda ister onunla (a.s.) uzun sure beraber olsun ya da olmasin mu-
min olarak goren kimsedir. Sayetsahabe O’nunla (a.s.) uzun muddet birliktelik ise,
geriye kalan kisiler diger insanlar gibidirler. iclerinde adil olanlar da vardir olma-
yanlar da, deriz.

Ayrica sahabenin de diger insanlardan farki olmadigl da denilmistir. Adaleti
arastirilir ancak adaleti zahir olan veya seyheyn gibi adaleti bilinen mistesnadir.

Goraldugu gibi Stnnt bir kelamci olan Taftazani, ifade tarzindan bazi sahabe
hakkinda konusulabilecegi anlami ¢ikabilir.

Zerkesi (794/1392) de sahih hadisin tanimini yaparken adalet tanimini yap-
madigl gibi, adalet icin istenen sartlara temas da etmemistir.48Ancak o usdl-i fikha

45 Attar, Hasan b. Muhammed b. Mahmud, Hasiyetu’l-Attar ala Serhi’l-Cell el-Muhalla Ala Cemi’l-
Cevami’, b.y.y., trhs., Il, 200.

46 jbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, ihtisaru Uldmi’l-Hadis, (thk: Ahmed Muhammed Sakir), Beyrut, Il.
bsk., trhs., I, 92.

47 Taftazani, Serhu’t-Telvih, 1l, 12.

48 pkz: Zerkesi, Ebl Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah . Bahadir, en-Niiket ala Mukaddimeti
ibni’s-Salah, (thk: Zeynulabidin b. Muhammed bila Feric ), Riyad, 1998, I. bsk., I, 100.
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dair yazmis oldugu el-Bahru’l-Muhit fi Usali’l-Fikh isimli eserinde adaleti, ravide it-
tifakla aranan sartlardan oldugunu sodyledikten sonra, manasi konusunda ihtilaf
oldugunu Hanefilerin adaletten maksadin sadece islam oldugunu fisk’in konuyla
alakasl olmadig seklindeki diisiincelerine yer verir. Sonra da adaleti “insan nef-
sinde kisiyi blyUk giinahlardan ve bir lokma bir sey ¢almak, yollara bevletmek gibi
muibah adice klcuk gunahlardan uzak tutan melekedir ” diyerek tanimlar. Daha
sonra sozlerini sOyle strdirir: glinah-1 kebair ve asagilik kiigik gunahlarin katego-
risi bir olup bu bellidir. KiclUk glinahlari islemekte i1srar etmek gibi. Zira bunlari is-
lemek blyuk glinahlari islemeye sevk eder.”49seklinde tanimlar.

Sahabenin adaleti konusunda Kadi Ebu’t-Tiyb, es-Sayrafi, es-Seyh Ebi ishak
ve daha baskalarinin sahabenin tamaminin uddl5° olduguna dair ifadelerine yer
verdikten sonra el-Kattan’in sahabenin de adil olmasi gerektigine dair sozlerine
yer verir. el-Kattan Ebu’l-HUseyin, sahabenin Peygamber (s.a.v.)'in yoluna ittiba
etmesi gerekir. Velid icki icmesinden dolayl sahabi sayllmaz, seklindeki ifadelerini
nakleder.51

IX. asir alimlerinden Bulkini (804/1401), ravinin sifatinda adalet ve zabt sa-
hibi olmalidir, demis ve ne adaletten ne de sartlarindan bahsetmemistir.52

Iraki (806/1404), adalet sartlarini Elfiyye’sinin 260-262.53 beyitleri arasinda
zikrederek musliman, akilli, balig, fisk ve murleti zedeleyen seylerden uzak ol-
mak seklinde siralar.

GOruldigi gibi Irakis4, Suyuti (911/1505)55 ve digerleri de ibnu’s-Salah’in yo-
lunu takip ederek adaletin tanimini yapmaksizin Mukaddime’yi serh etmisler,
murdeti sart kosmuslardir.

ibn Hacer (852/1448) ise adalet hakkinda sunlari sdyler: “Adalet, insan tak-
va ve mlrQete sevk eden bir melekedir. Takvadan maksat ta sirk, fisk ve bidat gibi
kéti amellerden ictinab etmektir’sé der ve daha sonra metain-i asere basligl al-

49 Zerkesi, Ebd Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir, el-Bahru’l-Muhit fi Usali’l-Fikh,
b.y.y., 1994, I. bsk., VI, 187.

50 zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, VI, 190.

51 Zerkesi, a.g.e., VI, 193.

52 jbn Mulakkan, Siracuddin Ebl Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Misri, et-Tezkirefi Ulimi’l-Hadis, (talik: Ali
Hasen Abdulhamid), Amman, 1988, I. bsk., bkz: I, 20.

53 raki, Ebu’l-Fadl Zeynuddin, Elfiyetu’l-Iraki -et-Tebsiretu ve't-Tezkiretu fi UlGmi’l-Hadis-, (thk: el-Arabi
ed-Dair el-Furyati; takdim ve tashih: Abdulkerim b. Abdillah b. Abdirrahman el-Hadir ), Riyad, 1428, II.
bsk., I, 117.

54 |raki, Ebu’l-Fadl Zeynuddin Abdirrahim b. el-Hiseyin b. Abdirrahman b. Ebi Bekr b. ibrahim, et-Takyid
ve’l-izah Serhu Mukaddimeti ibni’s-Salah, (thk: Abdurrahman Muhammed Osman), Medine-i Miinev-
vere, 1969, I. bsk., |, 48.

55 Suyuti, Celaluddin Abdirrahman b. Ebi Bekr, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi ‘n-Nevavi, (Ebd Kuteybe,
Nazr Muhammed el-Faryabi), Kahire, 1966, II. bsk., I, 300.

56 jbn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Askalani, Niizhetu’n-Nazar fi Tavdih
Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, (thk: Abdullah b. Dayfullah er-Rahili), Riyad, 1422, I. bsk., I,
69, 205.
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tinda bes tanesi adalet, bes tanesi de zabti ilgilendiren 10 maddeyi siralar.57

X. asir dlimlerinden Sehavi (902/1497); “sahih hadisin sartlarinin agiklamasl”
basligl altinda -adalet sahibi birisinin hadisi nakletmesi- ifadesi hakkinda: yeri gel-
diginde izah edilecegi gibi takva ve murletten ayrilmamaks5s, diyerek sahih hadisin
taniminda konuya temas eder. “Adaletin sartlan” basliginda ise adaleti: “takva ve
murQet Uzeri olmak”, seklinde tanimladiktan sonra takvadan kasdin da sirk, fisk
bidat gibi kotl fiillerden uzak durmak, oldugunu sdyler. Daha sonra adaletin sart-
larinin bes oldugunu belirterek bunlarin: misliman olmak, akil sahibi olmak, balig
olmak, blylk ginahlar islememek ve kiglk glnahlarda israrci olmamak, murie-
te mani islerden uzak olmak, oldugunu soyler.

Sehavi, ibnu’s-Salah’in taniminda yer alan “muriiete mani islerden uzak ol-
mak” ifadesinin sonunda “bu konuda ittifak vardir”, s6zline itiraz edildigini soyler.
Sonra sozlerini sdyle sirdiriir: el-Hatib ve daha baskalarinin zikrettikleri gibi, ib-
nu’s-Salah’in bunu sart kosmadig|, Safii ve ashabi disinda hicbir kimse bunu sart
olarak ileri surmemistir, denmistir. Ancak bu s6z reddedilmistir. Muhakkak ki
adalet ulemanin ekserisine gore butln bu sartlarin olmasi ile mimkiindir ve boy-
le olmadikga adalet tamamlanmis olmamaktadir. Bilakis fisk ve muruet sartlari
islam sartina bir ilave degildir -ayri bir sarttir- Fisk ve murlet sartlarindan her-
hangi birisinin olmamasi adalet vasfini disurir. Bunlardan herhangi birisi distu-
glnde de boyle bir ravinin ne sahadeti ne de rivayeti kabul edilmez. Evet Maverdi
bu konuyu arastirmisadalet konusunda bu sarttan uzak olundugunda; kendisini
kicUk disuren fiiller, sikinti veren konusma ve gllusler, hos karsilanmayan bos
islerle ugrasmak, sakalini koparmak ve siyaha boyamak gibi kendisine yakisma-
yan isler yapmak, yine insanlarin kendisini gérdigl halde yollara ufak abdest
bozmak, durgun suya bevletmek, yalniz kaldiginda avret mahallini agmak ...gibi bir
takim fisk kabul edilen islere gétlirmektedir,° der.

Sehavi ayrica murdet konusunda zikredilen basi acik gezmek, yolda bir seyler
yemek, ciplak ayakla dolasmak, birisine yemek ve su ikram etmemek gibi bazi ko-
nularin ihtilafli oldugunu séyler.60

Suyuti (911/1505) de Elfiye’sinde sahih hadisin taniminda “adil kimsenin
nakliyle” demesine karsin adil kimsede aranan sartlar konusunda herhangi bir sey
sdylemez.

Buraya kadar goruldigu gibi artik adalet taniminin istilah olarak yerlestigi go-

57 ibn Hacer, Niizhetu’n-Nazar, (thk: Abdullah b. Dayfullah er-Rahili), I, 106.

58 Sehavi, Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Osman b.
Muhammed, Fethu’l-Mugis bi Serhi Elfiyeti’l-Hadis li’l-Iraki, (thk: Ali Hiseyin Ali), Misir, 2003, I. bsk., I,
28.

59 Sehavi, Fethu'l-Mugis, Il, 5-6.

60 Sehavi, a.g.e., Il, 6.

Miitefekkir, 2015, 2(3): 41-76



Adalet Kavrami ve Sia’da Sahabenin Adaleti Meselesi 53

rulmektedir. Ancak Sehavi zamaninda tanimin yerlestigi gorilmesine ragmen Su-
yuti’nin konuyla ilgili bir agiklama yapmamasi dikkat cekicidir.

Ensari (926/1520) de konuyla ilgili olarak soyle der: (...) “ <a,al &l i 23S
ol ve “Uan 5 dal aSlilea &llXS 57 gyetleri geregince ne adalet ne de sahitlik konu-
sunda sahabenin adaleti aranmaz. Ayette gecen kimseler ve Sahihayn’de gelen
“s8 sl 3" hadisi geregi bu Kisiler sahabedir. Hz. Osman’in katline kadar sa-
habenin tamami uddldur, onun katlinden sonra ise bazi sahabi uzak durmakla be-
raber fitneye karisan sahabilerin adaletleri arastirilir, denirken yine hak olan imam
Ali'ye karsl savasanlarin fasik oldugu da sdylenmistir. Béyle bir dislince ise sava-
sa katilanlar magtehid kimselerdir. Hata etmis olsalar bile ginaha girmis olmaz-
lar, aciklamasi gelecegi Uizeri bilakis ecir de alirlar, anlamina gelmektedir. ...."61

Ensari, kisiyi klicik diisliren hususlar icerisinde bayagl meslekler(!) de calis-
mak, fakih kimsenin pelerin giymesi gibi bir takim 6rneklemeleré2 vererek murUv-
veti zedeleyen isler kapsamina Gazzali gibi bir takim 6rfe dayali degisik isleri de
dahil eder.

ibnu’n-Neccar el-Hanbeli (972/1564), Seyh Takiyuddin’in “Ummetin selefi ve
halefin cumhurunun, Allah-1 Teadla’nin sahabeyi tadil etmesinden dolayl sahabe
adildir” seklindeki sdzlerini naklettikten sonra Ibnu’s-Salah ve daha baska alimle-
rin “Gmmetin tamami sahabenin adil oldugunu séylemislerdir ve bu konuda bir
muhalefette s6z konusu degildir” seklindeki sdzlerine yer verdikten sonra sozlerini
sdyle surdirir: ibn Abdi’l-Berr de istiab’in mukaddimesinde Ehl-i siinnetin icmasi-
na isaret etmis ve orada®3 “Allah-1 Teadla kendilerini bu kadar methettigi kisiler na-
sil olur da adil olmazlar? Bir kisinin adaleti insanlardan iki kisinin adildir s6zlyle
gerceklesmektedir. Nasil olur da kendilerini bu kadar 6éven Allah-1 Tedla’nin ve
Peygamber (s.a.v.)’in senasi onlar icin ta’dil olmaz?”é4diyerek Sia’nin itirazina ce-
vap vermistir.65

Cesitli firkalarin sézlerini naklettikten sonra sahabenin &adil olmalarindan
maksadin; kendilerinin masum olmalari ve giinah islememeleri degildir. Bundan
kasit, ne onlarin adaletini arastirmak ne de onlar hakkinda bir tezkiye talep et-
mektir,66 der.

XI. asirda yasayan Aliyu’l-Kari (1014/1606), muhaddislerin sahih hadisin ta-

61 Ensari, Zekeriya b. Muhammed b. Ahmed Zekeriya Zeynuddin EbQ Yahya, Gayetu'l-Vusdl fi Serhi Liib-
bi’l-Usal, Misir, trhs.,l, 109-110.

62 Ensari, Abdu’l-Ulda Muhammed b. Nizdmiddin Muhammed, Fevétihu’r-Rehamut bi Serhi Mdsellemi’s-
Subdt, Bulak, 1324, 1I, 144.

63 ibnu’n-Neccar, Takiyuddin Ebu’l-Bekd Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Ali el-Futdhi, Muhtasaru’t-
Tahrir Serhu’l-Kevkebi’l-Miinir, (thk: Muhammed ez-Zliheyli-Nezih Hammad) b.y.y., 1997, Il. bsk., II,
473.

64 ibnu’n-Neccar, a.g.e.,|l, 474.

65 ibnu’n-Neccar, Muhtasaru’t-Tahrir, Il, 475.

66 ibnu’n-Neccar, a.g.e., Il, 477.
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niminda gelen “adl” kelimesinden kastin “adil kimse” veya “adalet sahibi” dir. Ya
da mubalaga yollu adl/adaletli adamé?, demektir, dedikten sonra “adalet, kisiyi
takva ve muriete gétiiren melekedir” seklindeki ibn Hacer’in ifadesini séyle acik-
lar: meleke, “marifetullah’tan neset eden batini bir kuvvettir. (...)’ve bu meleke
onu takva ve mur(ete tesvik eder, der. Sozlerini, takva’nin kendi arasinda merte-
belerinin oldugunu ve en disik mertebenin de sirk’ten uzakolmak oldugunu soy-
ledikten sonra, diger mertebeleri ise; glinahtan ve yasaklardan ictinab etme, slp-
he ve mekruh seyleri, mubah olan sehevani arzulari, her hallikarda gafleti terk
etmek, velhasll seriatin zemmettigi her seyden uzak durmak,®8 seklinde siralar.

MurGet hakkinda ise, murGet, kisinin giyiminde kusaminda yiriimesinde, otu-
rup kalkmasinda ve diger sifatlarda akranlarina yasitlarina ve benzerlerine ahlak
olarak benzemesidir, der ve Mefatih’den; dericilik, hacamatcilik, dokumacilik, za-
ruret harici yola bevletmek, hamamlarda oynamak, seviyesiz insanlarla arkadaslik
etmek, bu ve benzeri seyler mur(eti zedeleyen seyler oldugunu nakleder ve 6zet
olarak 6rflin zem ettiklerinden uzak olmaktir, der ve takva’dan maksadin ise: agik
ve gizli sirk’ten, vacibin terki veya bir harama devam olan fisk’'tan uzak durmanin
yani sira, kufre sokan veya bozuk mezhebine davet gibi bidatlerden uzak dur-
mak,®® seklindeki ifadeleri nakleder.

Bu asirda artik disuUk seviyeli isler ve dis gérinlsin murlet kapsamina iyice
yerlestigi gorilmektedir.

Munavi (1031/1622) ise Nuhbetu’l-Fiker (izerine yazmis oldugu serhte sunla-
ri sdyler: Adalet, raviyi takva ve muriete riayet ettiren melekedir. Meleke ise nefis-
te iyiyi kétlya birbirinden ayirt eden hal’dir. Bu hal; kisiyi buyUk giinah islemek ve
bir lokma bir sey calmak, hurmada cimrilik yapmak, aslinda mekruh olan yollara
bevletmek, carsi pazarda esnaf olmadigl halde karnini doyurmak, nefsinin istekle-
rini yapmak gibi mubah olan adi islerden uzak tutar. Metinde yer alan “Her bir fer-
din bunlardan uzak durmasi” ifadesinin manasi sayet kisinin bunlarla iliskisi varsa
adaletini nefyeder, demektir.70 Séylendigi vakit zarar vermeyen -ufak tefek- yalan,
yabanci bir kadina bakmak gibi, asagilik gérilmeyen kugcik glnahlara gelince, bu
gibi gliinahlarin her birisinden uzak durulmasi sart kosulmaz. Ravinin bu tir gu-
nahlari yapmasi adalet vasfini disirmez. Musannifin zikretmis oldugu agiklamaya
gelince o bu konuda adaleti, “dyle bir haldir ki sahibini takva ve murdet sahibi ya-
par” seklinde tanimlayan “el-Bedi” ” yazarina tabi olmustur. O, bu ifadesiyle kabul

67 Ali b. Sultan Muhammed, Ebu’l-Hasen Nuruddin el-Molla el-Herevi el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-Fiker fi
Mustalahi’l-Eser, (Giris ve thk: Abdulfettah EbG Gudde; Thk veTalik: Muhammed Nezzar Temim ve
Heysem Nezzar Temim), Beyrut, trhs.,|, 247.

68 Ali el-Kari, Serhu Nuhbeti’l-Fiker, |, 247.

69 Ali el-Kari, Serhu Nuhbeti'l-Fiker, |, 248.

70 Miinavi, Zeynuddin Abdurrauf b. Taci'l-Arifin b. Ali b. Zeyni'l-Abidin el-Haddadi, el-Yevékit ve’d-Diirer fi
Serh Nuhbeti’l-Fiker, (thk: el-Murteda ez-Zeyn Ahmed), Riyad, 1999, I. bsk., |, 337.
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edilmeyen tanimin degerini alcatmayi reddetmektedir,”! diyerek ikilemde kaldigl-
na isaret eder.

Yine MUnavi cerh ve tadil agisindan ravinin durumunun bilinmesi babinda ise
sunlara yer verir: Ravinin haberinin kabull ve hadisiyle ihticac edilebilmesi igin
zabt ve adalet sahibi olmasi gerekir. Adalet ise kisinin; blylk ginah veya kuguk
glnahlarda israrci olmak gibi fisk sebeplerinden uzak olmak ve kendisini -Hatibu’l-
Bagdadi’nin aksine- murQeti zedeleyen seylerden kendini korumasidir.72

Goruldugu gibi Nuhbetu’l-Fiker Uzerine yazilmis serhlerde, murQete dair 6r-
neklemelerde ilaveler oldugu gérilmektedir.

Dehlevi (1052/1642) de adaleti gecmis ulema gibi tarif etmis ve “kisiyi takva
ve murlete goétliren meleke” derken takva'yl da: “sirk, fisk ve bidat gibi kot amel-
ler ve kugUk glinahlardan ictinab”73 seklinde tanimlamistir. Murdeti de “Carsida
yeme ve igme ve benzeri disUk seviyeli bazi mubahlar gibi, bazi rezil ve dusuk is-
lerden uzak olmak” seklinde agiklamistir.74

Beykdni (1080/1669) Manzume’sinde, sadece sahih hadisin taniminda
ravinin kendisi gibi adalet ve zabt sahibi kimseden rivayeti, seklinde bir ibare kul-
lanmis ve daha baska bir ifade kullanmamistir.75

XIl. asir alimlerinden Muhammed b. ismail es- San’ani (1182/1768), adalet
konusunda kendisinden onceki ibareleri nakletmis ve “takva ve mur(et (izere ol-
maktir’76 seklinde tanimlamis ve ibnu’s-Salah ile ibn Hacer’den alintilar yapmis-
tr.77

San’ani, Semeratu’n-Nazar isimli eserinde ibn Hacer'in; bidati terk etmenin
adaletin esasindan oldugu anlasiimistir, adalet ancak ve ancak bidatin her bir ce-
sidinden kacinmakla olur, s6zune yer verdikten sonra sozlerini sdyle surdurir: bu
ifade, Hafiz ibn Hacer'in “bidat sahibinin rivayetinin kabul edilir’ sézilyle acik bir
sekilde tezat teskil ettigi kimseye gizli kalmaz. Bu ise ibn Hacer’in takva icin yapti-
g1 tarifte bir eksikliktir. Bu tarifteki eksiklik ise; “haramlardan ictinap etmek ve va-
cibleri de yerine getirmek” kismidir,78 der.

71 Miinavi, Yevakit, |, 338.

72 Miinavi, a.g.e., Il, 351.

73 Dehlevi, Abdulhak b. Seyfiddin b. Sadillah el-Buhari, Mukaddimetu fi Usdli’l-Hadis, (thk: Selman el-
Huseyni en-Nedvi), Beyrut, 1986, Ill. bsk.,I, 61

74 Dehlevi, Mukaddimetu fi Usali’l-Hadis, |, 62.

75 bkz: Beykini, Omer b. Muhammed b. Futih ed-Dimeski, el-Manzumetu’l-Beykiniye, 1999, I. bsk., |,
7.

76 bkz: Muhammed b. ismail b. Salah b. Muhammed el-Haseni el-Kehlani es-San’ani, Tavdihu’l-Efkar Ii-
Meani Tenkihi’l-Enzér, (thk: EbG Abdirrahman Salah b. Muhammed b. Uveyda), Beyrut, 1997, I. bsk.,
1, 16.

77 San’ani, Tavdihu’l-Efkar li-Meani Tenkihi’l-Enzér, |1, 86.

78 Muhammed b. ismail b. Salah b. Muhammed el-Haseni el-Kehlani es-San’ani, Semeratu’n-Nazar fi
IImi’l-Eser, (thk: Zaid b. Sabri b. Ebi ‘Ulfe), Riyad, 1996, I. bsk., |, 48.
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Yine o, bazi alimlerin de takvayi, “dinin kotl gordligi her seyden kaginmak”
seklindeki sozlerini aktarip bu gorlsin sahih oldugunu belirtir.7®

San’an’nin yukaridaki ifadeleri ibn Hacer’in sdziinde celiski olduguna isaret
ettigi gibi yine onun bu ifadesinden kendisinin de bidat ehlinden hadis alinmaya-
cagl gorusiinde oldugu cikar.

XIV. asir hadis usQli yazarlarindan Cezairi (1338/1920) murlet hakkinda
sunlara yer verir: Bazi alimler, murQetin adaletin igcerisinde zikredilmesine itiraz
etmislerdir. CUnkU Bu tur seylerin tamami insanlar arasinda cari olan adetlere ra-
cidir. Bu ise zaman, mekan ve topluluklara gore farkllk arz eder. Bazen muriete
seriatin istihsan kabul etmedigi 6rf de girebilir,8 diyerek murlet konusuna dikkat
ceker.

Yine son donem muelliflerinden Abdulkadir Bedran (1346/1927) adaleti soy-
le tanimlar: Adalet, mikellefin yasantisinda seriatin istedigi sekilde mutedil lizere
olmaktir. Oyle ki ravinin yalan séyledigi gériilmeyecek dini vecibelerini yerine geti-
recek ve yasak seylerden ictinab edecek.8t

Buttn bu bilgilerden sonra Eh-I-i Slinnet’e gore bir ravinin adalet sahibi sayil-
masi i¢in kendisinde aranilan sartlari sdylece siralayabiliriz:

1-Mdsliman olmak: Hadis, dinin temel referansi olmasindan dolayl bu sart
6nem arz etmektedir. Bundan dolayi kafirin hadis 6g§renmesinde bir mahzur olma-
sa da Misliman olmadikca rivayeti caiz degildir. Ancak islam’a girdikten sonra ri-
vayetleri kabul edilir.82

2- Akilli olmak: Bundan maksat ravinin sdyleneni dogru anlayip cevap vere-
bilmesidir. Temyiz kabiliyetine sahip olmayan gocugun rivayetine itibar edilmez.83

3-Buluga ermis olmak: Zaten bu sorumluluk sartidir.84

4-Takva sahibi olmak: Bundan kasit ravinin blyUk giinah islememeye dikkat

etmesi, kiguk glnahlarda israrci olmamasi demektir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
hakkinda yalan s6yleyen kimse daha sonra tévbe etse bile rivayetleri red edilir.85

5-Muret sahibi olmak: Ravinin kisiligini zedeleyen davranislar ve islerden ka-
¢inmasi ve sahsiyetli olmasi demektir. Bu konuda zaman, 6rf ve toplumlar arasi

79 San’ant, Semeratu’n-Nazar, |, 48.

80 Cezairi, Tahir b. Salih (veya Muhammed Salih) b. Ahmed b. Muhib es-Sem’uni, Tevcihu’n-Nazar fi
Usdli’l-Eser, (thk: Abdulfettah Ebd Gudde), Haleb, 1995, I. bsk., I, 97.

81 Bedran, Abdulkadir b. Ahmed b. Mustafa b.Abdirrahim b. Muhammed, el-Medhal ila Mezhebi’l-imam
Ahmed b. Hanbel, (thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki), Beyrut, 1401, Il. bsk., |, 206-7.

82 Suyuti, Tedrib, 1, 300; krs: San’ani, Tavdih, II, 115.

83 Sehavi, Fethu'l-Mugis, 1, 270; San’ani, a.g.e., Il, 183.

84 San’ani, a.g.e., Il, 182-183.

85 Sehavi, Fethu'l-Mugis, 1, 270; Iraki, Fethu’l-MugTs, s. 40.

Miitefekkir, 2015, 2(3): 41-76



Adélet Kavrami ve Sia’da Sahabenin Adaleti Meselesi 57

farkliliklar gozetilebilir.8é

Sevkani (1250/1834) ravide aranan sartlar: 1-Teklif, 2- islam 3- Adalet olarak
soyledikten sonra ravinin akilli olmasi bahsini teklif’in altinda inceler.8”

imamiye de sahih hadis icin adalet sartinin dncelikle olmasi gerektigini séy-
ler.88 Muhammed Bakir, ginahta israrci olmak, Allah’in azabindan emin olmak
demektir ki ancak bu hiisrana ugramis kavimler igindir, diyerek, adalet konusunda
glnahlarda israrci olunmamasinin altini gizer. Bu ifadesi genel oldugu icin kebair
veya sagair konusunda mi soéyledigi hususu kapali kalmistir.8® Eb( Cafer giinah-i
kebair konusunda kendisine yoneltilen bir soruya en blylk ginah Allah’a sirk
kosmak, dedikten sonra Kur'an’da gegen blylk ginahlari sayar ki bunlarin sayi-
sinin 22 tane oldugunu sdylerken® imam Rida ise bu sayinin 35 oldugunu soéy-
ler.o1

Sit alimlerden Meclisi, adalet, ravinin hakka/dogruya inanmis, dininde giiveni-
lir ve iyice dusunebilen, yalandan kacinan, rivayetlerinde yalanla itham edilmeyen,
seklinde tanimladiktan sonra®2 adalet; rivayetin kabul edilmesi icin gereklidir.
Uzuvlarla yapilan fisk ise sahitli8e mani olur ama rivayetini kabule mani degildir.
Bundan dolayidir ki bu vasiflarla vasiflanan cemaatlerin rivayetleri kabul edilmis-
tir,93 der.

Hz. Eb0O Bekr’in imametini red sadedinde imamet icin gerekli olan seyler;
adalet, neseb, ilim ve isleri ylritebilme kudretinin zahir olmasidir. Bunlardan hig
birisi ne EbO Bekr de ne de digerlerinde bulunmamaktadir,94 diyerek Ebl Bekr
basta olmak Uzere diger sahabeye taan eder.

Zeydiye muhaddisleri ravide aranan sartlarin 4 oldugunu sdyledikten sonra
bunlarin: 1- Bulug, 2- Akilli olmak, 3-MUsliman olmak 4- Adalet sahibi olmaktir.
San’ani, 5. sartin “zabt” oldugunu halbuki Zeydiye kitaplarinda bu sartlarin 4 ola-
rak yer aldigini bu sartin zaten olmazsa olmaz oldugunu belirtir.95

Yukarida verilen bilgiler baglaminda goraldigi gibi hem Sinni hem de S$ii
muhaddisler, meslekleri geregi adalet konusunu, ravide aranan sartlar baglamin-

86 Sehavi, Fethu’l-Mugis, I, 96; Cezairi, Tahir b. Salih (veya Muhammed Salih) b. Ahmed b. Muhib es-
Sem’uni, Tevcihu’n-Nazar fi Usdli’l-Eser, (thk:Abdulfettah EbGd Gudde), Haleb, 1995, I. bsk., I, 97.

87 §evkéni, Muhammed b. Ali b._ Muhammed b. Abdillah el-Yemeni, ir§édu’l—Fuh0/ ila Tahkiki’l-Hakk min
IImi’l-Usdl, (thk: Ahmed Azv Indye; Takdim: Halil el-Meyyis-Veliyuddin Salih Ferfr), Beyrut, 1999, I.
bsk., |, 139-142.

88 Hasim Maruf el-Haseni, Dirdsatun fi’l-Kafi lil Kuleyni ve’s-Sahih Ii’'l-Buhari, 1X, 1 (CD)

89 Hasim Maruf el-Haseni,a.g.e., IX, 3.

90 Hasim Maruf el-Haseni, a.g.e., IX, 4.

91 Hasim Maruf el-Haseni, IX, 4.

92 Meclisi, Biharu’l-Envar, 11, 253.

93 Meclisi, a.g.e. , I, 254.

94 Meclisi, a.g.e., X, 428.

95 San’ant, Tavdih, Il, 84-85.
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da incelerken usdlciler ise daha cok sahitlik baglaminda ve mechdl kisilerden ri-
vayet baglaminda konuya yaklasmaktadirlar.

Ehl-i siinnet alimleri, Gmmetin sahabenin adaleti konusunda icma’indan bah-
sederler. Halbuki el-Kattan, el-Karafi gibi Ehl-i siinnetten bazi alimler, kendi arala-
rinda farkhlklar olsa da sahabenin tamaminin adil oldugu konusunda itiraz eder-
ler. Buradan icmanin nakis oldugu ya da birkag¢ kisinin icmaya halel getirmedigi
sdylenebilir.

1I. IMAMIYE’NIN SAHABENIN ADALETINE BAKISLARI

1.Genel Olarak Sahabeye Yénelttikleri Suglamalar

Calismamizda imamiyye, Caferiyye ya da isna Asriyye olarak isimlendirilen ve
Sia’nin en blylk firkasinin, sahabenin adaletine yonelik tenkitlerini ve Ehl-i slin-
netin onlara verdikleri cevaplari inceleyecegiz. Sia’nin sahabenin adaletine dair
gorlslerine girmeden énce onlarin sahabeye genel bakislarinin ne oldugu konu-
suna acikhk getirmemiz gerekmektedir. Asagida izah edilecegi gibi onlar ehl-i siin-
net duslncesinin aksine sahabeye karsi cok farkl ithamlarda bulunmaktadirlar.
Bunlar:

A.Sahabeyi Miinafiklilikla itham Etmeleri

Sia’nin sahabeye yonelik iftiralarindan birisi, ekserisinin minafik oldugudur.
Onlar bu konuda o kadar ileri gitmektedirler ki Hz. Eb( Bekr, Omer, Osman, Abdur-
rahman b. Avf, EbQ Ubeyde, Sa’d b. Ebi Vakkas, Talha b. Ubeydullah gibi Ehl-i siin-
nette Asere-i mubessere’denolanlari bile nifakla itham ederler. Cennetle mujdele-
nen bir kisim sahabeyi mlnafik kabul etmek icin Sia, hadis uydurmuslardir. Hu-
zeyfetu'l-Yemani'ye isnat ettikleri bir rivayete gére sahabeden 14 kisi minafiktir-
lar. Bunlarin 9'u Kureys'ten, 5'i ise farkl kabilelerdendir. Kureys'ten olanlar Ebd
Bekr, Omer, Osman, Talha, Ebd Ubeyde, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas,
Muaviye b. Ebi Siifyan ve Amr b. el-As’tir. Diger kabilelerden olanlar ise; Ebii Musa
el-Esari, EbQ Hureyre, Eb( Talha el-Enséari, Mugire b. Su’be, Evs b. Hadsan el-
Basri'dir.96

Hatta Sia, daha da ileri giderek Hz. Ebd Bekr, Omer ve Ebd Ubeyde’nin, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in Hz. Ali'nin halifeligi hususundaki emrine uymamak Uzere
kendi aralarinda anlastiklarini bile ileri stirer.97

Ehl-i sinnet acisindan her iki rivayetin de hicbir degeri yoktur. Zira bu rivayet-
lerin senedinin olmamasinin yani sira sahih bir kaynagl da yoktur. ClnkU rivayete
yer veren el-Kasani, H.1091 yilinda vefat etmis ve H.36 yilinda vefat eden Huzeyfe
ile aralarinda asirlar vardir. Kasani'nin rivayeti Huzeyfe'ye isnad etmesinin sebebi,

96 Kasani, Mevla Muhsin Muhammed el-Murteda, iimu’l-Yakin 7 ilmi Usdli’d-Din, Kum, trhs., Il, 653-655.
97 bkz: Kasani, a.g.e., Il, 655.
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Peygamber (s.a.v.)’in ona bazi muinafiklarin isimlerini verdigine dair rivayetten-
dir.98

Sahabe igerisinde munafiklarin oldugu bilinmekte ve bu munafiklarin varlig
da sahabeye mechil degildi. Ancak Sia’nin iddia ettigi gibi cogunun munafik ol-
masI mimkun degildir. SUnni kaynaklarda sahabe biyografi kitaplarinda sahabe
sayisl her ne kadar farkli olsa da Zehebi’'nin tespit edebildiklerine gore sayilar
8866'dir.9°

EbO Cafer Muhammed b. Habib (245/859), sahabe arasinda minafik olarak
bilinenlerin sayisini 47 olarak vermektedir.100 Ehl-i sinnet kaynaklarinda isimleri
bilinen munafiklardan herhangi bir rivayet yer almamaktadir.

Bu konuda ehl-i siinnet ve Sia arasindaki temel mesele, munafiklarin varhigin-
dan daha ziyade munafiklarin kimlikleri ve sayilaridir.

B.Sahabenin irtidat Meselesi

Sahabeye yonelik bir baska iftiralari da sahabenin murted olmalari konusu-
dur. imamiye, sahabenin, Peygamber (s.a.v.)'in irtihalini miteakip irtidat ettiklerini
iddia eder. irtidatin nasil olduguna dair eserlerinde genis bilgiler yer almaktadir.
es-Seyh Muhammed Hasan el-Muzaffer, “Kesinlikle biliyorsun ki ashab, Hz. Ali'nin
imametini inkardan baska irtidata sebep veren bir amel islememistir.”101dedikten
sonra bir aymazlik 6rnegi gosterir ve bu irtidadin farkli oldugunu bunun Allah ve
resullin inkar olmadigini, “Eger Muhammed 6liir veya oldurdilirse siz 6kgeleriniz
tizerine geri mi dondlirileceksiniz?”102ayetinde yer alan “siz dkceleriniz tzerine
geri mi déndlriileceksiniz?” ifadesinden farkll bir sey oldugunu séyler. Bunu
ashabin Hz. Ali'nin imametini kabul etmemeleri seklinde yorum yaparak, buradan
hareketle “mademki Hz. Ali'nin imametini inkar etmek dinden donddiriiyor o halde
imamete inanmak dinin asillarindandir”193 sonucuna varir.

Ancak sahabeden bazilarini bu tanim altina sokmayan imamiye, irtidat etme-
yen Ug kisinin oldugunu soyler. Kuleyni, Ebl Cafer Muhammed Bakir’a isnat ede-

98 pkz: Buhari, Muhammed b. ismail el-Cufi, Sahih-el-Camiu’l-Miisnedu’s-Sahihu’l-Muhtasaru min
UmdriRasulillahi Sallallahu Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyyamihi-, (thk: Muhammed Zuheyr b.
Nasir en-Nasir), (eserin altinda yer alan talik ve serhler: Mustafa Dib el-Boga), 1422, I. bsk., VI, 65, h.
no: 4658.

99 Zehehbi, Tecridu Esmai’s-Sahabe, Haydarabad, 1315, | ve II. ciltteki sahabe sayisinin toplamidir.

100 Muhammed b. Habib, el-Muhabber, (thk: Muhammed Hamidullah), 1361, b.y.y., s. 467-470.

101 Muhammed Hasan el-Muzaffer, Deldilu’s-Sidk, Kum, 1395, Il, 6.

102 Al-i imran, 3/144.

103 pkz: Muhammed Hasan el-Muzaffer, a.g.e., ll, 5. Buradan hareketle imamiye’ye gore, Hz. Ali'nin
Peygamber sonrasi nasla halife tayin edildigine inanmamak kiflr ve irtidat kabul edilmektedir. Ka-
sani biraz daha ileri giderek su hadisi rivayet eder: “Benden sonra kim Ali’'nin -hilafeti- hakkinda stip-
he ederse kafirdirl” Senet ve kaynak agisindan problemli oldugu icin tartismaya bile gerek yoktur.
(bkz: el-Kasani, Kurretu’l-Uyun, s. 421)
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rek bu Ug kisinin Mikdad, EbG Zerr el-Gifari ve Selméan el-Farisi oldugunu sdyler.104

irtidadin siiresi hakkinda ise yine Eb( Cafer Muhammed Bakir'dan su rivayet
edilir: “Ucii harig, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra insanlar bir yil irtidat etmistir.”
O ¢l kimdir? diye sordum. O da:"Mikdad b. el-Esved, EbG Zerr el-Gifari Selman el-
Farisi'dir, dedikten sonra sozlerini sOyle slrdirdi: Daha sonra insanlar anladi.
Cok sikinti gektiler/baslarinda degirmen taslari dondu. Hz. Ali kerhen getirilip -Hz.
EbU Bekr'e- beyat ettirilinceye kadar bunlar ona beyat etmekten kagindilar.105

Sia daha sonraki yillarda bu u¢ kisiye Ammar b. Yasir'i katmistir. el-Hadrami,
EbG Cafer'den naklen soyle der: Ebl Cafer'e Ammar’in durumunu sordum. Ebd
Cafer: “Ammar mitereddid kalmisti. Sonra Ali'nin yanina gecti”106 derken yine
baska bir rivayette de Ammar’dan soruldugunda Hz. Ali'nin yaninda yer aldigindan
irtidat etmedi107 demistir.

Ancak irtidat etmeyenlerin sayilari bunlarla sinirli kalmayip daha sonra bu sayi
7’ye ylkselmistir. EbG Abdillah, Cafer es-Sadik’in: “Vallahi (¢ kisi hari¢ hepsi helak
oldular. Daha sonra bu ¢ kisiye Ammar, Ebl Sasan, Setire ve Ebl Amre katil-
di”108 dedigini rivayet eder.

Sia’nin sahabenin irtidadi konusunda bir baska rivayeti de soyledir: Ebd Abdil-
lah (Cafer es-Sadik) soyle dedi: Nebi (s.a.v.) vefat ettikten sonra insanlar 6kceleri
Uzerine hemencecik dinden dénduler. Ancak Ug¢ kisi dénmedi. Bu kisiler Selman
el-Farisi, Mikdat b. el-Esved ve EbQ Zerr el-Gifari’dir. Eb( Abdillah daha sonra s6-
zUnU soylece izah etti: “Rasulullah (s.a.v.) vefat ettigi glin 40 kisi Hz. Ali'ye gelerek
“Vallahi, senden baska hicbir kimseye biat etmeyiz” dediler. Hz. Ali de bunun se-
bebini sorunca onlar; Gadir-i Hum gini Peygamber (s.a.v.)'in senin hakkindaki
sozlerini duyduk, diye cevap verdiler. Hz. Ali bunun (zerine onlara: -madem beyat
etmek istiyorsunuz- yarin baslariniz tirasli olarak geliniz- dedi. -Ertesi giin- tG¢l ha-
ric hic kimse gelmedi. Ammar da 68leden sonra geldi, dedi.209

Uc kisi genellikle degismemekle birlikte Ammar'in beyati konusu ya da Hz.
Ali'nin tarafini tutmasi hakkinda Sia icerisinde bir butlnlUk olmadigl, bazen yuka-
ridaki rivayette gorildugu gibi Uc kisiyle arasinda ufak bir zaman dilimi oldugu séy-
lenirken bazen de Siffin savasinda Hz. Ali'nin yaninda olmasindan dolayi 4. Kisi
olarak gorilmektedir.

104 Kuleyni, Eba Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak er-Razi, el-Kafi, (tas ve talik: Ali Ekber el-Gaffari),
Tahran, 1388, VIII, 245.

105 Kuhpat, Zekiyuddin el-Mevla inayetullah b. Ali, Mu’cemu’r-Rical, Kum, 1364, I, 58-9.

106 Damad, el-Mir Muhammed Bakir el-Hiseyni el-Marasi, er-Revasihu’s-Semaviyye fi Serhi’l-Ehadisi’l-
Imémiye, Kum, 1405, s. 141.

107 Kuhpai, a.g.e., Il, 61.

108 Kuhpai, Mu’cmu’r-Rical, Il, 60.

109 Hoi, es-Seyyid Ebu’l-Kasim el-Musevi, Mu’cemu’r-Ricali’l-Hadis ve Tafsili Tabakéti’'r-Ruvat, Kum,
trhs., XIX, 267. (CD)
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Konuyla ilgili bu rivayetlerden anlasilan bir durum da ashabin 3, 4 veya
7’sinin disinda murted olduklari ve bu sirenin bir yil stirdUgU veya Hz. Ali'nin Hz.
Ebl Bekr’e beyat etmesine kadar strdigudr.110

Sia’nin sahabenin tamaminin irtidat ettigini sdylemesinin yani sira 6zellikle li¢
halifenin irtidadini “Kendileri i¢in dogru yol belli olduktan sonra ardlarina dénenle-
ri, bu isi yapmaya Seytan slrlklemis, onlara Umit vermistir'111 ayetiyle iliskilen-
dirmeye calisirlar. EbQ Abdillah Cafer es-Sadik bu ayeti “Burada falan (Ebl Bekr),
falan (Omer) ve falan (Osman) miiminlerin emiri Hz. Ali'nin velayetine iman etmeyi
terk etmek suretiyle irtidat etmislerdir’112 seklinde tefsir ederek, Sinni diislince-
sinin Ug¢ halifesini ayetle mirted oldugunu ispat etmeye calisirlar.

Cafer es-Sadik’a isnad edilen bu ve benzeri rivayetlerinin Stnni hadis usdlle-
rine ters dlismesinin yaninda tabiin kavlinin Kitap ve slinnete uygun oldugu sre-
ce delil olmasindan dolayi kabul edilmeleri mimkin degildir.

C.Sahabeyi Tekfirle itham Etmeleri

imamiye/Caferiyye’ye gére, sahabenin Peygamber(s.a.v.)’le sohbet etmeleri
onlara adalet vasfini kazandirmaz zira onlar da diger insanlar gibidirler,113 diyerek
sahabenin adaletine golge dusururler.

Sia, Hz. Ali'nin yaninda olmayan her sahabiyi tenkid ederler. Hatta daha ileri
giderek nifakla itham ettigi gibi kifiirle de itham ederler. Oyleki onlar, Hz. Ali'yle
savasanlari kiifurle, tarafsiz olanlari da fasik olmakla suclarlar.

Sia sahabeyi siyasi tercihlerine goére makbil ve merddd olmak Uzere ikiye
ayirmis ve bitln usdllerini bunun Uzerine bina etmislerdir. Hz. Ali'nin hilafetine
dair nassa gore Ebl Zerr, Selman el-Farisi gibi Hz. Ali'nin yaninda olanlari makbul,
nassa muhalefet ederek Hz. Ebl Bekr, Omer gibi Hz. Ali’'nin yaninda olmayanlari
merd{d sayarlar.114

Sia; merdadlar, Hz. Ali'yle savasanlar ve savasmayanlar seklinde tasnif ede-
rek savasanlar hakkinda ileri surdukleri “Ya Ali seninle savasan benimle savas-
mistir.”115rivayetiyle kuflrlerine hukmederler. Zira Sia’ya gére onlar acik¢ca nassa
muhalefet etmislerdir. Nassa muhalefet edip kendisiyle beraber savasmayan gu-
rup ise fasiktirlar.116

110 pkz: el-Mamekani, es-Seyh Abdullah, Tenbihu’l-Makal, Necef, 1350-1352, |, 198.

111 Muhammed, 47/25.

112 Kuleyni, el-Kafi, 1, 420.

113 Amili, es-Sehid es-Sani Zeynuddin b. Ali b. Ahmed el-Cebbdri, er-Ridye fi ilmi’d-Diraye, (thk: Abdu’l-
Huseyin Ali Bekkal), Kum, 1408, s. 343;krs: es-Seyyid Ali b. Masum, ed-Derecatu’r-Refia, |, 24.

114 Ali Han, Sadruddin es-Seyyid es-Sirazi el-Hiiseyni, ed-Derecatu’r-Refia fi Tabakati’s-Sia, Kum, 1397,
32-33; Seyyid Ali b. Masum, ed-Derecatu’r-Refia, |, 50.

115 By rivayete ehl-i siinnet kaynaklarinda ulasamadik.

116 Hilli el-Allame, Kesfu’l-Murad fi Serhi Tecridi’l-itikad, (thk: Hasan Hasanzade eI-AmuIT), Kum, 1407,
s. 398.
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Sia, Hz. Ali'ye muhalif olanlar hakkinda ihtilaf etmigler ve ahiretteki durumlari
hakkinda degisik gorusler ileri sirmuslerdir.117

Sinni kaynaklarca higbir sekilde degeri olmayan bu rivayetin sadece Sii kay-
naklardali8 yer almasi senedinin Stnni kaynaklara gére makbul olmamasi da ri-
vayetin asilsiz olduguna isaret etmektedir. Fakat Sinni kaynaklarda Hz. Ali, Fat-
ma, Hasan ve Hiseyin hakkinda “Sizin savastiklarinizla ben de savasir, baristikla-
rinizla ben de barisirim.”119seklinde bir rivayet yer almaktadir. Bu rivayet Sia’nin
iddialarina delil olarak kullanmis olduklar rivayete oldukca yakindir. Ancak hadisi
rivayet eden Tirmizi, hadis hakkinda “Bu hadis, garib bir hadistir. Bu rivayeti sade-
ce bu senetle bilmekteyiz. Ummi Seleme’nin kélesi Subeyh maruf birisi degildir”
diyerek cekincesini dile getirmistir.

Ahmed b. Hanbel’in yine yukaridaki kimseler hakkinda rivayet ettigi “Sizinle
harbedenle ben de harbederim. Sizinle barisanla da ben de barisirim.”120hadisi
de problemlidir. Zira senette yer alan Telid b. Siileyman hakkinda farkl ifadeler
yer almaktadir.121

Hakkinda soOylenenler dikkatlice incelendiginde ravinin zayif degil, kezzab ve
Rafizi oldugu Uc¢ halifeye sévdigu gortlmektedir. Boyle bir rivayet zayif degil uy-

117 Bunun igin bkz: Hilli, Kesfu’l-Murad, s. 398; Ali Han, a.g.e., s. 33.

118 Ali Han, Derecét, s. 33.

119 Tirmizi, Muhammed b. is& b. Sevre b. Musa b. Dahhak, Siinen, (thk:ibrahim Atve ‘lvad), Misir, 1975,
IIl. bsk., Menakib, bab(61), h. no: 3870, el-Elbani hadis hakkinda zayif demistir. V, 699, ibn Mace,
Eb0 Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Fedailu’s-Sahabe, (thk: Muhammed Fuad Ab-
dulbaki), -Sindi ve Suyuti serhleriyle birlikte-, Kahire, 1952, bab(11, h. no: 145. el- Elbani hadis hak-
kinda zayif demistir. (I, 52)

120 Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul, 1981, II, 442; IlI, 463.

121 pkz: Telid b. Siileyman el-Muharibi, Ebl Siileyman, Eb idris el-Kufi’de denmistir. el-A'rec, Rafizi, za-
yif birisidir. 8. Tabakadandir. 190’da vefat etmistir. Ebi’l-Cihaf, Yahya b. Said el-Ensari, Abdulmelik b.
Umeyr, Hamza ez-Ziyat'tan rivayette bulunmus kendisinden ibn Numeyr, Said el-Esecc, Yahya b. Yah-
ya en-Nisabiri rivayette bulunmustur. Hakkinda degisik gorlsler sOylenmistir. Ahmed b. Hanbel,
Sii'dir ama bir beis gérmemekteyim, ibnu’l-Cuhaf tarikiyle ondan ok hadis yazdim, demistir ama el-
Clizecani, Ahmed b. Hanbel'in “bana gére Telid yalan sdylerdi” dedigini rivayet etmistir. ibn Main
Bagdad’ta ondan hadis dinledim “leyse bi sey” demistir. Baska bir defasinda da yalancidir Osman b.
Avfan’a soverdi. Osman, Ebu Talha veya Peygamber (s.a.v.) ashabindan herhangi bir kisiye séven
kimse deccaldir ve hadisi yazilmaz. Allah’in melaike ve insanlarin laneti onlarin Gzerine olsun” der-
ken yine onun hakkinda sunlar séylemistir: “Osman b. Avf'nin kélesiyle birlikte bir dama ¢ikmis ve
orada Osman’a atmaya basladi. Hz. Osman’in kdlesi de onu tutup asaglya atti. Ayag kirildi ve topal
kaldi.” Buhari ise “hakkinda konusulmustur” demistir. icli, “la be’se bihi midellis ve Sii'dir” derken
ibn Umar da onun “la be’se bih” oldugu zannedilmektedir, demistir. Ebu Davud, Rafizi pisligin teki
kotl bir adamdir, Ebl Bekr ve Omer’e soverdi, demistir. Nesai “zayif” derken, Salih b. Muhammed:
“Hadisgciler onu belid/geri zekal olarak isimlendirmislerdir. Yani koti huylu hadisiyle ihticac edilmez
Onda ¢ok bir sey yoktur” demistir. ibn Adiyy, rivayetlerinden kendisinin zayif oldugu anlasiimaktadir,
der. Tirmizi, menakib’'te ondan bir hadis rivayet etmistir. ibn Hacer, Tehzib'te: “es-Saci, kezzab; Eb(i
Said en-Nakkas; rediiu’l-mezheb minkeru’l-hadis, Ebi’'l-Cuhaf'tan mevzu hadisler rivayet etmistir,
derken; bu ifadelere el-Hakim, alimlerden bir gurup onu yalancilikla itham etmislerdir, ifadesini ekler.
Hakim Ebl Ahmed, muhaddislerce leyse bi’l-kavi olmadigini séyler. ibn Hibban Rafizi’dir ve sahabeye
soverdi. Ehl-i beyt hakkinda tuhaf tuhaf rivayetleri vardir. Darekutni de zayif, der.” demistir. ibn Hacer
biitlin bu nakillerden sonra Takrib'te “zayif” olarak hiikmetmesi oldukca manidardir. (bkz: ibn Hacer,
Tehzibu’t-Tehzib, Haydarabad-Hind, 1327, 1. bsk., |, 509, no: 948; Takribu’t-Tehzib, (thk: Abdulveh-
hab Abdullatif), Beyrut, 1975, Il. bsk., I, 113, no: 6.)
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durma bir rivayettir. Ahmed el-Benn&’nin hadisi savunma sadedinde “Bunlari se-
veni Hz. Peygamber de sever onlari sevmeyenleri o da sevmez”122 geklindeki yo-
rumlarina katilmak pek mumkuin gérilmemektedir. Esasinda bu ve benzeri riva-
yetlerin Stinni kaynaklarda yer almasi Sia'yl bir noktada destekler mahiyettedir.
Halbuki Peygamber (s.a.v.)’in konuyla benzesen daha genel ifadeleri vardir. Il. Be-
yat gecesinde Ebu’l-Heysem b. et-Teyhan: “Ya Rasulallah, bizimle bu adamlar -
yahudiler- arasinda bir bag-anlasma- vardi. Simdi size beyat etmekle bu bozuldu.
Yarin Allah sana yardim eder de kavmine dénersen bizim halimiz ne olur?” diye
sorunca, Rasulullah (s.a.v.). “... Ben sizdenim, siz de bendensiniz. Sizinle savasan
ben de savasir, barisanla ben de barisirim.”123puyurdular.

Sahih olan bu rivayet; uygulamanin Sia’nin iddia ettigi gibi sadece ehl-i beyt’i
degil, diger sahabeyi de kapsadigini gostermektedir. Sia’'nin iddia ettigi rivayette
Hz. Ali ile savasan herkes Peygamberle savasir, seklindeki rivayetle bu rivayet
arasinda temelde savasanlar acgisindan belirgin farkliliklar vardir. Ebu’l-Heysem’in
sorusundan anlasilan iki taraftan birisi sahabe toplulugu diger tarafta ise Yahudi
ve musrikler iken Ali ile gerek Cemel gerekse Siffin’de savasanlar muslimanlardi.
Onun igin temelde savasan taraflar acisindan buyuk bir farkhlik vardir.

Sia ellerindeki bu malzemeyle Hz. Ali ile savasanlar tekfir etmekle kalmayip
Hulefa-i Rasidin’in diger Uc halifesini de tekfir ederler.124 Ozellikle iic halifeye karsi
akil almaz iftira ve bihtanlarda bulunurlar. Hz. Eb( Bekr hakkinda: “Teym kabile-
sinin cahil ihtiyar” derken, Hz. Omer hakkinda da “Adiyy kabilesinin zorbasi, asil-
siz, doklntu, hileci, tuzakgl, soyu kusurlu, hayatinda Rasulullah’a saldiran, vefa-
tindan sonra da heva ve hevesine gore hareket eden, dini nefsine gére degisti-
ren”; Hz. Osman hakkinda ise “Umeyye ogullarinin 6kiizii” diyerek hakarette sinir
tanimazlar.125

Yine Hz. Ebl Bekr ve Omer hakkinda “Ebl Bekr ve Omer, bunlarin ikisi Fira-
vun ve Haman’dir’126 derken, Ali b. Hiiseyin Hz. Eb( Bekr ve Omer hakkinda ken-
disine soran kolesine: “Onlarin ikisi de kafirdirler. Onlari sevenler de kafirdirler”127
diyerek onlari sevenleri de /ehl-i siinnet kiifre soktugu iddia edilir.

Sii alim Meclisi, Hz. Eb( Bekr ve Omer hakkinda Harun (a.s.) ddnemine atifta
bulunarak Eb( Bekr'i buzagi, Omeri de buzagiyl yapan Samiri’ye benzetir.128

122 pkz: Benna Ahmed Abdurrahman es-Saéti, Buldgu’l-Emani min Esrari’l-Fethi’r-Rabbani, Beyrut, trhs.,
XXII, 1086.

123 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (thk: Suayb Arnavud-Adil Mirsid v.d.), 2001, Beyrut, I. bsk., XXV, 93.

124 Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasen, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve’l-Adl, (talik: Abdulhalim Mahmud-
Sileyman Dunya), Misir, trhs., XX, 325 (imamet 2)

125 Kasani, ‘iimau’l-Yakin, Il, 706.

126 Meclisi, es-Seyh Muhammed Bakir, Hakku’l-Yakin, b.y.y., trhs., s. 367.

127 Meclisi, a.g.e., s. 522, 533, 539; Sia kaynaklarinda ii¢ halife hakkinda o kadar iftiralar vardir ki bun-
lar icin bkz: Kuhpai, Mu’cemu’r-Rical, V, 73.

128 Meclisi, a.g.e., s. 393.
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Ayetleri tamamen kendi istekleri Uzerine tevil eden Sia, kuflr, nifak, irtidat ile
alakall bitun rivayetleri G¢ halifenin aleyhine tefsir ederler. “Allah onlarin tévbele-
rini kabul etmeyecektir’129 ayetini EbQ Abdillah (Cafer es-Sadik) soyle tefsir eder:
“Bu ayetler falan(Eb( Bekr), falan (Omer) ve falan (Osman) hakkinda nazil oldu.
Bunlar 6nce Peygamber’'e iman ettiler Sonra Peygamber: “Ben kimin dostu isem
Ali de onun dostudur” buyurdu. Hz. Ali'nin hilafeti arz edildigi zaman onlar bunu
ikrar ettiler. Sonra Emiri’l-miminin Ali’'ye beyat etmeye inandilar. Hz. Peygamber
(s.a.v.)'in vefatindan sonra bunu inkar ederek kufre girdiler. Daha sonra diger hali-
felere beyat etmekle kifurlerini artirdilar. Bunlarda iman diye bir sey kalmadi.”130

Kadi Abdulcebbar, Vasil b. Atd’dan “Sayet bu kimseler kafir olsaydilar Pey-
gamber onlarin kizlariyla evlenmezdi. Clinka Peygamber (s.a.v.)'in dinine goére
zimmi/ehl-i kitap olmayan ké&firlerle evienmek caiz degildir” seklindeki dustincele-
rine yer verdikten sonra Sia’nin konuyla alakali goérUslerinin tenkidi baglaminda
Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. Ali'yi 6vdiigl kadar Hz. Ebl Bekr’i de 6vdugini hatta
ona Siddik ismini verdigini de bilmekteyiz. Kaldi ki onun faziletleri konusundaki
meshur rivayetler onu tekfir etmenin batil oldugunu géstermektedir,131 derken sa-
yet Hz. Osman faziletli birisi olmasaydi iki kizini ona vermezdi132, yine sayet Sia’nin
iddia ettigi gibi kufir, nifak, dinden dénme gibi seyler sabit olsaydi, Hz. Peygamber
(s.a.v.) kendisine onlari en yakin arkadas yapmazdi133, diyerek cevap verir.

Hz. Ali'nin halifeliginin nassla sabit olduguna inanan imamiye, onun halifeligi-
ne dair ayet ve mutevatir hadisler var, demektedir. 134

ZeydT'ler de ise imamiye’nin anladigl anlamda Hz. Ali'nin halifeligine dair her-
hangi bir nass yoktur, derler ve ashabtan hicbir kimseyi kifiirle itham etmezler.135
Ancak onlar Hz. Ali'nin efdal oldugunu sdylerler. Hz. Eb( Bekr ve Omer’in hilafetle-
rinin sahih oldugunu sdylerler.136 Muaviye b. Ebi Stfyan, Amr b. el-As ve Mugire b.
Sube hari¢ sahabenin tamamini adil olarak kabul ederler.137

Zeydi alimler Yahya b. Hamza, ibnu’l-Vezir el-Yemani, el-Emir es-San’ani ve
Muhammed b. Ali es-Sevkani, sahabenin adaleti konusunda ehl-i slinnete yakin

129 Al imran, 3/ 90.

130 Kuleyni, el-Kaff, 1, 420.; Kuleyni’de bu ve benzeri rivayetler iin bkz: |, 415, 426, VIII, 296-297, 334,
345.

131 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XX, 332 (imamet 2)

132 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., XX, 30(imamet 2)

133 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., XX, 4 (imamet 2)

134 pkz: Muhammed Hasen el-Muzaffer, Deldilu’s-Sidk, I, 44.

135A Muhammed Eb{ Zehra, islam’da itikadi ve Siyasi Mezhepler Tarihi, (cev: H. Karakaya-K. Aytekin),
Istanbul, 1983, s. 45.

136 gehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1975, 1, 155.

137 jbnu’l-Vezir, Muhammed b. ibrahim, el-Avasim ve’l-Kavasim fi'z-Zebbi an Siinneti Ebi’l-Kasim, (thk:
Suayb el-Arnavud), Beyrut,1992, Il. bsk., Ill, 143; Ibnu’l-Vezir bdyle demekle birlikte Zeydiye kaynak-
larinin Hz. Muaviye, Mugire b. Sube ve Amr b. el-As’tan rivayetlerine yer vermesi calib-i dikkattir. (bkz:
el-Avasim, lll, 153)
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bir ¢izgi benimsemislerdir.

imamiye, Hz. Ali’'nin hilafetine isaret eden 100 hatta 300 ayet oldugunu iddia
eder.138Halbuki Sia’'nin Hz. Ali'nin hilafetine dair iddia ettikleri ayetlerin igerisinde
hichbir sekilde ne Ali'nin ne de Ehl-i beyt'in ismi gecmemektedir. Yine onlardan
baska hicbir islami firka bu ayetlerden13® Hz. Ali’'nin hilafetini anlamamislardir.

Bu durum hadisler icin de gecerlidir. Sia, Hz. Ali'nin hilafetine dair 28 tane
hadisi delil olarak kullanmaktadir40 ki bu rivayetlerin Stinnilerce hicbir degeri yok-
tur. Muhammed Hasan zaten eserinde Sii alimlerden Fadl b. Rdzbihén’a
(909/1503) cevap vermeye calismaktadir.

Mesela Sia’'nin delil olarak ileri surdigu hadislerden birkaci sunlardir: \yi»
Ciesall 350l (e e /Hz, Ali'ye mdminlerin emiri diye selam veriniz.”, * Sida 13
| sashal g4l | gnanld (5303 (10 aS8/Bu, benden sonra sizin halifenizdir. Onu dinleyip itaat
ediniz.”141

Her iki rivayet de Siinni kaynaklarda yer almamaktadir. Sii kaynaklarda Hz.
Ali'nin ismini zikreden rivayetler biyUk bir yekdn tutar. Ancak “ 5 (o=« 4 yias (e <l
@ 0 Y «l Y o5 8/Sen bana, Musa’ya goére Harun ne ise sen de osun. Su ka-
dar ki benden sonra peygamber yoktur.” “ o¥ s« {lxd oY sa &S be/Ben kimin meviasi
isem Ali de onun mevlasidir.” gibi bazi rivayetler, her iki tarafin eserlerinde de yer
almaktadir.142

imamiye her ne kadar son iki rivayette halife kelimesi gecmese de kapali nass
seklinde gelen bu rivayetleri hemen degil akil yiritllerek anlasilacagini séylemis-
tir.143Halbuki SUnni kaynaklarda yer almasina ragmen bu iki rivayetin Hz. Ali'nin
hilafetine dair bir telmihte bulunmadig asikardir. Serif Murteda igerisinde halife
gectiginden dolayi acik nass kategorisinde ele aldig ilk iki rivayetin uydurma oldu-
gunu yukarida belirtmistik.

Ancak Sunni kaynaklarda “-Kim benim dinime, verdigim sézlere kefil olur?Kim
halifem olur da cennette benimle olur? - diye sordu. Bir adam: Ya Rasulallah! Sen
bir denizsin Bu teklifini kim yerine getirebilir? dedi. Sonra Peygamber (s.a.v.) bas-
ka birisine sordu. Nihayet ayni seyleri Ehl-i beytine de sorunca Hz. Ali: Ben olurum,
dedi.”144geklinde bir rivayet yer almaktadir.

138 Muhammed Hasen el-Muzaffer, Deldilu’s-Sidk, |l, 44-225.

139 By ayetlerden bazilari igin bkz: Bakara, 2/37, 43, 156, 207; 274; Al-i imran, 3/ 173; Nisa, 4/ 29;
Maide, 5/ 54; Enam, 6/ 160; Araf, 7/ 43, 158, 180, Tévbe, 9/ 119; Hud, 11/ 3; Yusuf, 12/ 108;
Rad, 13/ 21, 31 43; Hicr, 15/ 47, Nahl, 16/ 76; Enbiya, 21/ 7, 101; Nur, 24/ 35; Furkan, 25/ 54;
Ankebut, 29/ 2;Muhammed, 47/32; Feth, 48/29; Rahman, 55/ 19; Miicadele, 58/ 12, 13; Tahrim,
66/ 8; Beyyine, 98/ 7; ......

140 Muhammed Hasen el-Muzaffer, Deldilu’s-Sidk, I, 226-314.

141 Her iki rivayet igin bkz: es-Serif el-Murteda, es-Safil fi'l-imame, Il, 67.

142 Bkz: Mslim, Sahih, Fedailu’s-Sahabe, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 118, 119.

143 gerif el-Murteda, es-Safii fi’l-imame, Il, 67.

144 Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 111.
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Hadisin virdd sebebine bakildiginda durum Sia’nin iddia ettigi gibi olmadig
gorllecektir. Hadisin vir(d sebebi ise yine ayni metnin icerisinde yer almaktadir.
Peygamber (s.a.v.), “Ey Muhammed dnce sen yakin akrabalarini uyar.”145ayetini
muteakip Mekke’'de yakin akrabalarini topladi. Toplantiya 30 kisi katiimisti. Pey-
gamber (s.a.v.), davet esnasinda yukaridaki sozleri sarf etmistir.146 Hadiste yer
alan “halife” kelimesi vir(d sebebiyle birlikte ve metnin tarihi seyri dikkate alina-
rak biitiincil yaklasildiginda, imamiye’nin anladigi gibi anlasilmayacagl asikardir.
Metinde yer alan “Kim benim halifem olur?” ibaresinin Hz. Ali'nin Peygamber
(s.a.v.) sonrasi halife olacagl anlamina gelemeyecegi asikardir. Zira hadisin soyle-
nis zamani goéz onlne alindigl zaman, rivayetin yonetimle hicbir alakasinin olma-
dig1 anlasiimaktadir.

Hz. Ali'nin bu goreve talip olmasi onun bir faziletidir. Ama asla Peygamber
(s.a.v.)in vefatini miteakib “halife/devlet baskani” olursun anlami degil, Allah Ra-
sulli: sayet bana bir sey olursa benim gérevimi kim yapar, aileme kim yardimci
olur? ifadesi anlasilmaktadir. Zira ayet Mekki'dir. Ortada ne bir devlet yonetimi ne
de devlet baskanligl s6z konusudur.

“ g 8 Y A Y 5 5 e A Y i ciil/Sen bana, Musa'ya gore Harun ne
ise sen de osun. Su kadar ki benden sonra peygamber yoktur.”  {Jxé oY sa & e

o¥ se/Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” rivayetleri Serif Mur-
teda’nin iddia ettigi gibi madem acik bir nass degilse bunu kendisi gibi anlamayan
ashab nasil kuflrle itham edilir?

Mutezili alimlerden Kadi Abdulcebbar (415/1024) da eserindel4? Sia’nin id-
dialarina cevap verirken 6zellikle Serif Murteda’nin “agik nass”seklindeki iddiala-
rinin sonradan ortaya atildigini, ilk asirlarda bdyle bir seyin olmadigini, séyler.148
Bu ifadenin isabetli oldugunu séyleyebiliriz. Zira imamiye’nin eski kaynaklarindan
olan el-Fadl b. Sazan (260/874)In el-idah4%isimli eserinde hilafetle alakal olarak
nass iddialarinin olmamasi bu dislinceyi destekler mahiyettedir.

Fadl b. Rizbihan, imamiye’nin Hz. Ali'nin hilafetine dair ileri stirdiikleri hadis-
lerin birak mitevatir1s0 olmasini zayif ve mevzu oldugunu sdylemistir.151

imamiye de zaten Hz. Ali'nin hilafetine dair acik naslarin, sadece kendi kay-
naklarinda oldugunu ikrar eder.152

145 syara, 26/214.

146 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., |, 111.

147 bkz: K&di Abdulcabbar, el-Mugni, muellif eserinin 2 cildini imamet konusuna ayirmistir. Bu esere ise
Serif el-Murteda es-Séfi fi’'l-imame isimli eseriyle cevap vermeye calismaktadir.

148 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, XX, 125, 188 (imamet bél.)

149 phkz: el-Fadl b. Sazan, Ebd Muhammed el-Ezdi, el-idah, Beyrut, 1982, .26-44, 166.

150 pkz: es-Serif el-Murteda es-Safi fi’l-imame, 11, 68.

151 Muhammed Hasen el-Muzaffer, Deldilu’s-Sidk, Il, 227.

152 Serif el-Murteda es-Safi fi'l-iméme, |1, 68.
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I1. SIA’DA SAHABENIN ADALETI

Sia’nin sahabeye genel olarak bu bakisindan sonra onlarin sahabenin adaleti
hakkindaki goruslerine gecebiliriz.

Bilindigi gibi Ehl-i slinnet'e gére sahabenin tamami adildirler/uddl. Ancak
Sia’da durum boyle degildir. Zira onlara goére ashabin tamami adil degildirler.
imamiye Sia’s! bir kisinin sahabi olmasinin, onun adil olmasini gerektirmeyecegi-
ni153 hatta ona saygl duyulmasini da gerektirmeyecegini1s4, iddia eder.

Peygamber’le sohbet etmenin higbir degerinin olmamasi konusunda Subhani,
seviyesiz bir bicimde Hz. NGh ve Hz. LGt (a.s.)'in kavimleriyle olan mlnasebetleri-
ne benzeterek soyle der: Ashabin Hz. Peygamber (s.a.v.) ile karsilasmalar ve
O’nunla birlikte olmalari Hz. NGh ve Hz. LOt’'un kendi kavimleriyle olan birliktelikle-
rinden ¢ok daha glcli bir beraberlik degildir. Boyle oldugu bile disinllse bu ha-
nimlarin, esleri olan Peygamber ile beraber olmalari onlara higbir fayda saglama-
mis ve onlari Cehenneme girmekten kurtaramamistir,155 diyerek agir bir sekilde
itham ederler. Halbuki burada yapilan benzetmede ¢ok blyuk bir yanhishk vardir.
Sdyle ki; Peygamber (s.a.v.)'in ashabi ile olan birlikteligi, kari-koca birlikteliginden
farkhdir ve iman beraberligi ve kardeslik Uzerine kurulmustur. Hz. NGh ve Hz.
Lat’'un kendilerine inanmayan esleriyle olan birliktelikleri sadece evlilik s6zlesmesi
Uzerine bina edilmistir. Ayrica bir kimsenin sahabi olmasi icin musliiman olmasi ve
Peygamber (s.a.v.) gérmesi ve bu iman lzere olmasi gerekmektedir. Bu sahabi ta-
rifi konusunda Sia’da ayni dislinir. Ama onlar buna ragmen adaleti konusunda
menfi dislincelere devam ederler.

Peygamberle sohbet etmenin 6nemine dikkat ¢ceken Sit alimlerden es-Seyyid
Ali Han “ kim insafli olur sahabenin durumlarini distnurse onlari bizim gibi bulur.
Bizim icin ne caizse onlar icin de caizdir. Aramizda sohbetten baska bir farklhk
yoktur. Hi¢ sliphesiz sohbetin bir Gstlnliglu vardir ama Hz. Peygamber’i az ya da
cok goren kimsenin hata etmesini ve yaniimasini da imkansiz kilmaz.” diyerek sa-
habenin de hata edecegini bizim gibi insanlar oldugunu sdyler ama her ne hik-
metse bu temellendirmesinde kendi ideolojisinin geregi olarak kabul ettigi saha-
beyi istisna eder.

Hatta Sia bu konuda daha da ileri giderek Allah-1 Teéla tarafindan mujdelen-
melerine ragmen agac altinda beyat edenlerden56 olmalari da onlarin adil kimse
olmalarini gerektirmez,157 diyerek Sunni duslnceye itiraz ederler.

Sia’nin bu konudaki temel prensipleri adalet ve glvenilirlik agisindan sahabe

183 Mamekani Abdullah, Mikbasu’l-Hidaye, (Tenkihu’l-Makal'in 3. cildin sonunda), Necef, 1352, lll, 114.
184 Muhammed Hasen el-Muzaffer, a.g.e., lll, 4.

155 S{ibhani Cafer, Ebhasun fi’l-Milel ve’n-Nihal, Kum, 1408, |, 197

156 Al-i imran 3/ 144.

157 Mamekani Abdullah, Tenkihu’l-Makal fi iimi’r-Rical, Necef, 1350-1352, |, 216.
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ile diger insanlar arasinda da hicbir fark yoktur.158es-Sehid es-Sani (965/1557)'in
ifadesinden iki durum anlasilabilir. Bunlardan birisi sahabenin siradan diger in-
sanlar gibidir, seklinde olabilecegi gibi, ashabin diger raviler gibi olabilecegi de an-
lasilir. Birinci durumda ashabin hem adaleti hem de imani tenkit edilmektedir.
Cunki “diger insanlar” ifadesi umumi bir ifadedir ve muslim, k&fir, fasik, minafik
gibi herkesi barindirabilir. ikinci durumda ise yani “ashab diger raviler gibidir” sek-
linde bir yaklasimda ise bu durumda ashabin mislimanhgindan siphe edilmez
ama adalet vasfi sliphe konusudur. Yani yalan soyleyebilir, buylk glinah isleyebi-
lir, anlasilir.

Ancak bu ifadede yer alan “diger insanlar” sézcigu muglak gibi olsa da el-
Meclisi “imamiye’ye goére ashab diger insanlar gibidir. Zira iclerinde miinafiklar,
dalalette olanlar ve fasiklar vardir. Hatta onlarin ¢ogu boyledir’159 diyerek,
ashabin diger insanlar gibi oldugu yoéniinde bir agiklik getirir. Buradan onlar
ashabin imanindan sliphe etmekte ve mutlak anlamda hepsine “musliiman deni-
lemez” anlasiimaktadir. Bu ise ayni zamanda onlarin adaletlerinin de olmadiginin
bir delilidir.

es-Seyyid Han (1120/1708) da “Sadece sahabi olmakla bir kimsenin imanli
ve adil olduguna hiikkmedilemez” ifadeleriyle bu gorise katildigini belli eder.

Esed Haydar da “mucerred olarak sohbet bir fazilet ve seref olsa da bu kisinin
adil olmasini gerektirmez”160 der. Onun bu ifadesiyle Stinni usdlicllerden Karaft
gibi dislindigunl soyleyebiliriz.

Mamekani (1352/1933) “Ashabimiz imamiye ittifak etmistir ki sadece sohbet
etmek kisinin adil olmasini gerektirmez. Sahabenin adéalet hususundaki durumu
sohbete istirak etmeyenlerin durumu gibidir"161 ifadeleriyle imamiye’nin goérisini
netlestirir.

Yakin dénem Sii alimlerinden Mamekani’'nin bu ifadesi yani “Sahabenin
adalet hususundaki durumu sohbete istirak etmeyenlerin durumu gibidir” ciimlesi
dikkatlice tahlil edildiginde sahabenin imani konusunda bir slipheyi red eder gibi
gorilmektedir. Ancak onun daha énce “bir kimsenin sahabi olmasi onun adil ol-
masini gerektirmez”162 seklindeki ifadesinden onun da sahabeye yaklasiminin ge-
nel imamiye firkasindan farkli olmadigini teyid etmektedir.

Sia’nin genel olarak bu dusuncelerinden hareketle onlarin kendi kabul ettikle-

158 Sehid es-Sani, Zeynuddin, er-Ridye f ilmi’d-Diraye, (thk: Abdul-HUseyin Ali Bekkal), Kum, 1408, s.
343.

159 Meclisi, es-Seyh Muhammed Bakir, Biharu’l-Envar el-Camiatu li Diireri Ahbari Eimmeti’l-Athar, Bey-
rut, 1983, II. bsk., XXIX, 36.

160 Esed Haydar, el-imamu’s-Sadik ve’l-Mezahibu’l-Erbaa, Beyrut, 1969, Il, 591.

161 Mamekani, Tenkihu’l-Makal, |, 213.

162 Mamekani, Mikbas, (Tenkihu’l-Makal ile birlikte), I, 114.
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rinin disinda kalan tiim sahabeyi adil olarak gérmemekte ve rahat bir sekilde ten-
kit ettiklerini hatta sirk, kufur, nifak, irtidatla itham ettiklerini sdyleyebiliriz.

Onlar, sohbetin 6nemine isaret etmekle beraber, adaletten anladiklari seyin
masumiyet inanci oldugudur. Ehl-i slinnetin adaletten kastettigi sey ise sahabenin
bilerek Hz. Peygamber (s.a.v.)’e isnat ederek yalan sdylememesidir. Yoksa onlarin
glunah islememesi degildir. Hz. Peygamberle sohbeti bir seref olarak kabul eden
Sia alimleri olsa da imamiye’ye goére sahabi olmak &dil olmay! gerektirmemekte-
dir.

Ehl-i sinnetin sahabenin adaletine dair ileri sirmus olduklari ayetler hakkin-
da da Sia bu ayetlerin varliklari sahabenin tamaminin adil olduklarini géstermez
diyerek itiraz ederler. Hatta Mamekani ehl-i slinnetin “es-Sahabetu kdilliihum
uddl/sahabenin tamami adildirler” s6ziini ehl-i slinnetin “inad olsun”163 diye soy-
ledigini iddia etmesi, Sia’nin genel manada disUncesini aksettirmesi agisindan
6nemli oldugunu disliinmekteyiz.

Ehl-i sinnetin inatlasma igin bdyle séylemis olmasi mimkin degildir. Zira sa-
habenin hakkindaki muspet yondeki ayet ve hadisler onlari tezkiye etmektedirler.
Konuyla alakali Hatibu’l-Bagdadi’'nin “Biitiin bunlar sahabenin kesinlikle adaletli
olduklarina hukmetmemizi gerekli kilmaktadir. Sahabenin igini bilen Allah (c.c.)
onlarin adil olduklarini belirttikten sonra artik baskalarinin tadiline ihtiyag gerek-
mez”164 ifadeleri de ehl-i slinnetin sahabenin adaletine dair dlslincelerini 6zetler
mahiyettedir.165 Sia ise ehl-i sinnetin ashabi 6ven ayet ve hadisler karsisinda yu-
karida belirttigimiz gibi ayetleri tevil ve hadisleri de red yolunu tutmuslardir, de-
mistik.

Mamekani mesela Ehl-i slinnetin ashabin adaletine yonelik ileri stirdUkleri “Ey
Muhammed Allah agac altinda biat eden miminlerden and olsun ki razi olmustur.

163 Mamekani, Mikbas, s. 207.

164 Hatibu'l-Bagdadi, el-Kifaye, s. 66.

165 Ehl-i siinnet; sahabenin adéaletini ayet, hadis, icma ve akli deliller muvacehesinde incelemiglerdir.
Burada biz konuyla alakali ayet, hadislerin sire isimleri ve hadislerin gegtikleri yere atifta bulunaca-
81z. Konuyla alakall bazi ayetler sunlardir: Bakara 2/143; Al-i imran, 3/ 110; Tévbe, 9/100; Tahrim,
66/ 8; Hasr, 59/ 9-10; Enfal, 8/ 74; Feth, 48/ 18, 29; Hadid 10; Hadislerde ise sahabenin faziletine
dair ¢ok fazla rivayet yer almaktadir. Bkz: Buhari, kitap 62; Mislim, kitap 44, Tirmizi, kitap 50 saha-
benin faziletlerine dair kisimlardir. Sahabenin adaletine dair icma igin bkz: Hatibu’l-Bagdadi, Ebl
Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifaye fi imi’r-Rivaye, Beyrut, 1988, s. 46; ibn Abdi’l-Berr, Ebd Omer
Yusuf en-Nemeri el-Kurtubi, el-istidb fi Marifeti’l-Ashab, (thk: Ali Muhammed el-Bicavi), Beyrut, 1992,
1, 19; Cuveyni, imému’I—Haremeyn, el-Burhan fi Usdli’l-Fikh, Kahire, 1400, Il. bsk., |, 626-632; ibnu’s-
Salah, Uldmu’l-Hadis, s. 294-5; Ehl-i slinnet alimleri arasinda icmaya karsi cikan sadece Ebu’l-
Hiseyin ibnu’l-Kattan (628/1230) vardir. O sahabenin de diger raviler gibi oldugunu mutlak olarak
adil olmadiklarini ve arastiriimalari gerektigini, s0ylemistir. (Bkz: Sehavi, Semsuddin Muhammed b.
Abdirrahman, Fethu’l-Mugis Serhu Elfiyeti’l-Hadis Ii’l-Iraki, IV, 96-101; Sevkani, Muhammed b. Ali,
irsadu’l-Fuhdl ila Tahkiki’l-Hakk min ilmi’-Usdl, 1, 185; el-Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasen, el-ihkam fi
Usdli’l-Ahkam, (thk: Abdurrezzak Afifi), Beyrut, trhs., Il, 90-1; Emir Padisah el-Buhari, Teysiru’r-Tahrir
fi Usali’l-Fikh ibni’l-Humam, Ill, 64; ez-Zerkesi, EbQ Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Ba-
hadir, el-Bahru’l-Muhit fi Usdli’l-Fikh, b.y.y., 1994, I. bsk., vi, 188.
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Gondillerinde olani da bilmis, onlara glivenlik vermistir.”166ayeti hakkinda sunlari
sdyler: muhaliflerimiz bu ayete binaen agac¢ altinda beyat edenler hakkinda
adaletten de Ustln bir mertebenin sabit oldugunu iddia etmektedirler. Onlara gére
adaleti; takvasl ve itaati olmayan bir kimseden Allah’in razi olmasi zaruri olarak
mumkun degildir. Kimden de Allah razi olursa cennetlik olacagl ve cennetlik ola-
nin da fasik olmamasi gerekir, seklindeki ifadelere yer verdikten sonra daha sonra
sozlerini sdyle slrdurir: Buna séyle cevap verilir: Allah, “Muhammed ancak bir
peygamberdir. Oliir veya éldtiriliirse geriye mi déneceksiniz?”167ayetini de vah-
yetmistir. Bu ayette irtidat edenlerin, Gadir-i Hum giiniin de Ali’'ye beyat etmeye
s6z verip de Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatini mateakip verdikleri sézden caymak
suretiyle irtidat edenler olduguna dair rivayetler mitevatirdir.”168

Mamekani daha sonra so6zlerini séylece surdUrtr: bir zamanlar kisinin adil ve
cennetlik olmasi daha sonra onun cehennemlik olmamasini gerektirmez. (...) Su
halde ashabin Peygamber (s.a.v.)’e beyat etmeleri onlarin adaletini gostermez169,
neticesine vasil olur.

Sia’nin bu ayet karsisinda bu denli zoraki tevillerinin temelinde, agac altinda
beyat eden 1400 kisi icerisinde Hz. Eb( Bekr ve Omer’in de yer almasindandir.
Sayet bu ayeti Slnniler gibi anlasalar, kiflr, nifak ve irtidatla itham etmeleri
mumkun olamayacaktir. Zira Sia'ya gore onlar, Hz. Ali'den hilafeti zorla alan kim-
selerdir.

Ehl-i slinnetin sahabenin adaletine dair ileri stirdUkleri “Allah onlan kéfirlere
karsi cetin ve sert, kendi aralarinda merhametli, ruku ve secde edenler”170 diye-
rek 6vdigu ayet hakkinda ise: “... Burada 6villenler Ali ve Sia’sidir’171 seklinde
mezheplerine yonelik tevil ederler.

Ehl-i stinnetin ileri strdikleri rivayetlerden olan mesela “Ashdbima sévme-
yin....” hadisi hakkinda: bu 6zel bir guruba hastir. Bu gurup ise Hz. Ali ve alidir172,
diyerek tevil ederlerken yine “Nesillerin en hayirlisi benim iginde bulundugum ne-
sildir, ....”173hadisine ise, uydurma diyerek red ederler.

Bu hususta sonug olarak sunlar diyebiliriz: Sia; ashabi 6ven hadislerin, hilafe-
ti gasp etme gercegini 6rtmeye yonelik uydurulmus seylerdiri74, demistir.

Ayetler konusunda ise bazilarini Sia’ya tahsis ederlerken tahsis etme imkani

166 Al-i imran 3/ 144.

167 Al imran, 3/144.

168 Mamekani, Tenkihu’l-Makal, |, 216.

169 Mamekani, a.g.e., |, 216.

170 Fetih, 48/ 29.

171 Muhammed Hasen el-Muzaffer, Deldilu’s-Sidk, I, 5.
172 Muhammed Hasen el-Muzaffer, a.g.e., Ill, 5.

173 Muhammed Hasen el-Muzaffer, a.g.e., lll, 5.

174 Mamekani, a.g.e., |, 214.
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olmayan ayetlere de bir takim kayitlar koyarak tevil etme yolunu tercih etmislerdir.

Muhammed Hasen el-Muzaffer yine ashabin yasantilarinin kendilerinin adil
olduklarini gésterdigine dair Ehl-i sinnet gorlistini de red ederek: Ashabin siretine
gelince, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sagliginda Allah’in rizasi istikametinde olduklari-
ni kabul etsek bile vefatini miteakip durumlari degismis, Rasulullah’in bildirdigi
gibi adim adim kendilerinden 6ncekilerin adetlerine tabi olmuslardir, der. Daha
sonra sozlerini séyle sirdirir: israil ogullar, Hz. Musa’ya inanip diismanlarina
karsl yardim etmislerken, daha sonra 6kgeleri lizerine geri donlip Samiri’ye tabi
olup, Harun’u zayif gorip, neredeyse 6ldureceklerdi. Bizim Peygamber’in immeti
de O’na inanip yardim ettiler ve daha sonra Okceleri Uzerine geri donduler.
Sakife’de onlar Peygamber (s.a.v.)’in tayin ettigi halifeden baskasina tabi oldular.
Miisliimanlar Ben-i Sakife’de israil ogullarinin adetini tatbik edip Peygamber’in ha-
lifesi Hz. Ali'ye muhalefet edip baskasina-Eb( Bekr’e- tabi oldular, der. Bu ifadeler
ashabin islam’dan déndiigi dolayisiyla adaletinin olamayacagini séylemektedir.175

Gadir-i Hum176’da iddia edildigi gibi Hz. Ali halife tayin edilmis olsaydi177 Ben-i
Sakife’de bunu dile getirirlerdi. Ayrica Hz. Ali de bu durumu o giin dile getirmese
bile ertesi gun genel beyat esnasinda dile getirebilirdi. Sayet Hz. Ali bdyle bir bilgisi
vardl da sdylemiyorsa bu onun icin bir nakisa degil midir? Yoksa takiyye’mi yapi-
yordu? diye disinmemek mimkin degidir.

imamiye’ye gére ashabin Hz. Ali'nin yaninda savasa katlmamalari, onun di-
sindaki sahabileri sevmeleri bile adaletlerinin olmadigina delildir. Mesela Suheyb
er-Rimi bundan dolayi tenkit edilmistir. EbG Abdillah: “Bilal salih bir adamdir. Su-
heyb ise kéti birisidir. Clinkii Hz. Omer vurulurken ona agliyordu.”178diyerek
adaletinin olmadigini soyler.

Zeyd b. Sabit, Ali'ye saygisi olmasina ragmen Hz. Ali yaninda savasmadigin-
dan dolayi tenkit edilirken17® Cerir b. Abdillah el-Beceli de dnceleri Hz. Ali'nin ya-
ninda iken daha sonra tarafsiz oldugu icin tenkit edilir.180

Ehl-i sinnet fitne olaylarinda bizzat olaya karissin veya karismasin sahabenin
tamamini adil olarak kabul eder ve bunun bir ictihat meselesi oldugunu séyler. Zi-

175 Muhammed Hasen el-Muzaffer, Deldilu’s-Sidk, Ill, 8, 13.

176 Gadir-i Hum/as ¢, Mekke ile Medine arasinda, Cuhfe’ye 2 veya 3 mil uzaklikta bir suyun adidir.
Bkz: (Sihabuddin Ebl Abdillah Yakut b. Abdillah er-Rumt el-Hamevi, Beyrut, 1995, Il. bsk.,Mu’cemu’l-
Buldéan, Il, 111, 389; IV, 188)

177 Sia’nin iddialar igin bkz: Tabersi, Ebd Mansdr Ahmed, el-ihticac, Beyrut, 1983, |, 55-67; Behnesawi,
Salim Ali, es-Stinnetu’l-Mliftera aleyha, Kahire, 1989, IlI. bsk., s. 119; Muhammed Ali el-Ebtahi, Teh-
zibu’l-Makal, (CD); Kasifu'l-Gita, Aslu’s-Sia ve Usdluha, (thk: S_eyyid Murteda el-Askeri), Beyrut, 1982,
s. 65-6; el-Firkatu’n-Naciye, |, 5, 15, 58, 158, 377; Vilayetu’l-imam Ali fi’l-Kitab ve’s-Sinne, Il, 29-35.
(CD)

178 Kuhpai, Mecmau’r-Ricéal, |, 281.

179 Mamekani, Tenkihu’l-Makal, |, 461-2.

180 Mamekani, a.g.e., I, 210.
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ra sahabe kendi ictihadina gore hareket etmistir. Sayet isabet etmisse iki isabet
etmemisse bir sevab almistir.181

SONUC

Peygamber (s.a.v.), hem dini hem de sosyal yasamlariyla “cahiliye” olarak
isimlendirilen bir toplumdan kisa bir zaman zarfinda kendilerine sahabe denilen
bir nesil yetistirmistir.

Kur'an-1 Kerim’de haklarinda “vasat Ummet”, “insanlar arasindan g¢ikariimis
hayirli immet” olarak vasiflandinlan bu ziimre, canlariyla mallariyla islam’a hiz-
met etmisler, islam’in diinyanin dért bir yanina dagilmasinda énemli rol oynamis-
lar, en 6nemlisi de Kitap ve sinnetin gunlimuze tasinmasinda basrolu Ustlenmis-
lerdir.

Bundan dolay! SUnni ekol sahabeye her daim hiirmet etmis onlari tafdil etme-
yi bir gorev telakki etmistir. Hadis Edebiyatinda yer alan eserlerin fedailu’s-sahabe
boélimleri, sahabenin faziletleriyle ilgili haberlere doludur. Ancak Peygamber
(s.a.v.)'in vefatini miteakip ortaya cikan fitneler daha sonra blyuyerek Sia ve Ehl-i
slinnet olmak Uzere iki buyUk firkanin ortaya ¢cikmasina sebep olmus, bdylece bu
ayrilik ve ayrisma gunumuze dek sure gelmistir. Genelde Ehl-i stinnet butin saha-
beyi adil kabul etmis ve bir ayrima tabi tutmamigsa da Sia bunun aksine, sahabeyi
Ehl-i beyt ve birkac sahabenin disinda Peygamber (s.a.v.)’'in vasiyetine uymadiklari
icin, sebb ve tekfir etmislerdir. Bunun temelinde her ne kadar siyasi sebepler yat-
sa da ilerleyen zamanlarda imametin Ali ve evladinda olmasi temelli diisiince Sia
icerisinde bir inan¢ manzumesine dénismustar.

Sia’nin bu menfi tutumu Sinni kesimlerde sert karsilik bulmustur. Zira Sia’nin
bu fikrinin temelinde, sahabenin adaletini tenkit yatmaktadir. Ehl-i siinnet bunun
Online gegebilmek igin sahabeyi rivayet zinciri icerisinde ayri bir yere koymus ve
“sahabenin tamami uddldur” diyerek Sia ile arasina kirmizi gizgiyi koymustur.
Sia’nin kendi dlsunceleri disindaki sahabeyi tekfir etmeleri, Stnnilerin de btin
sahabeyi adil kabul etmeleri disuncesi var oldugu middetge Sunni-Sia ¢cekisme-
sinin devam edecegi de musellemdir.

Sia’nin Ehl-i beyt'i 6ne ¢ikarmalar hatta onlari masumiyet zirhiyla koruyarak
kutsamalari; ehl-i slinnetin “sahabenin tamami udaldur” fikrinden oldukega farklilik
arz etmektedir. Zira ehl-i sinnet sahabe hata etmez, ginah islemez dememekte,
bizzat onlarin Allah rasuliiniin agzindan bilerek yalan séylemezler, seklinde anla-
maktadirlar. Sia’'nin ehl-i sinnete karsi ileri surdugu delillerin her birisinin cevabi
verilmektedir. Esas sikinti Sia’'nin kendisinden kaynaklanmaktadir. Ciinku kendi-
sinden olmayan higbir kimseyi begenmeyen, lanetleyen siyasi, akidevi bir topluluk

181 |raki, Fethu’I-Mugs, s. 349-350.
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diger tarafta Ehl-i beyt’i en az onlar kadar seven ama ayni zamanda diger sahabe-
ye de saygl duyan Ehl-i sinnet.

Bu calismamizda gorilen bir husus da Sia’nin delil olarak ileri surdlgl bazi ri-
vayetlerin Sunni kaynaklarda da yer almis olmasidir. Sia, Ehl-i siinnet tarafindan
uydurma olarak nitelendirilen ve eserlerinde yer alan bu rivayetlere inan¢ merte-
besinde sarilmaktadir.

Sil hadis edebiyatina bakildiginda sinir tanimaksizin kendi tezlerini ispat sa-
dedinde Ehl-i stinnet hadis usdline aykir rivayetlere sikca rastlaniimakta ve Hz.
Ali basta olmak Uzere ehl-i beyt sevgisi, Ali'nin vasi olmasi ve masumiyeti konu-
sundaki rivayetlerde hicbir sinir tanimamaktadir. Bu rivayetlerde Hz. Ali ta ilk an-
dan beri takiyye yapmakta siyasi gelismeleri bdylece idare etmektedir.

Rivayetlerin tamami birlikte degerlendirildiginde Ali, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
vasisidir ve hep bunu karsi tarafa islemeye calismaktadir. Sii dislincesindeki ayri-
hgin temel sebebi agirlikli olarak siyasidir.

Ehl-i sinnet ve Sia’nin gecmisi gunumuze tasimak yerine, ginimuz dunya-
sinda 6zellikle Ortadogu cografyasinda bir uzlasiya gitmeleri islam Diinyasi acisin-
dan ne kadar dogru bir karar olacagl malumdur. Ancak vesayetci bir séyleme sa-
hip olan Sia’nin buna yanasmasi ¢ok zor gorllmekle birlikte hala bir umudun ol-
dugu da bir gercektir. Sia’nin hi¢ olmazsa imamayn’e ve Hz. Aise’ye karsi itham,
Kifiir ve sebbi terk etmeleri bile islam diinyasinda immet bilincinin yerlesmesin-
de blyUk katkilari olacagini disUnUyoruz.

Muasir Sit alimlerinden Kasifu'l-Gité (6.1954)'nin “Masum bir imama inanan
gercek anlamda mumindir. Sayet bir kimse yalnizca dort asla inanip besinci asil
olan masum imama inanmazsa o da umumi manada mimin ve muslimandir.
Musliman olarak muamele gorur. Kani, mali, irzi haramdir. Canini muhafaza et-
mek vaciptir. Hatta giybetini yapmak haramdir....”182seklindeki ifadelerinde, kendi-
lerinden olmayan Suinni ve Zeydi'lere183 karsi bir yumusama oldugu izlenimi verdi-
gi gbzlenmektedir. islam diinyasinda bir yakinlasmanin hissedildigi bu ifadelerin
glnlimuz siyasi konjuktirinde bir anlami olmadigl Ortadogu cografyasinda go-
rulmektedir. Kasifu’l-Gitd’nin bu ifadelerinin yaniltici oldugunu, takiyye prensibiyle
sdylenmis sozler olarak da gérmek mimkindiir. Zira glinimiizde imamiye disiin-
cesine sahip Iran’in cevresiyle olan miinasebetlerinde bunu rahatlikla gérmemiz
mumkindur.

Uluslararasi siyaset sahnesinde Sia’nin en bilylk temsilcisi iran’in dis siyase-
tinde Siiligi 6n plana ¢ikarmasi ve planlarinin bunun Uzerine yapmasi yakin gele-

182 Kasifu'l-Gita, Aslu’s-Sia, s. 59.

183 Ep( Abdillah (Cafer es-Sadik’a) nisbet edilen “Zeydiye'ye sadaka verme, hatta elinden geliyorsa su
bile verme” ifadesi dikkate alindiginda Sia’nin kollarindan olan bir firka hakkinda bodyle diisiinen
Sia’nin SUnni kesime bakisini daha iyi anlayabiliriz.(bkz: Kuhpai, Mecmau’r-Rical, Ill, 87.)
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cekte Sunni-Sit cekismesinin giderilmesi ya da takrib konusu sadece teorik planda
kalacagl kacginilmazdir.184
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EMMANUEL LEVINAS FELSEFESINDE
“BASKALIK VE AYNILIK” PROBLEMi*

ARASTIRMA
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Oz

Bu makalede 6ncelikle Levinas felsefesinde énemli bir kavram olan Ben kavramindan
hareket edilerek baskalik ve aynilik problemi agiklanmaya calisildi. CinkU Levinas felse-
fesinde Bati felsefesinden farkl olarak varligin temelini ontoloji degil, etik iliski olustur-
maktadir. Bu etik iliski Ben ve baskalik arasindaki iliskiyi de temellendireceginden, onto-
loji Uzerinden hareket edildiginde Ben ve Baska aynilastirimis olur. Bundan dolayi gele-
nekten kopus ancak dil dizleminde gerceklesebilir ve Levinas felsefesinin en temel nok-
tasini da Baskasr'yla kurulacak olan etiksel dil diizlemi olusturmaktadir. Devaminda, etik
de beraberinde sorumluluk kavramini getireceginden dolayr sorumluluk kavramindan ha-
reket edildi. Ben ve Baskasi arasindaki sorumluluk iligkisi kosulsuz, sinirsiz ve tek yonli
oldugundan bu iliskinin kaynagini bulmak ise mimkin degildir, ¢linki bu iliski Sonsuz'u
kendi icerisinde barindirir. Ben'in kendisiyle olan 6zdesligini kiran art zamanlilik sorumlu-
lugun sonsuzlagsmasl anlamina gelmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ben, Baskasi, Aynilik, Askinlik, Sorumluluk.

The Problem Of “Otherness And Sameness” In Emmanuel Levinas Philo-
sophy
Abstract

In this paper, primarily, problems of otherness and sameness are tired to be cla-
rified with reference to the concept of Self which has a quite significant place in Le-
vinas since, as opposed to Western Philosophy, the basis of Levinas philosophy re-
fers to ethical relationship rather than ontology. Due to the fact that this ethical re-
lationship will also be the ground for the relationship between Self and otherness,
when we start off from ontology, Self and Other become assimilated. Therefore,
breaking ties with tradition can only be realized at the level of language, and the
basis of Levinas philosophy also rests on the level of ethical language practiced with
Other. Furthermore, since ethics also brings the notion of responsibility in its wake,
the notion responsibilty remains as the focal point. Since the responsibilty relati-
onship between Self and Other is unconditional, limitless and unidirectional, to find
out the source of this relationship is not possible due to the fact that this relations-
hip contains Eternal in itself. Thus, diachrony breaking of its identity with Self refers
to eternalization of responsibility.

Keywords: Self, Other, Sameness, Transcendency, Responsibility.
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Etigin ilk felsefe olmasini saglayan temel yapi tasi Ben'dir. Ben her ne kadar
baslangicta kendisine dénuk bir yapiya sahip gibi géziikse de, Baskas!'yla karsli-
lastigl andan itibaren kendisini gorinir kilarak anlamlandirmaya calisir. Ben'in,
Baskasr'yla karsilastiginda Baskasr’'ni 6ldirmek istemesi, onun Baskasi'yla goru-
nise indirgenemeyecek bir deneyim yasadigini gosterir. Bu deneyim igerisinde
Ben etik bir 6zne haline gelir ve Ben kendi 6znelliginin yaninda bir Baskas!’'nin 6z-
nelligini kabul etmek zorunda kalir, ayni zamanda kendi 6znelliginin sorgulanmasi
gerektiginin de bilincine ulasir.t Clnkl Ben asla nesne olamayacak Baskas/'nin
ylz't ile karsilasir ve onun karsisinda kendi 6znelligini yitirir. Baskasi'nin yiiz'u
hem tum gizemi kendi icerisinde barindirir hem de bizi farkinda olmadan buyuk
bir problemle basbasa birakir. “O (yiz) burada ancak yokluk, burada olmayis (ab-
sent) olarak, disarida ve ancak i¢ ve dis arasindaki kiriigan sinir olarak vardir. O,
ciplak ve gizemli (secret) dir.”2

Disa ¢cikma, yani varligin 6tesindeki varolusa gecme zorunlu olarak varhga ta-
bi olmakla mumkiin olabilir. Bu anlamda var olmanin, var olmamaktan daha iyi
oldugunu soyleyebiliriz. Clinkl iyi olana giden hersey oncelikle varligin kendisin-
den hareket eder ve sonrasinda onu da asarak onun &tesine geger. Ayni zamanda
BaskaslI'nin karsisinda ona birseyler sunmamiz gerektiginden iyi'ye dogru gercek-
lesecek olan bu harekette varliga ihtiya¢ duyariz.3 Bundan dolayi Levinas felsefe-
sinde varligl tamamen bir kenara atarak etige ulasmamiz miimkin degildir. Ozne-
nin varliga karsi olan farkindaligl onun, varliktan uzaklasarak kopmasina ve bdyle-
likle etige ulasmasina neden olacaktir. Clnki Levinas’ta,nasil ki etik varliktan so-
yunmay! ifadeyi ediyorsa, 6ncelikle kisinin kendisinden soyunmasi gereken bir var-
hgin olmasini da zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda varhgin kendisinden soyunma-
sini zorunlu kilan etik, -e ragmen gerceklestigi ve 6tesine gegmek zorunda oldugu
varliga ihtiyac duyar. Daha sonra etige ulastigl anda varliga ihtiyaci olmadiginin
farkina varir ve bu durumda etik, hem varligin 6tesine gecmis olur hem de varlik-
tan tam anlamiyla soyunmus olur.4 Cunku Levinas’a gore, “Etik olan, gérmenin ve
kesinligin 6tesinde, dissalligin ta kendisinin yapisini betimler.”s

Zaten bu vurgusuyla gérmenin ve kesinligin étesindeki etik olana yaptigl gon-

*Bu gallsmg Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Anabilim dalinda Yrd. Dog. Dr. Cevriye
Demir GUNES’in danismanli§inda hazirlanan ‘Emmanuel Levinas Felsefesinde Baska’nin Goriinimd’
adli yuksek lisans tezinden cikariimig bir calismadir.

** Ars. Gor., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, Edebiyat Fakiltesi, Felsefe Bolimi. E-posta:cemza-
dekader@gmail.com

1 Giines, Cevriye Demir, “E. Levinas Etiginde Sorumluluk ve Yiiziin Gérinimi”,Ekev Akademi Dergisi,
Sayi:41, 2009, ss. 150-151.

2 Giines, C.D., a.g.m., s. 151.

3 Gozel, Ozkan, Varliktan Baska: Levinas’in Metafizigine Giris, ithaki Yayinlari, istanbul, 2011, s. 37.

4 Gozel, 0., a.g.e., ss. 33-36.

5 Bernasconi, Robert, Levinas Okumalari, Pinhan Yayincilik, istanbul, 2011, s. 178.
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dermeyle Levinas Baskasi'na yonelir, ¢linku etik iliskiyi 6zellikle vurgulamasinin
temel nedeni, Baskasi'dir. Baskas! aslinda Ben’in farkinda olmamizi saglayan te-
mel etkendir, bundan dolayiBen, Baskasi ile ylzlesmeye basladigl anda kendiyle
de ylizlesmeye baslar. Baskas/'nin yiz'(inde bizi ¢cagiran etik buyruk, bizi kendi
kendimizle ylUzlestirir. Baskas! karsisinda kendi kendiyle yuzlesen Ben de, Baska-
sI'nin yiz’inden hareketle asil olan benligine ulasmis olur. Baskasi'nin yiiz'G kar-
sisinda varligini sorgulayan Ben, Baskasi'na karsi sorumlulugunun bilincine eris-
mis olur, ¢lnkl Baskasr'nin yliz'iinde Sonsuz bizi cagirmaktadir ve Sonsuz karsi-
sinda tepkisiz kalmamiz ise ¢ok da olanakh degildir.6 “Kendinin sorgulanmasi tam
da mutlak Baska’'nin buyur edilmesidir. Mutlak Baska kendini Ben’e bir tema ola-
rak sunmaz. Mutlak Baska'nin tezahiiri (épiphanie) ylzdir; Baska, ylizde bana
ciplakliglyla, yoksunluguyla seslenir, sorgular ve buyurur. Baska beni alcakgoniillU-
lGguyle ve ylksekligiyle sorguya ceker. O gorir ama kendisi gorinmez kalir ve tam
da bu yolla, iliskiye girerken kendini ¢ceker, mutlakhgini korur. Mutlak Baska, Bas-
kasr'dir.”?

Buradan aslinda su sonuca varabiliriz: Levinas’in temel ¢ikis noktasi Bati’'nin
Oneslirmus oldugu kavramsal belirlemeye karsi cikmaktir. Bu dislince aslinda Le-
vinas'in etik iliski de kurmus oldugu Baska’nin Ayni'ya direnmesine benzer bir du-
rumu icermektedir. Clnkl Levinas'in ortaya koymaya calistigl sey hangi kosullar
altinda olursa olsun farkliliklarin higbir sekilde tiiketilemeyecegi yonindedir. Oysa
Bati felsefesi baskalig yani bir anlamda sonsuzlugu g6z ardi ederek, onu aynilik,
bUtunlUk kategorileri altinda ontolojiye indirger. Bu da aslinda Levinas’in rasyo-
nellige karsi koydugu yaklasimi acikca ortaya koyar. Bundan dolayi etigi ilk felsefe
olarak felsefesinin merkezine yerlestiren Levinas, bu anlayisiyla birlikte tum gele-
neksel felsefeyi derinden sarsmistir.8

Levinas’a gore, Batl metafizigindeki sorun, varligin her zaman simdi ve bura-
da olanin varlig| olarak ele alinmasinda yatar. Simdi ve burada olmaklik varolanla-
rn icinde ve kendileriyle 6zdeslesmelerine neden olur. Ama nasil ki Baska ve Ben
arasindaki iliskide, Baska'nin Ben karsisinda 6nceligi varsa, ayni sekilde Baska ile
Ayni arasindaki iliskide de Baska’'nin Ayni'ya karsl 6nceligi s6z konusudur. Fakat
Bati metafizigi Baska'nin Ayni'ya karsi olan onceligini reddeder ve Baska'yl Ay-
nr'nin igerisinde eritir. Bu da farkliliklarin ortadan kalkarak Bir'in etrafinda sekil-
lenmesine neden olur ve bunun sonucunda Baskalik deneyimi ortadan kalkmis
olur.® Farkh agilardan ise Bati metafiziginde, yine Baska varlik icinde dusinuldi-
gunden dolayi varligin Baskalik olarak tezahuri olarak degil, Baska'nin varlig| ola-

6 Giines, C.D., a.g.m., ss. 123-124.
7 Levinas, Emmanuel, Sonsuza Taniklik, Metis Yayinlari, istanbul, 2010, s. 121.
8 Levinas, E., a.g.e., s. 120.

9 Direk, Zeynep, Baskalik Deneyimi: Kita Avrupasi Felsefesi Uzerine Denemeler, Paradigma Yayinlari,
istanbul, 2005, ss. 72-74.
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rak incelenir. Varligin bu gérinen yizi Bati metafiziginde “Bltilinltik” kavrami ice-
risine yerlestirilmistir.10 Bireyler de bu kavramdan hareketle kendi hakikatlerine
ulasmaya calisir. Degerlendirmeleri ise, eylemin sonuglarina gore bireyden bireye
farklilik géstermeksizin, bitun i¢in hangi eylem anlamliysa o dikkate alinarak yapi-
lir. Bunun sonucunda da eyleme yliksek bir deger atfedilir.

Emmanuel Levinas’in felsefesi, varligin varlasma hareketi karsisindaki 6zne-
nin tekilligini ortaya koyar. Ozne varliktan ayrilip farklilastigl siirece ézne adina la-
yik bir konuma ulasmis olur. Hatta Levinas 6zneyi varolan karakterinden izole
ederek, onu varliktan soyarak varli§in disina ¢ikarmayl amaglamaktadir. Bundan
dolay! Levinas'ta, etikte varlik olarak nitelendirilen seyden tamamen bagimsiz ve
ayni zamanda artik varolan denemeyecek bir 6zne idealine ulasiimis olur.11

Zaten Levinas’in hemen hemen bitln eserlerinde varlik mefhumunun arasti-
nidigini ve dzne ile olan iliskisinin aciklanmaya calisildig gérilir. Ozellikle Levi-
nas’in bu dusuncesinin olusmasindaki temel etken, Heidegger'in Nasyonel Sosya-
list Parti'ye gegcmesidir. Heidegger’in Nasyonel Sosyalist Parti’'ye gecmesiyle birlik-
te Levinas, Heidegger ve onun varlik felsefesine karsi olan tutumunu daha da 6n
plana ¢ikarmistir. Oysa Heidegger’in dusunce bigimi varlik kavrami gevresinde se-
killenmistir. Ozellikle Heidegger'in Varlik ve Zaman (Sein und Zeit- 1927) adl ese-
rinde bu dusunce bicimini acikga gormekteyiz. Bu eserde Heidegger, Dasein’in
analitigine ulasmak igin varligin anlamini ortaya koyar. Cunk( ancak varligin ve
varligin anlaminin ne oldugu sorularina cevap verebildigimiz takdirde Dasein’in
analitik yapisina erisebiliriz. Bdylelikle de Heidegger’in temel ontoloji anlayisi ku-
rulmus olur. Blylk bir hayranhg olmasina ragmen Levinas, Heidegger’e karsi olan
tutumunu degistirmistir.12 Hatta Heidegger’in temel dulslincelerini ele alan bir ki-
tap yazmaya karar vermesine ragmen bu kararindan vazgecmistir. Varolustan Va-
rolana’nin ilk sayfalarinda da bu tutumunu acikca dile getirmistir: “Disunisumu-
zUn baslangicinda -ontolojide ve insanin varlkla kurdugu iliskide- Martin Heideg-
ger’in felsefesinden genis dlclide esinlendiysek de, bu felsefenin terk edilmesine
dair derin ihtiyac ve oradan Heidegger -6ncesi olarak adlandirilabilecek bir felse-
feye dogru cikilamayacagl kanaati diislinlisimizi yonetir.”13

Levinas’'in, Heidegger’in bu dislncesine karsit aldigl tutum tim felsefesini

10 Gokberk,Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1999, ss. 331-332.
11 | evinas, E., a.g.e., s. 126.
12 | evinas otobiyografik yazisi “imza” da yasaméykisiiniin “Nazi dehsetinin énsezisi ve anisi tarafindan

belirlendigi"ni ifade eder. Ailesinin pek ¢ok ferdini bu dehsette kaybeden Levinas’in kendisi de bir
Fransiz vatandasi ve askeri olarak Almanlar’a tutsak duser. Bu deneyim Heidegger’'in Nazi yanlisi tu-
tumuyla bir araya geldiginde Levinas’in Heidegger'e ve onun temel ontolojisine karsi duydugu hay-
ranhkta kokll bir donisimin nasil bas gosterdigi ve Heidegger'in diisiince ikliminden kagma ihtiya-
cinin nasil keskin bir hal aldig| tasavvur edilebilir. “Cogu Alman’i affedebiliriz.”, diye yazar Levinas,
“Ama bazi Almanlar var ki onlar affetmek giictiir. Heidegger'i affetmek giigtir.” (Gézel, 0., a.g.e.,s.
34).
13 Gozel, 0., a.g.e., s. 35.
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etkilemis ve varlik fikrine karsit bir tutum sergilemesine neden olmustur. Bundan
dolayi Levinas ilk felsefe olarak etigi kabul etmistir. Clinku ilk felsefe olan etik Le-
vinas'ta, varliktan soyunma olarak nitelendirilmistir. Boylelikle Heidegger’in varlik
kavramiyla kisitlanmis olan 6zne, artik Levinas’in felsefesiyle 6zgurlesmistir. Bir
anlamda Levinas ontolojinin sinirlarini asarak, varolanin étesindeki varolana goére
sekillenen etik bir 6znelige varmak istemistir.14 Oysa Heidegger’in en énemli eser-
lerinden biri olan Varlik ve Zaman’da Platon’dan Husserl’e kadar olan ontolojiler
ele alinmistir ve bu ontolojiler kendi tarihsel gorecelilikleri icerisinde sorgulanmis-
tir. Bunun izlerini Varlik ve Zaman'in giris bolimu olan ve Heidegger’in, Platon’un
Sofist diyalogundan alinti yapmis oldugu ctmle ile bu etkiyi gormemiz mimkin-
dir. Ayni zamanda Heidegger, Platon’dan almis oldugu bu alintiyla birlikte varlik
sorusuna dogrudan bir gecis yapmis olur. “Bdylece ne zaman ‘varlik’ kavramini
kullaniyorsaniz, onun ne anlama geldiginin uzun zamandan beri agikca farkinda-
siniz. Buna karsilik, onu anladigimizi veya kavradigimizi disiinmeye alisan bizler
icin simdi o bir bilmece oldu.”15

Aslinda bu alintiyla birlikte daha en basindan Heidegger Varlik ve Zaman da
amacini acgikca belitmektedir. Heidegger'in amaci, Platon’dan Husserl'e kadar
sorgulanmis olan varlik sorusunu tekrar ele alarak, ona verilebilecek en dogru yo-
rumu yapmaktir. Cinku Platon’dan Husserl’e kadar olan tarihsel sureg igerisinde
varlik sorusu ele alinmis olsa da, gercek anlamda varlik sorusunun cevabina ¢a-
gimizda kesin bir sekilde ulasilamamistir. Bundan dolayl da Heidegger’e gore ya-
pilmasi gereken tek sey, “Varlik’in anlami nedir?” sorusunun tekrar ele alinmasi-
dir. Platon’dan beri bu problem ele alinmis olmasina ragmen, Heidegger'e gore
onlarin eksik kaldigl nokta, varlik sorununu hep zaman disinda sorgulamalaridir.
Heidegger'e gore varligin dogru bir sekilde kavranabilmesi zamansallig) icerisin-
deki yorumuyla birlikte mimkundir. Zaten onu digerlerinden farkl kilan sey, varlik
sorusunu zaman igerisinde incelemesidir.16

Heidegger bu calismanin ve sorgulamanin amacinin seiend? degil, sein oldu-
gunu bu alinti ile anlatmak istemektedir. Heidegger sorgulanan varlik'in, Yunan
dislndrlerinin sorguladigl varliktan farkli oldugunu bu eserinin hemen basinda
ortaya koydugu gibi, daha sonraki calismalarinda da israrla vurgulamistir. Ozellikle
Platon’dan hareket etmesinin nedeni, Platon’un diger dustnirlerden farkli olarak,

14 Gozel, 0., a.g.e., ss. 33-34.

15 platon, Sofist, Say Yayinlari, istanbul, 2000, s. 244a.

16 Steiner, Georg, Heidegger, Cev. Siileyman Kalkan, Vadi Yayinlari, istanbul, 1996, ss. 23-35.

17 Platon’a gdre varlik “to on” ya da “ov”, Almanca’da “seiend” ingilizce’de “things” ya da “beings”, ki-
saca kendi bilincinde olmayan nesnelerdir. Heidegger, Platon’un “on “ya da “ov” olarak karsiladig
varlig), klasik felsefeden tamamiyla ayirir. Heidegger’in ilgilendigi varlik “Sein”dir. Heidegger’in aracl-
siz varli§l "Dasein” (orada-burada varlik), ‘Varlikfelsefesine’ yeni bir bakis kazandirmistir. Yani gidis
aracisiz varliktan, dolayli varliga dogrudur. (Demirtas, Pinar, “Heidegger ve Varlik Yorumu”, Kaygi,
Sayi:2, 2003, s. 52).
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bireysel insan varliginin problemlerinden kalkarak degismez ve gercek metafizik
varliklara ulasmasi Heidegger’'in amaci icin iyi bir 6rnek teskil etmektedir. ikincisi,
Platon’a atifta bulunmak suretiyle Heidegger aslinda Bati felsefesi ¢ercevesinde
bu probleme yaklasacagini anlatmak ister. Clnkl ona gore, varlik tarihseldir; bu
nedenle, gecmisle hesaplasmak gerekir. Son olarak da, Platon’dan yapmis oldugu
bu alinti Varlik ve Zaman'in gercek amacini ortaya koymaktadir: “Heidegger’in
amaci, varlik sorusunu yeniden sormak ve sorgulamaktir. Platon’un Sofist diyalo-
gunda oldugu gibi, varlik sorunsali zor bir konudur; ¢liinkl ¢ok az distnir bunun
bir problem oldugunu fark eder.”18

Goraldugu gibi Platon’dan beri sliregelen Bati metafizig§inde Baska'ya karsi
sUrekli bir siddet uygulanmistir. Aslinda farkinda olmadan yapilan bu siddet, Bas-
ka'nin kendi varligl icerisinde cakilip kalmasina neden olmustur. Levinas'in etigin
yapisinin tekrardan dislnllmeye ihtiyaci oldugu vurgusunu yapmasi da bundan
kaynaklanir. Fakat Levinas’in bu vurgusu Yunan etigini tartismaktan ziyade, Yunan
etiginin modern etikten farkliliklarini 6n plana ¢ikarmayl amaclar.1® Bundan dolayi
Levinas insani, varli§l anlama ¢abasi icerisinde ele alir. Bu da varligin 6tesine, ya-
ni etiksel olana gecilememesine neden olur. Ayni zamanda etiksel olana gecile-
memesi, Baska ve Baska'yla kurulan iliskinin gbz ardi edilmesine neden olur.
Cunku Platon’un Sofist’inden beri Baska “-den baska” olarak ele alinmistir ve bu
cercevede bir degillemeye indirgenmistir. Yani Baska burada Ayni’'’nin mantigina
indirgenmesine, bu da tum farkliliklarin ortadan kalkmasina ve Ben’in kendini or-
taya koyamamasina neden olmustur. Levinas ise bu duslncenin tersine, ‘radikal
Baskalik’a vurgu yapar2° ve Radikal Baskalik'in Ben'in varlig icin kaginilmaz oldu-
gunu vurgular. Clnkl Ben, ancak Baskasi’ndan hareketle kendisine ulasabilecek
ve Baskasi'nin yiiz'inde eristigi sorumluluk bilinci icerisinde 6zgirligiine kavusa-
caktir.2t“Temelde Heidegger'i ve topyekln Bati felsefesini ontolojide (varlikta)
kalmakla itham eden Levinas (varliktan) éteye bir yol olarak gordigu etigi (insan-
lar arasi iliski olarak, sosyallik olarak veya bir baska deyisle 6tekiyle iliski olarak
etigi) 6n plana cikararak onu tiim felsefenin, dolayisiyla tim anlamlanimin ken-
dinde temellenecegi “ilk felsefe” olarak vaaz ve evet, belki de vaaz eder.”22

Levinas’in etik anlayisi, ontoloji elestirisi Uzerinde temellenir, ¢inkl ontoloji-
nin asiimaya calisildigl nokta da, Levinas etigi meydana ¢ikar. Bu noktada sunu
sdyleyebiliriz ki, ontolojiyi felsefesinin temeli olarak ele alan Heidegger'den ba-
gimsiz bir sekilde, Levinas etigine nifuz etmemiz tam anlamiyla mimkan degildir.
Ayni zamanda Levinas, Heidegger’in varli§in anlamini yine varligin kendisinde ara-

18 Giigen, Abdiilkadir, Heidegger'de Varlik ve Zaman, Asa Kitabevi, Bursa, 2003, s. 36-37.

19 Bernasconi, R., a.g.e., s. 18-19.

20 Levinas, E., a.g.e., ss. 41-49.

21 Direk, Z., a.g.e., s. 142- 143.

22 Gozel, Ozkan, “Levinas: Oteki, Etik ve Siyaset”, Tezkire,Ankara, 2004, Say: 38-39, Giris Bolimd, s. 8.
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yan anlayisa karsi ¢ikar.23 Levinas 06zellikle varligin anlamsizligina odaklanir ve bu
anlamsizlig) ortadan kaldiracak tek seyin de etik oldugunu vurgular. Cinkl Levi-
nas’a gore, varligin 6tesindeki varolana ancak etik araciliglyla ulasabiliriz. Bundan
dolayi varligin ¢akil kaldigi bu anlamsizliktan onu kurtaracak tek sey, Baskasi’'nin
ylz'Undeki sorumluluk bilincini saglayan etik iligskidir. Levinas’a goére varligin 6te-
sine gegmek ancak etikle mimkundir ve varligl cakili kaldigl bu anlamsizliktan
kurtaracak olan sey, Baskasi'nin yiz'indeki sorumluluk bilinciyle ulastigimiz etik
iliskinin ta kendisidir.24

Baskasi oniindeki sorumlulugumun bilincine eristiren etik iliski, Benim Bas-
kas! icin oldugumun gostergesidir. Bundan dolayl Levinas’ta yerine gecme biri-
Baskasi-icin formulasyonuyla tanimlanmaya calisilir. Fakat sorumluluk, Levinas’'ta
mutlak olan oldugu icin hicbir sekilde tartisma konusu edilemez.25 Onun sinirlari
belirlenmistir ve Ben, Baskasi’nin Ben’den istedigi seyi, onun yerine gecerek yap-
mak durumundadir, bundan kagmasi gibi bir durum séz konusu degildir ve onu
yapmak zorundadir. Baskas! daima bir kisi tarafindan kendisine bir sey yapmasi
gerektigi emredilendir, yani Baskasi, askin olandir. Clink( onun yaralarini Ben'in
sorumluluguna ragmen sarmak mumkun degildir, fakat bu askinlik Baskasi igin
Ben’in sahip oldugu sorumlulugu ve yakimlaligin zeminini olusturur. Ayrica Bas-
kasI'nin y(z’Q, cagrisina karsl mutlak bir yikimlUlikle baglandigimiz ve onun so-
rumlulugundan kacamayacagimiz bir askinlktir.26

PekiBen nedir? Ben, Baskasi icin var olabilecek ya da kendisinde anlam tasi-
yan varlik oldugundan dolayi Baskasi’'nin var olmasi ve anlasiimasi igin Ben’in var-
g zorunludur. Bu durumda Baskas!, Ben karsisinda nasil beliriyor? Baskasi'nin
algilanmasi hangi kosullar icinde mimkindur? Algillayan Ben kimdir? Ben’in Bas-
kasi ve seyler karsisindaki konumu nedir? Ben’in Baskas! karsisindaki bu duru-
munu su sekilde aciklanabilir: “Oznellik baskas! icin degildir... Baslangic olarak
baskasi icindir... Oteki bana sadece uzayda veya anne baba gibi yakin degildir, fa-
kat ben kendimi hissettigim veya onun icin sorumlu oldugum siirece bana yakla-
sir.”27

Ben’in bu sorumluluk karsisinda Baskasi’'na yaklasmasi, bu dinyanin hem
Ben’in hem de Baskasi'nin tanikligina acik oldugunu gosterir. Zaten nesnel bir
dinyanin varligindan s6z edebilmemiz icin Baskasi ve baskalarinin da benim algi-
ladigim dunyay algilamasi ve deneyimlemesi gerekir. Ben ve Baskas/’'nin ise, algl-

23 ciigen, A, a.g.e., s. 38.

24 Gozel, 0., a.g.e., s. 41.

25 Atici, Medar,“Leibniz ve Levinas’ta Sonsuzluk Kavrami”, Cogito, istanbul, 1996, Say:6-7, ss. 478-
479.

26 Aticl, M., a.g.m., ss. 479-480.

27 Smith, A. (1997), Communation and the Voice of Other, “The Limits of Communation: Lyotard and
Levinas on Otherness”, Michael Huspek and Gary P. Radford (Ed.), s. 333.
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ladiklari diinyanin ayni oldugunun farkina vardiklari anda, Ben ve Baskasi farkli
olan yonlerini tamamen ortadan kaldiracagindan dolayi, onlari dismus olduklari
bu ayniliktan kurtarmak gerekir.28 Clinkl Baskasi’'nin yuz'iinde Ben’i ¢agiran son-
suz bizi dinyanin 6tesinde olan bir alana gotirecek olandir ve ayni zamanda bu
alan bizim diinyadan hareketle kendi benimize ulasmamizi saglacak olandir.

Jean Paul Sartre’'in séziinden de anlasilacag lzere, bu diinya olmakligimiz-
dan hareketle kendi Ben'imize ulasmamiz mimkin degildir. Sonsuz bizi Baska-
sI'nin yliz’iinde ¢agirir ve Baskasi’'nin yiiz’i Ben'i kendilik bilincine eristirir. Boyle-
likle Baskasrnin yiz'inde kendi bilincine varan Ben, benlik’inin temelinde yer
alan egoizmden de kurtulmus olur. Ben,Baskasi hakkinda higbir sey bilmese de
kendini bu bilinmezlige adamistir. ClnkU Ben’in, Baskasi karsisindaki bilinmezligi
ortadan kalktigl anda onu 6ldirmek isteyecektir ve onu 6ldirdiglinde yasayacagi
pismanlik ise, Ben’in egoizmini hi¢bir sekilde ortadan kaldirmayacaktir.2®

Dlismis oldugu bu egoizmden kurtulmus olan Ben ancak kendilik bilincine
varabilir, cunkU kendilik bilincine varamamis bir 6znede Ben’den s6z etmemiz
mUmkdun degildir. Kendilik bilincine varmak ise, Ben’in kendisini duyumsamasi ve
kendisi olmayanlarla arasindaki siniri belirlemis olmasi demektir. Ben'in kendisi
olmayanlardan kendini ayirabilmesi igin, kendisi olmayanlarin farkinda olmasi ge-
rekir. Ayni Max Scheler’in kisi tanimlarinda yer aldigl gibi, Ben ancak Baskasi’'na
kendini agmasiyla kendi varli§ina ulasabilecegini sdyleyerek, bu durumu su sekil-
de ifade eder: “Bir kisinin karsisindaki Baska bir kisiyi anlayabilmesi icin, yalniz
karsisindakini anlamayi istemesi ve bunu yapabilmesi yetmez, karsisindakinin de
kendilig§inden kendini agmasi, kendini anlasiimaya birakmasi gerekir. Bir kisi ken-
dini bagkalarindan saklayabilir, "susabilir, ama isterse kendini baskalarina acabi-
lir de. Kisi kendini ancak 6zgur bir sekilde baskalarina acarsa anlasilabilir.”30

Peki ama Ben hicbir karsilik beklemeksizin Baskasi’'ndan nasil sorumlu olu-
yor? Bir kisinin Bagka birinin isteklerini yerine getirmesi icin ondan bir beklentisi
olmasi gerekmez mi? Hatta Ben’in birine yardim etmesi igin o birini tanimasi ge-
rekmez mi? iste Derrida, Levinas felsefesinin merkezini olusturan Baskasi’'nin bi-
linemezligini elestirir ve bu bilinemez kisiye nasil saygl duyulabilecegini sorgular.
Derrida’nin elestirileri, Levinas’i yaptigl seyin daha ¢ok bilincinde olarak yapmaya
yonlendirmistir. Zaten Levinas’in bu kadar taninmasinda Derrida’nin ¢abasi inkar
edilemez bir gercektir.31 Derrida’'nin yapi bozumundan hareketle ve elestirileriyle

28 Direk, Z., a.g.e., s. 77.

29 Alford, C. Fred, “Totalite’nin Karsiti: Levinas ve Frankfurt Okulu”, Cev. H. Emre Bagce, Dogu Bati, An-
kara, 2004, Sayi:28, s. 136.

30 Akarsu, Bedia, Max Scheler Felsefesinde Kisi Kavrami ve insan Olma Sorunu, inkilap Yayinevi, istan-
bul, 1988, s. 56.

31 Wyschogrod, Edith, “Autochthony and Welcome: Discourses of Exile in Levinas and Derrida”, Journal
of Philosophy Scriptures, 2003, Issue 1, ss. 39-40.
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Levinas, Baskasi fikrini dogru temeller Gzerine kurmustur. Baskasi'na nasil saygi
duyulabilecegi problemi sadece Baskasi ve Ben arasindaki etik iliskiden hareketle
cevap verilebilecek bir sey degildir, cinkl Levinas’'a gore, “Sonuna kadar disu-
nudlmus bir eser, Ben’den Baskasi'na giden ve bana bir karsilik gibi geri ddnmeyen
bir armagandir.”32

Derrida bu armaganin, karsilklilik iliskisini kesintiye ugrattigini dusinuir ve
armaganin simdiki zamanda verilemeyecegini vurgular. Bundan dolayi anin, asil-
masi i¢in alan kisinin verilen karsisinda nankdr olmasi gerekir ve bu nankérce ta-
vir sayesinde anin bulundugu kabuk catlayarak, veren bir anlamda vermeye mec-
bur oldugunun farkina varir.33 iste tiim sorun aslinda Baskasi’yla kurulan bu temel
iliskiden kaynaklanir. Derrida bu dusuncesini konukseverlik ve konuksevmezlik
noktasinda kurdugu baglantiyla su sekilde dile getirir: “Konukluk elbette bir hak,
bir 6dev, bir zorundalik, bir yasadir, yabanci 6tekinin bir dost olarak agirlanmasi-
dir, 6yle olmasi gerekir; ancak bunun kosulu ev sahibinin, host’un, Wirt'in, kabul
eden veya barindiran ya da iltica hakki verenin patron, evin efendisi olarak kalma-
sI, kendi evinde kendi otoritesini korumasi, dolayisiyla konukluk yasasini evin, oi-
konomia’nin yasasl, kendi evinin yasasil, yerin (ev, otel, hastane, yurt, aile, kent,
ulus, dil) yasasi olarak, sunulan konukseverligin kendisinin yerinin sinirlarini gizen
ve onun (zerinde otoritesini koruyan, otoritenin dogrulugunu koruyan, korumanin
yani dogrulugun yeri olarak kalan ve dolayisiyla sunulan armagani sinirlayan ve bu
sinirlamayi, yani kendi evinde kendi-olmayi, 6duliin ve konukseverligin kosulu ya-
pan 6zdeslik yasasi olarak olumlamasidir.”34

Ozdeslik yasasi altinda Baskasi’nin konuk edilmesi bir anlamda evin sahibi
olma gucunu ve ayni zamanda da konuk Uzerindeki kontrolU de zorunlu kilar. Bu
ev sahibinin kendine ait olan 6zdesliginin konukseverligin kosulu olarak olumlan-
masI durumunu aciga cikartir.35 Bundan dolayi Levinas felsefesinde Ben, Baska-
srndan sorumludur ve Ben’in Baskasi’'na karsl duyarsiz kalmasina ve kendi men-
faatlerini disinmesine herhangi bir imkén yoktur. Ginku Baskasi,Ben’i kutsiyet
alanina tasidigl igin, Ben’in kendi kendisini sorgulamasina neden olur. Ayni za-
manda BaskasiBen’in seyler Ustiindeki denetimini sorguya cektigi icin vermeye
mecbur olandir ve Baskasi'yla karsilasmadan 6nce Ben’in ihtiyaci olan tek sey,
yalnizca Ben’e kimligini kazandiracak askinliktir.36Ben, Baskasi’nin askinhg| karsi-
sinda hep kendi kimligini agiga ¢ikartmaya calisir. CinklU onun asil olan kimligi

32 Direk, Zeynep, “Konukseverligin Diisiincesi”, Defter, istanbul, 1997, Sayi:31, s. 16.

33 Direk, Z., a.g.m., ss. 16-17.

34 Derrida, Jacques, “Konuksev(-er-/-mez-)lik (Hostipitalité)”, Cev. Ferda Keskin, Onay Sozer, Pera Peras
Poros: Jack Derrida ile birlikte disiplinlerarasi ¢calisma’nin icerisinde yer alan bolim, Yapi Kredi Yayin-
lari, Istanbul, 1999, s. 45.

35 Derrida, Jacques, a.g.e., ss. 48.49.

36 Giines, Cevriye Demir, “Kutsiyet Felsefesi Uzerine”, Lapsus Dergisi, Sayi: 3, 2008, ss. 175-176.
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Baskasi'nin askinliginda gizlidir.

Levinas’in 6znellik kavrami acgisindan, siyaseti ve 6znelligi farkliliklarindan
ayirt etti8imizde aslinda 6znelligin zayif yénlerini 6n plana ¢ikartmis oluruz. Clnku
farkliliklar 6zneyi ve 6znelligin 6zelliklerini kendi igerisinde eritir, bunun sonucun-
da da geriye 6zne diye bir sey kalmaz.37 Levinas’a gore, 6nemli olan Baskasi’'ndan
hareketle kendi benligimize geri dénebilmek ve aslil gercekligimize ulasabilmektir.
Bu konuda David Harvey 6znenin farkliliklarinin kendi igerisinde eritiimesi gerekti-
gi dislncesini su sekilde elestirir: “’Vulgar' kavramsallastirma dedigim neredeyse
bireysel biyografilere gore isleyen bir kavramsallastirmadir: benim hayat hikaye-
min ayrintilan ylzinden, ben dunyay! kendi gorip, yorumlayip, temsililestirip, an-
ladigim gibi anlarim.”38

Farkliliklarin ayni icerisinde eritilmesi hususunda, Levinas 6zellikle Baska in-
sanin Haklari yazisinda, insan haklarinin Baskasi’'nin haklarinda temellendigini ve
temellendiriimesi gerektigini vurgular.32“insan haklarinin kékensel anlamda 6teki
insanin haklari olusu ve bu haklarin kimliklerin 6zgurce ayakta kalmak icin gos-
terdikleri icglidlide ve kendi 6zdesliklerinde ug verisleri bir yana- sosyallikteki 6te-
ki- icin’ligi ve ‘yabanci igin’ligi, ifade edisi olgusu, onlardaki yeniligin anlami olarak
gorinlyor bana.”40

Baskasi’'na sayg| veya diger bir ifadeyle Kant'in istencinin higbir zaman 6tekini
bir ara¢ olarak degil de, bir amac olarak gérme formilasyonuyla aslinda Ben’in
pratik aklinin &n plana ¢ikartiimasini saglar. Clnku 6zgurlUkler arasinda barig, an-
cak aklin 6n goérdigu yasalar etrafinda saglanabilir. Ayni zamanda iyi isteme akli
dinledigi middetce asil olan amaci barisa erisebilir ve herkes tarafindan da kabul
edilebilir hale gelir.41 “Oteki’yle iliski Ben'i sorguya ceker, Ben'i kendimden bosal-
tir ve sonu gelmeyen bir bicimde bosaltir, bana hep yeni kaynaklar gosterir. Bu
kadar zengin oldugumu bilmiyordum, fakat artik higbir seyi kendime saklamaya
hakkim yok."”42

Baskasr’'na karsi olan etik yukimluluklerimiz dogrudan dogruya Ben’in zengin
ve glcli olmasindan kaynaklanmaz. Ayni sekilde bu yukumliliklerimiz Baska-
s’'nin 6zgll ihtiyaclarina da bagl degildir. Ama kime ve naslil yardim edilecegine
ise, bu ihtiyaclara bagl olarak karar verilir. Zaten Levinas’'in Haham Yochanan'in
baska bir insani yiyeceksiz birakmanin, hicbir kosulun hafifletiimedigi bir hata ol-

37 Sabuktay, Dr. Ayseglil, “Levinas Felsefesinde Oznellik ve Bu C)znellig“in Siyasal Olanaklan”, Defter,
Istanbul, 2000, Sayi:41, s. 164.

38 Sabuktay, A., a.g.m., s. 165.

39 | evinas, Emmanuel, “Oteki insanin Haklari”, Gev. Ozkan Gézel, Tezkire, Ankara, Say:38-39, s. 126.

40 Levinas, E., a.g.m., s. 129.

41 | evinas, E., a.g.m., s. 127.

42 Bernasconi, Robert, “Levinas ve Otekilik Politikas!”, Tezkire, Ankara, 2004, Say!: 38-39, s.115.
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dugu iddiasina surekli olarak gobnderme yapmasi bundan kaynaklanir.43

Buradan da anlasildigl gibi Ben’in 6znelli§i Baskasi'na karsi sorumluluktan
dogar. Baskasi'nin y(iz'iinlin bize karsiliksiz olarak buyurdugu sonsuz sorumluluk-
tan kaynaklanir. Bu sorumluluktan kagcmak veya bu sorumlulugu reddetmek ise
mumkin degildir. Sorumluluk, kisinin bu sorumlulugun bilincine vardiktan sonraki
tim kararlarinda buna uygun davranmasidir, ¢inkl bu karar sorumlulugun he-
men arkasindan gelir. Bu, Baskasi'nin y(iz'(iniin sorumlulugu karsisinda ne yapa-
caginin kararidir. Fakat bu sekilde bakildiginda herhangi bir sorun yokmus gibi go-
zlkse de, asll sorun bu sorumlulugun kaginilmaz olusunda yatmaktadir.

Peki bu durumda sorumluluk kaginilmazsa, bu sorumlulugu kaginiimaz kilan
sey nedir? Ben’in, Baskasi'nin yiiz'ii karsisinda Ustlendigi sorumluluk, Ben’den
Baskasi’'na gelen bir sey midir, yoksa Ben vicdan geregi mi bu sorumlulugu Ustle-
nir? Levinas’in Ben'in Baskasi’'na karsi yukimli oldugu sorumluluga dair iki trlG
yorum da bulunur: Bunlardan biri, bu sorumlulugun vicdani rahatsizliktan kaynak-
landigini, digeri de sorumlulugun tamamiyla yanit verme zorunlulugundan kaynak-
landigini ileri slrer. Yani sorumluluk, Baskasi'nin bakisinin cevapsiz birakilamayi-
sindan kaynaklanir.44

Baskasi araciliglyla Ben’de mevcut bulunan vicdan ve Ben’in toplumsalliktan
uzak varolusu aciga cikartilir. Bu anlamda asil olarak Baskas!, Ben’i uykusundan
uyandirarak, Ben’in etik bir varlik olmasini saglar. Ben’in Baskasi’'na karsi sorumlu
olmasindaki temel etken Ben’in vicdanina s6z gecirememesinden kaynaklanir.
Baskasi Ben'i bencil dunyasindan ¢ikartarak, vicdaniyla hesaplasmasini ve ayni
zamanda Ben'in Baskasi’'ndan sorumlu olmasini saglar.45

Levinas Ben’in vicdana sahip olmasi icin Baskas/’'nin herhangi belirgin bir
0zellige sahip olmasinin zorunlu olmadigini vurgular. CunkU niyetlerimizin 6tesin-
de, Baskas! kendi baskaliglyla benim vicdanimi etkileyerek Baskasi benim vicda-
nima hikmeder. Ama ne Baskasi benim adima ne de Ben, Baskasi adina onun
acisini ayni onun yasadig| gibi hem yasayamaz hem de hissedemez. Bunun sebe-
bi, Baskasr'nin etik anlamlili§l onun dogal durumundan kaynaklanmamasidir, bu
sadece Baskasi’'nin benim icin bir nesne olamayacagini gosterir. Levinas’in, Hei-
degger’in varlik ile hicligin sorgulanmasindan kaginildigl aragcsal mantigl reddet-
mesi bu ylizdendir.46 Levinas’a goére, herhangi bir varligin arac olarak kullanilip bir
kenara atilmasina g6z yumulmasi kadar k6tu hicbir sey yoktur. Peki ama insanla-
rin arac olarak kullaniimasi adil midir? Kuzey’'in liberal temsili demokrasisine sa-

43 Bernasconi, R., a.g.m., s. 115.

44 Gozel, 0., a.g.m., s. 6.

45 Tirk, Duygu, “Levinas’ta Etik ve Siyaset: “Kardeslik, Tutsaklik, Esitsizlik”, Birinci Uluslararasi Felsefe
Kongresi, Bursa, 2010, s. 342.

46 Tiirk, D., a.g.m., ss. 343-344.
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hip yerlerde, Baskasi ve baskalar 0zel sirketlerde, az maasla kot sartlar altinda
calistinhr. Eger ki Levinas vicdani rahatsizlik konusunda hakliysa, Baskasi'nda ya-
sanan tim bu 0zUntld durumlarinin Baskasr'nin vicdan rahatsizligina sunularak
onun Ben’in icinde konusmasi asla sonlanmayacaktir.4?

Levinas’a gore Baskas/’'nin sesi benim sesime karismaz ve Baskasi benim
araciligimla konusmaz. Baskasibenimle birlikte konusur. Fakat Baska ya ortaya
cikmayacak ya da hep gériinmez olarak kalmak isteyecektir. iste bundan dolayi
Ben ve Baskasi arasindaki iliskinin dayanagini bulacagl Ben ve Baskasi arasindaki
art zamanliligi yakalamasi mimkin olmaz. Cunkil Levinas’a gére, Ben ve Baskasi
arasindaki iliskide, Baska'nin Ayni karsisindaki asilamayan bir durumu s6z konu-
sudur. Bu Baskalik da Aynr'da kendini sorguya ceken vicdani harekete gecirece-
ginden, aslinda vicdan bu anlamda bir turll rahatsiz olustur. Vicdanl bir kisi ken-
dini haksizliga maruz kalmis ve suglanmis hisseder; oysa sug Baskas!'yla ortak bir
yasayl varsayar ve bu yasa ise evrenseldir. Ben vicdan ile birlikte, kendi istegiyle
Baskasi’'ndan sorumlu bir Ben olmaya soyunur. Bir mahkemede sanik belli bir
suclamayla suclanir ya da bir suclamayla karsi karsiya birakilir48, ama Ben vicdani
ile baskalarinin d6nunde kendi varolusunu hakli ¢cikarmak ister. Yani Ben, Baskasi
karsisinda onun acizligine vicdan geregi yardim edememezlik edemez. Baska-
sI'nin karsisinda onun bu acizli§inden yararlanarak aslinda Ben, kendi varolusunu
aciklamaya caligir.4®

Levinas “diachronie”, yani art zamanlilik s6zcuglyle benim yasadigim simdiki
zamanla Baskasi’nin zamani arasinda bir ayrim yapar. Ona gore, bitun tarih, bel-
lek, akilda tutma art zamanliligi amaglar ve bu butinlesme icerisinde Baska’ya ve
onun sorumluluklarina yer yoktur. Oysa Baskasi'nin zamani askinhgin art zamanli-
hgidir.8°Baskasi’'nin zamani higbir zaman simdi olmamistir ve hichir zamanda
simdi olarak yasanmamis bir gecmisi dile getirmektedir. Art zamanlilikla asil ola-
rak, Levinas’in ortaya koymaya calistigl sey, sorumlulugun ¢ok eski oldugudur ve
bu art zamanlilik higbir zaman simdi olmamis ve simdiye gonderme yapmayan
Baskasi’'nin zamanidir.

Aslinda bu aynilastirma igerisinde Ben'in 6zgurligl de kurulmaya calisilir.
Cunku Levinas’a gore, bu aynilastirma igerisinde Ben,Baska’ya ragmen ona kulak
asmadan tekrar kendine doner ve bu Ben, diger Baska bir Ben'in varligini hicbir
sekilde sinirlandiramaz. Zaten Ben’in bdyle bir 6zglrlige sahip olusu onun ayni-
lik'tan kopusuna isaret eder. Burada ayni Bergson’un beyin kanamasi ataginin ki-
siyi bir ¢ilgin haline getirmedikge kisinin aynihigindan kopusunun mimkin olma-

47 Diamantidis, Marinqs, “Vicdani Distintimselligin Ontine Koymak: Levinas’in imkansiz Gorevi?”, Cev.
Elif Celik, MonoKL, Istanbul, 2010, Say1:38-39, ss. 175-176.

48 Diamantidis, M., a.g.m., s. 176.

49 Gozel, Ozkan , ““Oteki Metafiziktir': Levinas'ta Var/lik ve Ote/ki”, Tezkire, 2004, s. 62.

50 Levinas, Emmanuel, Zaman ve Baska, Metis Yayincilik, istanbul, 2005, ss. 33-44.
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masina iliskin durum arasinda bir benzerlik kurabiliriz. Bu noktada ne sadece
Baskasi'nin Aynr'ya tabii olusundan ne de Ben ve Baskasi arasinda bir uyum yaka-
layarak ayriligl ortadan kaldirabilmemizin mimkin olmadigini séyleyebiliriz.

Buradan hareket edildiginde, aslinda Ben ve Sen arasindaki ayrimin ne kadar
tek diize oldugu gorilir, ¢linkld mutlak bir Baskas!, mutlak bir Ben olmanin etik
durumudur. Yani vicdan, Ben’in kendi kendini yok etmeyen bireysellesmesinin asil
kaynagidir. Bundan dolayi Levinas’in vicdan rahatsizligi su cimleyle vurgulanabilir:
“Levinas’in sug-suz ve yasasliz vicdan rahatsizligl ne “kendiligindenligin” masum-
lugu ile kutsanir ne de disiinimsel eylemin sorumlulugu ile lanetlenir.”51

Ne var ki Levinas bunun aksine vicdani, eylem sirasinda asla vazgecilemeye-
cek ve higbir sekilde eylemin olumsuzlanmasini saglayacak bir glic olmadigini
vurgular.52Bagkasibenimle yizlesir ve onunla konusmami bana emreder, boylelik-
le Baskasi’'nin Ben'i bana emrederek anlamliligini olanakli hale getirir.

Ben’in kendisini sorumlu bir Ben ve vicdanli bir varlik hissetmesi, onun ne 6z-
gurlige sahip olmasindan ne de &6zglrlikten yoksun olmasindan kaynaklanmaz.
Vicdanin dilin 6znesini, yani Ben'i ilk sirada dustnmenin gerekliligidir. Ama Ben’in
vicdanini uyandiran Baskasi ne konumda dusUnulecektir? Ben’in varhigini bilingli
veya bilingsizce tasavvur eden ve anlatan Baskasr'dir. Etik yakumlUlUkle bana bu-
yuran ve Ben’i uyandiran Baskas! degil, Baska olarak Baskasi’dir, yani Ben, Baska
olarak Baskasi'ndan sorumlu oldugu takdirde Ben’imdir: ‘Sanki kendimden 6nce
bir baska insana kendimi adamisim gibi.’53 Bunun sebebi Levinas’in toplumsal
yaplyl ylzyuzelik iliskisinde aciklamaya calismasinda yatar. Ben merkezli felsefe-
nin disina cikilarak toplumsal bir yapi olusturma bazi olumsuzluklara neden olur.
Peki toplumsal bir yapinin olusmasini saglayan ve Ben'’in sorumlu oldugu Baskasi
kimdir?

Bundan dolayl Levinas etiginin temel amaci, Bati dislUncesindeki Baska'yi
Aynr'nin icerisinde eritmek ve evrensellesme disuncesini redderek, Baska'nin
baskalikina zarar vermeden onunla etik iliski kurmanin yollarini aramaktir. Ben
karsisinda Baskasi’nin hem ontolojik hem de ahlaki bakimdan bir GstlinlUgu s6z
konusu oldugundan, ontolojik olarak Ben’in Ben olmasini saglayacak olan temel
etken Baska'nin kendisidir. Ayni sekilde ahlaki acidan Ben'in Baskas! karsisinda
kendisinden sorumlu olmasi, onu egoizme siiriikleyeceginden etik ilk felsefe ola-
rak ele alinmayi gerektirir.

Hangi acidan bakilirsa bakilsin, hakikatin anlami Ben icin olmaklilikta yatar.
Ben, diger bir Ben olan Baskasi ve baskalarina da bu hakikate ulasmak amaciyla
ihtiyag duyacagindan Levinas’'a gore Baskasi, belki de insanin asil kaynagidir.

51 Diamantidis, M., a.g.m., s. 177.
52 Diamantidis, M., a.g.m., ss. 175-176.
53 Diamantidis, M., a.g.m., s. 178.
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“Varhgin benim icin olmasina karsi ¢cikmak, onun insan icin -olmasina karsi ¢ik-
mak degildir; hiimanizmi terk etmek ya da mutlak olanla insanligl birbirlerinden
ayirmak da degildir. Bu yalnizca, insanin insanhginin Ben konumunda bulunmasi-
na karsi cikmaktir. insanin alasi -insanhigin kaynagi- belki de Baska’dir.”54 Hatta
Baskasi’'ni Levinas dyle bir konuma yerlestirir ki onsuz etigin temellerinin bile ati-
lamayacagini israrla vurgular. Dért Talmud Okumasi’ndaBaskasi'nin gerekliligini
su sekilde aciklar: “Baska herkesin rehinesi olan insan insanlik icin gereklidir; zira
onsuz ahlak baslayacak yer bulamaz.”s5

Levinas'in Ben ve Baska arasindaki bu ayrimi, Hegel’in kéle efendi diyalekti-
ginden oldukga farkhdir. Hegel'de efendilik ve kélelik mutlak bir role sahip degil-
dir.56 CUnku Hegel’e gore kole, efendinin isteklerini yerine getirmekle yukumludur,
ama onun isteklerini yerine getirirken, 6z biling varligl olabilmek icin, yani kendi
varligini gergeklestirebilmek icin ayni zamanda kendini de egitmek ve gelistirmek
zorundadir. Koéle ise, bulundugu bu durumdan kendini ¢ikarmak icin slrekli bir
savas hali icerisindedir ve ayni zamanda surekli olarak bu durumu asmaya calisir.
Bu savasta kélenin, efendilik statlslne yukselebilmesi mimkundur.57 Oysa Levi-
nas’ta Hegel'in aksine, Ben ve Baskasi arasinda bdyle bir savas s6z konusu degil-
dir, aksine Ben kendi benlikine ancak Baskasrnin yuz’unde ulasabilir. Bu yiz,
Sonsuz’un bize seslendigi Baskasi'nin ylz'Gdir. Bu Baskasi'nin yiz' G karsisindaki
olumsallik higbir nedensizlige dayanmaksizin komsu igin sorumlulugu zorunlu ki-
lar. Bu sorumluluk Ben'i bir Baskasi’'nin yerine ge¢cme noktasina dek tasiyabilecek
olan bir sorumluluktur ve ayni zamanda bu sorumluluk 6znelligin Baskasi’'na son-
suz tabii olusunu talep eder.

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, her ne kadar Levinas Ben (izerinden felsefe-
sini insa etse de, bu dislince onun Bagkasi'ni disladigl anlamina gelmez. Temelde
Baskasi'nin dislandigl iddiasini ylrUterek aciga cikartmaya calistigl sey, insanin
diger insanlarla olan iliskisi Uzerinden bir temellendirme yapmaktir. Bu durumda
Ben, Bagkasi karsisinda hangi kosul altinda olunursa olunsun sorumluluk sahibi
olan bir varlik olarak konumlandirilacagindan, ahlaki anlayisi Baskasi icin olmak
Uzerine kurulmustur. Baskasi, Ben karsisinda kendini sorumlu hissetmeyebilir,
ama BenBaskasi icin daima sorumluluk bilincine sahiptir. Ben ve Baskas! arasin-
daki bu iliski aslinda toplumun ahlaki yapisini bir anlamda aciga ¢ikarmaktadir.
CUnku Ben ve Baskasi toplumun aynadaki birer yansimalaridir. Bu acgidan disin-
digumuiz de aslinda su sonuca varmamiz mimkundur: Her ne kadar Ben’in kendi

54 Levinas, E., a.g.e., s. 117.

55 Levinas, E.,Dért Talmud Okumasi, Pinhan Yayincilik, istanbul, 2011, s. 45.

56 Bumin, Tulin, Hegel: Biling Problemi, Kéle-Efendi Diyalektigi, Praksis Felsefesi, Yapi Kredi Yayinlari,
istanbul, 2001, ss. 96-97.

57 Korkmaz, Ramazan, “Metaforik Déndstirme Bicimleri ve Efendi-Kéle Diyalektigi Bakimindan Beyaz
Kale”, Bilig Dergisi, 2009, Sayi:50, s. 121.
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olmakligini agiga cikartmasini saglayacak olan sey Baskasi olsa da, her Ben’in de
aslinda bir Baskasi oldugu gézardi edilmemesi gereken bir gercektir.
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En 6z tanimiyla “birbirine bagli ve i¢ ice iki évgl unsurunun birlikte bulunmasi”
demek olan istitba, metnin arka planini gérmeyi amaclayan bir okuyucu icin derin
anlamlari kesfe acan bir bedi* terimidir. Muzaafe, medh-i muvecceh, idmac, ta‘lik,
tekmil ve te’kidu’l-medh bimé yusbihu’z-zem sanatlariyla iliskili olan istitba‘ terim-
lesme slrecinde bu kavramlardan bazilariyla es anlamli olarak kullaniimis, bazila-
rindan da niianslarla ayriimistir. Ozellikle ayetlerin idméac sanati kapsaminda deger-
lendirmesi, istitba‘ teriminin kullanimini 6telemistir. Bu anlamda istitba‘ sanatina
dair Kur'an-1 Kerim’de az sayida 6rnek bulunmasi, anlamsal i¢ iceligin idmac sana-
tina; sadece 6vgl unsurunun birlikteliginin ise istitba‘ sanatina hasredilmesi sebe-
biyledir.

Anahtar Kelimeler:Belagat, istitba‘, sanat, Kur'an.

istitba‘, The Art Of interbedded Praise Reinforcement And Examples Of The
Quran
Abstract

With its self-definition, “ istitba, which means co-existence of interconnecting and
nests two praise elements, is a Bedi‘ term leading to discovery of deep meanings
for a reader who aims to see background of the text. istitba‘, which is related to arts
of Muzaafe, medh-i muvecceh, idmac, ta‘lik, tekmil and te’kidu’l-medh bima yusbi-
hu’z-zem, is used with some of these concepts synonymously and is seperated
from some of them with nuances during the term’s creation period. Particularly, eva-
luation of the verses within the context of art of idmac postponed the use of the
term, istitba‘. In this meaning, availability of limited number of examples in Quran
about art of istitba‘ is because of the fact that semantic nesting is devoted to the
art of istitba‘; togetherness of praise element is because of the fact that it's devoted
to the art of istitba’.

Keywords: Rhetoric, istitba’, art, Qur'an.
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GIRIS

Arap Dili Belagati li¢c temel disiplinden olusur. Meani, beyan ve bedi. S6zcuk-
lerin anlama uygunlugunu, s6zu hatalardan korumak icin yerinde olma (mukteza-i
hale uygunluk) sartlarini, sézi duruma ve yere gére uyarlama ilkelerini inceleyen
ilim dalina meani denir.t Beyan ilmi ise kelimeleri veya kelimeler arasi iligkiyi ha-
kiki anlamlar disinda duygu ve disunceleri daha etkin kilacak farkh séz ve
UslOplarla ifade etme usul ve kaidelerini inceleyen ilimdir.2 Bu temel disiplinlerden
Uclinclist olan Bedt' ise edebi sanatlarla 6rili ifadenin lafiz bakimindan kusur-
suz, mana bakimindan makul ve ayni zamanda bir ahenge sahip olmasinin usul
ve kaidelerini inceleyen ilimdir.3

Bedt* ilmi Turkce'de de edebi sanatlar olarak bilinen tesbih, istiare ve kinaye
gibi temel sanatlarin disindaki lafzi ve manevi glizellik unsurlarini igerir. Bu sanat-
lar ilk olarak Kitdbu’l-Bedi* adli eserindeibnu’l-Mu'tez’in ele aldigl bes sanatla
kalmamis zaman igerisinde yirmi dokuz, atmis, yiz dokuz, yuz elli bir ve hatta yiz
kirklara kadar cikaran belagatcilar olmustur.4 istitbd sanati da bu bedi* sanatla-
rindan biridir.

ilk olarak es-Sekkaki’nin bu sanat icin kullandigl ve “bir seyi pesi sira baska
bir évgunin geldigi bir yoniyle 6vmek”s seklinde tanimladig istitba, bu calisma
cercevesinde lugat anlami ve tarihi gelisim sureci icerisinde terim anlamiyla ele
alinarak Arap Dili Belagatindan ve Kur'an-1 Kerim’den érneklerle aciklanmaya ve
anlamsal yakinligi olan diger sanatlarla aralarindaki fark izah edilmeye calisilacak-
tr.

A.Istitba‘ Kavraminin Liigat ve Terim Anlami

“Birinin arkasindan gitmek, izlemek, baglanmak” anlamlarina gelen &= fiilinin
istif'dl babi olan istitbd‘ sozlikte, “takip etmek, izlenmesini istemek, kdpegini
kendini pesi sira izleyen bir kdpek haline getirmek, bir seyin baska bir seyin sonu-

* Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati ABD Ogretim Uyesi.
E-posta: hasanucar@aksaray.edu.tr

1 et-Teftazani, Sa‘duddin Mes‘Gd b. ‘Omer, Serhu’l-Muhtasar ‘ala Telhis’l-Miftah Ii’l-Hatib el-Kazvini fi’l-
Me‘ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi‘, Mektebetu’s-Sahabe, Gaziantep tsz. |, 34; el-Meydani, Abdurrahman
Hasan Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyyetu Ususuha ve ‘Ulimuhé ve FunGnuha, Sam, Daru’l-Kalem,
Beyrut, ed-Daru’s-Samiyye, 1996, |, 138; Durmus, Ismail, “Meéani”, Diyanet islam Ansiklopedisi,
XXVIII, 205.

2 et-Tibi, Serafudd in Huseyn b. Muhammed, Kitabu't-Tibyan f T ‘ilmil-Me‘anf ve’l-Bedi* ve’l-Beyan, (thk.
Hadi ‘Atiyye Matar el-Hilal)) Beyrut, ‘Alemu’l-Kutub, 1987, s. 179; el-Meydani, a.g.e., Il, 123.

3 et-Tibl, a.g.e., 283; Matltb, Ahmed, Mu‘cemu’l-Mustlahati’l-Belagiyyeti ve Tetavvuruha, Beyrut, Mekte-
butu Lubnan, 1996, |, 222; Hacimiftiioglu, Nasrullah, “Bedi*”, Diyanet islam Ansiklopedisi, V, 321.

4 Ali Eb( Zeyd, el-Bedi‘iyyat fi'l-Edebi’l-‘Arabi Nes’etuhd Tetavvuruhd Eseruhd, Beyrut, Alemu’l-Kutub,
1983, s. 5; ‘Akkavi,in‘dm Fewal el-Mu‘cemu’l-Mufassal fi ‘Uldmi’l-Belaga el-Bedi* ve’l-Beyan ve’l-
Me‘ani, (ed. _Ahmed Semsuddin), Beyrut, Déru’I—Kutubi’I—iImiyye, 1996, s. 259; Kilig, HulGsi
“Bediiyyat”, DIA, V, 323.

5 es-Sekkaki, Eb0 Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftdhu’l-‘Uldm, Kahire, 1937, s. 202; et-
Teftazani, a.g.e., I, 183.
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cunu dogurmasi ve emir altina almak” gibi anlamlara gelir.6

istitba* bir bedi* sanatidir ve literatiirde en kisa sekliyle “birbirine bagli ve ic
ice iki 6vgl unsurunun birlikte bulunmasi” demektir.”

istitba* sanatini Ebl Hilal el-‘Askeri muza‘afe adiyla “séziin biri acik digeri isari
iki anlam icermesi’8 seklinde tanimlamistir. Bu sanata ta‘lik ismini veren ibn
Munkiz (6.584,/1188) ise “Bir 6vgl ifadesini digeriyle, bir yergi unsurunu diger bir
yergi unsuruyla, bir manayi diger mana ile iliskilendirmek”® seklinde tanimlamis,
ibon Munkiz'i takip eden ibn Ebi'l-isba‘ el-Misri (6.654/1256) de ta‘lik sanati kap-
saminda “s6z sahibinin siirin amagclarindan biriyle bir anlami ifade etmesi ve o
amaca uygun olarak o sanatin anlamlarindan birini glicinl artiracak diger bir
mana ile ona ilistirmesi” seklinde bir tanim yapmustir. ibn Ebi’l isba‘in tanima biti-
sik olarak verdigi 6rnek ise “bir insanin comertligini 6vmek isteyen kisinin bu 6vgu
unsuruna o kisinin cesaretini de gosteren bir sey ilistirmesi” seklindedir. Buna su
ayrintiyl da ilave eder: “Cesaret cOmertlikten ayri tutulmak istense bu mumkun
olmaz.”10 Bedreddin ibn Malik (6.686/1287) ve Yahya b. Hamza el-Alevi
(6.749/1348) de konuyu ta‘lik ismiyle islemislerdir.llFahreddin er-Razi
(6.606/1210), ibnu’l Esir el-Halebi (6.725/1325) ve Abdulvehhab en-Nuveyri
(6.733/1333) ise “el-muvecceh”2 bashginda degerlendirdikleri konuyu es-
Sealibi’nin (6.429/1038) verdigi el-medhu’l-muvecceh ismiyle “iki tarafi da glzel
olan bir elbise gibi iki yonli 6vgi”13 anlaminda ele almislardir. Residuddin el-
Vatvat (6. 573/1177) da bu ismi kullanmist4 ve ibn Ebi’l isba‘in tanimina ¢ok ya-

6 ibn ‘Abbad,es-Sahib ismail, e-Muhit fi'l-Luga, (thk. Muhammed Hasan Al Yasin), Beyrut, ‘Alemu’l-
Kutub, 1992, Ill, 14; ibn Manzdr Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem el-Misri, Lisanu’l-
‘Arab, Beyrut, Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1995, Il, 13; el-Firuzabadi, Muhammed b. Ya‘'kub, el-
Kamasu’l-Muhit, Beyrut, Daru ihyai't-Turadi’'-Arabi, 1991, |, 397.

7 es-Sekkaki, a.g.e., s. 202.

8 el-‘Askeri, Eb( Hilal Hasan b. Abdillah b. Sehl, Kitdbu’s-Sina‘ateyn, Beyrut, el-Mektebetu’l-‘Asriyye,
2006, s. 390.

9 ibn Munkiz, Usdme b. Mursid b. Ali, el-Bedi* fi’l-Bedi’ fi Nakdi’s-Si‘r, (thk. Ali Mihenna), Beyrut, Daru’l-
Kutubi'l-iimiyye, 1987, s. 94.

10 jbn Ebi'lisba' el-Misr, Bedi‘u’l- Kur'an,(tahk. Hifni Muhammed Seref) Ficale, Mektebetu Nehdati
Misr, 1957, s. 173; amlf, Tahriru’t-Tahbir, (tahk. Hifni Muhammed Seref) Kahire, Daru’t-Te‘avun,
1995, s. 449.

11 jpnu Malik, Ebd ‘Abdillah Bedruddin Muhammed b. Muhammed b. Abdillah, el-Misbah f7'l-Me‘ani ve’l-
Beyan ve’l-Bedi* (thk. Husni ‘Abdu’l-Celil Yusuf) Kahire, Mektebetu’l-Adab, 1989, s. 266; el-‘Alevi,
Yahya b. Hamza b. Ali b. ibrahim, Kitdbu’t-Tirdz el-Mutedamminu Ii Esrari’l-Belagati ve ‘Ulimi Hakai-
ki’l-i‘caz, Kahire, 1914, i, 159.

12 er-Razi, Muhammed b Ebi Bekr b. ‘Abdilkadir, Nihdyetu’1-icaz fi Dirdyeti’l-i‘caz, (thk. Nasrullah Haci-
muftloglu) Beyrut, Daru’l-Fikr, 2004,s. 175; el-Halebi, Sehabuddin Mahmad, Husnu’t-Tevessul ila
Sina‘ati’t-Terassul, Misir, el-Matba‘atu’l-Vehbiyye, h. 1298, s. 90; en-Nuveyri, Sehabuddin Ahmed b.
Abdilvehhab, Nihayetu’l-Erab fi Funani’l-Edeb, Kahire, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1929, VII, 181.

13 Sealibi, Ebd Mansur Abdulmelik b. Muhammed b. ismail, Yetimetu’d-Dehr, (thk. Muhyiddin Abdulha-
mid), Kahire, 1956, |, 200.

14 gl-vatvat, Residuddin Muhammed b. Muhammed b. Abdulcelil, Hadaiku’s-Sihr fi Dekaiki’s-Si’r, (tsh.
Abbas ikbal), Tahran, Matbaa-i Meclisi’s-Sura, 1308, s. 35.
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Kin bir tanim yapmistir.15 Bediiyyat sahipleri de her ne kadar 6vgu igerikli 6rnekler
vermis olsalar da tanimlarinda siirin amaglarindan birinin pekistiriimesi vurgusun-
da bulunmuslardir.16 Fakat bu slirecin bir kronoloji icerisinde oldugunu séylemek
mumkun degildir. Zira sonraki dénemlerde yapilan “bir anlami ifade icin kullanilan
bir s6ziin baska bir anlami da igine almasi”t” seklindeki tanim, EbG Hilal el-
‘Askeri’nin tanimindan ¢ok da farkli degildir. Mamafih anlatilan siirece bakildigin-
da EbQ Hilal el-‘Askeri’'nin muza‘afe adiyla isledigi sanatin, daha sonra idmac sa-
natinin igerigine daha yakin bir tanima dénustiguna séylemek de mimkuinddr. Zi-
ra idmac sanatinda da kastedilen anlamin, muhatabin kastedilmedigini zannede-
cegi anlama dahil edilmesi ve ikincisinin dolayl bir anlam olmasi8 s6z konusudur.
Bu anlamin 6vgliye dair unsurlar icerisinde olmasi da iki sanat arasinda karisikliga
sebep olmaktadir.

istitba* kavrami bu ismi ilk kullanan es-Sekkaki (6. 626/1229) ile hem isim,
hem de tanim olarak genel kabul géren sekline girmistir. Onun tanimi séyledir:
“Bir seyi pesi sira baska bir 6vgiinin geldigi bir yonlyle évmektir.”12 Bu ismin mi-
mari olan es-Sekkaklyi, el-Kazvini (6.739/1338), es-Subki (6.773/1372), et-
Teftazani (6.792/1390), ibn Hicce el-Hamevi (6.837/1434) ve es-Suyiti
(6.911/1505) gibi alimler de takip etmis ve bazi klgulk ilavelerle bu tanimi genis-
letmislerdir.20

istitbd‘ konusunu ele alan neredeyse tim belagatcilarin verdikleri érnek el-
Mutenebbl’in (6.354/965) Seyfu’d-devle'yi (6.356/697) 6ven su sbzleridir:

Eigh e Jlee ) AA S A BT A58 STl

“(Savaslarda kahramanca doéviserek) 6murleri tiikettin. Sayet (tUkettigin can-
larin dmdrlerini) alsaydin butln dinya sen ebedisin diye mutlu olurdu.” Bu beyitte
Seyfu’d-devle’nin ilk 6nce kahramanligini dven Mutenebbi, bu évgul icerisine onun
ebedi varliginin bitin dinyayr mutlu edecegi 6vglsinl yerlestirmistir.

istitba‘a glizel bir 6rnek de su beyittir:21

15 Matliib, a.g.e., s. 105; ismail Durmus, “idmac”, DIA, XXI,476.

16 el-Hilli, Safiyyuddin Abdulaziz b. Serdya b. Ali es-Sinbisi, Serhu’l-Kafiyeti’l-Bedi‘yye f1 ‘Uldmi’l-Belagati
ve Mehasini’l-Bedi’, (thk. Nesib Nesavi), Beyrut, Daru Sadir, 1992, s. 288.

17 el-Kazvini, Celaleddin Muhammed b. ‘Abdirrahman, el-izah fi ‘Ulimi’l-Belaga, (nsr. Muhammed ‘Ab-
du’l-Mun‘im Hafaci) Beyrut, Daru’l-Cil, tsz.VI, 79; el-Meragi, Ahmet Mustafa, ‘Uldmu’l-Belaga e’l-
Beyan ve’l-Me‘ani ve’l-Bedi’, Kahire, Daru’l-Afakr’l-‘Arabiyye, 2000, s. 405.

18 jbn Ebi'l-isba*, Tahriru’t-Tahbir, s. 449; ibn Hicce, Takiyyuddin Ebli Bekr Muhammed b. ‘Ali el-Hamevi,
Hizénetu’l-Edeb ve Gayetu’l-Erab, (thk. Muhammed Naci b. Omer), Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
2008, 11, 919.

19 es-Sekkaki, Ebd Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftdhu’l-‘Uldm, Kahire, 1937, s. 202.

20 es-Sekkaki, a.g.e., s. 202; el-Kazvini, el-izah, VI, 79;es-Subki, Behauddin Eb( Hamid Ahmed b. Ali b.
Abdi’'l-Kafi ‘Arusu’l-Efrah fi Serhi Telhisr’l-Miftah, Kahire, 1937, IV, 396; et-Teftazani, Serhu’l-
Muhtasar, I, 183; ibn Hicce, a.g.e., Il, 919; es-Suydti, Ebu’l-Fadl ‘Abdurrahman b. el-Kemal Ebl Bekr
Celaleddin, Serhu ‘Ukadi’l-Cuman fi’l-Me‘anfi ve’l-Beyan, Kahire, 1939, s. 126.

21 sealibi,a.g.e., s. 200.
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adlasi (35 Lalinay alaldll (31 ) 43 ya
“Paril paril parlar taclar tipki mana yUkli sézlukleri gibi.” Bu beyitte de tacla-
rina yapilan évguye, bir benzetme ile mana dolu sézlere yapilan évgu ilistirilmistir.

Ovgiiniin disinda bir unsurun istitba olabilecegi goériisiinii kabul edenlere gore

ise su beyit glzel bir 6rnek teskil etmektedir:22
i) eliad) ylaie (8 il A<k Uail &)

“Agzinda geveleyip durdugun sbzlin ayni sana, Istirap veren kaba goriintine
benzer.” ibn Hani el-Magribi'nin (6. 362/973) muhatabini hicvettigi bu beyitte bir
cumle kurmaktan aciz olan kisinin sdyledikleri ve o andaki ¢ehresi yerilerek yine
kendi dis gortinliisiiniin bozukluguna ve kabaligina benzetilmis, daha bir yergi un-
suru bitmeden diger bir yergi ile adeta muhatap rezil edilmistir.

B.Anlamsal Yakinhigi Olan Sanatlarla lligkisi

istitba* sanati idmac ve ta’lik sanatlariyla ic ice bir sanattir. idmac icin yapilan
tanimin aynisi istitba icin de yapilmis, cogunlukla da idméac ve ta’lik bir tutulmus-
tur. Bu anlamda istitba sanatinin idmac ve ta'lik ile yakin anlamda kullaniimasin-
dan kaynaklanan bir karmasikliktan s6z etmek mumkundur. Ayrica bu iki kavra-
min ayni anda bir sanata isim olarak verilmesi ve ylUzyillar igerisinde kiucuk farkli-
liklar nedeniyle birbirine cok yakin sanatlarin degisik isimlerle anilmasi bu karisik-
hgin diger sebepleridir.

istitba* sanatinin sdzliikte “bir seyi diger bir seyin icine sokup gizlemek, bir se-
yi giysi icine sokup dirmek ve saklamak, taragin kadin sacinin 6rgisiinde kay-
bolmasi” anlamlarina gelen idmac22 sanatina yakinlgl, bir 6vgl unsurunu izleyen
diger bir 6vgl unsurunun onun iginde gizlenmesi ve kaybolmasi sebebiyle; “bir se-
yi bir seye baglamak, sallantida birakmak, sart kosmak, yorumda bulunmak” an-
lamlarindaki ta’lik sanatina olan yakinligl ise iki 6vgu unsurunun birbirlerine bagl
olmasi sebebiyledir. Ovgllyii tekit etmesi ydniyle de te’kidu’l-medh24 sanatiyla ilis-
kilidir.

istiba* sanatinin ismiyle ilgili olarak tarihi siirece bakildiginda ilk olarak Ebd
Hilal el-‘Askeri’nin idmac ve istitbdt muza‘afe bashginda ele aldig goriliir.25
idmacin “ifadenin pes pese ve birbiriyle i¢ ice évgliler icermesi” seklinde tarif
edilmesi ve bazi dil bilimcilerin el-muvecceh adini verdigi istitbd’ sanatinin daha
genis sekli olarak tanimlanmasi, belagatcilarin verdikleri 6rneklerin de ayni olma-
sina bakilacak olursa konudaki karmasikligin boyutu netlesmis olacaktir. Nitekim

22 Matldb, a.g.e., s. 105.

23 |bn ‘Abbad,a.g.e., VI, 56; ibn Manz(r, a.g.e., IV, 401.

24 el-Hasimi, Ahmed, Cevahiru’l-Beléga fi'l-Me‘ani ve’l-Beyan ve’l-Bedi’, Beyrut, Daru ihyai't-Turasi’l-
‘Arabi, ts., s. 386.

25 gl-‘Askeri, a.g.e., s. 390.
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ibnu’l-Munkiz'in idmac sanatina ta‘lik ve idmac adini vermesi, ibnu’r-Resik el-
Kayrevani’nin (6.456/1064) idmaci bir istitrat26 cesidi olarak goérmesi, es-
Se‘alibi’nin (6.429/1038) bahsedilen nitelikteki sanatlara “iki yonli 6vgi” anla-
minda el-medhu’l-muvecceh adini vermesi de bunu kanitlar niteliktedir. Yani is-
titbd sanati EbQ Hilal el-‘Askeri’'nin iki anlamli genel yapisindan evrilerek es-
Sealibi ile birlikte iki 6vgl unsuruna dogru tahsis olmustur. es-Se‘alibi’den etkile-
nen er-Raddyani (6.481/1088), el-Vatvat (6.573/1177) ve er-Razi'de (6.
606/1209) de el-muvecceh adiyla karsilik bulmaktadir. es-Sekkaki (6. 626/1229)
ve ona tabi olanlar istitbd‘ terimini kullanirken ibn Munkiz ve ibn Sis (6.
625/1229) gibi diger bazi belagat alimleri ise ta‘lik terimini tercih etmislerdir.27

Bir diger karisiklik da kavramlarin icerikleriyle ilgilidir. Nitekim istitba‘ sana-
tindaki iki unsurun birlikteliginin kapsami genisletilerek 6vgl, yergi ve baska un-
surlarin birlikteligi de buna danhil edilmistir. Bu iki unsurdan birisi digerinin tamam-
layicisi veya digerine gore kapali bir ifadeye sahip olursa bu durumda idmac deni-
lecegini ifade edenler oldugu gibi istitba‘in kapsamini genisleterek bunu is-
titbd’dan sayanlar da olmustur.28

Fahruddin er-Razi'nin “bir seyi baska bir 6vglyl de icine alacak sekilde 6v-
mek” diye tanimladigi muvecceh sanati,29 ibn Ebi’l-isba’in tanimi ile neredeyse
aynidir.30 EbG Hilal el-Askeri’nin biri acik digeri isari iki anlamda bir kelime kullan-
mak seklindeki tanimi ise 6vglu Ust basliginda yer alacak olan ortak noktadan
uzakta kalmaktadir. Ayri bir baslk ayirmaksizin istitbd‘ sanatini adeta idmac ile
ta‘lik sanatlarina derc eden ibn Ebi’l-isba’ ise idmac ile ta‘lik sanatini birlikte de-
gerlendiren dil bilimcilere katiimadigini vurgulamak Uzere aralarinda farki izah
etme amaciyla su goriisi serdetmektedir. idméac sanatinda kastedilmek istenilen
mananin ifadenin tamamlanmasi igin kastedilmeyen mana icine gizlenmesi s6z
konusu iken, ta‘likte ifadenin iki anlamini da birbiriyle siki irtibatli, ikisi de sarih ve
ikisi de ayni amac icin kullanilmaktadir.3t ibn Ebi'l-isba’ Tahriru’t-Tahbir ve
Bedi‘u’l-Kur'an adl eserlerinde ta‘lik ile ilgili Kur'an’dan verdigi tek 6rnekte iki an-
lamin da gorinidr olmasi gerektigini; idmac ile ilgili Kur’an’dan verdigi tek drnekte
ise kastedilmeyen anlama gizlenmis kastedilen anlami agiklayarak bu goértisunu
ispatlamaya calismistir.32

26 Asil konudan olmayarak miinasebeti gelmisken sdylenen sdz. ismail Durmus, “istitrat” , DIA, XXIII,
401.

27 Sealibi, a.g.e., |, 200; ibn Munkiz, a.g.e.,s. 94; el-Vatvat, a.g.e., S. 35; er-Razi, a.g.e.,s. 175; es-
Sekkaki, a.g.e., s. 202; Matllb, a.g.e., |, 104; Ismail Durmus, “ldmac”, DIA, XX1,476.

28 jbn Hicce, a.g.e.ll, 835; Eren, Cuneyt, Peygamberimize Adanmis Manzumeler Bedr'iyyat, istanbul,
Situn yay., 2005, s. 68.

29 er-Raz, a.g.e.,s. 175.

30 Bkz. s. 3.

31 ibn Ebi'l-isba‘, Tahriru’t-Tahbir, s. 449.

32 |bn Ebi'l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur'an, s. 173; a.mif.,Tahriru’t-Tahbir, s. 449. Konuyla ilgili bahsedilen 6rnek-
ler icin sayfa 8 ve 9’daki el-Maide, 5/54 ve el-Kasas, 28/70 ayetlerine bkz.
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Sonug olarak idmac sanatinin “Bir 6évgu ifadesini digeriyle, bir yergi unsurunu
diger bir yergi unsuruyla, bir manayi diger mana ile iliskilendirmek” seklindeki ta-
niminin33 ikinci kismi her tirden anlamsal, lafzi ve sanatsal birliktelige kapi ara-
lamis ve hepsi zaman icerisinde bu sanata dahil edilmistir. “Kastedilen anlami,
muhatabin kastedilmedigini zannedecegi anlama dahil etme ve ikincisi dolayh ve
zimni olan iki anlamli ifade”34 seklindeki idméac taniminda ise istitbd’da var olan
ikinci 6vgl unsurunun ilk bakista anlasilamayacagi ortak paydasi s6z konusudur.

istitba* sanatinin kapsami idmac sanatina gére daha dardir. Zira idmac’in sa-
dece 6vgl unsuruna hasredilen istitba‘dan daha genel olmasi gerekir. Ayrica is-
titba‘ sanatinda 6vgu unsurlari arasindaki ig iceligi fark etmek daha zordur.

Bir yergi ifadesinin 6vgu ile bir évgu ifadesinin de yergi ile birlikte kullaniima-
sini idméac kabul edenlerin3s gorlsu ise aslinda idmac’in istitbd’dan daha genel
olmasi ile aciklanabilir. ibn Malik “belagi anlami olan bir yapinin ayni zamanda
kindye yoluyla baska bir belagi anlami icermesi” ve “bir bedi* sanatinin baska bir
bedi* sanatini icine alacak bir sekilde kullanilmasi” olarak ikiye ayirmak suretiyle
idmaci “sanat icinde sanat” olarak tarif etmesi ise istitba sanati ile aralarina fark
koymak anlaminda glizel tanimlardir. Bu anlamda sarih ve zimni anlamlar ya 6v-
gu, yergi, gazel, tasvir gibi siir tlrleri ya da mubalaga, tibak, cinas gibi bedi* sanat-
lari arasinda da olabilir.36

istitba* sanatiyla ilintili olan diger bir sanat da tekmil sanatidir. “Séz sahibinin
anlami tam olan bir sanatsal unsur icerisinde daha sonra gérdugu bir eksikligi,
Once zikrettigi fasildan ayri bir sekilde, bir mana ile s6z konusu unsuru tamamla-
masI”37 olarak tanimlanan tekmil sanatindaki tamamlanan eksik unsurun 6vgi
olabilmesi, istitba‘ ile iliskisi oldugu gostermektedir. Ancak istitba‘daki farkh évgu-
lerin i¢ iceliginin tersine tekmilde bir yonuyle évilen bir kisinin, évilen yonuyle ilgi-
li bahsedilmeyen bir seyin olmasi dolayisiyla eksik kalacagl dustncesiyle o yoni-
ndn 6vglsinin tamamlanmasi mevzu bahistir.

C.Kur'an-1 Kerim’den Ornekler

Belagat ve tefsir kitaplarina bakildigl zaman istitba sanati ile ilgili Kur'an-i
Kerim’de birkac 6rnekten fazlasini bulmak mimkin degildir. Konuyla ilgili ayetle-
rin belagat kitaplarinda idmac basliginda degerlendirilmis olmasi veya mifessirle-
rin istitba“ terimini degil de idmaci tercih etmis olmalari bunun temel sebebidir. Bir

33 Bu tanim bu sanata ta‘lik ve idméc adini veren ibnu’l-Munkiz’in tanimidir. ibn Munkiz, a.g.e.,s. 94.

34 ibn Ebi'l-isba*, Tahriru’t-Tahbir, s. 449; ibn Hicce, a.g.e., Il, 919.

35 Miiderrisoglu, Ahmet, Telhis Ebyatinin Serhi Binbir Hakikat, Sukrii Ozger, istanbul, Camlica yay.,
20086, s. 350.

36 ibn Malik, a.g.e.,s. 266.

37 el-Medenti, Ali Sadruddin Ma‘siim, Envéru’r-Rabi* fi Enva‘i’l-Bedr, (thk. Sakir Hadi Sukr) Necef, Mat-
ba‘atu’n-Nu‘man, 1969, V, 185; Matlub, a.g.e., Il, 340.
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diger sebep de ikisinin birbiri yerine kullanilimis ve aralarindaki farklarin daralmis
olmasidir.

Belagatcilar 6zellikle de mufessirler tarafindan 6rnek gosterilen istitba ile ilgili
ayetlerde &vgl unsuruna vurgu yapilmistir. idmac ve ta’lik sanatlari ise Kur’an’da
daha c¢ok belagat kitaplarinda oldugu gibi iki sanatin veya iki ayr yergi ve 6vgl
unsurunun birlikte kullanimi olarak degil, modern belégat eserleri ve mufessiler
hari¢ tutuldugunda tarifinde de zikrettigimiz iki ayri anlamin i¢ ice girmesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Simdi aralarindaki nianslar da dikkate alarak iki 6rnek Uzerinde konuyu ac-
maya c¢alisalim.

shel Gunedall e 4030 43 iy adiad o 5 B o C30d an (e e B35 (e ) skal Gl Ll
e fly 05 A Ba a3 &) (b A WV Bagl (A0 V5 Bl a3 G shalad G i) e
“Ey inananlar! Aranizda kim dininden dénerse bilsin ki, Allah, sevdigi ve onlarin da
O’nu sevdigj, inananlara karsi algak gonulll, inkarcilara karsi gugld, Allah yolunda
cihat eden, yerenin yermesinden korkmayan bir millet getirir. Bu, Allah’in diledigi-
ne verdigi bol nimetidir. Allah'in lutfu genistir ve o her seyi bilir"s8 ayetinde S ‘ﬂé\
u-\-v*}d‘ kismi mistakil olarak degerlendirildiginde 4 kelimesi ovglye deger bir
durum ifade etmez. Fakat bunun zillet ve zayiflik kaynakli olmadigl ayetin deva-
mindan anlasiimakta ve miminlere gosterilen bu tevazu 6vgusi, miminlerin kafir-
lere karsi izzetli, vakarl, gu¢ ve kudret sahibi olmalari 6évgusu ile iliskilendirilerek
tamamlayici bir unsur olarak kullaniimaktadir. Bu anlamda tam bir istitba‘ 6rnegi-
dir. ibn Ebi’l-isba‘in (6.654/1256) bu ayeti ta‘lik babinda ele almasinin sebebi de
é—“'j kelimesinin kullanildigl anlamin ayetin manayi giclendiren diger kismina bagl
olmasindan dolayidir. idmac sanati cihetiyle bakildiginda ise ayette ihtiras sanati3®
tibak sanatina gizlenmistir ve “sanat icinde sanat” tanimina gére burada idméac da
vardir. idméac sanatinin varligi yukaridaki tarifler muvacehesinde diisiiniildiigiinde;
iki sanatin birlikte kullanimiyla izah edilebilecegi gibi, kafirlere karsi olan tutumun
medhinin, miminlere gosterilen tutumun medhine idmac edilmesiyle de acikla-
nabilir.40

istitba sanati ile idmac arasindaki ayrimi géstermesi agisindan bir sanatin di-
ger bir sanat lizerine idmacinin en glzel 6rneklerinden biri olan su ayeti zikretmek
de yerinde olacaktir.

el Callll sh s a8 5% 5k s a1 A% Y “Gozler O'nu gdrmez, O bitin
gozleri gorur. O Latif’tir, haberdardir.”41

38 el-Maide, 5/54.

39 “Yanlis anlasilma ihtimali bulunan ifadenin ardindan bunu bertaraf etmek (izere yapilan tamamlama
cumlesidir.” Ibn Ebi’l-Isba‘, Bedi‘u’l-Kur'édn, s. 93.

40 [bn Ebi'l-isba’, Tahriru’t-Tahbir, s. 443; et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, |l, 183.

41 el-En’am, 6/103.

Miitefekkir, 2015; 2(3): 93-105



Arap Dili Belagatinda I ice Ovgti Pekistirme Sanati istitba“ ve Kur’an’dan Ornekler 101

Bu ayette gozlerin Allah’l idrak edemeyecek olmasi temasi Uzerinden mevcu-
diyeti konusunda muhatabin sliphesine meydan birakmayan bir ihtirds sanati ile
Allah’in butlin gozleri idrakine deginilmis ve kelimeler Gizerinden bir te‘attuf42 yapi-
larak iki sanat idmac edilmistir.43 Gozlerin onu idrak edememesi ile uyumlu olarak
ifadenin sonunda Latif sifatindan bahsedilmis, hemen arkasindan onun b{tin
gozleri idrakiyle uyumlu olarak da ayetin sonunda Habir sifati getirilmistir.44 Ayni
zamanda bu anlamsal uyumun sagladigl méanevi tenasub ile tesabuhu’l-etraf sa-
nati da ¢ok guzel bir birliktelik arz etmektedir.

Bu ayette farkli acilardan bakildiginda ortaya cikan bu sanatlara ragmen igi
ice her hangi bir évgliden s6z edilemedigi icin istitba‘dan bahsedilemez. Fakat ba-
zI ayetlerde bu sanatlarin bir birine bu kadar yakin anlamli olmasina ragmen bir-
birlerinden ayrilan bir yoninun fark edilmesi mumkdun olabilmektedir. Hatta bazen
iki ¢ kelime igerisinde idmac ve istitba‘ sanatlarinin beraber kullanimini da gori-
lebilmektedir. Ornegin; &saa o 4ill 5 &A1 415354915 Ry ERTEURAR RN RV
“0O Allah ki, O’'ndan baska ilah yoktur. Hamd, diinyada da ahirette de O’nun icindir;
hikim de O’nundur. Yalniz O'na donduruleceksiniz”45 ayetine istitba‘ sanati cihe-
tinden bakilirsa, 6vglye bu dinyada layik olan Allah’in hamdina ahiretteki hamdin
istitba’ edildigi ilk bakista anlasilamamaktadir fakat bu istitba‘ dikkatle disinul-
diglnde aciga cikar. Zira siyakta ahiret temasina vurgu s6z konusu degilken &v-
glye bu da ilave edilmis hikmun sadece ona ait olmasi yonlyle tek hikimran
olanin Allah oldugu, hakimiyet ve otoriteyi elinde tutmasi acisindan yapilan 6vgly-
le istitba“ edilmistir.

Diger taraftan bu ayette de 353313 ‘_Jﬁ\ kelimelerinde tibak sanati vardir. Al-
lah’'tan baskasina hamd edilemeyecegi anlamina da gelebilecek olan bu ayette
mubalaga sanati, diinya ve ahirette hamdin onun igin olmasi ifadesindeki tibak
sanatina idmac edilmistir. Gorlinlirde mahlikatin sadece diinya hayatinda tesek-
kirG hak edebilecegi, Allah’in ise diinyada da ahirette de buna layik oldugu anla-
mi varken onun disindaki hicbir varligin bunu hak etmedigi anlami ifadede olmasa
da mananin igine derc edilerek idmac yapilmistir.46 Bir diger yoruma gére hamdin
Allah’a ait oldugu ifadesine 6limden sonra dirilis idmac edilmistir.47

istitba* ile ilgili glizel bir drnek de el-Fatiha suresinden verilebilir.

42 Bir séz igerisindeki ciimlelerde bir lafzin ayniyla tekrar edilmesidir. ibn Ebi’l-isba‘, Bedi‘u’l-Kur’an, s.
97.

43 el-Mursi, Kemaluddin Abdu’l-Ganiy, Murd ‘atu’'n-Nazir fi Kelamillahi’l-‘Aliyyi’l-Kadir, iskenderiye, Mek-
tebetu’l-iskenderiyye, 2005, s. 52.

44 bn Ebi'-isba‘, Tahriru't-Tahbir, s. 363; el-Kazvini, el-izah, VI, 19; et-Teftazani, Serhu’l-Muhtasar, |1,
141; amlf, Kitabu’l-Mutavvel (Serhu’t-Telhis), istanbul, Matba‘a-I Amire, 1309, s. 420.

45 el-Kasas, 28/70.

46 jpn Ebi'l-isba*, Bediu’l-Kur'dn, s. 172; a.mlf.,Tahriru’t-Tahbir, s. 451.

47 es-Suydti, Ebu’l-Fadl ‘Abdurrahman b. el-Kemal Ebl Bekr Celaleddin, el-itkan fi ‘ulimi’l-Kur'an, Suudi
Arabistan, (thk. Merkezu'd-Dirasati’-Kur’niyye, 1426, V, 1742.
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O a3 e e el 3 Cpdlall Gy 4 Axsli“Hamd, Alemlerin Rabbi Allah’a
mahsustur. O Rahman ve Rahim’dir. Din GlinUnin sahibidir.”48

Bu ayetler dikkatlice okundugunda hamd Allah’in zatina isnat edildikten sonra
Q,:\.JI;J\ Govasfinin geldigi ve isnadin kapsaminin genisledigi gorilecektir. Bu du-
rum, ciimleye hamdin Allah’in (cc) zatina muteallik oldugu gibi, daha sonra sayilan
diger vasiflarina da muteallik oldugu anlamini katmaktadir. Allah’in sifatlarini isa-
ret eden vasiflarin isim olarak kullaniimasi asli anlamlarinin da milahazasinin
amaglandigini géstermektedir. Hamda layik olan el-Hamid’in Zati zikredilmisken,
isim olarak kullanilan sifatlarina da hamda layik olarak isnadin yapilmasi 6vgi
Uzerine 6vglu amaci tasimaktadir ve bu istitba‘ sanati igcin guzel bir 6rnek olustur-
mustur.49 Bir diger 6rnek ise;

CRR R AN BN Aaa ) b pliadl Flitas s s8R 5 5 5 (e 315 5L 52
Gl 55t 35 A Al 515 6 pmd G NG5 A0 V3 MO Y 435 A5 5050 0 6 850
&5 O A oY sl e er i &) Sy Gl OB S G jlags ol (s o8 A (sai s
Jua¥iy 3adl L A Zind A4l s &Y

“Allah goklerin ve yerin Nur'udur. O’'nun nuru, icinde 1sik bulunan bir kandil
yuvasina benzer. O 1sik bir cam icindedir, cam ise, sanki inci gibi parlayan bir yil-
dizdir; bu ne yalniz doguda ve ne de yalniz batida bulunan bereketli zeytin agacin-
dan yakilir. Ates degmese bile, nerdeyse yagin kendisi aydinlatacak! Nur Ustline
nurdur. Allah diledigini nuruna kavusturur. Allah insanlara misaller verir. O, herseyi
bilir. Allah’in ylice tutulmasina ve iclerinde adinin anilmasina izin verdigi evlerde,
insanlar sabah aksam O’nu tesbih ederler”50 ayetleridir.

Bu ayetlerdeki istitba‘ sdyle izah edilmistir. 5% 4 kelimesi, 3&%s kelimesine
miitealliktir. Dolayisiyla dyetin s 05 &) 5 Lulil JEY) B & yimiy oL a0y il ) G
ade kismi, butin bir temsilin arasina girmistir. Allah’in zatinin essiz bir temsil ile
anlatildig bu ayette Kur'an’in nuru ile hidayete erenlerin évgis, Allah’in nurunun
Ovgusti ile birlikte zikredilmis ve sonraki ayetle birlikte distntldiginde o nurile o
nura ulasabilen ve kendilerini ne ticaretin ne de baska bir seyin Allah’t anmaktan,
namazdan ve zekattan uzaklastiramadig yigitlerin 6vgusi ve mefhumun muhalif-
lerinin zemmi i¢ ice girmis ve ayet iki 6vgl ile bu nurdan nasibini alamayanlarin
yergisinin mikemmel birlikteligine glizel bir 6rnek olusturmustur.51

istitba* ile ilgili en giizel rneklerden biri de su ayettir:

de lylays eé-“‘— o] = “Allah onlardan razi olmus, onlar da O’'ndan razi olmus-
lardir.”

48 el-Fatiha, 1/2-4.

49 jbn ‘As(ir, es-Seyh Muhammed et-Tahir, et-Tahriru’t-Tenvir, Tunus, 1997, |, 166.

50 en-Nar, 24/35, 36.

51 jbn ‘Asir, a.g.e., XVIll, 174; Ebu’s-Su‘id, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa, irsadu’l-Akli’s-Selim
ila Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-‘limiyye, 1999, IV, 467.
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Bu ayette Allah’in kendilerinden razi olmasi, s6z konusu muminler igin en bu-
yUk 6vgudir. Bu riza-1 bari évglsiline, onlarinda Allah’tan razi olduklarn seklinde,
rahman olanin katindaki kiymet ve degerlerini ifade eden bahtiyarliklarinin évgusi
istitba“ edilmistir.

SONUG

istitba bir bedi* sanatidir ve kabul gdren tanima gore “sdz sahibinin 6vgl
amaclyla soyledigi bir ifadeyi diger bir 6vglyl ona ilistirerek giiclendirmesidir.”

istitba* tarihi siireg icerisinde hem ismi hem tanimi degisikliklere ugramis bir
sanattir. Muzaafe terimiyle ciktigl yolculugu el-medhu’l-muvecceh, idmac, ta‘lik ve
istitba‘ ile devam etmistir. Fakat bu isimleri alirken hem o sanatlarin tanimlarin-
dan bir takim clzler almis hem de kendisinden bir seyler birakmistir. Sonucgta her
biri farkli bir sanat olan bu kavramlardan mustakil bir sanat olarak ayriimistir.

“S6z0n biri acik digeri isari iki anlam icermesi” seklindeki tanim “bir seyi pe-
sisira baska bir évglnin geldigi bir yonlyle 6vmek” seklindeki tanima déntsmis
daha sonra da bu 6vgu, yerini yergi vb. unsurlara birakmistir. Bu unsurlarin baska
sanatlar icin s6z konusu olmasi da o sanatlarla aralarindaki nlansin daralmasina
sebep olmustur. Bu anlamda istitbd sanatinin idmac, ta‘lik, tekmil ve te’kidu’l-
medh bima yusbihu’z-zem sanatlariyla da ¢cok yakin bir iliskisi vardir.

Sonug olarak idmac ve ta‘lik sanatlarinin istitba‘ ile birlikte zikredilmesi her
Uiclinde de birden fazla unsurun var olmasidir. idméac’daki ména, sanat veya yergi
vb. unsurlarin birlikteliginin évgl temasi Uzerinden olmasi istitbd‘ sanatina alan
acmistir. Bu évgunun bir unsuru besleyen farkl temalar olmasi ise ta’lik sanati ile
aralarindaki farki izah etmektedir. Zira istitba‘ da 6vgu unsurunu besleyen birden
fazla temanin birlikteligi s6z konusudur. Tekmil sanati ile arasindaki iliski ise
tekmildeki eksik oldugu disUlnulen évgl unsurunun tamamlanmasinin, istitbadaki
gibi bir dvgliniin baska bir 6vglyle pekistirildigini cagristirmasi sebebiyledir.

Mufessirler tarafindan Kur'an ayetlerinin idmac sanati kapsaminda degerlen-
dirmesi, istitba‘ teriminin daha az kullaniimasina sebep olmustur. Zira bitiln sa-
natsal birlikteliklerin idmac sanatina dahil edilmesi ve arka planda yer alan an-
lamlar icin idmac sanatinin kullaniimis olmasi; “mana icinde mana” ve “sanat
icinde sanat” ifadesiyle bitlin yapisal guzellikleri idmac sanatina kaydirmistir.
Bundan dolayi da tefsirlerde istitba‘ sanatina dair az sayida érnek bulunur. Bunu,
sadece 6vgl unsurunun birlikteliginin istitba‘ sanatina hasredilmesiyle agiklamak
da mimkunddr.

Kur'an-1 Kerim'deki s6z konusu sanatlarin hepsi metnin arka planini gérmeyi
ve satir arasini okumayi gerekli kilar. Arap Dili ve Belagati alaninda calisan ve bu
calismalarini Kur'dn uzerine yogunlastiran arastirmacilarin, derin anlamlara kapi
aralayacak bu sanatlari yakalamalari icin metne bu gézle bakmalari yararl olacaktir.
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ABDURREZZAK KASANT (6. 730/1330) VE
TEFSIRDEKI METODU*

ARASTIRMA

Mehmet KAYA™

Oz

Abdurrezzak Kasani (6. 730/1330) otuz bes eser vermesine ve Davud-u Kaysert
(6. 751/1350), Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725), Aldsi (6. 1270/1854),
Cemaleddin el-Kasimi (6. 1332/1914) gibi miifessirleri etkilemis olmasina ragmen
ilim dinyasinda hak ettigi yeri alamamis, ayrica sufi olmasina ragmen Batini olmak-
la itham edilmistir. Kasani'nin, Hakaiku't-Te'vil adli tefsirinin te’'vil bdélimlerinden
olusan Te'vilati'l-Kuran'l ise defalarca Tefsiri Seyhi’l-Ekber adiyla ibn Arabi (6.
638/1240)'ve nispet edilerek basiimis ve bu isimle séhret bulmustur. Kasani'ye ai-
diyeti kesin olan bu eserde isari tefsir yontemi agir basmakla birlikte yer yer literal
yorumlara da rastlaniimaktadir. Ayrica eserde antropomorfist ve hurufi gizgide yo-
rumlar da yapiimistir. Biz bu ¢alismada, isari tefsirin vahdeti viicut déneminde ya-
samis olan AbdUrrezzak Kasani ve tefsiri Te'vilatl'l-Kur'an'i inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler:Tefsir, isari tefsir, tasavvuf, Abdlrrezzak Kasani, Te'vilatu'l-
Kur'an.

Abd al-Razzak al-Kashani and His Commentery Method
Abstract

Although Abd al-Razzak al-Kashani (d. 730/1330) left more than thirty works and
effected commentators like Dawid al-Qaysari (d. 751/1350), Ismail Haqqi Bursawi
(d. 1137/1725), Alusi (d. 1270/1854), and Jamaluddin al Qasimi (d. 1866-1913)
he couldn't take the place he deserved in the world of science. Furthermore, though
he was a Sufi, he was accused of being withinBatiniya. Kashani's Tawilat al-Qur'an
which is composed of the sections of te'vil of his commentary which is named
Haqaiq al-Tawil repeatedly published in the name of Tafseer Sheikh Akbar by attri-
buting to ibn Arabi (d. 638/1240) and found fame with that name. Although the
method of isari interpretation in this work which precisely belongs to al-Kashani
prevailed the literal interpretation, it is also observed in places. In addition, anthro-
pomorphic and hurufi comments were made in the work. In this study, we will rese-
arch Abd al-Razzak al-Kashani who lived in pantheist period of mystical interpreta-
tion and his commentary Tawilat al-Qur'an.

Keywords: Tafsir, mystic commentery, sufism, Abd al-Razzak al-Kashani, Tawilat
al-Qur'an.
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1. GiRis

AbdUrrezzak Kasani, isari tefsirin vahdeti viicut akimi? icerisinde yetismis, ge-
rek tefsirin bu dalinda, gerekse tasavvuf sahasinda -bilindigi kadariyla- otuz bes
eser kaleme almis sufimifessirdir. Yazmis oldugu eserler onun zahir ve batin il-
mindeki derinligini géstermesi agisindan yeterlidir. Abdiurrezzak Kasani, tefsir ala-
ninda Hakaiku’t-Te'vil ve Dekaiku’t-Tenzil, adl tefsir ile onun muhtasar Te'vilati’l-
Kur’an adl isari tefsiri kaleme almis, kelam alaninda Risaletli’l-Kaza ve’l-Kader,
tasavvuf alaninda Istildhatu’s-Safiyye adli eserleri yazmis ve kendisinden sonraki
hemen her mutasavvifi etkileyen ve mustakil bir tasavvuf ekoll vicuda getirmis
olan ibn Arabi’ninFusdsu’l-Hikem, Herevi (6. 408/1018)'nin Menazilu’s-S&irin, ibn
Farnd (6. 632/1235)"In Taiyyetli’l-Kiibra adli eserlerine serhler yazmis olmasina
ragmen yeterince taninmadig| gibi2 Matla‘u’s-Sa‘deyn muellifi taringi AbdUrrezzak
b. ishak es-Semerkandi el-Kasani (6. 887/1482) ile karistirilmistir.3 Ayrica, glicli
bir mutasavvif olan ve vahdeti vicut disuncesinin sistemlesmesinde buyUk bir
payl olan Kasani, Batiniolmakla da itham edilmistir.

Kasani'nin tefsiri Te'vilati'l-Kur'an da ilim dinyasinda hak ettigi yeri alama-
mistir. ismail HakkiBursevi, Alisi ve Cemaleddin el-Kasimi gibi mifessirlerin temel
kaynaklarindan biri olan eser, bilinmeyen bir sebeple defalarca ibn Arabi'ye nis-
petle Tefsir-i ibn Arabi adiyla basiimis ve 6zellikle isari tefsir sahasinda hak ettig;
yeri alamamistir.

2. KASANI’NIN HAYATI

Eserlerde Kasani'nin dogdugu yer, yil, ailesi ve hayati hakkinda yeterli bilgi
onun hayati ve eserleri hakkindaki az sayidaki arastirma da c¢ogunlukla son doé-

* Bu makale, Kemaliddin Abdirrezzak Kasani ve Tefsiri Te'vilati’l-Kur'an'in Tefsir Metodolojisi Agisin-
dan Tahlil ve Tanitimi, (Erciyes U. Sos. Bil. Ens. Kayseri, 2009) adli Yilksek Lisans tezimin gézden ge-
cirilmesi ile olusturulmustur.

**¥rd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretlm Uyesi. E-posta:
kayamehmet1453@hotmail.com

1 vahdeti viicut, Tanri-alem ikiligini kaldiran, Tanrinin her seyi ihtiva ettigini, hatta O'nun her sey oldugu-
nu, dolayisiyla ne tabiatin ne de insanin mustakil varliklar gibi gorulebilecegini, onlarin sadece ilahi
varhigin farkl tarzlardaki acgiimlarindan ibaret oldugunu ileri slren dini ve felseft bir doktrindir. Bu
diisiinceyi sistemlestiren ve tasavvufa, dolayisiyla da tefsir ilmine girmesine sebep olan kisi de ibn
Arabi’dir. Konu hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Konevi, Sadreddin, Vahdet-i Viicid ve Esaslari, gev. Ek-
rem Demirli, iz Yayincilik, istanbul, 2012;Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir, 1992, s. 179; Ates, Sii-
leyman, lsari Tefsir Okulu, Ankara U.I.F. Yay., Ankara, 1974, ss. 260-279; Demirli, Ekrem, “Vahdet-i
Viicdd”,DIA, Ankara, 2012, XXXXIl/431-434,

2 Macdonald, D.B.,"Abd(irrezzak Kasani", M.E.B.L.A. istanbul, 1960, I/106; Uludag, Siileyman, "Kasani
Abdiirrezak" DIA, Ankara, 2002, XXV/5;Ergiil, Necmeddin, Kasani ve Hakaiku't-Te'vil fi Dekaiki't-
Tenzil Adl Eserinin I. Cildinin (Fatiha-En’am) Tahkik ve Tahrici, (I-l), (Basilmamis Doktora Tezi, Har-
ran U. Sos. Bil. Ens. Sanlurfa, 2002), I/25; Kaya, Kemaliiddin Abdiirrezzak Kaséani,s. 43.

3 Katip Celebi (Haci Halife), Kesfiizziindn an Esami'l-Kitiib ve'l-Findn, M.E.B. Yay., Istanbul, 1971,
1/336; Ergll, Kasani ve Hakaiku't-Te'vil, 1/31; Kaya, Kemallddin Abdirrezzak Kasani, s. 46;
Lory,Pierre, Kasani'ye Gére Kur'an'in Tasavvufi Tefsiri, gev. Sadik Kilig, insan Yay. istanbul, 2001, s.
25-26; Macdonald, "Abdirrezzak Kasani", s. 106, Uludag, "Kasani Abdlirrezzak" , s. 5.
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nemde kaleme alinmistir.4 Kasani’'nin hayati hakkindaki en kapsamli eser Abdur-
rahman Cami(é. 898/1492)'nin Nefehatii’l-Uns adli eseridir. Bu eserde de daha
cok mufessirin ilmi ydonlne dair bilgiler mevcuttur.

ilhanli Devleti'nin hiikiim siirdigl devirde iran'in cibal tasrasinda yasayan Ab-
dirrezzék Kasani, yasadigl devirde iyi bir egitim gérmis, dénemin yoneticileri ile
birlikte bulunmus bir alimdir. Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan mufessirin
ismi eserlerde Kemalliddin Abdlrrezzak el-Kasis, Abdlrrezzak b. Ahmed b. Ebi’l-
Ganaim Muhammed Cemaliiddin el-Kasie, Kemaliiddin Abdirrezzak b. Ebi’l-Fedail
el-Kasani,” Kemalliddin Abdirrezzak b. Ahmed b. Ebi'l-Ganaim el-Kasis
Kemallddin Abdurrezzak b. Cemaliddin Ahmed el-Kasani,® Kemaliddin Abdur-
rezzék b. Celaliddin el-Kasani,’0 Eb('l-Ganad'im Abd er-Rezzak b. Ahmed el-
Kasani, 11 seklinde farkli isim ve kunyelerle belirtiimekle birlikte Arapca eserlerde
daha cok lalall, Turkge eserlerde ise Kasani kiinyesinin kullanildigr gorilmekte-
dir. MUfessirin, Hakaiku't-Te'vil fi Dekaiki’t-Te’vil adli eserinin 729/1329 yilinda
kendi nlishasindan istinsah edilen iki nishaya (Sileymaniye ktp. Fatih koll. no.
142, Sileymaniye ktp. Suleymaniye koll. 113) yani kendi ifadesine gore isminin
“Abdlirrezzék b. Ebi’l-Ganaim b. Ahmed b. Ebi’l-Fedail b. Muhammed Kasani”, ol-
dugu kesinlik kazanmaktadir.12 Bu nisbenin Kasan'da doganlara verilmesi sebe-

4 Miellifin hayati, eserleri, ilmi yénii ve fikirleri hakkinda yapilan en eski galisma Pierre Lory'in Te'vilati'-
Kur'an'daki bazi tasavvufi konulari inceleyen ve Sadik Kilig'in Abdlrrezzak Kasani'ye Gore Kur'an'in
Tefsiri adiyla terciime ettigi Fransizca eseridir. Ulkemizde ise Necmettin Ergill tarafindan Kasani ve
Hakaiku't-Te'vil fi Dekaiki't-Tenzil Adli Eserinin I. Cildinin (Fatiha-En'am) Tahkik ve Tahrici adli doktora
tezi ile bu tezden hareketle kaleme aldifl "Abdurrezzak Kasani (6. 730/1330)'nin Hayati, ilmi-
Tasavvufi Kisiligi ve Eserleri” (Birey ve Toplum, Bahar, 2013, c. 3, sa. 5, ss. 93-125) adli makale ile
Abdurrahim Alkis'in “Sermediyet ve Abdurrezzék-1 Kasani’'nin Riséle fi Beyani Mikdari’s-Seneti’s-
Sermediyye ve Ta ‘yini Eyyami’lHlahiyye Isimli Eseri”, (Marmara U.i.F.D., 2009/1, sa.36, ss. 207-235),
adll makalesi ve Mehmet Kaya’'nin Kemaliiddin Abdlirrezzék Kasani ve Tefsiri Te'vilatl’l-Kur'an’in
Tefsir Metodolojisi Agisindan Tabhlil ve Tanitimi adli ylksek lisans tezi yapiimistir.

5 Cami, Abdurrahman, Nefehatii'l Uns min Hadarat'il Kuds cev.ve serh Lamii Celebi, byy. ts., s. 68; Katip
Celebi, Kesflizziindn, 11/1264; Udnerevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakatu'l-Mlfessirin, tahk. Siley-
man b. Salih el-Hizzi, Medineti’l-Minevvere, 1997, s. 271.

6 Nuveyhid, Adil, Mu ‘cemu’l-Miifessirin min Sadri’l-islam Hatta’l- ‘Asri’l-Hadir, Beyrut, 1983, 1/281.

7 Serkis, Yusuf ilyan, Mu ‘cemu’l-Matbda ‘ti’al-Arabiyye ve’l-Muarrabe, Kahire, ts. II/1478.

8 Kétip Celebi, Kesfiizziinan, 11/1263.

9 Kétip Celebi, Kesfiizz(indn, 1/266; Mollaibrahimoglu, Siilleyman, Sileymaniye Kiitiphanesinde Bulu-
nan Yazma Tefsirler (Metod ve Kaynaklari), istanbul, 2002, s. 219.

10 Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeria “ ila Tesanifi’s-Sia , Beyrut, ts. Ill/ 415.

11 Kasani, Tevilatiil-Kuran, Amasya Beyazit il Halk Kiitliphanesi, arsiv no: 05 Ba 26. Miifessirin diger
isimlendirmeleri icin bk. Katip Celebi, Ke§fUZZUn0n,'I/107, 266, 336; Bagdadi, ismail Pasa, Hediyye-
ti'l-Arifin, Esmadi'l-Mdellfin ve Asaru'l-Musannifin, Istanbul, 1951, 1/567;Brockelmann, Carl, Gesc-
hichte Der Arabischen Litteratur Ester Suplementend (GAL) Leiden, 1938, 1l/280; Bilmen, Omer Na-
suhi, Blylk Tefsir Tarihi, (Tabakati'l-MUfessirin), Ankara, ts., 1l/428; Molla ibrahimoglu, Yazma Tef-
sirler, s. 219.

12 Bk. Kasani, Hakaiku't-Te'vil fi Dekaiki’t-Tenzil, Stileymaniye ktp. Fatih nr: 113; ayr. bk. Alkis, “Serme-
diyet ve Abdurrezzak-1 Kasani’,s. 208; Ergll, “Abdurrezzék Kasani” , s. 94; Kaya, Kemaldiiddin Abddir-
rezzak Kasani, s. 93.
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biyle13 bu sehirde dogmus olmasi blyuk olasiliktir.14

Késani'nin hayati hakkinda en genis bilgi Abdurrahman el-Cami‘’nin Ne-
fahati’l-Uns adl eserinde bulunmaktadir. Bununla birlikte miifessirin Hakaiku't-
Te'vil ve onun muhtasari olan Te'vilati’l-Kur’an'inda, Letaifu’l-I'lam ve Tuhfetii’l-
ihvan adli eserlerinde yer yer hayati hakkinda bilgilere rastlaniimaktadir.

2. 1. Kasani’nin Yagsamis Oldugu D6nemde Siyasi ve Sosyal Yapi

Abdirrezzak Kasani, ilhanli hilkiimdarlarindan Olcaytu Han (6. 716/1316) ve
Ebl Said Bahadir Han (6. 735/1335) dénemlerindels iran’da cibal tasrasi olan
Kum ile Isfahan arasinda yer alan Kasan’da yasamis bir mufessirdir.16 Her iki hi-
kiimdar déneminde de ilme biyiik dnem verilmis ve ilhanlilarin son hikimdari
Eb( Said Bahadir Han (6. 735/1335) ddneminde bu calismalar iran sinirlarini
asarak ¢ok sayida alim yetismistir.17 Abdlrrezzak Kasani de bu rahat ortamdan
istifade etmis, Olcaytu Han’in seferlerinde bile yanindan ayirmadigi dért seyhinden
biri olmus,18Hakaiku’'t-Te'vil fi Dekaiki't-Tenzil adli tefsirini de Olcaytu Han (6.
716/1316) Ebl Said Han (6. 735/1335)"In veziri Residuddin Fadlullah b. Ebi’l-
Hayr’a (6. 718/1318) ithaf etmistir.1® Ayrica Eb( Said Han (6. 735/1335)"1 6vdu-
gu Kasidetan fi Medhi Uveys Bahadir Han adli bir eser20 kaleme almistir. Bu bilgj-
lerden hareketle Olcaytu Han'in hikiimdarlik yaptigl 703/1034 ile 715/1316 yil-
lari arasinda Tebriz ve Sultaniye sehirlerinde yasadigl anlasilan Kasani'nin2? ta-
savvuf ve tefsir basta olmak Uzere farkl dallarda otuz bes eser vermesinde do-
nemin bu yapisinin etkisi buyutir.22

Késani'nin yasamis oldugu dénemde, halkinin Stnni ve Sii olmak Uzere iki
gruba ayrildig1 haricinde sehrin sosyal ve kiltiirel yapisi hakkinda bilgi bulunma-

13 Cezeni, izzeddin Ebu’l-Hasen b. Esir, el-L(ibab fi Tehzibi’l-Ensab, Beyrut, ts., lll/75-76; Sem ani, Ebl
Said Abdilkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi, el-Ensab, tahk., Abdullah Omer Bar(ini, Beyrut,
1988, 11/428.

14 Kasan, merkezi iran platosunda,deniz seviyesinden 945 m yiikseklikte Isfahan’i Tahran’a baglayan
karayolu Uzerinde Isfahan’a U¢ glinluk mesafede, Kum'a 12 fersah uzakliginda, kumas, hali ve ba-
kircilikla meshur, Iran 'in en glzel ve temiz sehirlerinden biri olup, bakircilik, sirma ve gimus islemeli
ipekliler, kadife kumaslar ve altin, gimis ile celik isciligi gibi sanatlar yaygindir. Kavun, incir ve ak-
repleriyle meshurdur. bk. Hamevi, $ehabuddin EbQ Abdillah Yakat, Mucemu’l-Buldan, Beyryt, 1977,
IV/296-297; Kurtulus, Riza, “Kdsén”,DIA, Ankara, 2002, XXV/3-4; Huart, Cl.,“Kasan"M.E.B.I.A. Istan-
bul, 1997, VI/404.

15 Uludag, "Kasani Abdiirrezzak" , s. 5.

16 Yludag, "Kasani Abdiirrezzak" , s. 5; Alkis, “Sermediyet ve Abdurrezzak-1 Kasani”,s. 208.

17 Bk. Togan, Zeki Velidi, Umamf Tiirk Tarihine Giris, istanbul, 1981, s. 272g-272h; Yuvali, Abdllkadir,
"ilhanllar",DiA,istanbul, 1994, XXIl/105- 107.

18 Togan, Umami Tiirk Tarihine Giris, s. 372;Kaya, Kemaliiddin Abdiirrezzak Kasani, s. 40.

19 Kasani, Hakaiku’t-Te'vil vr.1P ; ayr. bk. Kaya, Kemaliiddin Abdiirrezzak Kasani, s. 40.

20 Kaya, Kemaliiddin Abdiirrezzak Kaséani, s. 41

21 Ergiil, “Abdurrezzak Kasani” , s. 95.

22 Kaya, Kemaliiddin Abdiirrezzak Kaséani, s. 37.
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maktadir.23 MUfessirin hayatinin geneli hakkinda oldugu gibi, benimsemis oldugu
mezhebi hakkinda da net bir bilgi yoktur. Istildhat-1 Sifiyye24adli eserinde Hz.
Ebubekr’in Rasulullah’a en yakin kisi oldugunu ifade eden bir hadis nakletmesi
sebebiye siinni oldugunu disiinenler oldugu gibi, Tuhfetii’l-ihvdninda ¢ yerde
Hz. Ali'den (g yerde “aleyhisselam” diye bahsederek diger lic imami zikretmemesi
de Sii olduguna delil olarak gosterilmistir.25 Muhammed Abduh (6.
1323/1905)26ve Tahir b. Asdr (6. 1393/1973)27, K4sani’nin Batini oldugunu ifa-
de etmistir. Simdi konu ile ilgili tartismalar degerlendirelim.

2.1.1. Kasantnin Batini Oldugu iddiasi

Gerek biyografi eserlerinde gerekse Kasani'nin eserlerinde mufessirin mez-
hebi konusunda bir bilgiye yer veriimemektedir. Kadsani’'nin batini28 oldugu disln-
cesine gelince, bu duslnceyi son dénem alimleri belitmekte olup, onlar da
Kasani'nin bu goriste ifade etmekle yetinip bu konuda somut delil getirmemekte-
dirler. Kasani’'nin hayati ile ilgili bilgilere29 ve eserlerine bakildiginda yanlis oldugu
kolaylikla anlasilacaktir. Kanaatimizce Te'vilat'ta, Hz. Ali ve Cafer-i Sadik'tan ¢ok
miktarda rivayette bulunulmasi, Kadsani'nin Batini oldugu dislincesinin ana omur-
gasini teskil etmektedir.Ayrica, Ayrica, Te'vilat'tamehdiyyet, Ehli beyt ve hurufilik
gibi isari ve sii anlayislarin 6nem verdigi konularin ortak olmasi,3° mifessirin, do-
layisiyla eserlerinin tam olarak taninmamasi ve de Kasani’'nin Siiligi devletin resmi

23 Kasani'nin yasamis oldugu dénemde Ebl Said Bahadir Han (6. 735/1335), babasi Olcaytu Han (6.
716/1316) zamaninda benimsenen Siiligi terk ederek Sinnilige gecmistir. Bk. Yuvali, "Ebd Said
Bahadir Han", DIA, istanbul, 1994, X/219.

24 Kasanli, Istilahat-i Sifiyye, tahk.Abdiilal Sahin, Daru’l-Menar, 1992, s. 157; ayr. bk. Kasani, Serhu
Fusisi’l-Hikem, Matbaatu’l-Meymene, Misir, 1321, s. 75; Kasani, Te'vilat, 11l/185, 208; Delillerine
daha sonra deginilecegi (izere Kasani'nin, ibn Arabi’ye nispetle Tefsiri’s-Seyhi’l-Ekber adiyla basilan
Te'vilat' noktasindaki bu yanhsi sirdirmemek igin calismamizda Tefsiri’s-Seyhi’l-Ekber adiyla 1313
Hasan Halebi baskisini kullandigimiz bu eseri, dipnotta Kasani'ye izafeten Te'vilat seklinde belirtece-
giz. Ikinci bir husus, eserin birinci cildi 360. sayfadan itibaren tekrar bastan numaralandirildigi icin,
bu sayfadan sonraki alintilari dipnotta c. 1 (2) seklinde belirtecegiz.

25 Uludag, "Kasani Abdiirrezzak", s. 5

26 Resid Riza, Tefsir-u Kur'dni’l-Hakim, Daru’l-Menar, Kahire, 1947, |/18.

27 ipn A§0r, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, I/34; Uludag, Kadi Nurullah Susteri
ve Aga Biiziirgi Tahran’nin de Kasani'nin batini oldugunu ifade ettiklerini belirtmisse de bk. Uludag,
"Kasani Abdlrrezzak" , s. 5, biz iki muellifin eserlerinde bdyle bir bilgiye rastlamadik. Aksine her iki
muellif de Kasani'ni bir sifi oldugunu ifade etmektedir. Bk. Nurullah Sisteri, Mecalisi’l-Md’minin,
Tahran, 1365; 11/514-515; Aga Biziirgi Tahrani, ez-Zeria il Tesanifi's-Seria, Beyrut, ts., 11/122;
11/308, 414-415.

28 Batinilik, genelde, her zahirin bir batini oldugu ve her nassin bir tevili bulundugunu, bunu da sadece
Tanr tarafindan belirlenmis veya O’nunla iliskisi olan masum bir imamin bilebilecegini iddia eden
gruplara verilen isim olmakla birlikte 6zelde imamiye Si'asinin bir kolu olarak degerlendirilir. Batiniler
sistemlerini yedi esas {izerine oturtmuslardir. Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. ilhan, Avni, “Bati-
niyye” DIA.,istanbul, 1994, 1/191-194.

29 Kasani'nin hayati hakkinda bilgi veren eserlerde onun hem zahir hem de batini ilimleri cem etmis bir
mutasavvif oldugu bilgisine yer verilir. Bk. Udnerevi, Tabakatu'l-Mfessirin, s. 271; Bagdadi, Hediyye-
tii'l-Arifin, 1/567; Brockellman, Sup.,1l/280; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11/428.

30 Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Oztiirk, Mustafa, Kur'an ve Asin Yorum, Ankara Okulu Yay., 3.
Baski, Ankara, 2014, ss. 470-492),
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mezhebi yapan Olcaytu’nun yanindan ayirmadig) doért seyhinden biri olmasi da bu
dUsunceye sebep olan diger unsurlardir.31

ilk olarak miifessirin eserleri arasinda da batini diisiincesine cagiran bir eser
bulunmadigl gibi tam aksine Kasani, Te'vilat'ta acikca Batinilerin dlslncelerine
karsi cikmaktadir.32 Mifessir, hayati hakkinda bilgi verilen eserlerde zahir ve bati-
nilimlerini cem etmis bir arif/seyh olarak takdim edilir.33 Ayrica -ileride deginile-
cegi lizere- Kasani'nin hocalarinin arasinda batini dislinceye sahip biri bulunma-
dig gibi hepsi de tasavvuf ile baglantili kisilerdir. Yine eserlerinin arasinda Isti-
I&hat-1 Sifiyye, Letaifu’l-"lam, Serhu Fusdsi’l-Hikem, Tuhfetii’l-ihvan gibi cok sayl-
da tasavvufa dair eserin bulunmasi ve Hakaiku't-Te'vil'in bir b6lumUinG de isaret
yontemine dair gorUslerin olusturmasi ve Te'vilat'ta agirlikli olarak vahdeti viicu-
tekseninde goérislere yer verilmesi ve Te'vilat'ta Hz. Peygamber icin “Arifi Muhak-
kik” tabirini kullanmasinin yanisira34 mutasavviflardan nakilde bulunup35 tasav-
vuf, mutasavvifin tanimi ve sartlari ile cesitli tasavvufi terimlere deginmesi3é onun
sufioldugunu acikga ortaya koymaktadir. Ayrica mifessirin Alatiddevle Simnani’ye
yazdigl mektuptaki tasavvufi ifadelerden de onun sufi oldugu sonucuna ulasiimak-
tadir.37

Yine, Kasani’nin, Hakdiku’t-Te'vil adli tefsirini |0gat, i‘rab, me‘ani, beyan, tef-
sir ve te'vil olmak Uzere bes bolim halinde kaleme almasi ve bu eserin isari yo-
rumlarinin eserin sadece beste birlik bolumunU olusturmasi ile38 sufilerin istilahi
ile kaleme aldigl bir eser olarak niteledigi3® isari bir tefsir olmasina ragmen
Te'vilat'ta zahiri yorumlara yer verilmis olmasi da bu hususu desteklemektedir.

Batinilerin temel esasi Uzerinden Te'vilat'i inceledigimizde, Batiniler, bilgi ko-
nusunda masum bir imamin gerekliligini savunurken, Kasani, ilmi, Allah’in verdi-
gini ifade eder.4°Batiniler, Tanrinin imama zuhur ettigini kabul ederlerken, Kasani,
vahdeti vicut disuncesini savunur. Ayrica Batiniler, Hz. Peygamberin tim mesaji
teblig etmedigini belirtirken, Kasani, her peygamberin mesajini eksiksiz teblig etti-
gini ifade eder.4t Batiniler alemin ebediligini savunurken, Kasani, alemin fani ol-

31 Konuyla ilgili bk. Lory, Kasani'ye Gére Kur'an'in Tasavvufi Tefsiri, s. 27; Uludag, “isari Tefsir”, s. 427;
Kaya, Kemaliiddin Abdlirrezzak Kasani, s. 53-54.

32 Kagani, Te'vilat, IV/109; 208.

33 Cami, Nefehat, s. 537.

34 Kasani, Te'vilat, IV/251.

35 Kasani, Te'vilat, 11/339; Ill/ 421; IV/367.

36 Kagani, Te'vilat, 1/58; 1(2)/11, 12, 28, 109, 141, 183; lll/16, 105, 332, 356, 421, 427, 476, 510,
516, 519. v.d.

37 Bkz. Cami, Nefehat, ss. 540-541.

38 Ergiil, “Abdurrezzak Kasani”,s. 109.

39 Kasani, Istilahat-1 Sifiyye s. 46.

40 Kagani, TeVvilat, 11l/92, 145.

41 Kasani, TeVilat, 1 (2)/24.
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dugunu ifade eder.42 Batiniler, nasslarin sorumlulugunun sadece avam tabakasi
icin gecerli oldugunu belirtirken, Kasani, her insanin sorumlulugunun esit oldugu-
nu belirtir.43Batiniler, Hz. Peygamberin dénecegini ve bu dénlsin Hz. Ali tarafin-
dan gerceklestirilecegini savunurken, Kasani, Hz. Peygamberin dénmeyecegini,
yine Hz. Ali'den aktardigl bir rivayetle destekler.44 Ayrica, Batinileri savunduklari
takiyye esasl, Te'vilat'ta yer almamaktadir.

Son olarak Kasani, Sia’nin bir kolu olan batiniyeden farkli distinmektedir. Bi-
lindigi gibi Sia, hilafetin Hz. Ali'nin hakki oldugunu, ilk Gg¢ halifenin ise bu vazifeyi
gasp ettigi ve de Hulefa-i Rasidindendaha fazla hilafete layik goérdikleri imamlari-
nin masum ve peygamberler gibi Allah ile irtibat halinde olduklar géristunde-
dir.48Kasani ise Serhu Fusdsi’l-Hikem’de Hz. Peygamber’den sonra goreve gelen
halifeler arasinda bdyle bir ayrima gitmedigi gibi, hepsinin hilafetinin makbul ol-
dugunu ve timunin Rasdlullah’in yolundan gittikleri igin verdigi kararlarin Hz.
Peygamberin karar gibi uyulmasi zorunlu hikimler oldugunu,46 bununla birlikte
halifelerin hatadan da beri olmadiklarini4” bu durumun da halifelerin peygamber-
ler gibi ilahi mesajla baglantili olmadiklarini gosterdigini, verdikleri kararlar Hz.
Peygamberden menkul haberlere istinaden verdiklerini48 belirtir. Kasani ayrica ibn
Arabi’nin, Fusdsu’l-Hikem’deki Hz. Peygamberin, vefatindan sonra géreve gelecek
halifeyi tayin etmedigi seklindeki4® gorliisline de itiraz etmemistir. Dolayislyla
Késani’nin, Sia'nin, hilafetine karsi ciktigl Uc¢ halifeden Hz. Ebubekrs0 ve Hz.
Omerst icin dvgl ifade eden ifadelere itiraz etmemis olmasi ve Ebubekr’i éven ha-
dis nakletmesinin yani siras2 onu “Siddiklarin bas!” ve Hz. Peygamber'den sonra
en degerli insan olarak nitelemesis3, ve onun hakkinda “emiru’l-Md’minin ve radi-
yallahu anh” ifadelerini kullanmasis4 ve Hakaiku't-Te'virde Hz. Omer hakkinda
“emiru’l-Mdi’minin ve radiyallahu anh” ifadelerini kullanmasiss ile Te'vilat'ta kendi-
sinden rivayette bulunmasi¢ onun sinni oldugu gorusinii desteklemektedir.57

42 Kagani, Tevilat, 1/50; 11/256, 408; 11l/82.

43 Kasani, TeVvilat, 1ll/32, 519; IV/248, 474.

44 Kasani, Tevilat, 11/94.

45 Bk. Aydin, M. Akif, “imamet”, DIA, istanbul, 2000, XXIl/205.

46 Kasani, Serhu Fusdsi’l-Hikem, s. 204.

47 Kasani, Serhu Fusdsi’l-Hikem, s. 205.

48 Kasani, Serhu Fusdsi’l-Hikem, s. 205.

49 Kasani, Serhu Fusdsi’l-Hikem, s. 204.

50 Kasani, Serhu Fusdsi’l-Hikem, s. 84, 200.

51 Kasani, Serhu Fusasi’l-Hikem, s.35.

52 Ké§an} Istildhat) Safiyye s. 157; Letaifu’l-A’lam fT i§érét—i Ehli’IHlhdm, tahk. Ahmed Abdirrahim es-
Sayih-Amir en-Neccar, Kahire, 2005, 1/393, 459; Te'vilat, 111/198.

53 Kasani, Letaifu’l-A’lam, 1/393.

54 Kasani, Te'vilat, IIl/198.

55 Ergll, “Abdurrezzak Kasani”, s. 105.

56 Kasani, Te\vilati'l-Kur'an, 111/353, 367.

57 Uludag, “Kasani Abdtirrezzak”, s. 5.
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2.2. Kasant’nin Hocalari

Kéasani, eserlerinde iki hocasindan bahsetmektedir. Hocalari hakkindaki diger
bilgiler ise Molla Cami’'nin Nefehatii’l-Uns’ti basta olmak (izere tabakat kitaplarin-
dan menkuldiir. Molla Cami’'nin eserinde yer verdigi Kasani'nin, Alauddevle es-
Simnani, (6. 736/1336)’ye yazmis oldugu mektupta ismini verdigi hocalarin yani
sira bircok alimin sohbetinde bulundugunu belirtmektedir.58 Kasani, Alauddevle
es-Simnani, hari¢ butin hocalaryla gérismustlr. Bununla birlikte hocalarindan
ne kadar slreyle ve hangi konularda egitim aldig! bilgileri mevcut olmayip eserle-
rinde verdigi bilgiye dayanarak en ¢ok Ndreddin en-Natanzi (6. 699/1300)'den
ders aldigl ve ondan etkilendigi anlasiimaktadir. Sthrevi seyhlerinden Abdissa-
med b. Ali en-Natanzi(6. 699/1300)'den hirka giyen Kasani’'nin tarikat silsilesi
AbdUssamed en-Natanzi, Neciblddin b. Buzgus (6. 716/1316) vasitasiyla ‘Avari-
fi’'l-Ma‘arif muellifi Sihabeddin es-SUhreverdi (6. 632/1234)ye ulasmaktadir.5®
Mufessirin hocalari sunlardir:

2.2.1. Kardes olan Seyh Nasiruddin Muhammed et-TUst (6. 672/1272)5° ve Seyh Kutbeddin

es-Sirazi (6. 710/1311)51

2.2.2. Mevlana Nareddin Asileddin (6. 685/1286)62

2.2.3. Mevlana Semseddin el-Kisgt (6. 694/1295)63

Mufessir, Hakaiku’'t-Te'vil adh tefsirinin mukaddimesinde el-Kisi (6.
694/1295)'den bahsetmekle birlikte hocasl Natanzi’den menkul bu ifadelerde,
el-Kisi’nin, Kasani'ye hocalik yapti§ina dair ifadeler yoktur.64 Bununla birlikte Ab-
durrahman Cami'nin eserine aldigl mektupta, Kasani, el-Kisi’'nin sohbetinde bu-
lundugunu ve Natanzi’nin, Kisi icin, “Bu asirda onun mislitariki ma ‘rifette yok-
tur.”dedigini belirtmektedir.65

2.2.4. Mevla Niireddin Abdiissamed b. Ali en-Natanzi (6. 699/1300)66

Kéasani, zahiri ilimlerdeki en blylk hocasi ve manevi ilimlerdeki en blyilk
seyhi olan Natanzi’den, iki eserinde bahsetmektedir. Kadsani’'nin verdigi bilgiye go-
re Natanzi, kendisini tasavvuftan 6nce hadis, tefsir gibi zahiri ilimleri 68renmeye

58 Cami, Nefehét, s. 540-541.

59 Cami, Nefehat, s. 535; Uludag, "Kasani Abdiirrezzak",s. 5.

60 Cami, Nefehat, s. 541; Hayati icin bk. Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 223, 273, 282; Sirinov,
Agil, “Tasi, Nasiruddin”,DIA, Ankara, 2012, XXXX|/437-441.

61 Cami, Nefehat, s. 541; Hayati igin bk. Tog§n, Umumi Tirk Tarihine Giris, s. 282. Katip Celebi, Kesfiiz-
zun(n, 1/367-368; Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 11/406-407; Serbetgi, Azmi, Kutbiddin-i Sirazi”, DIA,
Ankara, 2002 ,XXVI/487-488.

62 Cami, Nefehat, s. 541; Hayati icin bk. Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, s. 282.

63 Cami, Nefehat, s. 541.

64 Kasani, Hakaiku’t-Te'vil vr. 1°.

65 Cami, Nefehat, s. 540.

66 Cami, Nefehat, s. 534.
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yonlendirmisé? ve Hakaiku’t-Te'vil adli tefsirini yazmaya tesvik etmistir.68 Kasani
ikinci olarak da Te'vilat'ta hocasindan bahseder.6® Kasani'nin, hocasi Natanzi’den
sonra hicbir seyhe intisap etmedigi ve Uzlintlisinden yedi ay bir ¢célde halvete gir-
digi bilgisine yer verilir.70

2.2.5. Zahiruddin Abdurrahman b. Ali Buzkus (6. 716/1316)71

2.2.6. Niireddin Abdurrahméan el-sferini (0. 717/1317)72

Kasani'nin 687/1288 yilinda Hicaz doénusi Bagdat'ta el-

Isferaini’ninsohbetinde bulundugu belirtilmistir.73
2.2.7. Rukneddin Alduddevle es-Simnani, (6. 736/1336)

iki alim arasinda sadece vahdeti viicut hakkinda bir mektuplasmanin oldugu
bilgisi mevcuttur.74

Késani'nin mezklr mektupta zikredilen hocalarindan Ndreddin Abdurrahméan
el-Isferaini’nin Bagdat, digerlerinin ise Siraz’da ikamet etmeleri sebebiyle bu iki
sehre yolculuk ettigi anlasiimaktadir.”s Kasani’nin mezklr mektubunda Araisu’l-
Beyan miuellifi Ruzbihan Bakli (6. 606/1210) ile de gorlstigu belirtilse de her
iki muUfessirin yasadigl dénem g6z 6niine alindiginda sadece Nefehat'ta yer alan

bu bilginin dogrulugu pek mimkin gérinmemektedir.

2. 3. Kagani’nin Ogrencileri

Kasani’'nin 6grencileri hakkinda eserlerde yeterli bilgi bulunmamaktadir. Bazi
eserlerde Davud-u Kayseri’'nin, Késani'nin 6grencisi oldugu bilgisine yer veri-
lir.7’Davud-u Kayseri, ibn Arabi’nin Fusdsu’l-Hikem’ine yazmis oldugu Matla‘u
Husdsi’l-Kelim fi Me‘ani Fusdsil Hikem adh serhin mukaddimesinde kaderi ilahinin
kendisini asrinin essiz alimi ve mevla olarak niteledigi Kasani’'nin hizmetine sevk
ettigini belirterek, o esnada Abdlirezzak Kasani’'nin huzurunda, tahsili kemal icin
gayret sarfeden ve esrari ilahiyyeyi 68renmek isteyen bir grup 6grencinin Fusdsu’l-
Hikem’i okumaya basladiklarini ifade etmektedir.7® Bu ifadeler, K&sani’nin ismini

67 Kasani, Hakaiku’t-Te'vil vr.1%; ayr bk. Cami, Nefehat, s. 540.

68 Kasani, Hakaiku’t-Te'vil vr.1%; ayr. bk. Ergll, “Abdirrezzak Kasani’, s. 99.

69 Kasani, Te'vilat, Ill/494.

70 Cami, Nefehat, s. 541; hayati icin bk. Cami, Nefehét, s. 534-535.

71 Cami, Nefehat, s. 541; hayati igin bk. Cami, Nefehat, ss. 529-530, s. 535.

72 Cami, Nefehét, s. 541, 543; hayati icin bk. Cami, Nefehat, ss. 495-496.

73 Cami, Nefehat, s. 496.

74 Mektup icin bk. Cami, Nefehat, s. 537-543; hayati icin bk. Bagdadi, Hediyyetti'l-Arifin, 1/108; Cami,
Nefehat, s. 496-500.

75 Alkig, “Sermediyet ve Abdurrezzak-1 Kasani”,s. 210.

76 Cami, Nefehat, s. 541.

77 Kéatip Celebi, Kesfiizziinan,Il/1038, 1720; Togan, Umumi Tirk Tarihine Giris, 372, Bayraktar, Meh-
met, “David-i Kayseri”,DIA, Istanbul, 1994, IX/ 32-33.

78 Davud el-Kayseri, Mahmid b. Muhammed, Matla‘u Husdsi’l-Kilem fi Ma‘ani Fusdsi’l-Hikem, Kral
Suud Universitesi Ktp, nu: 2950z/189gm, vr.2 ;Bu eserin gesitli baskilari yapilmistir. Mirza Muham-

— —
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bilemedigimiz bircok 6grenci yetistirdigini de géstermektedir.

Ayrica, Davud-u Kayseri’nin hocasi Kasani gibi ibn Arabi’nin Fusdsu’l-
Hikem’ini serh etmesi?, bu esere Kasani'nin Serhu Fusdsi’l-Hikem'inin kaynaklk
etmis olmasi8, ve Kasani’'nin Te'vilat'inin basindaki besmele tefsirini serh etme-
si,81 vahdeti vlcut gorlisinde Kasani ile ayni gizgide olmasi ve tarikat silsilesinin
Kasani'ye dayanmasi82 bu hususu desteklemektedir. Bu birlikteligin Tebriz’'de
gerceklesmis olmasi muhtemeldir. Zira iki alim Reb ‘i Residi hankahi’ndatanismis
ve uzun slire Fusds veTe'vilat okumustur.83 Rukneddin es-Sirazi'nin Kasani'ye ta-
lebelik yaptigl ve de bunu Nusdsu’l-Huss fi Terclimeti’l-Fusds adli eserinde belirt-
tigi bilgisi de mevcuttur.84

3. KASANI’NIN iLMT KiSILIGi

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Kasani’'nin yetismesindeki en énemli iki hocasi
Nureddin Natanzi (6. 699/1300) ve Semseddin el-Kisi (6. 694/1295)'dir. Yazdig)
eserlerin sayisi ve cesitliligi bakimindan iyi bir egitim aldigi anlasilan Kasani, ibn
Arabi’'nin ortaya koymus oldugu vahdeti vicut anlayisini sistematize eden ve
Fusdsu’l-Hikem’in anlasiimasina vesile olan kisi olarak ifade edilir.85 Kasani,
Misbahi’l-Hidaye miiellifi izzettin el-Kasiss ile birlikte seyhleri Abdiissamed’in yani
sira Isfahan, Kasan, Save, Siraz ve Bagdat'taki diger Siihreverdi seyhlerinin soh-
bet meclislerine katilarak onlardan da feyiz almis, tasavvufi gérlsleri bu muhitte
olusmustur. ibn Arabi'nin eserlerine ise seyhinin dliimiinden sonra ilgi duymaya
basladigl anlasiimaktadir.8” Tasavvuf ve tefsir basta olmak Uzere gesitli dallarda

bircok eseri bulunan Kasani'nin, eserlerinin ¢ogunun 6mrinin son on yilinda
Reb‘i Residi hankahi’'nda yazdigi belirtilir.88

3.1. Kasani’nin Eserleri

Tespit edildigine gore Kasani'nin tefsir ve tasavvuf basta olmak lzere otuz

—_ —
med $T|jézT’nin tahkikiyle Bombay'da 1300 yilinda, Asim ibrahim el-Keyyali'nin tahkikiyle Daru’l-
Katabi'llimiyyede basiimistir.

79 Davud el-Kayseri,Serhii Fusdsil-Hikem, Milli Ktp. Cankir il Halk Ktp. 18 HK 222.

80 Katip Celebi, Kesfiizzundn, 11/1038.

81 Davud el-Kayseri,Serhu Besmele bi’s-Sireti’n-Nev ‘iyyeti’l-insaniyye,Siilleymaniye Ktp., Esad Efndi, nr.
1693/16; ayr. bk. Bayraktar, “Davad-i Kayseri”, s. 35.

82 Bayraktar, “Davdd-i Kayseri”, s. 33.

83 Alkis, “Sermediyet ve Abdurrezzak-i k{a‘g§éni", s. 211; ayr. bk. Karadas, Cagfer, “Davdd-i Kayseri ve
Genel Hatlarlyla Dustincesi”,Uludag U.L.F.D., 2006 c. 15, sa. 2, ss. 1-18; Kayser'nin hayati icin bk.
Katip Celebi, Kesflizziinan, 11/1720; Bagdadi,Hediyyetl’l-Arifin, 1/361; Serkis, Mu ‘cemu’l-Matbda,
1l/1537; Bayraktar bu birlikteligin Save sehrinde olabilecegini belirtir. Bayraktar, “Davdd-i Kayseri”, s.
32.

84 Erglil, “Abdurrezzak Kasani”, s. 101; Hayati icin bk. Katip Celebi, Kesfiizziinan, 11/1264.

85 |zutsu, s. 20; ayr. bk. Ergiil, “Abdurrezzék Kasani”, s. 103.

86 Hayatl icin bk. Cami, Nefehat, s. 535-536.

87 Uludag, “Kasani Abdiirrezzak”, s. 5; ayr. bk. Cami, Nefehat, s. 535.

88 Alkis, “Sermediyet ve Abdurrezzak-i Kasani’, s. 212; Ergiil, “Abdurrezzak Kasan”, s. 96.
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bes eseri bulunmaktadir.82 Bunlarin cogunlugu tasavvufa dair olup eserlerinin bl-
yUk bir kismini risaleler olusturmaktadir. Mifessirin éne ¢ikan ve basilan eserleri
sunlardir:

3.1.1. Hakaiku't-Te'vil fi DekaikI't-Tenzil

Ayetlerin Uigat, i‘'rab, me‘ani, beyan, tefsir ve te'vil olmak lizere bes bolim ha-
linde kaleme alindig) tefsirin ilk cildi Necmettin Ergil tarafindan 2002 yilinda dok-
tora tezi olarak tahkik edilmistir.

3.1.2. Te'vilati’'l-Kur'an

Calismamizin asil konusunu olusturan bu eser, Kasani'nin Hakaiku’t-Te'vill
adl tefsirinin te’vil bolimUndn bir araya getirilmesiyle olusturulmustur. Eser,
1283, 1300, 1317 yillarinda Kahire’de, 1968 ve 1978 yillarinda ise Beyrut'ta ibn
Arabi’ye nispetle Tefsiri Seyhi’l-Ekber adiyla basiimis ve bu isimle meshur olmus-
tur.90 Bu eserle ilgili ileride ayrintili bilgi verilecektir.

3.1.3. Letéifu’l-A‘lam fiigarati Ehli’l-lndm

Tasavvufi istilahlara dair yazilan en genis eser kabul edilen eser, Said Abdil-
fettdh’in tahkikiyle 1996 yilinda Kahire’de, Mecid Hadizade'nin tahkikiyle
1421/2000 yilinda Tahran’da, Ahmed Abdirrahim es-Sayih ve arkadaslarinin
tahkikiyle 2005 yilinda Kahire’de basiimistir. Ayrica Ekrem Demirli tarafindan Ta-
savvuf SézIiigi adiyla terciime edilmis ve 2004 yilinda istanbul’da basilmistir.

3.1.4. Istilahat-1 Stfiyye

Bes yliz tasavvuf teriminin ebced hesabina goére aciklandigl tasavvuf s6zIUgu-
dir. Kasani, bu eseri Serhu FusUsi'l-Hikem ve Te'vilat'taki tasavvufi terimleri agik-
lamak icin yazmistir.91 1981, 1992 yilinda Kahire, 1995'te Sam’da basiimistir.
Eser Nabil Safwat tarafindan Glossary of Sufi Technical Terms adiyla ingilizceye
cevrilmis ve 1984, 1991 ve yillarinda Londra’da basiimistir.-Muhammed Hacevi
ise eseri, Ferheng-i Istilahat- ‘irfan Tasavvuf adiyla Farsca’ya tercime ederek
1372 yilinda Tahran’da yayimlamistir.

3.1.5. Raghu’z-Zulal fT Serhi’|-Elfazi’l-Miitedavile beyne Erbabi’l-Ezvak ve’l-Ahval

Kasani'nin tasavvuf istilahina dair diger bir s6zIUgudir. Eser Said Abdulfet-
tah’in tahkikiyle 1995 yilinda Kahire’de basiimistir.

3.1.6. Serhu Fusdsi’'l-Hikem

Kasani’nin ibn Arabi'nin Fusdsu’l-Hikem adli eserine yazdigi serhtir. ibn
Arabi’nin vahdeti vicuda dair goruslerinin anlasiimasindaki en etkili ve givenilir

89 Bu eserlerle ilgili ayrintili bilgi icin bk. Ergiil, “Abdurrezzék Kasani’, ss. 106-12; Kaya, Kemaliiddin

,,,,,,

90 Kaya, Kemaliiddin Abdiirrezzék Kasani, s. 59.
91 Kasani, Istilahat! Sifiyye, s. 46.
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serhlerinden biri kabul edilir.92 Bu eser 1303/1891, 1309/1897, 1321/1903 ve
1966 yillarinda Misir’da basiimistir.

3.1.7. Serhu Menéazili’'s-Sairin

Ebl ismail Abdullah Ensari el-Herevi'nintasavvuf istilahlari hakkinda yazdig
Menazili’s-Sairin adl eserini serhidir. Eser Ali Sirvani'nin tahkikiyle 1373 yilinda
Tahran’da, Muhsin Bidar Fer’in tahkikiyle 1995 yilinda Beyrut’ta basiimistir.

3.1.8. Tuhfeti’l-Hihvan fi Hasaisi'I-Fityan
Kasani'nin futlvvet hakkinda kaleme aldigl risalesidir. Eser Seyyid Muham-

med Damadi’nin tahkikiyle 1349/1929, 1369/1949 tarihlerinde Tahran’da Fars-
¢a olarak basiimistir.

3.1.9. Kesfi Viicahi'-Gurr li Me*  anf Nazi'd-Dirr

ibn Farid'in Taiyyetii’l-Kiibra adli eserinin serhidir. Ahmed Ferid el-Miziyadi'nin
tahkikiyle 2005 yilinda Libnan’da basiimistir.

3.1.10. Risale fi'l-Kaza ve'l-Kader

Kasani'nin kaza ve kadere dair yazmis oldugu bir risale olup Stanislav Guyard
tarafindan Traité De La Prédestination Et Du Libre Arbitre adiyla Fransizcaya ¢ev-
rilmis ve 1875 ve 1819'da Paris'te yayinlanmistir.

4. KASANI’NIN VEFATI

Kasani'nin vefat tarihinde de ihtilaf edilmistir. Bazen bu ihtilaf ayni kisinin
verdigi tarihte de olabilmektedir. Ornegin Brockellman 730/1330, 735/1335 ve
736/1336;93 Nuveyhid, 720, 730 ve 735 tarihlerini vermektedir.94 Bagdadi ise
730/1330 ve 735/1335 tarihlerini® zikretmistir. 735/1335 tarihini verenlerin,
miiellifi ayni tarihte vefat eden izzeddin Mahmud Kasani ile karistirmalar muhte-
meldir. Katip Celebi,®6 Udneveri9? ve Riza Kehhale,?8 Zirikli,2¢ Kasani'nin vefat ta-
rihi olarak 730/1330 tarihini verir. Macdonald, Kasani'nin Alaliddevle ile mektup-
lasmasi nedeniyle100 Siileyman Mollaibrahimoglu, Hakaiku’t-Te'vili 729 yilinda bi-

92 Afifi, A.E, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin TasawufFelsefesi, (ter. Mehmet Dag), Ankara U. I.F. Yay. Ankara,

,,,,,,

93 Brockellman, Sup., 280.

94 Nuveyhid, Mu ‘cemu’l-Miifessirin, s. 281.

95 Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1/567.

96 Katip Celebi baska bir yerde verdigi 887 tarihi ile mifessiri Matla ‘u’s-Sa’deyn miellifi ile karistirmis-
tir. Katip Celebi Kesflizziindn, 1/336.

97 Udnerevi, Tabakatu’l-Miifessirin, s. 139.

98 Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu'l-Miiellifin Teracim-i Musannifi'l-Kitiibi'l-Arabiyye, Beyrut, 1993,1/138.

99 7Zirikli, Hayrettin, el-A’lam Kamds-u Terdcim li Esher’ir-Rical ve’n-Nis& mine’l-Arabi ve’l-Miista’ribin,
Beyrut, 1997, 11I/350.

100 Macdonald, “Abdiirrezzak Kasani”, s. 106.
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tirmesi sebebiyle,101 730 tarihinin dogru oldugunu belirtir. Abdlrrahim Alkis ise,
Midicmelii't-Tevarih yazan Fasih-i Hafi (6. 849)'nin zikrettigi 3 Muharrem 736 tari-
hinin ayrintili icermesi ve de muellifin o boélgeyi iyi bilmesi sebebiyle daha muteber
kabul etmektedir.102

Kasani'nin nerede vefat ettigi ve mezarinin nerede oldugu ile iliskin olarak
son donemde kaleme alinmis bazi eserlerde, mifessirin Kasan’'da vefat ettigi ve
mezarinin burada bulundugu bilgisine yer verilmekle birlikte193 Kasani’'nin hayati
hakkinda bilgi veren biyografi eserlerinde bdyle bir bilgi bulunmamaktadir.

5. KASANI’NIN TE'VILATU’L-KUR’ANI’L-HAKIM’i, TEFSIR ILMINDEKI YERI VE
TEFSIR METODU

Bu baslik altinda Te'vilat''in Kasani'ye aidiyeti, tefsir ilmindeki yeri ve tefsir
metodolojisine deginilecektir.

5. 1. Te'vilat’in Kdsant’ye Aidiyeti ve Tefsir Tarihindeki Yeri

Te'vilatu’l-Kur'an, ibnu’l-Arabi’ye izafe edilerek Tefsir-i Seyh-i Ekber adiyla ba-
sildigl icin bu isimle meshur olan ve ayetlerin isari tefsir metoduna gére tefsir
edildigi bir eserdir. Kasani bu eseri, te'vil hakikatleri hususunda Hakaiku't-
Te'vilinmuhtasar olarak yazmistir. Kasani'nin, mezklr eserin mukaddimesinde
verdigi bilgiye gore, 6nce Hakaiku't-Te'vil tertibinde Kehf suresini yazdigl; ancak
daha sonra bunu bitirmeden Te'vilat’i tamamladigini, daha sonra tekrar Hakaiku't-
Te'vil adl eserine dénerek tefsirini tamamladigini ifade etmektedir.104

Eserin ibnii'l-Arabi’ye izafe edilerek basiimasindan 81 yil sonra 1948 yilinda
Kahire’de Daru’l-Kutibi’l-Misriyye’de basilan Ahmet Teymur Pasa’nin Fihrisi
Hizaneti’t-Teymiriyye eserinde bu Te'vilat'in Kasani'ye ait oldugu belirtiimesine
ragmen10s en son 2006 yilinda Daru’l-Kiitiibi’-ilmiyye’de yapilan baskisinda eser
yine ibnii’l-Arabi’'nin tefsiri adiyla basiimistir. Ayrica Te'vilatii’l-Kur'an,106 Te'vilii’l-
Ayat 107 Te'vilati Kasaniyyelotadiyla bilinen eserin tam ismi Te'vilati’l-Kur'ani’l-
Hakim’dir.109 ibn Arabi’ye degil, Kasani’'ye aidiyeti bircok acidan ispat edilmistir.

a. Kasani, Hakaiku't-Te'vil,220Istilahati  Safiyyelll  veSerhu  Fusdisi’l-

101 Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsirler, s. 219.

102 Alkig, “Sermediyet ve Abdurrezzak-1 Kasani”, s. 212.

103 Bk, Ergiil, “Abdurrezzak Kasani’, s. 98

104 Kasani, Hakaiku't-Te'vil fi Dekaiki’t-Tenzil, vr. 1°.

105 Ergiil, “Abdurrezzak Kasani”, s. 108.

106 Katip Celebi, Kesfiizzindn, 1/107, 336; Brockellman, Sup., s. 208; Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1/
567, Nuveyhid, Mu ‘cemu’l-Mlifessirin, s. 281.

107 Uludag, “Kasani Abdiirrezzak”, s. 5.

108 Kasani, Te'vilati Kasaniyye, cev. Ali RizaDoksanyedi,Ankara, 1988.

109 Kasani, Istilahati Safiyye, s. 46

110 Kasani, Hakaiku't-Te'vil fi Dekaiki’t-Tenzil, vr. 1°.
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Hikem’indel12 Te'vilatd’l-Kur'ani’l-Hakim adinda Kur'an’a dair bir eser yazdigini
belirtmektedir.

b. Te'vilat'in yazmalari ibn Arabi’ye degil, Kasani’ye nispet edilmektedir.113

¢. Mifessirin hayati hakkinda bilgi veren eserlerde Te'vilat, Kasani'ye nisbet
edilmektedir.114

d. Tefsirin diger dillere cevirileri de Kasani’ye nispetle yapilmistir. Eser Ali Riza
Doksanyedi tarafindan Te'vilati Kasaniyye adiyla Tirkce'ye cevrilmis ve 1987 ve
1988 yilinda g cilt halinde Ankara’da basiimistir. Tafsir al-Kashant adiyla ilk on
sekiz sure Royal Ali Beyt islami Diisiince Enstitlisii tarafindan ingilizceye cevrilmis-
tir.

e. Te'vilat'in, Kasani'ye ait oldugu son dénemde yapilan calismalarda da dile
getirilmistir.115 Muhammed ez-Zehebi (6. 1397/1977), eserin Kasani'ye aidiyetini
ispat sadedinde kaleme aldig Tefsiru ibn Arabi Ii’l-Kur'dn -Hakikatuhl ve Hata-
ruh isimli calisma Medine el-Camiati’l-islamiyye dergisinde yayimlanmistir.

f. Muellifin iki eserinde bahsetmis oldugu Abdissamed b. Ali en-Natanzi (6.
699/1300) ve es-Said el-Kisi (6. 694/1295)'nin kendilerinden énce yasayan ve
638/1240 yilinda vefat ibn Arabi’ye hocalik yapmis olmalari tarihen mimkiin gé-
rinmemektedir.116

g. Kasani Telvilat'ta bulunmus oldugu Ebiverd sehrinden?i?” bahsetmekte-
dir.118 S{ileyman Ates bu ifadelere dayanarak ibn Arabi'nin Ebiverd tarafina gittigi-
ni gosteren hicbir delilin bulunmadigini, dolayisiyla bu olayl anlatanin Ebiverd ha-
disesini bilen Késani'nin oldugunu belirtmektedir.119

h. ismail Hakki Bursevi'nin Rihu’l-Beyan ve AlGsi'nin Rohul’Me ‘4niadli tefsir-
lerde Te'vilat'tanistifade edilmesi, glinimuzden yaklasik ¢ yuz yil 6nce bu duru-
mun muifessirlerce teyit edildigini ve daha sonra bu hakikatin degistirildigini gos-

—_ —

111 Kasani, Istilahati Sifiyye, s. 46.

112 Kasani, Serhu Fusdsi’l-Hikem, s. 262.

113 Bk. Milli Kiitiiphane -Ankara, Samsun il Halk Kiitliphanesi, arsiv no: 55 Hk 928; Kastamo-
nu il Halk Kiitliphanesi arsiv no: 37 Hk 929; Selimiye Yazma Eser Kiitliphanesi, arsiv no: 22 Sel 278;
Edirne Selimiye Yazma Eser Kituphanesi Selimiye Yazma Eser Kutiphanesi, arsiv no: 37 Hk 929;
Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi koll, arsiv no: 05 Ba 26.

114 Katip Celebi, Kesfiizziindn 1/336; Cami, Nefehat,s. 537; Udnerevi, Tabakatu'l-Miifessirin, s. 271;
Zirikli, el-A’lam 11l/350; Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, 1/567; Brockellman, Sup., 280; Aga Biizirg-i
Tahréni, ez-Zeria, 11/122, 1lI/308; Nurullah Slsteri, Mecalis, 11/515; Bilmen, Blylk Tefsir Tarihi,
11/428; Kehhale, Mu'cemu'l-Mdellifin, 11/138.

115 Lory, Kasani'ye Gére Kur'an'in Tasawvufi Tefsiri, s. 25; Zehebi, Muhammed Hiiseyn et-Tefsir ve’l-
Miifessirdn, Mektebetl Vehbe, Kahire, ts. 11/295-296; Uludag, “i§éri Tefsir”, s. 427, Duman M. Zeki-
Altundag Mustafa, “Hurif-1 Mukattaa”,DIA, istanbul, 1998, XVIII/405; Ergil, “Abdurrezzék Kasani’, s.
107-108; Kaya, Kemaliddin Abdlirrezzak Kasani, s. 53-54; Ates, s. 204.

116 Ayr. bk. Lory, Kasanf'ye Gére Kur'an'in Tasavvufi Tefsiri, s.26.

117 Horasan’da Serahs ve Nesa arasinda bulunan bu sehir hakkinda bilgi icin bk. Hamevi, Mu ‘cemu’l-
Buldéan, 1/ 86.

118 Kasani, TeVvilat, IV/74.

119 Ates, isarf Tefsir Okulu,ss. 204-205.
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termektedir. Bitiin bu deliller bu eserin ibn Arabi’nindegil, sufi Abdirrezzak
Kasani'ye ait oldugunu desteklemektedir.120

Te'vilat, tefsir tarihinde hak ettigi yeri alamamis olsa da kendisinden sonraki
bazi isari tefsirleri etkilemistir. Bursevi'nin Rihu’l-Beyan adli tefsirinde ve -o kadar
olmasa da- AlGsi’nin Rihul’Me ‘4ni’sinde Te'vildt'tan nakillere rastlaniimaktadir.
Temel kaynaklari arasinda Te'vilat'in zikredildigil2t Bursevi,Rdhu’l-Beyan tefsirin-
de -tespit edebildigimiz kadariyla- 143 yerde ¢ogunlukla “Kasanf dedi ki....” ifade-
siyle Te'vilgt'tan nakilde bulunur. AlQsi ise, iki yerde Te'vilat'tan nakilde bulunur.
Mufessir bir yerde _iLzlinisbesini kullanirken,122 bir yerde de K1 515,31 e nisbe-
sini kullanmaktadir.123 Son dénem mifessirlerinden Cemaéleddin el-Kasimi ise
Mehasind’t-Te'vil adli tefsirinde 240 yerde isim vererek Kasani’den nakilde bulu-
nur.

5.2. Tefsir Metodolojisi Agisindan Te'vilatl’l-Kur'an

Késani’'nin, Kur'an tilavetine devam ettigi ve manalarini dislindigi sirada
her ayetin altinda goriinen ve kalbine dogan farkli mana ve hakikatleri kayda ge-
cirmek maksadiyla kaleme aldigini belirttigi Te'vilat,124 Kur’an'in bastan sona
Mushaf tertibine gére yazilmisisari tefsiri olmakla birlikte, eserde tim ayetler tefsir
edilmemistir. Tefsir edilen ayetlerin genelinde ise uzun izahlar yapiilmamis, kimi
zaman ayet bir veya birkac kelime ile aciklanmistir. Eserde ¢cok miktarda zahiri
tefsir de bulunmaktadir. Muellif, eserinin mukaddimesinde tefsir metodolojisi
hakkinda bilgi vermektedir. Kasani, te'vil kabul etmeyen veya buna ihtiyag hisse-
dilmeyen ayetleri te'vil etmek i¢in ugrasmadigini, 126 zahir ahkamdan te'vil kabul
etmeyenleri zahir lzeretefsir etme gayreti guttiglnd, bu ayetlerden ¢cok azini te'vil
ettigini soyler.126 Te'villerinin kesinlik ifade etmedigini belirtmek icin her surenin
sonunda lef Jlas <l ifadesini kullanir. Bu yonlyle Te'vilat, isari ve zahiri tefsiri ba-
rindiran bir eser olma 6zelligine sahiptir. Ayrica, agirlikli olarak dirayet metoduyla
yazilan eserde yer yer rivayetlere de yer verilmis, Hz. Ali ve Cafer-i Sadik'tan cok
miktarda rivayette bulunulmasi, Kasani'nin Batinioldugu dislncesine sebep ol-
mustur.

5.2.1. Rivayet Tefsiri Agisindan Te'vilatl’'l-Kur'an

Te'viladt'ta rivayet tefsirine de yer verilmektedir. Kasani, ayetlerin tefsirinden
sonra sikga mutasavviflardan sézler ve az da olsa tasavvufi hikayeler nakleder.

120 Bk, Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 11/401; Ates, sari Tefsir Okulu, s5.204-205.

121 Ates, isarf Tefsir Okulu, s. 244.

122 Alusi,Ebd Fadl Sihdbiddin Seyyid Mahmad, Rahu’l Me ‘4ni ve Tefsiri'l-Kuranil-Azim ve Seb ‘il-
Mesani, Beyrut, ts., XXV/8.

123 Alusi, Rahu’l-Meéni, XV/326.

124 Kasani, Hakaiku't-Te'vil fi Dekaiki’t-Tenzil, vr. 1°; Kasani, Te\vilat, 1/5-9.

125 Kasani, Tevilat, 1/9.

126 Kasani, Te'vilat, 1/10.

Miitefekkir, 2015, 2(3): 107-135



122 Mehmet KAYA

Bazen de zahiri ve sufi tefsirlerden eser ismi vermeden "bazi tefsirlerde denildi ki,
tefsirlerde zikredilir ki, bazi zahir ehli mufessir demistir ki..." seklinde nakillerde
bulunur. Bir-iki yerde ayetin sebeb-i ntz0li hakkinda bilgi verir.127Bir-iki istisna dI-
sinda28 bu rivayetlerin sihhati noktasinda herhangi bir degerlendirmede bulun-
maz. Te'vilat'ta yer yer israiliyyata yer verildigi gérilmektedir.129

Te'vilat'ta kaynaklar genellikle "denildi ki, rivayet edildi ki..." tarzinda miphem
ifadelerle verildiginden herhangi bir tefsir ya da mifessir ismi zikredilmez. Kendi-
sinden nakilde bulunulan tefsirlerden de “denildi ki, 130 rivayete gére,131 hu-
keméadan bazilari demislerdir kit32, mlfessirler dediler kil33, bazi tefsirlere g6-
re,...."134seklinde mibhem ifadelerle rivayette bulunulur. Te'vilat'tin rivayet kay-
naklarini, sahabeden Omer (6. 23/644)135, ibn Mesud (33/623)136, Ali (6.
40/661)137, Aise (6. 59/678)138, ibn Abbas (6. 68/687)139, Abdullah b. Omer
(73/692)140 ve Cabir b. Abdillah (6. 78/697)14%; tabiundan Said b. Clbeyr (6.
95/713)142, Dahhak b. Miizahim (105/723)143, Katade b. Diame (6. 117/735)144,
Cafer-i Sadik (6. 148/765)145, ve sufilerden Eb( Yezid-i Bestami (6. 234/850)146,
Hatim b. el-Esam (6. 237/852)147 Cuneyd-i Bagdadi (6. 298/911)148, Hallac-i
Mansdr, (6. 306/919)149, Semniln b. Hamza (6. 320/932)150ve Ebubekr b. Sibli
(6. 334/945)'den?151 olusturmaktadir.

127Kasani, Te'vilat, IV/128, 468.

128Bkz. Kasani, Te'vilat, IV/37-38, 46.

129 Biz, Kasani, Tevilat, /18, 65, 93, 122, 268; 1(2)/130; 1/89; IV/37-38,230.
130 Bkz. Kasani, TeVvilat, I/122, 129, 201; 11/264, 268; 11I/26, 38, 46, 269; IV/230, 463, v. d.
131 Kasani, Te\vilat, I1l/225, 255, 459. v. d.

132 Kasani, TeVvilat, 11/228; IV/279.

133 Kagani, Tewilat, l1l/40, 41; IV/199.

134 Kasani, TeVvilat, 11l/189, 410, 410; IV/421-422.

135 Kasani, Te\vilat, 11/353, 367.

136 Kasani, TeVilat, I/153.

137 Kasani, Te\vilat, 1/30, 57, 149, 194; 11/183, 366; l1l/185, 286, 530; IV/232, 422, 451 v.d.
138 Kasani, Tevilat, I1l/166.

139 Kasani, Te\vilat, 11/76, 89, 1I/237, 242, 255, 384, IV/28, 230, 476.

140 Kasani, TeVvilat, IV/329.

141 Kasani, Tewilat, Ill/255.

142 Kasani, TeVvilat, IV/478.

143 Kagani, Tevilat, IV/12.

144 Kasani, TeVvilat, 111/210, 262.

145 Kasani, Te\vilat, I/7; 11/138; 11/64; 11l/255; IV/195, 453.

146 Kasani, TeVvilat, IV/162.

147 Kasani, TeVilat, |/295.

148 Kasani, TeVilat, |/170.

149 Kasani, TeVvilat, IV/162, 194.

150 Kasani, TeVilat, 1/293.

151 Kasani, TeVvilat, 11l/139.

Miitefekkir, 2015, 2(3): 107-135



Abdiirrezzak Kasani (6. 730/1330) ve Tefsirdeki Metodu 123

5.3.Dirayet Tefsiri Agisindan Te'vilati’l-Kur'an

Eserde gerek isari yontemle, gerek rasyonel/zahiri ydontemle olsun, ¢okca di-
rayet metodu ile yapiimis yoruma rastlanir. Bazen de her iki metodu birlestirerek
yaptigl yorumlar gérilmektedir. Te'vilat'ta bu konuda dikkat ¢ceken bir diger husus
da ayetlerin yorumlarinda antropomorfizm ve hurufilige yer verilmis olmasidir.
Kasani, ayetleri yorumlarken yer yer ayet,152 hadis,53 Arap dili, siirle,154 istishad
yontemine basvurmaktadir. Kasani, hurufu mukattaayi Allah’in bu harfleri ile bas-
layan isimleriyle yorumlamaya ¢alismaktadir.155

5.3.1. Te'vilati’l-Kur'an’da Zahiri Tefsir

Te'vilat'ta isari yorumun yani sira zahiri yoruma da yer verilmektedir. Mufessi-
rin zahiriyorumlari daha ¢ok ahkam ve dilbilimsel izahlarda kendini géstermekte-
dir. Kasani, bazen ayetlerin zahiri ve isari yorumunu bir arada verir.156 Mifessir,
Te'vilat'ta, zahiri yorumu tefsir, Batini yorumu ise te'vil olarak degerlendirmektedir.
Bu durumda Kasani'nin, tefsirine Te'vilat’l-Kur’an ismini vermesinin arka planinda
yatan sebebin, bu eserdeki isarl yorumlarin fazlaligl oldugu ortaya cikmaktadir.
Kasani ayeti bazen kendisi zahire gore yorumlarken, bazen de mufessirlerin ayet
hakkindaki yorumlarini "Zahiri tefsirlere, miifessirlere gelince" seklinde nakleder.
Konuyla ilgili birka¢ 6rnek verelim.

Kasani Bakara suresi 30. Ayetteki el juuiss uexy med xisclmlesinde belirti-
len tesbih ve takdisi sdyle tefsir eder:

"Tesbih ile takdis arasinda bir fark vardir. Tesbih, Allah'l sirk, acz ve noksan-
liktan tenzih etmek demektir. Takdis ise Allah'i bir mekana baglliktan, bir isten
etkilenme (infial) ve bir iste kudretsizlikten tenzih etmek demektir."157

Kasani, Kur'an'daki ser T ayetleri yer yer isari yontemle tefsir ettigi gibi, konuy-
rekcesini insan aklinin idrak edemeyecegini, aklin bunu kavramasinin mimkin
olmadigini, yani ibadetlerin emri ilahiye imtisal icin yapilmasi gerektigini1s8 ayrica,
bedeni ve mali ibadetlere imtisalin gerekliligini15® belirterek, ibadetleri, ilgili ayet-
lerdeki zahiri manaya goére yorumlamaktadir.

152 Kasani, TeVilat, 1/22-23, 42, 45, 194, 239, 330; 1(2)/35, 113, 181-182; /7, 147, 218, 305;
/22, 160, 177, 184, 269, 419; IV/121, 457, 478.

183 Kasani, Te'vilat, 1/50, 93, 1/194, 213, 309; 1l/7, 136, 159, 369, 408; Ill/101, 170, 184, 198, 250,
328,412;1V/7,127, 174, 248, 340, 442, 444,452 v. d.

154 Kasani, TeVvilat, I/69, 85-86, 146, 174, 284; 11l/61, 250; IV/203, 449.

185 Kasani, Te\vilat, 11/89, 263, 310; Ill/54; 234, 429; IV/28 82, 119, 230.

156 Bkz. Kasani, Te\vilat, I/16, 72-73, 132, 172, 187, 199, 255, 352; 1I/52, 117-118; lll/2; IV/123,
154, 439, 461, v.d.

157 Kasani, Te'vilat, |/60.

188 Kasani, Te'\vilat, IV/355.

159 Kasani, Tevilat, |/469-470.
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Mufessir, Bakara 262. ayette belirtilen infaki zahiri anlama goére soyle yorum-
lar:

"Allah, infakin basa kakma ve génlil incitmeyi beraberinde getirebilecegi nok-
tasinda insanlari uyarmistir. Bununla birlikte infak ¢ 6zelligi sebebiyle de éviil-
mdstir. Birincisi, Allah'in emrine muvafik olmasi, ikincisi, infakta bulunan nefse
nispetle o kisideki cimrilik huyunu yok etmesi,lctinclist ise hak sahibine (muhta-
ca) bircok faydasi olmasi yénuyledir. O zaman kim infak etmezse Allah'in emrine
muhalefet etmis olur."160

Kasani’'nin kisasla ilgili yorumu ise soyledir:

"Kisas, adalet kanunlarindan bir kanundur. O, dliismanligi yok etmek icin farz
kilinmistir. Kisas, Allah'in gélgelerinden bir golgedir."161

Késani’nin zahiri yorumlarinin gcogunu dilbilimsel agiklamalar olusturmaktadir.
Mdufessir, ayetlerdeki kelimelerin anlami, nahvi ve sarfini zahire gore tefsir eder.
Mufessirin kelimenin anlamina iliskin yapmis oldugu zahiri yorumlara su 6rnekler
verilebilir.

Mifessir, Bakara 9. ayetteki lswl cuddls 4l G9eslz“Onlar Allah’t ve Miminleri
kandirmaya calisiyorlar” ifadesindeki "Muhada ‘a" kelimesinin iyiligi gosterip kotu-
68U gizlemek seklinde yapilan hile162 ve 15. ayette oswn bl § paswss“Onlar az-
ginliklari icinde bocalayip dururlarken kendilerine mdhlet verir” cimlesindeki ki
4<fiilinin anlaminin, kalbin koérligu ve insanlarin azginliklari,163 ayni surenin 35.
ayetindeki callall oo LigSié 5, dll oia Lyas ¥5“Bu agaca yaklasmayin! Yoksa zalimler-
den olursunuz’ifadesinde deginilen zulmiin, 6rfte bir seyi konumunun disinda bir
yere koymak, sozlikte ise hakki ve (veriimesi) zorunlu olan pay! eksiltmek anla-
minda oldugunulé4 ve 255. ayetinde zikredilen "Kirsi"nin ise, sézlikte kiglk
taht anlamina geldigini belirtir.165Kasani, Hicr suresi 26. Jlals ¢ oluil! Lals aaly
O e o “Andolsun Biz insani kuru bir camurdan, sekillendirilmis bir balgiktan
yarattik” ayetinde zikredilen jolals, Lave ogiuskelimelerini soyle tefsir eder:

"Yani (bu ayetin manasi biz insani) i¢ ice ge¢mis doért unsurdan (yarattik) de-
mektir. O zaman L~ baskalasmis camur, osww murat edilen sekli alabilmesi igin
Uzerine su serpil(erek yumusatiimis)mis camur, eLalwise, hava ile suyundan
arindinilip sicaklik ile kurutulmus camur demektir."166Kasani, Kehf Suresi 29.

160 Kasani, TeWilat, 1/205.
161 Kasani, TeVvilat, 1/156.
162 Kasani, Tewilat, 1/34.
163 Kasani, Te\vilat, I/39.
164 Kasani, Te'vilat, |/65.
165 Kasani, TeWilat, 1/192.
166 Kasani, Tevilat, 111/95.
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ayette gecen JIkelimesini soyle tefsir eder: “Irin ve kir cinsinden olup Cehennem
ehlinin vicudundan akan siyah akinti” olarak tarif eder.167

Miifessir, yer yer ayetlerin sarfi, istikaki ve kelimelerin buna gére aldig| anlam-
lar hakkinda da bilgiler verir. Ornegin, Bakara suresi 36. ayetteki Lae olagad! LoJsis
4 LK L Ly»“Derken, seytan onlarin ayagini kaydirdi ve icinde bulunduklar
yerden c¢ikardi” anlamindaki pasajin yorumunda,stacidikelimesi uzaklik manasin-
dadir. yskadikelimesinden tiremis olup Jlaiévezninde gelmistir. Onlarin seytanlari
kovulmus olup, uzakliklarinda batmis olanlar anlamindadir."168geklinde bir yorum
yapar. Yine, ayni surenin 248. ayetindekicgldl oSsby of 4Ske %! &1 “Muhakkak, onun
hikimdarliginin alameti size tabutun gelmesidir’ anlamindakipasajdaki «glike-
limesinin «glasb veznindewglikokiinden tiredigini ifade eder.169Son olarak, En‘am
suresi 59. ayetteki cuill zolis suicy ifadesindeki zslaskelimesini sarf ilmine basvu-
rarak soyle tefsir eder:

zslall eger mahzen anlaminda mim'in fethi ile muligogulu ise manasi, “Gayb-

larin hepsini kaplayan hazineler Allah’in yanindadir” seklindedir. Yok, eger mim'in
kesti ile zualicogulu ise mana (kelimenin) ayni ile olan manadir. Yani “onun” kapi-

lari kapalidir ve anahtarlari Allah’in elindedir" seklindedir.170

Kéasani, Te'vilat'ta yer yer ayetlerin yorumunda kelimenin nahvine ve buna go-
re olusan anlama da yer verir. Ornegin, Bakara 3 ila 5. sall Ogasdisg oIl Gginga cadd!
Gua e Aol Dosidgn pa 8ysilg cllid oo J35l Lag el I3 Lay Ogings cadlls D gty o Lid3) Leag
Oslall o elilsl 5 pey oo @YeEtlerini nahiv ilmine istinaden soyle yorumlar:

Osiai ceddimiibtedadir. ikinci vav da bu ifadeye atfedilmistir.ctdside haberidir.
Egeroswss cnilicimlesi ibtidaiye degil decwaitl’e sifat yapilsaydi kasit, hidayetten
sonra takvada kemale ulasanlar demek olurdu." 171

Kasani, Kehf suresi 2. Ayettekia. oo 1 Ll ,iud Lud pasajinda nahve dayali
olarak sdyle bir yorum yapar:

" Jixdifadesi Luskelimesinin amiline mutealliktir. Bu durumda anlam “Allah
Kur'an’i dosdogru kildl.” seklindedir. Kasani, devaminda dalls.s Lul ifadesinden
sonra birinci mefullin tamim amacli hazfedildigini ¢ciinkii MUmin ya da kafir olsun

herkesin azapla karsilasabilecegi ihtimalinden hareketle Kur’an’in tim insanlari
azaba karsi uyarici olma vasfina dikkat ¢eker."172 Kasani, ayrica S0ra suresi 23

167 Kasani, TeVvilat, l1l/212.

168 Kasani, Te\vilat, I/38.

169 Kasani, TeWilat, |/189.

170 Kasani, TeVilat, 11/25.

171 Kasani, Tewilat, 1/32.

172 Kasani, Tevilat, 11l/184-185.
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ayetteki ,all § sasll ¥ hal aule oSILui ¥ Jspasajindaki istisnanin munkati® olup sasll
sall g asiktl takdirinde mukadder bir (sifata) mateallik oldugunu, bundan amagla-

nanin ise kati surette ecrin nefyi oldugunu belirtir."173

5.3.2. Te'vilat'ta isari Tefsir

Kasani'nin Te'vilat't asli itibariyle isari bir tefsirdir. Yer yer zahiri yorumlara
rastlansa da yaninda eserin blylUk ¢ogunlugunu isari yorumlar olusturmaktadir.
Kasani, eserinin mukaddimesinde de belirttigi gibi her ayeti isari anlamda yorum-
lama gayreti igerisine girmemis, te'vil kabul etmeyen ayetleri ya zahir manada tef-
sir etmis ya da ayetin tatbikini yapmistir.174 Kasani, ayeti isari metoda dayanarak
yorumlayacagl zaman genellikle "Te'vil”, “Ayetin te'vili sudur”, “(Bu mana) caizdir”,
“Te'vile gelince”, “Ayetin batin (yorumu)'na gelince..." gibi ifadeleri kullanir. Kasani
Ozellikle ibadetler ve uhrevi hayat ile ilgili konular isari metodla yorumlar.175 Ko-
nuyla ilgili su érnekleri verebiliriz:

Kasaniygyas euly ogeyd JI Ldyely oSluamild =l oK, U8,é 3)9"Hani sizin icin denizi
yarmis, sizi kurtarmis, gézlerinizin 6ninde Firavun ailesini suda bogmustuk" an-
lamindaki Bakara Suresi 50. ayette zikredile israilogullari hakkinda séyle bir yo-
rum yapar:

"(Ayette zikredilen) israilogullarini ilk énce ruhani kuvveler ve onlara verilen
nimetler olarak tevil etmek mimkiindir."t7éseklindeki yorumuyla, israilogullarini,
zahiri anlamiyla degil, isari olarak te’vil etmektedir.

Mufessir, Bakara Suresi 60. ayetteki jes)l Ulany oyl Lilis dogal guge Auiul 3] 9
(erdina bl IS oo U8 Lied pdie Lill) die o ymaild"Hani, Musa kavmi igin su istemisti. "Biz de
asani vur." Demistik. Béylece kayadan on iki pinar fiskirmis, her boy kendi su ala-
cag yeri bilmisti." pasajinda soyle isari bir yorum yapar:

"Yani onlar ruh semasindan hikmet ve mazahirin inmesini istediler. Ardindan
oradan ilim sulari fiskirdi. Ardindan herkes ilmi icecegi yeri bildi. ikinci tevile gelin-
ce o da sudur: Biz kalp Musa'sina nefis asasini dimag tasina vurmayi emrettik.
Oradan her birine tahsis edilmis on iki kuvve gozu fiskirdi."177

Kasani, Bakara Suresi 189. ayetteki uds gally pobidd cud 190 (2 U5 La¥l oo cliglliy
Ly haiaigd! 1536 b l1"Sana hilallerden soruyorlar. De ki! Onlar insanlar ve hac igin
vakit olcileridir. lyilik evlere arkalarindan girmeniz degildir." mealindeki pasajda
zikredilen hilaller ve hac hakkinda séyle bir isari yorumu yapar:

"Yani (hilaller) Allah yolunda amel etme, siilGk, kalp evini tavaf ve marifet ma-

173 Kasani, TeVvilat, IV/27; diger drnekler icin bk. Kasani, TeVvilat, |/254; IV/450.
174 Kagani, Tevilat, I/(2), 275; 1/197, 357-358; Ill/275; IV/474.

175 Kasani, TeVvilat, 1/323; 11/30, 68; IV/170, 450, 452.

176 Kagani, Tevilat, |/ 74-75.

177 Kasani, TeVvilat, I/81-83.
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kaminda durma zamanidir. (lyilik) de kalp evlerine beden hislerinden alinmis
(milhem olmayan) bilgi ve hisleriniz yoluyla girmeniz degildir."178 Kasani'nin bu
ayette hac ibadetini isari olarak yorumladigini gérmekteyiz.

Kasani, uhrevi meseleleri de isari metotla yorumlamaktadir. Ornegin, sifat, zat,
ef‘al1,179 kalp180 ve nefsisl olmak Uizere bese ayirdigl cennette verilecek nehirler ve
esleri sOyle yorumlar:

"(Cennetteki nehirler) kalp ilimlerinden tecelliyat ilimlerinin nehirleridir. Bura-
da esler(den kastedilen) ise, bedeni surette pak ilahi sifatlarin mazharlari olan
6énceki ruhlardir."182

Mufessir Araf suresi 18. ayette ise cehennem hakkinda da sdyle bir isari yo-
rum yapar:

“Cehennem vicut mertebelerinin en asagisidir. Cehennemlikler orada ebedi
nimet lezzetleri, beka zevkleri ve ruhi ve hakkani kemalattan mahrum kalacaktir.
Onlara, asil hedef olan Allah’(in rizasi)tan uzak olma (hirman) atesi ile azap edile-
cektir.183

Kéasani, kissalarda anlatilan bazi gerceklikleri de isari olarak yorumlar 6rne-
gin,Maide suresinde belirtilen gokten inen sofrayi sdyle yorumlar:

"(Burada sofra) Ruh aleminden inip, cesitli ilim, hikmet, maarif ve hikiumleri
iceren, icinde kalbin gidasi ve ruhun gidasi hayati ve zevki bulunan seriat demek-
tir."184Ayn1 sekilde Taha Suresi 12. ayette Hz. Musa'ya Tur daginda yapilan asls
“dsiemrini ise isarf olarak sdyle yorumlar:

"Yani ruhun ve bedeninle iki diinyadan vazge¢ (demektir.) Clinki (insan) bu
ikisinden vazgecince iki cihandan da vazgecer."185

ibn Arabi (6. 638/1240)'nin en énemli takipcisi kabul edilen Kasaniiss yer yer
ayetlerdeki isari yorumlarinda O’nun sistemlestirdigi vahdeti viicut disilncesine
uygun yorumlar da yapmaktadir. Ornegin miifessir, Bakara suresi 115. ayetteki
alil 4 o8 1553 Leiy] pasajinda yapmis oldugu yorum bu kapsama dahil olmaktadir.

"Yani (mana) Allah'in butin sifatlariyla tecelli etmis Zatini (g6riirstinliz demek-

178 Kasani, Te'vilat, I/161-162; Kabe hakkindaki benzer yorumlar icin bk. Kasani, Te'vilat, 1/120-121;
164-165.

179 Kasani, TeVvilat, 1(2)/108; IV/240.

180 Kasani, Te\vilat, 11/372.

181 Kasani, TeVvilat, IV/459.

182 Kasani, Te'vilat, 1(2)/21; benzer yorumlar icin bk.Kasani, TeVvilat, 1/51-52; 11/221; 11I/233; IV/452,
v.d.

183 Kasani, TeVilat, 11l/96; benzer yorumlar icin bk. Kasani, Te'vilat, 1/49-51, 319; 1I/62, 406-407; Ill/
76; 146-147;1V/236, 453 v.d.

184 Kasani, Te\vilat, 1(2)/202.

185 Kasani, Te'vilat, 1ll/268; benzer yorumlar icin bk. Kasani, TeVvilat, /25, 49, 64, 109, 121, 161, 249,
323; 11/295, 400; 11I/20, 55, 145, 230; IV/5, 25, 66, 136, 202, 282 374, 450, 460, 469, v.d.

186 Uludag, "isari Tefsir", s. 427.
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tir). Ya da Allah'in kalplerinize dogmasi ve sizin suhdd ve fena halinizde cemal si-
fati ile kalbinize tecellisi ve yine Zatinin butin sureti, gizliligi ve celali ile sizin fe-
nadan sonra beka halinizde kalplerinizde batmasi daAllah‘a aittir. Yoneldiginiz her
cihette o vakit Allah'invechi vardir. Hicbir sey yoktur. Sadece onun kendisi var-
dir."187

Mfessir, baska bir yerde de su yorumu yapar:

"Varlik aleminde Allah'tan baska ilah yoktur. Onun disinda kendisine ibadet
edilene yapilan ibadetler de sadece Ona aittir. ...Clinkii Ondan baska mabut yok-
tur. Ondan baska mevcut (varlik) da yoktur.188 Bu ifadelerin son cliimlesinde vah-
deti vicut anlayisi ifade edilmistir.

Mdufessirin su yorumunda da vahdeti vicut anlayisinin etkisi acik bir sekilde
gorulmektedir

"Yani O, nuru ile sana zuhur eder ve yaratmasi ile vicudunun ufkundan do-
gar. Magribde senin viicudunda gizlenip nuru sende batan ve gizlenendir. Ondan
baska varlikta ilah yoktur. Yani varlikta Ondan baska ibadet edilecek yoktur. O Ev-
vel'dir, Ahir'dir, Z&hir'dir, Batin'dir."189

5.4. Te'vilat'ta Her iki Yontem Kullanilarak Yapilan Tefsir

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Kasani, Te'vilat'ta isari ve zahiri tefsir yon-
temini uygulamaktadir. Kanaatimizce Kasani'nin, Zahiriler ile Batinileriayni anda
elestirmesinin9 sebebi de tefsirde uyguladigl bu yontemdir. Mfessir bu yontemi
bazen ayri ayr uygularken, bazen de ayni ayet (izerinde uygulayabilmektedir. MU-

fessir her iki ydontemi birlikte uygulayacagl zaman genellikle énce ayetin zahiri yo-
rumunu ardindan isari yorumunu yapar.

Kasani,Araf suresi 141. ayetteki ¢ge,d JI oo oSliuzsl 31s "Hani Biz sizi Firavun ai-
lesi (nin zGlmu)'nden kurtarmistik” pasajini séyle yorumlar:

“Ayetin zahiri ve tefsiri, (isréilogullarma verilen) nimetin hatirlatiimasindan an-
lasildigina gére muhabbetin artmasi icindir. Batini ve teviline gelince o da, viicut
mulku ve kul edinilmis beden sehrinde kullanilan gururu sebebiyle haktan uzakla-
san nefsi emmaredir. Nefsi emmare ile, onun vehm, hayal etme ve ettirme, 6fke,
sehvetten miutesekkil kuvveleridir. "191

Kasani, Enam suresi 125. ayete soyle bir yorum yapar:

MUfesSIr, cigad i b Log alil @i § Lo Lag oo H19 ol g Lials waly"Andolsun, gokle-

187 Kagani, Tevilat, 1/117-118.

188 Kasani, TeVvilat, 1/192.

189 Kasani, Te'vilat, IV/438, diger drnekler icin bk. Kasani, Te'vilat, I/33, 116, 131, 196-197, 161,
231, 290, 345; 348; 11/54, 86, 90, 170, 381; 1ll/101, 322, 421; IV/111, 305, 341 v.d.

190 Kasani, TeWilat, IV/109, 280.

191 Kasani, TeVvilat, I/72-73.
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ri, yeri ve ikisi arasindakileri alti glinde yarattik. Bize yorgunluk da dokunmad.."
MealindekiKaf suresi 38. ayetini sdyle yorumlar:

"Eger g0kleri ve yeri zahire gore tefsir edersek yedi cihet anlamindadir. Gokle-
ri ruhlar ve yeri de cisim olarak tevil edersek, o da mahlikati kusatan alti araz top-
lulugunun bir araya gelmesiyle olusan cevher, gorecelik, keyfiyet ve kemiyet var-
liklarinin toplamindan ibaret olan dlemlerindeki ceberut ve melekit ve miilk dlem-
lerindeki alti varligin (mlmkinatin) suretleridir. 192

Mufessir bazen sadece ayetin zahiri manasini kabulle yetinerek yorum yap-
maz ve isari ¢ikarimda bulunur. Ornegin, fia ¢ld) lussl Lay pasadll Gusi dlde (adi op=i
oldlatt ok alid e S oy oyl “Biz sana bu Kur'an’i vahyederek en glizel kissayi anla-
tacagiz. Oysaki sen bundan énce(kissadan) habersizdin.” mealindeki Yusuf sure-
sinin 2. ayetinde sOyle bir yorum yapar:

“Bu surenin lafzi ve terkibindeki i ‘cazi ve zahir manasini ve vakiaya mutabik
oldugunu kabul etmekle birlikte batini da siliik ve salikin durumuna ¢ok iyi bir se-
kilde delalet etmektedir.”193

Kasani, Mutaffifin suresinde de séyle bir yorum yapar:

“(Ayetin anlami) 6l¢u ve tartida insanlarin haklarini yiyenlere (yaziklar olsun!
seklindedir.) Adalet ve tartilan seyleri (ifade eden) gercek tartiyr zahiren yorumla-
diktan sonra, mutaffifin, kendi kemalatini insanlar lzerinde Ustinlik vesilesi ad-
deden insanlar seklinde yorumlamak mimkdnddr. Onlar, ilmi ve ameli faziletlerini
insanlara géstererek daha fazla hayranlik uyandirmak ve gururlanmak isterler.
Kendi kemalatlari ile baskalarininkini karsilastirdiklarinda ise, onlari diisiik hakir
gosterirler. Her iki durumda da adalete riayet etmezler.”194

5.5. Te'vilat'ta Antropomorfist Yorumlar

S6zlUkte insanbicimcilik olarak tanimlanani95, gercekte psikoloji alaniyla ilgili
olan yorum bigimi olup Kur'an sembolizminin mikro kozmik dlzeye uygulanma-
sI1%ye Kur'an kissalarini ruha ve ruh kuvvetleri arasindaki manevi baga uygula-
mak seklinde tarif edilen antropomorfizme Te'vilat'ta sikca rastlanmaktadir.197 Bu
yontemi de te'vilinin mimkin olmadigini belirttigi ayetlerde uygular.198 Kasani,
genel olarak ayeti zahire gore tefsir ettikten sonra "Tatbik, tatbike gelince, tatbiki
istenirse..." gibi lafizlarla antropomorfist gorlslere de yer verir. Kasani, Kur'an'da

192 Kasani, Te\vilat, IV/232-233; benzer bir yorum icin bk. Kasani, Te'vilat, |/378.

193 Kasani, Tevilat, l1l/2; benzer bir yorum icin bk. Kasani, TeVvilat, I1l/54.

194 Kasani, Tewilat, IV/457.

195 Komisyon, Tiirkge Sézliik, TDK. Basim Evi, Ankara, 1988,1/118.

196 | ory, Kaséani'ye Gére Kur'an'in Tasavvufi Tefsiri, s. 34; Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ates, Isari
Tefsir Okulu,ss.309-320.

197 Ates, Isarf Tefsir Okulu, s. 309.

198 Kagani, TeVilat, IIl/275; IV/AT4.
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zikredilen peygamberleri ve bazi sahislari da tatbik eder. Mlfessir, zaman zaman
da tatbiki okuyucuya birakir.199

Kasani'ye gore hemen her varlik bir durum ya da duyguyu temsil eder. Buna
gore 6rnegin, Hz. Adem alemin kalbi olan kiilli nefsi natikayi,200 Musa201, Ziilkar-
neyn202, Yunus,203 Meryem204 ve Harun ise akli205, Cebrail2%6 ve Yahya (a.s.) ise
faal akli207 temsil etmektedir.

Ornegin miifessir, Bakara suresi 44. | sl gglis 050 9 ol O gusadin L olidl (955 1
O¢lani Na"Siz Kitabr okuyup durdugunuz halde kendinizi unutup baskalarini iyiligi mi
emrediyorsunuz?" ayetinde zikredilen Kitab/Tevrat'in antropomorfist yorumunu
soyle yapar:

"Siz akil melegi vasitasiyla kalp nebisine Ruh(un) Rabbi tarafindan indirilmis
olan ma ‘kilat kitabini okumaktasiniz. Akledemiyor musunuz?"208

Mufessir, Meryem suresi 3. ayetteki Las .l 4, s 3] “Rabbine gizlice nida etti.”
ayetinde zikredilen "nidayi” sdyle tatbik eder:

"Bil ki, "nida etti" séztintin tatbiki Ruh Zekeriya’si heyulant aklin istidat maka-
minda gizlice (nida etti.) demektir."209Mfessir, bu ifadesiyle, Hz. Zekeriyya (a.s.)yi
bir hayal Urunu olarak kabul eder ve dolayisiyla onun seslenmesini ise insana veri-
len kabiliyet olarak yorumlar.

Kasani, Yusuf suresi duac oo lie Ll J) ol 09515 cawgal 14318 3] 8. ayette uzunca
bu tarz yoruma basvurur. Buna gore Hz. Yusuf (a.s.) kalbi,210 livey kardesleri akli
kuvveleri, 6z kardesi ise kalbi temsil etmektedir.211 Kurda atilan iftira kuvve-i ga-
dabiyeyi, kurdun yemesi ise kuvve-i seheviyyeyi ve hisleri,212 Yakubun gézinun kor
olmasi akil nurunun kaybolmasini Yusuf'u kuyudan ¢ikaran kervan ise fikri kuvve-
yi213 Yusuf'un glic sahibi kilindig1 Misir nefsi levvameyi214 temsil eder. Ayrica Zi-

199 Kasani, TeVvilat, I/244, 303; 1(2)/108, 130; 1I/364, 392; 11l/392; IV/25, 196, 426.
200 Kasani, Te'vilat, I/54.

201 Kasani, Te'vilat, 1/248.

202 Kasani, Te'vilat, I1l/227.

203 Kasani, Te'vilat, IV/25.

204 Kasani, Te'vilat, 1/248.

205 Kasani, Te\vilat, lll/275; Harun (a.s)'I ruh olarak da tatbik eder. Kasani, Te'vilat, I/(2)/130.
206K 5sani, Te'vilat, IV/25.

207 Kasani, Te'vilat, 1/245.

208 Kasani, Te'vilat, I/ 76.

209 Kasani, Te'vilat, 1/237; 11l/237, 336.

210 Kasani, TeVvilat, lll/5, 24, 43.

211 Kasani, Te'vilat, Ill/6.

212 Kasani, Te'vilat, lll/8.

213 Kasani, Te'vilat, Ill/9.

214 Kasani, Te'vilat, 1li/10.
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leyha’'nin Hz. Yusuf’a olan aski ruh nurunun parlamasini215 yedi inek ve basak ise
akil ve fikir kuvvelerine216 isaret etmektedir.

Mufessir Fil suresinin tefsirinde de ayni ydontemi izler ve sdyle der:

"Bu sure kiyamet ahvali ve buna benzer ayetlerde oldugu gibi tevil kabul et-
mez. Tatbike gelince, Habesi nefis Ebrehe, hakikatte Allah'in evi olan kalp
Kabe’sini yikmaya ve onu istila etmeyi ruhani kuva hacilarini bina ettigi cismani
tabiat kilisesine déndtirmeyi ve onu yticeltmeyi isteyince gurura kapilmistir."217

5.6. Te'vilat'ta Hurufi Yorumlar

Harf ve kelimelerin gizli anlamlar tasidig) fikrinden hareketle ayet ve hadisleri,
harflere ve sayilara verilen yeni anlamlarla izah etmek seklinde tarif edilen hurufi-
lige218 Te'vilat'ta sadece birkac yerde rastlanmaktadir. Cifr ilminin kaderde vuku
bulacak seylerin levhasi oldugunu sdyleyen Kasani’nin219 besmelenin tefsirinde
yaptigl konuyla ilgili degerlendirmeleri soyledir:

"Peygamberler (a.s.) heca harflerini mevcudat mertebesine koymuslardir. Isa
(a.s.), Emiru'l-Mi'minin Ali (r.a.) ve bazi ashabin kelaminda buna isaret eden sey-
ler bulunmustur. Bu sebeple mevcadat "Bismillah'in Ba'sindan dogmustur" denil-
mistir. Clnku o, Allah'in zatinin 6nine konulmus harfi takip eden harftir. O, Al-
lah'in "Ben, bana senden sevimli ve degerli bir sey yaratmadim. Ben seninle veri-
rim, seninle alinm, seninle mikafatlandirir ve sézi seninle sonlandirirm dedigi
akl-1 evvele isarettir.

Séylerken besmelenin harfleri 18, yazildiginda ise 19'dur. Kelimeler ayr ya-
zildiginda harfler de 22'ye ayrilir. 18, kendisiyle ifade edilen on sekiz bin dleme
isarettir.

Elif, sayi mertebelerinin geri kalanini samil tam bir sayidir. O, kendisinin Us-
tiinde bir sayr olmayan mertebelerin temelidir. Alem-i ceberut, dlem-i melekdt, ars
ve kdrsi, yedi gok, anasiri erbaa, her biri kendi cliziine ayrilan (¢ mevalid olan
alemlerin asillari olarak isimlendirilmislerdir. 19 sayisi ki, onda insani alemle bir-
likte bir de isaret vardir. Eger o, hayvan alemine dahilse, ancak serefi itibariyle ve
her seyi icine almasi ve diger bir alemin varligini kapsamasi sebebiyledir.

Gizli tg elif ki o, kopukluk durumunda yirmi iki harfin tamamlayicisidir. O da
zat, sifat ve ef ‘ali itibariyle gercek ilahidleme isarettir. O da tahkik ehline gére li¢

215 Kasani, Tevilat, Ill/14.

216 Kasani, Te'vilat, lll/27.

217 Kagani, TeVilat, IV/474, dier dmekler icin bkz. Kasani, Te'ilat, 1/77, 120, 163, 244, 253; (2)/82,
100,108, 130, 131; 1I/364, 392; 1li/5, 19, 24, 43, 227, 237, 297, 336, 354, 526; IV/25, 200, 426,
v.d.

218 Bk. Unver, Mustafa, Hurufilik ve Kuran, Nesimi Ornegi, Fecr Yay. 1. Baski, Ankara, 2003, s. 11; Ak-
su, Hisamettin, “Hurafilik”, DIA, Istanbul, 1998, XII1X/408.

219 Kasani, Te'vilat, 1/25.
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alemdir. Onda bu &alemlerin en ylice insani mazhar ve ilahi alemin ihticabinin
zuhdruna isaret vardir. Hz. Peygamber'e Besmele'deki banin elifinin nereye gittigi
soruldu. O da "Onu seytan caldi ve Bismillah'in basinin elife ivaz olarak uzatiima-
sini istedi" demistir. Bunda yayilan rahmet suretinde ilahi zayiflik ihticdbina ve
onun ancak ehli tarafindan bilinmesi acisindan zuhuruna isaret vardir." 220

Kasani'nin hurufi mahiyetteki yorumlari kendisini daha ¢ok huruf-u mukataa-
larin yorumunda hissettirmektedir. Kasani, Bakara Suresinin ilk ayetindeki huruf-u
mukataayi soyle yorumlar:

(Allah) bu ¢ hafle (1) kil olmasi ydéniinden varligin hepsine isaret etmekte-
dir. Elif, viicudun ilki olan Zat'a, lam, Cibril olarak isimlendirilen faal akla ve o kay-
naktan fiskiran ve sona dogru akan varli§in ortasina isarettir. Mim, varligin sonu
olan Hz. Muhammed (a.s.) isarettir.221

Mufessir, bu harfleri Allah ve peygamberlerin isimleri ile baglantili bir sekilde
de yorumlar. Bununla birlikte ayni harf i¢in farkh yerlerde cogunlukla ayni manayi
verse de yer yer farkl anlamlar verdigi de gorlilmektedir. Kasani'nin, huruf-u mu-
kattaa icin yapmis oldugu bu tarz diger yorumlar soyle ézetlenebilir:

Ha, (Allah’in)Hak,222 t4, Tahir, sin, Selam, mim, Muhit ismine223 ya da Hz. Mu-
hammed’in manasina,224 ra, Muhammedi surette tecelli eden rahmete,225 Kaf, (Al-
lah’in) Kafi, ha, Hadi, ya, Vaki, a‘yn, alim, sad, Sadik ismine,226 kaf, Hz. Peygambe-
rin kalbi ya da daga,227 1am, killi akil Cebrail’e228 ya da zati ilahiye22® nan kullt
nefse230 ve Yasin, insana23! isaret etmektedir.

SONUG

Dogum yeri ve tarihi kesin olarak bilinmeyen Abdlrrezzak Kasani, h. VIl/m.
XlIl. asrin ikinci yarisi ile h. VIIl/m. XIV. asrin ilk yarisinda iran'in Irak-1 Acem deni-

220 Kasani, Te'vilat, 1/17-18; Kasani'nin yer yer Te'vilat'ta israiliyyata yer verdigini ve rivayetlerin sihha-
tine dikkat etmedigini belirtmistik. Mufessirin, besmeleyi yorumlarken kullanmis oldugu bu rivayet de
bu agidan sorunludur. Zira tamamen dilbilimsel bir gerekceye binaen yapilan bu hazfin, Arap dilbilimi
acisindan degil de Islam’in temel prensiplerine aykiri bir rivayetle izah edilmeye calisiimasi
Te'vilat'taki bazi rivayetlere ihtiyath yaklasilmasini gerekli kilmaktadir.

221 Kasani, Te\vilat, 1/23.

222 Kagani, Te'vilat, IV/82, 114.

223 Kasani, Te\vilat, lll/429.

224 Kasani, Te\vilat, 11/89.

225 Kagani, Te\vilat, 11/310.

226 Kasani, Te'vilat, 11/237; Kasani, Sad’in Muhammedi surete isaret ettigini de belirtir. Kasani, Te'vilat,
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len "Cibal" tasrasinda yasamistir. Dogum tarihi hakkinda bilgi bulunmayan mufes-
sirin vefat tarihinde de kesinlik bulunmamakla birlikte cogunluk 730/1330 tarihi-
nin dogrulugunu kabul etmistir.

Kasani, yasadigi dénemde ilhanl Devleti’nin hakim oldugu iran’da ydneticile-
re de yakin olmustur. Dénemin Mogol hikimdari Olcaytu Han (6. 715/1316),
Said Bahadir Han (6. 735/1335) ve vezir Resididdin Fazlullah b. Ebi'l-Hayr
(6.717/1318) ve Hoca Giyaseddin Muhammed ile yakin iliskilerde bulunmus, on-
larla seferlere katilmis ve bazi eserlerini devrin yOneticilerine ithaf etmistir.

Velld bir mufessir olan Kasani, ilmi faaliyetlerini dmrinin ¢ogunlugunu ge-
cirdigi Tebriz'de slrdiirmis, cogunlugu tasavvuf sahasina ait olan otuz bes eserini
burada kaleme almistir. Eserlerinden iyi bir egitim aldigl anlasilan Kasani, ilk egi-
timini, kendisinin yetismesinde &nemli bir yeri bulunan hocasi Natanzi (6.
699/1300)'den almis, daha sonra Natanzi'nin yoénlendirmesi ile Kisi (0.
694/1295)'den zahir ve batin ilimlerini almistir. Kasani'nin hocalari hakkinda ol-
dugu gibi talebeleri hakkinda elimizde yeterli bilgi yoktur. Bununla birlikte
Késani'nin bircok talebe yetistirdigi tahmin edilmektedir. Osmanli Devleti'nin ilk
muderrisi David-u Kayseri'ye hocalik yaptigl bilinmektedir.

Miiellif, bllyilk oranda Fusdsu'l-Hikem adli eserini serh ettigi ibn Arabi'nin ve
onun yaymis oldugu vahdeti viicut anlayisinin etkisi altindadir. Eserlerinde bu an-
layisin etkisinde oldugu acik bir sekilde hissedilmektedir. Bu sebeple sufi olmasi-
na ragmen, Batini olmakla bile itham edilmistir. Bununla birlikte Kasani’'nin haya-
tina, hocalarina, yazmis oldugu eserlere bakildiginda onun sufi oldugu kolaylikla
anlasiimaktadir. Bununla birlikte eserlerinde Batinilii cagristiracak herhangi bir
ifade olmadigl gibi, Te'vilat'ta Batinileri yer yer elestirdigi ifadelere rastlanmakta-
dir.

Kasani'nin Te'vilat| defalarca Tefsir-i Seyhi’l-Ekber adiyla ibn Arabi'ye nispetle
basilmistir. Bunun nedeni, eserde sikca ibn Arabi'nin savunmus oldugu vahdeti
viicut disiincesine yer vermesi sebebiyle slubunun ibn Arabi'ye benzemesi ve ti-
cari kaygilar olarak belirtiimektedir. Ama yapilan arastirmalar ve Kasani'nin
Te'vilat'ta ve diger eserlerinde verdigi bilgiler, eserin ibn Arabi'ye degil, Kasani'ye
ait oldugunu net bir sekilde gostermektedir. Bu eser, muellifin yazmis oldugu
Hakaiku't-Te'vil fi Dekaiki't-Tenzil adh tefsirinin te'vil boliminden olusan muhtasa-
rdir.

Kasani kendisinden sonra basta Davud-u Kayseri, ismail Hakki Bursevi, AlQsi,
olmak Uzere bircok miufessiri etkilemis, ylzden fazla alinti yapilan Bursevi'nin
RUhu’l-Beyan tefsirinin temel kaynaklar arasinda gosterilmistir. Bu da Kasani'nin
isari tefsirdeki 6nemini gostermek acisindan yeterlidir.

Te'vilat, ayetlerin Mushaf tertibine gore tefsir edildigi ve dirayet metodunun
esas alindig| 6zI0 bir tefsirdir. TUum ayetlerin tefsir edilmedigi eserde ayetler agirlik-
Il olarak iséri metotla yorumlanmis, zahiri tefsire de yer verilmistir. Késani, zahir
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tefsir igin tefsir, isari tefsir icin ise tevil ve batin ifadelerini kullanmistir. Ayrica,
ayetler agirlikli olarak vahdeti vicutdistncesi ekseninde yorumlanmis, ye yer Hu-
rufilife ve antropomorfizme yer verilmistir. Kasani, ayetlerin yorumunda sikca
baska ayetlere ve hadislere, siire ve Arap diline muracaat etmistir. Yer yer rivayet-
lere de yer verilen eserde, bilgiler arasinda sihhat agisindan degerlendirme yapil-
madig| icin israill bilgilere de rastlanmaktadir. Eserde yer yer sufilerden rivayetler-
de bulunulur ve tasavvufi hikayeler nakledilir.
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»
»

»
»
»

»
»
»

»

»

»

»

»

»

»

»

»
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OSMANLI DONEMiI MUFESSIRLERINDEN
MEHMED SUKRULLAH GELENBEVI VE
TEFSIRCILIGI

ARASTIRMA

A. Cliineyt EREN~

Oz

Vahyin nazil oldugu dénemden ginlimuize kadar, Kur'an'in anlasiimasi yéninde
sifahi ve kitabi olmak Uzere birgok ¢alisma yapilmis, tefsir sahasinda ¢ok ciddi ilmi
miras birakilmistir. Osmanli dénemi tefsir 6rnekleri de bu mirasin ginumuze kadar
uzanan son halkasidir. Tarihin tozlu raflarinda kalip, giin 1si§ina ¢cikmayi bekleyen bu
mirasin daha yakindan incelenmesi, Kur'an-1 Kerim'’in deger ve icerik olarak gelecek
nesillere aktariimasi agisindan anlamli olsa gerektir. Calisma XIX. YY. Osmanli ilim
ve kiltirln( ele alan ve 6zellikle Osmanl toplumu egitim kurumlarinda Tefsirin de-
gerlendirildigi birinci bélim, Mehmed Sukrullah’in hayatini ele alan ikinci bélim ve
yazarin tefsirciliginin incelendigi ¢ bdélimden olusmaktadir. Tanitimini yaptigimiz
Asar- Nor adl tek ciltlik bu eser Osmanli son dénem tefsir érnegi olarak kaleme
alinmistir. Calisma karakteristik agidan Osmanli ilim gelenegini yansitmaktadir.
Kendinden sonrasi ilim anlayisina referans teskil etme niteliginde bir 6rnektir. Eser,
klasik tefsirlerde misahede edilen tafsilatlarin bulunmadig|, daha ¢ok toplumu ir-
sada yonelik ‘Meal-Tefsir’ tarzinin érneklerindendir. Galismada Asar-1 Nir ve rivayet
ve dirayet acisindan tefsir metodu hakkinda genel hatlariyla bilgiler verilmistir. Ese-
rin tefsir yonu, tarihi, tasnif ve sunum biciminin kendine 6zgu yonlerinin tespiti, ma-
kalenin temel amacini teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, hadis, kelam, ayet.

From Ottoman Mufassirs Mehmed Siikrullah Gelenbevi and His Tafseer
Methodology
Abstract

Up to date from the period when the revelation was revealed, many books have
been written in understanding the Qur'an. Very serious scientific heritage was left in
the field of interpretation. Ottoman period Qur'an interpretations are the last link in
the chain coming up to date. Examining this heritage which waits on the shelves of
the history in detail will be very meaningful in transferring Qur’an with its values and
content to the future generations. First chapter of the study deals with the Ottoman
scientific and cultural life and evaluates the Interpretation/Tafseer in the Ottoman
Education Institutions. The second chapter includes the life of Mehmed Sukrullah
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and the third chapter tackles his role as an interpreter. This one-volume work called
Asar-1 Nir, which we hereby introduce, is one of the examples of recent interpreta-
tions. This work reflects the classical scientific tradition of the Ottoman era. It is an
example which will be a reference for its successor works. It is also an example of
“Meal-Tafseer”, which doesn’t include details seen in the classical interpretations
and aims at teaching the public. This article has given general information about
Asar-1 Nor and its method of the commentary in terms of the riwayah and dirayah.
Interpretation aspect of the work, unique features of the book’s authorship and its
presentation constitute the main objective of the study.
Keywords: The Qur’an, tafsir (exegesis), hadith, islamic thelogy, ayath.

I. GIRIS

islam medeniyeti icerisinde Osmanli déneminin cok 6zel bir yeri vardir. Os-
manhlar yaklasik alti asirlik bu donemde askeri ve siyasi alanda oldugu gibi kultu-
rel alanlarda da 6nemli basarilar elde etmislerdir. Mevcut Osmanh eserler bu ci-
hetle, tarih¢i, edebiyatci ve 6zellikle de ilahiyatgilarin ortak kaynaklari durumun-
dadir. ‘Alti asra balig olan bir zaman diliminde isldam’in diinya lizerindeki en blyiik
glclnl temsil etmis olmasina ragmen modern cagdaki arastirmacilardan genelde
islami ilimler ézelde tefsir sahasinda hak ettigi ilgiyi yeterince gérmemistir. Mo-
dern zamanlarda Osmanli tefsir mirasiyla ilgili arastirmalara fazla ragbet edilme-
mesinin baslica sebeplerinden biri, tefsir tarihi alaninda klasik sayilabilecek eser-
lerin gogunda Osmanli’ya yer verilmemis olmasidir.’t Oysa Arapga tefsirler bagla-
minda isaret edilmesi gereken daha baska bazi mihim eserler var ki bunlar serh,
hasiye ve ta’lik tlrinden yapilan tefsirlerdir. Osmanli alimlerinin en ¢ok basvur-
duklari ve eser verdikleri alanlardan biri de budur.2

Arastirmamiza konu olan Mehmed Sikrullah bin es-Seyyid Ahmed Ata’ullah’in
tefsir sahasinda kaleme aldig tek eseri Asar-1 NOr adinda tek ciltlik bir tefsirdir. Bu
eser Osmanli Dénemi kaltirinG yansitmasinin yani sira o dénem tefsir ¢calismala-
rina 6rnek olmasi yonuyle tipik bir 6zellik tasir.3Calismanin maksadi ecdadimizi
tanimak, tefsir sahasina katkilarini anlamak ve eserlerinden birini gin yizine ¢i-
karmakla geng nesilleri atalarinin ilim ve irfaniyla bulusturmaktir.

* Dog. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi. E-posta: cune-
ren@gmail.com

1 Oztiirk Mustafa, Osmanli Tefsir Kiiltriine, Panoramik Bir Bakis, Osmanli Toplumunda Kur'an Kdltdrd
ve Tefsir Calismalar (13.yy-18. yy), ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, istanbul 2-6 Agustos
2010, s. 91.

2 CiindiogluDiicane, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkasi: Osmanl Tefsir Mirasi -Bir His-
tografik Elestirel Denemesi-”, islamiyat, 1999, cilt II, sayl 4 (Osmanli Ozel Sayisi), 51-73. (Alinti igin
Bkz. Aydar Hidayet, Osmanli Tefsir KlttirG Acisindan Muhim Bir Eser; Bursa Ulucami 435 Numarali
Tefsir Nishasi, TurkishStudies International PeriodicalFortheLanguages, LiteratureandHistory of Tur-
kishorTurkic Volume 7/3, Summer, 2012)

3 Osmanli tefsir geleneginde tefsirden beklenilen gaye daraltilarak ileride érnek olarak da goriilecegi
Uzere ayetler daha ¢ok sahabe ve tabiinden gelen rivayet agirlikli bilgiler cercevesinde ve hadisin
sthhat derecesi g6z ardi edilerek yorumlanmaktadir. (Bkz. Yildiz Sakip, Osmanlii Tefsir Hareketine
Toplu Bakis, Uludag Universitesi, ilahiyat Fakdiltesi, say:: 2, cilt: 2, 1987, s. 6.)
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II. 19. YUZYIL OSMANLI iLiM VE KULTUR DURUMU

19. Yuzyilda yasamis olan Mehmed Sukrullah’i ve eserini daha iyi anlayabil-
mek igin, icinde yetistigi devrin 6zellikle ilmi ve kiltirel durumunu genel hatlariyla
incelemek gerekir. Bu suretle onun hakkindaki bilgiler zihinlerde biraz daha netle-
sebilecektir.

Osmanlilar déneminde dini-ilmi tahsilin Kur’an ve tecvitle baslayip tefsirle zir-
ve noktasina ulastigl soylenebilir. Séyle ki islamiyet’in devletle toplumu kaynas-
tirma gibi cok temel bir islev gordigi Osmanlilar’da ilk ya da temel dini egitim Sib-
yan (mahalle) mekteplerinde verilirdi.4

Osmanlilar dénemindeki mufessirlerin bliylk cogunlugunun ayni zamanda bir
tarikata mensup veya en azindan s0fi mesrepli oldugu nazar itibara alindiginda
tekke ve zaviyelerdeki sohbetlerde de tefsir derslerinin yapildigi séylenebilir.5sMed-

4 Osmanlilar'dakiittab, kittab-1 sebil, mekteb-i sebil, daru’t-ta’lim, mektephane, muallimhane gibi isim-
lerle de anilan Sibyan mektepleri okuma-yazma, temel dini bilgiler ve basit hesap islemlerinin 6gre-
tildigi ilkokullar mesabesindedir. Hemen her mahallede bulundugu icin ‘mahalle mektepleri’, genel-
likle tas bina olarak insa edildigi icin ‘tasmektep’ diye de isimlendirilen bu okullar Osmanlida érgin
egitimin ilk basamagini olustururdu. Onceleri Sibyan mektepleri icin 6zel olarak yetistirilmis 6gret-
menler olmadigl gibi, okul denebilecek binalar da yoktu. Zaman icerisinde hemen her mahallede ve
kdyde acilan bu okullar umumiyetle padisahlar, sadrazamlar, vezirler gibi devletin Ust kademesinde
bulunan kisiler ile halk arasinda maddi gici iyi olan kimseler tarafindan yaptirilir ve okullarin bakim,
onarim harcamalari ile personel ve 6grenci giderleri igin vakif yoluyla yeterli gelir kaynag saglanirdi.
Cocuklar Sibyan mektebine 5-6 yaslarinda baslar, 13-15 yaslari arasinda mezun olurdu. Okula basla-
ma sirasinda ‘amin alayr’ denilen bir téren yapilirdi. Okul genelde tek bir dershane seklinde olup fark-
Il seviye ve yaslarda cocuklari barindirirdi. Ogretmenler ‘muallim’ diye isimlendirilirdi. Muallimler ayni
zamanda mabhalle veya camii imami olurdu. Muallimlerin esleri de kiz 6grencilere 6gretmenlik ya-
pabilirdi. Daha genis bilgi icin bkz. Demirtas Zilfl, ‘Osmanii’da Sibyan Mektepleri ve ilkégretimin Or-
glitlenmesi’, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 17, Say:: 1, Elazig 2007, s. 174-176; Zeki
Salih Zengin, Tanzimat Dénemi Osmanli Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi ve Ogretimi (1839-
1876), istanbul 2004, s. 25-28. Oztiirk Mustafa, a.g.m’den naklen, s. 97.

5 Nazari sifi hareketin, isaristfi harekete de tesiri olmus ve blylk 6lglide Osmanlh dénemi mufessirleri-
ni ve divan edebiyatini etkisi altina almistir. Bu disUncenin izlerini mesela Sihabuddin es-Sivasi
(803/1400)'de gormemiz mimkindir. Osmanl dénemi mifessirleri arasinda sufiligi ile GnlG kisiler
arasinda Molla Fenari (834/1431)'yi, Yahya es-Semerkandi (860/1455)’yi, NimetullahNahcivani
(920/1514)yi ve ismail Hakki Bursavi (1137/1725)yi sayabiliriz. Bu kisilere ayrica aslen Irakli ol-
masina ragmen yazdig tefsirini istanbul’a getirerek devrin padisahi Abdiilmecid’e takdim eden AlGisi
(1270/1854)yi de ilave edebiliriz. (Comakli Kiibra, Tefsir Cesitleri ve Tefsir Ekolleri, Kur'ani Hayat,
Sayi: 16, Kavramlar, 2010, 16); Onceden beri islam Toplumu’nda, bilhassa da Osmanli Devleti'nde
alimlerin tasavvufa yaklasimi umumiyetle misbet olmustur. Zira Ulema ile Mesayih, Tekke ile Med-
rese birbirinin rakibi degil, bilakis tamamlayicisidir. Zira ilim, takva ile bir kiymet ifade eder. Takvasiz
bir ilim, insani hakka ve hayra ulastirmaz. Daha ziyade zihni ve akli bir faaliyet olan ilim tahsilinde
kalbi hassasiyetlere de ihtiya¢c vardir. Bu sebeple Kurulus Devri'ndeki Osmanli medreselerinin ilk
muderrisleri ve ilk mufessirlerine baktigimizda hemen hepsinin tasavvuf ehli oldugu goruldr... (Bkz.
Ahmet Faruk Gliney, “Gaza Devrinde Kur'dn’i Yorumlamak: Fetih Oncesi Osmanli Miifessirleri ve
Tefsir Eserleri”, Divan, sayi: 18, 2005/1, s. 193-244) Hatta ilk Osmanli seyhilislami Molla Fenari (v.
834/1431) ve sonraki bazi seyhulislamlar tarikat mensubudur. 19. asirda vazife yapan yaklasik 29
seyhllislamin 13’Undn bir tarikata mintesip olmasi, birisinin bizzat seyh olarak resmi makamda bu-
lunmasi, bircogunun tekke yaptirmasi veya tekke haziresine defnolunmasi, ilmiye sinifi ile tasavvufi
muhitin birbiriyle ne denli kaynasmis oldugunu gosterir. (Bkz. Hir MahmudYlcer, Osmanli Toplu-
munda Tasawvuf (19. Yiizyil), istanbul: insan Yay., 2004, s. 63; 747-758; Kaya Murat, XIX ve XX.
Asirda Osmanli’da Mutasavvif Miifessirler, Tasavvuf, ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2012, say!:
29, ss. 43-77)
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rese tarihi incelendiginde tefsir ilmi icin 6zel medreselerin kurulmadigl gorulir. Bu
gelenek Osmanli'da da surdirdimis olmakla birlikte yalniz tefsir ve hadis okut-
maya yonelik bazi medreselerin kuruldugu da vakidir.6

Osmanlilar’da tefsir ilminin konumuyla ilgili olarak Kevakib-i Seb’a adl risale-
de de su ifadelere yer verilmistir: Istanbul’da coklukla Ustattan ders alinan Kadi
Beyzavi'nin tefsiridir.? Clnkl tefsir ilminin mebnileri lUgat, sarf, nahiv, istikak,
meani, beyan, bedi, kiraat, din us0ll, fikih, nlzul sebepleri, kissalar, nasih-
mensuh, Kur'an’daki mibhem ve miicmeli aciklayan hadisler olup, 6grenciler bu
ilimlerin hepsini birer birer almisti. Simdi tefsiri Ustattan almaya baslayip her bir
ilmin kaideleriyle amel ederek Kur'an’in manasina ihtisab yolunu Ustattan goérdu-
ginde mevhibe ilmi derler bir husus var ki Allah’in feyzidir. Ustat onu kendisinde
gordigunde bir blylk meclis tertip edip alimler toplanip kendisine (68renciye) her
ilmi okutmaya izin verirler. Medreselerde de tefsir ilmi, okutulan ilimlerin zirvesi
kabul edilmis, alt seviyede okutulan ilimlerin Kur'an’t anlamada birer basamak ol-
dugu belirtilmistir.8

I1l. MEHMED SUKRULLAH’IN HAYATI VE iLMi SAHSIYETi

Hayati hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz Mehmed Sukrullah’in Daire-i
Mesihat-1 islamiyye Sicil kayrtlarinda kendi ifadesine gére tam adi, Mehmed Siik-
rullah b. es-Seyyid Ahmed Atd’ullah Damad Gelenbevi'dir. Kayinpederi Meshur

6 Medreselerin ilk teskilat ve taksimatinda onlarin Ustiinde ihtisas medresesi olarak Daru'l-Hadis,
Déaru't-Tib gibi muesseseler vardi. Fakat Fikih (islam Hukuku), Kelam, Felsefe ve dzellikle Kur'an'in
tefsiri gibi konularda ihtisas veren bir medrese yoktu. Nihayet 1908'deki medrese islahatinda bir de
"Medresetu'l-Mutehassisin" adiyla yeni bir medrese kurulmasina ihtiya¢ hasil olmustu. Nihayet 1333
(1917) yilina gelindiginde Daru'l-Hilafeti'l-Aliyye Medresesi programini tanzim ve islah etmek Uzere
toplanmis olan 38 kisilik komisyon, U¢ bolim ihtiva eden Medreseti'l-Mutehassisin'i kurmustu.

Osmanli Devleti'nde 1550-1557 yillari arasinda kurulan “Siileymaniye Medresesi” icinde Darissi-
fa, Riyaziyat 6g8renimine mahsus dort medrese, bir Dari’l-Hadis ve bir Tetimme tesis edilmistir. Yine
Fatih Sultan Mehmed’in Sahn-1 Seman Medreseleri; Tefsir, Usul-i Fikih, Fikih, Kelam, ve Arap lisaniya-
t1 lizerine tedris yapan ilahiyat, islam hukuku ve Arap Edebiyati Fakiiltesi idi. Henliz miispet ilimlere
mahsus olan Tip ve Riyaziyat(Matematik) Fakdlteleri yoktu. Bu ihtiyag gz 6niine alinarak mevcuda
ilaveten; Tip, Riyaziye Fakulteleriyle bir de Dari’l-Hadis isimli medreseler yapildi. Sleymaniye Med-
reseleri'nininsasindan sonra miderrisler ibtida-i altmish yani altmis akge yevmiyeliden baslayarak
Hareket-i altmisli, MUsila-1 Stleymaniye, Hamise-i Stleymaniye ve Silleymaniye ve muderrisligin son
kademesi olarak Daru’l-Hadisi Stileymaniye muderrisligine ylkselirdi. (Kilic Remzi, Osmanli Devletin-
de Medreseler, http://www.frmtr.com/tarih-ve-inkilap-tarihi/685184-osmanli-devleti-nde-medrese-
ler.html)

7 Hig stiphesiz, Osmanl tefsir hareketini en cok etkileyen kaynak Beydavi’ninEnvaru’t-Tenzil'idir. Nasi-
ruddin Abdullah b. Omer el-Kadi el-Beydavi'nin (v. 685/1286) Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil adin-
daki tefsiri islam aleminde bilyiik séhret kazanmistir. Aralarinda Osmanli alimlerinin de bulundugu
ylzlerce muellif bu tefsire hasiye yazmis, onu telhis etmis, hadislerinitahric etmistir. Bkz. Abay Mu-
hammed, Osmanli D6neminde Yazilan Tefsir le iigili Eserler Bibliyografyasi, Divan, 1991/1, s. 251.

8 izgi Cevat, Osmanli Medreselerinde ilim, istanbul, 1997, s. 74-75-78. Oztiirk Mustafa, a.g.m. ile kars.
s. 104; Osmanl Medreselerinde okutulan (basta tefsir olmak Uzere) derslerle ilgili ayrica bkz. Ergiin
Mustafa, Medreselerde Okutulan Dersler ve Ders Kitaplari, A.K.U. Anadolu Dil-Tarih Ve Kiiltiir Aras-
tirmalar Dergisi, Afyon 1996; Sanal Mustafa, Osmanli Devleti’nde Medreselere Ders Programlari,
Ogretim Metodu, Olcme Ve Degerlendirme, Ogretimde ihtisaslasma Bakimindan Genel Bir Bakis,
Sosyal Bilimler Enstitlisi Dergisi Sayi: 14 Yil: 2003/1 (150, 151, 152).
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Osmanli Matematikci ismail b. Mustafa Gelenbevi (1730-1790)'dir.°

Hicri 1257 Recep ayinin 12. Cuma gecesi sabaha karsi istanbul’da diinyaya
gelmistir.100smanli Devleti'nde seri davalara bakan askeri hakimlik yapan Kazas-
ker olarak gorev yapmistir. Babasi es-Seyyid Ahmed Ata’ullah b. es-Seyyid Hafiz
Mehmed Hayruddin’dir.

Eserleri olarak da tanitimini yaptigimiz bu eseri disinda, Hizir Bey Celebi (6.
863)'nin Kaside-i Ndniye'sine yapmis oldugu ‘Tuhfet-ul-Fevaidala Cevahir-il-
Akdid11Serh-i Kaside-i Emali,12, Kesfu’l-Meali Serhu Bed'i’l-Emalit3ve Mesneviye
yapmis oldugu Miintehebat-1 Mesnevi adl bir de serhi bulunur.14

Ill. MEHMED SUKRULLAH VE ASAR-I NUR ADLI ESERI

1329 senesinde Dersaadet/istanbul’da (gelirinin yarisi Donanma-yi Osmani
Muavenet-i Milliye Cemiyetine bagislanmak Uzerel5) Matbaa-i Osmaniye’de basil-

9 ismail Gelenbevi, Tiirkce ve Arapca olmak {izere tam otuz bes eser birakmistir. Tirkiye'ye loga-
ritmay! ilk sokan Gelenbevi ismail Efendi'dir. Bir rivayette, bazi silahlarin hedefi vurmamasi, Padi-
sah lll. Selim'i kizdirmis ve bunun Uzerine Gelenbevi'yi huzuruna ¢agirarak ona uyarida bulunmustur.
Gelenbevi bunun Uzerine hedefe olan uzakliklari tahmin ederek silahlardaki diizeltmeleri yapmis ve
toplarin hedefi vurmalarini saglamistir. Gelenbevi'nin bu basarisi padisahin dikkatini cekmis ve padi-
sah tarafindan 6dullendirilmistir. Bkz. http://tr.wikipedia. org/wiki/ Gelenbevi %C4%B0Osmail Efendi;
ismail Gelenbevi'nin dedesi ve babasinin isimleri bazi eserlerde farkl zikredilmistir. Mesela, Sakaik-i
Numaniyede babasi Seyh Mahmud Efendi olarak gosteriimektedir. Buna gore; Ailenin blyUk dedeleri
de Gelenbe kasabasinda miftiiliik ve dersiamlik yapmislardir. Seyh Abdullah ismet Efendi dersiamlik
ve miftlluk yapmis 1067/1657 tarihinde seksen alti yasinda vefat etmistir. Onun oglu Mustafa
Efendi yine kasaba muftulugi yapmis, 1105/1695 tarihinde seksen bes yasinda vefat etmistir. Onun
oglu ve Ismail Efendinin babasi olan Seyh Mahmud Efendi ise, 1077/1667 tarihinde dogmus, mifti-
lik yapmis 1150/1737-38 tarihinde vefat etmistir. Bkz. Findiklili ismet Efendi, Tekmiletii’s- Sakaik f
Hakk-i Ehl’l-Hakaik, Hz. Abdiilkadir Ozcan, C. 5, s. 135-136, Giinay Mehmet, Gelenbevi ismail Efen-
dinin Hayati ve Eserleri, Kirkagac Arastirmalari Sempozyumu Bildirisi, 13-14 Eylil 2012, s. 5'ten nak-
len. Ayrica bkz. Bing6l Abdulkuddds, Gelenbeviismail, Ankara,1988.

10 paire-i Mesihat-1 islamiyye Sicil kayitlari, Mesihat Arsivi,MSH. SAID, 8. 19. 1.

11 MehmedSikri b. Ahmed Ata, Tuhfeti’l-fevaidalaCevahiri’l-Akaid, istanbul 1328, s. 3;Hizir Bey'in
Kaside-i Naniye'sinin serhi- Getin ismail, Stipheden Hakikate, Dilara Yayinlari, Isparta, ts.; Ayrica bkz.
http://www. hikmet.net/icerik/2855/hizir-bey-h-863; KaradasCagfer, Semerkand Hanefi Kelam Oku-
lu Matdridilik, Olusum Zemini ve Gelisim Sdreci, UsQl Dergisi, s. 98, http://www. usuldergi-
si.com/img/1331202152013.pdf; KaradasCagfer, imam Matiiridi'nin Etki Alani ve Muhyiddinibn
Arabi,28-30 Nisan 2014 tarihinde Eskisehir’de diizenlenen ‘Uluslarasi imam Maturidi Sempozyumu
Bildiri, s. 8.

12 Mehmed Siikri b. Ahmed Ata Gelenbevi, ibrahim Efendi Matbaasi, Istanbul, 1912. Bu eserde énce
beyitlerin butin kelimelerinin aciklamasina yer verilmekte, ardindan da beytin genis bir agiklamasi
yapiimaktadir. (Bkz. Ozervarli M. Sait, e-Emali, TDVIA, cilt: 11, sayfa: 74.)

13 Eserde “meél-i beyt” ve “ma‘na-yibeyt” basliklariyla yapilan agiklamalarda sik sik ayet ve hadislere
basvurulmus, ayrica ek basliklarla tamamlayici bazi bilgiler verilmistir. istanbul 1291, 1328. (Bkz.
OzervarliM. Sait, el-Emali, TDVIA, cilt: 11; sayfa: 74.)

14 Bkz. Mehmed Sikrii ibn Ahmed Ata (Daméad-1 Gelenbevi), Miintehebat-i Mesnevi, istanbul, Sems
Matbaasi, 1328; ayrica bkz. Konuk A. Avni, Mesnevi Serhi, Mevlana Mizesi Kitiphanesino. 4740, 1.
defter, s. 14; Arpagus Safi, Mesnevi-i Serif Serhi, Tasawuf, s. 816; Giileg ismail, Dagilmis incileri
Toplamaya*“ Yardim Etmek: Serh Tasnifi Meselesine Kliclik Bir Katki, TurkishStudies, International
PeriodicalFortheLanguages, LiteratureandHistory of TurkishorTurkic Volume 4/6 Fall 2009, ss. 217-
220.

15 Bkz. Tiirk inkilap Enstitlisii Arsivi, 8 nolu Katalogu, sira no: 121, Belge no: 9, Tarih:12/05/1326.
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mis olan eserin, ginimuze kadar pek az nushasi kalmistir.

Sadece bazi kutuphanelerde bulunmaktadir. Dolayisiyla nadir bulunan eser-
lerdendir. Basilmis olmasina ragmen sanki yazma eserler gibidir. Her yerde bu-
lunmamaktadir.16Sayfa ebatlarn 15+1+184'tur.

Dili Osmanlica Turkgesi olup Uslubu zamanina gore oldukga akici olmasina
ragmen, yer yer anlasiimasi gli¢ cliimlelerle doludur. Eserde ara baslklar yoktur.
Bu da anlasiimasini zorlastirmaktadir. Cok az -birka¢ yer- disinda eserde dipnot
kullanilmamistir. Verilen bilgilerin kaynag) gosterilmemistir.

Eser agirlikh olarak hadislerden istishad edilerek kaleme alinmis, diger disip-
linlere ¢cok az temas edilmistir. Ayetler genis izahlardan ziyade mealimsi izah ve
beyanlarla yorumlanmistir. Bu baglamda sadece metinleri verilen hadislerden 64
hadis tespit edilmistir.

Eserinde tefsir ettigi ayetlerde takip ettigi usul ve Uslupla alakall kendisinden
herhangi aciklama bulunmamaktadir. Tefsirini yaparken kendinden énceki kay-
naklarin adini zikretmeksizin kavil ve goruslerden istifade yoluna gitmistir.

A. Asar-1 Nar'un Tefsir Ozellikleri

Muellif eserinde ayetleri genel olarak sdyle tefsir etmektedir:

1. Oncelikle ayetleri izah yoluna gider. Bu mevzuda takip ettigi usdl ayetlerin
rivayet yoluyla tefsiri seklinde 6zetlenebilir. Yani konuyla ilgili hadis disinda sahabi
veya tabilerin goruslerine basvurur. Yer yer fukahanin géraslerini zikreder.1?

2. Bazen tefsir edecegi ayetin ardindan emrolunan hikm{n ne oldugunu acik-
lar.18

3. Bazen ayet icinde gecen, ilk bakista anlasiimasi gug¢ gibi goriinen garip ke-
limelerin izahina gecer.19

4. Bazen ayet hakkinda kendi gérisiinu aciklamadan énce o konuda alimlerin
soylediklerini zikreder.20

5. Nadiren de olsa ayeti baska bir ayetle tefsir ettigi de gorullr.22

6. Tefsir edecegi ayetlerin izah ve yorumlari ile ilgili konuyla dogrudan irtibatli
hadisleri zikreder.

7. Naklettigi hemen hemen butun hadisleri mecmua sahibi ve ilk ravisiyle

16 Katalog bilgileri icin bkz. AEKMK — BDK - MIL - OZEGE; 1017.

17 Bkz. Asar-1 Nir, s. 83, 156.

18 Bkz. Mehmed Siikrullah, Asér-1 Ndr, Matbaa-i Osmaniye, Dersaadet, 1329, s. 10, 18.
19 Bkz. Asér-1 Nar, s. 180.

20 Bkz. Asar-1 Nir, s. 83, 94, 156.

21 Bkz. Asér-1 Ndr, s. 83, 156.
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verdigi rivayet zincirini hazfeder.22
8. Eser adi vermeden eser sahibinin tahrici ile naklettigi hadisler de vardir.
9. Bazen izahini yaptig ayetlerde siirlerle istishadta bulunur.

10. Bunu yaparken de siiri; ayette gecen anlasiimasi zor bazi kelimelerin iza-
hina yardimci olarak,

11. Bazen de kelimenin yaygin kullanimi disinda tasidigl manaya delil olarak
kullanmaktadir.23

12. Ayetin icerdigi hikim hakkinda ihtilaf varsa butln gorisleri delilleri ile
sergiler. Bazen bu gérUsler arasinda kendi tercihini yapar. Bazen de hig bir tercih-
te bulunmaz. Neticeyi okuyucuya birakir.24

13. Ayetlerin tefsirinde yer yer kelami mevzulara girer. Ancak bunu yaparken
detaydan kacinarak 6zet bilgi ile yetinir.25

14. Sik sik ‘Bazi Klitlib-i Tefsir'de gectigi lizere, 'kile’ ve ‘Kale cemaatun’ gibi
lafizlarla ayetleri tefsir eder.26

15. Eserinde llgat, nahv, sarf ve belagat sanatlarina hemen hemen hig te-
mas etmemigtir.

16. Yeri geldikge ayetlerin tefsiri icin sebeb-i ntizdl, kirdat farkliliklari ve nes-
he érnekler verir.

17. Eser ehl-i slinnet ¢gizgisinde, akidede Maturidi gérusleri yansitmaktadir.2?

B. Asar-1 NGr'un Kaynaklari

Herhangi bir konuda eser yazmak beraberinde dnceki ¢alismalar inceleme,
malzeme toplama gibi 6n arastirmay gerektirmektedir. Bu eser tefsir gibi zengin
ve cesitli ilimleri icinde toplayan bir konu olursa yukarida bahsini ettigimiz calis-
manin yani sira ilgili batan ilimler hakkinda kaleme alinmis eserlerin de tetkikini
[Gzumlu kilacaktir.

Yukarida da belirttigimiz Gzere muellif eserinde ayetlerin tefsirini yaparken
kendinden 6nceki kaynaklarin adini zikretmeksizin kavil ve goruslerden istifade
yoluna gitmis ve yararlandigl bilgileri mucez bir sekilde yeni bir kompozisyonda
takdim etmistir. Dolayisiyla kaynak kullaniminda ‘Bazi Kdtiib-i Tefsir'de gectigi
lzere ‘kile’ ve ‘Kale cemaatun’ gibi veya o anlama gelen lafizlarla, eser ve muelli-

22 Bkz. Asar-1 Ndr, s. 159.

23 Bkz. Asar- Nar, s. 130, 159.

24 Bkz. Asar-1 Ndr, s. 123, 129.

25 Bkz. Asar-1 Ndr, s. 98, 107, 160.
26 Bkz. Asar-1 Ndr, s. 143, 148, 151.
27 Bkz. Asér-1 Ndr, s. 98.
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fin ismini zikretmeden bahsetmistir.28

Tespit edebildigimiz lizere eserinde istifade ettigi kaynaklarin basinda ismail
Hakki Efendinin Rahu’l-Beyan adli tefsiri gelmektedir. Ardindan Ebu's-Suud Efendi
ve onun ardindan Zemahseri'nin el-Kessaf'1 ile Razi’'nin Mefatihu’l-Gayb'i gelir.29

Eser micez bir tefsir 6rnegi olmasina ragmen hadis kaynaklari agisindan ol-
dukga zengin bir 6zellige sahiptir. Buradan Mehmed Sukrullah bin es-Seyyid Ah-
med Atd’ullah'in hadis sahasinda tebaruz etmis bir sahsiyet oldugu kanaati tasi-
maktayiz. Tefsir ettigi bircok ayet hakkinda basta Kutlb-i sitte olmak Uzere diger
muteber hadis kitaplarindan hadis naklettigini séyleyebiliriz. Bu nakillerde umumi-
yetle eser ismi kullanmamis, naklettigi hadislerin sihhat derecelerini de belirtme-
mistir.30

Muellif eserinde IGgat ve nahiv kaynaklar ile tarih kaynaklarina ¢ok az yer
vermektedir. Kanaatimizce bunun sebebi; eserin mlcez/muhtasar bir tefsir 6rnegi
olusu olsa gerektir.

C. Tefsirin Rivayet Yoni

Mehmed Sukrullah bin es-Seyyid Ahmed Atad’ullah bu eserinde rivayet yoni
agir basan bir gizgide gériinmektedir. Yukarida tefsir 6zelliklerinde temas ettigimiz
lzere ele aldig ayetleri bazen baska bir ayetle tefsir etmekte, bazen de hadis, sa-
habe ve tabilnun gorisleriyle izah yoluna gitmektedir.

1.Kur'an'i Kur'an'la Tefsiri

Kur'an'in Kur'an’la tefsir edilmesi olup, me’sdr/rivayet tefsir gesidinin ilk
merhalesidir. Zira Kur’an’in bir yerinde miicmel/kapali olarak gegen bir husus,
baska bir yerinde mufassal/acgiklanmis olarak gecer, mutlak takyid, &amm tahsis,
micmel teybin olunur. Bunun yani sira Kur'an ayetlerinin farkli kiraatler ile tefsir
edilmesi de Kur'an’in Kur'an ile tefsirine dahildir. Rivayet tefsirinde éncelikli olan
yéntem, budur.

PEN

Miiellifimiz de En’am suresi 17. ayet ( &)5 b ¥) 41 Cadl& 36 5l &) Slaug &5
58 e n (K e 38 d, Sl in tefsirini yaparken Yinus suresi 107. ayeti ( ol3
3 elie (e D G 4y Qulad Alladl 315 36 8 A )5 30 YY) AT Call& D6 Hlay ) Gy
230 5 5iall) istishad olarak kullanmaktadir, 31

2.Kur'an'i Stnnetle Tefsiri

Kur'an’in sahih stinnetle tefsir edilmesi olup, me’sir tefsir ¢esidinin Kur'an’in

28 Bkz. Asar-i Nar, s. 112, 117, 124.
29 Bkz. Asar-1 Ndr, s. 130, 159.

30 Bkz. Asar- Ndr, s. 112, 115.

31 Bkz. Asar-1 Ndr, s. 64.
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Kur'an’la tefsirinden sonra ikinci merhalesidir.

Mehmed Sukrullah bin es-Seyyid Ahmed Ata’ullah tefsirinde siinnete oldukca
fazla yer vermis bircok yerde bir ayetin tefsirinde birden fazla hadis getirerek ayeti
izah etme yoluna gitmistir. Eserinde hadis agirlikli izahat ve tefsir goze carpmakta
olup, bu hadislerin blyuk kismini Buhari ve Muslim'den naklettigi hadisler teskil
etmistir. Diger hadis kitaplarindan da nakillerde bulundugu olmustur. Naklettigi
hadislerin genelde sihhatini belirtmedigi dikkati ceken baska bir 6zellik sayilabilir.

Bu arada naklettigi hadisleri genellikle kaynag) zikretmeden bazen ilk ravisiyle
verdigi ve rivayet zincirini hazfettigi en belirgin 6zelliktir.32

Muellifimiz ayetlerin tefsiri icin naklettigi hadisleri umumen ayetlerin manasini
aciklamak ve onlari teyit etmek ve umumiligi tahsis, micmeli tafsil icin bazen
ayette gecen bir kelimenin Iigat manalarini izah ve bazen de fikhi bir hikme esas
olmasi igin kullanmistir.33

Miiellifin Asar- NOr'da naklettigi hadis rivayetlerinde degisik durumlarla kar-
silasmaktayiz. Mehmed Sukrullah genellikle hadis istishadlarinda isnadi zikret-
mez, daha ziyade rivayetin metnini aktarir. Fakat az da olsa metinle beraber isna-
di da aktardig| 6rnekler vardir.34

D. Sahabeye Isnad Edilen Rivayetler:

Sahabe ismi zikredilerek yapilan isnatlarinda genel olarak kendisinden rivayet
edilen zatlar; Abdullah b. Abbas (r.a),35 Cabir (r.a),36 Enes b. Malik (r.a)37, Mehmed
b. Ka'b’dir.38 Kendisinden en ¢ok rivayet edilen zat ise Abdullah b. Abbas (r.a)dir.
Bircok rivayetin isnadi sirasinda zikredilir. Kendisinden rivayet sirasinda bazen
sadece onun ismi sdylenip rivayet aktarlir:

Bazi tefsir kitaplarinda Araf suresi 79. Ayet (55345 ;u: ) kavl-i kerimi Gzerine
ibn Abbas (r.a) ve Cabir (r.a) Tegabun suresi 2. (i Kus 35 :Kui Kils i ) aye-
tinde beyan edildigi Gzere Allahu Teala mimin ve kafiri halk eyledigini éylece ba’s
olunurlar derken e s 3y o) G 5aid oG G e 8 3 a3 88 Laghadisini nakle-
der.39

1.isnatta Hadis Imamlarinin Zikredildigi Rivayetler:

Mehmed Sikrullah az da olsa hadis rivayetlerini dogrudan hadis imamlarinin

32 Bkz. Asar-1 Ndr, s. 65, 70, 94.
33 Bkz. Asar-1 Nir, s. 82.

34 Bkz. Asar-1 Nar, s. 83., 94.

35 Bkz. Asar-1 Nir, s. 65, 70

36 Bkz. Asar-1 Nir, s. 70

37 Bkz. Asar-1 Ndr, s. 119.

38 Bkz. Asar-1 Nir, s. 70.

39 Bkz. Asar-1 Nar, s. 70
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isimlerini zikrederek nakleder.40
2.isnatta Miifessirlerin Zikredilmesi:

Mehmed Sikrullah hadis rivayetlerini hadis kitaplarindan degil de genellikle
tefsirlerden nakletmektedir. Bunu yaparken de genellikle ‘Kutubu tefsirde beyan
edildigi tizere’, ‘Kutubu Tefsirde mezkGrdur’ tirinden genel ifadeleri kullanir.41

3.Isnat Zikredilmeksizin Sadece Metnin Aktariimasi:

Muellifin isnat zikretmeksizin dogrudan yaptigi nakiller coktur. Bunu genellikle
‘Peygamber Efendimiz bir hadis-i seriflerinde:’ seklinde yapar.42

E. Tefsirin Dirayet Yonii

Dirayet tefsirinin rivayetlere munhasir kalmayip nadiren de olsa re'y ile yapi-
lan tefsir oldugu hususunda daha 6nce gerekli izahati yapmistik. Simdi bu boélum-
de Mehmed Sikrullah’in tefsirindeki bu konuya temas edecegiz.

1.Tefsirinin Fikhi Konular isleyisi

Miiellifimiz Asar-1 Ndr'da nadiren de olsa fikhi konulara temas ettigi goriimek-
tedir. Ornek verecek olursak isra suresi 78. ( (o83 Jilll sne I (aaladl o A $30ZaD
Taseia G a8l (1o &) ,adll) ayetin tefsirini yaparken kendi ifadesiyle ‘bu ayet-i celi-
lenin bes vakit namazlarin edille-i Kur’aniyesinden oldugunu’ belirtir.43

Yine Nisa 103. ( Usi3a LS Guedall Je & $38al &) ayetin tefsirini yaparken
bu ayetin namazin farziyetine delalet ettigi seklinde yorum yapar.44

2.Tefsirinin Kelami Konulari Ele Aligi

Asar- Nar'da kelami konularla ilgili tartismalarda yiizeyselligin hakim oldugu
gorilur. itikadi mezheplerin aralarinda cereyan eden tartismalardan uzak durul-
maya gayret gosterilmis, teferruata inilmemistir.

Mehmed Sukrullah, Ehl-i sinnet ve’l-cemaat mezhebine mensup bir mafessir
oldugundan, blyik glnahlar meselesi, sefaat ve ru’yetullah gibi itikadi konulari
Ehl-i sinnet mezhebine uygun bir tarzda yorumlamistir. Bazen Mu’tezilenin bu ko-
nulardaki goruslerine kisaca deginmis, Mu’tezileye karsi Ehl-i siinnet itikadini sa-
vunmustur.4s Alimlerin cogu mitesabihin te'vilinin sadece Allah tarafindan biline-
bilecegi gorisinde iken Mehmed Sikrullah mitesabih ayetlerin te'vilini ilimde ru-
suh sahibi olan alimlerin de bilebilecegi gorlistiindedir.

40 Bkz. Asar-1 Nir, s. 48.

41 Bkz. Asar-1 Nar, 53, 65,133, 139,

42 Bkz. Asar-1 Nar, s. 63, 65, 67, 70, 74, 75, 76, 81, 82, 138, 159, 165.
43 Bkz. Asar-1 Nir, s. 106.

44 Bkz. Asar- Nir, s. 124.

45 Bkz. Asar-1 Nir, s. 42. 86, 98, 107.
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3.Kur'an'’i Siirle Tefsiri

Siir (U=%) maddesinden bir mastar olup, ligatte bilmek4é anlamak, sezis, his-
sedis, sezgiye dayanan bilgi, bir nesnenin butln incelik ve 6zelliklerini zeka ve
akilla kavrayip anlama manasindadir. istilahda ise siir, vezinli ve kafiyeli sdylenmis
manzum s6z demektir.47

Kur'an'in tefsirinde Arap siiriyle istishad mufessirler tarafindan kullanilan en
yaygin bir yol, garip kelimelerin halk dilinde de kullanilip kullanilmadigl anlama ve
ispatta da en 6nemli bir esastir. Siir ayrica Arap dilinin kurallarinin tespiti ve nah-
vin sistemlesmesi adina énemli bir rol oynar.‘Mifessirler, islam’in ilk asirlarindan
beri Kur'an'in tefsirine yardimci olacak sekilde eserlerinde siire yer vermislerdir.’48
Sahabenin ‘Siiri Arabin divani’ kabul ettigi Kur’an tefsirinde siirden istifade ettigi
zikrolunur.4

Muellifimiz Mehmed Sikrullah bin es-Seyyid Ahmed Atad’ullah da selefe uya-
rak tefsirinde yer yer siire yer vermis, ayetlerin izahinda onunla istishadda bulun-
mustur. Bunu yaparken de siiri (Ol 28 25 SIS (2 15 .. O)sda Old 3 58 a s OS)
O0rneginde oldugu gibi ayette gecen anlasiimasi zor bazi kelimelerin izahina yar-
dimci olarak veya kelimenin yaygin kullanimi disinda tasidigl manaya delil olarak
kullanir.>°

IV. ASAR-1 NOR’UN YORUM DEGERI

Osmanli tefsir gelenegine g6z atilacak olursa tasavvufi renk agikga gorilmek-
tedir. Bu tefsirlerin en temel 6zellikleri rivayete ve tasavvufi yorumlara fazlaca yer
vermeleridir.51

46 jonManzarEbu’l-FadlCemaluddin Muhammed, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, 1956, IV/409.

47 el-Beyimi Seyyid Murst ibrahim, Menahicu’t-Tefsir Beyne’l-Kadimve’l-Hadlis, Kahire, ts, s. 86.

48 Aydemir Abdullah, Ebusuud Efendi veTefsirdekiMetodu. Ankara,ts., 5.227.

49 ez-ZerkesiBedruddin, el-Burhan fi UlGmi’l-Kur'an, Beyrut, ts., 1/294.

50 Ebu’l-Fida ismail Hakki, Rahu’l-Beyan, Daru’|-Fikr, Beyrut, ts., VII/408; Beytin kalan kismi sdyledir: L
S5 G W 0% OLa 3 58 ag JS cAas Db gy oS Wil @acnd Ok 0T 31 g1 aSSUN Jle gl S olgs ey o> Jls
Olbs b 35Bkz. Ebu’l-Fida ismail Hakk, Tefsiru Rhi’l-Beyan, Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi, VIl/319.

51 Osmanli tefsir tarihine biitiin haline baktigimizda yazilan tefsirlerin su ekolleri temsil ettikleri goriil-
mektedir: Birincisi tasavvufi tefsir ekolldur...(Abay Muhammed, Osmanli D6neminde Yazilan Tefsir
ile iigili Eserler Bibliyografyasi: Tefsirler, Hasiyeler, SareTefsirleri, Terciimeler, “Divan”, sh. 254-255,
sn. 4, sy. 6, 1999/1)0Osmanl dénemi tasavvufi tefsir drneklerinden meshur olanlari sunlardir: Nec-
meddinDaye'ninBahru’l-Hakaik’i, Hidir b. Abdirrahman el-Ezdi’'nin et-Tibyan'i, Yakub b. Osman el-
Gaznevi el Garhi’'ninTefsiru Yakabi Gerhi’si, ismail Hakki Bursevi’ninRuhu’l-Beyan’i zikredilebilir; Yine
bu devirdeki tefsirler, umumiyetle tasavvufi nes’eyle kaleme alinmistir. Zira Osmanli toplumunda da-
ha cok tasavvufi tefsirler ragbet gormustir.Rivayet ve dirayet metotlarini kullanan ¢ok sayida tefsir
mevcut iken bu tefsirlerin segilip defalarca tercime edilmesi bu tefsirlerin Osmanli toplumuyla bir
uyusma arz etmesinden kaynaklansa gerektir. Bkz. Seyh Yakup el-Avfi 1133 tarihinde yazdig Netice-
ti’t-Tefasir fi Sdreti Yasuf adindaki Arapga tefsirinin kenarinda Tirkge tercimeler mevcuttur. Burada
Tibyan'dan cok sayida nakilde bulunulur. (Bkz. Kaya, Murat, Tanzimat'tan Il. Mesrutiyet'e Kadar
(1839-1908) Matbu Tiirkge Kuran-1 Kerim Terciime ve Tefsirleri (Yilksek Lisans tezi, 2001), M.U.
Sosyal Bilimler Enstitts(, s. 117.
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Asar-1 Nar da tefsirlerde gdriilen bazi ‘fazlaliklarin’ cikartilarak, daha cok top-
lumla uyumlu irsada yonelik Meal-Tefsir’ tarzinin érneklerinden micez bir tefsirdir.

1. Muhtevasi

Asar-1 NUr geleneksel Osmanli islam anlayisina uyumluluk arz eder. Genel ola-
rak baktigimizda rivayetlere fazlaca yer veren bir tefsirdir.52Yer yer tasavvufi motif-
lerle bezenmistir.

2.Basili Olmasi

Bilindigi gibi matbaanin icadindan dnce eserler hattatlar tarafindan istinsah
ediliyordu. Bu durum uzun zaman isteyen, maddi kulfeti artiran ve herkesin bu
eserleri ulasmasini zorlastiran bir sonucu ortaya c¢ikariyordu. Clnki ¢ok pahali
olan el yazmasi eserleri ancak padisahlar, devlet adamlari veya ilim erbabi alabili-
yordu. Matbaanin icadi ile birlikte kisa zamanda ¢ok sayida eser, daha ucuza ve
genis kitlelere ulasma imkani buldu. Asar-1 Nar'un mahdut degil de basili olmasi
onun ayri bir 6zelligidir.

3.Dili ve Usliibu

Asar-1 NOr Osmanli Tiirkcesi ile yaziimis bir tefsirdir. Medrese cevrelerinde da-
ha ziyade Arapca yazilan tefsirler okunurken, Arapca bilmeyen halk arasinda ise
Turkce yazilmis tefsirler tercih ediliyordu. En blyuk 6zelligi ilmi kaygilardan uzak
avami bir dil ve Uslupla yazilmis olmasidir. Anlatiminin kolayligi onun okunurlu-
gunda 6nemli bir sebepti.

4.Tefsir Yazmasinin Sebep ve Amaclari

Miellif eserinin dnsbziinde Abdullah ibn Abbas’tan Kur’an'in ilimlerin kaynag
oldugu s6zinl, i) sl we ol S 0T 3 Wl @e‘ilimlerin hepsi Kur'an’dadir. An-
cak insanlarin anlayisi ona karsi eksik kalir, beyti ile istishad ederek bu ilimlerin
kesf ve ihatasi konusunda akl beserin eksik kaldigini séyler. Ancak feyz, ilham-i

ilahi ve Efendimiz’den ruhani yardim ile bu kusurun giderilecegini dile getirir.53
Kur'an’in anlasilmasi i¢in déncelikle sahabe ardindan tabiin, takip eden asrilar
boyunca da mitebahhir olan ulemanin tefsir yazarak islam alemine pek biyik-
hizmetlerde bulunuldugunu hatirlatir.
Son zamanlarda Misir'da Arapca ibareli olarak Kur'an’in emir ve yasaklarini
iceren bir tefsir yazildigini ‘ulemanin ayaklarinin topragl’ olan kendisinin de bu
eserleri mitalaa ile Hz. Peygamberin (73 & 11ik) Benden bir ayet dahi olsa onu

teblig ediniz, s6ziune dayanarak Kur’an’in emir ve yasaklarini ihtiva eden bu tefsiri

52 Bkz. Asar-1 Nir, s. 63, 65, 67, 70, 74, 75, 76, 81, 82, 83, 94, 138, 159, 165.
53 Bkz. Dibace-i Kitab-1 Asar-1 Nir, s. 2.
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kaleme aldigini sdyler.54

V. SONUC

XIX. Asir, Osmanl’'nin siyasi ve idari acidan en calkantih dénemlerindendir.
Toplumun da sosyal ve kulturel acidan bundan etkilenmemesi distnulemez.
Mehmed Sukrullah da yasadigl zaman dilimi ve ihtiyaglarindan bigane kalmamis,
toplumun kultlrel hayatina katki saglayacak bu calismayi kaleme almistir. Tanit-
maya calistigimiz bu eser, 1329 senesinde istanbul’da Matbaa-i Osmaniye’de ba-
silmis gunimuze kadar pek az nlishasi kalmistir. Klasik tefsirlerde misahede edi-
len tafsilatlarin bulunmadigl, daha cok toplumu irsada ybnelik ‘Meal-Tefsir’ tarzi-
nin érneklerindendir.

Sonug olarak bu eser, Kur'an-1 Kerim basindan sonuna kadar tefsir edilmedi-
ginden hacim ve icerik olarak dar kapsamli bir tefsir kitabidir. Ancak, muellif 6n-
sOzde, tefsirini hangi amagla yazdigini, hangi noktalara agirlik verdigini, tefsir ya-
parken hangi yontem ve kaynaklara basvurdugunu belirterek okuyucuya kisa ve
0zIU bilgiler sunmaktadir. Ayrica tefsir ilminin énemine ve kendisinin tefsir ilmine
olan ilgisine deginerek okuyucuyu tefsir ilmine tesvik etmektedir. Muellif, eserini
te'lif ederken kisa ve 0zl0 rivayet ve nakillere agirlik vermistir. Kur’an ayetlerini Hz.
Peygamberden rivayet edilen hadislerle, bazen de sahabeden gelen rivayetlerle
yorumlamistir. Nitekim yukarida 6rneklerini verdigimiz ve muellifin tefsirinde sikca
kullandigl terimler bunu acgikca ortaya koymaktadir.

Asar-1 NGr adli tek ciltlik bu eser Osmanli son dénem tefsir 6rnegi olarak daha
cok Hz. Peygamber’in sOzleriyle izah yoluna gidilmis rivayet agirlikli, nasihat icerik-
li, yer yer fikhi, tasavvufi ve kelami cepheleri bulunan bir eserdir. Hanefi mezhebi-
nin goruslerinden ayriimama gibi bir caba icerisinde oldugu dikkat cekmektedir.

M. Sukrullah’in eserinde bilginin gelis yolunun saglamligindan ziyade bilginin
icerigine daha cok 6nem verip bitln rivayetleri zikretme cabasi gosterdigi soyle-
nebilir.

Kur’an ilimlerinden esbab-1 nlizul, nasih-mensih, kiraat farkliklari ve mibhem
gibi konulardan bircoguna temas etmistir. Kur'an’in i’caziyla ilgili hemen hemen
hicbir yorumu bulunmamaktadir.

Ayrica TUrkge, Arapca ve Farsga olmak Uzere ahlak ve hikemiyatla ilgili man-
zumeler ve peygamber kissalariyla eserin muhtevasi zenginlestirilmistir.

Kaynaklar:
» ABAY Muhammed, Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler Bibliyografyasi, Divan,
1991/1.

54 Bkz. Dibace-i Kitab-1 Asar-1 Nar, s. 2.Muellif hangi tefsiri kastettigini belirtmemistir.
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Oz

Bu calismada kiraatlerin tefsire etkisi fersi kiraat farkliliklari baglaminda ele ali-
nacaktir. Fersi kiraat farkliliklari ise nahiv ve sarf yoniinden kiraat farkliliklari baslik-
lari altinda 6rneklendirilecektir. Bu 6rneklendirmeler son donem miufessirlerinden
ibn Astirun (6.1393/1973) tefsiri “et-Tahrir ve't-Tenvir” (zerinden gerceklestirile-
cektir. Verilen 6rnekler mitevatir kabul edilen kiraatlerden olusacak saz kiraatler
yer verilmeyecektir. Amacimiz, kiraatlerin ayetleri anlamlandirmadaki etkisini ibn
Asir'un tefsiri cercevesinde ele almaktir. Yeri geldikce diger kaynaklardan da istifa-
de edilecektir.

Anahtar Kelimeler:ibn Asdr. Kiraat, Fers, Nahiv, Sarf.

Impact on Interpretation of Differences in Recita-tion/Qiraah The Sample of
“Ibn Ashar”
Abstract

In this study, the impact on interpretation of differences in recitation will be dis-
cussed in the context of fersh differences in recitation. The fersh recitation differen-
ces will be exemplified under the heading direction of syntax and grammar differen-
ces in recitation. These exemplifications will be carried out in “Tahreer wa el-
Tanweer" which is the interpretation of Ibn Ashur, one of the examples of recent
commentators. The examples which are accepted mutawatir will consist of recita-
tion and shaz readings will not find a place. Our goal is to analyse the effect of reci-
tations in the explanation verses from the point of interpretation of lbn Ashdr. When
necessary, we will also be benefiting from other sources.

Keywords: Ibn Ashir, Recitation/Qiraah, Fers, syntax, grammar.
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GIRIS

Kiraat! ve tefsir alaninda eser veren alimlerin kiraatlere yaklasimlari birbirin-
den farkhdir. Kiraat alimleri, sahih kiraatleri sazz olanlarindan ayirip; fonetik ve
fers intilaflarini2 karilerine nispet ederek tespit ederler ve anlamlara isaret etmez-
ler.3 Mufessirler ise; ayetin muhtemel manalarini ortaya koymak igin hem sahih
kiraatleri, hem de sazz kiraatleri tefsirlerinde naklederler. Ozellikle de fonetik
okumalara degil, fersi okumalara yer verirler. Bunu yaparken ya bu okumalardan
farkl bir anlam yakalamaya calisirlar; ya da yaptiklar bir yorumu desteklemek icin
bu okumalari kendi tefsirlerine dayanak yaparlar.4 icra ettikleri bu farkl ydntemler
acisindan kiraat alimleriyle mifessirler, adeta aralarinda bir gérev paylasimi yap-
miglardir.5

Bir mifessir olarak ibn Aslir (6.1393/1973) da fersi okumalara cogunlukla
tefsirinde yer vermis ve fersi okumalarin anlama yansimalarini géstermistir. Ayni
zamanda o, fonetik okuyuslara da yer vermistir. Tefsirinde bu okuyuslarin neler
oldugunu sdylemis ve anlama etki etmediklerine dikkat cekmistir. ibn As(r, kiraat
farkhhklarinin tefsirle olan minasebetini ortaya koyabilmek icin, kurranin ihtilafina
neden olan kiraat farkhliklarini iki baslik halinde ele almistir. Birincisi; medd,
imale, tahfif, teshil, tahkik, izhar, idgam, hems, cehr gibi hususlardir. ikincisi ise
kelimeleri olusturan harflerin ve fiillerin harekelerinin degisimine dayal kiraat

*Bu calisma “Kur'an’in Anlasilimasinda Kiraat Farkliliklarinin Roli: “et-Tahrir ve’t-Tenvir Ornegi” adli dok-
tora tezimizin bir bolimin gézden gegirilmis ve dizenlenmis halidir.

**Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir ABD Ogretim Uyesi.E-pota: muratak-
kus114@hotmail.com

1 Kiraat (3:1;4l1) kelimesi, Arapcada k-r-e/i;skokiinden semai (kural disi) mastardir. “Okumak, tilavet et-
mek” manasina gelir. “Kirdat”, ayni mastarin ¢ogulu olup, “okumalar/okuyuslar” demektir. Bkz. ibn
Manzlr, EbU’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. All b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfii,
Lisani’l-Arab, Beyrut, ts, 1/128; Zirkani, Muhammed Abdilazim, Menahild’l-irféan fi ulGmi’l-Kur’an,
thk. Fevvaz Ahmed Zimerli, Beyrut, 1415/1995, I/336. Kiraatin terim manasi ise “Kur'an kelimele-
rin yapilarinda ve telaffuzlarinda tahfif, tesdid ve benzerleri gibi meydana gelen farkli okunuslardir.”
seklindedir. Bu tanim igin bkz. Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi uldmi’l-
Kur'an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire, 1404/1984, 1/318.

2 Fersi kiraat farkliliklari, ayetlerin anlamina etki eden, harflerin ve harekelerin degisimiyle veya kelime-
lerdeki ziyadelik ve noksanlikla ortaya ¢ikan kiraat farkliliklaridir. Bkz. ibn Z\gﬂr, et-Tahrir, c. 1 cuz. 1,
s. 51.

3 Okunus farkliliklarini verip tefsirlere yer vermeyen kiraat alimleri ve eserleri igin bkz. ibn Micahid, Ebd
Bekr Ahmed b. Msa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi, es-Seb’a fi’l-Kiraat, thk. Sevki Dayf, Daru’l-
Mearif, Misir, ts; ibni’I-Cezeri, Ebi’l-Hayr Semsiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Al
b. Yasuf, en-Nesr fi’l-kirdati’l-asr, (2 cilt bir arada) Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1971; ibn Cinni,
Ebu’l-Feth Osman, el-Muhteseb fi tebyini viicahi sevazzi’l-kiraéti ve’l-izdh anha, thk. Ali en-Necdi
Nasif-Abdulhalim en-Neccar, Kahire, 1415/1994.

4 Kiraat farkliliklarina ve anlamlarina yer veren bazi miifessirler ve eserleri icin bkz. Razi, Ebu Abdillah
(Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, Mefatihu’l-Gayb, (I-XXXIl) Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1401/1981; Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cami’ li-
ahkami’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Hasen, Muesssetl’r-Risale, Beyrut, 1427/2006; Ebd Hayyan, Mu-
hammed b. YOsuf b. All b. YOsuf b. Hayyan el-Endellsi, Tefsiru’l-Bahri’l-Muhit, thk. Adil Ahmed-Ali
Muhammed, Déru'I—KUt[]bi'I—iImiyye,Beyrut, 1413/1993.

5 Kilig, Mustafa, Zemahseri’'nin el-Kesséaf'inda Kiraat Olgusu, MUSBE, istanbul, 2014, s. 277.

Miitefekkir, 2015, 2(3): 151-176


mailto:muratakkus114@hotmail.com
mailto:muratakkus114@hotmail.com

Kiraatlerin Tefsire Etkisi (ibn Asdr Ornegi) 153

farklihklandir.6

ibn Asiir'a gore tefsirle iliskisi olmayan ilk madde, kiraat birikimi iginde, fone-
tik kiraat farkliliklari grubuna girmektedir. Bu farkliliklar, kelimelerin daha cok te-
laffuzuyla alakali olup kiraat imamlarinin Kur'an kiraatinde takip ettikleri ve her
birinin kendisine ait olan ya da diger imamlarla ortak olduklari kurallarin 6ne ¢I-
kanlari ile olusanlardir. One cikan bu farkliliklara ibn Asir tefsirinde hem yer ver-
mistir hem de anlama etkisi oimadigina isaret etmistir.?

Tefsirle iliskisi olan ikinci madde ise, fersi kiraat farkhhklar grubuna girmek-
tedir. Fersi kiraat farkhhklari, ayetlerin anlamina etki eden, harflerin ve harekelerin
degisimiyle veya kelimelerdeki ziyadelik ve noksanlikla ortaya cikan kiraat farklilik-
laridir.8 Ayrica tecvid ilminde 6rnegi oldugu gibi belli bir kurala dayanmayan,
Kur'an’da daginik olarak bulunan kiraat ihtilaflarina da fersi kiraat farkliliklari-
denmektedir.®

ibn Aslr'un tefsirinde kaynak olarak sikca zikrettigi kiraatlere bakildiginda
onun fersi okumalara daha ¢ok yer verdigi ve Kur'an'in tefsirine daha bir agiklhk
kazandirmak maksadiyla bu kiraatleri gerek nahiv ve gerekse sarf acgisindan huc-
cetleriyle birlikte ele alip ayetleri buna gore izah ettigi gértlmektedir.

Burada ibn Astr'un zikrettigi bu kiraatleri, diger bazi tefsir ve kiraat kitapla-
rindaki bilgilerle karsilastiracak, bunlari nahiv ve sarf ydoninden inceleyecegiz.

1. Nahiv Yéninden Kiraat Farkliligi ve Bunun Anlama Etkisi

Arapcada bir kelimenin climle igerisindeki konumu, sonundaki alametlerle be-

6 ibn /f\§0r, Muhammed et-Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, nsr. Daru Sahndn, Tunus, ts, ¢. 1 ciz. 1, s.
51.

7 ibn /f\§0r, et-Tahrir, c. 1 clz. 1, s. 51. Ayrica bu farkliliklarla ilgili bilgiler icin bkz. el-Akk, Halid Abdur-
rahman, UsGli’t-Tefsir ve Kavaidih, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1407/1986, s. 428.

8 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1 ciiz. 1, s. 55; Akk, Usuli't-tefsir, s. 428; Unal, Mehmet, Kur'an’in Anlasiimasin-
da Kiraat Farkliliklarinin Rolt, Ankara, 2005, s. 135.

9 el-Makdisi, Ebii’l-Kasim (Ebd Muhammed) Sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim Eb{ Séme,
ibrazi’l-Meani min Hirzi’-Emant fi’l-Kirdati’s-Seb’, thk. lbrahim Atdh Avez, DarGl-Kitibi'Himiyye, ts,
s. 319; ed-Devseri, ibrahim b. Said Muhtasaru’l-ibaréat li Mu’cemi Mustalahati’l-Kiraat, Daru’l-Hadara
li'n-Nesri ve't-Tevzi, Riyad, 1429/2008, ss. 86-87; Abdurrahim, Abdulcelil, Ligatd’l-Kur'ani’l-Kerim,
Amman, 1981, s. 125. Fersi okumalar, lehceye dayanmamaktadir. Sarf ve nahiv 6zellikleri tamamen
Arap dilinin unsurlandir. Bunlarda “yedi harf”te oldugu gibi ruhsat mantig yoktur. Ciink(i okunan ve-
cihlerin yapisi buna musait degildir. Bunlar fonetik gibi formUlasyona tabi tutulamamaktadir. Ayni ke-
lime Kur'an'da gectigi bazi yerlerde okunurken bazi yerlerdeokunmamaktadir. Bu da Hz. Peygam-
ber’in bunlar tek tek okumus olmasi sonucunu getirmektedir. Bu farkliliklarin tamami, Mushaflara
kaydedilmistir. Tek yapi halinde gosterilebilenler tek, iki farkh yapida gosteriimesi gerekenler de iki
farkll sekilde yazilmislardir. Bitln bu kiraatlerin temel dayanagi isnad oldugu gibi, Mushaf hattina
uygunluk da ikincil dayanak olarak énem arz etmektedir. Bu kiraat farkliliklarinin anlam Uzerinde
ciddi etkileri bulunmaktadir. Bu farkliiklar muteradifler ve fonetikler gibi, Hz. Peygamber’in isareti ve
form0li ile sahabe tarafindan izin verilerek okunmasina ve gelistiriimesine musait degildir. Bizzat il-
gili okumalari Hz. Peygamber’in okumus ve sahabilere 6gretmis olmasi gerektigini dislnlyoruz. An-
cak biz bunlarin her bir kiraate gore yeniden mi nazil oldugunu yoksa biriyle nazil olup digerlerini Hz.
Peygamber’in kendisinin mi okudugunu bilemiyoruz. Bu bilgilerin hepsine ve en son maddedeki go-
rislerin tartisiimasina bkz. Dag, Mehmet, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, ISAM, Is-
tanbul, 2011, ss. 71-73.
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lirlendiginden ve bu alametlerin, konumu belirleme hususunda her zaman acik
olmamasl ya da birden fazla konumu isaret edebilmesi sebebiyle ayetlerin anla-
minda farklilasma olabilmektedir. Kitaplarda taaddid(’l-i'rab, ihtilaf-u evcihi’l-
i'rab basliklari altinda incelenen bu konu gecmisten gliinimiize gerek tefsir kitap-
larinda gerekse i'rabu’l-Kur'an eserlerinde ayetler izerinde uygulanagelmistir.10
Kur'an, Arapca indirildigi ve bu dilin 6zelliklerine sahip oldugu igin, nahvin 6nemi
bu kitap i¢in de gecerlidir.11

Seri hikimler, nahiv vecihlerinin degismesiyle degisiklik arz ettigi icin12 Arap
dilinde 6grenilmesi en gerekli olan dilbilim dalinin nahiv oldugu ifade edilmistir.13
Bu ilimler icerisinde nahiv ile baglantisi en glclu olani ise tefsirdir.14 Bunun yani
sira kiraat birikimi icinde yer alan nahvi kiraat farkliliklari hem nahiv amillerinin
farkl amel etme durumundan kaynaklanmakta hem de nahiv mamdillerinin ciimle
icindeki alternatifli konumlarindan ileri gelmektedir. Nahiv amilleri Kur’an lafizlar
arasinda olunca ortaya gikan farkli amel etme olgusu farkli okuma bigimi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.15 Dolayisiyla kiraat birikimi igerisinde amillerin farkhlasma-
sI seklinde olusan kiraat farkliliklar vardir. Ayni zamanda farkli okumalara bagh
olarak mamdillerin cimle igindeki nahvi konumlari da degismektedir.16Bu bag-
lamda, basliklar halinde ibn Asdr'un verdigi nahvi kiraat farkliliklarindan dogan
anlamlar orneklerde yerini bulacaktir. Ancak et-Tahrir ve’t-Tenvirde gegen tim
mutevatir kiraatler ele alinip makalenin hacmi genisletilmeyecektir. Konu, 6ne ¢I-
kan bazi kiraatler 6rneginde islenecektir.

1.1. isimlerin Merf(i ve Mansiib Okunuslan

Nahiv yoninden ihtilaflarin ¢esidine giren isimler kiraat imamlar tarafindan
mansdb, merfd ve mecrdr alametlerle, yer yer sifat ve isim tamlamasi seklinde
okunabilmektedir. Ancak biz, bu baslikta isimlerin sadece merfi ve manslb oku-
nuslarini ibn Astir'un tefsirinden érnekleme yoluna gidecegiz. Ayni zamanda diger
kaynaklardan da istifade edecegiz.

P..@.ua Indaliall 2455 253 14 «t JUE(Allah sGyle buyuracaktir: Bu, dogrulara, dogru-
luklarinin fayda verecegi glinddr.)"17ayetindekizs; kelimesi iki sekilde okunmus-

10 Kaya, Mehmet, i’rab Degerlendirmelerinin Kur’an’in Anlasiimasindaki Rolii -Zemahseri Ornegi-, Erzu-
rum, 2014, s. 200.

11 Kaya, a.g.t., 5.203.

12 Yakut, Ahmed Siileyman, Zahirati’l-'rdb f’'n-Nahvi'l-Arabiyyi, Daru’l-Ma’rife, iskenderiye, 1994, s.
188.

13 Tantavi, Muhammed, Nes’etii’n-Nahv, Kahire, ts, s.16.

14aydin, ismail, “Kur'an’la ligili ilk Filolojik Calismalarin Tefsir ilmi Acisindan Degerlendiriimesi”, Dinbi-
limleri Akademik Arastirma D.,XI(1), 2011, s. 51.

15 Dag, a.g.e., s. 66.

16 Dag, a.g.e., s. 66, 67.

17el-Maide 5/119. Makalede ayet mealleri cogunlukla Diyanet Vakif Mealinden verilmistir.
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tur.18

ibn Asiir bu kelimeyi kiraat imamlarindan N&fi'nin (6.169/785) mansib ile A%
seklinde okudugunu, diger kiraat imamlarinin ise merf ile 335 seklinde okudukla-
rini s@yler.19

ilgili kelime merfi okundugu zaman 1ia kelimesi mibteda, »3i kelimesi ile bas-
layan climle de haber olur.20 Buna gére takdir ise indstall 22iis 235 »3all 1da “Bu glin
dogru kimselerin menfaatlendigi gindlr.” seklinde oldugu gibi2laiiall aii 25 134
“Bu, dogrulugun fayda verdigi glindir.” seklinde de olabilir.22 ’

Kelime burada oldugu gibi 23 seklinde mansdb da okunup isim olmayan bir
kelimeye izafe edilirse fetha (izere mebni olur.22 ibn Aslr da buna benzer bir ifa-

_oon

deyle, buradaki askelimesinin kendinden sonraki muzari fiil cimlesine izafet
edilmesiyle fetha Gzere mebni olmasinin céiz olacagini hatta bu kelimenin mazi
fiille baslayan bir climleye muzaf olmasliyla da cogunlukla fetha Gizere mebni oldu-
gunu bizimle paylasir. Bu distncesini de Sair Nabiga'dan (6. 604) bir siirle des-
tekler:

all Je cusdl L8k o Je “Intiyara gocuklugunda ceza verdigimde..” burada
oldugu gibi (x> kelimesinden sonra gelen cumle fiil cimlesi oldugu igin ism-i za-
man fetha (izere mebni olmaktadir.24

Bu kelimeyi manslb okuyana gore ise takdir “adi; a3 @il Jyall 1ia « g& = Al-
lah bu sézii isd’ya fayda verdigi giin séyledi.” olacag gibi, 251 A5 Gasall 1ia
bl indslialladls =Bu dogruluk, dogruluklarin dogrulara fayda verdigi giinde vaki
olmustur.” seklinde de takdiri yapilabilir. Bu manaya gore zaman zarflarinin olay-
lardan haber veren ifadeler olmasinin cevazi da ortaya ¢ikmaktadir.25

ibn Asar #3 kelimesinden sonra burada oldugu gibi muzari bir cimlenin gel-
mesiyle her iki i'rabin (damme-fetha okumak) da céiz olacagini sbyler. Ona gore
a3 zarfinin muzaf oldugu sey kesinlikle olacaktir ve “giin” den kastedilen de kiya-

18 jbn Agﬁr, et-Tahrir, c. 3 cliz. 7, s. 118. bkz. ed-Dani, EbG Amr Osman b. Said, et-Teysir fi’l-Kirdati’s-
Seb’a,is’ganbul, 1930, 11/120; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 11/192; ed-Dimyati,Ahmet b. Muhammed el-
Bennd, lthafu Fudelai’l-Beser fi’l-Kirdati’l-Erbeati Asere, thk. Enes Mihrah, Daru’l-Kitubi'l-llmiyye,
Beyrut, 2011, s. 258; el-Palavi, AbdUlfettah, Zibdeti’l-Irfan,Istanbul, ts, s. 53.

19 jbn As(r, et-Tahrir, c. 3 ciiz. 7, s. 118.

20 jbn Asdr, et-Tahrir, c. 3 cliz. 7, s. 118. bkz. ibn Zencele,Abdurrahman b. Muhammed Ebd Ziira, Huc-
cetli’l-Kiraat, thk. Said el-Efgani, Miessesetil'r-Risale, Beyrut, 1982, s. 242.

21 jpn Zencele, Hucce, s. 242.

22 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 3 cliz. 7, s. 118.

23 Ferra, Ebl Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi, Meani’l-Kur'dn ve [’rabuhi,Beyrut,
1403/1983, I/ 326.

24 ibn Asdr, et-Tahrir, ¢. 3 cliz. 7, s. 118.

25 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIl/146.
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met ginudur.26

Sonug olarak su anlasiimaktadir ki »5; kelimesinin 23; seklinde damme okun-
maslyla anlam “Yuce Allah buyurdu: Bu, sadiklara dogruluklarinin fayda saglaya-
cagl glindir.” seklinde olurken; 23; seklinde fetha okunmasiyla anlam “Yice Allah
bu s6zl, sadiklara dogruluklarinin fayda verecegi giin sdyledi.” ya da “Bu, sadikla-
ra dogruluklarinin yarar saglayacagl gundedir, o giin gerceklesecektir.” seklinde-
dir.27

1.2. Fiillerin Merfa ve Mansib Okunuslari

Nahiv agisindan meydana gelen ihtilafinigine, fiillerin merfi ya da mansdb
okunmasi konusu da girmektedir. Bir fiili bazi kurra merf( okurken bazi kurra da
mans(b okumustur. iste bu konuyla ilgili ibn Asir’un tefsirinde yer verdigi bazi ki-
raat farkhlklarina ve onlardan dogan anlamlara yer verilecektir.

Al imran Suresinin 80. ayeti olan “ xaj ,i&itad;alil LT ity 4l 1938 4 (54059
Soabiv piil (Ve size: Melekleri ve peygamberleri ildhlar edinin, diye de emretmez.
Siz Mdisltiiman olduktan sonra hi¢ size kéfirligi emreder mi?)"28 ayetindeki V3
&2 fiili dort sekilde okunmustur.

ilgili kelimedeki farkli okumalari izahtan énce tefsirlerde yer alan bir bilgiye
yer verilecektir: “Hz. Peygamber (s.a.v.), Kureys’i, meleklere ibadet etmekten; Ya-
hudi ve Hiristiyanlari da, Hz. Uzeyr ve Hz. is&’ya ibadet etmekten nehyetmistir. Bu-
nun Uzerine Yahudilerin, “Bizim, seni rab edinmemizi mi istiyorsun?” sézlerine
karslilik bu ayeti kerime nazil olmus ve onlarin bu iddialarini reddetmistir.29

ibn Asar Syl ¥ fiilini cumhr kurranin “ra” nin dammesiyle &G ¥ seklinde
okudugunu; ibn Amir (6.118/736), Hamza (6.156/773), Ya’kib (6.205/820) ve
Halef'in (6.229/843) (imam Asim (6.127/744) da bu imamlara dahildir)3 ise me-
tinde ilk gectigi gibi “ra” nin fethasiyla &4l Ysseklinde okudugunu ve EbG Amr'in
(6.154/771) birinci ravisi DOri’'nin (6.240/854) de “ra” nin merf( harekesini ih-
tilas ile okudugunu3t sdyler.32 ibn Aslr burada (ic farkli kiraati sdyler; ama dér-

26 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 3 cliz. 7, s. 118.

27 Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 180.

28 Al-i imran 3/80.

29 Mekki, Ebd Muhammed b. Ebi Talib Hemms el-Kaysi, el-Kesf an ViicGhi’l-Kiraati’s-Seb’ ve llelilaha
ve Hiceciha, Thk. MuhyiddTp Ramazan, Muesseseti'r-Risale, Ill. Baski, Beyrut, 1984, 1/351;ez-
Zemahseri, Muhammed b. Omer Carullah EbU’'l-Kasim, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve
Uyani’l-Egavil fi ViJthi’t—Te’vil,thk. Adil Ahmed-Ali Muavviz, Mektebetl’l-Abikan, Riyad, 1418/1998,
1/574-575; Dimyati, Ithaf, s. 226.

30 jbn Asdr, et-Tahrir, c. 2 cliz. 3, s. 296. Ayrica ilgili kiraat cesidiyle Asim’in okuduguna dair bilgi icin
bkz. Dimyati, ithaf, s. 226.

31 ihtilash kiraat, bir kelimedeki harfin harekenin okunmasi lizerinde olursa harekenin 2/3 nii okuyup
1/3 ni okumamaktir. Zamirde ihtilas olursa zamiri uzatmamak demektir. Bkz. Mehmet Emin Efendi,
Umdetii’l-HillanfFi izah-1 Zibdeti’l-irfan, Asitane, istanbul, ts, ss. 184-185.

32 ibn Asr, et-Tahrir, c. 2 cliz. 3, s. 296.
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dincu kiraate yer vermez. Kiraat kitaplarimizda yer alan dérdunci okuyus sekli
ise “ra” nin iskanlyla x4 ¥ seklindeki Ebd Amr'in kiraatidir.33

Fiili x$,4L ¥3 seklinde merfi okuyanlar yeni bir cimlenin basladigina34 ve faili-
nin de Cenab-1 Hak3% ya da Efendimiz (s.a.v.)3¢ olduguna isaretle okumuslardir.37
lbn Asir &40 ¥ fiilindeki nefy ldm’inin da 79. ayetteki 441 58 Letmlesindeki
olumsuzluga atfen geldigini sdyler. Ona gore Allah (c.c.) olumsuzluk ifade eden bir
ciimle buyurmustur. Ardindan jsislafzini kullanarak, :sislafzindan 6nceki ifadenin
tersine bir climle buyurmustur. iste bastaki ifadede yer alan olumsuziugun deva-
mina isaretle nefy lami gelmistir. 79. ve 80. ayetler baglaminda dammeli kiraate
gore ayetin takdiri ise soyledir: 15,8 Lol Jshs alb3ills wadls LS Q1 4udl &1 24 66 s
BT A 19553 &1 ph3al 54 ¥ ..l 093 &e J 1342 “Hichir insanin, Allah'in kendisiﬁe Kitap,
hikmet ve peygamberlik vermesinden sonra (kalkip) insanlara: Allah'l birakip bana
kul olun! demesi mimkiin degildir. O size Melekleri ve peygamberleri ilahlar edi-
nin diye emretmez.”.38

Bahsedilen fiili pS).QLi ¥sseklinde okuyanlar bir Onceki ayette yer alan i (€ L
ool U 55115 p&&ils LSl 4 4y Hlayetindeki ifadelere atfen bdyle okumuslar—
dir.3 ibn Asdr, fiil bdyle “ra” nin fethasiyla okunursa, pS).QL ysfiilindeki ¥ nin zaid
olacagini ve x4 oK Lifadesindeki olumsuziugun te’kidi icin gelmis olacagini soy-
ler. Yani buradaki “lam” nefy lam’inin verdigi anlami vermeyecektir. Buna gére
takdiri anlam ise “Hicbir insanin, Allah'in kendisine Kitap, hikmet ve peygamberlik
vermesinden sonra insanlara: Allah't birakip bana kul olun demesi ve melekleri ve
peygamberleri ilahlar edinin diye emretmesi mimkdin degildir.” seklinde olacak-
tir.40

1.3. (Elif ~-NQn) Maddesinin Meksr ve Meftih Okunusu

Buradaki konumuz & .Give &) .41 edatlarinin farkli okunmasidir. Farkli okumala-
ra gecmeden once (elif-nin) dedigimiz sledatinin farkli kullanimlariyla ilgili su se-
kilde aciklamalar getiriimektedir:

oledati &) seklinde okunursa “sliphesiz, gergekten, muhakkak” manalarinda
cumleye pekistirme anlami katmaktadir ve genelde ciimlenin basinda gelmekte-
dir. Ornek olarak Ut Gl gaadl &1 “Adalet milkan temelidir.” clmlesi verilebilmek-

33 ibni’'I-Cezeri, en-Nesr, 11/181.

34 ibn Asir, et-Tahrir, c. 2 cliz. 3, s. 296.

35Mekki, el-Kesf, I/ 351; ez-Zemahseri, el-Kesséf, 1/574-575.

36gz-Zemahseri, el-Kessaf,|/575; Dimyati, [thaf, s. 226.

37 ibn Zencele, Hucce, s. 168.

38 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 2 cliz. 3, s. 296.

39 jbn Asﬂr, et-Tahrir, c. 2 ciiz. 3, s. 296. bkz. ibn Zencele, Hucce, s. 168; Mekki, el-Kesf,|/351.
40 ibn Aslr, et-Tahrir, c. 2 cliz. 3, s. 296.

Miitefekkir, 2015, 2(3): 151-176



158 Murat AKKUS

tedir.41Edat Siseklinde kullanilirsa isim ciimlesinin manasini mastara ¢evirmekte-
dir ve cimlenin basinda gelmedigi gibi “-oldugunu, -digin1” olarak tercime edil-
mektedir. &das il S 5x“Itaatli olman, beni sevindirir.” climlesi 6rnek gosterilmek-
tedir.42

&) ve &i edatlan &) ve 4 seklinde tahfif de edilebilmektedirler. Tahfif olmasi
demek ayni manayi tasidigl halde sonlarinin sedde yerine stikin (cezimli) olmasi
demektir.43 Ornek olarak uu.:ls.n &b agias 415“Biz seni gergekten yalancilardan zanne-
diyoruz.”44 ayeti ve ..Lisie 13 41 plai s “Ve senin bize hakikaten dogruyu séyledigini
bilelim.”45ayeti verilmektedir. ilgili edat bazen sart edati olarak &l seklinde de ge-
lebilmektedir. Sart cimlesine “eger, sayet,...ise” gibi anlamlar katmaktadir.46

Bu bilgilere yer verdikten sonra kiraat imamlarimizdan bazilarinin ayni ayette-
ki edatlarin hemzelerini fetha ile okurken bazilarinin ise kesre ile okuduklarina ta-
niklik edilmektedir. Buna gore ayetin anlaminda birtakim degisiklikler ve zengin-
lesmeler olmaktadir. ilgili farklliklar ibn Asdr’un tefsirinde yer verdigi 6rneklerden
biriyle gosterilmeye calisilacak ve diger kaynaklardan da istifade edilecektir.

“ndyind Lyd (i€ Ledio 5811 (K62 &4aisI(Siz, haddi asan kimseler oldunuz diye,
sizi Kur'an’la uyarmaktan vaz mi gecelim?)”47ayetindekiai edatinin iki farkli oku-
nusu vardir.48

ibn Astr; Nafi, Hamza, Kisat (6.189/805), Ebil Ca’fer (6.132/749) ve Halef'in
bu edati hemzenin kesresi ile & seklinde okudugunu; ibn Kesir (6.120/738), EbQ
Amr, ibn Amir, Asim ve Ya’k(ib'un ise hemzenin fethasiyla &i seklinde okuduklarini
soyler.49

Hemzeyi kesre ile okuyanlara gore buradaki o' edati sart ifade etmektedir. Bu
durumda cimle de sart cumlesi olur.50 Sart fiili gelecek zamani ifade ettigi igin5t
mana ¥l (Sie &yl uﬂ.ﬂw‘y}& &1 “Eger siz haddi asarsaniz zikri sizden uzaklasti-
rp, inzalinden vazgecmeyiz.” seklindedir.52 Buna benzer bir takdiri Ezheri

41 &y ile ilgili bilgiler icin bkz. Uzun, Taceddin vd.,Anlatimli Arapc¢a, Konya, 2009, s. 316-318.

42 zile ilgili bilgiler icin bkz. Uzun, a.g.e., ss. 319-322.

43 Cortli, Mustafa Meral, Arapca Dil Bilgisi Sarf, IFAV, Istanbul, 2008, s. 158.

44 Syara 26/186.

45 Maide 5/113.

46 Corti, a.g.e., s. 302.

47 ez-Zuhruf 43/5.

48 jbn A§0r,. et-Tahrir, c. 10 cliz. 25, s. 164. bkz. Dani, Cami, Il 398; ibni’l-Cezeri, en-Nesr, 1I/275;
Dimyati, Ithaf, s. 494; Palawvi, Ziibde, s. 123.

49 ibn Asir, et-Tahrir, c. 10 ciiz. 25, s. 164.

50 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 10 cliz. 25, s. 164.

51 Ezheri,Muhammed b. Ahmed Eb( Mans(r, Meani’l-Kiraat, thk. Mustafa Dervis, Daru’n-Nesr, Camiatii
Melik-i Suddi, 1412/1991, 11/361.

52 ibn Zencele, Hucce, s. 645.
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(6.370/980) yapmaktadir. O, bu okuyusa gore takdirin sdyle olacagini soyler: &yl
5S35 oldall (Kie “(Eger siz haddi asarsaniz) sizden azabi ve onun uyarisini uzaklas-
tirmayiz.”.53 Burada gerceklesmemis ama gerceklesmesi muhtemel bir olay icin
bdyle bir ifade kullaniimistir. Ayni zamanda bir azarlama, muhataplarin haddi as-
malarini izale etme ve Kur'an’in sanini gésterme adina Cenab-1 Hak bdyle bir ifade
buyurmustur.54

Hemzeyi fethali olarak (i okuyanlara gore fiilde mastar manasi vardir ve ta’'lil
lam’1 hazfedilmistir.55 Buna gore cesitli takdirler yapiimistir. Bir takdire gére Jay
&) 5L “Haddi asmanizdan dolayl”, baska bir takdire gore P58 i (EHSIE AE Y
s Lasg S0 duad U5 Y 5 ndyed “Haddi @sanlar olmaniz sebebiyle size hatirlatmay
terk etmeyiz. Bilakis, biz size rahmet olarak hatirlatmayl devam ettirir, surekli ha-
tirlatiriz.” seklindedir.56 Burada sOyle bir takdir de uygun goérulmustir: “ PS...: &ipiaal
iy (Y 51 pidyd G 13ad1583 “Haddi asanlar olmaniz sebebiyle/oldunuz diye sizden
azap 6g0din0 birakmayiz.”57 Gorildigiu gibi hemzenin fethasliyla 5|§eklinde
okundugu zaman fiilin gerceklesmesi s6z konusudur. Bu haddi asma fiili gercek-
lesse bile Allah (c.c.) insanlara hatirlatmayi, 6g8udu rahmetinin geregi olarak terk
etmez.

Sonuc olarak edat kesreli | seklinde okunursa haddi asmanin mimkdun olabi-
lecegi s6z konusu iken; fethall olarak i seklinde okunursa haddi asmanin gergek-
lestigi anlami ortaya ¢ikacaktir. Her iki okuyusa gore Allah (c.c.), rahmetinin geregi
olarak insanlara uyariyl ve mijdeyi siirekli inzal ettigi ortaya ¢ikmaktadir.

1.4. Kelimelerin Fiil ve isim Kaliplariyla Okunusu

Kiraat imamlarinin ihtilaf ettikleri noktalardan biri de ayni kelimenin kimi
imamlar tarafindan fiil kalibinda okunurken kimi imamlar tarafindan isim kalibin-
da okunmasidir. Konuyla ilgili ibn Asdr’un verdigi kiraat érneklerinden biri ele ali-
nacak, diger kaynaklardan istifade edilecek ve degerlendirmelerde bulunulacaktir.

“Gaall G a3 g dudadl paill Y ik g5 a5 @ Alab) 5 43 di(Fakat o, sarp yokusu
asamad.. O sarp yokus nedir bilir misin? Kéle azat etmek veya aclik glininde ye-
mek yedirmektir.)"58-ayetlerindeki- m,_Ls ve }&L[kelimeleri farkl okunmustur.59

ibn Asar; N&fi, ibn Amir, Asim, Hamza, Eb( Ca’fer, Ya’klb ve Halef'in &G keli-
mesini ref' ile agkelimesine muzaf olarak ad; iiseklinde ve ik kelimesini de

53 Ezheri, Meani’l-Kiraat,|1/361.

54 ibn Asr, et-Tahrir, c. 10 cliz. 25, s. 164.

55 jbn Asir, et-Tahrir, . 10 ciiz. 25, s. 164.bkz. Ezheri, Meani’l-Kiraat,11/361; Mekki, el-Kesf,1l/255.

56 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 10 cliz. 25, s. 164.

57 Ezheri, Meani’l-Kiraat,11/361.

58 Beled 90/13-14.

59 jbn Asdr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 357. bkz. Dani, Cami, 11/486; ibnir'|-Cezeri, en-Nesr, 11/300;
Dimyati, Ithaf, s. 585; Palavi, Ziibde, ss. 144-145.
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dskelimesine atfen metinde gectigi gibi merfu okuduklarini sdyler. ibn Kesir, EbQ

~ny

Amr ve Kisai'nin ise <l kelimesini “kaf”in fethasliyla ve fiili mazi kalibinda &t sek-
linde okuduklarini; bununla birlikte 45, kelimesini de & fiilinin mefdli olarak nasb
ile 445; seklinde okuduklarini ifade eder. Yine bu sekilde okuyanlarin él-’v-Ll kelime-

sini ise & fiiline atfen mazi fiil olarak zabiseklinde okuduklarini da ilave eder.60
ifade ady Aiseklinde okundugu zaman &éall & L3 3“0 sarp yokus nedir bilir
misin?” ayetindeki M\ kelimesi aciklanmis olmaktadir. Buna gore takdir L aby3i L
alab) 51 a8y &6 (p &44ai1“0 sarp yokus nedir bilir misin? O, kole azat etmektir ya da
doyurmaktir.” seklinde olacaktir.61 Burada goruldigu gibi kiraat mahzuf bir mib-

tedanin haberi olarak okunmustur.62 ibn Asiir bu kiraatte bir istiarenin varligindan
bahseder. Ona gore, insanin nefsine zor gelen amellerizisil kelimesine benzetil-

mistir. Kbéle azat etmek, fakiri ve yetimi doyurmak ameller insana zor gelebilir. Bu-
nun icin bu amelleri yapan kimse yokusu asmis olacaktir. Bunu yapamayan da
asamamis olacaktir. 63

ifade pabi 5 &3; dsseklinde mazi fiil kaliplarinda okunursa aall sxisl S6“Fakat
0, sarp yokusu asamadi.” cimlesi aciklanmis olacaktir. Buna gore 12. ayet yani Ls
daadl G &ly3l, ara climle olacaktir. Bir de bu kiraatin daall p.'a-.d| cuimlesinden bedel
oldugu da ifade edilmistir. Buna gore takdir ise paki 5i 4ud; 316 %3 dudall x2i51 e “KOleyi
azat etmek ve ona yemek yedirmekten ibaret olan/seklindeki sarp yokusu asa-
mad..” seklinde olacaktir. Bu takdire gore yine 12. ayet ara cimle olmaktadir.64

Sonug olarak sunlar ifade edilebilir: Kiraat F&Ll 4 138 16 olursa mana “(Sarp
yokus) kole azat etmek ve aglik glinlinde yetimi ve fakiri doyurmaktir.” seklindey-
ken; zabi 5f &3 15 okunursa mana “(Sarp yokusu asamadi) yani kéle azat etmedi
veya aclik giinliinde yetimi ve fakiri doyurmadi.” seklinde olacaktir.65

1.5. Tenvinli -Tenvinsiz Kiraat Farkliliklarn

Kiraat imamlarinin bir kismi bazi kelimeleri tenvinli okurken bir kismi da ten-
vinsiz okumustur. Bu farkl okuyuslar neticesinde kelimenin irabi degisirken, bu
degisimin ayetin mealine hissedilen bir etkisi olmamaktadir. Bu konuyla ilgili ibn
Asiir'un verdigi érneklerden biri Gzerinde diger kaynaklardan da yararlanilarak du-
rulacaktir. Varilan sonugclar da burada yer alacaktir.

“Rele fuS5 25 B LA (e wilagd 4 aasd e paayil G RS disy(iste bu, kavmine
karsi ibrahim'e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledigimiz kimselerin derecelerini

60 ibn Asr, et-Tahrir, c. 12 cliz. 30, s. 357.

61 ibn Asdr, et-Tahrir, ¢. 12 cliz. 30, s. 357.

62 [bn Zencele, Hucce, s. 765; Mekki, el-Kesf,11/376.

63 ibn Asar, et-Tahrir, c. 12 cliz. 30, s. 357.

64 ibn Asir, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 357. bkz. Ezheri, Meani’l-Kiraat,|ll/ 147; Mekki, el-Kesf,|l/376.
65 Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 455.
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yukseltiriz. Stiphesiz ki senin Rabbin hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir.)”®6ayetin-
dekiwlsias lafzinda farkli okunuglar vardir.67

ion Asdr N&fi, ion Kesir, Eba Amr, ibn Amir ve Eb( Ca’fer'in «lss;s kelimesini
tenvinsiz ve kendinden sonraki = kelimesine izafetle 3153 ¢ wegaseklinde okudu-
gunu; geri kalan kiraat imamlarinin ise metinde ilk gectigi gibi tenvinli olarak 333
:Lad haseklinde okuduklarini sdyler.68

ilgili ifadeyi 485515 4s wlssaseklinde tenvinli ve izafetsiz okuyanlara gore bir ta-
kim takdirler yapilmistir. Bu takdirlerden bir tanesi w333 (L& (s ’g;j“DiIedigimiz
kimseyi, derecelerini yukseltiriz.” seklindedir. Burada 3ifiil, ;akelimesi i&5fiilin
meflll , wlss3kelimesi ise ikinci mefaltdar.e? ikinci bir takdire goére (53 kelimesi
fazilette yukselmenin mecaz olmasi sebebiyle, yukselmenin tirini agiklamak icin
temyiz olarak gelmistir.70 Baska bir takdire gore ise ;s kelimesi mefll w553 keli-
mesi ise zarf olarak gelmistir. Bunun manasi ise J;las caha $Lid 4 835" Diledigimiz
kimseyi ritbe ve makamlarda ylkseltiriz.” seklinde olur.7t Son olarak sdyle bir
takdir de yapilmaktadir. Burada 55 kelimesi w353 gs3seklinde hal de olabilir.
Buna gére mana «lzss s £ 4s 35" Diledigimiz kimseyi derecelere sahip oldugu
halde yUkseltiriz.” seklinde olacaktir.72

Bu tenvinli kiraate gore ylkseltilen, insanin kendisidir. ibn Zencele
(6.403/1013) bunu HLuiyl 3a t,a,.tl I,J.u. tabiriyle ifade eder.Ayni kelimedeki bu ki-
raat farkliliklarini, bu kelimenin gectigi diger ayetlerde de gormek miumkindir. Bu
kiraatin bdyle okunmasina Miicadele suresinin 11. “ (ssl Gty a&ia I5kal Gaddl Ll 2
2355 pladl Allah sizden inananlari ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yUkéeI—
tir.” ayeti ve Nisa suresinin 95-96. “ iis clss3 Lusz Kl Guaelill Je fnaalzll 4 (5nds
4333 5asssAma mucahidleri, oturanlardan gok buyUk bir ecirle Ustin kilmistir.
Kendinden dereceler, bagislama ve rahmet vermistir.” ayetleri 6rnek verilebilir.73

Yukaridaki ifadeyi a8yi:las s wiazsokuyanlar ibn Asdr'un dedigi gibi wlzss keli-
mesini tenvinsiz ve skelimesine izafetle okumuslardir.74 Bu okuyusa gore a3 ke-
limesi fiil, <253 kelimesi bu fiilin mefdll ve &= kelimesinin de muzafidir. Ayni za-

66gl-En’am 6/83.

67 ipn Asar, et-Tahrir, c. 3 cliz. 7, s. 335. bkz. Dani, Cami, 1I/135; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/195;Dimyati,
Ithaf, s. 268; Palavi, Ziibde, s. 55.

68 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 3 ciiz. 7, ss. 335-336.

69 Ezheri, Meani’l-Kiraat, 1/328.

70 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 3 cliz. 7, s. 336.

71 Dimyati, ithaf, s.268.

72 ibn Zencele, Hucce, s. 258; Dimyati, ithaf, s. 268.

73 jbn Zencele, Hucce, s. 258.

74 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 3 ciiz. 7, s. 335. bkz. Mekki, el-Kesf, |/437.
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manda ;s kelimesi burada mahallen mecrir olmaktadir.75Buna goére anlam, “Biz
diledigimiz kisilerin derecelerini yukseltiriz.” seklindedir. Bu ayeti mana bakimin-
dan destekleyen ayet §udur:“gz3s..’n,’s <3341 485 = Dereceleri ylikselten, arsin sahibi
Allah.”76 Bu kiraate gore yikseltilen insan degil derecelerdir. Bu derecelerin ilim
oldugu, ameller oldugu, cennet ve sevaplar olduguyla ilgili gortsler bildirilmistir.77

Sonug olarak her iki kiraatten ¢cikan mana birbirine yakindir. Bu gorisimuzi
Mekki’nin su sézii desteklemektedir. “insanin derecesinin yikselmesi, kendisinin
de yiikselmesini gerektirmekte, ayni sekilde kendi yiikselince de derecesi onunla
birlikte yiikselmektedir.”78

1.6. Kelimelerin Takdim veya Tehiriyle Olusan Kiraat Farkliliklari

Baslikla kastedilen cumle icerisinde failin mefule, mefullin faile takdim edil-
mesidir. Konuyla ilgili et-Tahrir ve’t-Tenvir'den verecegimiz su érnek yerinde ola-
caktir.

fusll L1331 5h &) e Qlis LK & be 231 AGBBU durum devam ederken Adem,
Rabbinden bir takim ilhamlar aldi ve derhal tevbe etti. Clinki Allah tevbeleri kabul
eden ve merhameti bol olandir.)7®ayetinde kiraat farkhlklar vardir.8o

ibn Kesir, »31 kelimesini nasb, «LJ ise ref ile okumus; diger imamlar ise asike-
limesini ref, wlskelimesini de -cemi miennes oldugu i¢cin - meksur ta ile oku-
muslardir. ibn Kesir'in okuyusuna gore sl kelimesi meful, oL kelimesi ise fail
olur. Diger kiraat imamlarinin okuyusuna gore ise asikelimesi fail, wl ise meful
olur.8t

ibn Kesir'in okuyusuna gére mana “Allah (c.c.) katindan Hz. Adem (a.s)’a bir
takim kelimeler ulasti, geldi.” seklindedir.82 ibn Asdr bu okuyusla tevbe igin keli-
melerin sebep oldugundan burada sebebiyet ilgisi ile mecaz-1 mursel yapildigini
sdyler.83 Bunu bir 6rnekle agcmak gerekirse soyle érneklendirilebilir. “Yagmuru goéz-
ledik.” dedigimiz de aslinda nebati ekini, bitkileri gozleriz. Burada nebatin olusma-
sina sebep olan sey ise yagmurdur. Nebati demeyip yagmuru soéyledigimiz de se-
bebiyet ilgisi ile mecaz-1 mirsel yapmis oluruz.s4

75 Ezheri, Meéni’l-Kiraat,|/328;Dimyati, ithaf, s.268.

76 Mii'min 40/15.

77 Mekki, el-Kesf,|/437;Réazi, Mefatihu’l-Gayb, Xlll/65; Karagam, ismail, Kur'an ilminin Kur'an Tefsirin-
deki Yeri ve Mitevatir Kiraatlerin Yorum Farkliliklarina Etkisi, MUIFV,Istanbul, 1996, s. 193.

78 Mekki, el-Kesf,l,/438.

79 Bakara 2/37.

80 Dimyati, ithaf, s. 176.

81 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1 ciiz. 1,s. 439.

82 Bir takim kelimelerin ne olduguyla ilgili olarak degerlendirmeler icin bkz. ibn Asdr, et-Tahrir, c. 1 ciz.
1,ss. 438-439.

83 ibn Asir, et-Tahrir, c. 1 cliz. 1,s. 439.

84 Bu o6rnek icin bkz. Teftazani, Serhii--Muhtasar ala Telhisi’l-Miftah, Mektebetii’s-Sahabe,Antep, ts,

— —
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Diger kiraat imamlarinin okuyusunda ise mana “Hz. Adem, Rabbinden o keli-
meleri aldi ve onlan kabul edip onlarla (Rabbine) dua etti.” seklinde olur.85

1.7. Fiillerin Malum ve Mechul Siga ile Okunuglari

Her dilde farkh sekillerde gorldugl Uzere Arap dilinde de fiil climlesinde 6z-
nenin gosteriimesine ya da gosteriimemesine gore fiilin malum ya da mechul
okunmasi mumkundur. Bunun elde edilmesi ise Arap dilinin kendine 6zgu yapisi
ile kelimenin yazilisinda bir degisiklige gitmeden fiil ve fail lzerine konan hareke-
lerle saglanmaktadir.8é

Malum fiil, isi yapan 6znenin cimlede gosterildigi; mechul fiil ise bir cimlede
isi yapan 6znenin belli olmadigi ve hazf olundugu, naibi fail dedigimiz 6znenin ye-

Kur'an’i Kerim’de bazi fiiller malum/etken bazi fiiller de mechul/edilgen ola-
rak gelir. Bu durum kiraat farkliliklarinda da yerini bulur. Kiraat imamlari ayni ke-
limeleri kimi zaman malum kimi zaman da mechul okumuslardir. Bunun sonucu
manada da degisiklik s6z konusu olacaktir. Buna gére kiraat imamlarinin, fiilleri
malum ve mechul siga da okumaslyla mananin nasil degistigi ibn Asdr’un tefsirin-
den bir 6rnekle gosterilecektir.

“ofis & o &€ Ly(Bir peygamberin hiyanet etmesi, olur sey degildir.)"88ayetin-
dekizis &1 kelimesi malum ve mechul olmak lzere iki sekilde okunmustur. Kelime-

yi ibn Kesir, Ebli Amr ve Asim metinde gegtigi gibi malum okurken; diger kiraat
imamlar ise kelimeyi & &1 seklinde mechul okumuslardir.s®

Kelimeyi g &iseklinde okuyanlara gére failnebidir.90 Bu kiraate gore fiil &
den siilasi miicerreddir. ibn Asdr ¢ fiilinin Jslitl den miistak oldugunu sdyler. Ona
gore :J,.’Ci_n kelimesi kiyasi olmayan bir mastardir; manasi ise,“ordunun emirinin

izni olmadan ganimetten bir miktar almaktir” ve mutlak anlamda maldaki hiyanet-

tir.o1
Kelimeyi g 4iseklinde mechul okuyanlara gore ise failhazfedilmistir. Onun

yerine gelen naibi faildeki zamir ise nebiye racidir. Bu kiraate gore fiil, ifal babin-

dan gzi den gelmigtir.92

— —
s.65.

85 Dimyati, ithaf, s.176.

86 Unal, Kur'an'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rold, s. 252.

87 el-Galayini, Mustafa, Camiu’d-Diirdsi’l-Arabiyye, (I-lll ciltler birarada), el-Mektebetii’l-islamiyye, istan-
bul, 1966,1l/ 250; Cortl, a.g.e.,ss. 102-103.

88 Al imran 3/161.

89 jbn Asir, et-Tahrir, c. 2 cliz. 4, s. 155. bkz. ibni'l-Cezeri, en-Nesr, Il/ 183; Dimyati, ithaf, s. 231;
PalGvi, Ziibde, ss. 43-44.

90 Ebu’s-Sulid, Muhammed b. Muhammed el-Amadi, Tefsir Ebi’s-Sudid/irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezaya’l-
Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, ts, 11/106.

91 jbn Asir, et-Tahrir, c. 2 ciiz. 4, s. 155.

92 Muhaysin, Muhammed Salim, el-Mugni i Tevcihi’l-Kirdat-Asri’l-Miitevatira, Kahire, 1993, 1/375.
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Bedir savasinda kaybedilen bohcayr Hz. peygamberin aldigl ve de Hz. Pey-
gamberin Uhud savasinda ganimetleri savascilar arasinda taksim etmeyecegi sek-
lindeki iki rivayet g6z 6ninde bulunduruldugunda iki kiraat arasindaki anlamsal
farklilik daha iyi anlasilacaktir.?3

Bu durumda kiraatlere gore ayetin anlami séyle degisiklik gostermektedir:

Malum g5 i kiraatine gére mana “Hicbir peygamberin (ashabina karsi) gani-
met malina (veya emanete ) hiyanet etmesi olur sey degildir.”%4seklindedir.

Mechul siga okunan (3 &1 ) kiraatine gbre mana ise: “Peygambere hainlik si-

fati nispet edilemez.” seklindedir. Bu kiraate gére mananin soyle olacagl da soy-
lenmistir: “(Hicbir) Kimsenin Peygambere ihanet etmesi olamaz/olmasin.”

Mifessir ibn Asdr iki kiraati zikrettikten sonra onlardan cikan anlamlara ise
soyle deginir: “Cumhurun okudugu kiraatte ganimetlerde ihanet etmesinler diye
nebinin ordusuna bir nehy anlami vardir. Yani peygamberin gdzetimi altinda olan
ganimete ihanet etmeyin; clnku ganimetleri paylastirmak peygambere aittir.”95
Burada sunu anlyoruz ki peygamberin emaneti altinda olan bir mala hiyanet
edilmesi peygambere ihanet etmek demektir. ibn Asdr kelimenin mechul okundu-
gu zaman da mananin sdyle olacagini séyler: “Peygamber aldatmaz ki ordusunda
aldatma olsun. Buradaki Jsll /hiyanetin peygambere atfedilmesi mecaz-i aklidir.
Yani peygamberin ihanet etmesi zaten dislnllemez. Onun egitiminden gecen
onunla birlikte olanlardan béyle bir sey vaki olmaz bdyle bir eksikligi yapmaz.” ibn
Astir mechul okumayla ilgili séyle bir takdirin yapilabilecegini de séyler: “ S B L
Juuté\. = “Bir peygamberin ordusuna aldatmak yakisik almaz.”96

Sonug itibariyle su soylenebilir: 3 &i kelimesinin iki farkl okunus sekli vardir.
Kelime malum olarak okundugu zamanhitap “Bir peygamberin ganimeti asirma-
si/emanete hiyanet etmesi yakismaz.” seklinde Hz. Peygambere iken, mechul
okundugunda ise “Bir peygambere hainlik edilmesi yakisik almaz.” seklinde asha-
binadir.

93 jbn Abbas (r.a) dan rivayete gére ashap, Bedir savasinda harp ganimetlerinin iginde bulundugu boh-
cayl kaybettiler. Ashaptan bazilari: “Herhalde bunu RasUlullah (s.a.v) almistir.” dediler, onun lzerine
bu ayet nazil oldu. Yine ibn Abbas’tan bir rivayete gére, Uhud gazvesinde okgular, merkezi terk edip
ganimete kosmalarina sebep olarak, Rasilullah herkesin aldigl kendisinin olsun der de ganimetleri
taksim etmez, diye korktuk, nitekim Bedir'de taksim etmemisti.” demisler, Rasdli Ekrem de: Demek
ki ganimetleri size taksim etmeyecegiz de hainlik mi yapacagiz zannettiniz?, buyurmuslardi. Bu se-
beple Peygamberin sanini tenzih ve hainligin Allah’in gazabini geken blylk bir glinah oldugunu ve
cezasiz kalmayacagini aciklamak icin bu ayetler inmistir. Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, |/648-651;
ibn Kesir,Ebi’I-Fida imadiiddin isméil b. Sihabiddin Omer b. Dav’ el-Kaysi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
thk. Sami b. Muhammed es-Selame, Daru-Tayyibe, Riyad, 1418-1997, 1I/150-157; Karacam, Kur'an
ilminin Kur'an Tefsirindeki Yeri, s. 171.

94 Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 152; Unal, Kur'an’in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rold, s.
253.

95 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 2 cliz. 4, s. 155.

96 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 2 cliz. 4, s. 155.
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Kiraatte fiillerin malum ve mechul siga ile okunuslari bizim nahiv yéniinden
ele aldigimiz kiraat farkliliklarinin son konusuydu. Bundan sonra kelimenin sarfina
etki eden kiraat farkhhklari ele alinacaktir. Sarf agisindan dogan kiraat farkliliklari
belli basliklar altinda ele alinacak ve agiklama yapilacaktir.

2. Sarf Yoniinden Kiraat Farklhiliklari ve Anlamlara Yansimasi

Fersi yonden kiraat farkliliklarinin ikinci konusu ise sarf yéniinden kiraat fark-
hhklandir. Sarf yoninden kiraat farkhliklarina “kelimelerdeki kip degisikliginden
kaynaklanan kiraat farkhliklar1” da denilmektedir. Bunun icerisine fiil kaliplarinda-
ki ihtilaflar, fiilin iki farkli vecihle okunmasi, fiilin iki farkli zaman kalibi ile okun-
masi ve isimlerdeki farkli okumalar girmektedir.

2.1. Fiilllerin Merfd ve Meczim Okunuglari

Kiraatte baz fiillerin sonu kimi imamlar tarafindan merfd okunurken kimi
imamlar tarafindan meczim okunmaktadir. Bu okuyus farkliigina gére anlamlar-
da degisiklikler olabilmektedir.

“5003 geh (K el &1 Wlel g&(Simdi iyice biliyorum ki Allah her seye kadir-
dir,dedi.)"7ayetindekixzi fiili iki sekilde okunmustur.98

Ayetteki kiraat farkliliklarina gegmeden 6nce bu ayetle ilgili su bilgiyi hatirlat-
mak yerinde olacaktir: “ilgili ayetten bir dnceki ayette Yiice Allah kendisini tanr ye-
rine koyan bir inkarcinin halini ve cikmaza diismesini tasvir etmisti. Yani Hz. ibra-
him’le Nemrud’un arasinda gecen diyalogu vermisti. Burada ise hakki kabul eden
bir md’minin durumunu canlandirmaktadir. Ayette anlatildigina gére ismi verilme-
yen bu zat (ibn Aslir bu kimsenin Ermiya b. Halkiya (M0.6.yy) ya da Uzeyr b. Ser-
hiyya (MO.4.yy) oldugunu séyler.)®® harab olmus bir kasabaya ugrar. Kendi kendi-
ne “Allah bunlari nasil diriltir? diye sorar. Ylce Allah onu 6ldirGp yUz sene sonra
tekrar diriltir. Adam ise bir giin yahut daha az bir stire bdyle kaldigini zanneder.
Kendisine ylzyil bdyle kaldigl, yiyecek ve icecegin bozulmadig), fakat eseginin da-
gilmis kemik haline geldigi bildirilir. Daha sonra da onun gbzleri 6niinde kemikleri
bir araya getirilip esek diriltilir. Adam Ylice Allah’in her seye kadir oldugunu itiraf
eder.”100

Bu bilgiyi verdikten sonra bu ayetin son kismindaki kiraat farkhlklar séylece
ifade edilebilir:

ibn Asar w1 fiilini Hamza ve Kisai’nin hemze-i vasl, emir sigasiyla ve “mim”in
stkdnu ile §lz seklinde; diger kiraat imamlarinin ise metinde gectigi gibi slei sek-

97 Bakara 2/259.

98 jbn Asir, et-Tahrir, c. 2 ciiz.3, s. 35. bkz. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1l/174; Dimyati, ithaf, s.209; Palavi,
Zlibde, s. 37.

99 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 2 cliz. 3, s. 35.

100 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIl/37; Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, ss. 133-134.
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linde merfu muzariokuduklarini belirtir.101

Bu ifadeyi “mim” harfini cezm ile ve Allah’in bir emri olarak okuyanin delili ibn
Mes'Td (r.a.)'In bunu 5.5 .4 & Je @l & wlet L8 seklindeki okuyusudur. ibn Abbas da
ayni sekildeokumustur.202 jbn Asdr bunun emir sigasiyla okunacagina daha énce
zikredilen Lkl Jl}jé.’:\é ifadesinin de delalet ettigini séyler.193 Bu kiraate gére mana
soyle olur: “Durum kendisine acikga belli olunca Cenab-1 Hak: Bil ki! Allah her seye
kadirdir, buyurdu.” Bir baska sekilde sOyle olabilir: Ayette bahsedilen kisi kendi
kendine “ Bil ki! Allah her seye kadirdir, dedi.”104

ibn Asir, bahsedilen kelimeyi =i seklinde okunarak fiilin muzari gelmesini
Cenéb-1 Hak'in aLik J) 5kits seklindeki emrine,kdye ugrayan kimsenin cevabi ola-
rak degerlendirir. Ayni zamanda kiraatin bu sekilde gelmesi o nebinin ilminin yeni-
lenmesini, bilgisinin tazelenmesini de géstermektedir. Nebi Allah’in her seye gucu
yettigini zaten biliyordu. Fiil, muzari gelerek “Bir kez daha Allah’in her seye glcu-
nin yettigini gormus oldu.” seklinde bir anlami da barindirmisolur.19 Su yorum da
yapillmaktadir: Allah Teald’nin éldirmesi ve diriltmesi misahede yoluyla o kimseye
belli olunca O, “Biliyorum ki Allah, her seye kadirdir.” demis ve “Bu istidlalden 6n-
ce bildigim seyi bizzat mlisahede ederek kavradim, bildim.” anlaminda te'vil edil-
mistir.106

Her iki kiraatten c¢ikan sonug¢ aynidir. Allah her seyi yaratandir. Yoktan var
edendir. Her seye glcl yetendir. Allah nebi oldugu séylenen bir kulunun basindan
gecen hadiseyi bizlere anlatarak yaratmanin Allah’a ait oldugunu ve sirekli olabi-
lecegini bizlere gostermektedir. Kiraatlere gore bu durum ister peygamberin diliyle
ister Cenab-1 Hak’in s6zlyle sdéylenmis olsun bu bdyledir.

2.2. Kelimelerin Farkli Kaliplarla Okunuglari

Bazi ayetlerde kiraat imamlari kelimeleri farklh kaliplarla okumuslardir. Bu ke-
limeler fiil ya da isim seklinde karsimiza cikmaktadir. Bu baslikta iki 6rnek yer ala-
caktir. Birinci 6rnekte fiilin; ikinci érnekte ismin farkl sekilde okunmasi incelene-
cektir.

FIiLIN FARKLI SEKILDE OKUNMASI:

“Ollls a3iTh ouiai e ieadl W3IES1 & AT Gaasl (aush Giks 315(Hani bir zamanlar, Msa ile
kirk gecelik sire i¢in sdzlesmistik. Sonra siz onun arkasindan haksiz yere buzagi-

101 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 2 ciiz. 3, s. 38.

102 jpn Zencele, Hucce, s. 144.

103 pn Asiir, et-Tahrir, c. 2 ciiz. 3, s. 38.

104 Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, ss. 135-136.
105 pn Asiir, et-Tahrir, c. 2 ciiz. 3, s. 38.

106 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VIl/37.
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yi( ilah) edindiniz.)"107ayetindet.z(5 kelimesinde iki farkli okunus vardir. EbG Amr,
Ebl Ca'fer ve Ya’'k(b108 bu surede oldugu gibi A'raf ve Taha surelerinde bu fiili de
Gazsseklinde okumuslardir.202 Diger mitevatir kiraat imamlar da elifle Gizl; sek-
linde okumuslardir.110

ibn Asiir tues kelimesinin Gizizokunmasiyla ilgili olarak sunlari ifade eder: “Bu-
rada mifaale babindan gelen Giziskelimesinde iizlsii (vaadlesmek) anlami vardir.
Buradaki vaadlesmekten kastedilen ise Allah (c.c.)in M{séa (a.s)'ya kendisi ile
munacati icin kavmiyle iliskisini kesmesi emridir. Burada emre karsilik va’d’in zik-
redilmesi ise Hz. M{sa’'nin serefinin artiriimasi, Allah’in kelamiyla konusmasi ve
seriatl verecegine dair s6z vermesi anlamlarini igerir. Burada mufaale babinin kul-
laniimasi va’din ve va’dedilen seyin meydana gelmesi icindir. Yine burada mifaale
babi kendi babinin 6zelligi ile gelmemis, mecazen gelmistir. Fiil Allah’a isnad edil-
diginde babin anlaminda olan iki kisinin karsilikli olarak yaptigl eylem s6z konusu
olmaz. Bu fiilin Allah tarafindan yapildiginin te’kidi veya tekrari anlaminda olur.
<l &G dendiginde “Allah onu 6ldurdd.” anlamindadir. Yoksa mifaale babindaki
anlami olan karsilikliyapma eylemini icermez.111

ibn Aslir Gasskelimesini Gizis sekilde okuyanlar igin hakiki anlamda miifa ‘ale
babindan geldigi sdyleyenlerin de oldugunu ve takdirin su sekilde olacagini sdyler:
“Eger bu kelime mifa‘ale babinin hakiki kullanimindan gelirse o zaman Allah,
Misa’ya seriat verecegini va’dediyor ve miinacat icin huzuruna gelmesini emredi-
yor. MUsa ise Rabbine emirleri tutacagini va’dediyor. Bu sekilde okunursa anlam
tamam olur.”112

Fiili (Lacs) elifsiz okuyan kurraya gore su tespitler yapilabilir. G 5 kelimesinde
kullarina va’'d Allah’tandir. Mufaale babindan gelen $izi5ii (vaadlesmek) ise iki kisi
arasinda olur. Buna mukabil Allah va’d etmede tektir.113 Sonu¢ olarak bu bahsi
gecen iki kiraat anlami zenginlestirmektedir.

ISMIN FARKLI SEKILDE OKUNMASI:

‘el a3 2UG” ayetindell4 gegen cuiikelimesinde iki farkli okunus vardir:115 Bi-

107 Bakara 2/51.

108 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 1 ciiz. 1, s. 498.

109 Dimyati, ithaf, s. 177; Palavi, Ziibde, s. 23.

110 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 1 cliz. 1, s. 497. bkz. Dimyati, ithaf, s. 178; Palavi, Ziibde, s. 23.

111 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 1 cliz. 1, s. 497.

112 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 1 ciiz. 1, s. 497.

113 Dimyati, ithaf, s. 178.

114 Fatiha 1/4.

115 Fatiha suresinde yer alan farkli kiraatler hakkinda yapilan bir ¢alisma igin bkz. Eren, Ciineyd-Uludas,
Ibrahim, “Kiraat Farkliliklarinin Fatiha Saresinin Yorumlanmasindaki Roli”, Turkish Studies - Interna-

tional Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 9/2 Winter
2014, p. 623-637, Ankara-Turkey.

Miitefekkir, 2015, 2(3): 151-176



168 Murat AKKUS

rincisi Asim, Kisai, Ya’kub ve Halef'in okudugu «ui(din giininin sahibi) seklidir.
Diger kiraat imamlarinin okudugu < (din gininin hikimdari, meliki) seklidir.116
Yani » harfinin Gzerinde ziyade bir elifin okunup okunmamasi meselesidir. Bu iki
farkli okunustan farkli manalar ¢cikmaktadir.

ibn Asiir culkelimesinin farkli okunmasi ve manaya etkisi ile ilgili olarak her iki
kelimeyi bir arada degerlendirerek bilgiler verir. Biz ise gruplandirmaya giderek
konunun, zihinlerde daha iyi yer etmesine katki vermek istiyoruz.

ilgili kelimeyi <tz seklinde okuyanlara gére kelime sifat-1 miisebbehe olarak
mulkin/hakimiyetin, kuvvet ve otoritenin slrekli sahibi anlamina gelir. Kelime
dlizkelimesinden tiiremistir.117 Kelimeden dogan manaya gére ibn Atiyye’nin dedigi
gibi Cenab-1 Hak’in yaptigl bltln isler, O’'nuntasarrufu altindadir. Bittn isleri Allah
yapar.118 Hem mecéazi hem de hakiki olarak her seyin sahibi Allah’tir. «wsokumakla
insanlarin zihninde malkin sahibinin Allah oldugu bilgisi yer eder. Bu kelimeyle
fert, toplum ve beldelerin yonetiminin Allah’in tasarrufu altinda oldugu ortaya c¢i-
kar. Bunun icin insanlarin meliki denilir; canlilarin ve mallarin meliki denmez.119

<z seklindeki okuyusa gore Allah kiyamet gununde tim kainatin tek otoritesi
olup dunyadayken gecici olarak bir takim mulkiyetlere sahip olan kimselerin ken-
dilerine verdigi idare etme ve yénetme vasfinin sona erdigini ve onlarin sahip ol-
duklari her seyi kendi tekeline tekrar aldigini bildirmektedir.120

ibn Asdr, Hz. Ebd Bekr ve Hz. Omer’den rivayet edilen ve Tirmizi'de yer alan

bir hadise yer verir. Bu hadise gore, Hz. Peygamber (s.a.v) bu kelimeyi «us seklinde
okumustur.121ibn /:\sﬂr bu hadisi verdikten sonra kurranin kiraati, kendilerinden
6nceki nesillerden aynen aldiklarina dair gérisu bir 6érnekle de aciklar.122

elkelimesini elifle cus seklinde okuyanlara gore kelime i kelimesiyle nite-
lenirse &l fiilinin ism-i faili olarak gelir. 4l kelimesi esyayla ve menfaatlerle ilgili
bir kelimedir. Mali elinde bulunduran, sahip oldugu mulkte diledigi gibi tasarrufta
bulunan anlamina gelir.123

116 jpn Asr, et-Tahrir, c. 1 cliz. 1, s. 175. bkz. Dimyati, ithaf, ss. 162-163; Palavi, Ziibde, s. 7.

117 ipn Asdr, et-Tahrir, ¢. 1 cliz. 1, s. 175.

118 Krs. ibn Asdr, et-Tahrir, . 1 cliz. 1, s. 175;ibn Atiyye, Ebl Bekir Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib
b. Abdirrahman el-Muharibi el-Girnati el-Endelsi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz, thk. Ab-
disselam Abdls-Safit Muhammed,Beyrut, 1422/2001, 1/69.

119 jpn Asdr, et-Tahrir, ¢. 1 cliz. 1, s. 175.

120 (Jnal, e.g.e., s.180.

121 jpn As(r, et-Tahrir, c. 1 cliz. 1, s. 175; Tirmizide gegen hadiste <l seklinde rivayet eden sahabilerin
baska sahabiler oldugu, Hz. Ebd Bekir'in ve Hz. Omer'in dlsgeklinde okuduklarina dair bagka bir ri-
vayet s6z konusudur. Ibn Asdr burada sehven isimleri farkli vermistir. Bkz. Ebd Is& Muhammed b. Isa
b. Sevre et-Tirmizi,el-Camiu’l-Kebir, thk. Bessar Avved Ma’r(f, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1996, Ki-
raét, 1, hadis no: 2927.

122 jpn Asdir, et-Tahrir, ¢. 1 cliz. 1, s. 175.

123jpn As(r, et-Tahrir, c. 1 ciiz. 1, s. 175.
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«ikelimesini elifle «wuk seklinde okunmasina gore Allah din gininde butin
mulkln tek sahibi olup artik kendisiyle birlikte bir baskasi s6z sahibi olamayacak-
tir. O gun Allah, her seyde tasarruf yetkisine ve hukim vermeye tek sahip olan ka-
dir-i mutlak olan kisidir.124

ibn Asir cutseklinde okuyusu isimleri yukarida gegen kurranin okudugunu,
ayni zamanda <Ukseklindeki okuyusu, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ud,
Ubeyy b. Ka'b, Muaz b. Cebel, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avwvam’in Hz. Pey-
gamber (s.a.v)'den rivayet ettiklerini sdyler. Tirmizi’de gecen bir hadisi vererek Hz.
Ebl Bekr ve Hz Omer’in de bdyle okudugunu ifade eder.125

ibn Asiir iki okuyus seklinin de mitevatir oldugunu séyler. Ayni zamanda mi-
fessirlerin ve farklh okuyuslardan ihticac yapanlarin <. kelimesini ol asifadesine
muzaf yapmadan sadece iki farkli okuyusu anlamlandirmaya calismalarini elesti-
rir. Bu iki okuyus seklinden ortaya ¢ikan manalarin sadece «kelimesinden cikti-
ginl ama <l kelimesini ¢,1J1 25 ifadesine mutlaka muzaf yapmamiz gerektigini ve
bundan kacis olmadigini séyler. Béylece anlamin diinya ve ahirette tasarruf sahibi
oldugu ortaya cikar.126

Sonug olarak < kelimesinin iki farkli okunusundan anlamda zenginlesme
gerceklesmektedir. Buna gore < kiraati “Din gunanun hiukimdan” anlamina ge-
lirken;eUlkiraati “Din glndnin sahibi” anlamini barindirmaktadir.127Ayni zamanda
bu anlama ulasabilmek i¢in wkelimesini a1 a5 terkibiyle birlikte okumak ge-
rekmektedir.

1. Kelimelerin Miifred ve Cemi Okunuslari

Kiraatleri inceledigimizde karsimiza cikan Ozelliklerden biri de kelimelerin
mufred (tekil) ve cemi (cogul) olarak okunmus olmasidir. Bir kisim kurra bazi keli-
meleri mifred okurken digerleri ise cemi kalibinda okumustur.128

Simdi konuyla ilgili bir érnek verelim.

“all S lia | ghads &f u«sfm.u L€ (Allah’a ortak kosanlar, Allah’in mescitlerini iba-
detle canlandiramazlar.)”12%ayetindeisrus kelimesi iki tdrld okunmustur. Birincisi:
ibn Kesir, Ebd Amr ve Ya’'k(b’un okudugu gibi miifred siga ile ixua Seklinde
okunmasidir. ikincisi ise diger imamlarin okudugu gibi cemi seklinde Jslua seklin-

124 Bazemiil, Muhammed b. Omer Salim, el-Kirdat ve Eseruha fi'l-Ahkdm ve’t-Tefsir, Camiatii Ummi’l-
Kura, Arabistan, H.1412, s. 326-327.

125 pn Asiir, et-Tahrir, c. 1 cliz. 1, s. 175; Tirmizi, Kiraat, 1,hadis no: 2928.

126 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 1 cliz. 1, s. 175.

127 (nal, e.g.e., .181.

128 (Jnal, Kur'an’in Anlasiimasinda Kirdat Farkliliklarinin Roli, s. 306.

129 Tevbe 9/17. Bu mananin verilmesi ibn As(ir'un tefsirine uygun diismektedir. Bkz. ibn Asdr, et-Tahrir,
c. 5 cuz. 10, s. 140.
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de okunmasidir.130
ibn Asdr kelimeninai azLuas “Allah’in mescitleri” seklinde cemi okunmasi halin-
de Mescid-i Haram’in ve o kutsal beldede bulunan sa’y yerlerinin, Arafat ve

Mina’nin, seytan taslama yerlerinin ve bazi menasikin yapildigl yerlerin anlasilabi-
lecegini ifade eder.131 Kelimeninail i»Lus kiraatinde ilk énce Mescid-i Haram anla-

mi anlasiimaktadir; ¢inki Kabe bitin mescitlerin kiblesidir. Bir de ilgili kiraatle
butin mescitlerin bu hiikme dahil olmasi s6z konusudur.132

ibn Asir, birinci sekilde mifred okuyanlara gore ise ayette gegen i Jxia“Al-
lah'in Mesciti” nin Mescid-i Haram anlaminda olacagini veya izafetle cins isim ol-
ma Ozelligini alarak tim mescitlere samil olacagini soyler.133

2. Kelimelerdeki Harf Farkliliklarina Gére Kiraat

Kiraat imamlari senetlere gére ayni kelimedeki harfleri farkli sekilde okumus-
lardir. ibn Asdr da kelimelerdeki harf farkliliklarina gére olusan kiraat vecihlerinin
anlamlara yansimasini islemistir. Bu konuyla ilgili burada su 6rnegeyer verilecek-
tir.

“ iy _u...n 4= 35 Ls(O peygamber gaybe ait haberlerde cimrilik etmez.)134aye-
tindekicsicas kelimesi iki sekilde okunmustur.135

ibn Astr N&fi, ibn Amir, Asim, Hamza, Eb( Ca’fer, Ravh ve Halef’in “dad” ile
ciasseklinde; diger kiraat imamlarinin ise “za” ile juls, seklinde okuduklarini soy-

ler.136

ibn Asir kiraat farkliliklarindan dogan manalari vermeden énce bu kiraatlerin
yazimiyla ilgili bizlere bilgiler verir. Ona gére Hz. Osman’in yazdirdigl ve cesitli bel-
delere goénderilen Mushaflarin hepsinde kurranin ittifakiyla Mushaflarda yazil
olan yuia, seklidir.137 ibn As(r, Eb( Ubeyd’den nakledilen Taberi’deki bir bilgiye yer
verir. Taberi’deki bilgiye gére kiraatleri farkli olsa da Muslimanlarin yazimi konu-
sunda ittifak ettikleri kelimenin cuiageklindeki yazimidir.138 Ayni zamanda ibn
Asir, el-Kesséaf'ta yer alan bir bilgiyi de bizlerle paylasir. Ubeyy b. Ka'b’in musha-
finda kelime ¢wiaseklinde, Abdullah b. Mes'ld’'un mushafinda ise juks, seklinde

130 jbn Asdr, et-Tahrir, c. 5 ciiz. 10, s. 140. bkz. ibni’'l-Cezeri, en-Nesr, 11/209; Dimyati, ithaf, s. 302.

131 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 5 ciiz. 10, s. 140.

132 Taperi, Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili, Camiu’l-Beyan fi Te'vili’l-Kur’an, Thk. Ah-
med Muhammed Sakir, Miiessesetl’r-Risale, 1420/2000, XIV/166.

133 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 5 ciiz. 10, s. 140.

134 Tekvir 81/24.

135 jpn Asr, et-Tahrir, ¢. 12 cliz. 30, s. 161. Ayrica bkz. Dani, Cami, I, 477; ibni’l-Cezeri, en-Nesr, I,
298; Dimyati, Ithaf, ss. 573-574; Palavi, Ziubde, ss. 142-143.

136 jbn Asdr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 161.

137 ibn Asdr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 160.

138 Krs. ibn Aslr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 160; Taberi, Tefsir, XXIV/262.
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yazilmistir. $atibi ise mushaflarda “dad” ile cwiay seklinde yazildigini séyler.139

ibn AsGr'un verdigi bilgilere gdre eger Mushaflarda kelime “dad” ile oy Sek-
linde yazilmigsa kiraat imamilarindan bazilar niye cuk.seklinde okumustur? Oku-
nan kiraat, Hatt-1 Osmaniye’ye uygun olmayacak midir? Kiraatin sahih olma sartla-
rindan bir tanesi de bu degil midir? gibi sorular akla gelebilir. Bu sorulara soyle
cevap verilebilir: Basta her iki kiraatin hem ¢aiia, Kiraatinin hem de uu.‘a.n kiraatinin
mutevatir olarak Hz. Peygamber (s.a.v.)’den nakledildigine dair bilgiler elimizde
mevcuttur. Bir kiraatin mutevatirlig§inden bahsediyorsak o kiraatin sahihligi i¢in or-
taya konan sartlari tasimasina gerek yoktur. Cinki mutevatir olan bir kiraatte tim
kurranin, alimlerin ve Mislimanlarin icmasi ve kabull vardir. Onun igin sart ara-
maya gerek yoktur. Zaten ¢wakiraati mitevatirdir ve mushaflarda yazihdir; sy
kiraati ise cesitli beldelere génderilen Mushaflarda yazili olmasa da mutevatiren
bize kadar gelmigtir.140

Kiraatlerin yazimiyla ilgili bilgiler verdikten sonra bu kiraatlerden dogan an-
lamlara gecebiliriz.

ibn Asdr ilk 6nce her iki kiraatin Allah tarafindan iki vecih olarak ve iki manaya
delalet etsin diye indirildigini séyler ve kiraatlerin manalarini izah eder:

Kelime “dad” ile yus seklinde okunursa “Elindekini hi¢ vermeyen cimri” ma-
nasina gelir.141 ibn Asdr, cimrilikten kastedilenin burada hem hakiki hem de me-
cazi manasinda anlagilabilecegini sdyler. Ona gore, i kelimesini cimriligin haki-
ki manasinda ele alinmasi durumunda “Sizin arkadasiniz cimri degildir, kendisine
vahyedilen gaybi haberleri menfaat elde etmek igin cimrilik yapacak, saklayacak
degildir, teblig gorevini oldugu gibi yerine getirir.” anlamina gelecektir.142

ibn Astr css kelimesindeki “cimrilik” manasinin mecaz olarak alinmasi halin-
de su mananin ortaya gikacagini soyler: e kelimesinde gizleme konusunda me-
cazi mursel vardir. Yani cimrilik etmek gizlemektir. Gizleyen kimse bir seyi saklar;
fakat peygamberimiz kendisine vahyedileni gizlemez/saklamaz ki cimri olsun.
Peygamberimiz (s.a.v.) kesinlikle kendisine verilen gaybi haberleri gizleyecek de
degildir.143

ikinci kiraat olan w...b kelimesi ise suglu, sanik, glivenilmeyen, hayirsiz mana-
larina gelmektedir. Kelimenin kékiiiay .1 dir. ifal babindan 4uky! ise bir bas-
kasini itham etmek, (izerine su¢ atmak demektir.144 ibn Asir cubs kelimesinin ma-

139 Krs. ibn As(r, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 160; Zemahseri, el-Kessaf, VI/327.
140 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 161.

141 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 161.

142 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 161.

143 ipn Asdr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 162.

144 ipn Asr, et-Tahrir, c. 12 ciiz. 30, s. 163; Ayrica bkz. Karagam, Kiraat, s. 214.
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nasinin “kendisine kétulik téhmeti yapiimis/bulasmis” oldugunu soyler. Hz. Pey-
gamberimizin gaybe dair verdigi haberlerden dolayl kendisinin yalan sdyledigi id-
dia edilerek tdhmet altinda birakilmistir. Bu kiraate gére mana “Gayb konusunda
verdigi haberlerde peygamber téhmet altinda birakilamaz.” seklinde olacaktir.
CUnkl Hz. Peygamber (s.a.v.)'in risalet gorevini yerine getirirken tamamen vahye
tabi oldugu Kur'an’da cokca zikredilmektedir. islam itikadina gére bunun disina
cikip, vahiylerde herhangi bir tasarrufta bulunmasi mimkiin degildir.145

Sonug olarak sunlar ifade edilebilir: Her iki kiraat de mutevatirdir. Hz. Pey-
gamber (s.a.v) den bize kadar gelmistir. Bu kiraatlerden ¢wis seklindeki kiraat Kur-
ranin ittifakiyla Mushaflarda yazilidir. Abdullah b. Mes’(d’un mushafinda yazil
olan ouls kiraati de cesitli beldelere dagitilan Mushaflarda yazili olmasa da mu-
tevatiren bize kadar gelmis ve mutevatir kurradan bazi imamlarin béyle okumalari
da mutevatirligine delil teskil etmektedir.

Ayetin M_M.Jl Je 35 ks Kiraatiyle manasi “O peygamber gaybe ait haberlerde
cimrilik etmez.” seklinde olurken; uujm_u_m Je 32 Ly Kiraatiyle manasi “Hz. Peygam-
ber (s.a.v.) -ona vahyedilene kendisinden bir sey ilave etti diye- tbhmet altinda bi-
rakilamaz.” seklinde olacaktir.

3.Kelimelerin Tahfif-Tesdid ileOkunuslari

Kiraat imamlarindan bir kismi bazi kelimeleri tahfifle (seddeli) okurken bir
kismi ise tesdidle (seddesiz) okumaktadir. Ornegin,

“ O30S 195K Loy pall Sl gy Uinga 4l 043153 J3a peesld d(Kalplerinde bir hastalik var-
dir. Allah da onlarin hastaliklarini artirmistir. Séyledikleri yalana karsilik da onlara
elem dolu bir azap vardir.)”146

Ayettekisga&s kelimesinde iki farkll okunus vardir. Birincisi Lisiimastarindan
4esaiseklindeki okunus. ikincisi ise L,i&&i mastarindan &siikiseklindeki okunus-
tur.147

5938 seklinde okuyan imamlar Asim, Hamza, Kisai ve Halef'tir. (53 seklinde
ise Nafi, ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Eb(l Ca’fer ve Yak(ib okumustur.148

Ayette gecen fiili Lui&iimastarindan (gi&iseklinde seddeli okuyanlara gore
mana; muinafiklarin Hz. Peygamberi (s.a.v)’i, verdigi haberleri ve Hz. Kur'an’i ya-
lanlamalari, inkar etmeleri seklinde anlasilr.149

Fiili Zisiimastarindan &8 seklinde okuyanlara gore ise iki ayet 6ncesinde

145 jpn Asdr, et-Tahrir, ¢. 12 cliz. 30, s. 163. Ayrica bkz. Karacam, Kiraat, s. 214.

146 Bakara 2/10.

147 ipn Asr, et-Tahrir, c. 1 ciiz. 1, s. 283.

148 ipn Asdr, et-Tahrir, c. 1 cliz. 1, s. 283. bkz. Dimyati, ithaf, s. 170; Palavi, Zibde, s. 17.
149 jpn Asr, et-Tahrir, c. 1 ciiz. 1, s. 283. bkz. Dimyati, ithaf, s. 170.
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gecen “Allah’a inandik” seklindeki sozleriyle 6zel yalana; daha sonra gelen ayette-
ki “Bizler islah edicileriz.” sdzleriyle de genel yalana isaret vardir.150

iki farkli okunustan elde edilen iki mana séyledir: 09385 seklindeki birinci ki-
raatte “Yalan sOylemelerinden dolayi onlara aci bir azap vardir.”, 3% seklindeki
ikinci kiraatte ise “Yalanlamalari (inkarlar ) sebebiyle onlara aci bir azap var-
dir.”seklindedir. Béylece miinafiklarin hem yalanci hem de inkarci olduklari vurgu-
lanmis olmaktadir.151

4.Kelimelerin Medli-Medsiz Okunuslari

Kur'an-i Kerim’de bazi kelimelerdeki harfleri bir kisim kiraat imami med
ile(uzatarak) okumuslar, bir kismi ise kasr ile (uzatmadan) okumuslardir. Bizim
burada kastettigimiz uzatma meddin cesitleri degil, bazi kelimeler (izerinde nakille
gelen okuma farkhhklaridir.Ornegin,

“ gk JUikd I8 Sl W Al 1K1 Lay 195545 95 083 L e 156 56T (Allah bunu elinizden ¢i-
kana Uzllmeyesiniz ve Allah'in size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye (acik-

lamaktadir.) Clnki Allah, kendini begenip bdburlenen kimseleri sevmez.”152aye-
tindes&si kelimesi iki vecihle okunmustur.153

ibn Asiir kelimeyi cumhur kurranin metinde gectigi gibi «&ii olarak, Eba Amr’in
ise x84 biciminde okudugunu sdyler.154

ibn Asdir metinde ilk gecen ve cumhur kurranin okudugu &l lafzinin aslinin
#&d1. oldugunu, fakat ikinci hemzenin medde doénistirilerek &3 haline geldigini
ifade eder.;&si & lafzinin manasi ise “Size verilen sey” demektir.155 ilgili kelimede-
Ki verme isi Allah’a nispet edilmis olur. Dolayisiyla bunu veren Allah’tir.156 Kelime-
deki birinci hemze ta’diye/gecislilik icin, iki meful alabilmek icin gelmistir. Buna
gore, takdir ise b4l Ly“size verdigi seylerle” seklinde olacak ve ayet ise “Size
verdigi seyler sebebiyle simarmayin/sevinmeyin” anlamina gelecektir. Bununla
birlikte ayette “Allah’in iyiliklerini unutmayin, sikica tutun; ¢inku iyilikler Allah’in
|utfundandir.” diye hatirlatma da vardir.157

Fiili (& L seklinde hemzeyi med etmeden okuyan Eba Amr lsyi(gelmek)
mastarindan dolayl ve daha énce gecen @&il(elinizden ¢ikan) ifadesinin dengi

150 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 1 ciiz. 1, s. 283.

151 Cetin, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, s. 116.

152 Hadid 57/23.

153 jbn Aslr, et-Tahrir, c. 11 cliz. 27, s. 412. bkz. Dani, Cami, 11/437; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 11/287;
Dimyati, Ithaf, s. 534; Palavi, Ziibde, s. 133.

154 ipn Asdir, et-Tahrir, c. 11 cliz. 27, ss. 412-413.

155 jpn Asdr, et-Tahrir, c. 11 ciiz. 27, s. 412.

156 jbn Zencele, Hucce, s. 702.

157 jbn Asdr, et-Tahrir, c. 11 cliz. 27, ss. 412-413.
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gérmesinden &tiir(i bahsedildigi gibi okumustur.58 ibn Asdr bu kiraate gore bir sey
meydana gikmigsa onun geldigini soyler.15¢ Hem &tz hem de «&4i fiillerindeki za-
mirler, ism-i mevsile donen ve fail olmalari sebebiyle mustetir, merfi ve mizek-
kerdir.160 {Igili kiraate gére mana “Size gelen nimetler sebebiyle simarmayin.” sek-
linde olacaktir.

SONUC

Fersi kiraat farkhhklari, ayetlerin anlamina etki eden, harflerin ve harekelerin
degisimiyle veya kelimelerdeki ziyadelik ve noksanlikla ortaya cikan kiraat farklilik-
landir. Tefsirinde agirlikh olarak fersi okumalara yer veren ibn Astr'un, nahiv ve
sarf kaideleri yonunden kiraatleri ele aldigl ve anlamlandirdig) tespit edilmistir.

Kur'an kiraati, nahiv kaidelerinin dayandigl temellerden birisidir. Bu sebeple
irab, kiraatlerin zapti ve anlasiimasi noktasinda en 6énemli vasitalardan biridir. Ki-
raat farkliliklari kelimenin sarf ve irabi ile alakali oldugu icin dilsel ihtilaflar grubu-
na da girmektedir. Kiraat farklilig, ayetlerdeki kelimelerin cimledeki konumunu
gosteren irab alametinde gorildugu gibi, kelimenin konumunu degil de seklini ya-
ni sarfini etkileyen hususlarda da goérulebilmektedir. Kelimenin sarfinda olusan bu
degisiklik yer yer cimledeki bazi kelimelerin irabini ve dolayisi ile manayl da de-
gistirmektedir. Bir kismi ise, iraba tesir etmeyip sadece manada bir degisiklige se-
bep olmaktadir. ibn Asir da tefsirinde yer yer konuyla ilgili tespitlerde bulunmus,
sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinden ve degisik alimlerden gelen goruslere yer
vermis ve degerlendirmelerde bulunarak ilmi birikimini ortaya koymustur.
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Oz

Bu calisma, Yavuz Sultan Selim’e ‘kazasker’lik, Kanini Sultan Slleyman’a ‘sey-
hulislam’lik yapmis olan, Turk, Arap ve Fars dillerinde (¢ yuzden fazla kitap ve risa-
leyi kaleme almis olan, dedesine nispetle Kemal Pasazade ve ibn-i Kemal (1468-
1534) kunyeleriyle séhret kazanan Semseddin Ahmed b. Sileyman’in Arapgadan
sonra en fasih ve en gelismis dilinya dilinin Farsca oldugunu ifade etmek igin kale-
me aldigl “fi Fadileti’l-Lisani’l-Farisi ale’l-Elsineti sive’l-Lisani’l-Arabi” adll risalesini
konu edinmektedir.

KEMAL PASHAZADE'S VIEWS ABOUT PERSIAN LANGUAGE IN HIS PAMPHLET
CALLED “FI FADILETI'L-LISANI’'L-FARISI

Abstract

This study is about the pamphlet “fi Fadileti’l-Lisani’l-Farisi ale’l-Elsineti sive'l-
Lisani’'l-Arabi” written by Shemseddin Ahmed bin Suleyman, who was the gadi ‘as-
ker of Yavuz Sultan Selim and shaykh al-islam of Kanuni Sultan Suleyman, who
authored more than 300 works in Arabic, Persian and Turkish, and who was famous
for his epithet “ibn Kemal” or “Kemal Pashazade” due to his grandfather in order to
express that Persian is the second most fluent and developed language in the world

after Arabic.
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Dedesine nispetle Kemal Pasazade ve ibn-i Kemal (1468-1534) kiinyeleriyle
sobhret kazanan Semseddin Ahmed b. Stleyman, Tark, Arap ve Fars dillerinde ¢
ylizden fazla kitap ve risaleyi kaleme almistir. ibn-i Kemal'in Farsca diizeyini gos-
termesi bakimindan Sa’di Sirédzi'nin Gulistan’ina Nigaristan adiyla nazire yapma
cabasini 6zel olarak belirtmek gerekir.1Diger taraftan muellifin Yavuz Sultan Se-
lim’e ‘kazasker’lik, KanQini Sultan Slleyman’a ‘seyhulislam’lik yapmasi, engin il-
mine ek olarak devlet ve siyaset adamligl hiinerlerinin boyutunu goésterir.2

Kemalpasazade'nin farkl alanlarda telif edilmis eserlerinden biri “fi Fadileti’l-
Lisani’l-Farisi ale’l-Elsineti sive’l-Lisani’l-Arabi”3 adli risalesidir. Risale Arapgadan
sonra en fasih ve en gelismis dlinya dilinin Farsca oldugunu ifade etmek icin ka-
leme alinmistir. Mezkur eserin ismi ilk bakista, Farsgaya dair 6nemli dilsel verilerin
ele alinacag intibaini uyandiriyor. Ancak ibn-i Kemal'in mezkur savi dil disi veriler-
le temellendirmesi kanaatimize gore beklentilere cevap vermemektedir.

Muellif eserinde dogrudan veya dolayli olarak konuyla ilgjli sithhat derecesi
tartismali hadislere, tartismali bir fetvaya, o gunun kultlr dinyasinda yaygin an-
cak butin zamanlarda tepkilere neden olabilecek nakillere, etimolojik tahlillere,
Farscanin kollarina ve yogunluklu olarak Fars medeniyetinin diinya tarihindeki
6nemine deginmektedir.

Aslinda fars tarihi, kulttrt ve toplum yapisi sadedinde verilen ve konuyla ilgi-
siz gibi duran satirlarin arka planinda Farsganin yliksek bir medeniyet ve katmanh
bir dil grubuna ait olmasi sebebiyle fazilet kazandigl duslincesi kendini hissettir-
mektedir.

Muellifin naklettigi " L, &yl 4 a0 2525 Jal Sl " “Cennet ehlinin dili Arapga ve
inci gibi olan Farsgadir (veya; Deriyye Farsgasidir.)”4hadisi mevzd hadis
mecmUalarina konu olacak diizeyde tartismalidir. ifade etmek gerekir ki hadis li-

* Resail-i ibn-i Kemal, ibn-i Kemal Pasa Semseddin Ahmed b. Siileyman, nsr. Ahmed Cevdet, istanbul,
1316, I, 210-217; Eser ,Huseyin Ali Mahflz tarafindan Riséle Meziyyeti'l-Lisani’l-Farisi ‘ala Sairi’l-
Elsineti ma Hala’l-Arabiyyeti, adiyla da 1943'te Tahran’da nesredilmitir.

“*Yrd.Dog.Dr., Artvin  Coruh  Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dall. E-
posta:ismailbayer@artvin.edu.tr

1 Eser Seyhiilislam Yahya Efendi tarafindan Tiirkceye tercime, Mehmet Vesim tarafindan da serh edil-
mistir. ilyas Celebi, “Kemalpasazade, Eserleri”, DIA, XXV, 246.

2 Genis bilgi icin bkz.Seyhiilislam Kemal Pasazade : hayati, sahsiyeti, eserleri ve baz siirleri. / M. A. Yek-
ta Sarag, istanbul : Risale Yayinlari, 1995; Said Hiiseyin Bagcivan, Seyhu’l-islam ibn Kemal Pasa,
Beyrut: Daru’I-Kitiibi'-imiyye, 1426.

3 Resail-i ibn-i Kemal, ibn-i Kemal Pasa Semseddin Ahmed b. Siileyman, nsr. Ahmed Cevdet, istanbul,
1316, Il, 210-217; Eser ,Huseyin Ali Mahf(z tarafindan Risale Meziyyeti'l-Lisani'l-Farisi ‘ala Sairi’l-
Elsineti ma Hala’l-Arabiyyeti, adiyla da 1943’te Tahran’da nesredilmitir.

4 Zapttaki ihtilafa binden iki farkli anlam verilmistir. Hadisin kritigi ile ilgili bkz. el-Esrari'l-Merfua fi'l-
Ahbari'l-Mevzua, Ebu'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari (1014/1606), thk. Mu-
hammed b. Lutfi es-Sabbag, Beyrut, Dari'l-Emane, 1971, hds. no. 358.
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teratiiriinde fars dilini 68en veya yeren bir kisim uydurma rivayetler mevcutturs ve
belki de bu ilging cumlelerin sosyolojik ve psikolojik tahlillerle yeniden okunmasi
gerekir.

Muellif, s6z konusu tezi glclendirmek icin namazda Kur'an’in Farsca tercu-
mesinin okunabilecegine dair EbQ Hanife’'nin fetvasini nakleder.6 Fetvayl yukari-
daki hadisle iliskilendiren gériislere yer veren ibn-i Kemal béylece Farscanin is-
tanlik kanitlarini saglamlastirmaya gayret eder.

Ancak belirtmek gerekir ki bu fetvanin Ebd Hanifeye ait olmadig| veya hayati-
nin ilerleyen zamanlarinda fikrini degistirdigi yoninde rivayetler mevcuttur. Mez-
hebin diger imamlari dahil islam toplumunda pek kabul gérmeyen Ebd Hanife'nin
fetvasina en 6nemli elestirilerden biri ez-Zemahseri’den gelmektedir. Arapganin
yaninda Tirkce ve Farscada da Ustat olan ez-Zemahseri'nin Eb( Hanife'ye itirazi
konuyu dil anlayisina tasimasi bakimindan oldukca dikkat cekicidir. Kur’an-i
Kerim’in baska bir dille taabbudi olarak okunmasini caiz gérmeyen ez-Zemahseri,
EbG Hanife’'ye isnad edilen rivayetin aslinda dogru olmayabilecegini, dogru olsa
bile EbG Hanife’'nin Farsga’yl ¢ok iyi diizeyde bilmedigi gerekgesine dayanarak iki
dil arasinda saglikh karsilastirma yapamayacagini, dolayisiyla bdylesi bir fetvaya
kapi aralanmasinin mimkun olmadigini belirtir.?

Aslinda Eb( Hanife ve ez-Zemahseri gibi iki blylk alimin Fars veya Tirk olma-
larinin kesin delillerle netlestirilemedigi, konuya dahil olan Kemalpasazade’'nin ise
bir Osmanli Seyhii’l-islam’i ve Sia toplumu aleyhine verilen ehlince malim keskin
fetvaning sahibi oldugu dustnulirse minakasanin farkli bir renk aldig1 s6ylenebi-
lir. Normal sartlar altinda EbQ Hanife’'nin namazda Farscga lehindeki fetvasina kar-
sI durmasi gereken Kkisinin Kemalpasazdde olmasi beklenirken itirazin ez-
Zemahseri'den gelmesi dikkat cekmektedir. Belki de bir cihetle bu hadise, sonucu
pek tutarli olmasa bile, objektif olma gayretinin sayginligina glizel bir 6rnektir.

5 Farsca lehinde uydurma hadis 6rnegi: Allah icinde kolaylik bulunan bir is murad ettiginde Farscayla
vahyeder. iginde siddet olan bir is murad ettiginde ise Arapca ile vahyeder. (Hadisin kritigi igin baki-
niz: el-Fevaidi'l-Mecmua fi'l-Ehadisi'l-Mevzua, Eb( Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed el-
Havlani Sevkani, 1250/1834 ; thk. Abdurrahman b. Yahya el-Yemani, Kahire, Mektebeti's-Sunneti'l-
Muhammed, 1960, hds. no: 819)

Farsca aleyhinde uydurma hadis 6rnegi: Allah’in en hosnut olmadigl (gazabini en fazla celbeden)
dil farscadir. (Hadisin kritigi icin bakiniz: el-Fevaid('l-Mecmua fi'l-Ehadisi'l-Mevzua, Eb( Abdullah Mu-
hammed b. Ali b. Muhammed el-Havlani Sevkani, 1250/1834, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Yemani, Kahire, Mektebetil's-Stinneti'l-Muhammed, 1960, hds. No: 1018. (Orneklemede agir haka-
ret iceren nakillerden kaciniimistir.)

6 imam Muhammed'’in el-Asl adli eserinde belirtildigine gére Ebl Hanife'ye gore kisi Arapca okuyabilse
bile namazda iken Kur'an’in Farsc¢a terclimesini okudugunda namazi caiz olur. Muhammedb. Hasen
es-Seybani, el-Asl, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Karagi: idarett’-Kur'an ve’I—UIGmi’I—isIamiyye, 1, 252; Mu-
hammed bin Ahmed Ebu Selh es-Serahsi, el-Mebsut, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993, I, 37.

7 ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 275, ed-Duhan, 43/51

8 M. A. Yekta Sarag, Seyhiilislam Kemal Pasazade: hayati, sahsiyeti, eserleri ve bazi siirleri, Risale Yayin-
lar, istanbul, 1995, 89-93; Halil ibrahim Bulut, Dini Arastirmalar, Osmanli-Safevi Mucadelesinde
Ulemanin Rolii: Kemal Pasazade Ornegi. Cilt:7, s.21, s5.179-195.
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Ote taraftan ibn-i Kemal’in Farscanin Ustiinliiiine dair elestirmeden kaydetti-
gi bazi nakillerin Farsca ile ilgili olmaktan ¢ok Fars milliyetgiligini asiri uglara tasi-
yabilecek unsurlar tasidigl da soylenebilir. Asagidaki siir buna érnek gosterilebilir.

Ol 5 gl ol la il Obasd y lale &L elldl
i a8 5 el il Olasl A Lall 5 4% 2Dy
Yurt Eyvan ve Gumdan’dir,® Malk_ ise Fars ve Kahtan
Ve insan farstir, memleket Babil, Islam Mekke, diinya Horasandir..”10
Belki zorlama tevillerle bu satirlarin problemli olan kisimlarina bir miktar se-

vimlilik katilabilir ancak yorumu okuyucuya birakmak kanaatimizce en dogrusu
olacaktir.

Risalenin ilerleyen kisimlarinda Fars¢a’nin hem bir Ust dil hem de bu dilin bir
alt kolu oldugu ifade edilmektedir. Buna gore Farisiyye; Pehleviyye, Deriyye, Fari-
siyye, Hlziyye ve Suryaniyye dillerinden olusur. Buna gore Pehleviyye; hikimdarli-
gin yonetim meclislerinde konusulan soylu dil, Deriyye; sayginlarin konustugu elit
dil, Farsiyye; halkin ve saray mabeyncilerinin konustugu dil, HGziyye; hiikiimdarlar
ve elitlerin kendi aralarinda ve mahrem islerinde konustuklari “6zel” dil, SUryaniy-
ye ise Irakta konusulan Kibti dilidir. Farscanin toplumda hakim olan kast sistemi-
nin yansidigl bir dil grubu olmasi Kemalpasazade'nin naklettigi ve genel kabul
olan malumati anlamh kilmaktadir.

Bu kisa risalenin diger satirlari ise Fars bolgesinde yer alan mekan isimlerinin
etimolojik incelemesine, tarih, medeniyet ve kultirel yapiya ait bilgiler nakletmek-
tedir. Muellif risalede anlamsiz gibi duran tarihi bilgiler ve yerlesim yerlerine ait
etimolojik ¢éziimlemelerle kanaatimizce Farsganin kokll ve asil bir dil oldugunu
vurgulamak ister gibidir.

Son séz olarak ifade etmek gerekir ki, akici, dalgali, siisli Farsganin; islam
hat sanatindaki yoldasi Divani kalemi gibi salindikca sevdasina kapilanlar ve cos-
kun bir sekilde akip dalgalandikca seyrine hayran olanlar hep olacaktir.

Kaynaklar:

» Ali el-Kari, Ebi'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed (1014/1606), el-Esrar('l-Merfua fi'l-
Ahbari'l-Mevzua, thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Dari'l-Emane, Beyrut, 1971.

» ibn-i Kemal Pasazade, Semseddin Ahmed b. Slleyman, Resail-i ibn-i Kemal,, nsr. Ahmed Cev-
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» M. A. Yekta Sarag, Seyhilislam Kemal Pasazade : hayati, sahsiyeti, eserleri ve bazi siirleri, Ri-

9 Eyvan: el-Medain’deki Kisra sarayl. Gumdan: Belkis'in San’a’dakiSarayi. Siileyman(a) tarafindan yapti-
rildig1, cephelerinin kirmizi, beyaz, sari ve yesil oldugu her biri kirk zird’ yiksekliginde yedi katl oldu-
8u rivayet edilir. (Osmanli baskisindaki musahhih notu,s. 210)

10 Resail-i ibn-i Kemal, ibn-i Kemal Pasa Semseddin Ahmed b. Sileyméan, nsr. Ahmed Cevdet, istanbul,
1316, Il, 211; Mucem(’l-blldan, Eb( Abdullah Sehabeddin Yakut b. Abdullah Yakut el-Hamevi
(626/1229), 1906/1324, Kahire, Matbaatu’s-Saade, Horasan maddesi.
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SAHABENIN RAVILERIN ZABTI KONUSUNDA
YAPTIKLARI (SEBEPLERI VE YOLLARI)

Muhammed Avde Ahmed el-Hari
Cev.: Mustafa KARABACAK
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Oz
Bu calismada sahabenin ravilerin zabtina verdigi énem incelenmis, onlarin zabta
onem verme sebepleri ile bu konudaki metodlari lzerinde durulmustur. Ayrica ¢a-
lisma hadislerin zabti konusunda sahabenin ortaya koydugu eksik ve fazla rivayetle-
rin ortaya ¢ikmasina katkida bulunacag amaglanmistir. Bu calismada sahabenin
zabtini te’kid i¢in degisik yollarin ortaya c¢iktigl gérilmektedir. Bunlar da sunlardir:
Haberi arastirmak igin Kur'ani emre uymalari, Stinneti Nebeviyyeyi koruma hirslari
bu konuda gevseklige hosgorillii davranmamalari, ravinin hatasindan veya yanlis
yazma ihtimalinden dolay! yalana giivenmemeleri, kendi bilgisine aykir bir rivayet
sOylendiginde ravinin zabtini te’kid i¢in dogrudan Hz. Peygamber’'e miracaattir. Yine
bu calismada ravinin zabtini bilmek icin sahabenin dayandig yollar tespit edilmeye
calisiimistir: Dogrudan kaynaga muracaat, sikanin muvafakati, sikanin sehadeti ve-
ya yemini ile, ezberindekini yazili metinle veya yazili metindekini ezberindeki ile ki-
yaslama ile veya da bir baskasinin haber vermesiyle ravinin zabtini bilme.
Anahtar Kelimeler: Zabt, Sahabe, Hadis.
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SUNUS

Hamd Alemlerin rabbi olan Allah’a aittir. Salat ve selam ise peygamberlerin
efendisi Muammed’e (s.a.v.) aline, ashabina ve kiyamet giiniine kadar ona glizel
bir sekilde tabi olanlarin Gizerine olsun.

Rasdlillah (s.a.v.) Ummetini, kendisinden sonra gelecek yalancilara uyma ve
onlarin rivayetlerinin kabul edilmemesi hususunda uyarmistir. Clnkul, Rasdlil-
lah’a (s.a.v.) karsl yalan baskasina karsi yalan gibi degildir. Bundan dolayr mu-
haddislerin durumlarina bakmak, s6z nakledenlerin islerini arastirmak, mulhidle-
rin dini bozma gayretlerinden seriati korumak dini tedbir olarak gereklidir.1 Allah
bu dinin korumasini Uzerine alinca rivayet ve dirayet ilkelerini bu amacla koymus-
tur. Sahabe de rivayet ve dirayet olarak hadis rivayetinde temel tastir. Bundan do-
layl bu calismada, rivayetlerin zabtinda sahabenin etkisi, onlari bu konuda aras-
tirmaya sevkeden sebepler ve dayandiklari metotlar ortaya konulmaya calisiimis-
tr.

Bu amaci gerceklestirmek icin basta Kitub-i sitte olmak Uzere konu ile ilgili
bltun rivayetlere muracaat edildi. Bu eserlerden tahliller ve sonugclar ¢ikarmada
da yararlaniimistir.

Bu arastirma giris ve ¢ bélumden olusmaktadir.

Giris: Zabtin tarifi ve ravinin zabt yollar

1.Bélim: Hz. Peygamber’in ravinin zabtini bilme yollarini koymasi,
2.Boélum: Hadis zabtina sahabenin 6nem verme sebepleri,
3.Bélim: Sahabenin zabta uyguladiklari yollar.

Sonugcta: Ulastigim sonuglarin en énemlilerinin belirtildigi kisim.

GIRIS:

1.ZABTIN TARIFi:

Zabt sozlUkte, hicbir zaman kendisinden ayrilmayan bir seyin gerektirdigidir.2
ibn Kesir ise zabti sdyle tarif eder: “Zabt ilimde tedbirden ibarettir. Bunun da iki
yonU vardir; isitme aninda onu anlama daha sonra da onu korumaktir. Anlami ol-
mayan ses gibi bir sey isitilse, gercekte de bu sesin ne anlama geldigi bilinmese
zabt edilmis olunmaz. Yine isitme ve anladiktan sonra siiphe edilse zabt edilmis

*Bu Makale UIimU’l-Seria ve'l-Kantn adl dergide yayinlanmistir. Cilt, 37, Sayi 2/2010.

**Yermik Universitesi, Seriat Fakdltesi, irbid, Urdiin.

“**Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Hadis ABD Ogretim Uyesi. e-posta: musta-
fakarabacak@aksaray.edu.tr

1 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 35. Onun bu sdziinde su hadise bir isaret vardir: “Ahir zamanda dec-
caller ile yalancilar ortaya cikacaktir. Onlar size, sizin ve atalarinizin isitmedigi hadisler getirecekler-
dir. Onlardan sakinin. Yoksa sizi saptirirlar ve fitneye ddsurtrler.”"MUslim, es-Sahih, el-Mukaddime, 7.

2 el-Ferahidi, el-Ayn, VII, 23.
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olunmaz. Bundan dolayi zabta asll olan isitme ve anlamanin tam olmasidir. Bunun
icin yaratilis geregi hatasi, hosgorusu fazla olanin verdigi haber zabtin birinci kis-
minin olmamasi nedeniyle delil olmaz. Bundan dolayl taninmayanin rivayeti eksik-
tir. Cogunluga gore zabtin gerektirdigi ravinin zabt yoninden taninmasidir. Clnk
mana ile haberi nakletmek caizdir. isittig§i zaman anlamadan veya ezberlemeden
Once rivayetiyle anlami degistirme slphesi vardir. Bu slipheden dolayl sahabenin
cogunda mana ile rivayet azdir.” 3 ibn Hacer der ki: “Zabt, zabtu’s-sadrdir ve o da
rivayetleri ezberleyerek 6g8renen kimsenin bu rivayetleri ezberden aktarabilecek
derecede ezberlemesidir. Zabtu kitab ise, hadisleri yazarak 6grenen kisinin bun-
lari yanhssiz yazmasi, ardindan asliyla karsilastirdiktan sonra her tirli degisiklik-
ten koruyarak rivayet etmesi anlamina gelir.”4

Zabtta sunun bilinmesi gerekir ki, isitme veya kitabet yoluyla elde edilen riva-
yetler baskasina aktarincaya kadar muhafaza edilmelidir.

2. ZABTI BiLMENIN YOLLARI

Hadis tenkitgileri, ravilerin zabtini bilmek ve zabt ile ilgili hiikimlerden yola ¢I-
karak bazi kaideler koydular. Bu kaidelerin esasi imam Safii’nin su sézidiir: “Her-
kesi ilgilendirmeyen 6zel haberler delil olmaz... Hadisi ezberleyenler bir hadis Uze-
rinde birlesmislerse sézlerine itibar olunur.”s imam Mislim ise séyle demektedir:
“Hadis rivayet edenin hadisinin reddedilme alameti, hadis ehlinden bir baskasinin
rivayetine aykiri olmasi veya uygun olmamasi veya da uygun olmama suphesi ta-
simasidir.”é

imam Sé&fit ve imam Miislim’in her birinin ravinin zabtini bilme yollari vardir:
“Ravinin zabt ve itkanla bilinen sika ravilerin rivayetlerine mana ile de olsa uygun-
sa veya genellikle uygun nadiren aykiri ise o raviyi zabit olarak biliriz. Sayet ¢okluk-
la zabtiyla bilinen sika ravilere muhalifse rivayetiylerini hliccet olarak kullanma-
yiz.’7

Ravinin zabtini bilme yollarindan birisi de imtihandir. Bununla ilgili Sehavi soy-
le demektedir: “Zabt ayni zamanda o konudaki rivayetleri karnstirarak imtihan ile
de bilinir.”8

3.SAHABE ADALETE DEGIL DE ZABTA MI ONEM VERDI?

Bu ¢alisma sahabenin adaletini degil de; ravinin zabtina énem verdigini beyan

3 ibniyI-Esir, Camiu’l-Usdl, |, 72- 73.

4 ibn Hacer, Niizhetu’n-Nazar, s. 69.

5 es-Safil, er-Riséle, s. 369- 370.

6 Miislim, es-Sahih, el-Mukaddime, Giris, |, 4.
7 ibnu’s- Salah, Ulimu’l-Hadis, s. 106.

8 es-Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1, 302.
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icindir. Clink(i sahabe asri Rasdlullah’in (s.a.v.) haber verdigi gibi, asirlarin en ha-
yirlisidir. Allah ve Ras@linun sahabeyi ta’dili de bilinmektedir. Onlarin hadis rivaye-
tinde unutma ve hatadan dolayi s6ze yalan karisma ihtimalinden korktuklar igin
cok hadis rivayet etmeye cesaret edememislerdir. Aksine Rasdlillah'tan (s.a.v.)
rivayetten kaginmislar ve bunun bdyle oldugunu belirten rivayetler de goktur.

BIRINCI BOLUM
RASUOLULLAH, RAVININ ZABTINI BiLME YOLLARINI BELIRLEMISTIR.

Rasdlillah’tan (s.a.v.) gelen hadislerden ravinin zabtini kesfetmenin yollarini
bilmek mumkundur. Bunlardan bazilari sunlardir:

1.Ravinin zabtini bilmek hadisin kaynagina miracaat ile olur.

Abdullah b. Amr b. Astan rivayet edilen bir hadis bunu ortaya koymaktadir:
Abdullah’in belirttigine gére ona Rasdlullah (s.a.v.) soyle dedi: “Ey Abdullah! Senin
glindlizleri orug tuttugun, geceleri namaz kildigin bana haber verilmedi mi zanne-
diyorsun?” Abdullah, “Haber verildi Ey Allah’in Rasdli!” dedim. Bunun Uzerine
Rasdlullah (s.a.v.) sOyle buyurdu: “Bdyle yapma! Bazen orug tut bazen tutma. Ge-
celeri bazen kalk bazen de uyu. Muhakkak ki viicudunun senin Uzerinde hakki
vardir...”®

Bu hadise bakarak ravinin zabtini anlamak miumkindir. O da haber nakle-
denle olayl yasayanin yan yana gelmesidir. Bununla ilgili olarak Hafiz ibn Hacer
soyle demektedir: “Ras0lullah’in (s.a.v.) “Bana senin soyle sdyle yaptiginin haber
verilmedigini mi zannediyorsun?” s6zl ile ilgili hikim ancak Abdullah’in kabul
etmesinden sonra gerceklesir. Clinkli Rasdlillah (s.a.v.) sadece haberle yetinmedi
ve bu haberle ilgili nakledenin muttali olamadig bir sart kosmus olmasi ihtimalin-
den dolayi Abdullah ile karsilagsinca onun onayini istemistir.”10 Ayni sdyle demistir:
“Bunun anlami; stibGtu kesin olan bir isi ikrar etmek icin muhatabi kabule tesvik
etmektir.”11

2.Ravinin zabtini bilmek sikanin muvafakatiyla olur

Fatima binti Kays'in rivayet ettigi Temim ed-Dari hadisinde bu yol kullaniimis-
tir. Fatima binti Kays soyle demektedir: Rasdllllah’in (s.a.v.) miezzinini insanlar
topluca namaz icin ¢agirdigini isittim ve mescide gittim. Rasdlillah (s.a.v.) ile be-
raber namaz kildim. Ben namazda cemaatin arkasinda kadinlar safinda idim.
Rasdlillah (s.a.v.) namaz bitirince minbere oturdu ve gullyordu. Buyurdu Kki:
“Herkes namazgéaha gelsin.” Sonra toplanan insanlara “Sizi ni¢in topladigimi bili-
yor musunuz?” dedi. Dediler ki: “Allah ve Rasli daha iyi bilir.” Rasalillah (s.a.v.)

9 el-Buhari, es-Sahih, Savm, 55, Nikah, 89.
10 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, lll, 38.
11 el-Ayni, Umdetu’l- Kari, V, 506.
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soyle buyurdu: “Allah’a yemin olsun ki ben sizi, mijde vermek veya korkutmak igin
toplamadim. Ben sizi topladim ¢linkii Temim ed-Dari Hiristiyandi, geldi bey’at etti
ve Misliman oldu. Benim size daha énce anlattigim Mesih Deccal’a uygun bir
olay anlatti. Anlattigina gére Mesih Deccal otuz kisi ile gemiye bindi...”12

Ras0lullah’in (s.a.v.) “Benim size daha énce anlattigim Mesih Deccéal’a uygun
bir olay anlatti" s6zu ravinin sikaya muvafakatina delildir. Bu da onun rivayetinde
zabtina delildir. Allah daha iyisini bilir.

3.Ravinin zabtini bilmek sikanin gsehadetiyle olur

Bu yol EbG Hureyre'nin rivayetinden anlasiimaktadir. “Rasdlillah (s.a.v.) ikinci
rekatta selam verince sahabeden birisi (Zllyedeyn) soyle dedi: “Ey Allah’in Ras(li!
Namaz mi kisaldi yoksa unuttun mu?” Rasd(lullah “Zilyedeyn (iki eli olan kisi) dog-
ru mu séyledi” dedi. insanlar da “Evet” dediler. Bunun Uzerine Rasdliillah (s.a.v.)
kalkti son iki rekati da insanlara kildirdi sonra selam verdi. Sonra tekbir getirdi.
Sonra da daha 6nce yaptg! gibi veya daha uzun secde yapti.”13

Bu hadisten anlasildigina gére Rasilillah (s.a.v.), Zllyedeyn’in zabtindan di-
ger sahabilerin de muvafakatiyla emin oldu. ibn Teymiye sdyle demektedir: “Ravi-
nin hafizasinin zayif olmasindan endise ediliyorsa, rivayet ettikleri de farkh iki
yonden adil iki raviden rivayet ediliyorsa biri digerini tamamlar. Bu her birisi ezber-
ler bir birlerinin rivayetlerine de aykirn rivayette bulunmazlarsa delil olur. Bundan
dolayl da Rasdlillah (s.a.v.), Zllyedeyn’in s6ziine baskalarinin sahadetligini gerek-
li gdrmustar.”14

4.Ravinin zabtini bilmek sikanin yeminiyle olur

Bu yol Enes b. Malik’in rivayetinde gérilmektedir. Enes b. Malik sdyle dedi:
“Rasdlillah’a (s.a.v.) bir sey sormaktan nehyedildik. Medine disindan birinin gelip
de soru sorsun da biz de dinleyelim, derdik. Disardan birisi geldi ve soyle dedi: “Ey
Muhammed! Elgin bize geldi ve sen ona Allah’in seni peygamber olarak gonderdi-

gini sdylemissin.” Rasdlillah (s.a.v.) “Dogru séylemis” dedi. Bedevi “Semayi kim
yaratt” dedi. Ras(lullah (s.a.v.) “Allah” dedi. Bedevi “Yerylzin( kim yaratt1” dedi.
Rasdllllah (s.a.v.) “Allah” dedi. Bedevi “Bu daglari kim dikti ve bunlarda istedigini
kim yapti” dedi. Rasdlillah (s.a.v.) “Allah” dedi. Bedevi “GokylizinU ve yerylizin(
yaratan ve daglari diken Allah mi seni elgi olarak gonderdi” dedi. Rasdlillah
(s.a.v.) “Evet” dedi. Sonra Bedevi, namazin, orucun, zekatin ve haccin farziyetin-
den soruyor ve her seferinde sdyle diyordu: “Seni gonderen Allah mi bdyle emret-

ti? Rasdlillah (s.a.v.) da “Evet” diyordu.”15

12 Eb( David, es-Stinen, Melahim, 15;Ayrica bkz. Mislim, es-Sahih, Fiten, 24.

13 el-Buhari, es-Sahih, Salat, 88, Ezan, 69, Sehv, 4,5, Edeb, 45, Ehbaru’l-Ehad, 1.
14 ¢|-Ayni, el-Umde, IV, 433.

15 M{islim, es-Sahih, iman, 10, 11
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Bedevinin sozlerine karsl Rasdlillah’in (s.a.v.) yemin etmesi, gonderdigi elgi-
nin islerini onaylamasi sikanin yemin etmesinin caiz oldugunu gosterir. Bu hadis-
ten c¢ikarilan hikimle ilgili olarak Ayni sdyle demektedir: “Burada kesin bilgi icin
haberi yeminle onaylamak vardir.”16

iKiNCi BOLOM
SAHABENIN HADIS ZABTINA ONEM VERME SEBEPLERI

Sahabenin hadis zabtina énem vermesinin bircok sebebi vardir. En 6nemlileri
sunlardir:

1.Haberi tesbitte Allah ve Rasili’niin emrine dogrudan icabettir.

Allah séyle buyurdu: “Ey iman edenler! Fasik birisi size haber getirdiginde onu
arastirin. Boyle yapmazsaniz bilmeden bir topluluga zarar verirsiniz de sonra pis-
man olursunuz.” el-Hucurat, 49/6.

Hafiz ibn Kesir tefsirinde bu ayet hakkinda sdyle demektedir: “Allah ihtiyaten
fasikin getirdigi haberin arastirimasini istemektedir. Clink( onun yalanci ve hata
etme ihtimali vardir. Dolayisiyla s6zin dogrulugunu arastirmadan hikim veren
onun yalan ve hatali olma ihtimali olan sézliine uymus olur.”17

Suphesiz sahabe Allah Azze ve Celle’nin emirlerine en fazla uyan ve ona itaat
edenlerdir.

2. Sahabenin Sinneti Nebeviyyeyi korumaktaki hirslari ve ondaki gevsekligi
hos gérmemeleri.

imam Zehebi’nin belirttigi gibi, Seyhan yani Ebl Bekir ve Omer bu ilkenin ilk
koyanlari olarak gortlmektedir. Zehebi Ebl Bekir hakkinda sdyle demektedir: “...
EbG Bekir'in amaci haberi tespit ve arastirmaktir. Yoksa rivayet kapisini kapatmak
degildir. Ninenin mirastaki durumu sorulunca Kur'an’da da bu konuda bir hUkim
bulamadi ve bu konuda slnnette bir hikim var mi diye sordu. Sahabi bu konuda-
ki hikma bildirince ve baska bir sahabi de bunu onaylayinca, Eb( Bekir, haricile-
rin dedigi gibi “Kur’an bize yeter” demedi.”18

Zehebi, Omer hakkinda ise sdyle demektedir: “Ebd Hafs gibisi nerede? Omer
gibisi evrende var mi? Omer, rivayeti dogrulatmakta muhaddislere yol gosterdi.
Siphe ettiginde haber-i vahid konusunda ihtiyatli davranirdi. Cerir, Ebd Nadr'dan
onun da Eb{ Said’den rivayet ettigine gére Ebl Msa, Omer’e kapinin arkasindan

Uic defa selam verdi... Omer, baska bir arkadasinin s6zi ile Ebd Mdsa’nin rivayeti-
ni onaylatti... Omer, hadis rivayet edenin hata etmesinden korktugundan sahabe-

16 el- Ayni, Umdetdi’l-Kari, 11, 31.
17 ibnu Kesir, Tefsir, IV, 226.
18 ez-Zehebi, Tezkirati’l-Huffaz, |, 3.
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nin, Rasdliillah’tan (s.a.v.) rivayeti azaltmalarini isterdi. insanlarin Kur'an yerine
hadisle mesgul olmalarini da istemezdi.”1°

Omer, Eb( M(s&'’ya olan tavrini ona séyle diyerek aciklamaktadir: “Ben seni
yalancilikla itham etmiyorum. Fakat Rasdlillah’tan (s.a.v.) hadis rivayet etmek
onemli bir istir.”20

ibn Abdilber, Omerin yaptig davranisla ilgili olarak soyle demektedir:
“Omer’in yaptig, Ras(lillah’in (s.a.v.) sevingli ve kizginlik aninda sdyledigine yalan
karisma veya da bilgi azlig sebebiyle kaynaga miracati bir ihtiyati tedbirdir.
Omer’in bu davranisi haberin Rasdliillah’a (s.a.v.) ulastigindan korkuldugunda ha-
beri getiren kisinin durumu da bilinmiyorsa arastirmak gerekir. Ebd Misa, Omer’in
yaninda adaletle bilinmesine ragmen arastirmanin asil oldugunu goéstermek igin
bdyle yapmistir.”21

ibn Teymiyye sdyle demektedir: “Omer, Eb( Hureyre’den hadis duyar ve hadis
hakkinda sorular sorar ve onu rivayetinden men etmedigi gibi azarlamazdi da.
Omer, rivayet konusunda insanlarin dikkatli olmasini, cesaretli olmamasini sever-
di. Bundan dolayl, Eb0 Mlsa ummetin ittifakla blylklerinden ve glvenilir kisile-
rinden olmasina ragmen Omer, ondan rivayetine bir baskasinin muvafakat etme-
sini istedi.”22

3. Sahabenin raviyi yalanla itham etmeyerek onun hata etmesinden korkmasi

Aise, ibn Omer’in “Olii geride kalanlarin aglamasiyla azap gorir” sdziini du-
yunca sOyle dedi: “Hayir, Allah’a yemin olsun ki, Rasdlillah (s.a.v.) boyle bir sey
demedi. Fakat o sOyle dedi: “Kafir kisiye ailesinin kendisine aglamasiyla Allah
azabi artirir.” ... Bu konuda Kasim b. Muhammed dedi ki: “Omer ve ibn Omer’in

sbzii Aise’ye ulastifinda sdyle dedi: Siz bana yalanci olmayan ve yalancilikla itham
edilmeyen iki kisiden rivayet ediyorsunuz. Fakat kulak bazen yanilr.”23

4. Sahabenin dogrudan Rasilillah’tan (s.a.v.) aldigina muhalif bagka bilgi
geldiginde onun dogrulugunu te’kid.

Sahih-1 Buhari’"de Omer b. Hattab’in Hisam b. Hakim ile rivayeti bu konuda asil
kabul edilmistir. Omer sdyle demektedir: Rasilillah (s.a.v.) hayattayken Hisam b.
Hakim b. Hizdm’t Furkan s(resini okurken isittim. Okumasina dikkat ettim,
Rasdlillah’in (s.a.v.) bana okumadig) farkli harflerle okuyordu. Neredeyse Uzerine
atilacaktim namazi bitirinceye kadar sabrettim. Sonra rida'sindan yakalayip "Sen-
den dinledigim bu sureyi sana kim 6gretti?" diye sordum. "Bunu bana, Rasdlullah

19 ez-Zehebi, Tezkiratii’'l-Huffaz,|, 6.

20 Eb( Davad, es-Siinen, Edeb,127, 128.el-Elbani bu hadise “sahih demistir.
21 jpnu Abdilber, et-Temhid, ll, 200.

22 ibn Teymiyye, Mecmiu’l-Fetava, IV, 536.

23 Miislim, es-Sahih, Cenaiz, 23.
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(s.a.v) 6gretti" diye cevap verdi."Yalan sOyllyorsun! Zira Rasdlullah (s.a.v) bu
sdreyi bana, senin okudugundan farkli 6gretti" dedim.O'nu alip, Hz. Peygambere
goturdim. O'na, "Bunu, Furkan suresini sizin bana &grettiginizden farkli bir harf
lzere okurken isittim" diye sikayet ettim. Rasdllllah(s.a.v.) O'na "Ey Hisam
oku bakayim" dedi.0 da kendisinden isittigi sekilde okudu.Bunun Uzerine Pey-
gamber (s.a.v.), "Bu sire bu sekilde indi" buyurdu.Sonra bana "Ey Omer, sen
oku bakayim" dedi. Ben de bana 6grettigi sekilde okudum.Yine Hz. Peygamber
(s.a.v.), "Bu sdre bu sekilde de nazil oldu. Bu Kur’an yedi harf lizerine nazil oldu.
Hangisi kolayiniza geliyorsa onu okuyun!” buyurdu.24

Omer, Ras(liillah’dan (s.a.v.) isittigi bir habere aykiri bir bilgi isitince bilgisine
muhalif olanin zabtini denemek istedi. Zabtini bilmek icin de dogrudan kaynaga
gitti. Rasdlillah (s.a.v.) da bu bilgiyi dogruladi.

ibn Hacer soyle der: “Omer, iyiligi emretmekte dikkatli idi. Zannetti ki Hisdm
dogruya muhalefet etti. Rasdllllah (s.a.v.), Hisam'in yaptigini reddetmedi ve onu
serbest birakti. Omer’in “Yalan séyledin” s6zii ya zanni galibe itlak olunur veya da
bundan kasit hata ettin, anlamindadir. Cinki Hicaz Ehli '«XII' kelimesini hata an-
laminda kullaniyordu. Omer, Hisdm’in “Rasdlillah (s.a.v.) onu bana okudu” sé-
ziinden Hisam’in hata ettigini ¢cikarmisti. Cinki 6nce kendisi, Hisam ise daha son-
ra Islama girmisti. Omer, kendi okumasinin daha dogru olmamasindan korkmus-
tu. Iki okuyustaki ihtilaf sebebi ise Omer bu okuyusu énceden duymus ve bundan
ayr bir okuyusta duymamisti. Hisdm ise Fetih gini Mdusliman olanlardandi.
Rasdllllah (s.a.v.) Hisam’a, en son nazil olus sekliyle okudu. Buradan da ikisi ara-
sinda ihtilaf ¢ikti.”25

5. Sahabenin Rasdilillah’in (s.a.v.) ikazina muhatap olmaktan korkmalari

“Kim benden bir séz rivayet ederse, onun yalan oldugunu da bilirse, o yalanci-
lardan biridir.”26 Bir baska rivayette “iki yalancidan biridir’27 seklindedir. Raslul-
lah’in (s.a.v.) acikca belirttigi su siddetli tehdide girmekten korktular: “Kim bilerek
benim agzimdan yalan uydurursa cehennemdeki yerini hazirlasin.”28

Tahir el-Cezairi sahabe hakkinda sdyle demektedir: “Sahabenin rivayette nok-
sanlik, fazlalik ve tahrifteki dikkatini gérmuyor musun? ClUnk( onlar Ras(lullah’in
(s.a.v.) “Kim bilerek benim agzimdan yalan uydurursa cehennemdeki yerini hazir-
lasin.” s6zUnu isitmislerdir.”29

24 e|-Buhari, es-Sahih, Husiimat, 4, Fedailu’l-Kur'an, 5, 27, istitabetu’-Murteddin, 9, Tevhid, 53.
25 jbn Hacer, Fethu’l-bari, IX, 25.

26 et-Tirmizi, el-Cami, ilim, 9. Tirmizi bu hadis hakkinda “hasen sahih” demektedir.

27 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 155 (hadis no: 18266). Hadis “sahih”tir.

28 gl-Buhari, es-Sahih, Cenaiz, 33.

29 Tajru’l-Cezairi, Tevcihu’n-Nazar ila Usdlu’l-Eser, |, 59.
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UcUNCU BOLUM
SAHABEYE GORE SAHABENIN ZABTINI KONTROL YOLLARI

Zabt icin sahabenin kullandig yollar sunlardir:

1. Ravinin zabtini haberin kaynagina dénerek tekid etmek

Rivayetin kaynagina donilmeyi tavsiye eden sahabeden rivayet edilmis bir
¢cok hadis vardir. Bu hadislerden bir kaci séyledir:

1.Abdullah b. Mes’Gd’un esi Zeyneb hadisesi. Eb( Said el-Hudri’den rivayet
edildigine goére o soyle dedi: “Rasdlillah (s.a.v.) Ramazan veya Kurban bayramin-
da namazgaha ¢ikti. Namazdan sonra insanlara vaaz etti. Onlara sadaka vermele-
rini emretti ve sOyle buyurdu: “Ey insanlar! Sadaka verin.” Sonra kadinlar kismina
gecip “Ey kadinlar toplulugu! Sadaka verin ¢link( ben, cehennem ehlinin gogunun
sizden oldugunu gérdim...” Sonra oradan ayrilip evine gitti ve Abdullah b.
Mes’Gd’un esi Zeyneb yanina girmek igin izin istedi. Rasdlillah (s.a.v.), Zeyneb’e
girmesi icin izin verdi. iceri girince “Ey Allah’in Nebisi! Sen bugiin sadaka vermeyi
emrettin. Benim de takilarnm var ve onlan sadaka olarak vermek istedim. ibn
Mes’id da kendisinin ve oglunun bu sadakaya daha layik oldugunu sdyledi” dedi.
Bunun Uzerine Rasiliillah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Esin [bn Mes’ad ve oglun, sa-
daka vermene daha hak sahibidirler.”30

2.Amr b. Umeyye hadisi. Amr dedi ki: Osman b. Affan veya Abdurrahman b.
Avf pazarda bir elbise gordller ve onu pahali buldular. Amr b. Umeyye de ayni el-
biseyi gérdi ve satin aldi. Amr, hanimi Sehile binti Ubeyde b. el-Haris b. el-
Muttalib’e bu elbiseyi giymesi icin verdi. Daha sonra Osman veya Abdurrahman b.
Avf, Amr'a “Satin aldigin elbiseyi ne yaptin” dediler. Amr da “Onu (esim) Sehile
binti Ubeyde’ye verdim” dedi. Osman veya Abdurrahman b. Avf: “Ailene verdigin
her sey sadaka olur mu?” dedi. Amr “Ben Ras(lillah’i (s.a.v.) boyle derken isit-
tim” dedi. Osman veya Abdurrahman b. Avf, Amr’in séyledigini Rasdlillah’a (s.a.v.)
sordular ve o da sOyle buyurdu: “Amr dogru séylemistir. Ailene verdigin her sey
sadakadir.”31

3. Nafi mevla ibn Omer hadisi. N&fi dedi ki: ibn Omer, arazisini belirli bir mik-
tar karsiliginda kiraya verirdi. Bu durum Ra&fi b. Hadic’e ulasinca o bundan hosnut
olmadi ve “Rasdlillah (s.a.v.) bunu yasakladi” dedi. ibn Omer: “Biz Rafi ile karsi-
lasmadan énce bunu yapiyorduk” dedi. N&fi'nin aktardigina gére “ibn Omer icinde
bir sikinti duydu ve iki omuzuma elini koyarak Rafi’'ye gittik” dedi. ibn Omer,
Rafi'ye, “Sen, Rasdllllah’in (s.a.v.) yerin kiralanmasi karsiliginda Ucret alinmasini
yasakladigini duydun mu?” dedi. Rafi, Rasllullah’tan (s.a.v.) séyle duydum dedi:

30 el-Buhari, es-Sahih, Zekat,44.
31 ibnu Hibban, es-Sahih, Kitabu'r-Rada, X, 49 (hadis no: 4237).
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“Bir sey karsiliginda araziyi kiraya vermeyin.”32

4.Ca’fer b. Muhammed’in babasindan rivayet ettigi hadis. Ca’fer dedi ki: Cabir
b. Abdullah’in yanina gittim... Ona “Bana Rasdllllah’in (s.a.v.) haccindan haber
ver dedim.” O da eliyle isaret ederek Rasdlillah (s.a.v.) Medine’de dokuz sene
kaldi diye isaret etti ve sdyle dedi: “Rasdlillah (s.a.v.) Medine’de dokuz sene kal-
di ve haccetmedi. Sonra onuncu senede insanlara haccetmeleri i¢in izin verdi... O
esnada da Ali, Yemen’den Rasdllllah’in (s.a.v.) kurbanliklarini getirdi. Ali, esi Fa-
tima’nin Gzerinde de boyali bir elbise ve onu slirmelenmis bir sekilde gordu. Ali bu
durumdan hosnut kalmadi. Bunun Uzerine Fatima “Babam bdyle yapabilecegimi
soyledi” dedi. Ali, Irak’ta iken diyordu ki: “Ben Fatima’nin sdyledigini arastirmak ve
bunu Rasdllllah’a (s.a.v.) sormak icin gittim. Ben, Rasdllllah’a (s.a.v.) Fatima’'nin
sdyledigini ve benim de bu durumu karsilamadigimi aktardim.” Rasdlullah (s.a.v.)
“Fatima dogru soéylemistir. Fatima dogru s6ylemistir” dedi. 33

5.Ubey b. Kab hadisi. Rasdlillah (s.a.v.), Cuma gini ayakta Allah’in glinlerini
hatirlatan Berae slresini okuyordu. Ubey b. Kab, EbG Derda ve Ebl Zer Rasdlil-
lah’in (s.a.v.) karsisinda oturuyorlardi. Eb( Derda veya Eb( Zer’den birisi Ubey’e
kas g6z hareketiyle “Bu slre ne zaman indi Ey Ubey? Ben bu slreyi daha 6nce
isitmedim daha yeni isitiyorum” dedi. Ubey ona susmasini isaret etti. Namaz bitin-
ce Ebl Derda veya EbQ Zer, Ubey’e “Bu slire ne zaman indi diye sana sordum sen
cevap vermedin” deyince “Senin buglin namazin olmadi sen bos konustun” de-
di.34 Bu s6z lizerine Eb( Derda veya Eb( Zer dedi ki: “Ben Rasdllllah’a (s.a.v.) git-
tim ona Ubey’in bana soyledigini aktardim ve Rasdlillah (s.a.v.) sdyle buyurdu:
“Ubey dogru séylemistir.”35

6.Nafi hadisi. Bir adam ibn Omer’den bir s6z aktardi: “Ebd Said el-Hudri bu
hadisi Rasdlillah’tan (s.a.v.) aktardi” dedi. Nafi dedi ki: ibn Omer bu adam ve ben
beraberce Eb( Said el-Hudri’nin yanina gittik. ion Omer, Ebl Said’e dedi ki: “Bu
adamin aktardigl hadis hakkinda ne dersin? Bunun sdyledigini sen Rasdlillah’'tan
(s.a.v.) duydun mu?” Eb( Said “O nedir?” dedi. ibn Omer “altinin altinla gimisin
glimusle satimi” dedi. Eb( Said parmagiyla kulagina ve goziine isaret ederek dedi
ki: “Gozum gbrdli kulagim duydu Rasdllllah (s.a.v.) soyle dedi: “Altini altinla gi-

32 en-Nesai, el-Mlicteba, Miizaraa, 45.en-Neséi,arazinin (ictebir, dortte birle kiraya verilmesinin yasakli-
gina dair farkl lafizlarla hadisler rivayet etmistir. Hadisin asl ise Muslim’dedir: Mislim, es-Sahih,
Buyd’, 115.

33 Muslim, es-Sahih, Hac, 147.

34 Onun “Senin bugiin namazin olmadi ancak bos konustun” sézii belki de Rasdlillah’in (s.a.v.) su s6z-
lerinden alinmistir. “Nice orug tutanlar vardir ki ancak a¢ kaldiklari vardir.” Yine “Nice gece kalkip
namaz kilanlar vardir ancak uykusuz kaldiklari vardir.”Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11,441 (hadis no.
9683). Dogrusunu Allah bilir.

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 143 (hadis no. 21325). Suayb Arnald dedi ki: “Sahih bir hadistir.
Eger Ata b. Yesar,Ubey b. K&’b'dan isitmisse senedi kuvvetlidir.” Ayrica bkz. ibn Mace, es-Siinen,
Salat, 86.
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musU gimUsle satmayin ancak misli misline olursa harig...”36

Butln bu hadislerin hepsi disinildiglinde sahabe kadin olsun erkek olsun
nakledilen haberin Rasdlillah’tan (s.a.v.) slibutlinda ve anlasiimasinda sliphe et-
tiklerinde bilgiyi saglamlastirmak icin kaynaga kosuyorlardi. Bu bazen Zeyneb,
Osman, Ca’fer b. Muhammed ve Ubey hadislerinde oldugu gibi Rasdlillah’in
(s.a.v.) sagliginda iken ona miiraccat seklinde olurdu. Bazen de Eb( Said ve ibn
Omer hadisinde oldugu gibi haberi aktarana miiracat seklinde olurdu. Dogrusunu
Allah bilir.

2. Ré&vinin Zabtini, kendisinden daha iyi bilen ve daha iyi ezberlemis kigiye
midracaat ederek bilmek

Bu konu ile ilgili rivayetlerden bir kaci séyledir:

1.Rifaa b. Rafi’'nin hadisi. Rifaa sdyle dedi: “Ben Omer b. Hattab’in yaninday-
ken bir adam geldi. Adam dedi ki: “Ey MU’minlerin Emiri! Zeyd b. Sabit mescidde
cinlipliikten ylkanma konusunda kendi goriisiine gére fetva veriyor.” Omer “Onu
bana getirin” dedi. Zeyd geldi ve Omer onu gériince “Ey nefsinin dilsmani! insan-
lara kendi gorusune gore fetva veriyor mussun” dedi. Zeyd “Ey MU’minlerin Emiri!
Ben soyledigin gibi yapmadim. Ben buylklerimden EbG Eyylb, Ubey b. Kab ve
Rifaa b. Rafi'den duydugum hadisi aktardim.” Omer bunun lizerine Rifaa b. Rafi’ye
“Siz esinizle ailevi iliskiden sonra tembellik yapar da yikanmayip bdyle mi yapiyor-
sunuz?” dedi. Zeyd “Biz Rasdlillah (s.a.v.) zamaninda bdyle yapardik. Allah’tan
haramligiyla ilgili bir hUkim gelmedi. Bu konuda RasUlullah’tan (s.a.v.) da yasak-
landigiyla ilgili bir hiikiim yoktur.” dedi. Omer, “Rasdliillah (s.a.v.) bu durumu bili-
yor muydu?” dedi. Zeyd “Bilmiyorum” dedi. Omer bunun {izerine muhacir ve ensa-
rin toplanmasini emretti. Muhacir ve ensar toplaninca onlarla istisare etti, Muaz
ve Ali hari¢ gusul gerekmedigini séylediler. Muaz ve Ali “Birlesme olunca gusll ge-
rekir” dediler. Omer “Iste siz ve iste Bedir ashabi! Birbirinizle ihtilaf ettiniz. Bu ihti-
lafl sizden daha iyi ¢bzecek kim vardir?” dedi. Ali “Ey Mid’minlerin Emiri! Bunu
Rasdlillah’in (s.a.v.) eslerinden daha iyi bilen kimse yoktur” dedi. Konuyu Haf-
sa'ya yonlendirdi. Hafsa da “Bu konuda bende bilgi yok” dedi ve Aise’ye ybnlen-
dirdi. Aise “Birlesme olunca gusil gerekir” dedi. Bunun lizerine Omer “Esiyle aile-
vi iliski yaptiktan sonra gustl yapmayani duymayayim! Yoksa canini yakarim” de-
di.37

Ali'nin “Ey M{’'minlerin Emiri! Bunu Rasdlillah’in (s.a.v.) eslerinden daha iyi
bilen kimseyi bilmiyorum” s6ziinden kendisinden daha iyi 68renip ve onu daha iyi
hafizasinda tutan kisiye muracaatin gerekliligidir.

36 jbn Hibbéan, es-Sahih, Kitdbu’l-Buyu’, XI, 392 (hadis no: 5017).Suayb Amadd hadisin senedinin
“sahih” oldugunu séylemistir.

37 ibnu Ebi Seybe, el-Musannef, Kitabu't-taharat, |, 85 (hadis no: 947). Ayrica Ahmed b. Hanbel “sahih”
bir senetle rivayet etmistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Misned, V, 115 (hadis no: 21134).
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2.Aise hadisi. Aise “Medine Yahtdilerinden iki yasli kadin yanima geldi “Ka-
birdekiler kabirlerinde azab goérurler” dediler ve ben de bunu onaylamadim. Onlar
gidince Rasdlillah (s.a.v.) yanima geldi. Soylediklerini Rasdlullah’a (s.a.v.) anlat-
tim. Rasdlullah’da (s.a.v.) “Kabirdekiler azab gorlr ve bitlin hayvanlar da isitir”
buyurdu. Bundan sonra Rasdlillah’i (s.a.v.) kabir azabindan siginmadig| bir namaz
gormedim.”38

Burada Aise’nin, olayl kendisinden daha iyi bilen Rasdlillah’a (s.a.v.) mira-
caati s6z konusudur. Dogrusunu Allah bilir.

3. Hadisin zabtini bilmek igin yazili bilgiye miracaat etmek

Rafi b. Hadic’in Mervan b. el-Hakem ile ilgili hadisi. “Mervan b. el-Hakem in-
sanlara hitap etti ve orada Mekke ve Mekke halkinin degerinden bahsetti. Bu ko-
nusmasinda Medine ve Medine halkinin degerinden bahsetmedi. Rafi b. Hadic
“Rasdlullah (s.a.v.) iki tas arasini (Medine'yi) da saygl deger kildi. Bu bizde deri
Uzerinde yazilidir istersen onu sana okurum” dedi. Mervan sessiz kaldi ve soyle
dedi: “Ben de bunun bir kismini duymustum.”39

Bu rivayet gostermektedir ki, Rafi, yanindaki yazil metni sahid gostererek
Mervan’in zabtindaki kusuru ortaya ¢ikarmistir.

4. Hadisin zabtini bilmek igin yazilmig ezberindekine miiracaat etmek

Hatib el-Bagdadi’nin Said b. Ebi Musa’dan “sahih” bir senetle rivayet ettigine
gore Said sdyle dedi: “Rasdlillah’in (s.a.v.) ashabindan Eb{ Hureyre’den daha
cok hadis rivayet eden kimse yoktur. Mervan Medine’de Ebl Hureyre'nin rivayetle-
rini yazmak istedi fakat o kabul etmedi ve “Bizim rivayet ettigimiz gibi siz de riva-
yet edin” dedi. EbO Hureyre rivayetlerinin yazilmasini istemeyince Mervan onun
farkinda olmadigl bir anda glvenilir bir katip tuttu ve onun rivayet ettiklerini yaz-
masi i¢in cagirdl. Ebl Hureyre hadisleri okumaya basladi ve katip de bitiin hadis-
leri yazdi. Sonra Mervan “Bilki biz butin okudugun hadisleri yazdik” dedi. Eb( Hu-
reyre “Bunu yaptiniz mi?” dedi. Mervan “Evet” dedi. Eb( Hureyre “Oyleyse bana
okuyun” dedi. Yazdiklarini ona okudular. Ebl Hureyre “Siz bunlari ezberlemediniz
mi? Eger ezberlemisseniz onu silin” dedi. Said “Eb( Hureyre onu sildi” dedi.”40

Bu olaydan anlasildigina gére, Eb( Hureyre kendine okunan yazilmis hadis
metinlerinin sihhatini hafizasindakilerle kontrol ederek anladi. Yazilan metin hafi-
zasindakine uygun olunca onun dogru yaziimis oldugunu kabul etti.

5.Ravinin zabtini sika ravilerin muvafakati ile bilmek

1.Hisém b. Urve’nin babasindan rivayet ettigi hadis. EbQ Hureyre hadis riva-

38 Buhari, es-Sahih,Deavat, 37.
39 Muslim, es-Sahih, Hac, 457.
40 Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-lim, s. 41.
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yet ediyor ve (hizlh hizh) sbyle diyordu: “Dinleyin, ey ev sahipleri! Dinleyin, ey ev
sahipleri!” O esnada Aise namaz kiliyordu ve namazini bitirince Urve'ye “Sunu
(EbG Hureyre'yi) ve biraz énce soylediklerini duymadin mi? Muhakkak ki Rasalil-
lah (s.a.v.) konusurken birisi saymak isterse sayardi” dedi.4t

Bu hadisle ilgili Nevevi bir bab acti ve ismini “Hadisi arastirmanin ve ilmi yazi
ile kaydetmenin hikmU” koydu ve sOyle dedi: “Dinleyin, ey ev sahipleri! Derken
Aise’yi kast ediyordu ve bdyle hitap etmekteki kasti, Aise’'nin bu hitabi destekleyip
bir sey sOylememesi ve bir mecliste, unutmak ve baska bir ndhosluk olur korku-
suyla ¢ok hadis rivayet etmesinin disinda ondan bir seyi inkar etmedi.”42

2.Nafi hadisi. ibn Omer’den rivayet edildigine gore Ebl Hureyre séyle dedi:
“Kim bir cenazeyi kabre kadar takip ederse ona bir Kkirat (6l¢l birimi) sevap var-
dir.” N&fi, “Cenazeyi kabre kadar takip eden kisi icin verilecek sevabi Eb( Hureyre
artirdi, Aise de bunu onayladi ve Rasdliillah (s.a.v.) da bunu sdylerdi” dedi. Bunun
tzerine ibn Omer (r.a.) “Biz cenazeyi takip edene bu sevaplari daha cogalttik” de-
di.43

Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde ibn Omer, Ebl Hureyre’ye “Sen Raslil-
lah’dan (s.a.v.) bdyle artirarak rivayet ediyorsun” deyince Eb( Hureyre kalkt ve Ai-
se’nin yanina gitti ve “Ey MU’'minlerin annesi. Allah askina! Cenazeyi kabre kadar
takip edip cenaze namazini kilan kisiye bir kirat sevap; eger kabre de konulmasi-
na katilirsa iki Kirat sevap degil midir?” deyince Aise “Evet” dedi. Bunun izerine
EbG Hureyre “Bana vadileri ekip dikmek ve carsida alis veris yapmak engel olma-
di. Ben karnim doyduktan sonra Rasdlillah’tan (s.a.v.) bir seyler 68renmek ister-
dim” dedi. Bu sz iizerine ibn Omer ona “Ey Ebd Hureyre! Sen Ras(lillah’in
(s.a.v.) hadislerini en iyi bilen ve en vazgecilmez birisin” dedi.44

ibn Hacer sdyle demektedir: “Alimin ilmine vakif olamadigini tuhaf bulmasi ve
hadisi ezberleyenin iyi ezberlemeyene karsi ilgisizligi vardir. Yine burada sahabe-
nin hadisi arastirmasi vardir.”45

EbQ Hureyre'nin rivayet ettigi bu iki olayda o, rivayetin sihhat ve dogrulugunu
bilmek icin kendisinden daha iyi bilen Aise’nin muvafakatini istemektedir.

3.Tavus’un hadisi. TAvus’un bildirdigine gére Buseyr b. Kab, ibn Abbas’a
geldi ve bir konu hakkinda hadis séylemeye basladi. ibn Abbas, Buseyr'e “Git bu
hadisi falan kisiye sor” dedi. Buseyr déniince tekrar ibn Abbas’a hadisi aktard..
ibn Abbas da “Git bu hadisi falan kisiye sor” dedi. Buseyr, ibn Abbas’in yanina dé-

41 Mislim, es-Sahih, Fedéilu’s-Sahabe, 160.

42 en-Nevevi, Serhu Miislim, XVIII, 129.

43 Buhari, es-Sahih, Cenaiz, 57.

44 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Il, 2 (hadis no: 4453).Suayb Arnadd hadisin senedi “sahih” ve Miis-
lim’in sartina uygun oldugunu séylemistir.

45 bn Hacer, Fethu’l-Barf, Ill, 195.
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nldnce ona sdyle dedi: “Soyledigim s6ziin tamamini anlamadin da mi bunu kabul
etmiyorsun veya sOyledigimi anladin da mi kabul etmiyorsun?” dedi Bunun Uzeri-
ne ibn Abbas ona “Yalan sdylenilmedigi zamanlarda biz Ras{liillah’in (s.a.v.) hadi-
sini rivayet ederdik. Fakat insanlar zorluga ve zillete yapisinca onlardan s6z ak-
tarmaktan vazgectik” dedi.46

4.EbQG Vail hadisi. Abdullah soéyle dedi: Kim yemin ederek bir mal kazanirsa
Allah kiyamet giinii onu kizgin olarak karsilar. Allah Teédla da onun bu s6zinU tas-
dik igin su ayeti indirdi: “Allah’in ahdini ve yeminlerini az bir degere degistirenle-
rin” dedi ve “Elem verici azap onlar igindir” (Al-i Imrén, 3/77) kismina kadar oku-
du. Daha sonra el-Eshas b. Kays bize geldi ve “Ebl Abdurrahman size ne soyli-
yor?” dedi biz de onun sdylediginin aynisini séyledik. Bunun Uzerine el-Eshas “Al-
lah’a yemin olsun ki o dogru sdylemistir ve benim hakkimda da inmistir: “Benimle
bir adam arasinda kuyu meselesinden dolayl husumet vardi....”47

ibn Abbas ve el-Es’astan her biri kendi ezberlerinde bulunan hadislerle di-
gerlerinin rivayet ettikleri hadisleri arastirma yapmislardir.

6. Ravinin zabtini sikanin sehadetiyle veya yemini ile bilmek

Kabisa b. Zueyb hadisi.Bir nine, EbQ Bekir'in yanina gelip mirastan ne kadar
pay alacagini sordu. Eb( Bekir, kadina: "Bu konuda Allah'in Kitabi'nda herhangi bir
aclklama yoktur. Ras@lullah’in (s.a.v) slinnetinde de bir uygulama bilmiyorum. He-
le sen simdilik git de ben, bunu insanlara sorayim” dedi. Ve bu konuda bildikleri
bir hadisin olup olmadigini yanindakilere sordu. Mugire b. Su'be: "Ben Ras(lul-
lah'in (s.a.v.) yaninda bulundum. Nineye altida bir verdi" dedi. Eb(G Be-
kir:"Soyledigine senden baska sahid var mi?" dedi. 0 zaman Muhammed b. Mes-
leme el-Ensari ayaga kalkip ayni seyi sOyledi. Bunun Uzerine, Eb( Bekir, nine igin
hadisteki hikimle karar verdi.48

Said b. el-Miiseyyeb hadisi. Omer bir keresinde Mescide ugradi ve Hassan b.
Sabit siir okuyordu. Hassan “Ben Mescidde siir okurdum ve o esnada da senden
daha hayirl birisi vard1” dedi ve Ebl Hureyre'ye yonelerek “Allah igin sdyle! Sen
Rasdlullah’in (s.a.v.) “Musriklere cevap ver! Allah’im onu Ruhu’l-Kuds ile destekle”
dedigini duymadin mi?” Ebl Hureyre de “Evet” dedi.4®

Gorulmektedir ki, Mugire, Muhammed b. Mesleme’i; Hassan da Ebl Hurey-
re’yi naklettigi s6zin ve zabtinin (ezberlemesinin) isbati i¢in séhid gostermektedir.

Bu konuda sikanin yemin etmesine gelince Esma b. el-Hakem el-Fezari hadisi.

46 Mislim, es-Sahih, el-Mukaddime, 7.

47 Buhari, es-Sahih, Rehin, 6, Sehadat, 20;Mislim, es-Sahih, iman, 220- 222.

48 Tirmizi, el-Cami, Feraiz, 10.Tirmizi “Bu babda Bureyde rivayeti daha giize ve ibn Uyeyne rivayetinden
daha “sahih” demektedir.

49 Buhari, es-Sahih, Bedr'l-Halk, 6.
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Esma b. el-Hakem el-Fezari, Ali'yi dinledim, sOyle demisti: "Resulullah’dan (s.a.v.)
bir hadis dinledim mi, Allah’in faydalanmami diledigi kadar ondan istifade ediyor-
dum. Sayet bir adam O'ndan hadis rivayet edecek olsa (gercekten duydun mu di-
ye) yemin ettiriyordum. Yemin edince onu tasdik edip rivayetini kabul ediyordum."
Ebu Bekr bana hadis rivayet etti ve bu rivayetinde Ebu Bekir dogru sdyled.i...50

Bu durumda sunu séylemek gerekir: Hadis rivayetinde fasiklikla degil; takva
ve dizgln yasanti ile meshur olmak daha 6nemlidir. Hatib el-Bagdadi soyle de-
mektedir: “Bilinmektedir ki, Mlslimanlara ve islamiyetini aciktan ilan edenlere
yemin ettiriimekteydi. Fasikin rivayeti kabul edilmez ve ona yemin de ettiriimezdi.
Aksine Misliman olanlarin yemin ettikleri takdirde rivayetlerinin cogu kabul edi-
lirdi. Sahabe disindakiler icin de durum bdyleydi. Onlarda hadis rivayet ettiklerinde
Mdusliman ve yemin ettiklerinde cerhe tabi tutulmazlardi.”st

7. Ravinin zabtini bir baskasinin haber vermesiyle bilme

Urve b. Ziibeyr hadisi bu konuda acik bir drnektir: Aise bana dedi ki: “Ey kiz
kardesimoglu! Duydum ki, Abdullah b. Amr hacca giderken bize (Medine-i Miinev-
vere'ye) ugrayacakmis. Onunla gorus de kendisine bir seyler sor! Clinkl o Raslul-
lah’dan (s.a.v) ¢ok ilim almistir.» Bunun Uzerine ben kendisiyle gériserek ona pek
cok seyler sordum. Onlari Rasdlullah’dan (s.a.v) aktariyordu.. Anlattiklari arasinda
su da vardil. Peygamber Efendimiz (s.a.v) séyle buyurmuslar: «Siphesiz Allah ilmi
insanlardan cekip alivermez. Lakin ulemayi alir, onlarla birlikte ilmi de ortadan
kaldirir. Ve insanlar arasinda bir takim cahil baslar birakir. Bunlar insanlara ilimsiz
fetva verirler; bu sdretle hem saparlar, hem saptirirlar.»Ben bu hadisi Ai§e'ye riva-
yet ettigim vakit onu pek buylk gordu ve yadirgadi. <Abdullah sana, Rasdlullah’l
(s.a.v.) bdyle buyururken isittigini séyledi mi?» dedi. Ertesi sene olunca Aise bana:
“Abdullah b. Amr yine gelmis, onunla gérus, sonra ona ilimden s6z a¢ ve gecen
sene sana naklettigi hadisi sor!” dedi. Ben de kendisiyle goriiserek ona bu hadisi
sordum. Bu hadisi bana ilk defa naklettigi gibi aynen rivayet etti. Bu durumu Ai-
se’ye haber verdigimde: “Onun dogrudan baska bir sey s6ylemedigini disiniyo-
rum. Zira gériyorum ki hadiste ne bir sey ilave etti, ne de noksanlastirdi!” dedi.52

Buhari’nin rivayetinde “Aise’ye geldim ve ona haber verdim o hayret etti ve
“Allah’a yemin olsun ki Abdullah bunu iyi hafizasinda tutmustur” dedi” seklinde-
dir.53 ibn Hacer ise sdyle der: “Unutma meydana geldiginde rivayet edenin rivayeti
arastirma vardir. Aise’nin “Onunla goriis konuyu a¢ ve de kendisine bir seyler so-

50 Tirmizi, el-Cami, Salat, 181.Tirmizi “bu babda ibn Mes’0d, Ebu’d-Derda, Enes, Ebd Umame, Muéz,
Vasile ve ismi Kab b. Amr olan Ebu’l-YUsr'den rivayetler vardir.Ali'nin hadisi“hasen” ve bu babda
Osman b. el-Mugire hadisinden baska bilmiyoruz” demektedir.

51 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 83.

52 Miislim, es-Sahih, ilim, 13.

53 Buhari, es-Sahih, i'tisam, 7.
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rarsin!” deyip “tedirginlik korkusuyla ona yeni bir seyler sor!” demediginden soru-
lanin bu konuda Ustunligune isarettir.”54

Muhammed b. Amr b. Ata’nin rivayet ettigi hadis bu konuda ravinin zabtina
bir isarettir. Muhammed “Ben on sahabeden duydum. Bunlardan biri de Eb( Hu-
meyd es-Saidi’dir. O “Ben icinizden namazi Rasdlillah’tan (s.a.v.) en iyi 68reneni-
zim” dedi. “Ni¢in? Allah’a yemin olsun ki, sen icimizden islama ilk girenlerden ol-
madigin gibi onu fazla takip edenlerden degilsin” dediler. O da “Elbette 6yle degi-
lim” dedi. Onlar “Tarif et 0 zaman” dediler. Ras(llllah (s.a.v.) namaza kalktiginda
ellerini kaldirirdi diye tarif etmeye basladi. Onlarda “Dogru sdyledin Rasdlillah
(s.a.v.) da boyle yapardi” dediler.55 Onlarin bu s6zU ile o, zabtini ve iyi ezberledigini
ortaya koymus oldu.

SONUG

Bu calismadan c¢ikarilacak sonuclarin en énemlileri sunlardir:

-Rasdlullah’in (s.a.v.) takipettigi metottan haberin kabulli veya reddi konu-
sunda ravinin rivayet ettiginden zabt yollarindan bazisini cikarmak mimkindr.

- Rasdlullah’in (s.a.v.) takip ettigi metottan istifade ederek cikarilan bazi yol-
lar:

a-Hadisin kaynagina miracaat ederek hadisin zabtini bilmek.
b-Sikanin muvafakati ile ravinin zabtini bilmek.

c-Sikanin sehadeti ile ravinin zabtini bilmek.

d- Sikanin yemini ile ravinin zabtini bilmek.

-Ravilerin zabtini tespit konusunda sahabeyi arastirmaya sevk eden sebepler
coktur. Fakat burada ravinin adaletine bir itham yoktur. Bunlarin hepsini su sekil-
de vermek mimkindur:

1-Gelen haberi arastirmak 6ncelikle Allah’in ve Ras0li’nin emridir.

2-Sahabenin Sunneti Nebeviyyeyi koruma hirslari bu konuda gevseklige hos-
gorull davranmamalari.

3-Ravinin hatasindan korkarak yalana givenmemeleri.

4-Sahabenin dogrudan Rasdulillah’dan (s.a.v.) aldig| bilgiye aykir rivayet ede-
nin zabtindan emin olmak.

5-“Yalan oldugunu bilerek kim benden hadis rivayet ederse o yalancilardan
birisidir” hadisinden ¢cekinmeleri.

54 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, XIll, 287
55 Eb( David, es-Siinen, Salat, 115- 116.Ayrica bu hadis Tirmizi'de de gecmekte ve hadise “hasen
sahih” demektedir.
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-Sahabe haberlerin kabull veya reddi konusunda nebevi metodu 6grendiler,
hayatlarinda bunu uyguladilar. Ayrica sahabe, nebevi metoda bazi ilaveler yaptilar.
Bunlar:

1-Sahabenin hadisin zabtini bilmek icin ezberindekini yazili metinle karsilas-
tirmak.

2- Hadisin zabtini bilmek i¢in yazill metindekini ezberindeki ile karsilastirmak.
3-Ravinin zabtini bir bagkasinin haber vermesiyle bilmek.

4-Ravinin zabtini kendisinden daha iyi 6grenmis ve daha iyi ezberlemis birisi-
ne muracaat ederek bilmek.
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0z

Din nasil evrimlesmistir? Din bizlerin ahlaki inanislari ve ahlaki davranislarimiz
Gzerinde nasll bir etkiye sahiptir? Bazi akademisyenler dinin 6zgecilik davranisini bir
kimsenin ait oldugu gurubun Uyelerine yonelik gelistirmek Uzere evrimlestigini orta-
ya attigindan bu sorular bir biriyle iliskilidir. Burada anket calismalarindan, hazirlik
deneylerinden ve dinin irksal 6n yarg) Uzerine etkileri lzerine korelasyon ¢alismala-
rindan edinilen verileri gézden gecirip degerlendirdim (hem Ulke i¢i hem de diger Ul-
keleri kapsayan). Bu ¢alismalardan, dinin iyi ahlaki etkilere ve glgcliu kot ahlaki etki-
lere sahip oldugu sonucuna vardim. Ama bunlar baska insan uygulamalariyla birlik-
te paylasilan dinin boyutlarina bagliyd.. ilgi cekici bir sekilde, ézellikle dini inanislar
icin ¢ok az bir delil bulunmaktaydi.

Anahtar Kelimeler:0zgecilik, ateizm, inang, nezaket, 6n yargl, sofuluk, dogaistii
inanis.

ABSTRACT

How did religion evolve? What effect does religion have on our moral beliefs
andmoral actions? These questions are related, as some scholars propose that reli-
gion has evolved to enhance altruistic behavior toward members of one’s group. |
review here data from survey studies (both within and across countries), priming
experiments, and correlational studies of the effects of religion on racial prejudice. |
conclude that religion has powerfully good moral effects and powerfully bad moral
effects, but these are due to aspects of religion that are shared by other human
practices. There is surprisingly little evidence for a moral effect of specifically religi-
ous beliefs.

Keywords: Altruism, atheism, faith, kindness, prejudice, religiosity, superna-
tural belief
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GIRIS
Psikologlar tipik olarak dini ihmal etmektedir. Bu konu hakkinda, konulara gi-
ris niteligi tasiyan ders kitaplarinda ¢ok az bahsedilmekte ve en iyi periyodik dergi-

lerde nadiren makale yayimlanmaktadir. Din, cinsel fetisler gibi veya rastsal sayi
dizileri gibi nadir egzotik bir uzmanlik alani olarak gérilmektedir.

Bu ihmal, psikolojiyle sinirli degildir. McCauley & Whitehouse (2005, Sf. 3) su
ifadeyi kullanmistir: “. . . birgok giiniimiz entelektlelinde oldugu gibi, bilissel ko-
nudaki bilim insanlari, son dénemlere kadar, din gibi konulari ¢ogunlukla bir
utanma vesilesi olarak goérmuslerdir.” Sunu da eklemiglerdir: “Higbir konu—
cinsellik, élum, vergiler veya terérizm bile— dinden daha fazla entelektuellerden
beklenmeyen, tuhaf reaksiyonlar ortaya ¢cikarmamistir.” Din, bir Viktoryen icin cin-
sellik gibidir veya bir davranisci icin riyalar gibidir; —hakkinda konusulmasa daha
iyi olacak olan acemice ve utang verici kavramdir. Bircogu daha da ileri giderek
dinin bilim igin uygun bir konu olmadiginda bile israr edebilirler. Bunu bir psikolog
olarak incelemek, bir tir “bilimsellik” ve “indirgemecilik” sucu islemek anlamina
geliyordu (bdyle bir saldiri icin bakiniz: Wieseltier 2006).

Bu makale dini inanisi ve uygulamay! kesfettiginden, bu endiseyi ana hatlarda
belirtmeye deger. Bunu yapmanin bir yolu, David Hume tarafindan yapilan ayrim
Uzerinde 1srarci olmaktir. 1757 yilinda Hume, Dinin Dogal Tarihi galismasina bas-
lamis ve bununla: “dinle ilgili her sorgunun en ylksek éneme sahip oldugu, 6zel-
likle dikkatimizi cekecek iki 6nemli sorunun bulundugu soéyler: dinin akildaki teme-
li ile insan dogasinin kokeniyle ilgili olan sorular.” (Sf. 21).

Hume’un ilk sorusuyla ve bunun deneysel bir inceleme icin uygun bir odak
noktasi olup olmadiglyla ilgili sGylenecek bircok sey bulunmaktadir. Bazi akade-
misyenler, dinin “nedensel temelinin” bilim gercekligi icerisinde bulunduguna
inanmaktayken, digerleri buna katiimamaktadir. Fakat ikinci soru,—dinin “insan

dogasindaki kaynagi’—temel psikolojidir.

Psikoloji, nasil olur da bdylesine 6nemli bir inanis, motivasyon ve aktivite alani
lzerinde durmaz? Elestirel sekilde, din psikolojisi bir kimsenin dini iddialarin dog-
rulugu hakkindaki inanislarindan bagimsiz olarak incelenebilir. Tanrinin var olup
olmadigindan bagimsiz olarak, mesela, soru nigin bircok insanin onun var oldugu-
na inandiglyla ilgili olarak kalmaktadir (bakiniz: Bloom 2009).

Psikologlar ni¢in bu konuya ilgi duymaktadir? Bu konudaki bir degerlendirme,
dini inaniglarin evrensel yapisidir. Cogu insan kendisini bir dine ait olarak siniflan-

*Annual Review of Psycology, New Haven, Yale University, Yil 63, s. 179-199. Doi: 10.1144/annurev-
psych-120710-100304.

** Department of Psychology, Yale University, New Haven, Connecticut 06520.

***Ars. GOr., Aksaray Universitesi Fen-Edebiyat Faklltesi, Felsefe Bolimu, Sistematik Felsefe ve Mantik
Anabilim Dali. E-posta: nuricicek@yandex.com.tr
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dinr— genellikle Hristiyanlik ve islam; diinya (izerindeki 6,9 milyar insanin yaklasik
yarisi kendisini bu iki inan¢ gurubunun birinin icinde tanimlar. insanlarin biyiik
cogunlugu, siinnet ve kiliseye gitmek ve beslenmeyle ilgili sinirlamalara uymak gi-
bi ¢esitli dini pratiklerde bulunur ve Tanriya inanmak veya 6lim sonrasi yasam gi-
bi, cogu insan dini inanislara sahiptir.

Dini inanislar, niifusun %901 Tanriya inandigini iddia eden, %40’ isa’nin son-
raki yarim ylzyllda dlinyaya geri dénecegine inanan Amerika Birlesik Devletle-
ri'nde oldukca yaygindir (Appiah 2006). Amerika kuskusuz vatandaslarin kendile-
rini bir dinle iliskilendirme olasiligl olduk¢a duslk, kendilerinin Tanriya inanma-
diklarini iddia eden Bati Avrupa Ulkeleriyle mukayese edildiginde alisiimadik bir
durus sergilemektedir. Fakat dlnyaya bir bltln olarak bakildiginda, bu istisnanin
bati diinyasi icin gecerli oldugu gérilmektedir. Amerikan sofulugu, Asya ve Afrika
Ulkeleriyle, geri kalan Amerika kitasi Ulkeleriyle, yani gezegenin buylk kismiyla
uyumluluk géstermektedir.

Amerika Birlesik Devletleri icerisinde, politik ve sosyal bolimler bulunmakta
ve bunlar beklendigi sekilde liberallerden daha muhafazakar olan sofulukla iliski-
lidir. Ancak din tek bir muhafazakar grupla sinirli degildir.

Kendisini demokrat olarak tanimlayan insanlarin blyuk kismi her gin veya
daha sik sekilde dua etmekte ve blyik ¢ogunlugu 6lim sonrasi yasamin var ol-
duguna inanmaktadir (Waldman 2004). Kendi tlriimizin daha sekiiler ve liberal
Uyeleri arasinda olan pek ¢ok Amerikali akademisyen bile dindardir. 421 Universi-
te capinda 40,000 6gretim Uyesini kapsayan calismada (Lindholm ve meslektas-
lari, 2006), neredeyse Ucte ikisinin kendilerini dindar, “bir derece dindar” (%29)
veya “daha genis 6lcekte dindar” (%35) olarak niteledikleri bulunmustur.

1916 yilinda, secilmis buyUk bir bilim insani gurubuna tanriya inanip inanma-
diklar sorulmus ve soru oldukga dar bir cercevede, Tanriyl kendisine dua edilen
ve gercekten cevap alinabilen biri olarak tanimlanmisti. Bdyle yuksek ¢itali bir ¢a-
lismada bile, bilim insanlarinin %401 evet yaniti vermigler ve bu yizde 1996 yilin-
da yapilan anketle (Larson & Witham 1997) ayni orana sahiptir. Sadece en seckin
bilim insanlarina -Ulusal Bilim Akademisi Uyelerine—baktigimizda, ateist ve 6zge-
cilerin glicli cogunlugu ile karsilasiriz (Larson &Witham 1998).

Son olarak, din birgok insanin yasamiyla iligkilidir (Shermer 2003). Dini aktivi-
teler glinlik yasamdan alinan zevkin temel kaynagidir (Bloom 2010). GUnimzin
bircok dnemli sosyal ve politik tartismasi— gey evliligi, klrtaj, 6lim cezasli, kok
hicre arastirmalari, okullarda evrim teorisinin 6gretilmesi, vb.— insanlarin dinle
ilgili goruslerinden etkilenmektedir. Kanunlar, ahlak, savas ve kultlr gibi bircok
insan varlig| din ve onun nasil isledigi takdir edilemese anlasilamaz.
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iKi BULMACA

Din ve Ahlak

Bu degerlendirmenin ana odak noktasi, dini inanis etkisi ve ahlak hayatimiz
Uzerindeki dini baglantidir. Kaba seklinde ifade edersek, din insanlari daha iyi bir
hale mi getirmektedir, onlari daha kétl bir hale mi getirmektedir veya onlar Uze-
rinde hicbir etkiye sahip degil midir? Birgcok insan bu sorularin yanitini bildigini du-
suanar.

2007 yilinda bir Gallup anketinde, Amerikalilarin blylUk ¢cogunlugu ateist biri-
ne baskan olmasi icin oy vermeyi reddettigini,—bunun yerine bir Mormon’un, Ya-
hudi’'nin veya geyin baskan olmasini destekleyeceklerini belirtmislerdir. Bagka bir
¢alismada, insanlar “Amerikan toplumunun goértsunu paylasmada” ateistleri MUs-
[imanlardan, yeni gelen gocmenlerden, geylerden daha asagl bir konuma yerles-
tirmigler ve ¢ocuklarinin evlenmelerini arzu ettikleri en az kimseler olduklarini be-
lirtmislerdir (Edgell ve meslektaslari, 2006). Nigin ateistlere ¢cok karsi olduklari so-
ruldugunda, cevaplar ahlakla ilgiliydi:

Bazi insanlar ateistleri sorunlu olarak gormektedir ¢unkd bu insanlar kendile-
rini uyusturucu kullanimi ve fuhus gibi kanunsuzlukla iliskilendirmekte— yani, hi-
yerarsinin en alt tabakasinda, saygin bir toplumu tehdit eden ahlaksiz insanlar
olarak gérmektedir. Diger bir grup insan ateistleri hayat tarzlarini tiketimle sekil-
lendiren, herkesten daha iyi bildiklerini sanan kulturel seckin, gosterisli sekilde
zengin, ortak degerleri tepeden tehdit eden azgin materyalistler ve kiiltlrel seg-
Kinciler olarak gérmektedir. Bu her iki tema da, ateistleri ortak iyilikle ilgilenme-
yen, kendilerini dislnen bireyciler olarak goéren bir dislinceye dayanmaktadir (Sf.
225, 227). Ateistlere yonelik bu guvensizlik, Aydinlanmanin sampiyonlari olarak
gorllen bircok akademisyen tarafindan da paylasiimaktadir. Mesela John Locke
ateistlerin bir temsilcilige sahip olmalarina izin verilmesini desteklememistir. Su
ifadeyi yazmistir (1689, Sf. 51): “insan toplumunu baglayan sézler, anlasmalar, ve
yeminlerin bir ateist Gzerinde hicbir baglayiciligl yoktur” (aktaran: Haidt & Kesebir
2010).

Karsi gorlist savunan, dinin insanlari daha ko6t bir duruma getirdigini belir-
ten baska akademisyenler de mevcuttur. Bunlarin buyutk kismi, dini fanatizmin ve
asirlhigin bazen insanlari korkung seyleri yapmaya yonlendirebildigi ve yine birgogu
belirli glinllik dini aktivitelerin ve inanislarin karanhk bir tarafi olabilecegine inan-
maktadir. Ornekler arasinda geylere yapilan eziyet, kafirlerin katli, kutsal savasin
baslatiimasi bulunabilir. Blaise Pascal'in isaret ettigi gibi, “bir dini inanistan kay-
naklanmadigl surece insanoglu hicbir zaman kétulugu bu kadar ¢ok ve keyifli se-
kilde yapamaz.” Hatta Papa Benedict XVI bunu su sdylemiyle desteklemektedir:
“din icerisinde son derece tehlikeli olusumlar bulunmaktadir” (aktaran: Myers
2008).
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Bazilarn bu hususu daha da ileri goétlirmekte ve dinin genel olarak ahlaki ya-
samimiz Uzerinde asindirici etkisi oldugunu tartismaktadir. Mesela Hitchens
(2007, Sf. 56), dinin “siddet iceren, irrasyonel, hosgorisiz, irkcilik ve kabilecilikle
isbirligi yapan, bagnaz, cehalete yatirm yapan ve 6zglr dislinceye disman, ka-
dinlarn hor gbéren ve ¢ocuklara karsi zorlayicl” oldugunu tartismistir (tartisma igin
bakiniz: Myers 2008).

Batson (1976, Sf. 30), dinin “iki yonli” galisan bir ajan oldugunu tartismistir:
“en yuce iyiligi kabul ederek, tim insanlari kardes yapma imkani arayarak, din
hagli seferlerini, engizisyonu ve bitmeyen cadi avlarini meydana getirmistir. Eger
sebep degilse, neredeyse her organize din siddet iceren, insanlk disi ve toplum
karsiti hareketler icin bir bahane olmustur.” Bir dereceye kadar, dinin etkileri so-
rusu psikoloji alaninin disinda kalmaktadir.

Dinin ahlaki etkileri Gizerine yapilan tartismalar cogunlukla tarihten, sosyoloji-
den ve antropolojiden gelen verilerle sinirlanmistir: bu tartismalara katilanlar din-
dar ve dindar olmayanlari yapilan tum iyilikler ve kétaluklerle iliskilendirmekte ve
en sonunda kimin daha iyi oldugu yargisina varmaktadir (daha énceki bir maka-
lemde ortaya koydugum Uzere: “Hacli Seferini Anliyorum ve Y(cel Stalin!”). Bu ba-
kis agisindan, dinin ahlaki etkileriyle ilgili bu soru, parlamenter demokrasinin iyilik-
leri Uzerine gerceklestirilen tartismalarla benzerlik tasimaktadir. Bunlar en azin-
dan kismen deneysel sorulardir, fakat en iyi sekilde bireylerin duslncelerine yone-
lik psikolojik calismalarla degil toplumlar lzerine calismalarla incelenebilirler.

Halen gorebildigimiz Uzere, insanlarin blylk kismi dinin toplum igerisindeki
bireyler lizerinde bir etkiye sahip olduguna inanmis; ve bunlar yeterince makul bir
sekilde buna gore izlenen politika etkilerini tartismislardir. Ornegin Brooks (2006),
dinin bireyleri hem mutlu hem de nazik yaptigini ve sofu gelenege sadakatle bagli
Amerikan Sivil Ozgiirliikler Birligi gibi organizasyonlarin topluma zarar verdigini tar-
tismistir. Diger taraftan, Christopher Hitchens, Daniel Dennett, Sam Harris ve
Richard Dawkins’in de dahil oldugu, genel olarak bilinen adi Yeni Ateistler olan
grup, dini inanisin sadece gerceklik baglaminda hatali olmadigini, ayni zamanda
insanlari daha koétu hale getirdigini belitmektedir. Eger bdyleyse, rasyonel ve ah-
lakh bireyler bunun yok edilmesi icin cahismalidir.

Sorunun 6nemine belli bir perspektiften bakabilmek icin, psikologlarin siddet
iceren video oyunlarinin ¢ocuklar lizerinde olumsuz etkisi olup olmadigl konusunu
arastirmak icin harcadiklar buyUk enerjiyi g6z 6nlne aliniz. Her hangi bir kimse,
uygulamalari - Grand Theft Auto-‘ya gére oldukca kapsamli olan islam ve Hristiyan-
hgin ahlaki etkilerinin en azindan onlar kadar ilgin¢ oldugundan suphe edebilir
mi?

Dinin Evrimi

Burada isaret ettigim din hakkindaki ikinci soru, nigin éncelikli olarak var ol-
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dugudur. Din, insan aklinin evrimine ilgi duyan biri icin zor ve sasirtici bir bulmaca
gibi gérinmektedir. Dini inanisin ilk sorununu degerlendirelim. insanlarin benim-
sedigi dini olmayan inanislar arasinda sunlar bulunur:

- Desteklenmeyen nesneler yere diser.

- Glnes sabahlari dogar.

- Bir arti bir, esittir iki.

Bu tir inanislar Darwin tarzi bir his dogurmaktadir ¢inkli bunlar yasadigimiz
dinyanin gercekleridir. Bu durum, bunu ya dogrudan dogal seleksiyon yoluyla ger-
ceklestirerek (¢lnkl hayvanlara ve bilinen dogru seylere uyarlanabilir sekildedir)
ya da dolayli olarak dogal seleksiyon (¢linki bizler olduk¢a dogru hassas algl ve

068renme mekanizmalarini evrimlestirdik ve bu mekanizmalar gercek seyleri 68-
renirken kullanabiliriz) yoluyla makul hale getirmektedir.

Simdi de alttaki gibi dini inanislari degerlendirelim:

- Tanri evreni yaratt.

- insanlar 8ldiiglinde ya cennete ya da cehenneme giderler.
- Isa bir bakireden dogdu.

H.L. Mencken’in ifade ettigi gibi, bu inanislar insanligin “inaniimaza olan hay-
ret verici inanabilme kapasitesini” gbz onune sermektedir. Mencken bir ateistti
fakat bir teist bile bu inanislarin, diinyayl kavramak icin kullandigimiz alisiimis sis-
temlerimizde agik bir sekilde ortaya ¢cikmadigl baglaminda gercekten inaniimaz
oldugu konusunda hem fikir olabilir. Agaclari, kopekleri gorebiliriz; (yalin ifadeyle)
Tanriy1 géremeyiz.

Bu tiir inanislar sekillendirme temayull dogustan geliyor olabilir. Fakat bu da,
bdyle bir temayullin nasil evrimlesmis olabilecegi sorusunu ortaya gikarmaktadir.
Hatta dini aktiviteler daha zor bir bulmaca teskil etmektedir. Ayni inanclarda oldu-
gu gibi, insanlarin yapmayi tercih ettigi dini olmayan aktivitelerin bircogunda oldu-
gu gibi dogal seleksiyonun mecbur kildigl - yeme, icme, cinsellik, cocuk bakimi,
sosyal iligkiler kurma vb. bir anlamda iliskilidir. Bu davranislarin altinda yatan psi-
kolojik mekanizmalar adaptasyonlar olarak gérulebilir. Ayni zamanda, muzik ve
sanat gibi bariz segici agiklamalara sahip olmayan birgok aktivite bulunur; bunlar
cogunlukla adaptasyonlarin yan-lrinU olarak anlasilir (bakiniz: Bloom, 2010). Fa-
kat, dini aktiviteler Uglncu, gizemli olan kategoriye tekabll eder. Bunun anlami
sadece bariz bir yasamsal degere sahip olmadiklariyla alakali degil; bunlarin
Darwinci bakis acgisindan uyumsuz gézikmelerindedir.

Dini uygulamalar arasinda; bir kimsenin vicuduna zarar veren nitelikte dav-
ranislar, degerli varliklarin feda edilmesi, bekaretin secilmesi, vb. bulunabilir. Bu
tir aktivitelere katilma istegi duyan bir kimse, dogal seleksiyonun affetmeyen
suzgeci tarafindan elenmesi beklenebilir. Bunun nigin gerceklesmedigi, din evri-
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minin isaret etmesi gereken baska bir gizemdir. Dinin kaynag| Uzerine calismalar,
ahlak konulariyla ilging sekilde iliskilidir. Gittikge artan populer bir teori, dini insan
toplumlarini bir araya getirme problemine getirilmis evrimlesmis bir ¢6zim olarak
gormektedir; nezaket ve bir kimsenin kabilesinin diger lyeleriyle hosgori ve neza-
ketle motive etmek igin dini inanis ve uygulamalari isbirligi ve grup hissi asilamak
icin mevcuttur. Bu degerlendirme, bu oneriyi elestirel olarak degerlendirmektedir.

Bu kesif asamasinda, arastirma programlari aralifindan bahsetmek istiyorum.
Yukarida belirtildigi gibi, beklendigi gibi konu Uzerinde fazla arastirma bulunma-
maktadir. Buna ilaveten, mevcut arastirma, bir baskasinin ¢alismasini okuma egi-
limi gdstermeyen entelektiiel toplumlar tarafindan yiritilmistir. Ornegin, sosyal
psikolojide din ve 0n yargl arasindaki iliskiye odaklanan bir gelenek bulunurken;
dinin comertlik ve 6zgecilik Uzerindeki etkisini kesfeden bir baska gelenek de
mevcuttur— ve bunlar bir birinden alinti yapma egilimi gostermezler. Kér adam ve
filin ibretlik hikayesi ¢cok kullaniimis ve oldukg¢a munasip goériinmektedir. Bu maka-
lenin bir amaci, arastirmalari sadece gbézden gegirme ve bir sentez ortaya koymak-
tir. Daha tutkulu amaclar, bu bulgularin tatmin edici bir sekilde entegrasyonu ve
din, ahlak ve evrim hakkinda bazi 6nemli iddialarda bulunmak igindir.

DINIiN ANLAMLARI

Din hakkinda konustugumuz zaman ne anlatmak isteriz? Uc anlami deger-
lendirebiliriz. “Dinin” bir anlami, belirli bir ylice ve mistik tecrtbeyle ilgilidir. Bu ko-
nu William James’in (1902) klasik eserinde gecmektedir: Dini Tecrtibe Trleri.

James, “kutsal olarak degerlendirebilecekleri ne varsa bununla ilgili olarak
arka c¢ikacaklar kendilerini kavrayabildikleri 6lctide, kendi bir basinaliginda insa-
noglunun bireysel hisleri, fiilleri ve tecriibelerine” ilgi duymustur (Sf. 31). Bu gele-
nege devam eden giinimuz akademisyenleri arasinda, sakinma duygusunu kes-
fedenler (6rnegin, Keltner 2009) ve dini vizyonlarin néropsikolojisi Uzerinde cali-
sanlar (6rnegin, Persinger 2001) bulunur. ikinci bir anlam dogalisti inanislarla
iliskilidir. 1871 yihnda, “dinin minimum tanimini” tartisan antropolog Edward Ty-
lor, ruhani varliklara inanisin dogalsti oldugunu belirtmistir. Psikoloji ve dinin bi-
lissel bilimindeki calismalarin blyuk kismi, ni¢in bizlerin bdyle inanislara sahip ol-
dugumuz -nigin Tanrilara, ruhlara vb. inanislara- sorulariyla ilgilenmektedir (6r-
negin, Bloom 2004).

Dinin Gglncu anlami, belirli bir sosyal aktivite olarak, bir kimsenin digerleriyle
yaptigl seylerdir. Gérecegimiz gibi, bu husus dinin evrimi ve onun ahlakla iliskisi
hakkindaki iddialarla en ¢ok baglantili olan kavramdir. Her hangi biri, bu ¢ ba-
gimsiz sekilde “dindar” olabilir. Buradan, dinin G¢ anlaminin her biri diger ikisinin
yoklugunda varhgini surdurebilir.

Bir kimse, belirli bir inancg veya iliski olmadan dogaUsti bir olay tecriibe edebi-
lir; bu insanlarin kendilerini cogunlukla “ruhani” olarak tanimladiklari sey budur.
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Bazl atesli ateistler meditasyon faaliyetleri olarak bdyle dogalstu tecriibeleri tar-
tismakta ve arayisina girmektedir. Ya da bir kimse, herhangi bir dinle veya doga-
UstU tecriibeler yasamadan bu tir dogaUstu inancglara sahip olabilir. Boyle kisilere
David Hume “dogalstl inanglara sahip ateistler” olarak nitelemektedir. Aslinda,
dini her hangi bir inanisi olmadigini sdyleyenlerin blyuk kismi, hala viicut 6limle-
rinden sonra var olmaya devam edeceklerini belitmektedirler (Putnam & Camp-
bell 2010). Nihai olarak, bir kimse hala her anlamda dindar olan bir topluma ait
olabilirken, o dinin bagli olanlari dogalstu tecribe yasamamis veya dogaUstu var-
liklara inanmayan kisiler olabilir. Zuckerman (2008), iskandinav iilkelerdeki bircok
Hristiyan'in yasadig| seyin bu oldugunu vurgulamaktadir.

Bir uygulama olarak, bir kimse karismaya ve eslesmeye devam edebilir ve yu-
karidaki U¢ 6zelligin sekiz permitasyonunu aciklayabiliriz. Fakat bunu burada
yapmak istemiyorum. Dinin bu kavramlari birbirinden ayrilabilir olmasina ragmen,
birbirinden ayri diilsme egiliminde olurlar. Yani, kendisini Hristiyanlik, islam, Yahu-
dilik, Hinduizm ve diger dinlere bagli olarak siniflandiran kisilerin blylk ¢ogunlu-
8u, edindikleri belirli tecribeler anlaminda ve belirli inaniglara sahip olduklar ve
uygulamalari yerine getirdikleri sekilde dindardir.

DIN VE AHLAK: MUHTEMEL BAGLANTILAR

Yukaridaki sekillerden biriyle siniflandirilan din, ahlak tzerinde nasil bir etkiye
sahip olabilir? Her hangi birinin dogru veya yanlis konusundaki gérUsleri Gizerinde,
Ozgecilik veya bencillik kapsaminda nasil bir etkiye sahip olabilir?

Olaslliklardan biri, dinin takipgilerinin kabul edebilecegi bariz iddialarda bu-
lundugu gercgegini vurgulamaktadir. Kutsal metinler ve otorite figlirlerinin beyanla-
r yoluyla, dinler kirtaj, homosekstellik, fakirlere yonelik sorumluluklar, bagista
bulunma, mastirbasyon, adalet savasl, vb. hakkinda ahlaki iddialarda bulunmak-
tadir. insanlar bu iddialara inanir ¢linkii acikca veya Uzeri 6rtiili sekilde bu kay-
naklara glivenmekte ve bunlarl inanca bagl kabul etmektedir. Bu tir bir saygl
yaygindir; sahip oldugumuz ahlaki ve politik, bilimsel inanislarin blyuk kismi, bu
tirden saygl dogasina sahiptir dyle ki bu noktada bir inanis benimseriz ¢liinkl bu
bizim toplumumuzla veya guvendigimiz insanlarla iliskilendirilir.

Mesela, bir siyasi parti tarafindan 6nerilen bir toplum refahi planinin duyul-
masi Uzerine, eger s6z konusu oneri kendi partilerince yapiimissa, ilging bir sekil-
de insanlar bunun ortaya ¢iktigl konusunda bilin¢g sahibi olmamalarina ragmen,
hatali bir sekilde yargilarinin programin iyi amacini temel aldigina inandiklari plani
kabul etme konusunda daha fazla egilim gostermektedir (Cohen 2003). Dogal se-
leksiyona inandigini iddia eden insanlarin blylk kismi, bunu yapmamaktadir;
¢cunki verilerle ikna edilmiglerdir— gercekte ¢ogu dogal seleksiyonun ne oldugu
konusunda gercgek bir anlayisa sahip degillerdir fakat bundan ziyade bilim insanla-
rna guvendikleri icin bu disuUnceye sahiplerdir. (bakinizz Bloom & Weisberg
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2007).

icerisinde dinin bir etkiye sahip olabildigi ikinci bir yol, ahlakin belirli boyutla-
rinin vurgulandig yoldur. Bununla ilgili érnek bir vakada, Cohen & Rozin (2001)
Hristiyanlhigin icerisinde, dusiincelerin bir dereceye kadar fiillere denk oldugu bir
prensibi kodlamistir. Bu durum isa’nin séyleminde ifade edilmistir: “Daha 6nce
“zina islemeyeceksin” dendigini duydun; ama sana soyliyorum ki kadinlara seh-
vetle bakan herkes, zaten kalbinde zinayi islemis durumdadir.” Tam aksine Yahu-
dilikte, niyetlere daha az odaklanilirken fiillere daha ¢ok odaklanilir. Cohen ve Ro-
zin, bu farkin Hristiyanlar ve Yahudi bireylerin belirli durumlarda sahip olduklari
sezgileri etkiledigini bulmustur. Mesela, Hristiyanlar ve Yahudiler, anne ve babasi-
ni sevmeyen ama ne var ki onlara iyi bakan kisilere yonelik farkl ahlaki degerlen-
dirmelere sahiplerdir. Hristiyanlar igin, kisinin tutumu, Yahudilere gére daha
o6nemlidir—Hristiyanlar o kisiyi, sahip oldugu mental durumdan 6&tiirii daha olum-
suz sekilde yargilar. Daha genel bir sekilde, dinler bir ateiste gére daha az 6nemli
olan ahlakin belirli boyutlarini vurgulama egiliminde bulunur. Bunlar arasinda,
Shweder ve meslektaslarinin (1997, Sf. 138) tanimladigl “kutsalligin etigi” bulu-
nur: ruhu, cani, insani unsurun ruhani boyutlari ve “dogay!” bozulmadan kurtara-
cak “kutsal diizen, dogal diizen, gelenek, kutsallik, glinah ve kirlenme...[bir etik
kural] etik kavramlar gurubudur. Ozellikle din ile safligin ahlaki yénden degerlendi-
rilmesi arasinda, blyuk Ol¢ekte gida ve cinsellik alanlarinda siki bir iliski bulun-
maktadir (bakinizz Graham & Haidt 2010). Nihayetinde, dinin daha genel etkisi
olabilir. Din, merhamet arayisina dénebilir. Dini inanis ve uygulama bir kisinin em-
patisini, sefkatini ve sevgisini artirabilir. Ayni zamanda bu durum bir Kimsenin,
Ozellikle toplumun disinda goriilen kimselere karsi 6n yargl ve hosgorisizligunu
artirabilir. Bu tur etkiler, dinlerin tasiyabilecekleri mesajlar veya bir sekilde dini
uygulamalarin tam merkezindeki uygulamalar veya fiillerle tetiklenebilir. Devam
eden tartismanin blyuk kismi, bu éneri Uzerine odaklanmaktadir.

AHLAK VE DIiNiN EVRIMSEL KAYNAGI

Dinin evrimi konusunda yazan psikologlar arasinda populer géruslerden biri,
dinin bir rastlanti oldugudur. Bu goris altinda, din baska bir evrimlesen sistemin
veya bazen “spandrel” olarak tanimlanan hasletin bir yan Grinidir (bakiniz: Go-
uld & Lewontin 1979). Bu bakis agisi altinda, insanlarin dindar oldugu tartisma
konumuz degildir; cunku bizim daha dindar olan atalarimiz, daha az dindar atala-
rimizdan daha cok yasamis ve daha verimli Uretmistir. Daha ziyade din, diger
amaglar icin evrimlesen kendi kapasitelerinden, hasletlerinden ve yatkinligindan
dogmustur. Bu evrimsel bir rastlantidir.

Daha spesifik olarak, kavram belirli evrensel dini inanislarin -mesela dogalis-
tl varliklara yonelik, yaradilis¢ilik, mucizeler ve ruh-beden ikililigi inanislari- fiziksel
ve sosyal dunyayl anlamak, anlayabilmek icin evrimlesen belirli bilissel sistemlerin
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yan UrUnleri olarak dogmaktadir. (bu 6nerinin farkli versiyonlarini degerlendirme
icin bakiniz: Artan 2004; Barrett 2004; Bloom 2004, 2007, 2009; Boyer 2001;
Evans 2000, 2001; Guthrie 1993; Kelemen 2004; Pinker 1997; Pyysi ainen
2003; bakiniz: Bloom 2009).

Bu yaklasimin en iyi bilinen érneklerinden biri, insanlarin canlilik ve niyete
kars! isaretlere yonelik yliksek hassasiyete sahip oldugu teorisidir; sacik uyarla-
maya yonelik nedenlerden 6tiru slrekli olarak baska insanlar ve insani olmayan
hayvanlar arariz. Bu da bizi bazen gercekte var olmayan varliklarin mevcudiyetle-
rini var saymamiza yol acar ve bdylece canlicilik ve deizm i¢in zemin hazirlar
(Guthrie 1993; ayni zamanda bakiniz Barrett’in 2004 Hiperaktif Ajan Tespit Cihazi
icin yaptig1 6neri). Baska bir 6rnek olarak, “vicut teorisi” ve “zihin teorisi” altinda
yatan bilissel sistemlerin fonksiyonel ve nérolojik olarak bir birinden ayri oldugunu
tartistim. Bunun sonucu olarak, viicut ve zihin nigin dogustan ikilige sahip oldu-
gumuzu, nicin materyal olmayan ruha, ruhlara ve reenkarnasyona son derece do-
gal sekilde inandigimizi, agiklayan farkh tur seyler oldugunu disunebiliriz (Bloom
2004).

Sira dini inaniglar aciklamaya geldiginde, boyle teoriler basit kalmaktadir
¢linkU bunlar, gergekten sahip oldugumuzun 6tesinde her hangi 6zel bilissel ka-
pasite varsaymamaktadir. Bunlar ayni zamanda bazi deneysel destege de sahip-
tir. Ornegin, eger Tanri ve diger ilahlara yénelik inanis, sosyal bilincin asiri bir uza-
nimiysa, buradan, sosyal bilinci kaybolmus otizm sendromu spektrumuna disen
yetiskinler Tanr hissine inanmaya karsi daha az acik olacak ve bunun bdyle bir
vaka olduguna dair bazi deliller de mevcuttur (Bering 2002). Kadinlar tartismaya
aclk bir sekilde baskalarinin metal durumlarina karsi daha hassastir (bakiniz: Ba-
ron-Cohen 2003); dyle ki bu durum, kadinlarin erkeklere gére daha dindar olma
egilimi gosterdigi seklinde iyi bilinen durumla ilgili bulgu ile iyi derecede tutarhhk
gostermektedir. Buna ilaveten, cocuklardaki dini ve dogaustl inanislarin gelisimi,
daha genel akil-teorileri kapasitelerinin ortaya cikisini izliyor gérinmektedir (6rne-
gin, Bloom 2004, Lane ve meslektaslari, 2010). Ne var ki bu rastlanti gorustyle
ilgili bir sorun, onun dar yapida olmasidir. En iyi sekilde, dini inanisi agiklamakta-
dir. Fakat dogalstU tecribe, dini ritlieller veya dinin sosyal dogasiyla ilgili hicbir
sey sdylememektedir.

Son on yilda, din Gizerine bu bosluklari doldurabilecek, alternatif bir perspektif
dogmustur. Bu bakis agisinda din, faydalanan gruplara gére evrimlesmis davranis-
larin ve duslncelerin bir kimelenmesidir ve 6zellikle bedavacilar sorununu ¢oz-
meye yardimci olmaktadir. Bir toplum, en iyi, eger herkes grup avciligl, cocuk ba-
kimi ve savas gibi belirli gorevlerde is birligi yaparsa islerlik kazanir. Fakat toplu-
mun bireysel Uyeleri kusurlardan, maliyetini édemeden bu isbirligi davranisinin
faydalarini kabul ederek cikar saglayabilir. Din tartismaya acik bir sekilde kusur
sorununa ¢6zim getirmektedir. Haidt (2007)’in glizel bir sekilde ifade ettigi gibi,
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“Genel olarak konusmak gerekirse, Dinler bizim icimizdeki sempanzeyi bastirmak
ve icinizdeki ary1 disar ¢ikarmak icin calisir” (ayrica daha genis degerlendirme
icin bakiniz: Haidt 2012).

Bu durum rittellerin fonksiyonlarindan biri olabilir (bakiniz: Alcorta & Sosis
2005, Atran & Norenzayan 2004, Bulbulia 2004, Irons 2004; degerlendirme igin
bakiniz: Finkel ve meslektaslari, 2010). Yine, insanlarin bir dinin Gyesi olduklarin-
da yaptiklar faaliyetleri degerlendirin: cinsel organlarinin bir kismini kesip atmak
(veya cocuklarin cinsel organlarini), muhtemel verimli bir ginG hichir sey yapma-
dan gecirmek, lezzetli ve besleyici yiyecekleri yemeyi reddetmek, aci verici baslan-
gic ayinlerine katlanmak vb. Bu ritUellerin aci verici, zor ve zaman alici boyutlari,
varliklarinin ardindaki gercek noktay! degerlendirene kadar tamamen gizemli go6-
rdnebilir. Maliyetli bir bakis acisindan, bunlar kendilerini adamayanlari ayiklamak
icin birer engel olarak hizmet eder: “Eger bu zorunluluklar inanmayanlar igin, ina-
nanlara gére daha maliyetli olarak yerine getirilirse, buna gore is birligi dogabilir
ve dizenli bir sekle girebilir” (Finkel ve meslektaslari, 2010, Sf. 290).

Diger dini aktiviteler, grup Uyeleri arasinda bir bag olusturur. Bu durum ayni
zamanda bedavaci problemi konusunda -kendinizi bir bagskasina duygusal olarak
yakin hissedecek kapsama kadar- yardimci olmakta; bir baskasina ihanet etme
olasiligl oldukga dlslktir. Bazi ritliel aktiviteler, Durkheim (1912)'in “kolektif ka-
barma” olarak adlandirdig| seyi yaratir. Dans etme ve sarki sdyleme bu durumda
en iyi senaryolardir. Birgogumuz Yahudi diglnlerindeki duygusal hareketlilikle,
kenetlenmis kollar ve dansa veya hezeyan iginde veya bir barda sarhos arkadas-
larla dans etmeye alisigiz. Laboratuvar galismalari, bu senkronizasyonun yanlisi
etkilerini, insanlari ekonomik olaylarda digerleri icin daha fazla para feda etmeye
yonlendirdigini tespit etmistir (Wiltermuth & Heath, 2009). Gergekte basit bir ben-
zerlik bile empatiyi artirabilmektedir (Chartrand & Bargh, 1999). Bunun nasil isle-
digi belirsizdir; olasiliklardan biri sistemdeki hatalardan birine bagli olmasidir.
Kendi sebebinden bagimsiz olarak, dinler grup ici dayanismayi artirmak igin zihin-
lerimiz icindeki bu gercekten faydalanabilirler.

Ne var ki, bu evrimsel teorinin dogru oldugunu goésterebilmek icin, bu tir akti-
vitelerin insanlari birbirine baglanmis ve isbirligi icerisinde bir grup olarak bir ara-
ya getirdigini gostermek yeterli degildir. Bir kimse ayni zamanda, iste bu ylzden
bu aktivitelerin ilk bastan evrim gecirdigine; bu insanlarin bunun i¢in olduguna
dair bir delil ortaya koymalidir. Boyle bir delili bulmak zordur fakat imkansiz degil-
dir. Evrimsel dusiincenin yapabilecegi bir tahmin, 6érnegin bir grup tarafindan uy-
gulanan dini ritbellerin kapsami o gurubun basarisiyla ilgili olmalidir. Bununla tu-
tarl olarak, birgok maliyetli ritiele sahip dini gruplar daha az olanlara gére daha
uzun sure varligini surdidrme egilimi gosterir (Sosis & Bressler, 2003). Bir¢ok des-
tekleyenin benimsedigi yaklasim bu sekilde oldugundan, bu éneriyi grup i¢in neyin
6nemli oldugu baglaminda cerceve icerisine aldim.

Miitefekkir, 2015, 2(3): 201-228



212 Paul BLOOM/Nuri CICEK

Dini ritGel icin bir temayll bizim genlerimiz icerisindedir; buradan, sadece bi-
reylere sagladig) avantaj dolayisiyla degil, ayni zamanda bireylerin ait oldugu grup-
lara sagladigl avantajdan dolayidir (6rnegin, Wilson 2002, 2007). Grup se¢iminde
boyle bir cekicilik, en azindan ifade etmek igin celigkilidir (Williams 1966; deger-
lendirme i¢in bakiniz: Sober & Wilson 2011). Bircok kimse, burada tartismanin ge-
reksiz oldugunu ve bedavacilari bastiran sosyal hasletlerin evrimini daha gok
standart Darwinci yaklasimla aciklanabilecegini belirtmistir (6rnegin, Cosmides
1989). Her hangi bir tartisma bu degerlendirme kapsaminin disina dismedigin-
den ilging bir tartismadir.

Oldukca farkli bir yaklasim bazen “kulturel grup seleksiyonu” olarak bilinir
(Boyd & Richerson 2002, Norenzayan & Shariff 2008). Dini ritueller de dahil din,
kultirel evrimle dogabilir: dine sahip toplumlar, olmayanlara nazaran daha uzun
sire varligini strdlrir. Bu sureg genetik degisim gerceklesmeden ortaya ¢ikar ve
boylece biyolojik yaklasimdan farkl olarak, bu kulturel teori, sahip oldugumuz psi-
kolojilerin dogal olarak dinin yaratilisi ve uygulamasina odaklanabilecegini tahmin
edemez. Ne var ki, biyolojik evrimin ve kdlttrel evrimin bir biriyle uyumlu olduguna
dikkat edin. Ornegin, dinin bazi boyutlari baslangicta dogal seleksiyonla evrim ge-
¢cirmis ve sonrasinda bunlari kultirel evrim yakalamis ve dénustirmus olabilir
(degerlendirme igin bakiniz: Norenzayan & Gervais 2012). Kendi her iki biyolojik
ve kdlturel formlarinda, bu bedavaci teori ritueller ve toplum Uzerine odaklanir.

Peki ya dogalstl inanislar? Bunlarin da sosyal bir fonksiyon icin var olduklari
dUsunlebilir. Belirli bir 6neri de soyledir, bilge dogaustu bir varligin igerisindeki bir
inanis insanlar, strekli temas halinde bulunduklari diger insanlara karsi daha iyi
yapmaktadir (Bering 2006, 2011; Norenzayan & Shariff, 2008). Tim bunlardan
sonra, bir kisinin izledigini disiindiglimuzde, daha az kopya ¢ekip, daha fazla ba-
gista bulunacagiz. Ve bu ylzden bilge bir Tanriya inanis daha akillica bir meka-
nizma— biyolojik evrimle veya kiiltlrel evrimle ortaya cikan- ve insan dogasindaki
bu gercekten faydalaniyor olabilir. Benzer sekilde, cennet ve cehenneme inanisla-
rn benzer sekilde nasil rol oynadiklarini gérmek zor degildir ( Johnson 2005,
Johnson & Bering 2006). Ayni ritliellerde oldugu gibi, dini inanislar da toplum yan-
lisi bir fonksiyon gérmek icin evrimlesebilir.

DIN OLMADAN AHLAK?

Dinin ahlak Uzerinde etkisi olup olmadigini nasil sdyleyebiliriz? Bu oldukca
zordur. X'in insan davranigi Uzerindeki etkisine bakmanin standart yolu (burada X,
siddet iceren video oyunlarina, testosteron, dayak yiyen, psikanaliz... veya dine
maruz kalma olabilir), X’e maruz kalan insanlari, kalmayanlarla mukayese etmek-
tir. Bunu yapabilmek icin korelasyon ¢alismalarina ihtiya¢ duyariz (dayak yiyen ¢o-
cuklar, yemeyenlere gore farkli bir yaplya mi sahip olurlar?) veya daha iyisi bu
kontrolli deneyler yoluyla gerceklestirilebilir (rastsal olarak secilen bir hasta alt
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kiimesine bir ¢esit terapi uygularsaniz ne olur?).

Peki, X her yerde ise ne olacak? Peki, herkes X’e maruz kaliyorsa ne olacak?
Karsi karsiya kaldigimiz sorun dinin kaginilmaz gériinmesidir. De Waal (2010)'1n
ifade ettigi gibi; “Din olmadan Ahlakin neye benzeyecegini bilebilmek imkansizdir.
Bunu yapabilmek, su anda ve simdiye kadar dindar olmayan bir insan toplumuna
bir ziyaret gerceklestirmeyi gerektirmektedir.” Elbette nispeten ateist toplumlar ve
bireyler bulunmaktadir fakat bunlarin bagh olduklar geleneklerin ve ahlak kaide-
lerinin bayUk kismi bu grup ve Kisiler ateist olmadan ¢ok uzun zaman 6nce ortaya
cikmistir. Buna gore, bir kimse bdyle toplum ve bireylerin nezaketinin (veya vahsi-
liginin) sadece dinin eteklerine yapistiklari icin mevcut oldugunu sdyleyebilir.

Hala, dine sahip olmayan toplumlara erisme imkanimiz bulunmaktadir. Ger-
cekte, De Waal'in kendisi, makalede, sempanzeler, clice sempanzeler ve may-
munlarda 6zgecilik, empati ve hatta olgunlasmamis adalet ve esitlik kavramlarini
incelemistir (ayrica bakiniz: De Waal 1996, 2010). Ayrica, digerlerinin aci cekme-
sine karsi empatik reaksiyonlar da dahil bebeklerdeki, cocuklardaki ahlaki veya
en azindan ahlak éncesi ifadeleri, davraniglari (6rnegin, Hoffman 2000), anlik 6z-
gecil davranis (6rnegin, Warneken & Tomasello 2006) ve bireyleri digerlerine yo-
nelik davranislari temelinde yargilayabilme kapasitelerine gore (6rnegin, Hamlin
ve meslektaslari, 2007) degerlendirelim.

Buna gore, en azindan bir adet iyi davranisin dinden 6nce var oldugu konu-
sunda kendimize glivenebiliriz. Bu durum, ahlakin dini gerektirdigi konusunda
glclu tezi yalanlamaktadir. Yine bu noktadan, dinin ahlak icin énemli oldugunun
glclu bir savunucusu, sempanze ve bebeklerin sahip olmadigl her tirli ahlak ka-
pasitesini isaret ederek yanit verecek ve en azindan bunlarin tam olarak ahlaki
varliklar olmamalarinin nedeni dine sahip olmamalari mimkdn olabilecektir.

Peki, yetiskin insanlar Uzerine olan calismalarda durum nedir? Arastirmacila-
rin bu populasyonunX’ini X-olmayanlardan ayirmasi mimkin olmadigindan, bir
sonraki adim olan daha ¢ok X’e sahip olanlari daha az X’e sahip olanlarla karsilas-
tirmiglardir. Buna gore, dinin ahlaki yasantimiz lzerine etkisini arastiran ¢alisma-
lar, kilturler icerisindeki daha énceden dindar olan ama simdi tamamen ¢ok din-
dar olan kulturlere (mesela Amerikalilar) karsi olan bireyleri (mesela Danlar) mu-
kayese etmektedir. Dindar insanlar daha az dindarlarla mukayese ettikleri kultur
icerisinde, ilk calismalarda, insanlar dini konular Uzerinde disundirmenin, onlari
bu konular tGzerinde normalden daha fazla dusinmeye ittigini kesfetmislerdir. Ya-
pilan en son calisma altta agiklanmistir.

ULKELER IGERISINDE VE ARASINDA DIN VE IYILIK

Belirli tek bir soru, dinin Kisilerin yabancilara yonelik nezaketinin Uzerine etki-
siyle ilgilenmektedir. Dindar bireyler daha coOmert ve yabancilara yardim konusun-
da daha gonalli mudar?
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Brooks (2006), etkili kitabi Kim Gercekten Onemsiyor?icerisinde mevcut veri
setlerini kullanmis ve su sonuca varmistir: egitim, yas, cinsiyet, gelir ve politikayi
kontrol altinda tutarak, dindar insanlarin daha fazla énemsedigi sonucuna ulas-
mistir. Bu kisilerin dini olmayan kurumlar da dahil, daha fazla para bagisladigini;
daha fazla gonlli olmaya egilim gosterdiklerini, daha fazla kan bagisi yaptiklarini,
ve evsizlere daha fazla yardim yaptiklarini belirtmistir. Ayni zamanda bu insanlar
daha mutludur. 2004 yilinda yapilan bir calismada, laik bireylerin yasamlarinin ha-
talarla dolu oldugunu séyleme olasihginin iki kat fazla oldugu; dindar kisilerin ya-
samlarindan memnun olduklarini belirtme olasiliklarinin iki kat fazla oldugu belir-
tilmistir.

Varilan bu sonuglar, son dénemlerde Putnam & Campbell (2010)'in yGrattigi
blyuk veri setlerine dayanan calismalardaki sonuglarla desteklenmektedir. Yazar-
lar, dini kuruluslara bagis yapmanin, dini olmayan kuruluslara bagis yapmayla
arasinda bir korelasyon oldugunu bulmus ve kiliseye siklikla giden bireylerin 6zel-
likle ihtiya¢ icindeki, yasl ve geng insanlara yardim yapma olasiliklarinin ylksek
oldugunu ortaya koymustur. Yine, bu bulgu, bir kuralin diger faktérleri devreden
cikardigl durumda bile tutarlidir. Mesela, Amerikan dindarlarinin yaslh, bayan, GuU-
neyli, ve zenci olmasi olasiligl oldukga yUksektir. Bu veriler, dindar olmak konu-
sunda ahlaki bir ylkselme vardir ve bu durum tekbir grupla sinirli degildir ve daha
¢cok genel kapsama sahiptir.

Brooks (2006)’a yonelik elestirel yaklasimda, Norenzayan & Shariff (2008),
bu verilerin bir 6z bildirim temelli olduguna dikkati ¢ekmistir. Bu durum da dinin
Ozgecilikte gergek bir artisa yol agamayacag) bunun yerine insanlarin ne kadar 6z-
geci olduklarina inandiklarini veya 6zgeci olduklarini séylemeye ne kadar acik ol-
duklarini artirmistir.

Bu nokta ayni zamanda Putnam & Campbell (2010)'in calismasina da uygun-
dur. ilgi noktalarinin destegiyle, Norenzayan & Shariff (2008), Batson ve meslek-
taslarinin calismasinin (6rnegin, Baston ve meslektaslar, 1989, 1993) dindar in-
sanlarin daha 6zgeci olduklarini rapor etmesine ragmen, onlarin laboratuvar or-
taminda nazik olmadiklarini bulduklarini belirtmemislerdir.

Bu ciddi bir bulgudur. Diger yandan, din ve 6zgecilik arasindaki baglanti icin
bazi objektif veriler bulunmaktadir: Gelir idaresi Biirosu (IRS)'den gelen veriler,
daha dindar eyaletlerin, daha az dindar olan eyaletlere gore daha fazla bagis yap-
tgini belirtmektedir (Brooks 2006). IRS bagis olarak verilen tutarlar igin 6deme
belgeleri talep ettiginden, bu konudaki veriler ciddi bir farkhhigin bulundugunu gés-
termektedir.

Ayni zamanda, gercek hayattan bir delil de bulunmakta; bu delile gére din,
bagis yapmayi saglayan bir glctlr. Hastanelerin ve diger bagis organizasyonlarin
din tabanli olmasi hi¢ de alisiimadik degilken, “Salvation Army” éne ¢ikan 6rnek-
lerden biridir. Belli derecede bagis yapilmasi, tim ana dinlerde, isa’nin meselle-
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rinde, Yahudilikte tzedaka kavraminda ve islam’da Zekat prensibinde aciklanmis-
tir.

Fakat diger analizler farkh perspektifler sunmaktadir. Paul (2005), 18 demok-
rasinin analiz edildigi bir calisma sunmus ve burada daha ateist olan toplumlarin,
cinayet ve intihar oranlari, cinsellikle bulasan hastaliklar, kirtaj ve ergenlik déne-
mi hamileligi gibi cesitli objektif sosyal saglik olcutleriyle alakali olarak daha iyi
konumda olduklarini belirtmistir. Ortaya konan bu sonug, son derece secici drnek
Ulkeler temel alindigindan diger ilgi noktalariyla birlikte elestirilmistir (Jensen
2006).

Yine de dinin ahlak toplumu igin temel olmadigini gostermektedir. Ayni dogrul-
tuda, Zuckerman (2008), Danlar ve isvecliler (izerinde yuritilen kapsamli bir 6r-
nek vaka calismasi sunmustur. Oyle ki bu insanlar, giinimiizde en az dindar kabul
edilen toplumlar arasindadir. Bu kimseler kiliseye gitme veya kendi evlerinde bi-
reysel olarak dua etme egilimi gbostermez; Tanriya veya cennet-cehenneme inan-
ma egilimi gostermezler. Fakat her hangi bir makul standartta, birbirlerine karsi
naziktirler. Hatta Uzerlerinden kendilerini aydinlatan bir Tanriya inanmadan, ¢ok
daha fazla dindar olan Amerikalilara goére ¢ok az oranda cinayet isler ve tecavuz
ederler.

Bu korelasyonlarin var olmasinin sebebi dinin toplum Uzerindeki etkisinin
olumsuz olmasina bagli olabilecegi gibi, Paul (2005)’Un belirttigi gibi dini inanista-
ki dislsin nedeni toplumun zenginligi ve sosyal sagligl olabilir— muhtemelen
zengin ve istikrarli Bati demokrasileri dini idealleri terk etme ve reddetme konu-
sunda daha egilimlidir. Paul (2010, Sf. 642) bu konuyu kullandig! ifadeyle daha
da ileri gotirmektedir: “Zengin modernitenin, dinin ezeli dismani oldugunu goés-
termektedir.”

DIN VE IYiLIK, LABORATUVAR MANUPULASYONLARI

Artik simdi olduk¢a karmasik korelasyon verilerini birakarak, laboratuvar ¢a-
lismalarina yonelebiliriz. Dinin iyi davranislar Gzerindeki rolinu kesfetmeye yonelik
deneysel calismalar konusunun uzun bir gecmisi vardir. Bu calismalarin blyUk
kismi, dini duslncelerin aydinlatilmasi ve bunlarin etkilerinin kesfedilmesiyle isler-
ligini surdurr.

En iyi bilinen calisma, yapilisindaki akillica inceligiyle meshurdur—ve énemsiz
etkisiyle. Darley & Batson (1973), erkek seminer 6grencilerini test etmisler; onlara
ya seminer &grencileri icin bulunabilecek isler ya da icerisinde isa’nin yolda bilin-
cini kaybeden ve hirsizlarin saldirisina ugrayan ve iyi bir adamin kendisine yardim
etmek i¢in durdurdugu bir seyyahtan bahsettigi iyi bir Samaritan’in meseli hakkin-
da kisa bir sunum yapmalari gerektigini séylemislerdir. Ogrencilere daha sonra bir
baska lokasyona gitmeleri ve bazilarina acele etmeleri gerektigi ve bazilarina za-
ten gec kaldiklan sdylenmistir. Yol Uzerinde, tim 6grenci gruplarn yerde kapi
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onlinde yigilmis olan biriyle karsilastilar, burada bir su¢ ortagl bir kurban roli oy-
namaktaydi.

Ana bulgu, acele etmesi istenen 6grencilerin, durum davranislarini etkiledi-
ginden, bu kurban durumundaki kisiyi gecip gitme konusunda daha yiksek olasl-
lik gdstermeleriydi. Fakat lyi Samaritan (elbette dogrudan icinde bulunduklari du-
rumla ilgiliydi) hikayesi kendilerine anlatiimis olsa da, olmasa da, bunun bir etKisi
olmamisti. Yazarlar, “cesitli durumlarda, bir seminer 6grencisinin lyi Samaritan
meseli Uzerinde konusmasini yapmaya giderken acele ederek lafzen kurbanin
lzerine basarak gectigine!” dikkat cekmislerdir (Sf. 107). Ne var ki yeniden analiz
yapildiginda, Greenwald (1975) 6rnek buyUkliginin yeterli olmadigini belirtmis
ve verileri farkll ydntemlerde yeniden analiz etmistir. Acele edilmesinin sdylenme-
si, bariz bir etki yaratmis; Greenwald bunun meseli okumanin gercekten yardim
etme avantajini artirma olasiligini yok saymak icin henliz zamani olmadigl sonu-
cuna varmistir. Darley ve Baston, dini ahlaki davranisa baslamada basarili sekilde
kullanan ilk psikologlar olabilir. ileride bazilari da ayni seyi yapmistir. Mazar ve
meslektaslarn (2008), deneklere ya lisede okuduklari on kitabi yazmalarini ya da
On Emri yazmalarini istemistir. Sonrasinda, onlari hile yapabilecekleri bir durumda
biraktiklarinda, On Emir kosulunda bulunanlar bunu yapmada daha dusuk olasili-
ga sahiplerdi. Bering ve meslektaslari (2005), ¢ocuklari ve yetiskinleri umulan do-
galstu varliklarla ylzlestirmisler; yetiskinler laboratuvarda hayalet oldugu séylen-
diklerinde, bilgisayar goérevlerinde hile yapmada daha dusuk olasilik sergilemisler-
dir. 5-6 ve 8-9 yas gruplarindaki cocuklara, gériinmeyen bir varligin huzurunda
olduklan séylendiginde (“Prenses Alice”), bu bilginin verildigi arkadaslarina gore
daha yavas davranmaktaydi. Gergekte, Prenses Alice’e inanmayan supheci cocuk-
lar analizden c¢ikarildiginda, bu goériinmeyen varli§in mevcudiyetinin etkisi, gercek
bir yetiskinin mevcudiyetiyle ayni seviyeye sahipti (Piazza ve meslektaslari, 2011).

Karmasik cumle gorevi kullanarak Shariff & Norenzayan (2007), dini kelime-
ler olan ruh, kutsal, Tanri, aziz ve peygamber kullanarak cimleleri karmasik hal-
den dizeltmeye yoneltmis—bunlari igerisinde gizli bir yabanciya istedikleri kadar
para vermede serbest olduklar “diktatér oyununda” daha cémert hale getirmek-
tedir. Randolph-Seng & Nielsen (2007), dini kelimelerin bilincalti hazirhginin—
bunlarin ekranda 80 milisaniye i1sikla gosteriminin— denekleri bu sureci izleyen
gorevi yerine getirirken kopya cekme olasiliklarini disirddgini bulmustur. Pichon
ve meslektaslari (2007), dini kelimelerle hazirlandiklarinda, insanlar sonrasinda
bagis-yapmayla ilgili bilgi dagitiimasina yardim etme konusunda daha fazla ilgi
duyduklarini tespit etmislerdir.

Bu hazirliklar nicin bu etkilere neden olmaktadir? Olasiliklardan biri, bunlarin
insanlari gériinmeyen ve her yerde var olan Tanri hakkinda distinmeye yonlendir-
digidir. Denekler, muhtemelen bilingsizce gozlendikleri hissine kapiimakta ve bu
da daha iyi davranis sergilemeye neden olmaktadir.
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Bu durum, ahlaki davranisi etkileyen -géz fotograflari veya gbéze benzeyen
nokta desenleri gibi diizenbaz isaretlerin varliginda bile- elde edilen bulgularla
uyum gdstermektedir. insanlar ekranda géz noktalarina maruz kaldiklarinda, 6r-
negin bir bilgisayar gérevinde daha comerttir (Haley & Fessler 2005). Bunun ya-
ninda insanlar, kendilerine bakan gozlere sahip posterlerin mevcut oldugu du-
rumda, 6demeden kahve alma (Bateson ve meslektaslar, 2006) veya ¢op atma
(Ernest-Jones ve meslektaslar, 2010) konusunda daha ¢ekingendir.

Ancak, dogalstl bir gbzetleyicinin varligini hissetmenin sadece etkilere yone-
lik hazirlik yoninden etkisinin olduguna dair siphe etmek icin bir sebep vardir.
Diger calismalar, bir kimsenin ayni etkiyi laik ahlaki hazirliklarda da edindigini
bulmustur. Shariff & Norenzayan (2007) bulgularini ikinci bir calismada tekrarla-
mis ve burada denekler sivil, juri, mahkeme, polis ve kontrat kelimeleri iceren
karmasik cimlelerle hazirlanmistir. Mazar ve meslektaslari (2008), yerel Universi-
te gurur tablosuna bagliligl kabul eden 6zet bir ifade imzalayarak alinan derslerin
(Universiteleri gergekte bir gurur tablosuna sahip olmasa bile) kopyacilikta bir du-
slse yol actigini bulmuslardir.

DIN, iC GRUPLAR VE DIS GRUPLAR

Calisma, belli bir yere kadar dinin 6zgecilik ve hile yapmaktan kacinma gibi
ahlaki davraniglar Uzerinde genel bir ylkselise neden oldugunu ortaya koymakta-
dir. Fakat yukarida tanimlanan evrimsel teoriler, dini olarak harekete gecen neza-
ketin sinirlari hakkinda bir tahminde bulunmaktadir. Eger din, gruplar bir birine
baglayan bir adaptasyon ise, ayrim yapmayan bir nezakete yol agmamalidir. Bu-
nun yerine, bir kimseyi grup icerisinde iyilik yapmaya yoneltmelidir. Bu tahmini ya-
pabilmek icin kimse evrim teorisine egilim goéstermek zorunda degildir. Din elesti-
rileri, onun insanlari bélme, kafirlere ve dinden dénenlere yénelik nefreti gudule-
me ve siddeti, soykirnmi ve savasi korikleme gucu Uzerinde uzun zamandir dur-
maktadir. TUm bunlarin (izerine, dini ahlaki 6gretiler cogunlukla bariz sekilde dar
gorusludar. Graham & Haidt (2010)’in 6zetledigi gibi: Baskalarina merhametle ve
adil sekilde davranmaya y6nelik dini emirlerin blytk ¢ogunlugu, dini topluluk ice-
risindeki digerlerine yonelik davranisla sinirlidir; 6rnegin, Yahudi Kutsal kitabi
“komsunu kendin kadar sev” (Leviticus 19:18) ifadesi sadece diger israillilere uy-
gulamak uzere niyetlenilmistir... Kur'an emri “Yahudileri ve Hristiyanlari muttefik
olarak kabul etmeyin: bunlar sadece bir birlerinin ortaklaridir. Onlari dost edinen,
onlardan biri haline gelir—Tanr ginah isleyenlere rehberlik etmez” (5:51; ayrica
bakiniz: 29:68-69).

Bir kimse, sofulugun birinin ayni inanca sahip olmayan digerlerine ydnelik
davranisini nasil etkiledigini sorabilir. Oldukca koyu Katolik olmak bir kimseyi, Ya-
hudileri daha fazla hor gérmeye egilimli ya da tam tersi yapar mi? Fakat sosyal
psikolojide bircok arastirmanin odak noktasl, sofulugun irksal 6n yargl lzerindeki
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etkileri Gzerinde durmakta (degerlendirme icin ayrica bakiniz Batson & Stocks
2005) ve burada gbdzden gecirdigim calisma dogrultusu bu sekildedir.

Bu konu detayli olarak ilk defa Gordon Allport’un klasik kitabinda “On Yarginin
Dogasi” (Allport, 1954) kesfedilmistir. 1940’lar ve 50’lerdeki orijinal ¢calismalarin-
da, insanlarin “Sizin yetismenizde dinin hangi dereceye kadar bir etkisi olmustur?”
sorusuna yanitlari, diger gruplara donlik 6n yargili tutumlarla korelasyona sahip
oldugu bulunmustur (ayrica bakiniz: Allport & Kramer 1946). Bunu izleyen bir
arastirma, bu durumun ayni zamanda 1970’ler igin de dogru oldugunu bulmustur:
her hangi bir dini baglantisi olmadigini iddia eden beyazlarla ilgili olarak, beyaz
protestanlarin irklar arasi evliligi onaylamama konusunda daha egilimli olduklar;
ve beyaz Protestanlar ve Katoliklerin “siyahlarin blyik kisminin 68renmeye yone-
lik dogustan yetenege sahip olmadiklarini” dogru bulmaya egilimli olduklarini or-
taya koymustur (Putnam & Campbell, 2010). Son dénemde yapilan bir meta-
analizde (Hall ve meslektaslari, 2010) 1964 ve 2008 yillari arasinda gerceklestiri-
len 55 galismaya bakmiglar ve sofuluk ve irksal 6n yarginin belirli formlar arasin-
da kiclk ama istatistiksel olarak anlamli iliskilerin mevcut oldugunu bulmuslardir.
Ne var ki bazi uyarilara ihtiyac duyulmaktadir. Hall ve meslektaslarinin meta-
analizinde, sofulugun tiim formlarinin én yargi lzerinde bu etkisi yoktur: “belli bir
sosyal durum, guvenlik, ve digerlerin kabull gibi dis faktérlerce motive edilen dine
yonelik aragsal yaklasim” olarak tanimlanan “disaridan kaynakl sofuluk” (Allport
& Ross 1967, Sf. 127) icin ve “temel dini gerceklere tereddutsiz sorgusuz kesin-
lik” olarak tanimlanan “dini radikalizm” icin (Altemeyer & Hunsberger 1992, Sf.
127). Ancak daha blyUk “icten kaynakh sofuluk”—“kendine bir son vererek dine
kendini adamak” (Sf. 128)— 6n yarglyla negatif olarak baglantilidir; Batson (1976,
Sf. 128) tarafindan, varoluscu sorulara, dini stpheleri itiraf eden ve degisimi ka-
bul etmeye hazir olmayla alakall “Arayis” olarak tanimlanan bir kavramdir” (deger-
lendirme ve tartisma icin bakiniz: Sedikides & Gebauer 2010). Bunun yaninda,
analizlerin buyuk kisminda, din ve 6n yargl arasindaki iliski 1964 yilindan beri du-
sUs gostermistir.

Ayni zamanda, sofulukla korelasyona sahip diger faktorlerin karsisinda, dinin
kendi basina negatif etkilerini bulan bu calismalarin kapsami hakkinda meraka
disebiliriz. Ornegin, dini baglantisi olmayanlarin, olanlara gére daha fazla “sehir-
sel” bir tutuma ve tecribeye sahip olabilirler ve bu durum da onlari tek basina so-
fuluk eksikliginden ziyade, daha az 6n yargih olmaya yonlendirmis olabilir. Daha
genel bir ifadeyle, sofuluk (ve 6zellikle dini radikalizm) ve her ikisi de irk olarak
azinhkta bulunan gruplara karsi olumsuz tutum sergileyen politik muhafazakarlik
ve otoriter tutumlar arasinda bariz bir korelasyon bulunmaktadir (bakiniz: Jost ve
meslektaslar, 2008, Napier & Jost 2008). Hala, dinin kendi icerisinde 6n yarglyi
uyandirabilecegini ortaya atan bir hazirlik verisi bulunmaktadir. bildigim kadariyla
bu veriler Gizerinde bu anlamda tek calisma Johnson ve meslektaslarinin (2010)
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gerceklestirdigi bir ekran Uzerinde 35 mili-saniye kadar yanip sénen siyahlara kar-
sI beyazlarin hissettigi 6n yargiyi bariz ve gizli dlgcekler araliginda bir seviyede arti-
ran dini kelimelerdir (mesela kilise, gospel, dua).

Ayni zamanda, Ginges ve meslektaslarinin (2009) provokasyona varan calis-
malarinda, sofuluk ve intihar saldirilari arasinda gugcli korelasyon bulunmustur.
iiginc bir sekilde, sofulugun sadece belirli élcitleri etkiye sahipti. Ginges ve mes-
lektaslari, Filistinli MUsliman yetiskinlerin, camiye gitme frekansini intihar bomba-
lariyla tahmin edebilmisler fakat namaz kilma frekansini bulamamiglardir (Yazar-
lar ayni zamanda camiye giinde birden fazla giden &grencilerin, islam’in intihar
bombasini gerekli kildigi dislincesine li¢ kat daha fazla inanma egilimi gosterdi-
gini bulmuslardir.) Ginges ve meslektaslari ayni zamanda West Bank ve Gazze'de
yasayan israilli Yahudiler Gizerinde de test gerceklestirmisler; Baruch Goldstein’in
1994 yilinda gerceklestirdigi ve 29 Mislimanin West Bank’ta Azizler magarasin-
da 6ldUgu intihar bombalamasi hakkinda sormuslardir. Sinagoga gitme dislnce-
leriyle hazirlandiklarinda, katilimcilar bu girisimi, dua etme hakkindaki disunceler-
le hazirlanma durumuna gére “kahramanlk” olarak nitelemede daha fazla egilim
gostermislerdir.

Son olarak, Ginges ve meslektaslari (2009), Endonezya Muslimanlari, Mek-
sika Katolikleri, ingiliz Protestanlari, Rusya’daki Rus Ortodokslar, israilli Yahudiler
ve Hindistan Hindularindan elde edilen anket veri seti kullanmiglar ve “Tan-
rim/inanisim icin 6lmeye hazirrm” ve “bu dinyadaki sorunlarin bayuk kismi igin
diger dinlerden insanlari sugluyorum” sorularina yonelik cevaplariyla élcllen dua
frekansi ve diger gruplara yonelik olumsuz duygular (izerine dini devamlilik fre-
kansi arasindaki iliskiyi kesfetmeye calismislardir. Yine, dini devamlilik pozitif bir
tahmin unsuruyken; duzenli dua bu sekilde ctkmamistir.

DININ KARMASIK ETKILERININ ACIKLANMASI

Mevcut bir arastirma, dinin ahlak etkileri konusunda bize iki sey sdylemekte-
dir. Birincisi, din insanlari daha nazik yapmaktadir. Yapilan bagislar lizerine yirQ-
tilen calismalara dayanarak Amerika Birlesik Devletleri'ndeki dindar insanlarin,
dindar olmayanlara gére daha fazla zamanlarini ve kaynaklarini baskalarina yar-
dim etmek icin ayirdiklarini ortaya koymustur. Bu tlr calismalar, kendi-kendini ra-
por etmeye dayalidir; fakat bunlarin ardinda dini hazirliklarin yabancilara comert-
lik gibi ahlaki davraniglari artirdiklari ve hile gibi ahlaki olmayan davranislari azalt-
tigini gosteren laboratuvar sunumlari bulunmaktadir.

TUm bunlar, evrenselciler ve tim dinler icerisinde kodlanmis aydinlanmis ah-
laket kavramlarin 1siginda anlamli gelmektedir (Waldron 2010, Wright 2009). ikin-
ci olarak, din insanlarn daha nazik yapmamaktadir. Laboratuvar calismalarinda,
laik hazirliklar, dini hazirliklar gibi davranis gelistirmeye hizmet edecek sekilde is-
lev gormustiir. Amerika Birlesik Devletleri gibi dindarlarla dolu (lkeler, isvec gibi
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daha ateist olan Ulkelere gore, ahlaki olarak daha kotl birgcok unsurla doludur.
Belli tar sofulugun diger insanlara karsi artan 6n yargiyla iliskisi olduguna dair
somut delil bulunmaktadir. Buna ilaveten dini aktivitelere katilimin, intihar bomba-
lamalarini onaylamayla arasinda iliski bulunmustur. Tim bu bulgular, dini inanis-
larin, pratiklerin ve kendilerine baskalarina gore ayricaliklar atfeden belirgin dini
ideolojilerin dar gortsli dogalarinin isiginda bir anlam kazanmaktadir (Hall ve
meslektaslar, 2010, Harris 2004).

Bu bariz celiskili etkileri nasil agiklayabiliriz? Verilere daha yakindan bakma-
miz, blylk oranda Graham & Haidt (2010)'in 6nerdigi dogrultuda makul tutarli bir
degerlendirme ortaya koymaktadir. Din, iyi ve kotl etkilerinin blyulk kismini sosyal
yapistiricilik glcu vasitasiyla uygulamaktadir: bir dine ait olmak, ritlelleri paylasan
ve dlzenli olarak bulusan Uyeleri bir birine yakin olan bir sosyal guruba ait olmak-
tir ve bdylece bir birine karsi daha comert ve bir birini aldatma konusunda daha
cekimser ve belli kosullar altinda baskalarina karsi daha cirkin olabilirler.

Bu bakis acisina gore, kendi etkilerini harekete geciren din ile baglantili olan
inang sistemi degil, toplumdur. Bunu desteklemek igin, Putnam & Campbell
(2010) teolojik gorusler ve uygulamalar Uzerine kapsamh goris ve uygulamalar
derlemigler, din, evrimin 6zel yaratiisin ve Tanrinin ahlak i¢ci énemi kapsaminda
insanlara yasam ve 6lum sonrasi cennet ve cehennemle ilgili inanislari sorulmus-
tur. Bu inanislarinin hig birinin géntlltluk ve bagis seklinde yardimlarla higbir bag-
lantisi olmadigi ortaya ¢ikmistir. Toplum her seydir: “Bir kisinin kiliseye devamlilik
baglaminda ne kadar dikkatli oldugunu 6grendikten sonra, onun dini inanglari
hakkinda kesfedebilecegimiz hic bir sey, bildiklerimize veya onun komsuluk iyiligi
konusundaki dislncelerimize bir sey katmamistir” (Putnam & Campbell 2010, Sf.
467). Yazarlar sonrasinda sunu eklemistir: “Gercekte, istatistikler sunu goster-
mektedir Ki bir topluluk hayatina katilmak isteyen bir ateist bile (muhtemelen bir
esle birlikte) tek basina dua eden hararetli bir inanandan ¢ok daha fazla bir corba
hayri aktivitesinde gonilli olmaya meyilli olacaktir. lyi komsuluk iliskileri igin
6nemli olan dini inanis yerine, dini aidiyettir” (Sf. 473). Ayni nokta, verileri deger-
lendirerek dindarlarin laiklere gére daha mutlu ve daha cémert oldugunu bulan
Brooks (2006) tarafindan tutarli bulunmustur. Bu anketler “dindarhigl” ve “laikligi”
inanis baglaminda tanimlamaktadir. Bunlar, dini aktivitelere katiim baglaminda
tanimlamaktadir.

Toplumun bu vurgusu, nicin Amerikall ateistlerin daha az cémert olduguna
dair farkl bir perspektif saglayabilir. Bunun sebebi, dogru veya yanlis i¢in bir anla-
yisina sahip olmamalarn degildir veya sogukkanli kendini begenmislerden biri de-
gildir. Amerikan birlikteliginin baskin modlarini disarida birakmalaridir. Bunun ya-
ninda, P.Z. Myers (2007)’in ifade etigi gibi, “Toplumdan dislanmis, dagiimis birey-
ler toplumun olumlu yénlerinden faydalanamazlar ya da kendilerini diglayan top-
lumlara katkida bulunmak istemezler.”
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Eger bu gorlus dogruysa, buna gore 6zellikle dinin dindar boyutlari—dogaustu
inanislar ve kutsal metinler ve dogalsti tecribeler—kendi ahlaki glicleri agisindan
¢ok az rol oynayabilirler. Gergekte, Putnam ve meslektaslari (Putnam 2000, Put-
nam & Campbell 2010), diger insanlarla baglanti igin gonilli baglantinin her han-
gi bir seklinin tatmin edilen ve verimli bir mevcudiyet igin dahili bir kismi oldugunu
tartismalarinda, anket calismalarindan elde edilen verileri kullanmislardir.

Bu durum da bizi “daha adil ve istikrarli bir demokrasiyi mimkun kilip idare
edebilmek i¢in daha akilli, daha saglikl, guvenli ve iyi hale getirmektedir” (Putnam
2000, Sf. 290). Mesela Putnam, Uyeligin laik ama sosyal oldugu bowling liginin,
bagis yardimlarinin dini bir toplulukta oldugu kadar yukselebildigini belirtmistir.

Sosyal olmanin énemi—ve dini inanislarin nispi 6nemsizligi— ayni zamanda Is-
kandinav Ulkelerinden gelen verilere de yansimistir. Bu veriler yukarida belirtiimis
ve dine bir toplumun sivil, siddetten uzak olmasi ve bircok standarda goére ahlaki
olarak iyi olabilmesi igin ihtiyac duyulmadigini belirtmistir. Fakat artik bunun hak-
kinda, ilgili olan bir din turlyle isimiz oldugundan, daha incelikli disUnebiliriz.
Zuckerman (2008), Dan ve isveclilerin bilyiik kisminin kendi bebeklerini vaftiz et-
tirdiklerini, gelirlerinden bir kismini kiliseye bagisladiklarini ve dini topluluklarina
bagll hissettiklerini isaret etmistir—onlarin Hristiyan olduklari, sadece Tanriya
inanmadiklarini belirtmistir (Yazar, iskandinav Hristiyanlarin daha cok, inanis ve
uygulamada nispeten sekullerlesmis ve toplumsal hislerde guclu hislere sahip ve
iyi davranma egilimine sahip Amerikali Yahudilere benzedigini ortaya atmistir). is-
kandinavyalilar, ateist olabilirler, ama ayni zamanda 6zellikle ahlakin etkili oldugu
manada dindardirlar.

Toplum ayni zamanda dinin cirkin tarafini da aciklayabilir. Ginges ve meslek-
taslar (2009)'nin calismalarina dénecek olursak, yukarida tartisilan bulgular bu-
nu aciklamaktadir. Dua sikliglyla dlgulen dindar adanma, intihar bombaciligina
yonelik destek icin her hangi bir etkiye sahip degildir; fakat dini katihm etkilidir.
Dawkins (2006)’in iddialarinin aksine, Harris (2004) ve meslektaslari, Ginges ve
meslektaslari, (2009) su sonuca varmiglardir: “din ve intihar bombalarina yonelik
destek arasindaki iliski gercektir (Sf. 230). Grup aktivitelerine ve dini ritiellere ka-
tiimla yansitildigindan, bu durum énemli olan sosyal guruba adanmisliktir. Bu
adanmislik ayni zamanda, Amerikan ateistlerine yonelik tutumlarda goéruldugu
Uzere, dis gruplarin daha ihmh kétilenmesini saglayacaktir.

Bu son nokta, bir soruyu giindeme getirmektedir: Eger din yle dar gorislu bir
gucse, nicin dinin Amerikalilarin 6n yargilari Gzerine yuritilen ¢alismalarda daha
buyuk bir etkisi cilkmamaktadir? Yukarida bahsedildigi gibi, boyle bir etki mevcut-
tur fakat kUguktur ve belirli turdeki dini odaklanmalar Uzerinde sinirlanmistir.

Bu calismalarin kesfettigi tirden 6n yargilarla iliskisi olan bir aciklama mev-
cuttur. Yukarida degerlendirilen arastirma, beyaz Hristiyanlar Gizerinde gerceklesti-
rilmis ve onlarin siyahlara yonelik 6zellikleri ve davranislarinin kesfine yoneliktir.
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Din dogal olarak bir kisinin diger gruplara yonelik merhametini azaltsa bile, bu du-
rumda olumsuz bir etkisi olmayabilir ¢linkl siyahlar gercekte kendi gruplarina -
ayni zamanda buyuk kismi Hristiyan olan- aitlermis gibi gézikur. Din sinirlar da ya-
ratabilir, ama ayni zamanda bunlarin ¢ézimune de katilabilir. Allport (1954, Sf.
444Yyun Unli ifadesi su sekildedir: “Dinin rol{i paradoksaldir. On yargi dogurur ve
sonra bunu ortadan kaldirir.” Bunun buyUk kismi, dinin bedavacilar i¢in bir ¢6zim
oldugu, insanlari bir araya getiren bir mekanizma oldugu noktada, yukarida deger-
lendirilen evrim teorisiyle tutarlidir. Farkh sekilde ifade etmek gerekirse, eger dinin
grup ici pozitif ahlaki etkisi olmadigi—veya grup disi olumsuz etkisi— ortaya ¢ikarsa
bu evrimsel degerlendirme etkin sekilde reddedilmis olur. Dinin sosyal boyutlari-
nin kendi ahlaki etkileriyle baglantili oldugu bulgusu, elbette ispatlanmamis olsa
bile, bunun kendi evrimlesmis fonksiyonu oldugu hipotezini desteklemektedir.

Peki, dogalistl inanislar-Tanrilara, 6lim sonrasi yasama, ruhlara, mucizelere
vb. konulara inaniglar da ahlaki davranisi motive etmek igin evrimlesmisler midir?
Bu hipotez de ucuzdur. insanlarin dini olarak hazirlandiklarinda karsilastigimiz ar-
tan cOmertlikleri bazen dogalstlu goézetleyici kavramiyla iliskilendirilmektedir—
hazirlikta kisi Tanrinin huzurunda oldugu dusUndurular, kisinin davranisi artik
isimsiz degildir ve ayrica insanlar daha nazik davranmaktadir. Fakat bu hususla
ilgili sorun -hukuki sistemle ilgili, sdyle veya onurlandir kurallariyla- laik ahlaki ha-
zirhklarin, dini olanlarla ayni etkiye sahip olmasidir. Buna gére, dogausti varliga
inanisin burada ayirt edici rol oynadigini séylemek dogru olmaz.

ilahi bakis agisi fikrinin nispeten son bulus oldugunun da alti cizilmelidir—avci-
toplayicilarin Tanrilari ok daha az etkileyiciydi (Wright 2009). Buna ilaveten, gu-
nimuz insanlarinin blyuk kismi, her seye glicu yeten bir Tanriya inanmamaktadir;
bunun yerine animist ve ¢ok tanrili inanislara sahiplerdir. Bu nedenlerden 6tira,
Tanr’nin ahlaklastirmaya inanmaya yonelik bir yaklasimin dogal seleksiyonun bir
ariint olmasi pek muhtemel degildir.

INANISLARIN AHLAKI ILISKISINI TARTISMAK

Yukarida edilen en celiskili iddia, dini inanislarin dinin ahlaki etkisi icerisinde
cok az anlamh bir rol oynadigini séylemektir. Karsi gorusleri degerlendirerek ve
bunlara yanit vererek sonuca baglamak istiyorum.

Dini inanislarin énemi bazilar i¢in oldukc¢a bariz gértnebilir. Bazi dini inanisla-
rin insanlarin nasil distintip nasil hareket edecekleri yoniinde motive ettigini red-
detmek ters goériinmektedir. Mesela intihar bombalarini degerlendirelim. Ginges
ve meslektaslarn (2009), dini inanisa adanma seviyelerinin intihar saldinlariyla
alakasiz oldugunu bulmuslar, fakat Liddle ve meslektaslari (2010) cevap olarak
bunun dini inanislarin kendileriyle alakasiz oldugunu gerektirmedigini isaret etmis-
lerdir. Hepsinden 6te, Tanrinin kendisinden inanmayanlari éldirmesini istedigine
inanan bir kisinin, inanmayanlari éldirmeye karsi Tanriya inanmayan bir kisiden
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¢cok daha sempatiyle yaklasacag olasidir. Dawkins (2006, Sf. 348) su sonuca
vardiginda hakli olabilir: “intihar bombacilari zaten yapacaklari seyi yapiyor; clinki
bu kisiler gercekten kendi dini okullarinda 6gretilen seylere gercekten inaniyor:
Tanriya olan bu vazifeleri her turli 6nceliklerinin Gzerindedir ve hizmetlerinde se-
hitlik cennetin bahceleriyle édullendirilecektir.”

Bir benzetme kullanalim: bir kisinin kirtaj klinigi bir gosteriye veya gosteri
karsiti etkinlige her hangi bir nedenden katildigini diisiiniin. Ama tek 6nemli de-
gerlendirme konusu kisinin kirtajla ilgili ne distndigudur. Bir kisinin kirtajla ilgili
inanislarinin yogunlugu, bu gostericinin ortaya cikisi ve siddete basvurmasi olasili-
giyla iliskili olmayabilir; yani dini adanisin intihar bomba eylemlerine yonelik des-
teklemesiyle iliski olmamasi gibi. Fakat bu inanisin kendisinin bir iliskiye sahip
olmadigl sonucunu ¢ikarmak dogru olmaz.

Bazilar bunu daha da ileri gétlrebilir ve dini inanislarin ahlaki etkilerinin 6zel-
likle ikna edici ve zararli oldugunu ¢lnkU bunlarin ginlik yasantimizda cark edil-
digini tartismistir. Tim bunlardan sonra din, 6limden sonra yasam, gérinmeyen
tannlarin arzulari ve binlerce yillik metinlerin talepleri gibi kavramlar arasinda gj-
dip gelmektedir.

1795 ve 1817 arasi Yale Baskani olan Timothy Dwight'in cicek hastaligl asI-
sinin ahlakiligini tartismasi (“Eger Tanri ezelden beri bir kisinin ¢icek hastaligindan
Olmesi gerektigini kararini vermisse, belli bir kisinin gicek hastaligindan 6lmesini
aslyla 6nlemek ve bundan kagcinmak korkung bir gliinah olacaktir”) 6zellikle dini
bir tartisma gibi gézukmektedir (bakiniz: Hitchens 2007). Fizikci Steven Weinberg
(1999)'in belirttigi gibi, “Din olsun veya olmasin, iyi seyler yapan iyi insanlar ve ko-
tl seyler yapan kotl insanlar etrafinizda olacaktir. Fakat kétu seyler yapan iyi in-
sanlar, iste bunu din yaptirir.” Dini inanisin ilgisinin savunmasi, kendi olumsuz et-
kisi kapsaminda belirtilmistir. Fakat ayni zamanda bu dini inanigin yasamlarimiz
Uzerindeki benzersiz olumlu etkiye sahip oldugunu dlsunen akademisyenlerce
savunulmustur. Hukuk alaninda akademisyen olan Jeremy Waldron (2010, Sf. 10)
bu gbrlsu savunan bir sdylem ortaya koymustur:

Huzurlu bir toplumun sinirh 6zgeciligine meydan okumak, bati dinlerinin en
blyuk basarilarindan biri olagelmistir. Ben en iyi Yahudi ve Hristiyan gelenekleri
konusunda bilgi sahibiyim: Torah’in metinleri, Peygamberlerin tavizsiz vaazlar ve
Davut Peygamberin 6zellikle fakirleri ezerek, yabancilari dislayarak ve kimsesizle-
re yuz cevirerek elde edilen zenginlige sahip olanlari hedefleyen siirleri hepsi ak-
limdadir. Bunun yaninda, isa’nin marjinal ve hor gériilenlerle olan biitiinlestirici ve
insanlari aclari besleme, ciplaklari giydirme, yabancilari kabul etme, kendisini ta-
nima sartiyla hapiste olanlar ziyaret etme istegi katan 6gretilerini ve érnegini de
akhimda tutuyorum. Sadece metinler degil: kanaatkar ve ayricalikli toplumun teh-
likeleri Uizerine ihtiyac ve kilise doktrini hakkinda Katolik (mesela) dogal kanun
nedenselliginin butinidur.
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Waldron, dini inanisin evrensel mentalitesinin garantisi olmadigini kabul et-
mekte ve nefret ve bélinmeyi atesleyebilmektedir. Fakat ¢cogu insan icin din, bir-
cok kisinin ilham alacagl, geleneksel ve bariz dogal sosyal ve ekonomik sinirlari
reddedenler icin genis spektrumlu ahlak icin mevcut tek yoldur. Dinin kozmopoli-
tan diinya gorlsu Uzerine bina edilebilecegi kavrami, 6zellikle Hristiyanligin evren-
sel degerlere sahip oldugunu isaret eden yazar Appiah (2006) tarafindan da sa-
vunulmaktadir. Yazar Saint Paul’dan alinti yaparak bu noktayi isaret eder: “Ne Ya-
hudi ne de Yunan vardir, ne bag ne de 6zgurlik vardir, ne erkek ne de kadin var-
dir, hepsi tek bir isa’nin icindedir.” Bazilari Weinberg’in Freeman Dyson’in (2006)
yukardaki ifadesine sempatiyle yaklasabilir: “ve kOtU insanlarin iyi seyler yapmasi
icin, iste din burada gereklidir.”

Dinin ahlaki etkilerinin degeri hakkinda radikal olarak karsi ¢cikan akademis-
yenler ne var ki dinin en azindan kismen etkiye sahip oldugunu neyin dogru neyin
yanhs oldugu hakkindaki anlamli iddialarla kabul etmektedir. Eger dini inanisin il-
gisi deneysel arastirmalarda ve anketlerde gérinmuyorsa, bunun nedeni arastir-
macilarin yanhs sorular sormasindandir— mesela, inanisin yogunlugunu inanisin
gorunlrliglyle karistirmalarindandir.

Buna alternatif olarak, inancin glicinu fazlasiyla abartmis olabiliriz. Kimse, -iyi
veya kotl- bazi hareketlerin belirli dini inaniglarca motive edildiginden slphe
edemez. Fakat belirli vakalarla ilgili sahip oldugumuz sezgilere burada gliveneme-
yiz. Gergekte, psikolojinin Freud’la baslamis ve gunimuz sosyal psikolojisiyle de-
vam etmekte olan insan dogasi teorisine katkilarindan biri, kendi hareketlerimizin
nedenleri hakkinda ¢ogunlukla yanls dislinmemiz—ve rasyonel yargilamalarimiz
sonucu eylemlerde bulunma egilimi gostermemizdir (bakiniz: Haidt 2001). Daha
Once verdigimiz bir 6rnege donecek olursak, insanlar, refah planlarini kendi objek-
tif iyilikleri icin tercih ettiklerine inanabilir ve bildiklerinin ait olduklar siyasi parti
tarafindan 6ne srilen séylemlerden ne kadar etkilenebilecegi konusunda farkin-
da olamayiz (Cohen 2003). Benzer sekilde, insanlar geylere karsi elestirilerinin in-
cil’deki metinlerden kaynaklandigina ictenlikle inanabilirler. Fakat sadece yanilgi
icerisindedirler—geylere karsi onaylamayan bir duygulari olabilir ve bunu dini
inanclari referans gostererek mazur gostermeye calisirlar.

Daha genel bir ifadeyle, Wright (2009), insanlarin hareketlerini siklikla incil
veya Kur'an veya diger kutsal metinlerdeki hiikumlerle aciklamaya calismalarina
ragmen, gercek nedenlerin daha ¢cok durumdan kaynaklandigini tartismistir. Eger
bireyler sifir-toplam iliskisine sahiplerse, nefret ve savas icin kutsal metine daya-
nan bir motivasyon bulabilirler; kaderleri olumlu sekilde bir birine gectiginde, hos-
goru ve sevgiyi bulurlar. Wright icin insanlar ahlaki goruslerini dini metinlerden ve-
ya otoritelerden almamaktadir; bunun yerine, kendi ahlaki gorusleri “mevcut ger-
cekler” Uzerine temellenmektedir; gercek durumdan sonra, insanlar hakhlastir-
mak icin etrafta bahane ararlar.
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Bu gorls, makalede degerlendirdigimiz verilerle tutarlidir. Laboratuvarda ve

dinyada, intihar bombacilig), irksal 6n yargl, dirist davranis ve yabancilara co-
mertlik gibi ahlaki hareketler dinle iliskilidir—ama dini inanisla iliskili degildir. Co-
gunlukla ahlaki fikirlerin diinya dinlerinde kodlandig ifade edilmis ve bunlarin ah-
laki yasamlarimiz Uzerinde 6nemli etkileri bulunmaktadir. Bu goérusle ilgili elimizde
sinirli bir miktar delil bulunmaktadir.
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0z
Oldukga fazla din olmasina ragmen, dinyadaki nerdeyse herkes ayni seylere
inanmaktadir: Ruhun ve ahiretin varligina, mucizelere ve evrenin ilahi bir gic tara-
findan yaratildigina. Son zamanlarda psikologlar, cocuklarin zihinleri Gzerinde aras-
tirma yaparlarken bu durumu agiklayabilecek birbiriyle alakal iki gercegi kesfettiler.
Birincisi; insan dogalisti olaylara inanmaya yatkin olarak diinyaya gelmektedir. ikin-
cisi ise; bu yatkinlik, ters giden bilissel islevlerin tesadifi bir yan Grinudar.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Dualizm, Yaratilis¢ilik, Evrim, Bilim.

ABSTRACT

Despite the vast number of religion, nearly everyone in the world believes in the
same things: the existence of a soul, an afterlife, miracles, and the divine creation
ofthe universe.Recently psychologists doing research on theminds of infants have
discovered txvo relatedfacts that may account for this phenomena. One: human be-
ings come into the world witha predisposition to believe in supernatural phenome-
na. And two: this predispositionis an incidental by-product of cognitive functioning
gone awry.

Keywords: God, Dualism, Creationism, Evolution, Science.
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1. TANRI OLU DEGILDIR

Gengcligimde hahamim, Brooklyn Crown Heights'de yasayan Lubavitcher Reb-
be’'nint Mesih olduguna ve diinyanin sonunun gelmesinin de yakin olduguna ina-
niyordu. Ayni zamanda o, diinyanin birkag bin yillik olduguna ve fosil kalintilarinin
da Nuh Tufaninin bir sonucu olduguna inaniyordu. O ahireti tanimlayabiliyor ve Hit-
ler’in ruhunun akibeti ile ilgili yeni sorulari cevaplayabiliyordu.

Hahamim garip biri degildi. O; zeki ve sevimliydi, bir 6gretmen ve bir ilim
adamiydi. Fakat bana garip gelen, hatta beni rahatsiz eden fikirlere sahipti. Bircok
sekdler insan gibi ben de; dinin, maneviyat ve askinhigin, hosgori ve sayginin, ha-
yirseverlik ve glizel davranislarin kaynagi olmasindan memnunum. Onlarin inanci,
birilerinin zaten kabul ettigi ahlaki fikirleri temel aldigl slirece, kim Martin Luther
King Jr. veya Dalay Lama’nin inancina itiraz edebilir ki? Ancak ben, dinin birakin
doga otesi diinyayi, dogal diinya ile ilgili iddialarda bulunmasindan rahatsizim. Di-
nin de bilimin de itibar ve saygisini korumanin en iyi yolunun “non-overlapping
magisteria”2 (bilim gergekler dlnyasini, din ise degerler dinyasini ele alir) fikrini
kabul etmek oldugu konusunda Stephen Jay Gould3 ile ayni fikirde olmak, dogals-
tU olaylar reddeden bizler igin kolaydir.

Begensek de begenmesek de, din, bir takim etik prensiplerden ve kutsal olan-
la ilgili belirsiz hislerden ¢cok daha fazlasini icerir. 1871'de antropolog Edward Ty-
lor dinin en dar tanimini; “dogalstiine, ruhsal varliklara inanmaktir” seklinde ya-
pildiginda iyi is ¢ikarmisti. Hahamimin iddialar, yetistigim kdiltirde azinhgin gori-
slydu, fakat evrenin yaratilisi, dlinyanin sonu, ruhlarin akibeti ile ilgili bu tur goris-
leri, milyarlarca insanin onu anladig) ve uyguladig| sekilde dini tanimlar.

Birlesik Devletler, dogalistl inanclar icin 6nemli bir 6rnektir. Bu Glkede hemen
hemen herkes (bir ankete gére % 96) Tanriya inanmaktadir. Yine Amerikalilarin
yarisindan fazlasi mucizelere, seytana ve meleklere inanmaktadir. Cogu ahirete
inanmaktadir; ancak insanlarin zihinlerinde duygusal olarak yasamak veya yapti-
gimiz iyi seylerle anilmak seklinde degil. Ahiret hayatinin detaylari soruldugunda
Amerikallarin ¢cogunun 6ldikten sonra akrabalariyla bir araya geleceklerine ve
Tanriyla karsilasacaklarina inandiklari géralmustur. Bir defasinda Woody Allen’in

*Is God An Accident?, The Atlantic Monthly, December 2005, 105-112.

**Prof. Dr.,Yale Universitesi Psikoloji BIimdi.

***Yrd. Dog. Dr.,Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Din Felsefesi Anabilim Dall.
E-posta:ozahidcifci@aksaray.edu.tr

1 Yahudilikte bir mezhep olan Hasidiligin bir kolu olan Lubavitcher'lerin en (ist riitbeli din adami (Cevire-
nin Notu).

2 Kisaltilmisi NOMA’dir. Stephen Jay Gould tarafindan ortaya atilmis bir fikirdir. Din ile bilim arasindaki
gerilimi azaltmak icin, her ikisinin de farkli alanlar oldugunu kabul etmek gerektigini savunur. (Cevi-
renin Notu)

3 “non-overlapping magisteria” fikrini ortaya atan ve Rock of Ages adli eserin yazari olan paleontolojist.
(Cevirenin Notu)
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dedigi gibi; “Ben isim sayesinde 6limsizIUgu elde etmek istemiyorum. Bunu 0l-
meyerek basarmak istiyorum.” Amerikahlarin cogu aynen bu beklentiye sahiptir.

Ancak Amerika bir anomali degil midir? Bu istatistikler bazen bu Ulkenin diger
Ulkelerden, 6rnegin; laikligin blylk ragbet gordlgi Fransa ve Almanya’dan ne ka-
dar farkli oldugunun bir géstergesi olarak ele alinir. Amerikalilar; kdktencidir, hatta
bu iddia s6yle devam eder; dinyanin geri kalani tarafindan sirdurUlen entelektuel
ilerlemeden izole edilmistir.

Bu sonugta yanhs olan iki sey vardir. Birincisi; Amerika ve Avrupa arasinda go-
rus ayriliklari olsa bile, bu Birlesik devletlere has bir durum degildir. Bununla bir-
likte dinyanin geri kalani (Asya, Afrika, Orta Asya) tamamen kararl ateistlerle dolu
degildir. Eger istisnalardan konusacaksak, bu Amerika’yla degil, Avrupa’yla ilgili bir
durumdur.

ikincisi, Amerikalilar ve Avrupalilar arasindaki dini ayrim, diisiind(iglimiizden
daha kiiciik olabilir. Baylor Universitesinden sosyolog Rodney Stark ve Pennsylva-
nia Devlet Universitesinden sosyolog Roger Finke'in yazdigina gore blyiik fark, ki-
liseye devamla ilgilidir ki gercekten de Avrupa’da bu oran ¢ok duslktur. (Chicago-
lu sosyolog ve rahip Andrew Creeley’in yaptigl calismalara dayanarak, Stark ve
Finke bu durumun, Birlesik Devletler’in, Urlnlerini surekli gelistiren ve cemaat
cekmek icin yarisan kiliselerin bulundugu tam anlamiyla 6zglr bir din pazarina
sahip oldugunu ancak Avrupa kiliselerinin cogunlukla devlet kontroll altinda ol-
masi ve bircok devlet kurumu gibi verimsiz bir hale gelmesinden kaynaklandigini
iddia ederler..) Avrupa Ullkelerinde yapilan anketlerin ¢cogu, burada yasayanlarin
cok biiylik bir kisminin inanan kisiler oldugunu géstermektedir. izlanda’yi ele alir-
sak, kiliseye gitme oranlarina bakilacak olursa, haftada yuzde iki gibi dramatik bir
oranla burasi yeryliziindeki en sekiller tlkedir. Ancak bes izlandalidan dérdii dua
ettigini ve yine ayni oranlarda katilimci ahirete inandigini sdylemektedir.

Birlesik Devletlerdeki bazi liberal arastirmacilar, bdlgeye has farkl bir duru-
mun oldugunu 6ne slrlyorlar. Onlar, dogalstiine olan inancin cogunlukla Hiristi-
yan muhafazakarlarda (1993’te Washington Post muhabiri Michael Weisskopf bu
muhafazakarlari, acimasizca “blylk 0Olctide fakir, egitimsiz ve kolay yonetilebilir”
olarak tanimlanmistir.) bulundugunu savunuyorlar. Bircok insan 2004 baskanlk
secimlerinde, dindar olan Amerikalilarin dindar olmayanlari yerin dibine soktugu-
nu net bir sekilde gordu.

Online olarak yayin yapan “Slate” dergisinde Steven Waldman tarafindan ka-
leme alinan bir makalenin su bolumu bu ayrima dair bazi fikirler vermektedir;

“Herkesin zaten bildigi gibi Amerika’nin iki politik partisinden biri oldukga din-
dardir. Bu partiye oy verenlerin % 61'i glinde en az bir kere ya da daha sik dua et-
tiklerini sdylUyorlar. Onlarin % 92’sinin ahirete inaniyor olmasi sasirticidir. Bu ¢ok
dindar Hiristiyan partisinde, fanatik bir alt grup vardir. Escinsel evlilik konusunda
oldukga muhafazakar olan bu alt grubun Uyelerinin yarisi; Bush'un ¢ok az dini séy-
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lem kullandigina ve Tanr’’nin Yahudilere israil’i verdigine, bunun da isa’nin ikinci
kez gelecegi ile ilgili kehaneti yerine getirecegine inaniyor.”

Waldman’in hakkinda konustugu bu grup Demokratlar’dir; fanatik alt grup ise
Afrikali Amerikan Demokratlar’dir.

Son olarak bilim insanlarini ele alirsak; onlar muhtemelen bilim adami olma-
yanlardan daha az dindarlardir, fakat dindar olmayanlarin sayisi ¢ok degildir.
1996’da yapilan bir ankette bilim adamlarina; Tanr’ya inanip inanmadiklari so-
ruldu, anketorler “butiin varhigimla tam olarak inaniyorum” veya “glizel ve bilinme-
yene inaniyorum” gibi samimiyetsiz cevaplar almaktansa citayl ylksek tutarak;
inananlarinin dua edebildigi ve ondan cevap alabildikleri tam olarak incil’in tarif
ettigi bir Tanr’'yl sormakta israrci oldular. Bilim adamlarinin yaklasik %401 boyle
bir Tanr’'ya inandiklarini sOylediler (bu oran 1916’da yapilan benzer bir ankette de
yaklasik olarak aynidir.). Sadece Ulusal Bilim Akademisi Uyelerinden olusan en
seckin bilim adamalarinin énemli bir cogunlugunun agnostik ve ateist oldugunu
gormekteyiz.

Bu gercekler, dogalsti inanclari kultirel bir cag disilik olarak gérenler icin bir
utang kaynagidir. Cok yakinda bu gorusler, bilimsel kesifler ve kozmopolit degerle-
rin yayllmasiyla asindirilmis olacaktir. Bu ¢cag disiliga inananlar, evrimsel biyoloji,
bilissel nérobilim ve gelisim psikolojisi arastirmalarini kullanan ve nigin dindar ol-
dugumuzu agiklayan yeni bir teoriye ihtiya¢c duymaktadir.

2. AFYONLAR VE KARDESLIK ORGUTLERI

Dini inanclarin kaynagi ile ilgili geleneksel bir yaklasim, bir kisi olmanin zor ol-
dugu fikriyle baslar. Her alanda koétiluk vardir; sevdigimiz herkes 6lecek ve so-
nunda biz kendimiz de 6lecegiz, ya yavas yavas ve muhtemelen nahosca ya da
hizli bir sekilde ve muhtemelen yine nahosca. Simartiimis ve sansh birkagininki
harig, hayat gercekten tiksindirici, kaba ve kisadir. Yasamimizin bir anlami varsa
bu anlam zor anlagiimaktadir.

Bu ylzden belki de biz, Marks’in 6ne slrdiUgu gibi, varolusun acisini dindir-
mek icin bir uyusturucu olarak dini benimsemisizdir. Filozof Susanne K. Langer’in
ifade ettigi gibi; insan “kargasayla bas edemez”: dogaustl inanclar bir anlam ka-
zandirarak, bu karmasa problemini ¢ézer. Biz sadece birer varlik degiliz; Tanri ta-
rafindan sevgiyle Uretildik ve onun amaclarina hizmet etmekteyiz. Din bize bu
dinyanin iyinin 6dillendirildigi, kotliniin cezalandirildigl adil bir yer oldugunu soy-
ler. Din, bilhassa 6lum korkumuzu giderir. Freud, dini inanclar icin “i¢ kat gérev”
tanimi yaparak dinin bitin islevlerini 6zetlemistir: “onlar doganin korkularini de-
fetmelidir, onlar -6zellikle de 6lim konusunda- kaderin acimasizligina kisileri raz
ettirmelidir, onlarin modern hayatin insanlara dayattig| aci ve mahrumiyetleri tela-
fi etmeleri gerekir.”
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Dinler bltun bu seyleri bir arada yapabilir ve bu durumun onlarin varhigini
kismen acikladigini inkar etmek gercekei olmayacaktir. Nitekim bazen ilahiyatcilar
neden inandigimizi aciklamak i¢in su argumani kullanirlar: Eger bir kimse amac,
anlam ve sonsuz bir hayat diliyorsa, Tanriya ydonelmekten baska hicbir yolu yoktur.

Bilissel bilimci Steven Pinker’in bize hatirlattigl gibi, bu goérusle ilgili bir sorun
vardir; biz genellikle dogru olduguna zaten inanmadigimiz 6nermelerden teselli
bulmamaktayiz. A¢ insanlar, az 6nce buylk bir yemek tlkettiklerini hayal ederek
kendilerini neselendirmezler. Cennet, ancak, insanlar bdyle bir yerin varli§ina
inandigl strece glven veren bir disiincedir; dinle ilgjli tatmin edici bir teori ile ilk
etapta aciklamak zorunda oldugu sey bu inanctir (insanlarin inanmadiklariyla te-
selli bulamayacagi dislincesi).

Ayrica dinin afyon olmasi teorisi, en asina oldugumuz tek tanrh dinlere tam
olarak uymaktadir. Fakat ya her seyi bilen ve adil olan bir tanriya inanmayan in-
sanlar (yani dinyadaki dindar insanlarin cogu) ne olacak? Her toplum ruhsal var-
liklara inanir, fakat onlar gcogunlukla ahmak ve kétl niyetlidir. Dinlerin cogu meta-
fizik ve teolojik sorunlarla hi¢ ugrasmamaktadir: tanrilara ve ata ruhlarina; 6lulerin
ne yapilacagl ve yemeklerin nasil hazirlanacag gibi siradan problemlerle basa ¢I-
karken yardim almak igin basvurulur; yani din Her Seyin Anlami’'ni4 aciklamaz. Yi-
ne cennet, adalet, ya da kurtulus guvencesine gelince, bu bazi dinlerde bulunur
ama kesinlikle hepsinde degil. (Aslinda dinlerden bizim en fazla asina olduklarimiz
bile daima gliven verici degildir. Ben, af umudu daha tercih edilir olabilirken, ebedi
lanet endisesiyle bazi eski Hiristiyanlar'in gocuklar gibi sefil hale geldigini biliyo-
rum.) Bu ylizden, afyon teorisi; dinin varligl icin yetersiz bir agiklamadir.

Ana blyUk alternatif kuram ise sosyal teoridir. Bu teoride; din, sosyal bag ek-
sikligini giderek ona sahip olan insanlara, sahip olmayanlara kiyasla bir Gstinlik
saglar. Bu argliman bazen kultlrel olarak sunulurken, bazen de evrimsel bir pers-
pektiften gorullr; gugli olanin hayatta kalmasi felsefesi, gen ya da birey dizeyin-
de degil de toplumsal grup diizeyinde ele alinir. Her iki iddiaya gore de din gelisir
ve yayilir, cinklU ona sahip olan gruplar, bUuylr ve ona sahip olmayan gruplara ki-
yasla daha uzun dmurlu olur.

Bu baglamda dinler gercekten bir kardeslik 6rgutidir ve bu benzetme derin
bir icerige sahiptir. Sadakat ve baglilik asilamak icin érglte yeni girenlere arkada
kurek cektiren kardeslik 6rgutleri gibi, dinlerin de penisin kapali kisminin kesilme-
si gibi acili kabul térenleri vardir. Ayrica, birgok dinin; perhizler (yeme kisitlamala-
r), kendine 6zgu kiyafetler gibi sasirtici kati 6zellikleri, grup dayanismasini sagla-
yan araglar olarak goruldikleri zaman anlam kazanmaktadir.

4 Meaning of It All. Richard Feynman’'in konferanslarindan derlenen ve dilimize Her Seyin Anlami olarak
cevrilen kitabl. (Cevirenin Notu)
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Kardeslik 6rgltl teorisi ayni zamanda, dinlerin nicin kendileriyle ayni inanci
paylasmayanlara karsi ¢ok sert olduklarini ve dinden dénenlere karsi 6zel bir 6fke-
lerinin varligini aciklamaktadir. Bu durum “kiskang bir Tann”nin emirler verdigi
Eski Ahit’te, gayet acik bir sekilde gorulir;

“Kendi canin gibi olan 6z kardesin, Uvey kardesin, oglun, kizin, sevdigin karin
ya da en yakin dostun seni gizlice (Haydi gidelim, bu ilahlara tapalim> diyerek
ayartmaya calisirsa, onu kesinlikle dldireceksin. ... Once sen ona karsi cikmalisin,
sonra butlin halk karsi ¢ikmali. Ve onu taslayacaksin ve o élecek. Clinkd Misirdan,
kéle oldugunuz Ulkeden sizi ¢gikaran Efendiniz Tanrinizdan sizi saptirmaya calisti.”s

Bu teori din hakkinda neredeyse her seyi, dinin kendisi harig, agikliyor. Ritlel-
lerin ve kurbanlarin insanlari bir araya getirebildigi aciktir ve bdyle seyler yapan bir
grubun yapmayanlara gore avantaja sahip olmasi da mumkun olabilir. Fakat bir
dinin bu teoriye nicin dahil edilmesi gerektigi acik degildir. Nicin tanrilar, ruhlar,
ahiret, mucizeler, evrenin ilahi yaratiimasi vs. ortaya cikariimistir? Bu teori, en ¢ok
ilgilendigimiz dogalsti olana inanma konusunu acgiklamamaktadir.

3. BEDENLER VE RUHLAR

Bilim adamlari arasinda oldukga farkli bir gérliise dair heves olusmaktadir: Din
bir amaca hizmet etmek i¢in degil de rastlanti sonucu ortaya ¢ikmistir.

Bu bir deger yargisi degildir. Evrimsel bir bakis agisiyla degerlendirildiginde;
hayattaki iyi seylerin cogu tesadifidir. insanlar bazen uzak llkelerden tanimadik-
lari ve asla géremeyecekleri yabancilara yardim etmek igin paralarini, zamanlarini
hatta kanlarini ortaya koymaktadirlar. Kisinin genleri acgisindan bakildiginda bu
korkunctur - hicbir faydasi olmayan kaynak israfi ve intihardir. Ancak bu durumun
kOkeni esrarengiz degildir; uzak mesafeler i¢in yapilan fedakarlik biyuk ihtimalle
soyut muhakeme ve empati gibi diger daha uyarlanabilir 6zelliklerin bir yan Uri-
nudir. Benzer sekilde, tablolar ve filmlerden aldigimiz keyif de bir avantaj yarat-
mamaktadir. Uc boyutlu resimlere tepki vermek icin evrimlesmis beynimiz, bir tu-
val ya da ekrandaki iki boyutlu yansimalara da karsilik verebilir.

Dogalistu inanclar benzer bir sekilde agiklanabilir. Bu benim calismalarimdan
ve Scott Atran, Pascal Boyer, Justin Barrett, Deborah Kelemen gibi bilissel bilimci-
lerin calismalarindan ortaya cikan rastlanti teorisi olarak dindir. Bu teorinin bir
versiyonu; bedensel ve ruhsal arasindaki fark insan dusuncesinde esastir fikri ile
baslar. Yalnizca agaclar ve kayalar gibi fiziksel seyler Newton'un acimasiz yasala-
rina tabiidir. Bir tas attiginiz zaman belirli bir mesafe boyunca ucacaktir, eger yere
bir dal koyarsan o gdzden kaybolmaz, kacmaz veya bir yere ugmaz. insanlar gibi
ruhsal seyler, zihinlere, niyetlere, inanglara, hedeflere ve arzulara sahiptir. Kapris

5 Tesniye, 13. Bab/7-11
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veya iradeye bagli olarak beklenmedik bir bicimde hareket ederler, kovalayabilir
veya kacabilirler. Ahlaki agidan da bir farkhlk vardir; bir tas iyi veya kétlu olamaz,
ama bir insan olabilir.

Fiziksel ve ruhsal arasindaki fark nereden gelir? Biz bir seyi tecriibe yoluyla mi
O8reniriz, yoksa bir sekilde baglantilar beynimizde énceden mi kurulmustur? Bunu
68renmenin bir yolu bebekleri incelemektir. Vicutlari tGzerinde ¢ok az kontrole sa-
hip olduklari ve konusamadiklari i¢in, bebeklerin ne dusinduklerini bilmek ¢ok
zordur. (Bebekler Gzerinde deney yapmak fare ve glvercinlere gére daha zordur.
Cunku onlar labirentlerde kosturamaz veya kaldiraglarn gagalayamazlar.) Fakat
son zamanlarda arastirmacilar, bebeklerin de geri kalan diger insanlar gibi nadir
gordikleri veya garip bulduklari seylere bakmaya meyilli olduklari gerceginden yo-
la ¢ikarak, onlara farkli olaylari gosteren teknikler kullaniyor ve gosterilenlere ne
kadar uzun sure baktiklarini kaydediyorlar.

Bu, bir dizi carpici kesfe yol acmistir. Alti aylik bebekler, fiziksel objelerin yer-
cekimine itaat ettigini anlamaktadirlar. Eger bir masanin (izerine bir nesne koyar-
saniz ve daha sonra masayi kaldirdiginiz halde nesne (gizli bir tel yardimiyla) hala
ayni yerinde durursa bu bebekleri sasirtir, ciinkli bebekler nesnenin dismesini
beklemektedir. Bebekler, nesnelerin kati oldugunu saniyorlar ve halen bazi psiko-
loji derslerinde anlatilanlarin aksine, nesnelerin gizlenmis bile olsalar kalici olduk-
larini saniyorlar (Bir bebege bir nesne gosterin, daha sonra nesneyi bir perdenin
arkasina saklayin. Birka¢ dakika bekledikten sonra perdeyi kaldirin. Nesne perde-
nin arkasindan ¢ikmazsa bebek sasiracaktir.). Bes aylik bebekler bile basit mate-
matik islemleri yapabilirler; ilk dnce bir nesne daha sonra digeri bir perdenin arka-
sina yerlestirilirse, perde indigi zaman orada bir ya da (¢ degil iki nesne olmak zo-
runda oldugunu fark ederler. Diger deneyler, ayni sayisal zekdyl makaklar ve ta-
marinler gibi insan haricin primatlarda ve kdpeklerde de gormustur.

Benzer sekilde, bebeklerin sosyal dunyay! algilayislarinda da erken gelismis
bir kapasite gorilmektedir. Yeni doganlar baska seylerden ziyade insan ylzlerine
bakmay! tercih ederler ve en hoslarina giden ses insan sesidir - tercihen de anne-
lerinki. Ofke, korku ve mutluluk gibi farkli duygularn hizli bir sekilde ayirt eder ve
bunlara uygun tepkiler verirler. Bir yasina gelmeden, bir yetiskinin nereye baktigini
belirleyebilir ve digerlerinin duygularina dikkat ederek Ogrenebilirler; bir bebek
tehlikeli olabilecek bir yere dogru yoneldiginde bir yetiskin korku veya igrenclik
ifade eden bir tavir takinirsa, bebek genellikle oradan uzak durmasi gerektigini
fark eder.

Bir stipheci bu sosyal kapasitenin bir takim ilkel tepkiler olarak agiklanabile-
cegini savunabilir, fakat onlarin daha derin bir zekayi yansittiklarina dair bazi ka-
nitlar vardir. Ornegin on iki aylik bebekler, digerini kovalayan bir nesne goérdiikle-
rinde onun digerini yakalama amaciyla gercekten kovaladigini anliyor goériiniyor-
lar, kovalayanin dogrudan kovalamaya devam etmesini bekliyorlar ve digeri bunun
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aksini yaptiginda sasiriyorlar. Queen's Universitesi'nden Valerie Kuhlmeier ve Ya-
le’den Karen Wynn ile birlikte yaptigimiz bazi calismalarda; bebeklerin bir filmde
bir bireye yardim eden ve zarar veren farkli karakterler gérdukleri zaman, daha
sonra bireyin yardim eden karaktere yaklasmasini, zarar veren karakterden ka-
¢inmasini bekledikleri sonucuna ulastik.

Fiziksel zeka ile sosyal zeka; bebegin zihninde, ayri gérevleri yerine getirip ayri
calisan iki farkli bilgisayar gibi gorulebilir. Zekalar farkli oranlarda gelisir; sosyal
olan, fiziksel olandan biraz daha sonra ortaya cikar. Bu zekalar, tarih 6éncesi do-
nemlerimizin farkh noktalarinda gelismistir; bizim fiziksel zekamiz birgok tur tara-
findan paylasilir, oysa sosyal zekamiz nispeten yeni bir uyum ¢abasidir ve bazi acl-
lardan insana has olabilir.

Bu iki sistemin farki 6zellikle otizme belirgindir. Otizm, baskin 6zelligi sosyal
zeka eksikligi olan bir gelisimsel bozukluktur. Otizmli cocuklar genellikle iletisimde
(yaklasik Ucte biri hic konusamaz), yaraticilikta (yaratici oyunlarla mesgul olma
egiliminde degillerdir) ve bilhassa sosyallesmede bozukluk sergilerler. Baskalariy-
la arkadaslik onlara zevkli gérinmemektedir, onlar kucaklasmazlar, onlara ulas-
mak cok zordur. Asiri ilerlemis vakalarda otizmli ¢gocuklar, insanlari sadece 6ngo-
rulemeyen hareketler yapan, beklenmedik sesler ¢ikaran ve bu ytzden de korku-
tucu olan nesneler olarak gorirler. Maddi nesneleri kavrayislari tam olsa da, diger
Kisileri kavramakta sorun yasarlar.

Bu noktada dininrastlanti oldugu teorisi, dogaustl inanglarla ilgili hicbir sey
sdylememektedir. Bebekler, sosyal ve fiziksel varliklari anlama ve sezinlemede on-
lara yardimci olmak (ve bulyudiklerinde kullanmak) icin sogukkanli bir sekilde
mantikli calisan iki sisteme sahiptir. Diger bir deyisle, bu iki sistem; nesnelerle ve
insanlarla ugrasan insanogluna cok gerekli avantajlar saglayan biyolojik birer
adaptasyondur. Fakat bu iki sistem dinlerin temeli olan iki 6nemli goriste ters
dusmuslerdir. Birincisi; biz nesneler diinyasini aslinda zihin diinyasindan ayri ola-
rak algiliyoruz; bu da ruhsuz vicutlari ve vicutsuz ruhlar hayal etmemizi mimkun
kiliyor. Bu, bizim nicin tanrilara ve ahirete inandigimizi aciklamaya yardim eder.
ikincisi; sosyal zeka sistemimiz, ileride gérecegimiz gibi, var olmayan arzular ve
amaclara ulasarak asirlya kagmaktadir. Bu bizi yaratilis¢i ve animist yapar.

4. DOGUSTAN DUALISTLER

Otistik olmayan bizler icin, biri sosyal dinyay digeri fiziksel diinyayr anlamak
icin var olan bu iki mekanizmanin ayrikligl, dalist bir tecriibe meydana getirir. Biz,
maddi seylerin dunyasini, arzu ve amaglar dlinyasindan ayri olarak tecriibe ederiz.
Bunun en blyldk sonucu; kendimizi ve baskalarini algilayisimizia ilgilidir. Biz dua-
listler icin, fiziki bir bedenin ve bilin¢li bir varli§in -bir zihin veya ruh olarak- gercek-
ten farkli oldugu sezgisel olarak acik gérinmektedir. Bizler sadece vicuttan ibaret
olmadigimizi hissediyoruz. Aksine biz, viicutlarimizi isgal ettigimizi, onlara sahip ve
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egemen oldugumuzu hissediyoruz.

Bu diializm bizim hayal diinyamizda kolaylikla goriilir. insanlari viicutlarindan
ayri olarak gordigumdiz icin, kisilikleri sabit dururken insanlarin vicutlarinin kok-
ten degistigi durumlari kolaylkla anlariz. Kafka, dev bir bécege dénusmus bir
adam tasavvur eder; Homeros, erkeklerin vaadini domuza dénlisme olarak tarif
eder; Shrek 2’de bir dev bir insana, bir esek bir kitheylana dénusUr; Uzay Yolu’'nda
entrikacl bir ko6t adam Atilgan’in komutasini almak icin Kaptan Kirk’tn vicudunu
zorla ele gegirir; “Beden Hirsizinin Hikayesi”’nde Anne Rice, bir vampirin ve bir in-
sanin bir gin icin vucutlarini takas etmeyi kabul etmesini anlatir; ve “Keske 30
Olsam”da bir genc kiz, otuz yasindaki Jennifer Garner gibi uyanir. Bunlarin tabii ki
gercek oldugunu disiinmiiyoruz fakat bunlar tamamen anlasilabilir seyledir. in-
sanlarin bedenlerinden ayrilabiliyor olmalari sezgisel olarak bize anlamli gelmek-
tedir ve dlinya Uzerinde var olan dinlerde benzer dénusumler goriimektedir.

Vicuttan potansiyel olarak ayrilabilen ve maddi olmayan bir ruh disuncesi, bi-
limsel bakis acisiyla tamamen catisir. Psikologlar ve norologlar icin beyin zihinsel
hayatin kaynagidir; bizim bilincimiz, duygularimiz ve irademiz néral (sinirsel) suireg-
lerin Urtnleridir. Bazen iddia edildigi gibi; “zihin, beynin yapti§idir” Burada fikir bir-
ligini abartmak istemiyorum, bunun tam olarak nasil gergeklestigine dair tam ola-
rak kabul goren bir teori yoktur ve bazi akademisyenler bdyle bir teoriyi gelistirebi-
lecegimizden bile stpheliler. Fakat hicbir bilim adami, distinme icin beyne gerek
olmadigini ileri siren Kartezyen dializmini ciddiye almaz. Bu gorlse karsi ¢ok faz-
la kanit vardir.

Yinede, kliclk cocuklar ve din egitimi almamis olanlar bile bu gérlsin dogru
oldugunu hissederler. Bu alti yasindaki oglum Max’la tartistigim bir gece benim
icin cok daha anlasilir hale geldi. Ben ona yatmak zorunda oldugunu soéyledigim-
de, bana “Sen beni yataga gonderebilirsin, ancak uyutamazsin. Bu, benim bey-
nim.” dedi. Bu ilgimi ¢ekti ve ona beynin ne yaptigi ve ne yapmadig) ile ilgili sorular
sormaya basladim. Onun cevaplari ilging bir ayrim ortaya koydu. O, beynin -gdrme,
duyma, tatma ve koku alma gibi- algilarda rol aldiginda diretiyor ve beynin du-
stinmeden sorumlu oldugunu konusunda da son derece kati davraniyordu. Fakat
0; rlya gormek, kotu hissetmek veya kardesini sevmek i¢in beyne gerek olmadigi-
ni sdyledi. “Bunlari ben yapiyorum” dedi Max; “beynim bana yardimci olabildigi
halde.”

Max bu konuda istisna degildir. Bizim kultirimUzde cocuklara, beynin du-
sinmede rol aldig 6gretiimektedir, ama akademik distinme, bilingli problem
¢6zme sbz konusu oldugunda bu durumu dar bir cercevede algilamaktadirlar. On-
lar beyni bilincli deneyimin kaynagi olarak gérmuyorlar, onlar, beyni kisilikleriyle
bir tutmuyorlar. Onu bilissel bir protez olarak gérmekteler, bir birey olarak Max var
ve bir de onun beyni; bir problem ¢6zmek icin onu kullanabilecegi gibi bir bilgisa-
yari da kullanabilir. Bu genel gecer bakis acgisina gore beyin, Steven Pinker’'in da
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dedigi gibi, ruhun cep bilgisayaridir.

Eger beden ve ruh ayr disunulirse, ruhsuz bedenler olabilir. Ceset, ruhun
kullandigl bir vicut gibi gériinmektedir. Cogu seyin kesinlikle ruhu yoktur (sandal-
yelerin, bardaklarin, agaclarin), onlar irade veya bilince de asla sahip degillerdir.
Descartes’in “makine hayvan” veya karmasik otomatlar olarak tanimladig| gibi in-
san disi canhlarin en azindan bir kismi da ayni sekilde gorulmektedir. EnduUstriyel
robotlar, Haitili zombiler ve Yahudi golemleri gibi bazi yapay yaratiklar, ahlak duy-
gulari ve 6zgur iradeleri eksik olan ruhsuz varliklar olarak goérilmektedir.

Ayrica bedensiz ruhlar da vardir. Tanidigim insanlarin ¢ogu, evreni yaratan,
mucizeler gosteren ve dualara icabet eden bir Tanriya inanmaktadir. O sonsuz iyi-
lik, adalet ve merhamet sahibi, her seye gucu yeten ve her seyi bilendir. Fakat o,
gercek anlamda bir viicuda sahip degildir. Bazi insanlar da; gegici olarak fiziksel
formlar alabilen veya insan ve hayvan bedenlerini isgal edebilen, daha kuguk be-
densiz varliklara (6rnek olarak; melekler, hayaletler, periler, kétu ruhlar, seytanlar
ve Isa’nin sik sik insan viicutlarindan kovdugu iblisler verilebilir) inanirlar.

Bu inanc¢ sistemi, vicudumuz 6lse bile benligimizin hayatta kalabilmesi olasi-
ligina kapi acar. insanlarin ¢cogu, vilcutlar yok olsa bile ruhlarinin yasayacagina
inanir. O, cennete yukselebilir, cehenneme dusebilir, baska herhangi bir dinyaya
cikip gidebilir veya diger hayvan ve insan vicutlarini isgal edebilir. Nitekim dlinya-
nin ata ruhlariyla (6limle viicutlarindan kurtulan insan ruhlari) dolu oldugu inanci
kllturler arasinda yaygindir. Biz vicudumuzun yok olacagini, beynimizin ¢alisma-
sina son verecegini, kemiklerimizin un ufak olacagini hayal edebiliriz, ancak bitin
varli§imizin sona erecegini hayal etmemiz ¢ok zordur (bazilari imkansiz oldugunu
sdyler). Bedensiz ruh dusuncesi bize mantikli gelmektedir.

Dualist oldugumuz icin ahirete inanmaktan cok, ahirete inanmak istedigimiz
icin dualist oldugumuzu iddia edenler var. Bu Freud’un durusudur. O, “ruh doktri-
ni”’nin 6lim problemine bir ¢6zim olarak ortaya ciktigini iddia eder: eger ruhlar
varsa bilin¢li deneyim sona ermek zorunda degildir. Ya da ahiret inanci igin moti-
vasyon belki de kiltureldir: din otoritelerinin, muhtemelen cehennem odunu ve
cennet havucuyla halk kitlelerini kontrol ederek gucli liderlerin ¢ikarlarina hizmet
etmek icin, sdylediklerine inaniriz. Ancak rastlanti olarak din teorisini desteklemek
icin bir neden vardir.

Arkansas Universitesinden Jesse Bering ve Florida Atlantik Universitesinden
David Bjorklund, tarafindan yapilan dikkat cekici bir calismada, kuglUk ¢ocuklara
bir timsah ve bir fare ile ilgili tamamen resimlerle desteklenmis bir hikaye anlatilir
ve hikaye su sekilde sonlanir; “Oh, hayir! Bay timsah kahverengi fareyi gorir ve
onu yakalamak icin yaklasir !” (Cocuklara timsahin fareyi yedigi bir resim gosterilir)
“Evet, goriinen o ki kahverengi fare Bay timsah tarafindan yenmis. Kahverengi fa-
re artik yasamiyor.”

Deneyi yapanlar cocuklara farenin biyolojik (fare bundan bdyle hayatta degil-
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dir, o halde onun tuvalete gitmesi gerekiyor mu? Onun kulaklar g¢alisiyor mu?
Beyni calisiyor mu? gibi) ve zihinsel (fare bundan bdyle hayatta degildir, o hala
acikir mi? Timsahi distnlyor mu? Hala eve gitmek ister mi? gibi) fonksiyonlari ile
ilgili bir takim sorular sordular.

Tahmin edilecegi gibi, biyolojik 6zelliklerle ilgili sorular soruldugunda ¢ocuklar
6limun etkisini goz ardi etmediler: tuvalete gitmeye ihtiyaci yoktur, beyin ve kula-
gin her ikisi de calismaz. Farenin viicudu gitmistir. Fakat ruhsal 6zelliklerle ilgili
sorular soruldugunda; cocuklarin yarisindan fazlasi bu 6zelliklerin devam edece-
gini soylediler: 61U fare acikabilir, diislinebilir ve arzulayabilir. Ruh hayattadir. Ve
cocuklar buna yetiskinlerden daha fazla inanmaktadir,ki bu da bizim kaltGramuz-
deki insanlarin ne tur bir ahiret hayatina (cennet, reenkarnasyon, ruh dinyasi vb.)
inandiklarinin 6grenilmis olmasini gerektirmesine ragmen, 6limden sonraki haya-
tin muhtemel olmasi fikrinin hi¢ 6grenilmemis oldugunu ortaya koyar. Bu diinya
hakkindaki dogal dliislincelerimizin bir yan Grintdr.

5. BiZ YARATILISGI OLMAK IGIN EVRILDIK

Bu hikayenin sadece yarisidir. Bizim dualizmimiz, dogalstu varliklar ve olaylar
fikrini mUmkun kilar; bdyle seylere inanmanin mantikli nedeni budur. Fakat onla-
rin algilanmasini ilgi cekici ve cogu zaman karsi konulmaz yapan diger bir faktor
vardir. Biz, antropolog Pascal Boyer’in toplumsal bilisin hipertrofisi (asir blyume-
si) olarak adlandirdig| bir kavrama sahibiz. Biz var olmasa bile amaci, niyeti ve ta-
sarimi gérlyoruz.

1944’de sosyal psikologlar Fritz Heider ve Marry-Ann Simmel hikaye anlat-
mak i¢in tasarlanmis geometrik sekillerin (daire, kare, lg¢gen) sistematik bir sekil-
de hareket ettigi basit bir film yaptilar. Bu film kendilerine gosterildiginde, insanlar
bilingsiz bir sekilde, figurleri belirli Kisilik tipleriymis (katil, magdur, kahraman) gibi
tarif ettiler, psikologlarin anlatmayi amacladiklari hikayeyi neredeyse ayni sekilde
tekrarladilar. Daha sonra yapilan arastirmalarda, sekillere bagh kalmaya bile ge-
rek olmadig tespit edildi -karakterleri tekil nesneler degil, hareketli gruplar (minik
kareler kimesi gibi) olan filmler de ayni etkiyi ortaya ¢ikarabilmektedir.

Fordham Universitesi’nden antropolog Stewart Guthrie, bu egilimin dini di-
slincenin bir agiklamasi olarak 6nemini fark eden ilk modern akademisyendi. Bu-
lutlardaki Yiizler adl kitabinda Guthrie’nin sundugu anekdot ve deneyler gosteri-
yor ki insanlar; bisikletler, siseler, bulutlar, alevler, yapraklar, yagmur, volkanlar ve
rizgar gibi gercek dunya varliklarinin 6nemli bir kismina insani 6zellikler ytklUyor-
lar. Biz reklam tabelalarina karsi asiri duyarliyiz, hatta o kadar ki; hile veya tesaduf
olan yerlerde bile bir niyet gérmekteyiz. Guthrie’nin dedigi gibi kiyafetlerin icinde
kral yok.

Amaclari algilamadaki aceleciligimiz, bazi seylerin kasith dizayn edildigi algisi-
na kadar uzanir. insanlar tesadiifi olani gormede beceriksizdir. Onlara rastgele bir
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say! Ureticisi tarafindan Uretilmis sayi dizisi gosterilse, onlar bunun ayarlanmis ol-
dugunu dusUnurler (sayi dizileri onlara dizenli, hatta asin tertipli géranar). 11 Ey-
lI'den sonra insanlar, Dinya Ticaret Merkezinden yilikselen dumanda seytani
gorduklerini iddia ettiler. Bu olaydan 6nce, Rahibe Teresa’ya korkunc derecede
benzeyen bir hamur Grinu (Nun Bun) insanlari ¢cok heyecanlandirmisti. 2004 Ka-
siminda eBay’da birisi, inaniimaz derecede Bakire Meryem gibi gértinen 10 yillik
bir peynirli sandvig ilani yayinladi ve 28.000 dolara satti (yanit olarak sakaclilar,
Mary-Kate, Ashley ve Olsen ikizlerinin resimlerini tasiyan peynirli sandvic¢ resimleri
gonderdiler). Radyo ve diger elektronik aygitlardan gelen parazitleri dinleyen ve
0lU insanlardan mesajlar isiten kisiler vardir (Michael Keaton'un Beyaz Gurultu
filminde blyuk ciddiyetle sunulan bir olgudur). CD ve MPEGlerden 6nce yasamis
olan yasli okuyucular, kayitlarin geriye oynatiimasiyla ortaya ¢ikan énemli ve ba-
zen mustehcen mesajlari dikkatle dinlediklerini hatirliyor olabilirler.

Bazen gercekten iglevsel tasarimin ve rastgele olmamanin isaretleri vardir.
Dikkatle baktigimizda géziin ustalikla gérmek icin yapiimis oldugunu veya yaprak
bbceginin yapraga cok fazla benzer bir sekilde renklendirilmis oldugunu goérdi-
gumuzde gayet mantikli olmaktayiz. Evrimci biyolog Richard Dawkins, Koér Saat-
¢i'ye su noktayl kabul ederek baslar: “Biyoloji bir amac icin tasarlanmis gorinuma
veren karmasik seylerin bilimidir.” Dawkins, Tanriya inanmayan Darwin’den 6nce,
hi¢ kimsenin Tanriyla ilgilenmedigini ileri sirmektedir.

Darwin her seyi degistirdi. Onun harika fikri, insanlarin ilahi bir tasarimci var-
saymadan da karmaslk ve uyarlanabilir tasarimlar agiklayabilecegiydi. Dogal se-
leksiyon bir bilgisayarda simile edilebilir, aslinda; dogal seleksiyonu taklit eden
genetik algoritmalar, baska turli zor sayisal problemleri cozmede de kullanilir. Biz-
ler, Galapagos ispinozlarinin gaga buyukluklerinin evriminden, asilara karsi direng
gostermede blylk bir kapasiteye sahip virlslerle yaptigimiz silahlanma yarisina
kadar diinya capindaki vaka gcalismalarinda dogal secilimi is basinda goérebiliriz.

Richard Dawkins, dogal secilim teorisini tirimuzin en iyi basarilarindan biri
olarak aciklarken hakli olabilir; dogal secilim, bizim kendi varligimizin entelektiel
olarak tatmin edici ve deneysel olarak desteklenebilen aciklamasidir. Ama nere-
deyse hi¢ kimse buna inanmaz. Bir Universitede yapilan ankette, Universite 6gren-
cilerinin Gcte birinden daha fazlasinin ilk insanin cennete ortaya ¢iktigina inandik-
lari géralmuUstlr. Hatta Darvinci evrimi onayladigini iddia edenlerin bile ¢ogu Oyle
ya da bdyle dogal secilimi carpitir, siklikla dogal secilim, tirleri mikemmellige
dogru gotiiren gizemli bir ic kuvvet olarak gorulir. (Dawkins, “insan beyni Darvi-
nizmi Ozellikle yanhs anlamak icin tasarlanmistir” gibi gériimektedir diye yazar.)
Eger siz bunu maviler kirmizilara karsi durumu olarak gérmeye meyilliyseniz tekrar
disunun: Bush’a oy veren yaratilisgilarin orani Kerry’e oy veren yaratilisgilarin
oranindan daha fazla olmasina ragmen, Kerry’e oy verenlerin hemen hemen yarisi
Tanr’'nin insani buglinkl haliyle yarattigina inanmaktadir ve geri kalanlarin ¢ogu
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da, az gelismis yasam formlarindan evrimlestigimizi kabul etmekle beraber Tan-
ri’'nin stirece rehberlik ettigine inanmaktadir. Kerry segmenlerinin ¢cogu, evrimin ya
yaratiliscilikla beraber 6gretilmesini ya da hi¢ 68retilmemesini istiyorlar.

Darvin’in sorunu nedir? Onun evrim teorisi bazi insanlarin sahip oldugu dini
inanclarla uyusmaz. Yahudi ve Hiristiyanlara gére Tanr, fakh seyleri var ederek
dinyay! iradesiyle alti glinde yaratmistir. Diger dinler, yaratici veya yaraticilar tara-
findan olusturulmayi; kusma, dogurma, mastlrbasyon veya kile sekil verme gibi
daha cok fiziksel sureglerle tasvir ederler. Burada raslantisal ¢cesitlenmeye ve fark-
Il Greme yapabilme basarisina yer yoktur.

Ancak dogal seleksiyonla ilgili gergek problem, onun sezgisel olarak kavra-
namiyor olusudur. Bu kuantum fizigi gibidir; biz onu entelektiiel olarak kavrayabili-
riz, ama bize asla dogru gelmeyecektir. Karmasik bir yapi gordiglimizde, arzula-
rin amaglarin ve inanclarin sonucu oldugunu kavriyoruz. Zekamizin toplumsal hali,
onu baska bir sekilde anlamamizi zorlastirmaktadir. Kalbimizin sesi, tasarim icin
bir tasarimciy gerekli kilar- bu Darvin aleyhinde olanlar tarafindan, gayet anlasilir
bir sekilde, istismar edilen bir gercektir.

O halde kuguk cocuklarda temel yaratilisci gorUslerin bulunmasi sasirtici de-
gildir. Dort yasindaki cocuklar, aslandan (hayvanat bahcesine gitmek), buluta
(yagmur igin) kadar her seyin bir amaci oldugu konusunda israrcidirlar. Bir grup
kayanin nigin sivri oldugunun agiklanmasi istendiginde, yetiskinler; fiziksel bir
aciklamayi tercih ederlerken, ¢cocuklar; “hayvanlar kasinma ihtiyaci hissettiklerin-
de onlarla kasinabilmeleri icin” gibi islevsel aciklamalari seciyorlar. insanlarin ve
hayvanlarin kékeni soruldugunda cocuklar, onlari blylten yetiskinler ayni seyi di-
siinmese bile, iradeli bir yaraticiyl iceren aciklamalari tercih etmeye egilimli olu-
yorlar. Yaratiliscilik ve Tanriya inang iliklere islemigtir.

6. DIN VE BILIM DAIMA GATISACAKTIR

Bazilari dogalistl inanglara dayanan yukaridaki din analizlerinin, Batili olma-
yan bazi inanclar icin gecerli oimadigini iddia edebilir. Nérobilimci Sam Harris, son
kitabl “inancin Sonu”nda -gercekleri gilliing iddialar ve acayip ahlaki gériislere da-
yandirarak acikladiklari icin elestirdigi Hiristiyanlik ve islam dini basta olmak (ze-
re- dinlere siddetli bir saldiriya girismektedir. Ama Budizm’e gectiginde, sdylemleri
hayranhga doénusur; ona gére Budizm; “Bilincin igsel 6zgurliginl, herhangi bir
dogma tarafindan ipotek altina almadan kesfetmek icin sahip oldugumuz en ek-
siksiz metodolojidir.” Eger bunu bir din olarak adlandirmak isterseniz sliphesiz ki
bu din, bizim ¢ocukluk caglarimizda ortaya cikan dalist ve yaratilisgl gortslerden
kaynaklanmayacaktir.

Yeterince makul. “teolojik agidan dogru” Budizm, ruh-beden ikiligi fikrini ve
Ozel glcleri olan manevi varliklar acikca reddederken, bugtinkt Budistlerin bu tar
seylere inandiklar goérulmektedir. (Harris’in kendisi de bunu gérmektedir; o, Bu-
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da’ya bir isa figiirii gibi davranan milyonlarca Budist’le ilgili memnuniyetsizligini
ifade etmektedir.) Hatta bircok Hiristiyan ilahiyatci evrimsel biyolojiyi onaylamaya
hazir olmasina ragmen -Papa Il. John Paul tarafindan Darvin’in evrim teorisinin
dogru olabilecegin kabul edilmesi resmi haberlerin bas sayfasinda yer aldi- bu du-
rum birgok Hiristiyan'in evrimin sagma oldugunu dislinmesi gerceginden bizi
uzaklastirmamalidir.

Ya da 6limde ruhun bedenden ¢iktigl fikrini dislnun. Yahudili§e sonradan
girse de Eski Ahit'te bdyle bir dislinceye dair ¢ok az ipucu vardir. Yeni Ahit ahiret
konusunda herkesin bildigi gibi hi¢ de acgik degildir; bazi Hiristiyan ilahiyatcilar,
Paul’in Korintliler'e mektuplari gibi kaynaklara dayanarak,ruhun cennete ylksel-
mesi fikrinin incil’in otoritesiyle catistigini savunmuslardir. 1999'da Papa’nin ken-
disi, cennetin gercek bir yer olarak degil de, Tanri ile iliski icinde olan bir varlik
formu olarak dusinUilmesi konusunda insanlari uyardi.

Butln bunlara ragmen, Yahudi ve Hiristiyanlarin ¢ogu, yukarida belirtildigi gi-
bi, ahirete inanirlar —aslinda hicbir dine inanmadigini séyleyen insanlar bile bir di-
ne inanma egilimindedir. Bizim ahirete dair inanclarimiz; “Cennette Karsilasaca-
giniz Bes Kisi®” ve “Cennete Seyahat Rehberi”7 gibi populer kitaplarda acik bir
sekilde anlatiimistir. Rehber’de de ortaya koyuldugu gibi;

“Cennet canlidir. Heyecan ve hareket doludur. Keyfin ne anlama geldigini bi-
len birisi tarafindan tamamen bizim icin yaratiimis en iyi oyun alanidir, clinkii orayi
Tann icat etmistir. Disney World, Hawaii, Paris, Roma ve New York hepsi
onun icerisine yerlestirilmistir. Ve bu sonsuza dek surecektir. Cennet gercekten
de asla bitmeyecek bir tatildir.”

(Bu bana cehennem gibi geliyor ama goriinlise bakilirsa bazi insanlarin zevki-
ne uygundur.)

Din otoriteleri ve arastirmacilari, Dalay Lama nérobilimle ilgilendiginde ve Pa-
pa evrimi kucakladiginda oldugu gibi, bilimle uzlasmak ve onu kesfetmek i¢gin sik-
ca istek gosterirler. Onlar bunu kismen; dlnya gorUslerinin digerlerinin daha fazla
hosuna gitmesi icin, kismen de; mesru bilimsel bulgularla herhangi bir ¢catisma-
dan endise duyduklari icin yaparlar. DUrust insanlar, acik¢a yanlis iddialar barin-
diran bir goérisl savunma pozisyonunda olmak istemedikleri icin; din otoriteleri ve
arastirmacilar genellikle uzlasma yénunde ciddi bir caba harcamaktadirlar (6rne-
gin; incil’i diinyanin yasi ile ilgili bildiklerimizle tutarl bir sekilde yorumlamaya ca-
ismak gibi).

insanlar dinleriyle ilgili fikirlerini din otoritelerinden elde etseydi, bu cabalar

6 Mitch Albom’un 2003 yilinda yayimlanan, orijinal adi; The Five People You Meet in Heaven olan ilk
kurgusal romanidir. (Cevirenin Notu)
7 Anthony De Stefano tarafindan kaleme alinan teolojik roman. (Cevirenin Notu)
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dini dogaustulikten uzaga cekerdi. Bilimsel gorusler dini topluluklar aracihigyla
yayilirdl. Bir dinin teolojik olarak dogru olan versiyonu giderek sekuler diinya géru-
slyle tutarl hale geldikce, dogalstl inanglar yavas yavas yok olurdu. Stephen Jay
Gould’un umdugu gibi; din, bilimin ayak parmaklarina basmayi birakirdi.

Ancak bu senaryo, dogalstl inanclarin nereden geldigi konusunda yanlis
aciklamay icermektedir. Sahip oldugumuz belirli inanclarin ¢cogu slphesiz ki dini
Ogretilerden gelmektedir; hi¢ kimse insanlhigin ilk dogum yerinin cennet oldugu,
ruhun gebe kalma aninda bedene girdigi veya sehitlerin cinsellik yasayacaklari
birgok bakireyle 6dlllendirilecegi fikriyle dogmaz. Bu fikirler 6grenilir. Ancak dinin
evrensel konulari 6grenilmez. Onlar bizim zihin sistemimizin rastlantisal yan Grin-
leri olarak ortaya cikmistir. Bunlar insan dogasinin bir parcasidir.
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“REGILION IS NATURAL”
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Dikkate deger entelektlel ilgi alani ve genis sosyal yayginligina ragmen, din, ¢cag-
das gelisim psikologlari tarafindan ihmal edilmis durumdadir. Fakat son yillarda,
cocuklarin belli bazi evrensel dini fikirlere iliskin kavrayislarini arastiran, yeni ortaya
cikan bir yigin arastirma gln ytzine ¢ikmis durumdadir. Bazi yeni bulgular, dini
inancin iki kurucu nitelikteki bakis agilarinin -ilahi aracilara/faktérlere inan¢ ve ruh
beden dulalizmine inang- kiliclik cocuklara dogal bir sekilde geldigini iddia etmekte-
dirler. Bu arastirmada bunlar kisaca gézden gegirilip bunlara iliskin gelecege yonelik
Oneriler tartisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Ahlak, Dil, Dualizm, Dogallik.

ABSTRACT

Despite its considerable intellectual interest and great social relevance, religion
has been neglected by contemporary developmentalpsychologists. But in the last
few years, there has been an emerging body of research exploring children’s grasp
of certainuniversal religious ideas. Some recent findings suggest that two foundati-
onal aspects of religious belief - belief in divine agents,and belief in mind-body du-
alism - come naturally to young children. This research is briefly reviewed, and so-
me future directionsare discussed.

Keywords: Religion, Ethics, Language, Dualism, Naturalness.
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GIRIS

Gelisim psikolojisinde en iyi ders kitaplarindan birisi olanla- How Children De-
velop, by Robert Siegler, Judy Deloache and Nancy Eisenberg (2006)- konuyu ele
almak/toparlamak ve dini inang ve pratik hakkinda nelerin sdylenmesi gerektigini
gormek, aciklayici olabilir. (Hemen belirtilmeli ki bu konuda) neredeyse hicbir sey
yok. Oyle ki, Tann, Hristiyanlik, Yahudilik, islam, ritiiel, yaratiliscilik, ahiret, doga-
iistii inanc icin hicbir dizin girisi yok. Oliim icin bir giris var, fakat o da bebek &61im
oranina iliskin bir atif olup, ¢ocuklarin 6lum hakkinda ne disundukleri hakkinda
degildir. Konu hakkindaki tek babhis, din, sosyal yargilar baglamindadir ve bu da
sosyal normlardaki ‘kiiltlirel ve sosyoekonomik farkhliklar' baglaminda Hindu-
izm’den bahseden tek bir sayfadan ibarettir.

Bu ihmal, kismen ders kitaplarinin tartismali konulardan kaginma egiliminde
olmalarindan dolayi olabilir. Fakat benim bu sahadan anladigim, Siegler ve arka-
daslarinin aslinda bu konuda hakh olduklar seklindedir. Zira onlar, dinin gelisi-
mini tartismazlar ¢linki bu konu, gelisim psikologlarinin esas ilgi alani degildir.
Eger siz Developmental Science gibi gelisim psikolojisi alanindaki Ust dergileri bir
tarasaniz, ister teorik ister deneysel olsun konu hakkinda ¢ok az sey bulacaksli-
nizdir.

Bu kisa makalede benim yapacagim sey, Su ana kadar hangi bulgulara ulas-
tigimiza ve gelecekte nelerin yapilmasina ihtiyac olduguna bakarak, ilk 6nce dinin
nicin boylesine ihmal edildigi lzerinde distinmek, sonra da mevcut az sayidaki
calismalar Gzerinde yogunlasmak olacaktir.t

TABU OLARAK DIN

Gelisim psikologlarinin din calismalarina neden egilimli oimadiklarinin en ba-
sit aciklamasi, konunun yeterince ilgi cekici olmamasi seklindedir. Zira bilim
adamlarinin zaman ve enerji harcamaya deger bulduklari konular, gercekler diin-
yasinda karsiligl olmak veya teorik ilgiye mazhar olmak (veya bazi sansli durum-
larda her ikisi de) seklindeki bazi esikleri gegmek durumundadir. Muhtemelen din,
bu esigi gecememektedir.

Bu makul bir aciklama degildir. Evvela din, herkese ilgi cekici gorliinmektedir.
Zira hemen hemen her blytk filozof, dine iliskin bir aciklama girisiminde bulun-
mustur, yine din ¢alismalarina(teoloji, dini calismalar) hasredilmis Universite bo-
[Gmleri vardir. Ayrica din, yasamimizda asikar bir 6neme sahiptir. Din, -hala sure-

* Prof. Dr.,Psikoloji Bélimii, Yale Universitesi, USA.

*“*Yrd. Dog. Dr., Aksaray Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltes, Felsefe Bolimi Ogretim Uyesi

1 Tartistigimiz problem, dini ritiielin kékenlerinin arastiriimasi hakkindaki cok ilging konuyu bir kenara
koyarak, dini inancin gelisimsel kékenlerine iliskin sorusturmayla sinirlandirilacaktir.(Bak, 6rnegin
Boyer & Lienard, basiimakta)
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gidenler de dahil olmak Uzere-, sert catismalarda/cekismelerde merkezi bir role
sahiptir. Ornegin pek cok giincel sosyal ve politik tartismalar- escinsel evlilik, kiir-
taj, idam cezasl, kok hlicre arastirmalari, okullarda evrimin &gretilmesi ve benzeri
seyler hakkindakiler 6nemli él¢clide insanlarin dini gorlUslerinden etkilenmektedir.
Ayrica pek cok insan (belki de insanlarin ¢cogu) dini veya maneviyati hayatlarinin
merkezi olarak gérmektedirler.(Shermer, 2003) insan dogasina iliskin herhangi
bir btlncll/noksansiz teori, bu durumu anlamlandirmak zorundadir.

Gelisim psikologlarinin dini inan¢ konusuna nicin ilgi duymalari gerektigine
dair pek ¢ok 6zel sebep vardir. Bilissel/kavramsal gelisim hakkindaki arastirmala-
rin pek ¢ogu, acik bir sekilde diinyada gecerli olan ve verilerde ortaya ¢ikmis an-
lamanin/kavrayisin boyutlariyla ilgilenmektedirler-6rnegin c¢ocuklarin nesnelerin
kati olduklarini nasil 68rendikleri veya insanlarin inancglara nasil sahip olduklari-
ni,veya dillerin nasil isimlere sahip olduklarini nasil 6grendikleri gibi. Din, alisilage-
lenin disindadir. CUnki o akilda vazih olmayan olgular, slrecgler ve varliklar hak-
kindadir. H:L. Mencken’in ortaya koydugu gibi, dinin mevcudiyeti, insanlarin ola-
ganustl olana iliskin inancglarinin muazzam kapasitesini ortaya koymaktadir. Bu
ylzden dine iliskin bir arastirma, bize, diger calisma alanlariyla sarahate kavustu-
rulamayan gelisen zekanin boyutlari hakkinda bilgi verme potansiyeline sahiptir.

Bana kalirsa psikologlarin dinden bu denli uzak durmalarinin gercek nedeni,
dinin bir tabu konusu olmasidir.(Tartisma icin bak Denett, 2006) Zira din, kutsal
bir alandir. Gelisim psikologlari, ya bizzat kendileri s6z konusu tabuya karsi duyarl
olduklari i¢in; ya da diger insanlarin saldirilarindan sakindiklari i¢in dinden(din ko-
nusunu ele almaktan) uzak durmaktadirlar.

Bu hassasiyet, mantik disi degildir. Dini inang sistemleri, kendi 6z kdkenlerine
iliskin varsayimlarini beraberlerinde tasirlar/yanlarinda getirirler. Dolayisiyla bilim-
sel sorusturma/arastirma, varsayimlari yanhs ispatlama riskini géze almak duru-
mundadir.(Mackie, 1984) Tanri'ya inanan insanlar, 6rnegin, ilahi bir miidahaleden
dolay! bdylesi bir inanca sahip olduklarini varsayabilirler. (Onlar, Tanr bdyle yap-
malarini istedigi icin Tanr’ya inanmaktadirlar). Veya kendilerini cevreleyen dlinya-
nin gizelligi ya da cetrefilliginden Tanri’nin varli§l sonucuna vardiklari icin boylesi
bir inanca sahip olduklarini varsayabilirler. (Onlar, bu bir rasyonel ¢ikarim oldugu
icin Tanr’'ya inanmaktadirlar). Dolayisiyla onlar, din, bir baba figiirtine iliskin pato-
lojik bir ihtiyagtan dolayi ortaya ¢ikmistir (Freud), ya da strmekte olan bir sinif mu-
cadelesi kapsaminda guclu olanlarin zorla kabul ettirmeleri/endoktrinasyonlari yo-
luyla ortaya cikmistir (Marx) seklindeki alternatifleri kabul etmekte daha az is-
tekli olsalar gerektir. Onlar, pek ¢ok bilisselci bilim adami tarafindan ortaya atilan
dini inang, bir evrimsel rastlantidir ya da baska amaclar icin tekamul etmis bilissel
sistemlerin beklenmedik bir tlrev Uriiniinden ibarettir seklindeki iddiayr da olum-
suz karsilayabilirler. O halde, dini inan¢ hakkindaki gelisim psikolojisi,- insan der-
nekleri komiteleri Uyeleri, hibe gruplari, gérev inceleme komitelerinin yani sira aile,
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meslektaslar ve arkadaslar dahil- insanlari rencide etme riskini géze almak duru-
mundadir. Bu durum, bdylesine ilgi ¢ekici ve 6nemli bir konu olmasina karsin, bu
alanda nigin ¢ok az ¢alisma yapilmis durumda oldugunu bir dereceye kadar agik-
layabilir.

Fakat bu durum degismektedir. Blylk o6lctide, evrimsel psikoloji ve kultirel
antropoloji gibi diger alanlardaki gelisimin bir sonucu olarak, dil, nesne algisi, zihin
teorisi ve benzeri alanlarda uygulanmakta olan ayni tur teorileri ve yontemleri kul-
lanarak dini inanci arastiran biligselci bilim adamlarindan olusan az bir ¢evre var-
dir. Bu calisma, asagida tartisacagim birtakim oldukga ilging bulgulara yol agmis
durumdadir.

DIN VE DiL

Onun konusulamaz/tabu olan dogasini bir kenara koydugumuzda, din, geli-
sim psikolojisinin herhangi bir alt alaniyla ayni tarzda arastirlabilir. Esasinda, en
parlak mukayese, dil edinimi ile ilgili olabilir.

Zira din, dil gibi evrenseldir. Butln toplumlar en azindan bir dile sahiptir; yine
butlin toplumlar en azindan bir dine sahiptirler. Keza dil gibi, din de dogumla orta-
ya cikan bir hediye degildir. Bunun yerine o, sosyal bir cevreye katiim yoluyla geli-
sir. Bir cocugun gelistirdigi belirli bir dil veya din, genler veya fiziksel cevre tarafin-
dan degil; cocugun icinde yetistirildigi kultlr tarafindan belirlenir. Dilin timelleri
vardir. Her dil, fonetigin/sesbilim, morfolojinin/sekilbilim ve sentaksin/timcebilim
prensiplerinin yani sira kelimelere ve cumlelere sahiptir. (bak, 6rnegin Baker,
2001; Pinker, 1994) Dinin de genellemeleri, timelleri vardir. Antropolog Edward
Tylor, 1871’de bitin dinlerin doga lstlindeki manevi varliklara olan inanci ihtiva
ettiklerini ileri sirdU. Her din, hayaletler, melekler, ata ruhlar ve benzeri varliklari
varsayar. Bunlar genellikle fiziki forma degil; zihinsel/ruhsal(arzular, inanclar
amaclar) bir yasama sahiptirler(Boyer, 2001; Bloom, 2004). Ustelik, hepsi olmasa
da dinlerin pek cogu bir ahiret yasamini, yine insanlar ve diger hayvanlar dahil ol-
mak Uzere evrenin amagli/anlamh yaratilisini varsayarlar. Dinde bdylesi kavramla-
rin yabanci/uyumsuz oldugu herhangi bir alan bulmaniz mimkun degildir.

Fakat bu durum, (dinin) dille asikar bir benzesmezlik/mukayese disilik konu-
sunu ortaya cikartir. Zira herkes dile sahiptir fakat ruhsal varliklara, ahirete veya
yaratilisciiga inanmamay agikca ilan eden normal yetiskinler vardir. incil’de Ate-
istlerden s6z edilir. (Akilsiz icinden “Tanri yok” der. Psalm/Mezmur 14:1) Ayrica
ateist insan topluluklari, icinde yasayan insanlarin ¢ogunun dogalstl inanclari
olmadigini beyan ettikleri kiiclk, disa kapall yerlesim bdlgeleri/anklavlar bile var-
dir. Sayet, kamuoyu arastirmalarina inanilmasi gerekirse, 6rnegin Ulusal Bilimler
Akademisi Uyelerinin ekseriyeti Tanr’'ya inanmamaktadirlar. (Larson & Witham,
1998)

0 halde din, dilden daha az evrensel ve az zorunlu olabilir. Asagida arastirilan
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alternatif bir bakis sudur ki, her yerde insanlar, dogal olarak acikca belirtiime-
mis/zimni dogalstl inanclara sahiptir.; bunlar, kiltire bakilmaksizin ¢ocuklarda
ortaya cikar/olusur. Ornegin cok ydnlii/en ileri diizeydeki bilissel nérologlar bile,
ruhsal yasamlarinin fiziki dogalarinin 6tesinde bir sey olduguna sezgisel diizeyde
bile olsa inanabilmektedirler. (bak, Bloom, 2006).

DIN DOGASAL/TABIi MiDIR?

Dil calismasi/arastirmasi, x'in evrenselliginin/genelliliginin x'in dogustan gel-
diginin zorunlu icerimine nasil sahip olmadigina iliskin pek cok 6rnekler ortaya
koymaktadir (tartisma icin bak Pinker, 1994). Ornegin bitiin diller, ellere iliskin
atiflar iceren bir kelimeye sahiptir, fakat bu, muhtemelen insanlar i¢in her yerde
ellere iliskin konusmanin énemli olmasindan dolayidir; yoksa el isimlendirmesine
yonelik muayyen dogustan bir meyilden dolayi degildir. Ayni sekilde Tanri’ya inang,
ahiret ve benzeri inanclar, onlar dogustan olduklari icin degil, fakat boylesi inancg-
larin bitdn toplumlarda ortaya ¢ikmasindan, belki de bitln insan gruplarinin kar-
silastigl bazi problemlere ¢ézimler olarak ortaya cikmalari hasebiyle evrensel ola-
bilirler. Bu perspektiften dini inancin evrensellikleri, yetiskinler tarafindan olustu-
rulmus kilturel icatlardir. O halde dini inancin gelisiminin tam bir gelisimsel acik-
lamasi, kilttirel 68renmeden birisi olur.

Fakat bunun tamamen dogru olmadigini ileri sliren gittikce artan bir miktar
¢alisma da vardir. Bunun yerine kiltirin agik¢a birtakim roller oynamasina kar-
sin; dinin evrenselliginin bazilari 6grenilmis degildir(bak Atran, 2004; Barrett,
2004; Bering baskida; Boyer, 2001; Bloom, 2004, 2005; Evans, 2000, 2001;
Guthrie, 1993; Kelemen, 2004; Pinker, 1997). Bu arguimanin iki ana konu basli-
g1/glzergahivardir:

1. Sagduyu dualismi

Kuaguk cocuklarin farkl kosullardaki fiziki varliklari, psikolojik varliklardan da-
ha dogal olarak kavradiklari tartismall bir konu degildir. Saf/naif fizik, saf/naif
psikolojiden farklidir. Burada arastirilan iddia ise, 6nemli élcide daha gucludur. O
da, bizim bedenleri ve ruhlari farkh olarak distndugimuz fikridir; biz dolayh ola-
rak Platon ve Descartes gibi filozoflar tarafindan savunulan bir ¢esit guclu bir dua-
lizmin anlamini teyid etmis oluruz. Bu agiklamanin/anlayisin bir varyantina gore,
bizim dializmimiz, birisi maddi nesneleri ele almak icin; digeri de sosyal varliklar
icin olan iki farkli idrak sistemine sahip oldugumuz gerceginin dogal bir turevidir.
Bu sistemlerin birbirleriyle mukayese kabul etmez/karsilastirilamaz sonuglari var-
dir.Bu yuzden dualizm, evrimsel bir rastlanti olarak ortaya cikmaktadir (Bloom,
2004).

S6z konusu dualismin ilging sonuglari vardir. Eger bedenlerin ve ruhlarin ayri
(varhklar) olduklari dislinlirse, o zaman digeri olmaksizin birisine sahip olabilir-
siniz. (Nitekim) sandalyeler, kupalar ve agaclar gibi pek cok sey, amaclara, inanc-
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lara, irade veya bilince sahip olmayan ruhsuz bedenler olarak disuniilir. Oyle ki
din igcin daha da 6nemli olan, dualizmin, bedensiz ruhlar imgelemesini mimkin
kilmasidir. Ornegin Hristiyanlik ve Yahudilik, evreni yaratan, mucizeleri gerceklesti-
ren ve (kendisine) ibadet/dua edenleri duyan/icabet eden bir Tanr’yl kapsamak-
tadir. O, sonsuz sefkate, adalete ve merhamete sahip, her seye glict yeten/kadir-i
mutlak, her seyi bilendir. Fakat O, herhangi bir literal anlamda, bir bedene sahip
degildir.

Bizim duaalizmimiz, insanlarin bedenlerinin 6limUnden sonra da yasamayi
surdurebileceklerine dair ihtimale de (kapi) acar. Dinler, ruhun akibetiyle ilgili fark-
Il anlayislara/aciklamalara imkan saglamaktadir: Ruh, cennete/goge ylkselebilir,
cehenneme dusebilir,bir cesit paralel bir dinyaya gidebilir veya insan ya da hay-
van kimi baska bedenlere yerlesebilir. Aslinda, dinyanin ata ruhlariyla, 61am yoluy-
la bedenlerinden kurtulmus durumda olan insan ruhlariyla dolu oldugu seklindeki
bir inang, kiltlrler arasi kesismenin gerceklestigi genel/ortak bir kabuldlr. (Boyer,
2001)

Dualism (anlayisi), cocuklara dogal bir sekilde gelmektedir. Ustii kapall veya
aclk tarzlarda soruldugunda, okul dncesi cocuklari, beynin sadece zihinsel yasa-
min bazi yénlerinden, genellikle/tipik olarak matematik problemleri ¢6zmek gibi,
kasitli zihinsel isle ilgili olanlardan sorumlu olduguna inandiklarini séyleyecekler-
dir. Fakat beyin, bir kanguruymus gibi davranmak, birisinin kardesini sevmesi, ya
da dislerinizi fircalamak gibi aktiviteler icin gerekli degildir (6rnegin Gottfried,
Gelman & Schultz, 1999; Johnson, 1990; Lillard, 1996). Bu(nlar), insanlar tara-
findan yapilir, onlarin beyinleri tarafindan degil.

Cocukluktaki dualizm anlayisinin en énemli kaniti, ahiret inanclarinin gelisi-
mine iliskin olmaktadir. Bering ve Bjorklund (2004), farkh yaslardaki ¢ocuklara
6lmus bir fare hakkinda hikayeler anlattilarve belli bazi 6zelliklerinin dayanikhhgini
sordular. Farenin biyolojik 6zellikleri hakkinda soruldugunda, ¢ocuklar, beynin ar-
tik calismadigi dahil olmak Uzere 6limn etkilerini takdir ettiler/fark ettiler. Fakat
psikolojik 06zellikleri hakkinda soruldugunda, cocuklarin ¢cogu, bunlarin devam
edecegini soylediler-61i fareler aclik hissine sahip olabilirler, bir seyler distnebilir-
ler, arzularini kontrol edebilirler-. Beden, gitmis durumda fakat ruh, hayatiyetini
devam ettirmektedir. Ve cocuklar buna yetiskinlerin inandiklarindan daha cok
inanmaktadirlar. Bizlerin kaltirimuUzdeki insanlarin inandiklan (cennet, reenkar-
nasyon, ruhi diinya ve bunlar gibi) ahiret inancinin belirli cesidini 6grenmek zo-
runda oldugumuz seklindeki bir varsayima karsin; bilincin bedenden ayrilabilir ol-
dugu dustncesi/fikri, asla 68renilmis degildir; o kendili§inden ortaya ¢ikmaktadir.

Psikoloji dersine giris mahiyetindeki herhangi bir lisans 6grenimininilk konu-
larindan birisi, dualizmin yanlis oldugudur. (Bunun butlndyle nasil ¢alistigiile ilgili
¢cok az bir mutabakat olmasina karsin) zihinsel yasamin, fiziki beynin bir Grtna ol-
dugu (anlayisl) hemen hemen neredeyse butin bilim adamlarn tarafindan varsa-
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yilmistir. Iste burada, diger alanlarda oldugu gibi, -dinde yerlesik olan sagdu-
yu,bilimle ¢arpismaktadir/¢atismaktadir.

2. Aracllik ve tasarim Uzerine asiri atif

Bizler, Boyer’'in (2001) ‘sosyal idrakin/kavrayisin asiri buyUtulmesi’ seklinde
tanimladig), aracilik ve tasarim da dahil olmak Uzere, uygun olmasa bile, psikolojik
halleri bu duruma baglayan/yoran bir anlayisa sahibiz.

Bununla ilgili klasik kanit, bir masal anlatmak igin icerisinde geometrik figlr-
lerin -daireler, kareler, tGggenler- belirli sistematik tarzlarda hareket ettirildigi, psi-
kologlarin sezgilerine dayandiriimis, (buna goére) tasarlanmis oldugu basit bir film
yapan Heider ve Simmel (1994)’ait olandir. Film gosterildiginde, insanlar, icglid -
sel bir sekilde, sekilleri/figurleri, sanki o sekiller/figurler, amaclari ve arzulari olan
belirli insanlarmis (kabadayilar, kurbanlar, kahramanlar) gibi tanimlarlar. Ve insan-
lar, psikologlarin anlatmayl amaclamis olduklari hikayeyi hemen hemen ayni se-
kilde tekrarlarlar. Daha ileri bir arastirma, sinirlandinimis figlrlere ihtiyag bile
duymayacaginizi ortaya koymaktadir. Karakterlerin higbir sekilde tek nesneler
olmadiklari, bunun yerine 6rnegin klclik kareler kiimesi seklinde hareket eden
gruplar olduklan filmlerin yanisira; noktalari hareket ettirerek de oldukca ayni so-
nucu elde edebilirsiniz. (Bloom & Veres, 1999).

Antropolog Stewart Guthrie (1993), dini disunce igin bir aciklama olarak bu
egilimin 6nemini fark eden ilk modern bilgin idi. Guthrie, Buluttaki Ylizler (Faces in
the Clouds) kitabinda, insanlarin, insan karakteristiklerini/6zelliklerini bir dizi dik-
kat cekici gercek dunya varliklarina yorduklarini gésteren anekdotlar ve deneyler
sunar; onun listesi sunlari icerir: ucaklar, otomobiller, cantalar, ziller, bisikletler,
sandallar, siseler, binalar, sehirler, bulutlar, kiyafetler, depremler, ates, sis, yiye-
cek, ¢op, sapkalar, kasirgalar, bocekler, kilitler, yapraklar, ay, daglar, kagit, kalem-
ler, bitkiler, canak ¢émlek, yagmur, glines, nehirler, kayalar, sirenler, kiliglar, alet-
ler, oyuncaklar, trenler, agaclar, yanardaglar, su ve rlizgar. Bizler, insan etkinlikle-
rine iliskin isaretlere karsiasir duyarhyizdir. Hatta o kadar Ki, ister yapay bir sey ol-
sun isterse kaza sonucu ortaya ¢iksin onda bir anlam goruruz.

Guthrie’nin dedigi gibi: * Kral ciplaktir’. Kiglk ip uclar lzerine temellendirilen
bir aracilifa baglamak/atfetmek seklindeki bu kapasite, sonradan ortaya cikan,
gelisen bir yetenek degildir.Bilin¢cli/maksath isnadlarin/atiflarinayni turlerini be-
beklerde bile elde edebilen birisi ¢ikabilir. (drnegin Csibra, Biro, Koos & Gergely,
2003; Scholl & Tremoulet, 2000).

Bizler, gelisiglizel olmayan bir yapiyr gérdugiimizde bunu bir araciya hamlet-
mekte/yormakta benzer bir dnyarglya sahibiz. Ve bu durum, tasarim argiimani igin
bir itici glic olusturmaktadir. Oyle ki dogal ve biyolojik diinyada asikar bir tasarimin
olduguna iliskin sezgi, bir tasarimcinin varligl icin kanit teskil etmektedir. Birlesik
Devletlerdeki son anketin birisinde (Temmuz 2005), cevap verenlerin % 42’si, in-
sanlarin ve diger hayvanlarin zamanin baslangicindan beri mevcut formlarin-
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da/sekillerinde var olduklarina inandiklarini ifade ettiler. Ve geri kalanlarin ¢ogu
da evrimin meydana geldigini, fakat Tanr’nin kilavuzluguyla meydana geldigini
ifade ettiler. Darvinci evrimin desteklenmesine sahip ¢ikan azinhgin arasinda bile,
¢ogu onu(evrimi) su ya da bu sekilde, siklikla evrimi, tlrleri mikemmellige dogru
yonelten gizemli bir dahili glic olarak gorerek carpitmaktadirlar. Dogal seleksiyon,
kuantum fizigi gibidir. O halde hatiri sayilir derecede bir ¢cabayla, biz onu zihinsel
olarak kavrayabiliriz, fakat o, yine de bize dogruluk/haklilik hissini vermeyecektir.
Bizler karmasik yapi gérdigimuzde, onu inanglarin ve amaclarin ve arzularin Uri-
nl/sonucu olarak goririz. Anlayisimizin sosyal bicimiyle, dogal s6zclk Uzerine de-
rin dusuncelere dalarz. Ve onu herhangi bir baska tarzda anlamak, zordur. Tasa-
rimin bir tasarimciyi gerekli kildigl seklindeki icgudisel kanaatimiz sir degildir ve
anlasilabilir bir sekilde Michael Behe (2005) gibi dogal seleksiyona karsi kanit ileri
sutrenler tarafindan kullaniimaktadir. Michael Behe, New York Times’in Serbest
Makaleler BolimUnde son olarak sunlariyazdi: “ tasarimin gucli gérintusu,basit
ikna edici bir kanita/argiimana izin vermektedir: sayet o bir 6rdek gibi gérinur, yu-
rir ve vakvaklarsa, Oyleyse aksini ortaya koyacak zorlayici bir delil olmadikca,
onun bir érdek oldugu sonucuna ulasma garantisine sahibiz.’

Dine iliskin gelisimsel psikolojideki en ilgin¢c kesiflerden birisi, yaratilisciliga
yonelik s6z konusu ényarginin bilissel olarak dogal oldugu izlenimidir. Dért yasin-
dakiler, aslan (‘hayvanat bahgesine girmek’), ve bulutlar (‘yagmur yagmasi igin’)
gibi seyler dahil olmak Uzere her seyin bir amaci oldugu fikrinde israr ederler. Bir
grup kayanin nicin sivriolduklarini aciklamalari istendiginde, cocuklar, ‘hayvanlar
kasindiklari zaman onlarin Uzerinde kasinabilsinler diye’ gibi fonksiyonel cevaplari
secerlerken; yetiskinler, fiziki bir aciklamayi tercih etmektedirler. Boylesi bulgular
uzerinde temellendirilerek Kelemen, cocuklarin ‘karmakarisik erekbilimine’ meyilli
olduklarini 6ne strmektedir. Cocuklar, dinyayi tasarim ve amag acgisindan gorme-
yeyetiskinlerden daha c¢ok meyletmektedirler. (incelemek igin bak Kelemen,
2004). Bagka bir arastirma, suna ulasmaktadir: Cocuklara direkt bir sekilde hay-
vanlarin ve insanlarin kdkeni hakkinda soruldugunda, onlari yetistiren yetiskinler
bdyle yapmasa da onlarin, maksath bir yaraticiyl kapsayan aciklamalari tercih et-
meye egilim gosterdikleri gorilmektedir.

DAHA ILERI ONERILER

Burada 6neri sudur ki, dini inanca yol acan belli bazi erken-ortaya ¢ikan bilis-
sel 6nyargilar vardir. Bunlar (6nyargilar), beden-ruh dializmini ve tasarim ve araci-
hgin isaretlerine karsi asiri duyarlihgl icerir. Bu 6nyargilar, tanrilara ve ruhlara, ahi-
rete, evrenin tanrisal yaratimina inanmayi dogal hale getirmektedirler. Bunlar, di-
nin icinden yetistigi/gelistigi tohumlardirlar.

Birisi yukaridaki 6nerinin kiicik cocuklara ¢ok fazla atifta bulundugunu iddia
edebilir. Bazi dini inanclarin tamamiyla 6gretilmis oldugu aciktir. Hic kimse, insan-
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ligin dogum yerinin Cennet Bahcesi/irembagioldugu, ya da ruhun bedene gebe
kalma aninda girdigi, veya sehitlerin pek ¢cok bakireyle cinsel erisim ile 6édullendiri-
lecegi fikri ile dogmaz. Bazisi, dlalizm ve yaratiliscilik dahil, bitln dini inanglarin
boyle oldugunu ileri strebilir. Yukaridaki gelisimsel arastirma, durumun boyle ol-
madigini géstermektedir. Clnkl ¢ocuklar, hazir olmayan, ya da en azindan etraf-
larini gevreleyen yetiskinlerdeki kadar glclu olmayan bazi inanglara sahipmis gibi
gorinmektedir. Fakat hala buradaki kanit, herkesin kabul edilebilecegi gibi yeter-
sizdir. Bu alandaki daha ileri bir gelisme daha kugtk cocuklar ve hatta konusma
Oncesi cocuklarla ilgili calismalarin yani sira diger kultirlerden gelen cocuklarla
ilgili deneylerden gelecektir. Bebeklerdeki dini inanclar calismasi fikri garip goéru-
nebilir, fakat bu anlayis istikametinde/benzer sekilde bazi yeni calismalar mevcut-
tur, 6rnegin Kuhlmeier, Bloom, ve Wynn (2004)'in dlalist dislince hakkinda ve
Newman, Keil, Kuhlmeier ve Wynn (g6zden gecirilmekte )tasarim ve araciliga ilis-
Kin sezgiler Ustlne gibi.

Farkl alternatif bir gorls, dinin evrimsel bir tesadif oldugu- bilissel sistemle-
rin baska amaglar icin ortaya ¢ikmis bir yan Grlnu oldugu fikrini/anlayisini redde-
der. Onun yerine dinin biyolojik bir adaptasyon oldugu fikrini kabul eder. Ornegin
Bering (baskida) bizim dogaustl varliklara inanmaya yonelik erken ortaya ¢ikan
egilimimizin, dogrudan seleksiyonun bir Griinl oldugunu, iddia eder. Muhtemelen
bu durum, onun altruistic distince ve davranisi sekillendirmedeki rolinden dola-
yidir. Bu perspektiften, Bering, ahirete iliskin olan dahil, belli bazi 6zel dini disin-
celerin kacginilmaz bir sekilde gelisim boyunca ortaya cikacagl 6ngérisinde bulu-
nur. Burada birisinin ortaya attigl daha glicli bir iddia vardir ki oda sudur: Bizim
sagduyu dualizmine iliskin yaygin dustincemiz, bdylesi dini dislnceleri kolayca
makul kilmaktadir, fakat onlari illa ki gerekli kiimamaktadir. Bering’in iddiasina
iliskin bazi kanitlar olmakla birlikte bu noktada veriler agik degildir. (6rnegin Be-
ring & Bjorklund, 2004) ve ona karsli olan bazi deliller de vardir. (6rnegin Harris &
Gimenez, 2005; Astuti & Harris, 2006).

Son olarak, dille ilgjli son bir benzetme Ulzerine dusunmek gerekirse, dilbilim-
ciler ve psikodilbilimciler, tam bir dil ortamina maruz kalmamis ¢ocuklarin bulun-
dugu ortamlarda, onlarin soyut ilkeler ve yapilar ekleyerek bir dil yaratacaklar, ‘di-
linmelezlesmesi’ olarak bilinen bir gelismeyi gézlemlemis durumdadirlar. (Bicker-
ton, 1984). Bunun en dikkat ¢ekici kanitlarindan bazilari, dil isaretiyle karsilas-
mamis sagir gcocuklarin, dogustan gelen kapasitelerini kullanarak ‘verilen/girdi’in
Otesine gitmek icin bir dil yaratacaklar durumlarda meydana gelir. (6rnegin Gol-
din-Meadow, 2005; Senghas, Kita & Ozyiirek, 2004)

Peki dinde melezlesme var midir? Ozellikle de ateist ebeveynler tarafindan
bilyUutilmis ¢ocuklar spontane bir sekilde kendi dini inanclarini yaratirlar mi? Ya-
ratirlarsa bunlar, hangi tir inanclar olacaklardir. Ve onlar ne zaman ortaya cika-
caklardir. Tipki dildeki melezlesme arastirmasinin dilin hangi yOnlerinin kaltire
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bagli, hangilerinin 6g8renilmemis ve evrensel olduklarina iliskin bize bir anlayis
vermesi gibi; dini melezlesme arastirmasi da benzer kavrayislar bize verebilir. Yi-
ne, cok siukdir ki, 2016’daki lisans 6grencileri, bdylesi sorularin cevaplarini, geli-
simsel psikoloji ders kitaplarindan 6grenebileceklerdir.
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KURESEL SEKULER AHLAKIN DINi Mi?
DINiN AHLAKI MI?

Mehmet EVREN* \

Tanitmaya calisacagimiz kitap, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiltesi, Felsefe
Tarihi Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr. Osman Elmali tarafindan yayin hayati-
na kazandirilan eserlerden biri olan “Omer Nasuhi Bilmen’de Dini Ahlak” adli kitap
Ari Sanat Yayinlari tarafindan istanbul’da 2012 yilinda yayinlandi.
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Yazar kitabina Omer Nasuhi Bilmen’in yasami hakkinda bilgi vererek basliyor.
Buna gore, Bilmen 1884 yilinda, Erzurum’un llica (Aziziye) ilgesine bagli, eski adi
Salasor olan Sariyayla kdylnde diinyaya gelmistir. Daha klglk yasta babasinin
O6limu Uzerine onun egitimini Gstlenen amcasi Ahmediye medresesi muderrisidir.
20 yasina kadar Narmanli Hiseyin Haki Efendiden kisa bir middet ders almistir.
1908 yilinda Istanbul’a gitmis ve burada Fatih Medresesi'nde miiderrislik yapmis-
tir. Daha sonra hukuk fakultesinin sinavlarini kazanip hukuk okumustur. En iyi de-
receyle hukuk fakiltesinden mezun olan Bilmen, 28 yasinda 6grencilik hayatini
bitirmistir. Calisma hayatinda Darlissafaka Lisesi’nden, istanbul (niversitesi hu-
kuk fakiiltesi 6gretim Uyeligi ve 1960 yilinda (stlendigi Diyanet isleri Baskanlig
kadar cok cesitli kademelerde gérev almistir. En son Diyanet isleri Baskanhig go6-
revini 10 ay sonunda ‘bozulmayan dinde reform olmaz’ diyerek sonlandirmistir.
Bilmen, 87 yasinda iken, 12 Ekim 1971 giin{, istanbul Fatih’teki evinde hayata
gdzlerini yummustur. Suan mezari istanbul Edirnekapi Sakizagaci sehitligindedir.

Yazar Bilmen’in Arapca, Farsca ve Fransizca bildigini, dil 68retimine ve dil 68-
renimine blyuk énem verdigini belirtiyor. Bilmen dil, bilim icin hayati bir konuma

*Ogr. Gorevlisi, Aksaray Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe B6lim(. e-posta: meh-
met_efesus@hotmail.com
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sahip oldugunu sdylemekle kalmiyor, bitiin eserlerine bu dislUncesini yansitiyor.

Mehmet Akif’le ayni ddnemde yasayan Bilmen, o dénemin gazeteleri ve dergi-
lerinde yazmistir. Pek cok eser veren Bilmen’in en énemli eserlerinden birisi, ‘iki
Sukufe-i Taassuk’ (iki Ask Cicegi-Roman, 1904) adliromanidir. Bu roman ydntem
olarak Batili olmakla birlikte, icerik olarak kadim kltirin ve ahlakin korunmasina
yoneliktir.

Yazar kitabinda Bilmen'in diger eserlerini ise sOyle siralamaktadir ; Kur'an-i
Kerim’den Dersler ve Ogiitler (1947), Biyik islam ilmihali (1947), Ahlak-I islamiy-
ye Dersleri (1949), Hukuk-u islamiyye ve Isitilahat-1 Fikhiyye Kamusu (8 cilt,
1949), Sure-i Feth’in Tiirkce Tefsiri (1953), i’tilay-I islam (islam ve Diinya Dinleri,
1953), Biyiik Tefsir Tarihi (2 cilt, 1955), Muvazzah ilm-i Kelam (1955), Dini Bilgi-
ler (1959), Miilehhas ilm-i Tevhid Akaid-i islamiyye (1962), Hikmet Goncalari (Bes
YUz Hadis-i Serif, 1963), Kur'an-1 Kerim Turkce Meal-i Alisi ve Tefsiri (8 cilt, 1963),
Nizheti’'| Ervah (Farsca yazdigl Divan, 1968), istanbul’'un Tarihcesi ve Fetih
(1972).

Yazar Bilmen’in ahlaki teorik ve pratik diye ikiye ayirdigini séylemektedir. Pra-
tik ahlakin temellerinin neler olup olamayacagini, yani iyi, kotl, dogru ve yanlisin
tlretildigi kaynagi, amacini, sonuglarini, bélimlerini, kavramlarini, uygulanma
esaslarini vb. belirleyen bilimsel calismaya teorik ahlak denilmektedir. Ahlakin
dogmatik ve donmus bir yapiya sahip olmadig icin zaman icinde ve bolge, kiltir,
din vs. acisindan degisiklik gosterdigini sirekli yeniden ele alinmasi gereken bir
yapliya sahip oldugunu belitmektedir. Bunu saglayan ise teorik ahlaktir.

Yazarinda ifade ettigi gibi Bilmen’e goére insan, herhangi bir egitim almadig
muddetce tutkularinin pesinden gitmeye egilimlidir. Bununla birlikte egitiimeye
uygun bir yapisi bulunan insanin, ahlaki olarak da egitilebilir bir yatkinlikta oldu-
gunu belirtmektedir. insan bir tohum tanesini 1slah ederek ondan bilylk bir agac
meydana getirebilirse ve bu agactan rengarenk yapraklar, meyveler, cicekler ali-
nabilir. Ahlak egitiminin mumkiin olduguna deginen Bilmen, Hz. Peygamberin,
“ahlakinizi guzellestirin” hadisini delil olarak géstermektedir. Bundan dolayl da,
eger insan sahip oldugu kot ahlaki degistirebilecek kabiliyette olmasaydi, Allah
ve Peygamber’in insanlardan guizel ahlakl olmalarini istemeleri anlamsiz olurdu.

Yazarin ifade ettigine gore, Bilmen, ‘diinyada her hastaligin bir tabibi vardir,
ahlaki ve toplumsal hastaliklarin tabipleri de insanligin ahlakini guzellestirmeye,
duslncelerini aydinlatmaya calisan, buyuk bilginler ve bilgelerdir’ demektedir.
Bilmen, bu tir insanlarin, baska insanlara ahlaki 6gutler verebilecegini ve toplu-
mu bu anlamda egitebilecegini sdylemekte, asil kaynagin en ylksek ve en glizel
Ogutleri iceren Kur'an-1 Kerim olduguna surekli vurgu yapmaktadir. Yani Bilmen,
sonugta etik egitim konusunda da teolojik temeli esas almaktadir.

Bununla birlikte Bilmen her insanin yasam hakki, 6zgurlik hakki, mulkiyet
hakki vb. gibi temel haklar vardir. Bu haklarin teminat altina alinmasi ise, Bil-
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men’in umumi hukuk olarak nitelendirdigi buglinkl pozitif hukuktur. Toplumlarin
degisen ve dogmatik olmayan ihtiyaclarina bagh haklarini da pozitif hukuka da-
yandirmaktadir. Ona gore ilahi hukuka aykiri olmamak kaydiyla, toplumlarin hakla-
rini koruyacak diger kaynak pozitif hukuktur.

Ahlak kurallarini teolojik temele dayandiran Bilmen, dinin insana yikledigi ah-
laki 6devler, yalnizca insanoglunun mutluluk ve huzur icinde yasamasi igindir. Ah-
lak kurallarn evrenseldir. Ahlak kurallarinin bitin insanlik igin konulmus evrensel
kurallar olmasina delil olarak Kur'an’in cogu ayetinin “Ey insanlar...” diye basla-
masidir. Yine Bilmen'de ahlak kurallari uygulanabilir niteliktedir. Dinin koydugu
kurallar Utopik degil realisttir. Ahlaki 6devler mutlaklik 6zelligine sahiptir.

Bilmen, Kant’'in, kisi ahlaki nitelik tasiyan bir durumla karsi karsiya kaldiginda,
ahlak kuralini kendisinin belirlemesi gerektigine karar verdigini belirtmektedir.
‘Hicbir kosula baglanmaksizin belirlenecek ve butln insanlk icin gecgerli olacak’
(kategorik imperatif) seklindeki bir dlcinin birey tarafindan belirlenen bir kural,
artik ahlak kuralidir ve bu kurala uymak onun 6devidir. Bilmen ahlak kuralinin
O6deve donusmesi noktasinda Kant’la ayni dislincede olsa bile eylemin kural hali-
ne gelmesini dini bir emre baglamasindan dolayl Kant’tan ayrilmaktadir. Ona gore
temel ahlak kurallari sabittir ve farkli toplumlarin ahlak anlayislarina tabi degildir.
Bu dusUncesinden dolayi su 6rnekleri vermektedir: 6ldirmenin, mulkiyet hakkina
tecaviiz etmenin iki bin yil 6nce ahlaki olarak kétl oldugu gibi bugiin de kotl ol-
dugunu, yarin da kotl olacagini sdylemektedir. Bununla birlikte Bilmen temel ah-
laki ilkelerde bir degisme s6z konusu olmamakla birlikte, bu ilkelerin detaylarinda
ve uygulamasinda zamana, zemine, farkli toplum veya topluluklardaki 6rf ve adet-
lere gore degisiklikler olabilecegini de belirtmektedir. Bilmen’e goére Ustin bir ah-
laka sahip olmak, iyi ve kotlyu, dogru ve yanlsi sadece fayda, haz ya da baska bir
temele dayandirmaksizin, islam’in ahlaki anlamda biitiin emir ve yasaklarina uy-
makla mimkuinddr.

Yazar Bilmen’de insani diger varliklardan ayiran, onu eylemlerinden sorumlu,
0zglr ve varliklar icerisinde en serefli varlik yapan, diger 6zelliklerinden Ustiin olan
asll niteliginin, akil oldugunu ifade etmektedir. Ona gore akil ¢cok ylce bir t6z, ol-
makla birlikte iyiyi kdtlyU birbirinden ayiran, gercekligi anlayabilecek, ilahi hitapla-
ri kavrayabilecek, ruhun yegane fonksiyonudur.Ancak akil burada, bir iyi-k6ti belir-
leyicisi konumunda degildir. Bilmen’e gdre “aklin en énemli yani ilahi buyruklari
anlayabilmesidir. Bu nedenle Hz. Peygamber tarafindan da vurgulandigi gibi akli
olmayanin dini de yoktur. Bilmen, akli yalnizca ahlak kurallarini algilayip, kavrayip
yerine getiren bir gu¢ olarak gormektedir”.

Yazara gore Bilmen’inahlaki hikimlerin dayanagl olarak teolojik kaynag te-
mele almasi, insanin ahlak kurallari konusundaki 6zgurliginl glindeme getir-
mektedir. insan, akilli bir varlik olmasindan dolayr secme hiirriyetine sahiptir ve
kendisine zorla yaptirilan eylemlerden sorumlu degildir. Oysa yaptigl eylemlerden
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dolayl sorumlu olmalidir. Bilmen’e gére insanlar irade ve secme 6zgurligline sa-
hip olduklari icin sorumludurlar. insanin iradesi yoksa yaptigl eylemlerden sorumiu
tutulmasi i¢in bir neden de yoktur. Bununla birlikte Bilmen’e goére bir insanin ceb-
riye, occasionalizm, mekanizm, determinizm vb. gibi ekollerin tezlerine dayanarak
ahlaki sorumluluktan kurtulmasi mimkun olmadigini séylemektedir. Ona gére, in-
sanin irade ve 6zglrligunin olmadigini iddia edenler veya sbyleyenler, hangi eko-
le mensup olurlarsa olsunlar, hangi ekollin tezlerine dayanirlarsa dayansinlar sep-
tik oldugunu sdylemektedir. Yazar, Bilmen’in sisteminde, kurall olusturanin insan
olmadigini belirtmektedir. Yani Tanriya olan ihtiyag, insanin kendisinin kurali olus-
tururken dayanacag| objektif bir otorite olmasindan dolay! degildir. Clnk{ kural
bizzat Tanr koymaktadir. insana diisen ise yalnizca kurala uymaktir.

Hz. Muhammed’in “MUslimanlarin guzel gordukleri sey, Allah’in da guzel gor-
digu, Mislimanlarin girkin gérdUkleri sey ise Allah’in girkin gérdlgu seydir” hadi-
sini zikreden Bilmen her insanda dogustan bulunan vicdanin, ruhun fonksiyonla-
rindan biri oldugunu séylemektedir. Ona gére vicdan Allah’in insan ruhuna koydu-
8u ve iyiligi kotulukten, mutlulugu mutsuzluktan ayiran faktoérdur. Yazar Bilmen'in,
vicdanin Allah tarafindan insanin ruhuna koyuldugu kanaatine ise, K. Kerim’deki
bir ayetten yola ¢ikarak ulastigini sdylemektedir. Bu ayete gore, “ruha ve ona kétu-
Uk duygusunu ve kétlulukten sakinma duygusunu ilham edene andolsun ki ruhu-
nu arindiran kurtulusa ermistir, onu kétuliklere batirip kirleten de ziyana ugramis-
tir.” (Sems, 7-9) Bilmen’e gore vicdan, Allah’in insana inayetinden baska bir sey
degildir. Bir toplumda iyiyi, kotlyl, dogru veya yanhsi belirleyen birgok faktérin
oldugunu belirtmektedir. Bunun yaninda “din, tarih, akil, duygu, sezgi, hatta o top-
lumun dinya algisini belirleyen diger butin etmenler, ahlaki yapinin belirlenme-
sinde de etkilidir”.Dolayislyla ahlaki iyiler, kétiler, dogrular ve yanlislar toplumdan
topluma degismekte ve vicdanin islevi, bu iyi, kotli, dogru ve yanliglara goére ol-
maktadir. Yazara gore vicdan, “bireyin, ya toplumla uzlasarak ‘kétl’ olarak kabul
ettigi veya kendince koétl saydigl, kendi kriterlerine gére kot kabul ettigi bir eyle-
mi yapmas! durumunda hissettigi i¢c rahatsizlik, huzursuzluk veya ya yine toplumla
birlikte kendisinin ya da yalnizca kendisinin ‘iyi’ olarak kabul ettigi bir eylemi yap-
masi sonucunda duydugu i¢ huzur ve rahatlik” olarak tanimlanabilir. Bilmen, Aris-
toteles’in ahlak anlayisinin en temel ve hemen hemen tek maksimi olan ‘orta yol’
anlayisini olumlar.insanlar her tirlii diinya hazzini yasayacaktir ancak dinya ni-
metini elde edecekler ifrat ve tefrite kagmamalidir. Clnku ifrata gidilmesi duru-
munda bir takim dogal olmayan ihtiyaclar ve ihtiraslar ortaya cikabilir. Ote yandan
tefrite diistilmesi ise atalete ve sefilli§e neden olur. Bunun dogal sonucu olarak da
bitin insani etkinlikler tikenme noktasina gelir ve toplum medeniyet lretemeye-
cegi gibi, var olani da kaybeder ve yok olup gider. Bu yluzden de orta yolu takip
etmenin, bir inanan igin dnemli ahlaki maksimlerden biri oldugunu séylemektedir.

Yazara gore ahlaki teorik ve pratik olarak ikiye ayirmis olan Bilmen, pratik ah-
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laki ise dort bélimde ele almaktadir. Bunlar ise ilahi gérevlerle ilgili olan ahlak, bi-
reysel ahlak, aile ahlaki ve toplum ahlakidir. Her seyden énce, Bilmen’e gore din
duygusu asla yok edilemeyecek fitri bir duygudur ve toplumsal guzelliklerin, erde-
min, bireysel mutlulugun kaynagi olan bir olgu ve her insan igin bir ihtiyagtir. Ona
gore din, insanlarin zihinlerini mesgul eden, varligin ve insanin mensei, neligi ve
amaci gibi sorularin cevabini net bir sekilde vermistir. O, aslinda insanlarin fitrat-
larina ters olacak sekilde kendilerini ahlakin temeli olan dinden tamamen soyut-
lamalarinin mimkin olmadigini da belirtmektedir. Yazara goéreBilmen, bireysel ah-
laki, insanin kendine karsi olan ahlaki gorevleri olarak tanimlamaktadir. Bireysel
ahlaki, insanin bedenine ve ruhuna karsi olan gérevler olarak iki kisma ayiran
Bilmen, bu kategoriyi de digerlerinde oldugu gibi, yine dine dayandirmaktadir. Be-
dene karsi gorevler; temizlik, spor, saglig§l korumak, hastaliktan kaginmak, zararli
riyazetten uzak durmak, sarhos edici seylerden uzak durmak, ihtisa, intihar, ruha
karsl ahlaki gorevler; iradeyi guclendirme, duygularin egitimi ve ruhu bilgiyle aydin-
latmadir. Yazara gore, eskiden bilginin karsiligl erdemli olmakti, simdilerde ise
gucli olmak icin &grenildigini sdylemek yanlis olmayacagini séylemektedir.Ornek
olarakta “Sokrat ‘bilgi erdemdir’ derken, F. Bacon ‘bilgi glctur’ demektedir.”Yazar
bilgi, erdemin araci olmaktan ¢ikip, maddi ve sekller bir seyler elde etmek igin,
glcln aracina donustiguni ve dolayisiyla ilimle irfan arasindaki mesafe de iyiden
iyiye acildigini séylemektedir. Yazar buradan anlasilacagl Gzere Bilmen'in yine es-
kiye dénmekte, ilim sahiplerinin ayni zamanda irfan sahibi olmalarini beklemekte
ve istemekte oldugunu ifade etmektedir. Bilgi ve bilim, ruhu bu dogrultuda besle-
meli ve aydinlatmahdir.

Aile ahlaki, aile bireylerinin birbirlerine karsi yapmakla yukimli olduklar gé-
revleri icermektedir. Bu gorevleri yerine getirenler, iyi insanlar olarak nitelendirilir-
ken, bunlari yerine getirmeyenler ise insanliktan ¢cikmis, sosyal erdemlerden nasip
alamamis kimseler olarak degerlendirilir. Bilmen, yazarin tespitine goreaile ahla-
kini da genel ahlak anlayisina uygun bir sekilde, dogal olarak dine dayandirmak-
tadir. Yazar Bilmen’in, her seyden &nce, evliligi 6nemsedigi ve evliligin dnemli bir
gorev oldugunu sdylemektedir. Bu dogrultuda Bilmen, “insanlarin yaratilistan ge-
len bir 6zellik olarak medeni olduklarini ve birbirlerine muhta¢ olduklari icin bir
arada yasamak mecburiyeti bulundugunu” ifade etmektedir. Ancak Bilmen bir
arada yasamanin ise gelisiguzel ve dizensiz degil, aksine diizenli ve planh olmak-
la mimkin oldugunu sdylemektedir.Yazar Bilmen’in bu nedenle, bir arada yasa-
manin ilk kural olarak, insanlarin ve toplumlarin en temel ihtiyaclarini karsilamak
Uzere evlilik bagl sartinin oldugunu séylemektedir.Evliligin asil amaci, insanin iffe-
tini korumasi, hayatini diizene sokmasi, toplumun huzurunu temin etmesi, neslin
devamini saglamasidir. Yalnizca haz tatmini igin veya ekonomik nedenlerle yapil-
mis evlilikler amacindan sapmistir. Bosanmalarin ise genellikle, aile icindeki ahla-
ki kurallarin yerine getiriimemesinden dolayi gerceklestigini ve bu hususta insan-
larin, en azindan evliliklerini devam ettirmek igin, aile i¢i ahlak kurallarina uymala-
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rinin gerekliligini ifade etmektedir. Yazar, bosanma konusunda ise Bilmen’in ahla-
ki olarak bosanmanin mutlak kétl sayllmasa da iyiler icinde de gésterilemeyece-
gini ifade ettigini belirtmektedir. Clnkl esas olan evliligin surdirulebilir olmasin-
dan yani devamhligindan yanadir. Bilmen bosanmanin bir hak olmadigini, sadece
zorunluluk durumunda bir izin oldugunu ifade etmektedir. Onemli olan bosanma
seviyesine gelmemektir. Bunun icin de, aile ici ahlak ve nezaket kurallarina uy-
mak 6nem arz etmektedir. Yine Bilmen eslerin birbirlerine olan gbrevlerinden tu-
tun da ana-babanin ¢ocuklarina karsi gorevleri, cocuklarin ana-babaya karsi go-
revleri, kardeslerin birbirlerine karsi gérevleri ev sahibi ve hizmetgilerin birbirlerine
karsl gorevine hatta hayvanlara karsi ahlaki gérevlere kadar deginmistir.

Yazarin ifade ettigine gore, degisen ekonomik diizen ve diger paradigmasal
etmenler sonucunda insanlar, Bacon’in dogaya bakisinda oldugu gibikaynaklari
fUtursuzca tuketmeye baslamistir. Bu kaynaklar elbette yalnizca cansiz olan ma-
denler, sular vb. sinirl degildir. Bunlarin yaninda birgok hayvan tirl de ham mad-
de olarak degerlendiriimeye baslandigini da ifade etmektedir. Boynuzu, kirkd, ko-
kusu, icin avlanan veya sus esyasi olmak Uzere telef edilen hayvanlarin sayisi da
az olmadigina deginen yazar bunlarin dini, ahlaki ve hukuki bir karsihginin olmasi
gerektigini de vurgulamaktadir.

Siyaset felsefesinin her doneminde temel iki doktrini olan ve sonralari felsefe
tarihinde cokca tartisiimis sdzlesme teorisi ve kuvvet teorisinin ilk bigimini Sofist-
ler ortaya koymuslardir. Teoriye gore varliklar icerisinde dis dinyaya karsi en sa-
vunmasiz olan varlik insandir. Bu savunmayi saglayabilmek icin de insanlar adeta
gizli bir sdézlesme yapmis gibi bir araya gelerek ¢evrenin olumsuz sartlarina karsi
bir topluluk olusturmuslardir.iBilmen’in insanlarin bir araya gelip topluluk olus-
turmasinda kabul ettigi teori desézlesme teorisidir.

Yine yazara gore 6ldirmemek, Bilmen’inilk ve en énemli hak olarak belirledigi
yasama hakkidir ve koydugu ilk sosyal ahlak kurahdir. Bilmen, kiirtaj konusunu da
bu baslikta ele aldigini sGyleyen yazar Bilmen’in, kirtaji cinayet saymakta ve ke-
sinlikle karsi ciktigini ifade etmektedir.Dogmamis bile olsa, can tasiyan her insan
varligl, kutsal oldugunu ifade etmektedir.Yazara gore, “Bilmen yalniz bir durumda
kUrtajin mimkin olabilecegini sdylemekte, bu durumun ise saglik sartlari oldugu-
nu ifade etmektedir. O, annenin hayati tehlikeye girdigi takdirde ¢cocugun alinma-
sint mumkun goérur. Bilmen’'de éldirmenin mumkin kabul edilebilecegi diger du-
rumlar ise nefsi midafaa, aileyi mudafaa, mali midafaa, namusu mudafaa ve va-
tani miidafaa olarak siralanabilir”. Ozgiirlik hakkina saygl gostermek, 6zgiirligin
sinirsiz oldugu anlamina gelmez. Bu cercevede ele alindiginda, yazara gore Bil-
men, anlasildig kadariyla 6zgurligu ‘mesru 6zgurlik’ ve ‘mesru olmayan 6zgurluk’
diye ikiye ayirmaktadir. Toplumdaki diizeni bozacak, insani basibos ve amagsiz bir

1 0sman Elmali, Omer Ozden, ilkgag Felsefesi Tarihi, Arl Sanat Yayinevi, istanbul 2012, s.95.
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hale getirecek sekilde insanlara taninan 6zgirlige ‘mesru olmayan 6zglrlik’ di-
yen Bilmen’e gore, toplumdaki diizeni ve baska insanlarin hak ve hukukunu ga-
ranti altina alan 6zgurlik mesrudur. Fikir 6zglrliglne barisa veegitim dzgurligine
saygl duymaya hem insanlarin egitim hakkinin ellerinden alinmamasina hem de
bilimsel kanaatlerine saygl duyulmasina buylik énem verir. Yazara gore, “guinu-
mizde birgok devletin anayasasinda da yer bulmus olan egitim hakki, Bilmen ta-
rafindan sosyal ahlaki ilke olarak belirlenmis ve o, bUtlin insanlarin bu ilkeyi i¢sel-
lestirmesini ve bodylece diinyada egitilememis, cahil insanlarin kalmamasini umut
ettigini” ifade etmistir.Clinkii o islami, bilimi isik, cehaleti ise karanlik olarak ta-
nimlamigtir.

Yazar, Bilmen’in toplumda insanlarin birbirlerine karsi olan sorumluluklari ol-
dugunu ve bu sorumluluklarin; birbirlerine olan muhabbeti ifade etmek, herkese
layik oldugu sekliyle davranmak, gller ylz, yaslilara saygl, genclere merhamet, iyi-
ligi istemek, insanin sevdikleri aleyhine sdylenenleri dikkate almamasi, insanlarin
sevdiklerinin hakkini arkalarindan savunmasi, insanlarin arasindaki anlasmazlik-
lari gidermek, insanlarin kusurlarini agiga vurmamak, din kardesine yardim, dave-
te icabet etmek, dostlari ziyaret etmek, hasta ziyareti, cenazelere katilmak vb. gibi
ilkeler oldugunu belirtmektedir. Yine Bilmen’in belirledigi yaklasik 79 tane etik
maksim vardir; bunlardan bazilan sunlardir; adalet, af, ahd, ask, ayiplar értmek,
azim, besaret, dostluk, edep, emniyet, fazilet gibi seylerdir.

Sonuc¢ olarak yazara gobre, RoOnesans’la beraber baslayan surecgteBa-
t'”dasekiler bir hayat ve dinden kopuslar meydana gelmistir. Batinin ahlak anlayi-
si fayda ahlakina ve haz ahlakina déniismustir. Omer Nasuhi Bilmen bu ahlaka
itiraz etmistir. Faydacilik bireyselligi doguruyor insanlarin birbirine fedakarlik yap-
masini engelliyor insanlarin arasindaki merhameti ortadan kaldiriyor neticede in-
sanyarinini glivenceye almaya calisan bir varliktir. iste dini ahlak insana fedakar
olmayi, toplumsalligl korumak icin faydaciliktan uzak durmayidgretmistir. Omer
Nasuhi Bilmen biz Avrupalilasirken kavramlari da ithal ettik demektedir.Yazara go-
re, bir toplumda dlizeni saglayan Uc tane temel kurum vardir bunlardan biri din,
digeri hukuk, 6teki iseahlaktir, bunlar birbirinden ayriimaz parcalar gibidir, biri ol-
mayinca digeri yarim kalir. Bilmen, huzuru ve mutlulugu saglamaya calisan genel
din olgusunu savunur ve islam’i referans alir, islam’in olmadig yerlerde isediger
dinleri esas alir. Yazar Bilmen'in ifade ettigi su hususu 6zellikle vurgulamakta-
dir:Ahlak, toplumlarin medenilesmesinde ve olgunlagsmasinda ilk sirayl alan et-
menlerden biridir. O, tarihe bakildiginda milletlerin en mutlu ve birlikli olduklan
zamanlarin ahlaki kurallara uyduklari dénemler, mutsuz olduklari dénemlerin ah-
laktan uzaklastiklari dénemler oldugunu séylemektedir.
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