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EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor,
sizleri saygiyla selamliyoruz. Dergimizin bu sayisini, tarihe not diismesi
adina, cocuk, yasli, bebek ayirt etmeksizin siyonist rejimin soykirimina ma-
ruz kalan masum Gazze halkina; minik sehit Rim ve dedesi Halid Nebhan’a
ithaf ediyoruz.

Bu sayimizda, on dort aragtirma makalesi ve bir ¢eviri tiirtinde olmak
lizere toplamda on bes ¢alismayla karsinizdayiz. Hayli yogun yayin basvu-
rusu aldigimiz bu dénemde, dergimize gonderilen tim ¢alismalarin siki bir
eleme siirecinden gecirildigini belirtmek isteriz.

Degerlendirme siireglerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul
edilmektedir. Buna gore dergimiz, makale basvurusuna devaml olarak aciktir.
Fakat basvuru yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten
sonra gelen basvurular bir sonraki sayimizda yayimlanmak {izere
degerlendirmeye alinmaktadir. Bu itibarla 2024 yilinin Aralik sayisim
yayimladigimiz bu giinlerde, 2025 yili Haziran sayisi icin degerlendirme stireci
devam eden ¢ok sayida basvuru bulundugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.

Ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistay kararlarin esas alarak, cift tarafli
koér hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi i¢in 2024 yih
icerisinde dergimizde degerlendirme yapan hakemler listesine bu sayimizda
topluca yer verilmistir.

Hayli yogun gegen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasini {imit ederken, ¢alismalarimi yayinlamak iizere dergimize
tevecciith gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalnmiz birakmayan
yazarlarimiza, hichbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli
vakitlerini ayirarak degerlendirme yapan hakemlerimize miitesekkiriz.

Dergimizin yayim siirecinde gosterdikleri gayretlerinden dolay: tiim alan
editori arkadaslarima, desteklerini esirgemeyen fakiiltemiz akademik ve idari
personeline, Aksaray islami Ilimler Dernegi'ne, teknik destekleriyle katki
saglayan Osman DURMAZ ve Dog. Dr. Suayip KARATAS a, tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Emin GUZEL
Editor
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330 | HASAN UCAR
ARAP DiLi BELAGATI’NiN TEMEL iLKELERI

Oz

Her ilmin ilkeleri oldugu gibi Arap dili beldgatinin de kendine 6zgil ilkeleri vardir.
Belagat ilmi, baslangicta yazili olmayan bu ilkeler iizerine insa edilmistir. ilkesel
diistinme, dogas1 geregi metinlere hakim olmus ve belagat ilminin gelisim siireci
icerisinde bu giinlere aktarilmistir. Liigate ve gramere dair esaslarin tesekkiilli, yogun
cabalar gerektirmis; dile dair illetlerin tespitinde veri toplamak, kiilli kaidelerin
olusumunda nirengi noktasi olmustur. Arap dilinin nazari olan bu ydnii, Islamiyet’le
kendisini korumaya alacagi ilahi bir metne kavusmustur. Zira Allah’in kelAmini anlama
gayreti baglaminda iretilen teorilerden, sanatlarin uygulanmasina kadar, dogusu ve
gelisimi kendisinden bagimsiz diisiiniilemeyecek olan beldgatin, temel miiracaat kaynagi
Kur’an-1 Kerim’dir. Bu ¢alisma, kendi sinirlar1 ¢ercevesinde Arap dili ve beldgatinin
temel ilkelerini tespit etmeyi ve bunlar1 Kur'an-1 Kerim 6zelinde aciklamay:
hedeflemektedir. Kiilliyatimizda var olan bu ilkelerin daha 6nce derlenip incelendigi bir
calismaya rastlanmamistir. Beldgatin temelini tegkil ettigi ve tamamina bir ¢alismada
yer vermek miimkiin olmayacag icin 6zellikle Medni ilmi kapsaminda yer alan ilkeler
oncelenmis ve bu minvalde on bes madde ele alinmistir. Bu ilkelerin tespiti, lizerine insa
edilecek yapilarin tesisi icin 6nem arz etmektedir. Mecelle’'nin kiilll kaidelerinin islam
hukukundaki konumuna oykiinen bu ¢alisma ile belagatin temel ilkeleri, egitim-
ogretimde kullanilabilecek prensipler hiiviyetine sahip olacaktir. Klasik kaynaklarin
tetkik ve analizi yontemi ile belirlenen bu ilkeler, ezberlemesi zor olmayan nitelikleri ile
ogretimde teysir calismalarina, ciimle kaliplarinin ve sablonlarin sagladig: faydaya es bir
kolaylik kazandiracaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kur’an, Meani, Kiillf Kaideler, ilkeler.

Basic Principles of Arabic Rhetoric

Abstract

Every science has its own principles. These principles are also present in Arabic
rhetoric. The science of rhetoric was built on these unwritten principles at the
beginning. The principled way of thinking naturally dominated the texts. This has been
carried over to modern times through the development of rhetoric. The establishment of
the principles of vocabulary and grammar required intensive efforts. Collecting data in
the identification of grammatical causes has been the main point in the formation of
legal maxims. With Islam, this theoretical aspect of the Arabic language gained a divine
text that could protect it. The theories produced in the context of the endeavor to
understand the Qur’an, the main reference source of eloquence is the Holy Qur’an. The
development of Arabic eloquence is not independent from the Qur’an. This study aims to
identify the basic principles of Arabic rhetoric. In addition, the study aims to explain
these principles in the specific context of the Holy Qur’an. There is no previous study
that discussed these principles before. It is not possible to cover all the principles in a
single study. Therefore, the principles within the scope of the science of Me‘ani have
been prioritized because it constitutes the basis of Arabic rhetoric. In this context, this
study analyzes fifteen items. The determination of these principles is important for the
establishment of the structures to be built upon them. With this study, which emulates
the position of Majallah’s legal maxims in Islamic law, the basic principles of rhetoric will
have the character of principles that can be used in education. These principles
identified through the examination and analysis of classical sources, have a nature that
is not difficult to memorize, and this will provide the same convenience to facilitate
teaching as the benefit provided by patterns and templates.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Qur’an, Me‘ani, Legal Maxims, Principles.
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GIRIS

Dil, var olusundan bugiine insanin en gelismis iletisim aracidir. insan,
dille var olmus, varliginin bekasini dil sayesinde saglamistir. Dilin fitr kul-
lanimyi, nesilden nesile aktarilmis, dogru ve yanlis kullanima dair zamanla
olusan gerekceli olgular, tikelden tiimele illet ve ilkelerin tespitine imkan
saglamistir.!

Her dilin ve her bilimin belirli illetler lizerine oturan kurallar1 ve ilkele-
ri oldugu gibi Arap dili ve belagatinin de kural ve ilkeleri vardir. Belagat bu
ilkeler lizerine insa edilmis, olusum asamasinda ifade edilmese de tanimlar,
taksimler vb. bu cergeve ilkelere bagh olarak tartisiimistir.

Arap dili belagatinin ilkeleri igerisinde “Istiarenin alakasi miisabehet-
tir.” veya “Yalanda mecaz aranmaz.” seklinde ifade edilebilecek kiilli kaide-
ler oldugu gibi “Akli mecaz, hakiki failden gayrisina yapilan isnattir.” seklin-
de iizerinde ittifak edilmemis ilkeler de bulunmaktadir.2

Belagat ilkeleri, Arap dilinin gramer ilkelerinden bagimsiz degildir. Bu
ilkeler, dilin kurallar iizerine insa edildigi i¢in aralarinda tenakuz olmasi
dusiinilemez. Nitekim ULA O CNINIEANEES W;&Jw o8 &zl 13 Sl “Araplar iki
cimlede iki olumsuz kullandiklarinda ifade olumlu bir haber climlesidir.”3
seklinde nefye dair bir nahiv ilkesi veya slyleldl & Lail & e o6 Y “Ismi
tafdilin nefyi, vasfa esit bir nefyi gerektirmez.”* seklinde nefye dair bir sarf
ilkesi, haber ve isnad ile ilgili meani ilminin killl kaideleriyle biitiinliik arz
etmektedir.

Belagat ti¢ farkh disipline ayrilmaktadir. Anlama dair yap: taslarim
olusturan ve bunlarin varyasyonlarini calisan meani, bir manay1 hakikat
disinda veya hakikatle birlikte hakikat dis1 bir baska metotla ifade etme
yontemlerini ele alan beyan ve ifadeyi sanatsal acidan giizellestirmeyi ilke
edinen bedi ilminden farkli olarak edebiyatin temel konulari ele almakta-
dir. Bu perspektiften bakildiginda meani, kurallar ve ilkeler bakimindan
diger iki disipline gore nispeten daha zengindir. Bu nedenle ¢alismamizda
meani ilmi cercevesinde ilkeler belirlenmis ve bunlara Kur’an-1 Kerim’den
ornekler verilmistir.

Beldgat ilmi, Kur’an-1 Kerim'i anlama gayretiyle dogmustur. Kutsal ki-

1 Abdurrahman b. ishak Ebi'l-Kasim ez-ZeccAci, el-Izdh fi ileli’'n-nahvi, thk. Mazin el-Miibarek
(Beyrut: Darii’'n-Nefais, 1979), 65; Mehmet Emin Giizel, Nahiv [Iminin Felsefi Temeli Illet Kurami,
(Konya: Kitap Diinyasi, 2002), 14.

2 Menahicu camiati'l-Medine, el-Beldga (Medine: Camiatii'l-Medine, ts.), 296.

3 Eb( Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-
Kur’dn (Kahire: Darii ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 4/77; Ebirl-Fazl Celaleddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr Styiti, Mu'terakii’l-akrdn f7 i‘cazi’l-Kur’dn (Beyrut: Darii'n-Nesr, Dari’l-Kiitiibi’l-Arabf,
1988), 1/327.

4 EyyUb b. Misa el-Hiiseyni el-Kefevi Ebii’'l-Bek3, el-Kiilliyydt: Mu’cem fi’l-mustalahat ve’l-furiik el-
lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, ts.), 98.
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tap merkezli bu yaklasim, dogal olarak icaziyla belagatin uygulama sahasi-
dir. Bu baglamda ¢alismamizda belagat ilkeleri maddeler halinde islenmis
ve ilk kelimesi, ilk climlesi ve ilk s{iresinin icaziyla, muhataplarini biiytle-
yen Kur'dn-1 Kerim’'den 6rnekler verilmistir. Zira o Kitab’in ilk kelimesi;
hakikat anlamini haiz, zaman ve sahistan bagimsiz, sadece nimetlere siikriin
degil, tim varliga dair kadirsinasligin dilde tezahiir ettigini ifade eden bir
mastardr. {1k tiimcesinin mastarla baslayan bir isim ciimlesi olmasi, yarati-
cidan insana uzanan mesajin ilk ifadesinin varligina muvafik siikrii samil ve
sabit kadem bir tarzda istimrarini ifade eden hamd ile tezahiir etmesi ve
cins bildiren harfi tarifin hamde layik biitiin tirleri ihata etmesi, beldgat
ilkelerinin pratik alani olarak ilahi kitabin sec¢ilmesinin en 6nemli gerekgesi
ve Icazina kiilli kaideler vechesinden bir perspektif cizmeyi merkeze alan
¢alismanin amaci olmustur.

1. BELAGATIN TEMEL iLKELERI

1.1. Her Belig S6z ve Soz Sahibi Fasihtir; Ancak Her Fasih Belig
Degildir
5\;.:1.3 c.na_; :}f&wjj 9&3‘2‘; gm }V‘ :)lf\.;}’\fc@; U‘f:)"
Bel4gat kapsam olarak fesahatten genistir. Zira s J& JZaxid) SIS
4Lzt seklinde tanimlanan beldgatin taniminda fesahat sart olarak zikredil-
mistir.6 Kelimenin veya miitekellimin fasih olmadigi bir durumda belig bir

kelamdan s6z edilmez. Ancak belagat niteligini haiz bir kelamin, kelimeleri
de beligdir.

Kur'an-1 Kerim’deki 3s>z.I kelimesi muhalefetii’l-kiyas, s> ve %3 keli-
meleri kerahetii’s-sem‘ i | fiili ise tenafiir sebebiyle fesahat ilkelerine
uygunluklar1 agisindan tartisilmistir.” Bu ilke muvacehesinden bakildiginda
kelamin belagati haiz olmasinin, fesahati kusattig1 ve boyle bir tenakuzun
olmadig1 goriilecektir. Ayrica burada tartismanin odak noktasina oturmasi
gereken soru, fesahati haiz olup olmadig1 belirlenecek olan kelimenin ma-
kaminin neresi oldugudur? Zira bir kelimenin ciimle igerisinde bulundugu
konum, onun fesahati ve belagatini belirlemektedir. Ozellikle ilahi kelam
s6z konusu oldugunda dikkat edilmesi gereken nokta, parcada bir niteligin
varlig1 veya yoklugu degil, par¢anin parg¢a olarak biitiin igerisindeki yeri ve
biitliniin anlaminda parg¢anin pay sahibi oldugu degerdir. Farkli stirelerdeki
benzer ayetlerde degisen bir kelimenin, bulundugu konteks icerisinde an-

5 Ebii'l-Meali Celaleddin el-Hatib Muhammed el-Kazvini, el-izdh fi ulimi’l-beldga, thk. Abdi’l-
miin'im el-Hafaci (Beyrut: Dari’l-Cil, ts.), 1/49; Ali b. Muhammed es-Serif el-Clircani, et-Ta'rifdt
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1983), 46.

6 Kazvini, el-[zdh fi ulimi’l-beldga, 1/41.

7 Sa’diiddin Mes’(id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdilldh Herevi Horasani Safif et-Teftazani,
el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-uliim, ed. Abdilhamid Hindavi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
{lmiyye, 2013), 141, 146.

Miitefekkir 11/22 (2024), 329-350



ARAP DILI BELAGATI'NIN TEMEL ILKELERI | 333

lamli bir yer edinmesi ve o yere digerinden farkl bir deger katmasi bunu
izah etmektedir. Nitekim Clircani’ye (6. 471/1078) gore miistakil olarak
Uistlin bir 6zelligi haiz olmayan lafizlar bir araya geldiginde fasih; fesahat
acisindan kusurlu olan bir lafiz da i¢cinde bulundugu sentaksta kusursuz
olabilmektedir.8

Lafiz veya lafizlarin anlama yansiyan boyutunun degerlendirmeye
alinmasi 6nemli b1r kriterdir. Ahd vermenin ve almanin agirhgini yansitan g\
3¢5t ifadesi veya g& JH u\w‘ﬁ\ &gl Insan kemiklerini toplayip birlesti-
remeyecegimizi mi samyor7”9 ayetlndekl ’C;A ve &lke kelimeleri arasindaki
gecis zorlugu bir kusur degll ancak anlamin telaffuza yansimasi baglaminda
bir meziyet olabilir. &« % FA =3 ifadesinde!? birbiri ardina gelen milletle-
rin mahrecler ve idgamlarla birbirlerine ulanmasiyla anlama yansiyan lafiz
biitiinliigl, kusur olmaktan ¢ok otedir. Nitekim ig:f kelimesinde bogazin
ortasindan ucuna dogru sakin bir harfle baslayip harekeli harfle devam
eden fonetik bir gecis oldugu!! yorumu yapilmistir. Bu tiir farkliliklar konu-
sunda unutulmamasi gereken “Gramer kurallari ¢ercevesinde kitabi indiren,
ayni zamanda aykiri olani vazedendir.” ilkesidir. Kulaga hos gelmedigi ifade
edilen kelime konusunda karar mercii nasil ki tarihsel bir gerc¢eklik olan
diller aras1 gecisten kaynakli herhangi bir miista’ribe kelime olamayacaksa
lafzin baglamdan kopuk miistakil durumu da olamaz. Aksi takdirde dili ya-
satmaya c¢alisan nice sairin, nadir kullanilan kelimeleri 6gretmek icin
makame yazan nice nasirin eserleri anlamsiz olacaktir.

1.2. Belagat, Kastedilen Anlam ifade Etmek iIcin Hatalardan
Korunmay1 ve Fasih Olanla Olmayan1 Ayirmay1 Kendisine Merci
Kilmistir

1208 n el oIS 2 Ly B30 Saad il 3 Wl 2 518V ) i s DS 3 2851 )

Bu ilke belagatin veya beldgat sahibi olabilmenin anahtarini isaret et-
mektedir. Merci, beldgatin dayanagidir ve tezahiir edebilmesi icin elde
edilmesi gerekenlerdir. Hedefte belagat varsa bu ne sadece meani, beyan ve
bedi‘den biriyle ne de ikisi veya hepsiyle gerceklesir. Kastedilen manay1
ifade edebilmek ve beldgatin kusur saydig1 biitiin hatalardan korunmak i¢in
gereken seylerin tamamidir. Pek ¢ok beldgat aliminin ifade ettigi gibi bu
dayanaklar, bu ilmin elde edilmesinde temel sayilan sarf, nahiv, liigat vb.
ilimlerdir. Zira fasih olan ifadeyi fasih olmayandan ayirabilmenin yolu me-

8 Eb( Bekr Abdilkahir b. Abdurrahman Abdiulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i’cdz, thk. Mahmud
Muhammed Sakir Eb{ Fihr (Kahire: Matbaatii’'l-Medeni, 1992), 45.

9 el-Kiyamet, 75/3.

10 “Sana ve seninle beraber olan milletlere (bizden selam ve bereketlerle gemiden in Ey Nah!)”
Had 11/48.

11 es-Seyh Muhammed et-Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Darii’t-Tanisiyye li'n-Nesr,
1984), 23/46.

12 Kazvini, el-Izdh ff ulimi’l-beldga, 1/49.
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leke sahibi olmakla birlikte metnii’l-liiga, sarf ve nahiv ilimlerini haiz olmak,
anlamsal kapaliliktan uzak durabilmenin yolu beyan ve bedi‘ ilmini bilmek,
bunun disindaki biitiin kusurlardan arinmak ise ancak mean{ ilmini bilmek
suretiyle miimkiin olabilir.13

1.3. Dogru ve Yalanin Mercisi, Hilkmiin Vakiaya Uygun Olup
Olmamasidir
1l Yy il S G ) S0y Bl g O

Cumhura gore dogru ve yalan ifadenin mercisi vakiaya uygun olup ol-
mamasidir. ifadenin dayanagim belirleyen bu ilkeyi s» & odSUly Gusall a3
Ll 545 &2 “Dogru ve yalanin mercisi, lafiz degil anlamdir.” seklinde tanim-
layan bir ekol de bulunmaktadir. Cahiz (6. 255/869) veya Nazzam (0.
231/845) gibi bu iki goriisten farkl diisiinen dilbilimciler de vardir. Orne-
gin Cahiz’a gore gercege uygun olan ve uygun olduguna inanilan haber dog-
ru, gercege uygun olmayan ve uygun olmadigina inanilan haber yalandir.
Haberin dayanagina inang¢ dahil oldugunda konu bunlarla siirli kalmamais-
tir. Zira bu ikisi disinda Cahiz, ger¢ege uygun olan ve uygun olmadigina
inanilan, gercege uygun olmayan ve uygun olduguna inanilan, gercege uy-
gun olan ve hakkinda herhangi bir inan¢ bulunmayan, ger¢ege uygun olma-
yan ve hakkinda herhangi bir inan¢ bulunmayan seklinde dort haber tiirii
daha oldugunu iddia etmistir.’> Nazzam da ilkeye muhalif olarak dogru ve
yanlis denilebilen ciimlelerin haber tanimi kapsaminda degerlendirilmesi
ile ilgili olarak baglayici olanin itikat oldugunu savunmaktadir.l® Zira
Nazzam'’a gore Miinafiklarin ;m J ,w) &) Agx3 “Taniklik ederiz ki sen gercekten
Allah’'in elgisisin.” ifadesi, dogru olmasina ragmen itikatlarina muvafik ol-
madig1 icin Ayetin devaminda &350 Gt & Agks i5 “Allah taniklik eder ki
miinafiklar kesinlikle yalan soylemektedirler.””7 denilmektedir. Dolayisiyla
haberin dogrulugunun kriteri gercege uygunlugu degil, inanca uygunlugu-
dur.18

Haber ciimlesinin farkli mercilerle agiklanmasi, ilkenin bir bagka ilkey-
le tespitini zorunlu kilmistir. Bu baglamda haber climlesinin, dogru ve yan-
lis hiitkmunii almasinin dayanaginin vakiaya uygun olup olmamakla ilgili
kuralin testi ve saglamasi su ilke ile yapilmistir:

13 Hasan b. ismail Abdiirrezzak, Min Kazdya'l-beldga ve'n-nakd inde Abdi’l-kéhir el-Ciircanf (Kahire:
Merkezii'n-Niihabi’'l-Hayriyye, 1981), 1/84.

14 Ebu Yakb Siraceddin Yusuf b. Ebii Bekr b. Muhammed Sekkaki, Miftdhu’l-uliim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1987), 166; Kadi Abdunnebi b. Abdurrasiil Ahmed Nekeri, Diistiiru’l-ulema-
Camiu’l-ulim fT istilahati’l-fiintin, ed. Hasan Hani Fahs (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 2000),
1/173.

15 Kazvini, el-izéh ff ulimi’l-beldga, 1/62; Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftahi’l-uliim, 176.

16 Ebi Abdillah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Sald el-Kirmani, Tahkiku’l-fevaidi’l-
giydsiyye, thk. Ali b. Dahilillah el-Avfi (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1424), 1/253.

17 el-Miinafikiin 63/1.

18 Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-uliim, 174.
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1.4. Haber Ciimlesi, Hiikmiin Haricteki Varligina veya Yokluguna
Kesin Olarak Delalet Etmez

190uLa5 (i 3 oLifVly o e Jug ¥ 521 3

Bu ilke haber ciimlesinin gercege mutabik olmak konusundaki hiikmii-
nil teyit etmektedir. Miispet haber ifadesinin siibut disinda bir ihtimali ol-
maksizin ispata; menfi haber climlesinin nefiy disinda bir ihtimali olmaksi-
zin menfilige delalet edemeyecegini izah eden bu kural, bir ciimlenin hii-
kim bildirmesi i¢in ifade ettigi anlamin tahakkukunun zorunlu olmadigini
tespit etmektedir. Ornegin, Miinafiklarin &,4122 5% & “Biz yeryiiziinii sadece
1slah ederiz.”20 seklindeki ifadelerinin dogru ve yanlishg, haricte gercekten
oyle olup olmamasina gére hiikkme baglanacaktir. Ilke, kesin bir sekilde ifa-
delerinin siibutuna delalet etmeden, hakikatte “islah edicilerse” bunu dog-
rular nitelikte ifadelerine dogru; diger ihtimali de icine alarak “bozgunculuk
¢ikaranlarsa” yalan seklinde hiikiim verilecegini vaz’ etmektedir.

1.5. Muktaza-1 Zahir, Muktaza-1 Hilden Daha Hususi Olup Her
Muktaza-1 Zahir, Muktaza-1 Haldir; Fakat Tersi Dogru Degildir

21,86 b o J anih alal) aii in O Jamid e baal sl atis

Muktaza-1 zahir, ifadenin zahiri duruma uygun olmasi, muktaza-1 hal
ise makamin geregini gozetmesidir. ifadenin lafzen ve manen muhatabinin
icinde bulundugu durum ve sartlara uygun, yerli yerinde ve 6l¢iilii olmasi
anlamina gelen muktaza-1 hal,22 muktaza-1 zahirden daha kapsamlidir. Yasin
Stresindeki Antakya halkina génderilen iki peygamber insanlara ilk énce €
oslosh ] “Stiphesiz biz size gonderilmis elgileriz."?3 demisler; onlarin inkar-
larina uygun olarak daha sonra Sslaid (&Jw u “Stiphesiz biz gercekten size
gonderilmis elgileriz.”2* seklinde fazladan bir tekit lami kullanmislardir.2s
Bu, zahirin muktezasidir.26

Kur’an-1 Kerim’'de itibar1 miinasibe nispetle ¢ercevesi dar olan muk-

taza-1 zahirin disinda pek ¢ok kullanim bulunmaktadir. Oliimii inkar etmek
miimkiin degilken &5 &5 ix 23 % “Sonra siz bunun ardindan mutlaka éle-

19 Abdulvahid el-Attari, el-Mutavvel me’a hdsiyeti’l-miievvel, ed. Meclisi’'l-Medineti’l-ilmiyye
(Pakistan: Mektebetii’l-Medine, 2017), 191.

20 el-Bakara 2/11.

21 Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-ulim, 186.

22 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye iistisiihd ve uliimuhd ve
fiininiihd (Sam: Dari’'l-Kalem, 1996), 1/138; Abdiilaziz Atik, [Imii’l-Me’dni (Beyrut: Darii'n-
Nehzati’l-Arabiyye, 1985), 28.

23 Yasin 36/14.

24 Yasin 36/16.

25 Ebi'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki
gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fT viictihi’t-te’vil, ed. Mustafa Hiiseyin Ahmed (Kahire: Darii’r-
Reyyan, 1987), 4/9.

26 Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-uliim, 185.
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ceksiniz.”?7 ayetinde insanoglunun 6lmeyecekmis gibi yasadigi hayata tariz-
le tekit unsurlarinin kullanilmasi, zahirin degil halin muktezasi geregi mu-
hatabin inkdr konumuna getirildigini gostermektedir.28 Meryem’in (as)
dogumuyla ilgili olarak zikredilen 5! g3 & &5 “Rabbim! Onu kiz dogur-
dum.”?% ifadesindeki tekit, muhatap ile ilgili degildir; bilakis miitekellimin
psikolojisini yansitmaktadir. Nitekim her tekidin bir inkara karsilik olmasi
zorunlulugu yoktur30 ¢2Ju 55 .20 & &8 &5l s “Ben nefsimi temize ¢i-
karmiyorum. (linki nefis, daima kétiiliigii emreder.”3! ayetinde de ayni se-
kilde zahiren tekidi gerektirecek herhangi bir sebep goriinmemektedir.
Ancak sanki muhatabin “Neden kendini temize ¢ikarmiyorsun?” seklinde
bir soru sordugu varsayimiyla ikinci ciimle, sibhi kemali ittisal olarak vasla
hacet birakmadig1 icin cevap mahiyetinde olan ciimlenin basina gelen J

harfi, sebep bildiren “fa” yerine kullanilmis ve zahirin muktezasi iktiza et-
memistir.32

Konunun uygulamaya ve anlam derinligine taalluk eden boyutu daha
asikar bir drnekle soyle aciklanabilir: Arap dili beldgatinde muhatabin du-
rumuna gore haber iice ayrilmaktadir. Muhatabin nétr oldugu konuda her-
hangi bir tekide ihtiyac duymadan (ibtidal haber), tereddiit halinde olmasi
durumunda bir tekit ile (talebl haber), inkar halinde olan muhataba ise en
az iki tekit ile (inkari haber) ciimle kurmak esastir. Yani burada esas olan
muhataptir. Ancak Miinafiklarm 4 J,L) &) 3gs ’}3\3 ifadesinde ve karsiligi
olan id}&j ) (ilu 45 fermanu ilahisinde muhatap Efendimiz olmasina ragmen
her ikisinde de iki tekit vardir. Birincisindeki &) ve 1am-1 te’kit, kendisinin
zaten el¢i oldugunu bilen muhataplarini ikna edemeyeceklerini diisiinen
Minafiklarin, tedirginliklerini 6rtmek ve kendilerini rahatlatmak icin bas-
vurduklar bir pekistire¢ unsuru olmustur. Ikincisinde Allah’in (cc) iki tekit
ile el¢isinin el¢iligine sahitlik etmesi ise en az diger ifadedeki kadar bir teki-
din gerekliliginden kaynaklanmaktadir.33

1.6. Miisned ve Miisnediin ileyhin Tahsisiyle Dogru Orantili
Olarak Hiikiim Gii¢ Kazanir

340 4 S1sj1 Uk o) Jdlyy Sl 13y LI
isim ciimlesinde miisnediin ileyh marife, miisned nekradir. Marifeler

marifelikleri bakimindan esit gilicte degildir. Zamirler marifeler igerisinde
en glgclii olandir; daha sonra alem isimler, ismi isaretler ve ismi mevsuller

27 el-Mu'min{in 23/15.

28 Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-ulim, 185.

29 Al-i imran 3/36.

30 Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-ulim, 191.

31 Y{suf 12/53.

32 Circani, Deldilii’l-i’cdz, 1/317; et-Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-uliim, 187.
33 Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-ulim, 192.

3+ Kazvini, el-[zah fi ulimi’l-beldga, 2 /9; el-Kirmani, Tahkiku'l-fevaidi’l-giydsiyye, 1/310.

Miitefekkir 11/22 (2024), 329-350



ARAP DiLI BELAGATI'NIN TEMEL ILKELERI | 337

gelmektedir.35 Binaen aleyh miisnediin ileyhin kapsami ne kadar darsa ifa-
de ettigi hitkmiin giicii o oranda artmakta, vuku ihtimali azalmaktadir. Ne
kadar umum ifade ederse miisnediin ileyhin giicii o oranda zayif kalmakta
ve vuku ihtimali artmaktadir.3¢

Miisriklerin Hz. Peygamberle ilgili farki miilahazalarinin anlatildig1 ve
reddedildigi Sad Stiresi'nin basinda &4; & 55~ (,.a,w # “Yoksa Rabbinin rah-
met hazineleri onlarin elinde mi?”37 ve La.é_«u 3 fﬂb EEA NI ;’:L 31 “Goklerle
yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin hukumranllgl onlarda m17”38 sekhnde
muhataplarin durumlarina dikkat cekildikten sonra wfw G paes SULA L X4
ayetiyle3? son bir betimleme yapilmistir. Ebii'l-Beka’ya (6. 1095/1684) gore
ayetteki X4 mibteda, & zaid, -ki tahkir ifade etmektedir- ?s% haberdir. (-
3)\};-2‘5\ car ve mecriirunun, miibtada veya haberin sifati, 2iu#'nin ise sifat
veya zarf olarak irdb edilmesi*® veya Zemahseri'nin (6. 538/1144) belirttigi
gibi elts ) takdirinde olmasi miimkiindiir.#! Ayete bahsi gecen ilke muva-
cehesinden bakildiginda, miisnediin ileyh nekra oldugu ve tahkir ifade eden
zaid “ma” ile umum ifadesi gligclendirildigi i¢in isnadin vuku ihtimali artmis-
tir. Dolayisiyla “amm” ifade ile hiitkmi takviye edilen miisnediin ileyh, ser-
best terciime edildiginde ifadeye “Oradan buradan toplanmis cesitli grup-
lardan olusmus bir ordu, eh iste ordu denirse,*? simdiden yenilmeye

mahkdm kalabalik bir siirii!” gibi bir anlam katmis olmaktadir.

1.7. Takdim, [htimam ifade Ederken; Hiikiimde ve Vukuda
Takaddiim ifade Etmez
3¢ 54l ST 3 pIE Al Yy Pty A 2B G

Meani ilminin sekiz temel konusundan olan isnddin 6nemli meselele-
rinden biri takdim-tehirdir. Takdim; tahsis, hasr vb. anlamlar ifade eder.
oS3 el pliny ¥ s ¢ @33 “Ifadede énce zikredilmek hiikiimde énce ol-
may1 gerektirmez.”4* seklinde de ifade edilen ilkeye gore climlenin sentaksi,
O6ne alinan kelimeye hiikiim acisindan bir secgkinlik kazandirmamaktadir.
Biitiin eserlerde genellikle 6rnek olarak verilen bwind 365 255 €| “(Ey Rab-

35 Kazvini, el-Izdh fi ulimi’l-beldga, 2 /11-34.

36 Kazvini, el-[zdh fT ulimi’l-beldga, 2 /9.

37 Sad 38/9.

38 Sad 38/10.

39 Sad 38/11.

40 Kirmani, Tahkiku'l-fevaidi’l-giydsiyye, 1/310.

41 Zemabhseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uytini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, 4/75.

42 Bu terclime, Zemahseri’nin ¢Uls .J takdirine dayanmaktadir. Zira Arap dilinde bu ifade s6z
konusu tanimlamaya layik olmadiklari halde kendilerine ordu dedikleri géstermektedir. Yani
burada “ordu olmak nerde siz nerde” anlaminda kullanilmistir.

43 Muhammed b. Arafa ed-DesiKki, Hdsiyetii’d-Destiki ‘ald Muhtasari’l-me’dni, thk. Abdiilhamid el-
Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 2/202; Halid Osman es-Sebt, Kavadidii't-tefsir (Cize:
Daru Ibn Affan, ts.), 1/379.

4 Ebi'l-Beka, el-Kiilliyydt: Mu’cem fi'l-mustalahdt ve’l-furiik el-lugaviyye, 259.
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bimiz!) Biz yalnizca sana ibadet eder ve yalnizca senden yardim dileriz.”*>
ayetindeki mansibatin takdimi, ulihiyet ve rublibiyet konusunda tevhide
verilen 6nemi ifade etmektedir. Dolayisiyla bir kelimenin climle icerisinde
one alinmasi onun olus bakimindan 6énemli olduguna degil 6nem verildigine
isaret eder.#6 Bu baglamda 1515 Js29 1,400 4 \&bfs “Allah’a itaat edin, pey-
gambere de itaat edin ve tedbirli olun.”*7 ayetindeki emirlerde bir hiikiim
farklilig1 veya bir oncelik sonralik s6z konusu degildir. Fakat itina goster-
mek bakimindan Allah’a itaatin daha 6nemli olduguna dair fikir yliriitmek
miimkiindiir. Nitekim namaz kilmay1 ve zekat vermeyi pes pese emreden
ayetlerde namaz, 6nemine binaen éncelenmistir. }s3 Zlsg 2256 G 20 G151 3
E ) S mshE RS ij “Hani biitiin peygamberlerden; senden, Niih'tan,
Ibrahim’den, Miisd’dan, Meryem oglu Isd’dan saddkat sézii almistik.”*8 ayeti
vasilda takdimin vukua degil baglam geregi lizerinde durulan konuya goste-
rilen ihtimama ait oldugunun en giizel delillerindendir.

Bu sadette takdim ile ilgili baska ilkelerden de s6z etmek miimkiindiir.
Temelde takdimin mantigin1 farkli ciimlelerle ifade eden veya her biri bir
yOniine vurgu yapan ve tekrar sayillmayacak olan ilkelerden biri de su sekil-
dedir: sl gk S& ) e b3l (o350 536y s “Takdim, takviye ifade ettigi
icin miibalagali olarak hiikmiin tespitine daha fazla yardimci olur.”

Takdimin mukaddeme atfedilen bir 6nemden kaynakladig1 ancak bu-
nun hiikiimde bir tekaddiim ifade etmedigi bir 6nceki ilkede ifade edilmisti.
Burada ise takdimin, mukaddem lafz1 miibalagal olarak pekistirdigi ifade
edilmektedir. Clircan?’'nin takdim izale oldugunda ifade ettigi hiikmiin mii-
balagali ispatinin ortadan kalktigina dair 6rnek olarak verdigi ¢Us s spé
climlesindeki failin, basta olmamasi halinde “Bunu benim disimda biri ya-
par.” seklindeki vurgunun kaybolacagini ifade etmesi bunu izah etmekte-
dir.#? J: ve »¢ kelimelerine 6zgii oldugu ifade edilen bu ilkeye, 4>g ¥ i
ciimlesi de drnek olarak gosterilebilir.>° Zira burada kinayeli bir ifadenin
anlaminin “Senin gibisi bulunmaz.” seklinde bir vurgu tasimasi i¢in miisne-
diin ileyhin takdimi neredeyse zorunludur.>!

Takdimin s6z konusu giicii, nicelikleri ve nitelikleri ayni olan iki farkl
climle iizerinden su sekilde de izah edilebilir: oL} 25”32 { climlesiile ol fs”
+2 & “Higbir insan kalkmadi.” ctimlesi biitiin 6geleriyle aynidir. Ancak mis-
nediin ileyhin takdimi, ikincisinde climleye tiiriin biitiin fertlerini ayr1 ayri

45 el-Fatiha 1/5.

46 Zerkesi, el-Burhdn ff ulimi’l-Kur’dn, 5/191.

47 el-Maide 5/92.

48 el-Ahzab 33/7.

49 Clrcani, Deldilii’l-i’cdz, 140.

50 Teftazani, el-Mutavvel: Serhu telhisi’l-miftdhi’l-uliim, 270.

51 “Neredeyse zorunludur” ifadesi el-Kazvini'nin @‘3&@ &5 s/ &, ifadesinden kaynaklanmaktadir.
Kazvini, el-Izdh ff ulimi’l-beldga, 2/70.
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nefyeden bir 6zellik kazandirmaktadir.52

1.8. Nekra Bir Miisnediin ileyhin Miisnede Takdimi Kasr ifade
Eder
Sl 0% Ak ) e 55 e

Miisnediin ileyh ciimlenin éznesi, miisned yiiklemidir. Isim ciimlesinde
asil olan miisnediin ileyhin 6énce gelmesidir. Miisned, sonra gelir. Muayyen
amaclara gore takdim-tehir yapilabilir. Ornegin isim ciimlesinde miisned;
kasr, tenbih (dikkat ¢ekme), muhataba iyi veya kot bir haber verme veya
miisnediin ileyehi dinlemeye tesvik etme vb. amaclarla takdim edilir.># Fiil
climlelerinde ise miisnediin ileyh, marife veya nekra olabilir. Ancak nekra
bir miisnediin ileyhin miisnede takdiminin ifade ettigi kasr; ifadenin vurgu-
lu, nadir goriilen bir baska anlama mebni oldugunu isaret eder. Ciircani’nin
konuya 6rnek olarak verdigi :\> %5 “Bana bir adam geldi.” ifadesinin 331>
%5 “Bir adam bana geldi.” ifadesinden farki, gelen kisinin bir erkek olmasi-
na veya birden fazla olmamasina yonelik bir kasr anlami tasimasidir.5s
Ciircani burada acikca ayni kelimelerden olusan iki climle lizerinden nekra
olan bir miisnediin ileyhin fiile isnat edildiginde takdimin climleye kattig1
anlama isaret etmektedir. Nitekim Ciircani ve Sekkaki'ye (6. 626/1229)
gore nekra ifadenin takdimi nefye veya istifhama dayansin veya dayanma-
sin -ki bu 6rnekte nefiy ve istifham yoktur- mutlak olarak tahsis ifade
eder.56 flkenin Kur'4n’daki okumasi adina su dyet 6rnek verilebilir: 5 o3
G diy sl O Wl Ut S5 Londy 3 6,50 Wi (e S5 “Eger bir kadin kocasi-
nin ¢ekip gitmesinden yahut kendisinden yiiz ¢cevirmesinden endise ederse
aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara giinah yoktur.”>” Bu ayeti
kerimede korku, nekra bir miisnediin ileyh olan 37;;‘ kelimesine isnat edil-
mistir. Dolayisiyla erkek i¢in kullanilan kelimenin aynisi kullanilaraks8 zikri
bile s6z konusu olmayan bir toplumda erkegin niistizundan sebep bir kor-
kuya toplum nazarinda muteber kabul edilen bir veya birden fazla faktoriin
degil yine konjonktiirel duisiiniildiigiinde anlaml olan tek bir kadin sebebiy-
le isnadin yapilmasi, buradaki tahsisi anlamli kilmaktadir. Donemin sartlari
disiiniildiigiinde ve tek esli bir erkegin bir sebeple esini yalnizliga terk et-
mesi veya cok esli bir erkegin digerlerine olan ilgisi sebebiyle esinin birin-
den yiiz ¢evirmesi, i¢ baglam ve dis baglam birlikte miilahaza edildiginde;

52 Kazvini, el-[zdh fi uliimi’l-beldga, 2 /76.

53 Mendahicu camiati’l-Medine, el-Beldga, 253.

54 Behauddin Eb( Himid Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Ariisii’l-Efrdh fi Serhi Telhist’l-Miftdh,
thk. Abdiilhamid el-Hindavi (Beyrut: Mektebetii’'l-Asriyye, 2003), 1/369.

55 Circani, Deldilii’l-i’cdz, 1/143.

56 Siibki, Artsii’l-Efrdh fi Serhi Telhistl-Miftdh, 1/235; Menahicu camiati’l-Medine, el-Beldga, 252,
253.

57 en-Nisa 4/128.

58 en-Nisi 4/34.
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bahse konu bir kadinin kadin olarak ve yalniz olarak tahsisi sebebiyle erke-
ge anlasma yolundan bagska bir alternatifi olmadig1 neredeyse dayatilmakta
ve anlam yogunlugu, gerceklesmesine degil kadinin boyle bir korkusuna
bile verilen degerde kendini gostermektedir.

1.9. insa Ciimlesinin Haber Formunda ifade Edilmesi, insa
Formunda ifade Edilmesinden Daha Beligdir
S9N By 303) oor Al 2 Bamy 5 LSY) 1)

e 5= e J.\ &j}'/? W 3l & “Rabbim, dogrusu bana indirecegin her bir
hayra muhtacim.”60 Bir dua ciimlesi olan bu dyet-i kerime insa degil haber
formundadir. Bu dyette Musa (as) sekiz giinliilk mesafenin ve yedi giinliik
achigin vermis oldugu istiraba ragmen acik¢a bir talepte bulunmadan her
seyden haberdar olan Rabbine miinacatini insa climlesinden daha belig bir
tarzda haber formunda arz etmektedir.6! En ufak bir liitfa, en kii¢iik bir
iyilige muhtac¢ hali, ihbari yapinin sundugu latif tislup ile birlesmis; ayak
altlarinin soyulmasinin verdigi bitkinlik,62 patlamis dudaklarindan dékiilen
duadaki “hayr” kelimesinde makes bulmustur. Kur'an-1 Kerim’'deki diger
anlamlarina bakildiginda nekra kullanilan bu dyette hayr kelimesi, M{isd'nin
(as) ibadetine devam edebilme imkani,®3 yeme icme,®* is bulup para kazan-
ma®s ve o isi yapabilecegi glice kavusmasi®¢ gibi konularin hepsine¢’ dair
belagati yiiklenmektedir. Ayrica sebebiyet anlami tasiyan “lam” harf-i cer-
riyle mGteaddi olan®® “fakir” kelimesiyle bu haber climlesi, s6z konusu ha-
yirlara “Hakkimda hayir olmak iizere verdigin risalet gorevim sebebiyle muh-
tac oldum.” anlamini da haiz olmaktadir.6® o\'nin haberi olan “fakir” kelime-
sinin climle sonunda gelmesi, peygamberin niyazindaki edebini gostermek-
te; miiteallaki olan harf-i cerrin takdimiyle “bana katindan her ne indirir-
sen” kismina vurgu yapilmaktadir. Haber formuyla ciimlenin siibut ve is-
timrara delalet etmesi ve kelime se¢ciminin gurbette, kimsesiz, zayif ve yal-

59 Siibki, Artsii’l-Efrdh fi Serhi Telhistl-Miftdh, 1/476; es-Sebt, Kavadidii't-tefsir, 2/512.

60 e]-Kasas 28/24.

61 Eb{ Abdillah (Ebii'l-Fadl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darii Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 14/587; Seyyid Alaeddin Ali b.
Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-uliim, ts., 2/603.

62 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
el-Berd@ini (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 13/267-269.

63 el-Enbiya 21/73.

64 el-Bakara 2/180.

65 el-Adiyat 100/8.

66 ed-Duhan 44/37.

67 Kurtubi, el-Cadmi’ li ahkami’l-Kur’dn, 13/269.

68 Vehbe ez-Zihayli, Tefsiri'l-munir fi'l-akideti ve’s-seri‘ati ve’l-menhec (Beyrut: Dari’l-Fikri'l-
Muasir, 1991), 20/79-81.

6 Razi, et-Tefsiru'l-kebir, Mefdatihu’l-gayb, 24/589; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 5/104.
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niz7% oldugu anlamlarini samil olmasi ise ifadenin edebfi giiciine ve anlama
derinlik katmaktadir.”?

1.10. Herhangi Bir Sekilde Kayit Tasiyan Bir Ciimlenin
Nefyedilmesi Durumunda Nefiy Hiikmii, S6z Konusu Kayda
Yéneliktir ve Ozellikle Onun i¢in Yapilmistir

0%

& Ol ) S5 ) 35 Qvofywaj&w‘wfyfg;d;smwv’uv
T2t 4

Curcani bu ilkeye bagh olarak bir baska ilkeyi de su sekilde ifade et-
mektedir.4 Faiy Loglat .xSLJ! J) a5 A5 & ob g.x.fw s oIS Je as iy 2 (&,
“Tekit igeren bir ciimlenin ne]j/edllmeSI durumunda nefiy séz konusu tekide
yoneliktir ve dzellikle onu kapsar.”73

Bu 11key1 izah sadedinde su ayet 6rnek olarak gosterilebilir: uia g 5 &S
ashe il (,u@ <A 2ugx & “Bu da demektir ki, halki habersizken, Rabbin hak-
sizlikla iilkeleri heldk etmemektedir.”’* Ayetteki nefiy (,.U@ ile takyit edilmistir.
0 halde buradaki nefiy Allah'in bir beldeyi helak etmeyecegine degil, kayit
altma alinan “haksizlikla” helak etmeyecegine yoneliktir. Ciircani konuyu (1

Camad ’}A\ J»b ve V.é,lf A 1 ciimleleri ile izah etmis; birinci ciimlede bahsi
gecen toplulugun hepsinin gelmedigine dair bir kayit oldugunu ifade etmis-
tir. Ikinci ciimlede ise miitekellim, “o topluluktan hi¢bir kimseyi” gérmedi-
gini kayit altina almaktadir.”s

Ciircani bu ilkeleri aciklarken bunlarin miisbet durumlarini da referans
gostermistir.7¢ Nitekim konuyla iliskilendirdigi UsT; & 3:\+ & ifadesi, failin
binekle gelmedigini; climlenin miisbet hali ise binekle geldigini kayit altina
almaktadir. Yani buradaki takyit ne cimledeki failin kim olduguna ne eyle-
me ne de eylemin miispet veya menfiliginedir. r@.lfdoﬁ\ & o Y e g
&+ ayetinde nasil ki “Allah dileseydi istisnasiz yeryiizindeki buitin akilli var-
Iiklar inanacak”77 idiyse veya o4 (4.15 13 45wl “Bunun iizerine melekle-
rin hepsi secde ettiler.”’8 ayetindeki birinci tekit nasil ki istisnasiz biitiin
meleklerin secde ettiklerini, ikinci tekit ise hep birlikte secde ettiklerini
ifade ediyorsa?? nefiyde de ayni durum gecerlidir. Nitekim herkesin huzuru
mahgere nasil gelecegi ile ilgili takyit ifade eden .13 33t ¥$3 “Hepsi boyunla-

70 Seyyid Kutub, f7 Zilali’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’s-Surik, 1985), 4/109.

71 Hasan Ugar, “Arap Dili ve Belagati Perspektifinden Kur’an-1 Kerim'i Satir Aras1 Okuma 1”, [lahiyat
Alaninda Yeni ufuklar (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2019), 247.

72 Clrcani, Deldilii’l-i’cdz, 1/279.

73 Clrcani, Deldilii’l-i’cdz, 1/280.

74 el-En‘am 6/131.

75 Clrcani, Deldilii’l-i’cdz, 1/280.

76 Ciircani, Deldilii’l-i’cdz, 1/281.

77 Y{inus 10/99.

78 Sad 38/73.

79 Ebii'l-Berakat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku't-tenzil ve hakdiku't-te’vil, ed. Muhyiddin
Misto (Beyrut: Darii’'l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 3/164.
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r1 biikiik olarak O’na gelirler.”80 dyetinde herkesin mutlak olarak gelecegine
degil, boynu biikiik halde gelmelerine dair bir kayit s6z konusudur.

Bu ilkeyle ilgili olarak takyit veya tekidin yer almadig1 nefiylere ve
hangi durumda miispet ifadenin daha vurgulu olacagina dair bir ilke de
ortaya konulmustur.

1.11. Amm Lafzin Nefyi Has Lafzin Nefyinden, Has Lafzin ispati
Amm Lafzin ispatindan Evladir
B ) 5 fesf ol S5 e S i EXA RS

Bu ilke aslinda 1k1 ilkenin bir araya getlrllmesmden olugan 0z bir ilke-
dir. Bunlardan ilki 53 pe Juu N upuL\ S e 0k rw 2 & “Amm lafzin
nefyi, hds lafzin nefyine delalet eder ancak Ispatl Ispatina delalet etmez.” §ek-
lindedir. ikincisi ise bunun tersi olarak i J% Vs (\,Jt ORG pe J.u up\;L' Sgl O
o e “Has lafz1 miispet kilmak, dmm Iafzm miispetligine delalet eder ancak
nefyi, nefyine delalet etmez.” seklindedir. Zerkesi (6. 794/1392) bu ilkeyi
izah sadedinde birkag ayet 6érnek vermistir. ilkenin birinci kismina t')rnek
olarak, Minafiklarin ates yakan bir insan ile tesbih edildigi 6.,0‘ JMS (,@_L.A
oAy B R 5= G &sll I 16 38528 “Onlarin misali, bir ates yakan insan gibi-
dir. Ates tam etrafini aydinlattiginda Allah nurlarini yok eder.”82 ayetinde
ates onlar1 aydinlattiginda Allah’in aydinliklarini degil daha kapsaml oldu-
gu icin nurlarini gidermesinden bahsedilmistir. Zira nur; giines, ay, ates
veya daha teknolojik bir aygit ile elde edilebilen bir 1siktir ve bu 1s1k giderse
sadece yaktiklar1 ates kaynakl bir aydinlaticilar1 degil hi¢bir nurlari kalma-
yacaktir.

ilkenin ikinci kismi igin 23315 SiELi e D54 {&) G 5aaa ) 1555 Rab-
binizin bagisina ve genisligi géklerle yer arast kadar olan cennete kosun.”83
ayeti 6rnek verilebilir. Zira bu ayette gokler ve yer kadar olan cennetin ge-
nisliginin, uzunlugunun degil eninin zikredilerek anlatilmasi ifadeyi daha da
glzellestirmektedir.8* Nitekim bu ifade muhatabi, enine dair bir hesabin
degil ugsuz bucaksiz bir mekanin tasavvuruna sevk etmektedir.

1.12. Harflerin artmasi, anlamin artmasina delalet eder
85 xali 33y o 035 gzl 5o O
Genel gecer bir kaide olmamakla birlikte bu ilke, Arap dilinde kelime-
lerdeki harf sayisindan anlam ¢ikarma noktasinda ¢okga kullanilan bir ilke-

80 en-Neml 27/87.

81 Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, 3/402; Ebi'l-Bekd, el-Kiilliyydat: Mu’cem fi’'l-mustalahadt ve’l-
furiik el-lugaviyye, 889.

82 el-Bakara 2/17.

83 Al-i imran 3/134.

84 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 403.

85 Destiki, Hdsiyetii'd-Destiki ‘ald Muhtasari’l-me’dni, 1/219; Muhammed b. Ahmed. Mustafa Eb(
Zehra, Zehratii't-tefdsir (Kahire: Darir'l-Fikri'l-Arabi, 2001), 3/1141.
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dir. Lafza gii¢ kazandirilarak anlami giiclendirmek seklinde e 538 Lkall &8
ifadesiyle de yorumlanmigtir.86 :Li 555 ve <424 3545 seklinde de ifade edllen
bu ilkenin tersi yani harflerin azalmasi ile anlamin azalmasi dogru kabul
edilmemistir.8”

Kelime ve ciimleye yapilan eklerin anlama katkisi ile ilgili Kur’an-1
Kerim’de ¢okca d6rnek bulmak miimkiindiir. Kehf sliresinin sonunda anlati-
lan M{sa (as) kissasina bu baglamda bakmak kafi gelecektir.

Miisa (as) s6z konusu kissada gemiyi delen Hizir’a (as) “gergekten gok
kétii bir is yaptigini’®8 soylediginde Hizir ona i (o aliid 2 Jd JJ A' Jé
“Ben, sen benimle kalmaya sabredemezsin, demedim ml?”89 diye kar§111k ver-
di. Hizir (as) masum ¢ocugu oldiiriince ise Miisa (as) ona “Gergekten sen ¢ok
fena bir sey yaptin!” dedi. Hizir (as) bu kez yukaridaki ciimlesine & if
diyerek “Ben sana, dememis miydim?” zamir ilavesinde bulundu. Hizir (as)
kissanin devaminda Misa'nin (as) olaylara en son mudahalesinden sonra
o «le s (l b ULJLG _J.’iu “Simdi sana, sabredemedigin seylerin i¢ yliziini
haber vereceglm 790 derken #eiid kelimesini, meseleleri vuzuha kavustur-
duktan sonraki i «le fazd Tug 56 U “Iste, hakkinda sabredemedigin seyle-
rin i¢ ylizii budur.”! ifadesinde ise .5 seklinde daha az harfin bulundugu
bir fiili kullandi.

Bu ilkeyi izah baglaminda giizel bir 6rnek olan s6z konusu pasajdaki
climlelere ve kelimelere yapilan ilaveler ve bab degisikleri, icinde bulunulan
duruma gore anlam ytkiini hafifletmekte ve artirmaktadir.

Strenin devaminda Ye'clic ve Me’ciic’e karsi kendisinden yardim iste-
yen toplum i¢in Ziilkarneyn'in (as) set yapmasi anlatilmaktadir. Kissanin
sonunda Ye'clic ve Me’clic’lin “o seti ne asabildigi ne de delebildigi”9? ifade
edilirken Ui 4 1202 Gy syighs O 1slan) LS denilmistir. Burada kelimenin bina-
sindaki artinin anlama kattig1 artiya isaret edecek sekilde siiru asmak, stiru
delmeye nispetle daha kolay bir eylem oldugu icin £tz fiili, harfi hazfedi-
lerek 1,52 seklinde kullamlmistir.%3

Ibn Cinni’nin (6. 392/1002) el-Hasdiste dikkat ¢ektigi bu konuya Ib-
nu’l-Esir (6. 637/1239) pek ¢ok 6rnek vermis ve bu baglamda “Gaffar” ve
“Tevvab” kelimelerinin “Gafir” ve “Taib” kelimelerinden anlam bakimindan

86 Hasan b. ismail Abdiirrezzak, Hasdisu'n-nizam fi Hasadisi’l-Arabiyye li’bni Cinni (Kahire: Darii’'t-
Tibaa el-Muhammediyye, 1987), 214.

87 Sibki, Artsii’l-Efrdh fi Serhi Telhist'l-Miftdh, 1/69.

88 e]-Kehf 18/71.

89 el-Kehf 18/74.

% e]-Kehf18/78.

91 el-Kehf 18/82.

92 el-Kehf18/97.

93 Muhammed b. Salih el-Useymin, Tefsirii Stirati’l-Kehf (Suudi Arabistan: Daru [bni’l-Cevzi, 1423),
135.
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farkll olduguna deginmistir. Nitekim ona gore :3kith &ds (ol L4 & &
“Allah ¢ok tévbe edenleri sever ve ¢ok temizlenenleri sever.”9* dyetinde tovbe
edenlerin tekrar tekrar tovbe ettiklerine bir vurgu vardir.?5 Anlamin giiciine
&4 fiilinin tekrar ve :, ,@Ja,fd\ kelimesinin tefeuul babi da katki saglamistur.
Dolayisiyla buradaki temizlenme maddi bir temizligi degil “i¢ci dis1 temiz
olanlar” anlaminda bir arinmay: ifade etmektedir. Kamer siiresinin basin-
daki &eedl <5 “Vakit yaklast1.”?¢ ifadesinde < fiilinin degil de & fiilinin
kullanilmasi kiyametin yakinhk anlamini artirdign os.55: r‘@"l‘ LL “Onlara
diledigimizi yapabiliriz!”97 ayetindeki os).5: kelimesinin 4536 kelimesine
gore harf ziyadesi sebebiyle daha gii¢lii bir anlam tagidigi%8 & j,&m NEERET
dypisg V3 wils 32 “O’nun katindakiler, ne O’na ibadetten cekinir (ve biiyiikle-
nir) ne de yorgunluk (ve bikkinlik) duyarlar.”®® dyetindeki ,L.%2.'1n yine ayni
sebepten dolay1 ,»-+"dan daha belig oldugu ifade edilmistir. G &= \s5%15 15155
(33 “(Fecrin beyaz ipi siyah ipinden) sizin igin ayirt edilir hale gelinceye kadar
yiyin icin."100 dyetinde &% fiilinin ve fiilin bu babinin tercih edilmis olmasi
da imsakta fecrin net bir sekilde beklenmesi gerektigi ile tevil edilmistir.101
Bu baglamda Arap dilinde kelime ve ciimlelerdeki ziyadeligin bir harf veya
hareke degisiminde bile anlama bir sekilde katki sunacagina dair goriisler

ileri stirtilmiistiir.102

1.13. Hitapta Aslolan Belirli Birine Yonelik Olmasidir. Hitap
Muayyen Olmayan Birine, Biitiin Muhataplar1 Kapsamasi Icin
Yoneltilebilir

103_BE 280 o ) 85 16y cind] OS5 OF Sollad ]
Kazvini'nin dikkat ¢ektigi bu ilkenin Kur’an-1 Kerim’de ¢ok sayida or-
negini gormek miimkiindiir. Nitekim bu baglamda ele alinan 6}5}.15‘ 35
+45 Xs 2end) 1905C “O glinahkdrlart rablerinin huzurunda baslarini énlerine
egmis halde bir gorsen.” ayetindeki giinahkarlarin durumunu gérmek, sade-
ce Hz. Muhammed’e (sav) asikar olacak bir durum degildir.104

Bakara stiresinde yoksulluklarini gizli tuttuklar i¢in insanlar tarafin-

9 el-Bakara 2/222.

95 Ziyaiiddin Ebii'l-Feth Ibni'l-Esir, el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-katibi ve’s-sd’ir, thk. Ahmed
Muhammed el-Havfi - Bedevi Tabane (Kahire: Darii Nehdati Misr, ts.), 197.

9 el-Kamer 54/1.

97 ez-Zuhrif 43/42.

98 [bnii'l-Esir, el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-katibi ve’s-sd’ir, 197, Muhammed b. Salih el-Useymin,
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim (Suudi Arabistan: Miiessesetii’'s-Seyh Muhammed b. Salih, 1436), 162.

9 el-Enbiyé 21/19.

100 e]-Bakara 2/187.

101 Alj Subh, et-Tasviru'l-Kur’dni li’l-kiyemi’l-halkiyye ve't-tesri’iyye (Kahire: Mektebeti’l-Ezheriyye,
ts.), 177.

102 Mahmut Tevfik, fmam el-Bikd't ve mendhicuhi fi te'vili belagati’l-Kur'an, 146.

103 Kazvini, el-Izah fT ulimi’l-belaga, 2/11.

104 Kirmani, Tahkiku’l-fevaidi’l-gtydsiyye, 1/329.
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dan c¢ok bilinmeyen ve kendilerini Allah yoluna adadiklarindan dolay: seya-
hat ve ticarete imkan bulamayan bazi fakirlerden bahseden ayette P.@.eju
#2less “Onlart simalarindan tanirsin.”1%5 denilmektedir. Bu ayetteki fail her
ne kadar miistetir zamir &Jf olsa da Ayetin muhatabi olan herkese soz konu-
su infak edilecek sinifa karsi bir sorumluluk yiiklenmektedir.106

1.14. isim Ciimlesi Siibut, Fiil Ciimlesi Hudiis ifade Eder
107,801 A48 Jaal ALy gl A8 ey 2t )

Bu ilke Arap dili ve belagatinin 6nemli ilkelerinden biridir. Ciimlenin
iki temel unsurunu birbirine baglayan isnad, miisned ve miisnediin ileyhten
olusur; isnad climlesi ise insa ve haber olmak lizere ikiye ayrilir ve haber ya
fiil ya da isim ciimlesidir. Bu ilkede isim climlesinin ifade ettigi anlam, sii-
but, devam, istikrar veya istimrar seklinde ifade edilmis; hepsi birlikte |
BURCA =S TP ol A8 2V 4 seklinde de kullamlmistir. Fiil ciimle-
sinin ifade ettigi anlam ise hudis ve teceddiit seklinde belirtilmis veya is-
timrar ifade etse bile bunun kademe kademe ilerleyen teceddiidi bir istim-
rar olacag ifade edilmistir.198 Zira fiil, hades (eylem), nisbet (bir faile aidi-
yet) ve siirekli bir sekilde teceddiid eden zaman olmak tizere ii¢ temel un-
suru uhdesinde barindirmaktadir. Ornegin en-Nisa Stresinde art arda gelen
ayetlerden ilki {.Q G 4 seklinde, ikincisi ‘&J.c g of L @l5 seklinde,

L u

ligiinciisii ise tekrar & iz of 2 4 seklindedir.1%° Baglam geregi ilkinde
Allah (cc) ilgili konuyu size agiklamak ve s6z konusu meselede sizi bagisla-
mak istiyor, denilmektedir. Zira fiilin basta olmas1 miicerret olarak konuyla
ilgili bir muradi ifade etmektedir. Ancak ikinci ayette lafzatullah 6ne alin-
makta ve isim climlesi ile “Zaten Allah sizi affetmek ister.” denilmektedir.
Uciinciide ise tekrar séz konusu meseleye isareten “Allah yiikiiniizii hafif-
letmek istiyor zira insan zayif yaratilmistir.” buyrulmaktadir. Bu {li¢ ayetin
oncesine bakildiginda haramlarla ilgili baz1 esaslarin inananlara ferman
buyruldugu goriilecektir. Bu yasaklardan sonraki bahsi gegen ilk ayette
Allah’in insanlara bilmediklerini agiklama ve glinahlarini bagislama konu-
sundaki muradi stireklilik bildiren fiil cltimlesi ile ifade edilmis, bu muradin
sadece s6z konusu olan evlilik vb. konulara dair degil zaman ve mekani
kusatacak sekilde bir siibut ifade ettigi ise sonraki ayetin isim climlesi gel-
mesi ile asikar kilinmis, son olarak insanlarin ytikiini hafifletmek konusun-
da Allah’in muradinin siireklilik arz ettigi tekrar fiil climlesine ddntlerek
vurgulanmistir.

105 e]-Bakara 2/273.

106 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/75.

107 ed-Destlki, Hdsiyetii’d-Destiki ‘ald Muhtasari’l-me’dni, 2/105; Mendhicu camiati’l-Medine, el-
Beldga, 381.

108 Ahmed b. ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii'l-belaga fi'l-medni ve’l-beydn ve’l-bedt’, ed. Yusuf es-
Stimeyli (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, ts.), 66, 67.

109 en-Nisa 4/26-28.
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Vakia siiresinde akitilan meni, topraga ekilen tohum, icilen su ve yaki-
lan ates ile ilgili insanlar1 diisiinmeye davet eden dort sorunun fiil ciimlesi
olmasi veya bu ifadeler muhataplarla iliskilendirilirken fiil kullanilmasi, s6z
konusu nimetlerin Allah’in liitfu oldugu insanogluna hatirlatilirken ise 3%
S, 055 12, Q}ffﬁ\ 24, 63t 12 seklinde hepsinin isim ciimlesiyle gelme-
si, sliphesiz bu ilke 1s181nda diisiiniildiiglinde anlamli olacaktir. Nitekim
sorunun muhatabi insanlik iken, tekrar tekrar yenilenen bu nimetlere fiil
climlesi ile isaret edilmekte; insanlarin liremesinin devamina, toraga ekilen
tohumun siirekliligine, ab1 hayat olan suyun kainatin varliginin degismez
sabitesi olmasina, insanoglunun en onemli kesfi olan atesin istikrarli bir
sekilde yanmasina ise ilahi kudret vurgulanarak isim ciimlesiyle dikkat
cekilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok 6rnegi bulunan bu ilke, ayetleri karsilastir-
may1 ve farklar: lizerinde diisiinmeyi imleyen bir niteligi haizdir. Nitekim
Araf stresi 6zelinde bakildiginda benzer kaliptaki climlelerle ayni mesajlari
veren peygamberlerden Hlid'un (as) kendilerine faydasi dokunmasina rag-
men Allah’t hatirlattigi icin rahatsiz olduklar: bir deve iizerinden toplumuna
sabit bir mesaji1 vurgulayan istikrari Zeal 7ol (SJ ¢l seklinde isim ciimlesi ile
Nuh’un (as) yillar siiren ve kendi ifadesiyle biitliin yontemleri denedigil10
dénem donem yenilenen tebli§ metodu ise diger peygamberlerden farkli
olarak (3\5 224l seklinde muzard bir fiil ciimlesi ile ifade edilmistir.

Satir aras1 okumanin ¢ok daha asikar oldugu ayni ayet 1gerlsmde ger-
¢eklesen ciimle deglslme ise su ayet giizel bir drnektir: T 1,J6 14T 2,100 1,4 1345
Seana 2 L;:\ <M ) 16 ~:bi: ) 315 135 “Iman edenlerle karsilaginca ‘inandik’
derler, §eytanlarlyla bas basa kaldlklarmda ise ‘Biz sizinleyiz, biz (onlarla)
yalnizca alay etmekteyiz’ derler.”111 Miinafiklarin anlatildig1 pasajdaki bu
dyette onlarin inananlara inandiklarini fiil ciimlesi ile kendi taraftarlariyla
bir araya geldiklerinde onlarla ortak hareket ettiklerini isim climlesi ile
ifade etmeleri su sekilde yorumlanmistir: Miinafiklar, imanlarinin yeni bir
hadise oldugunu ifade sadedinde Miisliimanlara kars1 hud@isa delalet eden
fiil ciimlesi kullanmislar; kendi dostlarina karsi ise iclerinde olanda slibut
ettiklerini, muhataplarinin itibar ettigi bir sekilde isim ciimlesiyle tekit et-
mislerdir.112

1.15. Anlam zorlamanin ve lafz1 ezmenin getirecegi hicbir hayir
yoktur

WBLA0 3 Cadadlly gadd) 3 GlS w ab g B g 35 Y

110 Ngh 71/5-10.

111 e]-Bakara 2/14.

112 Menahicu camiati’'l-Medine, el-Beldga, 305.

113 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Mektebetii’'l-Hilal, 1423), 1/113;
Eb( Hilal el-Hasan b. Abdillah b. Sehl el-Askerf, Kitdbii’s-sind’ateyn, ed. Ali Muhammed el-Bicavi -
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Cahiz’dan istinbat edilerek ¢ikarilan bu ilke, arzu edilene ulasmak i¢in
birtakim zorlama anlamlar ¢ikarma veya lafizlar1 etimolojik bir zulme ma-
ruz birakarak kékenlerinde var olmayan kavramlara siiriikleme ameliyesi-
nin faydasiz oldugunu ifade etmektedir. Zira miimkiin olan varken tekelliife
hacet yoktur. S6z uzadiginda tekellif kaginilmaz olur.114 Cahiz'in soziin
uzamasl durumunda s6ze ariz olan bir kusur olarak degerlendirdigi bu ko-
nu bd sl 2 olasy oS 2 hild A o 6 S sl “En giizel s6z, azi coguna
hacet birakmayan ve manasit lafzinda zahir olan sézdiir.”11> deyisinde bir
araya getirilmistir. Belagatin tanimlarina da yansiyan bu ilke veciz sekil-
dells Ola e 8 0 s+ 30 L “Yeterli olan az s6z, faydasiz ¢ok sézden
evladir” veya Gl o T SO izl e &3 Laill seklindell” de ifade edil-
mistir.

Ozetle Belagat ilmi bu calismada ele alinanlardan ¢ok daha fazla ilke
tizerine kurulu bir ilimdir. Bir dénem “meleke” seklinde tanimlanan Beldgat
ilmine dair Meani, Beyan ve Bed{' ilmi kurucularinin zihinlerinde var olan
bu ilkeler, zamanla tesekkiiliini tamamlamistir. Bu ilkelerin tekamiilii sira-
sinda diger ilimlerden de referans alinmis ve zaman zaman onlarin kavram-
lar1 kullanilmistir. Mantik ve felsefeyi belagatin temel ilkelerinin olusumun-
da pay sahibi olan ilimlere drnek olarak gostermek miimkiindiir. Zira man-
tiktan miistagni bir okuma, temel hedefi Kur’an-1 Kerim’in layikiyla anlasil-
masini saglamak olan bir ilim i¢in s6z konusu olamaz. Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’de bidayetinde mevcut olan akil vurgusu, belagat ilmiyle disipline
edilmis, mantik ve felsefenin destegiyle ilkeler haline getirilmistir. Nitekim
yasak olan eyleme gétiiren eylemlerin de yasak oldugunu ifade eden s Y,
Ll “Zinaya yaklasmayin!”118 seklindeki bir nehiy, belagat ilminde kisveye
biirinmiis; bir insd climlesinden mantik ilminin kavramlariyla
a2 i e a3 2 33 “Lazimin nehyi melziimun nehyinden daha
beligdir.”119 formunda bir ilke lretilmistir.

SONUC

ilimler, kendilerine 6zgii kiilli kaideler {izerine insa edilmistir. Dogal
olarak kurulus asamasinda zihni varligindan s6z edilebilecek olan bu kaide-
lerin harici varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Filhakika her ilmin
yazill olmayan temel kurallar1 ve ilkeleri, lizerine kurulan hiikiimlerden

Ebii'l-Fadl Muhammed Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetii'l-'Unsuriyye, 1419), 173.

114 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Uliimu’l-beldga: el-beydn, el-medni, el-bedi’ (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1993), 199.

115 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/87.

116 Askerd, Kitdbii’s-sind’ateyn, 173.

117 Ebii't-Tayyib Muhammed b. Ahmed b. ishak en-Nahvi el-Vessa, el-Miivessa: ez-Zarf ve'z-ziirefa,
thk. Kemal Mustafa (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1953), 214.

118 el-isra 17/32.

119 Ebii'l-Bek3, el-Kiilliyyat: Mu’cem fi’'l-mustalahadt ve'l-furiik el-lugaviyye, 1035.
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sonra kaide olarak tespit edilmistir.

Fikih ve tefsir gibi ilimlere dair varlig1 bilenen kiilli kaideler, s6z konu-
su ilimlerin gelismesiyle olusturulmus ve bunlar o ilimlerin anayasasi ola-
rak uygulanagelmistir. Belagat ilmi de baslangicta her ne kadar yazil olma-
sa da belli bash ilkeler esas alinarak gelismistir. Nitekim liigate ve gramere
dair esaslarin tesekkiilli sirasinda badiye ehlinin kullanimlarina bu sebeple
basvurulmus; dile dair illetlerin tespitinde veri toplamak ve ilkeler belirle-
mek, kiilll kaidelerin olusumunda nirengi noktas1 olmustur. Soézli kiilttr
acisindan gelismis olan Arap dilinin cahiliye siirlerine ve sonraki donemler-
de metinlere hakim olan belgati, islam’in gelisiyle yeni bir alan kazanmis-
tir. Stiphesiz Arap dili ve beldgatinin gelisimi Kur’an-1 Kerim’den bagimsiz
degildir. Allah’in kelamini anlama gayreti baglaminda iiretilen teoriler, var
olan ama isimlendirilmemis ve tanimlanmamis olan sanatlar, Kur’an-1
Kerim ile genis bir uygulama havzasina kavusmustur.

Bu calismada daha 6nce derli toplu sekilde ele alindigini tespit edeme-
digimiz Arap dili ve beldgatinin temel ilkeleri, klasik kaynaklardan derlen-
mis ve bunlar Kur'an-1 Kerim 6zelinde agiklanmistir.Jsesdl a5} |3 |l 43
“Amilin mertebesi, mamulden 6nce olmaktir.”120 gibi daha ¢ok grameri ilgi-
lendiren veya beyan ilmi kapsamina giren ve Lasyl .. CJ" 4 “Kinaye yo-
luyla ifade etmek, bir seyi ac¢ikca belirtmekten daha beligdir.”12! seklinde
cok fazla aciklamaya ihtiya¢c duyulmadigi i¢in temas edilmeyenlerle birlikte
yirmi kadar ilke zikredilmis ve on bes madde makale boyutlarinin el verdigi
olciide incelenmistir. Ilkelerin tamamina bir calismada yer vermek miimkiin
olmayacagi i¢in en dnemli goriilen ve 6zellikle belagatin tanimi, mercii ve
meani ilmi kapsaminda yer alan isnad, miisned, miisnediin ileyh, takdim,
muktaza-1 hal, muktaza-1 zahir, haber-insa vb. konulardaki ilkeler oncelikli
olarak ele alinmistir.

Tanimlar icermesi, kavramlarin karsitlariyla zihinde yer etmesi, tak-
simlerin gorselliginin farkli zeka tiirlerine hitap etmesi, ezberinin kolay
olmasi vb. faydalar agisindan 2.a41 » #L7 jlnidi “Mecaz, hakikat igeren ifade-
den daha beligdir.”122 gseklinde bir belagat ilkesini Arap dili 6gretiminde de
kullanmak miimkiindiir. Teori ve pratigin bu baglamda ilkeler {izerinden
anlatilmasi, 6nerilere ve yeni ¢alismalara aciktir. Makalenin devami mahiye-
tinde Arap dili beldgatinin diger ilkelerinin siire¢ icerisinde hazirlanmasi
planlanmaktadir.
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MUHAMMED EBU ZEHRE'YE GORE KUR’AN KISSALARININ OZGUN YONLERI

Oz

Gegmisten glnlimiize kadar Kur’an kissalari iizerine bir¢ok c¢alisma yapilmistir. Bu
alanda o6zgiin fikirleriyle 6n plana ¢ikan Muhammed Ebl Zehre’'de (6. 1394/1974)
bunlardan biridir. O kissalar konusunu teorik a¢idan tartismakla kalmamis, dyetlerin
yorumlanmasindaki pratik etkilerine de yogunlagsmistir. Calismada onun kissalarin
isliibuna, konuyu aktarim bicimine, mesajlarinin icerigine yogunlastigl gorilmiistiir.
Onun nazarinda kissalarin, vahyin Allah’in kelami oldugunun kaniti olarak sunulmasinin
yani sira, tarihte yasanmis gercek olaylarin devam eden izlerinin hatirlatilmasi
tizerinden dersler verilmesi gibi gayeler barindirdig: anlagilmistir. Bunun yani sira onun
Kur’an’'mn, kissalar iizerinden semavi dinlerin ortak noktalarindan bazilarin
vurguladigini savundugu ve bunlarin neshe tabi tutulamayacaginin altini ¢izdigi
gorilmiistiir. Eb(i Zehre’nin bazi kissalarin tekrarini, {slam diigiince sisteminin zihinlere
yerlesmesi ve bu diisiincelerin pratige yansimasi i¢in gerekli gérdiigii calismada tespit
edilen bir diger noktadir. Ebli Zehre’'nin Kur’an kissalarinin beyani, i‘cazi, tarihi, gaybi,
lugavi, fikhl boyutlar1 oldugunu ve bir¢ok Kur’an kissasinin bu zaviyeleri icerdigini
savundugu ve bu yonleri basarili bir sekilde ortaya koydugu ornekler {izerinden ele
alinmistir. Bu c¢alisma, kissalarin 6zglin yonlerini ortaya koymak ve ayetlerin
anlasilmasindaki etkisini belirlemek adina, EbQ Zehre'nin kissalara yaklasiminin tespiti
tizerinedir. Bu baglamda onun Kur’an kissalarinin beyani, i‘cazi, tarihi, gaybi, lugavi, fikhi
boyutlarini eserlerindeki pratik 6rneklerle nasil somutlastirdigina odaklanilmistir. Bu
calismada, Eb(l Zehre'nin Zehretii't-tefdsir adl tefsirinden ve Kur’an kissalarini ele alan
diger eserlerinden istifade edilerek, nitel arastirma ydnteminin dokiiman inceleme
modeli kullanilarak, onun kissalari ele alis yontemine dair tespitlerde bulunulmustur.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Kissalari, Tarihsel Gergeklik, Zehretii't-tefasir, Ebi
Zehre.

The Originalities of the Qur’anic Parables According to Muhammad Abu Zahra

Abstract

Many studies have been carried out on Qur’anic parables throughout the history.
Muhammad Abi Zahra (d. 1394/1974), known for his original ideas in this field, is one
of them. He not only discussed the parables theoretically, but also focused on their
practical effects on the interpretation of the verses. In this study, it was observed that he
concentrated on the style of the parables, the way they conveyed the subject, and the
content of their messages. In his view, it was understood that the parables, in addition to
being presented as proof that revelation is the word of Allah, have the purpose of giving
lessons through reminding the ongoing traces of real events in history. In addition, he
argues that the Qur'an emphasizes some of the common points of the Abrahamic
religions through parables and underlines that they cannot be subjected to annulment.
Another point of the study is that Abu Zahra considers the repetition of some parables
necessary for the Islamic thought system to settle in the minds and for these thoughts to
be reflected in practice. Abl Zahra argued that the Qur’anic parables have declarative,
ijaz1, historical, unseen, linguistic, and jurisprudential dimensions and that many
Qur’anic parables contain these aspects. Furthermore, he successfully demonstrates
these aspects through examples. This study focuses on the determination of Abii Zahra’s
approach to parables in order to reveal the unique aspects of parables and to determine
their effect on the understanding of verses. In this context, it focuses on how he
concretized the declarative, ijazi, historical, unseen, linguistic, and jurisprudential
dimensions of Qur’anic parables with practical examples in his works. In this study, by
making use of Abii Zahra's tafsir Zahrat al-tafasir and other works dealing with Qur’anic
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parables, the document analysis model of the qualitative research method was used to
make determinations about his method of dealing with parables.
Keywords: Tafsir, Qur'anic Parables, Historical Reality, Zahrat al-Tafasir, Abl Zahra.

GiRiS

Kur’an’in 6nemli bir béliimiini olusturan kissalar, Kur'an’in vermek is-
tedigi mesajlarin anlasilmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Vahyin nazil ol-
dugu donemde ve Hz. Peygamber’in davet siirecinde yine kissalarin belirgin
etkisi olmustur. Ozellikle Mekke déneminde nazil olan ayetlerde peygam-
berlerin kissalari lizerinden sirk diisiincesinin yanlishg elestirilmistir. Kis-
salar, gegmiste tevhidi terk edip, sirkin karanlhigini tercih eden toplumlarin
karsilastiklar1 azap tablolar1 tizerinden miisriklerin zihin diinyalarinda de-
rin izler birakmistir.! Inananlar agisindan ise kissalar, Allah’in miiminleri
yalniz birakmayacagi ve kendisine tabi olanlarin her zaman yaninda olacagi
mesajinl somut 6rneklerle ortaya koymaktadir. Benzer sekilde kissalar ara-
cligiyla miisriklerin ameli hastaliklar elestirilmistir. Ornegin Allah bahge
sahibi kardeslerin basindan gecen kissay1 aktararak mal ve servet lizerin-
den dine karsi bobiirlenenleri hedef almis ve servetin gecici oldugunu, asil
olanin ise yardimlasma oldugunu ortaya koymustur.2

Medine’de nazil olan dyetlerde muhataplarin durumunun gozetildigi
gercegi dikkat ¢ekmektedir. Muhatap kitlenin ¢ogunlukla Ehl-i Kitap’tan
miitesekkil olmasi sebebiyle, ge¢miste atalarinin yaptiklar: yanhslarin tek-
rarlanmamasi gerektigi vurgusu yapilmistir. Bu baglamda dénemin muha-
taplarinin kiifiirlerinde 1srarci olmalarinin onlara bir sey kazandiramayaca-
g1 ortaya konulmustur. Netice itibariyle kissalar, her iki ddonemde de ayetle-
rin yer verdigi tarihi hadiselerin ibret yoniinii 6n plana ¢ikarmasinin yani
sira Kur’an’in, Allah’in keldmi oldugu gergegini de vurgulamistir. Zira kissa-
lar vesilesiyle aktarilan tarihi hadiselere Hz. Peygamber’in muttali olmama-
sina ragmen, Kur’an’in bunlar1 ayrintili bir sekilde aktarmasi, onun Allah’in
keldm1 oldugunun kanitlarindan birisidir. Dolayisiyla da Kur’an’in hakikat-
lerinde herhangi bir slipheye yer bulunmaz.3

Kissalarin gec¢misteki hadiseleri aktarirken tevhidi merkeze almasi,
zaman ve mekani asan mesajlar icermesi bircok agidan muhataplarini etki-
lemistir. Baska bir ifadeyle Kur’an, aktardigi kissalarin teferruatlarina degil,
ibret alinacak belli kesitlerine odaklanmistir.# Bu yoniiyle kissalarin izleri
ve etkisi niiziil ortamiyla sinirli kalmamis, evrensel baglamda her muhatabi

1 Sirkle ilgili bk. Suayip Karatas, “Kur’an’da Tevhidin Zitt1 Olarak Sirk Kavrami”, Uluslararast Hz.
Ibrahim (a.s.) ve Niibiivvet Sempozyumu (istanbul: Nida Akademi, 2019), 1/199-222.

2 Bu konuda bk. Halil Aldemir, “Vahiy Oncesi Kur'an Kissalarimin Bilinebilirligi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 11/3 (2011), 199.

3 Musa Bilgiz, “Kur’an-1 Kerim'’in Baz1 Ozellikleri”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 1/2 (2017), 189.

4 Konuyla ilgili bk. Idris Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, Diyanet IImi Dergi 32/4
(1996), 63-67.
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etkisi altina alabilmistir. Kur'an’i tefekkiir eden> her bir insanin Allah’in
kelamindan nasiplenecek yonler bulmasi bu baglamda miimkiindiir.

Kissalar, bir¢ok calismaya konu olmustur. Bazi arastirmacilar, Kur’an
kissalarini ¢ok yonlii, derinlemesine ele almis, bazilar1 ise kissalarin belli
konularina yogunlagsmistir. Kur’an kissalarinin kendine 6zgii yapisi ve icer-
digi derinlikli mesajlar bu konuda yapilan ¢alismalarin stirekliligini sagla-
mistir. Zamanla bu alan bir Kur’an ilmi halini almis ve “Kisasii’l-Kur’an”
ismiyle terimlesmistir.¢

Kissalar tarih, gaybi bilgiler, icaz, isllp, beyan, tekrarlar gibi bir¢cok
meseleyle dogrudan iliskilidir. Kissalarin bu konularla iligkili oldugu ve
farklilastig1 yonlerin incelenerek ortaya konulmasi Kur’an’in kissalar konu-
sundaki 6zglinligliini yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Muham-
med Eb{ Zehre Zehretii't-tefasir” ve el-Mu‘cizetii’'l-kiibrd adl1 eserlerinde bu
alana dair goriis bildiren isimlerden biridir. Muhammed Eb{ Zehre'ye gore
kissas8, “Ge¢mis immetlerden haber vermektedir.” Ona gore kissalarin tarihi
gercekligi mevcuttur.® Esasinda ge¢misi konu edinen kissalarin tarihi ger-
cekligi noktasinda c¢alismalar yapan alimler arasinda farkli kanaatler hasil
olmustur.10 Nitekim bunlardan birisi olan Halefullah, Kur’an’in aktarmis
oldugu kissalarin gercekte de vuku bulmus olaylardan miitesekkil olmasi-
nin zorunlu olmadigini, bu kissalarin sembolik anlamlar tasidiklarini sa-
vunmaktadir. Halefullah ve bu diisiincede olanlar,!* Kur’an kissalarinin hak
olduguna vurgu yapan ayetlerin, kissalarin tiim ayrintilarinin tarihsel ger-
cekliligine vurgu yapmadigini savunmaktadirlar.l2 Ancak bu goriis, cogun-
lugu olusturan alimler tarafindan kabul gérmemistir. Ayrica batili baz1 ya-
zarlar kissalarda bazi tarihi geliskilerin oldugu iddiasindan hareketle islam’1
hedef almislardir.3 Ancak tiim bunlara ragmen Kur’an kissalarindan istifa-

5 Kur'an'in tefekkiire dair 6nemli kavramlar1 ve bunlarin yansimalari hakkinda bk. Sadik Kilig,
“Kur’an’da Tefekkiiriin Semantik Evreni”, Diyanet [Imi Dergi 54/4 (2018), 41-86.

6 Abdulhamit Birigik, “Kur’an ilimleri Terimlerinin Kaynagi ve Olusumu”, Isldmi Arastirmalar
Dergisi 19/1 (2006), 35.

7 Eb( Zehre'nin tefsiri hakkinda bilgi i¢cin bk. Muhammet Yilmaz, “Muhammed Eb( Zehre ve
Zehreti't-Tefasir Isimli Tefsiri”, Diyanet fImi Dergi 51/1 (2015), 13-31.

8 Kissa kavrami hakkinda bilgi i¢in bk. Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam
Merkezli Bir Analiz”, Islami [limler Dergisi 9/1 (2014), 71-75.

9 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb( Zehre, Zehretii't-tefasir (b.y.: Dari’l-Fikr, ts.), 7/3879.

10 Kur'an’daki kissalarin tarihi gercekligi ve kissalarin ‘hak’ olarak isimlendirilmesiyle ilgili
degerlendirmeler i¢in bk. Soner Aksoy “Tarihsel Gergeklik Tartismasinin Bir Parc¢asi Olarak
Kur'an'daki Kissalarin ‘Hak’ Olarak Nitelendirilmesinin Anlami ve Mabhiyeti”, Mevzu Sosyal
Bilimler Dergisi 12 (2024), 537-571.

11 Mustafa Oztiirk, tiim kissalarin tarihsel gergekligini kabul etmeyen bir¢ok kisiye deginmekte ve
bunun Halefullah ile sinirl olmadigim belirtmektedir. Konuyla ilgili bk. Mustafa Oztiirk,
“Demitolojizasyon ve Kur'an”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2004), 1-27.

12 Bu konuda bk. Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennii’l-Kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: y.y.,
1951), 51; 209-211; ilhami Giiler, “‘el-Hakk’ Kavraminin Kur’an’daki Dini-Ahlaki igeriginin
Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (2002), 207.

13 Sehmus Demir, “Kitab-1 Mukaddes’i Mitolojik Unsurlardan Arindirma Cabasi ve Kur’an
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de etme noktasinda islam bilginleri biiyiik hassasiyet géstermislerdir. Oyle
ki Kur'an’daki kissalari, bircok hiikmiin anlasilmasinda istinbat kaynagi
olarak degerlendiren alimler dahi bulunmaktadir.14

Klasik donemde kissalarin gercek oldugu noktasinda bir fikir birligi
dikkat cekmektedir. Modern dénemde ise Halefullah gibi kissalarin gercek-
ligine kuskuyla yaklasanlar olsa da bu diistincenin ¢ok fazla miintesibinin
olmadig1 anlasilmaktadir. Zira Kur’an ayetlerinin agik bir sekilde kissalarin
hakikat merkezli oldugunu vurgulamasi bu diisiinceyi zayiflatmaktadir.
Ayrica Kur’an’'da kissalarin “nebe’, enba, hadls, darabe, mesel, zikir" gibi
kavramlarla kullanimlari mevcuttur.!> “Bu durum Kkissalarin bir vahiy mah-
sulii oldugunu ortaya koymaktadir.”16 Ebli Zehre de Kur’an kissalarinin
gercekte vuku bulmus tarihi olaylar olarak gérmektedir. Bu bakis acisiyla o,
Halefullah’in aksinel? kissalarin gergekligini kabul etmektedir.’® O, bircok
alim gibil® “Iste bunlar gercek haberlerdir’® ayetinin, anlatilan kissalarin
gercek oldugunu ortaya koydugunu belirtmektedir. Zira dyet, bir¢ok tekitle
zikredilmistir. Dolayisiyla kissalarin hakikati siipheye mahal birakmayacak
derecede agiktir.2! Bu calisma Eb( Zehre'nin kissalarin beyani yoni, tekrar-
lar mevzusu, kissalarin temel gayeleri ve Usliibuna doniik yaklasimini ve
tespitlerini ortaya ¢ikarmay1 hedeflemektedir. Kissalar iizerine ge¢cmisten
gliniimiize bir¢ok calisma yapilmistir. Bu makalede de klasik ve modern
calismalardan istifade edilecektir. Bu ¢alismanin mevcut ¢alismalardan
farki, kissalar konusunun Eb{i Zehre’'nin bakis acisiyla degerlendirilmesidir.
Onun tefsirinde bu konuyu ¢ok ciddi anlamda detaylandirmasi, ayetler 1s1-
ginda kissalarin biitiinciil yonlerini ortaya ¢ikarma gayesi icerisinde olmasi

Kissalarinin Tarihi Gergekligi”, Isldmf [limler Dergisi 9/1 (2014), 1108-109.

14 Bu konudaki tartismalar ve yaklagimlarla ilgili bk. Abdullah Acar, “Bir ictihad Kaynagi
Olarak Kur'an Kissalar1”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 10 (2007), 97-151.

15 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2002), 35; Kara, Kur'an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir
Analiz”, 74-75.

16 Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalari ve Diigtindiirdiikleri”, 35.

17 Muhammed Ahmed Halefullah, agik bir sekilde kissalari, Kur’an'in bir anlatim tarzi olarak
gormekte ve tarihi gercekligini reddetmektedir. Bu konuda bk. Halefullah, el-Fennii’l-KasasT fi'l-
Kur’ani’l-Kerim, 51, 209-211.

18 Muhammed Eb{ Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd (b.y.: Dari’l-Fikr el-Arabi, ts.), 262. Ayrica Kur’an
kissalarinin gergekligi hakkinda bilgi i¢in bk. Demir, “Kitab-1 Mukaddes’i Mitolojik Unsurlardan
Arindirma Cabasi ve Kur’an Kissalarinin Tarihi Gergekligi”, 103-122; Kaya, “Kur’an-1 Kerim
Kissalari ve Diistindiirdiikleri”, 35.

19 Ebf{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Galib el-Amiili et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te*vili dyi’l-
Kur’dn, ngr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, 1420/2000), 6/476; Ebii’'l-
Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, nsr. Muhammed
Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 2/55; Muhammed b. Muhammed
et-Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-T(inusiyye, 1984), 29/112; Muhammed
Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru’ s-Sa‘rdvi (b.y.: Metabiu Ahbari’'l-Yevm, 1997), 3/1521.

20 Al-i imran 3/62.

21 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 3/1254.
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ve konuyu tefsirinin temel 6zelliklerinden biri haline getirerek bu meseleyi
cok yonlii incelemesi onun bakis acisinin bilinmesi 6nemli kilmaktadir. Bu
acidan bakildiginda esasinda Eb{i Zehre, tefsirinde ve ilgili eserlerinde kis-
salarin tiim boyutlarini ayetler 15181nda anlama gayesi igerisindedir. Bu bag-
lamda aym1 zamanda bir tarihci kimligine de sahip olan yazarin, modern
doénemde kissalarla ilgili tartismalarda hangi perspektifte yer aldig: ve kis-
salarin Islam diisiincesindeki konumuna dair tespitlerinin ne oldugunun
bilinmesi biiylik bir 6nem tasimaktadir. Calismada nitel arastirma yéntemi-
nin dokiiman inceleme modeli kullanilarak onun tefsiri ve bu alanla irtibath
eserleri analiz edilecek ve bdylelikle kissalar mevzusuna dair tespitleri bii-
tiincil bir yaklasimla ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1. KUR’AN KISSALARININ TASIDIGI GAYELER

Ebl Zehre'ye gore Kur’an kissalari yalnizca tek bir gayeyi ortaya koy-
mak iizerine varid olmamistir. Bu nedenle kissalarin ¢ok sayida farkli gayesi
ve 6zgiin yonleri mevcuttur. O, “Muhakkak ki biz, diistiniip ders alsinlar diye
insanlar icin bu Kur’dn’da her tiirlii drnegi ortaya koyduk.”?2 ayetinden hare-
ketle kissalari, Kur’an’in beyan sekillerinden ve anlatim tarzindaki zenginli-
ginden bir par¢a olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda o, Kur’an kissa-
larmin her birinin, ¢esitli ibretler icerdigini ifade etmektedir. Ebii Zehre,
“Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibretler vardir’?3 ayetinin
acik delaletiyle Kur’an kissalarinin asil gayesinin ibret ve tefekkiire sevk
etmek oldugunu belirtmektedir. Ona gore Kur’an, tarihi olaylar1 bir amag ve
hedeften yoksun bir sekilde, dinleyicilerin keyifli vakit gecirmeleri icin ak-
tarma gayesi tasimaktan uzaktir, zira Kur’an bir tarih kitabi1 degildirz* ve
tarihsel anlati tarzini tasimamaktadir.25 Aksine, Kur'an’in aktardigi birgok
kissada, alinmasi gereken dersi 6n plana ¢ikardigin, tefekkiir edilmesi ge-
reken noktaya temas ettigini, bu yoniiyle de onun tarih iizerinden insanlari
terbiye ettigini belirtmektedir. Ona gore kissalar, gegmis iimmetlerin halle-
ri, dalalet-hidayet tercihleri, ahlaki kisiliklerine dair 6nemli bilgiler ve ders-
ler barindirmaktadir. Bu ibretler ¢ok yonliidiir ve her bir ibretin kendine

22 ez-Ziimer 39/27.

2 Yasuf12/111.

2+ Muhammed Ikbal Kur’an’in, bir tarihginin sahip olmasi gereken ilkeler ortaya koydugunu ifade
etmektedir. Ona gore Kur'an'in yasama ve zamana dair ortaya koymus oldugu ilkeler, tarihe
yaklasim bicimini dogrudan etkilemekte ve yénlendirmektedir. Bu konuda bk. Muhammed ikbal,
Tecdidii't-tefkiri’d-dinf fi'l-Islam, ¢ev. Muhammed Yusuf Ades (Kahire: DAari’l-Kiitiibi’l-Misri,
1955), 263.

25 EbQ Zehre, Zehretii’t-tefdsir, 9/4491; Muhammed Izzet ed-Derveze, et-Tefsirii'l-hadis (Kahire:
Daru Ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1383), 1/163. Bununla beraber aragtirmacilar icin Kur’an’daki
tarihsel bilgi son derece énemli bir konu olmustur. Bu konuda bk. Halil Ortakci, “Vehb b.
Miinebbih’'in Kur’an’a Dair Tarihi Rivayetleri”, Kur’an ve Tarih, ed. Bedrettin Basuguy vd.
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 76.
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6zgli bir muhatab1 bulunmaktadir.26

Eb{ Zehre'nin Kur’an kissalarinin en énemli misyonu olan ibret ve te-
fekkiir yoniine temas etmesi, Kur’an'in ortaya koymus oldugu bir gercekli-
gin teyidinden ibarettir. Bu gercegi baska alimler de dile getirmektedir.
Nitekim ibn Astira gére Kur’an kissalarinin gayelerinin basinda her bir
kissanin icerdigi derslerden ibretin alinmasi gelmektedir.2? Diger taraftan,
Dihlevi'ye (6. 1176/1762) gore Yiice Allah, kissalar: salt anlamda kullarini
bilgilendirmek ve aktardigi tarihi olaylarin tiim ayrintilarim1 6gretmek icin
aktarmamustir. Asil amag, sirk ve giinahlarin ¢irkinliginin gosterilmesi, iman
ile Allah’in yardiminin tezahiirlerinin okuyucunun zihninde yer etmesini
saglamaktir.28 Nitekim Kur’an’in bircok yerde ibret alinmasi icin bu kissala-
rin aktarildigini ifade etmektedir.2? Ancak hangi konularda ve nasil ibret
alinmasi gerektigi meselesi, derin bir diistinceyi gerektirmektedir.30

Eb(i Zehre Hz. Peygamber’in teselli ve teskin edilmesini3?, Kur’an kissa-
larinin tasidigr hikmetlerden biri olarak gérmektedir.32 Kissalarin, kavmi
tarafindan zulme ugrayan ilk kisinin Hz. Peygamber olmadigini ortaya koy-
dugunu; onceki peygamberlerin de yalanlandigi gercegini 6n plana ¢ikardi-
gin1 ve boylelikle Hz. Peygamber’in liziilmemesi ve kendisini yalniz hisset-
memesi gerektigini vurguladigini belirtmektedir.33 Ayrica ona gore Kur’'an,
gecmis immetlerin bilgisini Hz. Peygamber’e aktararak, onun kalbini iman-
la kuvvetlendirmis34, ona ve mii'minlere etkili 6giitlerde bulunmustur.3>

Eb(i Zehre, Kur'an kissalarinin en dnemli gayelerinden biri olan tevhid
vurgusuna da atifta bulunmaktadir. O, Kur’an kissalarinin temel gayesinin
tiim peygamberlerin ortak davasi olan tevhid diisiincesini insanlara benim-
setmek oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda her bir peygamber, cesitli
sekillerde Yiice Allah’in uluhiyet ve rub{ibiyyetine dair deliller ortaya koy-

26 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 2/881; 6/2877.

27 ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 9/56.

28 Eb( Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyulldh Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin ed-Dihlevi el-
Fariki, el-Fevzii'l-kebir f ustli't-tefsir, cev. Selman el-Hiiseyni en-Nedvi (Kahire: Darii's-Sahve,
1987), 70.

29 [lgili ayetler icin bk. Yaisuf 12/7; el-Ankeb{it 29/15.

30 Burhanettin Tatar Kur’an’dan alinmasi gereken ibreti, “[lahi hakikatin tarihsel olaylar i¢inde
nasil tezahiir ettigini ‘gérebilme’ ve ona ‘taniklik edebilme’ seklinde yorumlamaktadir. Konuyla
ilgili bk. Burhanettin Tatar, “Kur’an’da Kissalarin Temel Anlamlari Uzerine Felsefi Notlar", Milel
ve Nihal Dergisi 6 (2009), 109-110.

31 Ornek ayetler icin bk. el-A’raf, 7/6; er-Ra’d 13/6; Hiid 11/100; Yusuf 12/111; Meryem 19/51.

32 Bu konuda bilgi icin bk. Hasan Kilig, “Modern Dénem Kissa Teorisine iliskin Bir Analiz: izzet
Derveze Ornegi”, Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 9/1 (2024), 100.

33 Eb0 Zehre, Zehretii't-tefdsir, 6/2877; Ebi'l-Kasim Muhammed b. Ahmed el-Kelbi el-Girnati, et-
Teshil li-‘ulliimi’t-tenzil, thk. Abdullah el-Halidi (Beyrut: Sirketii Dari’'l-Erkam b. Ebi'l-Erkam,
1416), 1/15; Mehmet Sait Simsek, Kur'an Kissalarina Giris (Istanbul: Kardelen Yay., 2013), 65.

34 Had 11/120.

35 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 7/3778.
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mustur.3¢ Ona gore kissalarin merkezini tevhidin olusturmasi, inananlar ile
inkdr edenlerin miicadele sahnelerinin de benzer olmasini gerektirmistir.
Bu baglamda kissalar, gegmiste oldugu gibi her donemde miiminlerin bela
ve musibetlerle karsilasacagi gercegini de somutlastirarak basta Hz. Pey-
gamber olmak {izere tiim miiminleri teselli etmektedir.3” Ornegin Eb(i Zeh-
re’ye gore “Onlar dylesine yoksulluk ve sikinti cekmisler, dyle sarsilmislardi ki
peygamber ve yanindakiler, 'Allah’in yardimi ne zaman gelecek?’ demeye
basladilar”38 ayeti buna 6rnektir. Burada anlatilan zor durum, mii'minleri o
kadar sarsmistir ki Hz. Peygamber ve mii'minler Allah Tedld’ya yakarista
bulunarak yardim istemislerdir. Eb(i Zehre, bazi miifessirlerin aksine3? ilgili
dyette belli bir peygamberin kastedilmedigini belirtmektedir. Ona gore
dyetteki "resul” kelimesi, biitliin peygamberlere delalet eden cins bir isim-
dir.#0 Zira tiim peygamberler, kavimlerini, batil s6ylemlerine ve tehditlerine
kars: hakka cagirmaya devam etmislerdir. Ona gore Hz. M{is3, Hz. Ibrahim,
Hz. is3, Hz. Lt, Hz. NGh kissalarinin her biri buna delalet etmektedir. Yine
Ebl Zehre'ye gore ayeti belli bir sahis iizerinden somutlastirmak dogru
degildir.*! O, bu bakis acisiyla ayeti belli bir sahisla somutlastirma ¢abalari-
nin da yersiz oldugunu ortaya koymaktadir. Esasen Eb(i Zehre'nin, tarihi
gecmisten glinlimiize kadar devam eden tevhid miicadelesinin merkezde
oldugu bir zaman dilimi olarak yorumlamasi, onun zikri gegen ayetteki resul
ifadesini, belirli bir peygamberle sinirlandirmayi, anlamli gérmemesine
neden olmustur. Zira s6z konusu ayet, Allah yolunda davetin mesakkatli bir
siire¢ olmasinin yaninda bahsi gecen stirecin ¢esitli sekillerde tekrarlanabi-
lecegi gercegini gostermektedir. Bu baglamda ayette zikri gecen resul keli-
mesiyle, herhangi bir peygambere atifta bulunulmasi ile ayetin, miiminlerin
gecmisten giiniimiize kadar devam eden zorlu bir miicadele igerisinde ol-
duklarin gosteren bir 6rnek teskil etmesi arasinda*? ciddi bir ihtilaf bu-
lunmamaktadir.

Ebl Zehre'ye gore kissalar sadece iman edenlere dontik mesajlar ba-

36 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 3/1193; 6/2877.

37 Ebl Zehre, Zehretii't-tefdsir, 3/1193.

38 el-Bakara 2/214.

39 Ayeti belli bir peygamber baglaminda tefsir eden rivayetlerle ilgili bk. Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Mukatil b. Stileyman, ngr. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi,
1423), 1/182; Ebii AbdillaAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami li-
ahkami’l-Kur’an, ngr. [brahim Ettafeyyis (Kahire: Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384), 3/35.

40 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 2 /676.

41 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 2/676.

# Ayetin umum anlamina isaret eden tefsir yorumlariyla ilgili bk. Ebi Muhammed Abdurrahman
b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsirii'l-Kur’dni'l-‘azim, thk.Esad Muhammed et-Tayyib
(Arabistan: Mektebeti Nizar, 1419), 2/380; Eb( Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid
el-Matiiridi es-Semerkandi, Tevildtii Ehli’s-stinne, thk. Mecdi Basliim (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 2005), 2/110; Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi
el-Girnati el-Endeltisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, nsr. Abdiisselam Abdussafi
Muhammed (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 1/288.
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rindirmamaktadir. inkar edenleri de ¢ok siddetli ve etkileyici sahneler tize-
rinden uyarmaktadir. Ornegin Eb( Zehre “(Eski) sahiplerinden sonra yeryii-
ziine vdris olanlara hdld su gercek belli olmadi mi? Biz dileseydik onlart da
glinahlarindan dolay1 musibetlere ugratirdik”*3 ayetinin, Mekke miisrikleri-
ne hitap ettigini** belirtmektedir. Bu ayetle, Mekkeliler'in, Hz. Niith, Hz. Hid,
Hz. Salih, Hz. Lit ve Hz. Suayb peygamberlerin kavimlerinin baslarina ge-
lenlerin kendi baslarina gelmemesi i¢in uyarildiklarin1 séylemektedir. Bu
kavimlerden bazilari yasadiklari yerlerin altinin iistiine getirilmesiyle helak
olmus, bazilar1 ise cetin bir riizgarla yok edilmistir. Zira ilgili ayetlerde bah-
si gecen peygamberlerin kavimleri yakin bolgelerde ikamet etmis ve hepsi
helak olmustur.45 Eb{i Zehre'ye gore gegmis iimmetlerin karsilastiklar: ceza-
larin Mekkeliler’e anlatilmasi, onlarin Allah’in dinine karsi inkarlariyla galip
gelemeyeceklerini gostermekte ve ilahi irade tarafindan ¢epecevre kusatil-
diklarini ortaya koymaktadir.46

Eb{ Zehre'ye gore kissalardan anlasilmasi gereken diger bir nokta, de-
liller 15181nda iman ettigi halde heva ve asabiyet duygularindan dolay: kiifre
girenlerin, tekrar iman etmelerinin cok zor oldugu gercegidir. Ona gore
boyle kimselerin iman edebilmeleri icin i¢clerindeki asabiyet duygusundan
tovbeyle kurtulmalar1 gerekmektedir. Ebi Zehre Kur’an kissalarinin bu
hakikati ortaya koydugunu belirtmektedir. O, miisriklerle Yahudileri konu
edinen ayetler iizerinden bu meseleye 151k tutmaktadir. Ornegin “Onlara
Allah katindan ellerindekini dogrulayan bir kitap gelince, daha énce kdfirlere
karsi zafer isterlerken iste simdi bilip tanidiklari (Kur’dn) kendilerine gelince
onu inkdr ettiler”4’” ayetinin Yahudilerin icinde bulundugu taassubu ortaya
koydugunu, onlarin miiminlere karsi olan olumsuz iliskilerine agiklik getir-
digini, hidayetten yuz ¢evirip nifak ve kiifrii tercih ettiklerini ortaya koydu-
gunu ifade etmektedir.48 Eb{i Zehre miisriklerin de benzer tavirlar igerisin-
de olduklarini séylemektedir. Ayetler, ne kadar etkili olursa olsun, duyguda
biraktig1 tesir ne denli giiclii olursa olsun, kalbi 6lmiis birinin Allah’a iman
etmesinin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Ona gore etkileyiciligi zirve-
de olan ve duyguya hitap eden bir¢ok ayet, gegmis immetleri de uyarmistir.
Ancak putperestler gercegi bildikleri halde iman etmemislerdir.49

Ebl Zehre Kur’an kissalarinin Hz. Peygamber’in risaletinin énceki pey-

gamberler gibi hak oldugunun ortaya konulmasinda biiytik bir rolii oldugu-
nu belirtmektedir. Hz. Peygamber kendisine aktarilan kissalar hakkinda

3 el-A'raf 100.

4 bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz, 2/432.

4 Ebl Zehre, Zehretii't-tefdsir, 6/2911.

46 Eb( Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 170; Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 6/2876.
47 el-Bakara 2/89.

48 Ebl Zehre, Zehretii't-tefdsir, 3/1305.

49 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 6/2877.
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bilgi sahibi olmamasini>® bu gercege 6rnek gostermektedir. Eb(i Zehre'ye
gore Kur’'an kissalarinin iimmi birine génderilen kitapta zikredilmesi, bash
basina Kur’an’in i’caz yonlerindendir. Zira Hz. Peygamber’in iimmi olmasi
ve anlatilan olaylara sahitlik etmemesine ragmen kissalardan haberdar
olmasi peygamberliginin en biiyiik delillerindendir.5!

Eb{l Zehre kissalarda giizel muamelenin tesvik edildigini, nefislerin ve
amellerin 1slah edilmesinin éneminin vurgulandigini, yeryiziiniin ifsattan
korunmasina ve i1slah edilmesine ¢agri yapildigini; tiim bunlarin Allah’a
ibadetten sonra semavi dinlerin gerceklesmesini istedigi en biiyiik gayeler-
den oldugunu ifade etmektedir. Bu ylice amellerin kissalar baglaminda zik-
redilip tesvik edilmesinin Islam’in kabullenilmesi a¢isindan son derece etki-
li oldugunu belirtmektedir. Ornegin o, Hz. Suayb kissasinas? bu baglamda
yer vermektedir. Hz. Suayb’in inatlarina ve yiiz cevirmelerine ragmen kav-
miyle son derece giizel bir iletisim kurmaya caba sarfettigini,>3 onlarin iman
etmeleri icin tutarh bir tavir sergiledigini belirtmektedir.>* EbG Zehre bu
tespitiyle semavi dinlerin sadece tevhid baglaminda degil, insanlarin mas-
lahatin1 ayakta tutan 6gretiler noktasinda da ortak gayelerde birlestigini
ortaya koymaktadir.

Kur’an kissalarinin merkeze koydugu konularin basinda gelen baska
bir meselenin ise adalete baglilik oldugunu belirten Ebli Zehre, bunun icin
de adaletin ne oldugunun bilinmesi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore
adaletin etkin olabilmesi i¢cin hiakimin hevadan uzak durmasi ve ilim tlizeri-
ne olmasi gerekmektedir. Aksi halde kisi hiikiim verirken adaletsizlige dii-
secek ve bu durumda zulme sebebiyet vermesi kacinilmaz olacaktir. O, Hz.
Daviid kissasina>® bu baglamda yer vermektedir. “...Ddviid sdyle dedi: ‘Senin
koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle dogrusu sana karst haksizlik
etmistir. Zaten aralarinda ortaklik iliskileri bulunanlarin ¢ogu birbirine hak-
sizlik ederler...”5¢ ayetiyle ilgili olarak Eb(i Zehre Hz. David’'un hiitkmiinden
li¢ dersin ¢ikarilmasi gerektigini belirtmektedir: Bunlardan ilki, onun her iki
davaciy1 dinlemeden birinin lehine hiikmetmesidir. Bu davranis, zulme se-
bebiyet verebilmektedir. Cikarilmasi gereken ikinci ders, “Ortaklarin pek
cogu birbirine zulmederler” ifadesiyle Hz. Daviid'un hiikmi genellestirmesi-
dir. Oysaki hakim sadece kendisine aktarilan konuda hiikkmetmelidir. Ona
gore ayette lizerinde durulan son nokta ise adil hiikmiin hevadan uzak ol-
makla miimkiin oldugu, zulme sebebiyet veren hiikiimlerin ise hevadan

50 Al-i imran 3/44; el-Kasas 28/44.

51 Eb( Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 170; Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 3/1193.
52 el-A'raf 7/85-87.

53 H{d 111/88-90.

54 Eb( Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 177.

55 es-Sad 38/21-26.

56 Bilgi icin bk. es-Sad 38/21-26.
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kaynakli oldugu gercegidir. Bu yoniiyle Kur’an’in Hz. Dav(d’'un hiikkmii iize-
rinden, adalet {izerine verilen hiikmii, haksizliga yol acan hiikiimden ayirdi-
gin1 ifade etmektedir.57 S6z konusu ayetlerin Kur’an’in beyanini yansitan
orneklerden olduguna isaret eden Eb{i Zehre, Allah’'in ¢esitli kissalar1 ¢cok
zengin ifade bicimleriyle aktararak muhataplari ikna ettigini belirtmekte-
dir.>8 Eb( Zehre'nin Kur'an kissalarinin temel mesajlarindan birinin adale-
tin tesisinin énemini ortaya ¢ikarmak olarak gérmesi onemlidir. Ozellikle
de bunu peygamber kissalari lizerinden ortaya koymasi, mii'minlerin adale-
tin saglanmasinda ne kadar biyiik bir sorumlulukla bas basa olduklarini
gostermesi acisindan anlamlidir.

Ebll Zehre, kissalarin ortaya koymaya calistig1 konulardan bir digerinin
de bazi hiikiimlerin beyan edilmesi oldugunu belirtmektedir. Ona gore
Kur’an ele aldig1 bazi hiikiimlerin, hikmet ve gayelerini izah ederek hiitkmiin
neshe tabi tutulamayacagini ortaya koymakta ve ayetin muhkemligini sag-
lamlastirmaktadir. Boylelikle Kur’an’in, tiim semavi dinlerin hiikiim tesisin-
de takip ettikleri ortak yonlerini vurguladigini ifade etmektedir. Zira Kabil
ve Habil kissasini®® bu baglamda ele alan Ebii Zehre, kissanin hasedin diis-
manliga yol actif1 ve bunun da birbirlerine en yakin olanlar arasinda ger-
ceklestigi ve hasedin ilacinin olmadig1 gergegini somutlagtirdigini belirt-
mektedir. Ayrica Kabil'in Habil'i 6ldiirip pisman olmasinin yeterli olmadi-
gin1, bu sebeple Allah'in olayin devaminda kisas hiikmiinii zikrettiginié® ve
bu hiikmiin kiyamete kadar degistirilmesinin de miimkiin olmadigini ifade
etmektedir. Zira bir kisiyi 6ldiirenin tiim toplumu o6ldiirmis gibi oldugunu
belirtmektedir. Bu acidan bakildiginda bu suca karsilik toplumu muhafaza
eden kisas hiikmiiniin konuldugunu soéylemektedir. Eb(i Zehre ayetin de-
vamindaki “Kim bir kimseyi éldiiriirse biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur.
Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin hayatini kurtarmigs gibi olur” ifa-
desinde kisasin hikmetinin ac¢iklandigini ve gerekliliginin acik¢a ifade edil-
digini belirtmektedir. Buna gore bu hiilkmiin uygulanmasinin iimmetin ih-
yasl1 oldugunun ortaya konuldugunu, bu sebeple kisasin tiim peygamberle-
rin uyguladig: bir hiikiim oldugunun da altinin ¢izildigini iddia etmektedir.61
Ebli Zehre’'nin kissalarin semavi dinlerin ortak hukuki yonlerini de ortaya
cikarma gibi bir gayesinin oldugunu zikretmesi, 6zellikle de buna 6rnek
olarak kisas hiikmiine atifta bulunmasi ve bunun gerekliligine dair tespit-
lerde bulunmasi énemlidir. Zira ge¢mis iimmetlerde gerekli goriilen kisasin
-baz1 ayrintilardaki farkliliklarla birlikte- baska bir seriatta gerekli gortil-
memesinin disiiniilemeyecegi aciktir. Gegmiste ¢6ziim olarak sunulan ve

57 Eb Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 177.
58 Eb( Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 176.
59 el-Maide 5/27-31.

60 el-Maide 5/32.

61 Eb( Zehre, el-Mu‘cizeti’l-kiibrd, 177.
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toplumun selametini saglamada etkili bir yontem olarak kabul gérmis bir
hiikmiin kissalarda zikri, semavi dinlerin bazi hukuki konularda da ortak
yonlerinin oldugunu géstermesi agisindan 6nemlidir.

Ebii Zehre'ye gore Islam diisiincesinin kissalar iizerinden agiklanmasi
kissalarin beyani yoniiniin en belirgin oldugu konulardan biridir. Bu tespite
gore Allah kissalar iizerinden tevhid diisiincesini ve Islam’in hakikatlerini
acikliga kavusturmaktadir. Ornegin Allah Hz. Ibrahim kissasi iizerinden
tevhidin, putlara karsi nasil muzaffer oldugunu apacik bir sekilde acikla-
maktadir. Benzer sekilde Hz. Niih kissasi lizerinden de tevhidin delilleri izah
edilmesine ragmen®? dalalet ehlinin, batili tercih edebildiklerini, el¢ilerin
tiim zorluklara ragmen sorumluluklarinin bilinciyle hareket ettiklerini kis-
salarin ortaya c¢ikardigini belirtmektedir.63 Ebli Zehre’ye gore Kur’an'in
kissalar baglaminda tevhidi ele almas1 okuyucuyu daha derinden etkilemek-
te ve okuyucu zikredilen hakikatlere karsi koyamaz hale gelmektedir. Bu da
kisinin iman etmesine katki saglamaktadir.64 Zira yasanmis bir hadisenin
tesiri daha etkili olabilmektedir. O bu tespitine Hz. Y{isuf kissasini 6rnek
vermektedir. Bu kissay1 ele alan ayetlerde®> Hz. Y(sufun kadinlarin fitne-
sinden dolay1 zindana atildiginin ifade edildigini, ayetlerin hemen ardindan
zindana atilan iki kiginin riyalarinin te’vilini yapan Hz. YGsuf'un merkezde
oldugu baska bir sahneye gecildigini belirtmektedir. Ancak Kur’an’in Hz.
Y@sufun bahsi gecen kisilerin gordiikleri riiyalarinin tevilini aktarmadan
once onun, tevhidin 6énemini ac¢iklayan izahlarina ve sirk diisiincesinin batil
oldugunu ortaya koyan sozlerine hizlica gecis yaptigini, bunun da kissanin
zarafet ve inceliginin bir yansimasi oldugunu ifade etmektedir. Ona gore
kissanin bu sekilde sahnelenmesi, nefiste birakacagi tesir bakimindan daha
etkilidir.66

Ebli Zehre ayrica Kur'an'in kissalardaki anlatimlarla Ehl-i kitabin tev-
hide aykir1 yanhslarini da ortaya koydugu gériisiindedir. Ornegin Hz. Isa’'y1
konu edinen ayetlerin siklikla Hz. Isd'nin Allah’n oglu olmadigini ve bu dii-
siincenin yanlis oldugunu®? vurguladigini ifade etmektedir.68 Boylelikle Ebi
Zehre Kur’an kissalarinin sadece ibret icin olmadigini, Kur’an kissalarinin
cikarilmasi gereken derslerle sinirli bir beyan olarak gériilmemesi gerekti-
gini baska maslahat ve hedefler de icerdigini 6rnekler iizerinden ortaya
koymaktadir.

62 bk. Nith 71/2-30.

63 Eb( Zehre, el-Mu‘cizeti’l-kiibrd, 171.
64 Eb( Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd,172.
65 Y{suf 12/35-40.

66 Eb0 Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 172.
67 Al-i imran 3/59; en-Nisa 4/171-12.

68 Eb( Zehre, el-Mu‘cizeti’l-kiibrd, 172.
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2. KURANIN BiR BEYAN TARZI OLARAK KISSALARIN
TEKRARLANMASI

Kur’an’da aktarilan kissalara bakildiginda ¢ogunlukla bir kissanin tek
bir slirede serpistirilmedigi ve cesitli baglamlarda ele alindig1 goriilmekte-
dir. Hz. Adem, Hz. NGh, Hz. H(d, Hz. Salih, Hz. ibrahim, Hz. Lt gibi peygam-
berlerin kissalar1 buna drnektir. Kur’an’'in bir kissay1 farkli stirelerde serpis-
tirmesinin en temel gerekeesi, kissanin zikredildigi her baglamda ulastir-
mak istedigi farkli gayelerden otiiriidiir. Bu sebeple de kissalarin tekrari,
ayni anlamin ve lafizlarin tekrari seklinde anlasilmamalidir.¢® Bu konu son
derece dnemlidir. Bu sebeple de Kur'an’da tekrarlarin mevcudiyeti ve gaye-
lerine iliskin ¢ok cesitli okumalar yapilmistir.’® Eb(i Zehre'ye gore Kur’an,
cogunlukla tek tarz beyan yoniiyle 6n plana ¢ikan fasih insanlarin, ifade
bi¢imi ve tarzindan farkli olarak ¢ok 6zgiin bir yapiya sahiptir. Ornegin
belagatte, giizel konusma ve iislipta ileri seviyede olanlarin bir kismi ¢ok
zor konularda yazabilmektedir. Ancak bunlarin bir kismi kolay konulari
yazmakta bu denli mahir degillerdir. Bazilari siirin farklh ¢esitleri konusun-
da derinlikli yazabilmekte; bazilari ise sadece gazel tarzi siirlerde mahirdir.
Kimileri de siyaset konularinda ¢ok iyi bir diizeyde yazabilmekte, ancak
bagka alanlarda yazma noktasinda ise vasat kalabilmektedirler. Ona goére
bunun o6rneklerini ¢ogaltmak miimkindiir. Ebli Zehre Kur’dn agisindan
béyle bir sinirliligin s6z konusu olmadigini belirtmektedir. Kur’an belagatin
tim cesitlerinde en yiiksek seviyededir. Ornegin Allah iist diizey bir
belagatle insanlar1 uyarabildigi gibi ayn1 zamanda miijdeleyebilmektedir.
Ayni sekilde Yiice Allah, insanlar1 kevni ve Kur’ani ayetlerini tefekkiir ve
tedebbiir etmeye davet edebilmektedir. Ebl Zehre'ye gore Kur'an'da “sar-
fetme/beyan etme” baglamindaki ayetler,’! bu gercege isaret etmektedir.
Zira Kur’an, 6zli sozlerle, hallerin beyaniyla ayetlerini a¢iklamistir. Bu bag-
lamda ona gore Kur’an, bircok amaci ve hedefi barindiracak iceriktedir.
Soyle ki; Kur’an, iist diizey bir iislip ve derinlikle insanlara tevhidi anlam-
daki sorumluluklarin1 hatirlatmakta, onlar1 uyarmakta, miijdelemekte, te-
fekkiir ve tedebbiire davet etmektedir. Bir yandan da toplum diizenine dair
genel ilkeleri ortaya koymaktadir. Kur’an tim bunlar gesitli tslip ve ifade
bigimleriyle yapmaktadir.’2 Ebli Zehre Kur’an’in bu tasrif yoniiniin hem
tslupta hem de anlamda belirgin oldugunu ifade etmektedir. Manadaki
tasrifin, Kur’an kissalarindaki tekrarlarda tezahiir ettigine isaret etmekte-
dir.

Ebl Zehre kissalarin ayni yahut benzer veya birbirine yakin ifadelerle

69 Bilgi icin bk. Fadl Hasan Abbas, Kasasii’l-Kur’dni’l-Kerim (Amman: Darii'n-Nefais, 2010), 77.

70 Bilgi icin bk. Ciineyt Eren, “Kur’an’t Kerim'de Tekrar Oldugu Iddiasimin Belagat Acisindan
Degerlendirilmesi”, EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001) 91-107.

71 Ornek ayetler icin bk. el-En’am 6/46, 65; el-isra 17/41, 49; el-Kehf 18/110; Taha 20/113.

72 Eb0 Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 139.
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tekrarlanmasina ragmen siyaktan dolayi farkli anlamlarin 6n plana ¢iktigini
belirtmektedir. Ona gore bu durum hem Kur’an lafizlarindaki tekrarlarda
hem de kissalarda belirgindir. Ornegin o, Araf stiresinde Hz. Adem ve esini
konu edinen adyetlerin benzerinin Bakara siiresinde de zikredildigini ancak
her iki slirede bir tekrarin olmadigini belirtmektedir. Ona gore her iki stire-
de aktarilan sahneler birbirini tamamlamaktadir. Ayrica ¢ikarilacak ders ve
ibretler degiskenlik arz etmektedir. Nitekim A‘raf sliresinde seytanin secde
etmemesine, Hz. Adem ve esini saptirmaya ¢alismasina ve Adem ile esinin
pismanhklarina; Bakara siiresinde ise Adem’in yaratihisina, meleklerin iti-
razlarina, Adem’e secde emrine yer verilmistir. Her iki siire birlikte deger-
lendirildiginde birbirini tamamlamaktadir.”3 Dolayisiyla Kur’an’'da salt an-
lamda tekrardan bahsetmek miimkiin degildir. Bilakis tekrar zannedilen
hususlarda ibreti farkli sekillerde beyan etmekten bahsedilebilir. Zira ona
gore Kur’an, bir kissadan alinmasi gereken ibreti cesitli sahneleriyle gorii-
niir kilmaktadir. Bu baglamda zahirf anlamdaki tekrarlarin ibret cesitliligini
sagladiginy, haberlerde bir tekrardan bahsedilemeyecegini belirtmektedir.7+
Ornegin Ebii Zehre Kur’an’da Israilogullar’nin sapkinliklarini ve haktan yiiz
cevirmelerini konu edinen bir¢ok dyetin oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore Kur’an’da bu kavmin olumsuz 6zellikleri, farkl siirelerden cesitli ayet-
lerde yer almistir. Bu durumun bir 6érnegi olarak Hz. Niih kissasi Kur'an’da
bir¢ok yerde zikredilmis olsa da her yerde farkl ibretler ortaya koymakta-
dir. Esasen bu durum bir tekrarlanma degildir. Kur'dn’da bu yontemle bir
yerde aktarilan kissada eksik birakilan bir husus baska bir yerde tamam-
lanmaktadir. Dolayisiyla Kur’dn’da bunu yaparken daha once zikretmis
oldugu bazi sahnelere atifta bulunmasi tabiidir. Ona gore ge¢mise atifta
bulunmadan ciimle biitiinligiiniin saglanmasi1 miimkiin degildir.”> Bu bakis
acisiyla Ebli Zehre birgok dlimin de belirtmis oldugu iizere7¢ Kur’an’da mut-
lak anlamda bir tekrardan bahsedilemeyecegini ortaya koymaktadir. Ote
yandan bazi arastirmacilar, Kur’an’'daki tekrarlarin te’kid, takrir, vaid, teh-
did, zecr, tebsir, 6glt gibi gayeler icermesi yoniiyle kendine 6zgli mesajlar
icerdiginin altini ¢izmistir.7”

Eb(i Zehre Kur’an’in bir seyi tekrar etme yoniiniin, beyanin tasrif edil-
mesi olarak algilanmasi gerektigi lafin uzatilmasi seklinde anlagilmasinin
uygun olmadig1 goriistindedir. Ona goére bu tekrarlarin makama uygun bir
sirr1 ve dikkatleri listiine ¢eken bir gayesi mevcuttur. Ebi Zehre, Cahiz’in (6.

73 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 143.

74 Eb Zehre, Zehretii't-tefdsir, 7/3698, 3746; 8/4106; 9/4822, 4877.

75 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 6/2979.

76 Salah Abdulfettah el-Halidi, el-Kur'dn ve Nakdu Metd'ini’r-Ruhbdn (Dimagk: Darir'l-Kalem, 2007),
1/569; Menna' Halil el-Kattan, Mebdhis fi 'uliimi’l-Kur'dn (b.y.: Mektebetii’'l-Mearif, 2000), 319.

77 Bilgi i¢in bk. Muhammed Sald Ramazan el-Bati, Min Revd’ii’l-Kur’dn: Te’emmiildt ‘ilmiyye ve
edebiyye fi Kitabilldhi ‘azze ve celle, (Dimagk: Darii’l-Farabi, 2007), 117; Ali Erbas, Kur’an’daki
Tekrarlar ve Hikmetleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 29-63.
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255/869), su ifadelerine de bu baglamda yer vermektedir:

“Allah Tebareke ve Teala’nin Araplari ve bedevileri muhatap aldiginda kelami

isaretle, iistli Ortiill bir sekilde ve hazf biciminde ifade ettigini; Israilogullari’ni

muhatap aldiginda yahut onlardan bahsettiginde ise kelami ayrintili kullandi-

gin1 ve kelamda fazlahga gittigini miisahede ettik”.78

Ona gore Araplarin ezber kabiliyetlerinin giiclii olmasi ve kendilerinin
de immi olmalar1 sebebiyle kendilerine veciz ifadelerle hitap edilmistir.
Bununla birlikte Ebi Zehre Kur’an’da ziyadenin olmadigini, bunun Kur’an’in
belagatiyla ters diistiiglinii ifade etmektedir. Benzer sekilde o, 1tnabin sade-
ce Medeni dyetlerde olmadigin1 Mekki ayetlerde de bunun érneklerine rast-
lanildigin1 savunmakta ve tevhid diisiincesini ele alan bazi ayetleri buna
delil olarak gostermektedir. Ona gore 1tndb ve icaz durum ve sartlarin ge-
rektirdigi sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Mekki ve Medeni ayetleri
kesin bir sekilde bunun tlizerinden ayirmak dogru degildir. Baska bir ifadey-
le Eb(i Zehre'nin goriisiine gore veciz ifadeleri Mekki stirelerin, 1tnabi ise
Medeni stirelerin 6zelligi olarak kabul etmek mutlak anlamda dogru degil-
dir.7* Ote yandan RAfii (6. 1356/1937) Cahiz'in mezkir ifadesinden hare-
ketle Kur'an’in Araplarin konusma bicimlerini dikkate aldig1 goriistindedir.
Bu baglamda onlara hitap edilirken kimi zaman dogrudan delile atifta bulu-
nuldugunu, kimi zaman yer yer hazf yapildigini veya sadece anlama delalet
eden isaretlerle yetinildigini yahut 6zlii kelimelerin kullanildigini belirt-
mektedir. Arap olmayanlara seslenildiginde ise daha ¢ok tekrar ve detaya
yer verildigini ifade etmektedir.89 Ancak bu durum yaygin olmakla birlikte
istisnal 6rnekleri mevcuttur. Ornegin Ebli Zehre'nin de ifade ettigi iizere
Rahman siiresi Mekki olmasina ragmen bu siire, miisriklerin Allah’in vah-
daniyetine boyun egmelerinin gerekliligini ve nimetin siikriiniin ifa edilme-
sinin nedenlerini ayrintili bir sekilde8! ele almistir.82

Eb(i Zehre'ye gore kissalarin tekrar edilmesindeki temel gaye, ibret ce-
sitliligini saglamaktir. Ornegin Kur'an’da Hz. ibrahim kissasiyla ilgili bircok
sahneye yer verilmistir. Babasiyla olan diyalogu, Nemrut'la olan miinazara-
s1, kavmiyle olan miicadelesi, ogluyla olan iletisimi gibi sahneler Kur’an’in
cesitli yerlerinde zikredilmistir. Tiim bu sahneler tek bir olay oriinttisii sek-
linde aktarilmamistir. Ebii Zehre’ye gore bu tarz bir iislubun secilmesi ibret
alinacak mesaj cesitliliginin saglanmasi gayesine matuftur. Ona gore eger
kissanin tamami tek bir parca seklinde aktarilmis olsaydi, okuyucu hangi
mesajin alinacagl konusunda saskinlik yasayabilirdi. Bu sebeple kissadan

78 Ebli Osman Amr b. Mahbib el-Cahiz, el-Hayevdn (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424), 1/64.

79 Ebl Zehre, Zehretii't-tefdsir, 143.

80 Mustafi SAdik b. Abdirrezzik b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafi%, I‘cdzii’l-Kur’dn ve'l-
beldgatii'n-nebeviyye (Beyrut: Dari’l-Kitabi'l-Arabi, 2005), 135.

81 er-Rahman 55/1-15.

82 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 143.
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alinmasi gereken ders geri planda kalabilirdi.83

Eb{ Zehre'ye gore Kur’an kissalar1 insanlarin aktardiklari hayali yahut
gercek rivayetler gibi degildir. Zira Kur’an kissalar1 aktardigi gercek olayla-
r1, dinleyiciyi etkilemek yahut tarihi bir bilgiye atifta bulunmak icin irdele-
memektedir. Bilakis Kur’an, yasanmis hadiselerden ders ve ibret almak,
hak-dalalet miicadelesine yer vermek, peygamberleri ve onlari takip eden
davetcilerin sorumlu tutulduklar yiice degerlere isaret etmek ve kavimlerin
tercih ettikleri yolun sonucunun ne oldugunu gostermek gibi ytice gayelere
matuf bir sekilde olaylar1 aktarmaktadir. O, Kur’an'in olaylar1 aktarmasin-
daki amacinin salt anlamda dinlenilmesi yahut okunmasi olmadigini; gercek
amacin kissalardan ibret alinmasi84 oldugunu ifade etmektedir.8> Eb{i Zehre
bu durumun Hz. Misa kissasinda bariz oldugunu belirtmektedir. Kur'an’da
Hz. Mlsd'nin dogumu, annesinin onu nehre birakmasi sonrasinda Fira-
vun’un sarayina yerlesmesi, ardindan kiz kardesi tarafindan bulunmasi ve
annesinin onu tekrar emzirmesi sahnelerinin her biri, bash basina anlatil-
maktadir. Bu sahnelerde bircok mucizeye deginilmektedir. Allah Teala'nin
gozetiminde annesinin bir sandik yapmasinin, Allah’in onu Firavun’un eliyle
korumasinin biiyiik peygamberlerin karsilasabilecegi sahnelerin 6zeti ma-
hiyetinde oldugunu belirtmektedir. Kur’an bu sahnelerin her birine 6zet
olarak deginmektedir. Ebli Zehre'ye gore Hz. Mlisd'nin bir kisiyi 6ldiirme-
sinden dolay1 yasadig1 pismanlik ve saraydan ¢ikmasi, ardindan sehre inip
halkin arasina karisarak onlarin yasadiklar1 zorluklar1 miisahede etmesi,
Firavun askerleri tarafindan aranmasi ve panik halde sehirden kagmasi gibi
olaylar 6rgiisii bash basina ibretler icermektedir. Ardindan Hz. Suayb pey-
gamberin yanina siginmasi, korku ve dehsetin yerini huzur ve giivenin al-
masini saglayan sahneler yer almaktadir.86

Eb{l Zehre'ye gore Kur'an'in gesitli sahnelerle zikretmis oldugu bu kis-
salarin hi¢birinde salt anlamda bir tekrar yoktur. Birbirine benzeyen ibare
ve anlamlar tekrar gibi goziikse de esasinda zikredilen kissalarin her bir
sahnesinin, farkli bir anlam1 ve maksadi mevcuttur. Bu sebeple de lafiz ve
mana agisindan her bir sahnesi digerinden farklidir.87 Ayni sahnenin yeni
bilgi ve detaylar 1s18Inda aktarilmasi séz konusudur.88 Ornegin Hz.
Mis&'nin, Firavun’u isldim’a davet etmekle emrolunduktan sonra heniiz
onunla karsilasmamisken, Allah’in Hz. Miisd’y1 gegmise gotiirmesi ve onun
gecmiste yasadig sikintilardan Allah’in litfuyla kurtuldugu hatirlatilarak

83 Eb Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 151.

84 Yisuf 12/111.

85 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 9/4491.

86 Ebi Zehre, Zehretii't-tefasir, 128-130.

87 Zahirf anlamda tekrar gibi goriinen bir¢ok ayetin, esasinda farkli yontem ve yeni bir isliipla ele
alindig1 goriilmektedir. Bu konuda bk. Dihlevi, el-Fevzii'l-kebir, 160.

88 Eb( Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 155-161; Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 9/4726.
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onun Kkiiciikliigiine atifta bulunmasi Kur’an’in kimi zaman bir kissayi farkl
baglamlarda ele aldigin1 ve Kur’an’in degisik dyetlerine serpistirilen kissa-
nin farkl sahnelerinin bir araya getirilmesi sonucunda beyan agisindan ve
kissanin biitiinciil resminin 6n plana ¢ikarilmasi yoniiyle 6zgiin bir nitelik
tasidigini vurgulamaktadir. Eb(i Zehre, Hz. M{isd’ya dair anlatilanlar tekrar
olarak gérmemektedir. Her ne kadar Hz. M{isd'nin dogumundan bahseden
ayetler bagka siirelerde zikredilmis olsa da her iki sahnenin de farkli hedef-
ler tasidigini belirtmektedir.8? Bu yoniiyle Eb{ Zehre, salt anlamda bir tek-
rardan bahsedilemeyecegini ancak bir tecditten/yenilenmeden bahsetme-
nin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Zira Hz. M{isa'nin dogumu sonrasi
yasadig1 bazi seylerin, genel bir maksat iizere zikredildigini ifade etmekte-
dir. Bunun temel amacinin, hedef ve gayeye kilitlenme ve imani1 saglamlas-
tirma amaci tasidigini soylemektedir.?0 Dolayisiyla ¢ok cesitli ve zit sekil-
lerde yansimalari olsa da tiim bu tekrarlarin, amacin gerceklesmesi itibariy-
le tek bir yerde birlestigini belirtmektedir.9!

Ebii Zehre, Hz. Ibrahim kissasini da bu baglamda 6rneklendirmektedir.
Hz. ibrahim’in Araplarin atasi oldugunu ve Kur’an’m bu hikayeyi degisik
baglamlarda ama birbirini tamamlayici sekillerde aktararak ¢ok yonlii ders-
ler verdigini ifade etmektedir. Zira s6z konusu kissaya dair ilk dyetlerde®?
Hz. Ibrahim’in Kabe'yi ogluyla insa etme siireglerine ve onun korunmasi i¢in
dualarina yer verdigini ifade etmektedir. Bu ayetlerin Araplarin Hz. Mu-
hammed’in davetine icabet etmeleri icin a¢ik mesajlar icerdigini ifade et-
mektedir. Bunun yani sira Hz. ibrahim’in mutmain olabilmesi i¢in Allah
Tedld’dan oliileri nasil dirilttigini sordugunu, Nemrut'la Allah’in diriltme
kudreti hususunda miinakasa etmesi konusunun 6n plana ¢ikarildigini,
esasinda bu konularin bir tekrar mahiyetini tasimadigini ve burada imanin
delillerle giiclendigi mesajinin verildigini; ancak inkar sahibi kisiler i¢in ise
delillerin kiifrii arttirmaktan baska bir ise yaramadig1 mesajinin 6n plana
cikarildigini belirtmektedir. Babasiyla olan davet yontemini de Kur’an’in tek
bir pasajda anlatmadigini ifade etmektedir. Oncelikle Hz. ibrahim’in babasi-
nin ve kavminin taptig seylerin bir faydasi olmadigini belirttigini yildizla-
rin, ayin ve glnesin ilahlik vasfina sahip olmadiginm bir giris mahiyetinde
zikrettigi s6z konusu kissaya dair ikinci defa varid olan ayetlerde?3 vurgu-
lamaktadir. Ancak bu miicmel girise yer verilen baska bir grup ayetlerde®*

A AD

89 Allah’'in Hz. Miisd’y1 gecmise gotiirmesi ve ona bahsettigi nimetlerini hatirlatmasi Hz. Miisd'y1
her konuda Allah’a giivenmeye yonlendirmektedir. bk. Said Havva, el-Esds fi't-tefsir (Kahire:
Darii’s-Selam, 1424), 7/3358.

9 Ebi Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 160-161. Benzer yaklasim i¢in bk. Sa‘ravi, Tefsiru es-Sa‘ravi,
164-165.

91 Eb Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 169.

92 el-Bakara 2/124-128.

9 el-En‘am 6/74-80.

94 el-Enbiya 21/51-70.
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genisce yer verildigini ve davetin bu asamasinda miinakasanin yasandigini
ve Hz. Ibrahim’in onlarin putlarina ve inanc bigimlerine savas actigini be-
lirtmektedir. Ona gore En’am ve Enbiya siireleri Hz. ibrahim’in davet asa-
malarinin tamamlanis evrelerini ele almaktadir. Dolayisiyla da bir tekrar-
dan bahsetmek miimkiin degildir. Ayrica ona gore bu birbirini tamamlayici
hikayenin farkh pasajlarda zikri Hz. Ibrahim’in karsilagtigi zorluklan ve
Islam diisiincesinin sézlii eylemden fiili eyleme gegisini acik¢a ortaya koy-
maktadir. Bu ayn1 zamanda okuyucunun Islam davetinin tek bir asamasinn
olmadig1 gergegini fiili vakialar lizerinden kavramasina imkan vermektedir.
Dolayisiyla burada bir tekrar olmaktan 6te mesajlarin tecdidi ve farkli sah-
nelerin 6n plana ¢ikarilmasi s6z konusudur?s

Esasen zahirf anlamda tekrar olarak algilanabilecek ayetlerde tekrarin
dikkate alinmasindan ziyade bagka anlamlara odaklanmak en dogrusudur.%¢

3. KISSALARIN USLUP OZELLIiKLERIi

Ebli Zehre Kur’an kissalarini Kur'an’in 6zgiin ve egssiz anlatim tarzla-
rindan biri olarak gérmektedir. Ona gore her lafiz zikredilen makama uygun
olarak Kur’an’in beyani yoniinii yansitmaktadir. Bu sebeple kissalarin her
bir sahnesi, tek basina Kur'an’in 6zgiin tislubunu ortaya koydugu gibi bir
kissanin tiim sahnelerinin birlesimiyle ortaya ¢ikan biiyiik resim,%” Kur’an
kissalarinin essiz ifade sekillerini yansitmaktadir. Ona gore bu sahnelerin
miistakil olarak irdelenmesi ve birlikte ele alinmasiyla kendine 6zgili zengin
yonleri ve ortaya ¢ikan yeni anlamlar1 mevcuttur.?8 O Kur’an’in bu tslibu-
nun, sadece kissalar baglaminda degil, tiim ayetler icin gecerli oldugunun
altin1 ¢cizmektedir. Bununla beraber kissalarin kendine 6zgli yonleri oldu-
guna da atifta bulunmaktadir.

Ebli Zehre'ye gore Kur’an kissalari, gegmis immetlerden, olaylardan,
kavimleriyle miicadele eden peygamberlerden ve buna karsi ¢ikan inatgi
kisilerden haber vermektedir. Ancak Kur’an'in bunlar1 aktarmasi, insanlarin
bazi olaylar1 aktarmasina benzememektedir. Kur'an kissalarinin icerdigi
sahnelerin miicerret anlamdaki s6zlerden beyani tasvir acisindan farklilas-
maktadir. Zira Kur’an kissalarinda sahis, olay ve vakialar tasvir edilerek

9 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 124.

96 Eb( Bekr Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meéfiri, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Abdiilkadir Atd (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/232; Eb(i Abdillah ez-Zerkesi, el-
Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, thk. Muhammed Ebii’'l-Fazl ibrahim (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf,
1957), 1/305; Celaliiddin es-Siyti, el-itkan fi ‘uldmi’l-Kur’dn, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl
ibrahim (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-kitab, 1394/1974), 4/229.

97 Bu konuda bk. Ebli Bekr Abdiilkahir el-Ciircani, Derecii’d-diirer fT tefsiri’l-dy ve’s-siiver, thk. Talat
Salahul - Ferhan Muhammed Edib Sekiir Emrir (Amman: Dari’l-Fikr, 2009), 2/17; Eb{ Hafs
Necmiiddin en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Mahir Edib Habbis (istanbul: Dari’l-Liibab, 2019),
77.

98 Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir, 181.

Miitefekkir 11/22 (2024), 351-375



MUHAMMED EBU ZEHRE'YE GORE KUR'AN KISSALARININ OZGUN YONLERI | 369

anlatilmaktadir. Ornegin Kur'an bir sahsi zikrettiginde sanki onu gériiyor-
mus gibi tasvir edip aktarabilmektedir. Kur'an, kissada zikri gecen sahsin
korku, sefkat, rahatsizlik, inkar gibi hallerini o denli 6zgiin, acik ve net bir
beyan tarziyla yansitir ki sanki anlamlar, o sahsin tiim ydnleriyle resmini
cekmis gibi olmaktadir. Oyle ki bir fotografci, bir sahsin vakialardan birin-
deki halini yansitan resmini ¢ekseydi, o resim Kur’an tislubunun ve beyani
tarzinin ortaya koydugu tasvirden daha gercek¢i olmazdi.®® Ebl Zehre
Kur’an kissalarinin bu 6zgiin isliip dzelliklerine dair bir¢ok 6rnek zikret-
mektedir. Ona gore “Miisd’nin annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesin-
den endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma...”1%0 dyetlerin bu
baglamda o6rnek olabilir. Eb{i Zehre’ye gore bu ayetlerde, korkuya kapilmis,
kaygily, tedirgin yeni dogum yapmis bir annenin dogum kaygisinin yani sira
bir¢ok stresi ve agirligl yasamakla da bas basa kalan bir kadinin durumu
tasvir edilmektedir. Zira cocugunun kurtulusunu isteyen bu anne biiytik bir
panik icerisinde iken vahiy devreye girmekte, ondan liziilmemesi ve korku-
ya kapilmamasi ve ¢ocugunu sandia birakmasi talep edilmektedir. Boyle-
likle ilahi vahyin telkinleriyle tiim bu olumsuz tablonun yerini olumlu bir
hava almaktadir. Zira bu ayetlerde ¢ocugunun tekrar kendisine déndiirtile-
cegi ifade edilerek kaygi ve panigin yerini giiven duygusunun; kararsizligin
yerini kararliligin, korkunun yerini ise siik(inetin almasi saglanmistir. Ancak
anne, cocugunu sandiga koymasiyla beraber korku, stiklinet, giiven ve endi-
se halleri zihin diinyasinda karmasik bir sekilde devam etmistir. Ta ki Allah
onu sabirla desteklemis0! ve boylelikle diismanlar1 gercek sirr1 hakkinda
bilgi sahibi olamamistir. Sonug olarak Allah, kadini ¢ocuguna kavusturmus-
tur. EbQi Zehre hi¢ kimsenin bu kadinin halini Kur’an’daki gibi tasvir edeme-
yecegini belirtmektedir.102 Zira Kur’an aktardigi kissalar1 son derece etkili
bir sekilde tasvir etmekte ve anlattig1 olaylar1 okuyucunun zihin diinyasinda
hareketli hale getirebilmektedir. Bunun sonucunda okuyucu olaylar:1 sanki
canli seyrediyormus hissine kapilabilmektedir.103

Ebl Zehre'ye gore Kur'an'in 6zgiin beyani yoniinii yansitan ve kissala-
rin hakikatini ortaya ¢ikaran en etkili anlatimlarindan birisi de Ashab-1 Kehf
kissasidir. Hatta ona gore bu kissa, basli basina Kur'an’in tasvirl beyanin
yansitan mucizelerinden biridir. Ona gore siirenin her bir dyeti, olay1 dyle-
sine etkileyici aktarmaktadir ki sanki gerceklesen olay, haber verme yoluyla
degil bizzat goriilmiis gibi bir izlenim olusmaktadir. Bunun neticesinde ak-

99 Eb Zehre, Zehretii't-tefdsir, 133.

100 Bilgi i¢in bk. el-Kasas 28/7-12.

101 Miiminlerin temel 6zelliklerinden biri de kendilerini asan konularda mutlak teslimiyet gosterip
sebat gostermeleridir. Bu konuda bilgi i¢cin bk. Suayip Karatas, “Kur’an’da ‘Selam Olsun!’
ifadesiyle Esenlige Mazhar Olacagi Belirtilen Davramislar”, Dergiabant 9/1 (2021), 157-161.

102 Eb(i Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 150.

103 Ebii Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 188.
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tarilan kissay1 okuyan biri, yasanilmis hadiseye sahitlik etmis ve olay 6rgii-
siinll bizzat goérmiis gibi kissay1 kavrayabilmektedir. Ona gore Kur’an'in
kissalardan alinmasi gereken mesajlarini derinlikli, anlasilir ve agik bir
tislipla iletmesinin bunda pay1 vardir. Kur’an’in takip ettigi bu beyan yon-
temi okuyucuyu daha fazla etkilemekte ve Kur’an’in aktarmis oldugu gaybi
konularin kabuliinii daha da kolaylagtirmaktadir.104

Eb(i Zehre Ashab-1 Kehf kissasinin beyani yoniinli dort sahnede irde-
lemektedir. Birinci tablo, putperestlikten kac¢ip Allah’a iman edip siginan
genclerin sahnesidir. Bu gencler, Allah’a tam bir teslimiyetle bagh olmus ve
ona siginmislardir. Zira Yice Allah “Mademki siz onlardan ve Allah’in disinda
tapmakta olduklart varliklardan uzaklastiniz, o halde magaraya siginin”105
ayetinde ifade edildigi iizere putperestligin olumsuzlugundan ve kargasa-
sindan kurtulmalari i¢in magaray1 onlara koruyucu kilmistir. Onlari tevhide
aykirt bir s6zii duyma rahatsizliindan ve putperestlerin zuliimlerinden
ayni anda korumustur. Boylelikle onlar hem kendilerine zulmedenlerden
uzaklasmis hem de hissi anlamda sirkin olumsuz etkilerinden kurtulmus-
lardir. Kur’an, onlarin uyku hallerini, “Uykuda olduklart halde sen onlari
uyanik sanirdin”1%¢ seklinde tasvir etmektedir. Eb(i Zehre'ye gore onlara
dair bu sahneleri okuyan birisi, onlar1 goriiyormus gibi hadiseyi takip et-
mektedir. Ikinci sahne ise onlarin uykudan uyandiktan sonraki hallerini
konu edinmektedir. Allah onlarin kavimleriyle ters diisme ve onlardan
uzaklasma nedenlerini “Su bizim kavmimiz Allah’tan baska tanrilar edindi-
ler. Onlarin tanri olduguna dair agik bir delil getirseler ya!”197 ayetiyle etkile-
yici bir iislipla izah etmektedir.198 Uciincii sahne ise onlarin uyku hallerini
resmetmektedir. Kur'an, onlar uykuda iken gilinesin magaralarinin sagina
vurmasini, batarken de onlara dokunmamasini ve boylelikle glinesle hava-
nin onlar1 ¢epegevre kusatmasini “Giinesin, dogdugu zaman magaralarinin
sagina vurdugunu; batarken de onlara dokunmadan sol taraftan gegip gitti-
gini gériirsiin. Onlar ise magaranin ortasindalar.”1%° ayetiyle tasvir etmekte-
dir. Onlar uyku halinde iken hayatin giizelligi devam etmektedir. Zira
riizgar, glines ve hava tiim giizelligiyle onlar1 ¢epegevre kusatmistir. Kur’an
mekani oyle glizel bir sekilde tasvir etmektedir ki okuyucu sanki mekani
goérmiis gibi olmaktadir. Oyle ki Kur’an, onlarin uyku halinde uyanik insan-
lar gibi Allah’in iradesiyle saga ve sola dondiirtildiiklerine, képeklerinin de
magaranin girisinde ayaklarini uzatmis bir sekilde bekledigine dair ince

104 Ebii Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 190.
105 e]-Kehf 18/16.
106 e]-Kehf 18/18.
107 e]-Kehf 18/15.
108 Eb(i Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 190.
109 el-Kehf 18/17.
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ayrintilara dahi yer vermistir.110

Son sahne ise uykularindan uyandiktan sonraki hallerini konu edin-
mektedir. Kur’an onlarin magarada ne kadar kaldiklarini kendi aralarinda
sorgulamalarini aktarmaktadir. Bu gengler magarada bir veya iki giin kal-
diklarina dair bir tahminde bulunsalar da zanna dayal bilgiyle hareket et-
tiklerinden dolay1 Kur’an onlarin bu konudaki diisiincelerinin dogru olma-
digin1 “Kaldiginiz miiddeti rabbiniz daha iyi bilir"111 ifadesiyle ele almakta-
dir. Sonrasinda Kur’dn bu genclerin sehir merkezine yiyecek almak icin
gonderdikleri arkadaslarini kiiftir ehlinin durumlarindan haberdar olma-
masi i¢in dikkatli davranmasi noktasinda uyardiklarin1 aktarmaktadir. Son
olarak Kkissa, etkileyici bir sekilde asil maksada odaklanmaktadir. Onlarin
tiim cabasina ragmen “Béylece (kissayi anlatarak insanlari) onlardan haber-
dar ettik ki Allahin vaadinin hak oldugunu ve kiyametin siiphe gétiirmez
oldugunu bilsinler”112 ayetiyle Yiice Allah, onlarin halleri hakkinda insanla-
rin bilgi sahibi olmalarini isteyerek kiyametteki vaadinin hak oldugunu bu
somut olay iizerinden gostermistir.113 Boylelikle Eb{i Zehre Kur’an'in derin-
likli bir sekilde tasvir ettigi bu kissayla, Allah’in kiyametteki vaadinin hak
oldugunu ortaya koymaya calistigini agikliga kavusturmustur. Bu durumda
bu tespitlerden hareketle, Kur’an'in bu iislup ve beyan tarziyla asil amacinin
sadece insanlarin duygularina hitap etmekle sinirli bir gayesi olmadig1 anla-
silmaktadir. Aksine Kur'an’in her kissadan g¢ikarilmasi gereken derslerin
daha etkili bir sekilde zihinlerde yerlesmesi gayesine matuf olarak bu sekil-
de etkili bir tislubu kullandig1 anlasilmaktadir.

SONUC

Eb( Zehre kissalar mevzusunu ¢ok farkli boyutlariyla ele alan dlimler-
den biridir. O, Kur’an'in beyani tarzinin somut olarak yansitildig1 en 6nemli
alanlarin basinda kissalar1 gormektedir. Onun, Kur’an’in her bir kissasinin
6zgln anlatim tarzina sahip oldugu, akla ve duyguya ayni anda etki ettigi
diisiincesinde oldugu ve bunu ¢esitli baglamlarda siklikla 6n plana ¢ikardigi
goriilmiistiir. Ebl Zehre'nin Ozellikle kissalarin beyani yoniine atifta bu-
lunmasinin en temel sebeplerinden birisi, kissalarin ilahi tisluba sahip ol-
masini, Kur’an'in Allah’in kelami oldugunun delili olarak kabul etmesi sebe-
biyledir. Zira ona gore kissalarin gaybi, tesrii, tarihi yonlerinin iist dlizey bir
beyanla aktarilmasi kissalardan alinmasi gereken ibretleri daha etkili kil-
makta ve muhaliflerin disiincelerini de ¢ok yonlii olarak bertaraf etmekte-
dir.

Eb{l Zehre'nin kissalara bakisina dair tizerinde durulmasi gereken bas-

110 e]-Kehf 18/18.
11 el-Kehf 18/19.
112 e]-Kehf 18/21.
113 Ebii Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 191.
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ka bir nokta ¢cogu miifessirin de vurgulamis oldugu iizere onun da kissalari
tarihi hak-batil miicadelesinin sahnelendigi bir olgu olarak gérmesidir. An-
cak o, bu miicadelenin kesintiye ugramadigini diistinmektedir. Dolayisiyla
da tarihte yasanmis miicadele sahnelerinin siirekli bir sekilde tekerriir etti-
gi kanaatindedir. Nitekim onun Mekke miisriklerinin itirazlarini ve
Kur’an’in miisriklerin inkarlarina cevaben kissalara yer vermesini bu bag-
lamda incelemektedir. O, Kur'an’in misriklerle olan miinazarasinda
mekansal olarak o dénemde yasanmis bazi kissalara yer verildigini ve dav-
ranis yoniiyle de ayni problemleri yansitan kavimlerden bahsedildigini
haber vermektedir. Bu benzerlikten hareketle Eb{i Zehre'nin Kur’an’in ak-
tarmis oldugu tarihi hadiselerin bir hayal mahsulii olmadigini yahut tarihgi-
lerin gercekten de yasanmig hadiselere yer verdikleri bir beyan tarzini takip
etmedigini ortaya koydugu tespit edilmistir.

Eb{ Zehre'nin Kur’an kissalarinin tasidig1 mesajlarin temelinde ibretin
olduguna dair genel kanaatle ortiisen yorumlarda bulundugu da gorilmiis-
tiir. Bu baglamda o, kissalarin Hz. Peygamber ve inananlar1 karsilastiklari
zorluklar karsisinda teselli eden yoniinlin oldugunun altini ¢izmektedir.
Ayrica kissalarla, miiminlerin cektikleri eziyetlerin kalici olmadigi, bunun
benzeri acilarin ge¢miste peygamberlere tabi olanlarin da basina geldigi
mesajinin verildigini vurgulamaktadir. Ayrica Kur'an kissalarinin inkar
edenlere doniik de etkileyici mesajlar barindirdiginin, kissalar araciligiyla
kendilerinden ge¢miste helak olan kavimlerden ders ve ibret almalarinin
talep edildiginin altin1 ¢izmektedir. Tlim bunlarla beraber Eb{ Zehre, kissa-
larin gercek bir miicadeleyi konu edindigini ve alinacak ibretin sahneden
sahneye degisiklik arz ettigini belirtmekte ve bu yoniiyle esasinda kissalar-
dan alinacak ibreti somutlastirmaktadir.

Ebli Zehre’ye gore Kur'an kissalarinin faydalar1 sadece ibret almakla
sinirh degildir. Onun, kissalarin tiim semavi dinler icin ortak ogretiler tasi-
digin1 bu baglamda ele aldig1 anlasilmistir. Ornegin Allah’in adalete baglhihg
tlim din sahiplerine emrettigini ve bunun kissalarda belirgin bir sekilde
ortaya kondugunu belirtmektedir. Adaletin belirgin bir sekilde gorildigi
hiikiimlerden olan kisas1 da bu pencereden inceleyen Ebl Zehre'ye gore bu
hitkmiin neshe tabi kilinmasi miimkiin degildir. Bu baglamda onun kissala-
rin sadece ahlaki agidan insanlara sorumluluklar yiiklemedigi, hukuki aci-
dan da evrensel ilkeler ortaya koydugu diisiincesine sahip oldugu anlasil-
mistir. Kanaatimizce bu bakis agis1 Ebii Zehre'nin kissalardan alinmasi ge-
reken dersleri soyut bazi kavramlardan ibaret gérmedigi, kissalar1 hayatin
tlim yonlerine samil 6greti ve ilkelerden miitesekkil degerlendirdigini gos-
termektedir. Onun nazarinda kissalarda bu ilkelerin zikredilmesi tiim in-
sanlarin dikkate almasi gereken ortak 6gretiler olmalarindandir. Bu sebeple
de bu temel Ogretiler, her zaman ve her kosulda ihmal edilmemesi gerek-
mektedir.
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Eb{l Zehre'nin kissalar baglaminda iizerinde durdugu baska bir konu
tekrarlardir. Calismada onun Kur’dn’da salt anlamda bir tekrarin varhigini
kabul etmedigi, zahiri tekrarlar1 Kur’an kissalarinin biitiinciil anlamini yan-
sitan ve degisik zaviyelerden ele alinan konunun anlasilmasina katki sunan
bir ara¢ olarak yorumladig1 gériilmistiir. Bu baglamda onun Hz. M{isa ve
Hz. Nih gibi peygamberlerin kissalarinin farkli sahnelerle cesitli sekillerde
zikredilmesini bir tekrar olarak degil aksine bir¢ok 6greti ve amaci barindi-
ran biitiincill bir gayeye matuf olarak degerlendirdigi saptanmistir. Ona
gore tekrarlarin en biiyiik sebeplerinin basinda Kur’an kissalarinin yasan-
mis hadiseler olmasindan kaynaklanmaktadir. Yasanmis bir hadisenin tek-
diize olmasi miimkiin degildir. Gegmisteki peygamberlerin davet siiregleri-
nin zor ve mesakkatli olmasi, ¢esitli davet yontemlerini takip etmeleri ve
bunun neticesinde kavimlerinden ¢ok ¢esitli itirazlara ve yer yer zorluklarla
karsilasmalar1 onlara dair aktarilan haberlerin tiim bu yo6nlerini aksettire-
cek sekilde olmasini gerektirmistir. O, yasanmis her bir hadisenin miistakil
bir sekilde aktariminin okuyucuda daha derin etkiler biraktigini ve o sah-
neden alinacak ders ve ibreti daha da somutlastirdigi kanaatindedir. Bu
yoniiyle o, tekrarlari sadece beyanin bir parcasi olarak degil ayn1 zamanda
Kur’an'in yasanmis tarihi hadiseleri somutlastirma gayesinin bir parcasi
olarak degerlendirmektedir.

Son olarak Ebil Zehre'nin Kur’an isliibunu da kissalarin 6zgiin yonle-
rinden biri olarak gormesi ¢alismada ornekler {izerinden ele alinmistir.
Aslinda o kissalari, Kur'an'in zengin beyan tarzini yansitan en 6nemli konu-

yA_ )

lardan biri olarak gormektedir. Bu agidan bakildiginda onun Kur’an’in

yA )

tislibuna atifta bulunmasi son derece anlamlhidir. Ona gére Kur’an’in tasvir

]

giicii ve kissalarin figiirlerini sahneleyip konusturma bi¢imi, Kur'dn'in en
biiyiik mucizelerindendir. Eb(i Zehre’'nin bu iddiayi, son derece basarili bir
sekilde bir¢ok 6rnek tlizerinden ortaya koydugu calismada tespit edilmistir.
Bu baglamda onun Ashab-1 Kehf kissasini, Kur'an’in 6zgiin beyani tarzini
yansitacak sekilde incelemesi, elde edilen 6nemli sonuclardan biridir.
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GAZZALi OZELINDE ES‘ARILERE GORE DUYUSAL BIiLGININ ZARURi OLUSU
VE HiSSI KERAMETIN iMKANI

0z

Tabiatgi filozoflarin 6ne siirdiigii zorunlu nedensellik fikrine kars1 peygamberligin ispati
icin erken dénem Islam diisiincesinde birtakim teoriler gelistirilmistir. Bu amagcla
Mu‘tezilenin gelistirdigi tab‘, i‘timad ve tevelliid gibi teorileri de zorunlu nedenselligi
cagristirmalari nedeniyle reddeden Es‘ariler ise “4det” teorisini gelistirmislerdir. Adet
teorisi, nedenselligin zorunlulugunu reddeden ve tabiatta siireklilik ifade eden sebep-
sonug iliskisinin gercekte var olmadigi, varmis gibi algilanmasinin aliskanlik kaynakl
oldugunu ileri siirer. Fakat Gazzall ve kimi kelamcilar harikulade olaylarin duyularda
stiphe olusturdugunu ve micize gibi hissi kerametin de miimkiin olmasi durumunda
duyularda var olan zorunlu bilginin ortadan kalkacagina dair endiselerini ifade
etmislerdir. Calismamiz, Gazzal'nin bu husustaki endiselerinin anlasilmasinin ancak
duyusal bilgi ve adet teorisinin izah edilmesiyle miimkiin olacag1 hipotezi iizerine
kuruludur. Bu amagla Gazzali merkeze alinarak ayni konuda fikirlerini belirten diger
Es‘arl kelamcilarin eserleri incelenerek dokiiman analizi yapilmis, elde edilen veriler
soylem analizi yontemiyle degerlendirilmistir. Neticede, Gazzali'nin duyulara dayali
bilgide stipheci ve agnostik bir bilgi anlayisindan kaginma cabasi nedeniyle hissi
kerametlerin gerceklesmesinin imkam1 hususunda diger Es‘ari kelamcilarin baskin
olarak one cikan goriislerinden farkli bir tavir takindigi tespit edilmistir. Boylelikle
calisma literatiirde Gazzal''nin Es’ari mezhebine baghliginin derecesi hakkinda
yuritiilen arastirmalara ele alinan konu tizerinden bir katki sunmay1 hedeflemektedir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Duyu, Adet, Keramet, GazzAli.

The Necessity of Sensory Knowledge and the Possibility of Sensory Karamah
According to the Ash’arites with Special Reference to al-Ghazali

Abstract

Some theories were developed in early Islamic thought to demonstrate the validity of
prophethood in opposition to the idea of necessary causality put forward by naturalist
philosophers. For this purpose, the Ash’arites developed the theory of “adat” (custom)
because they rejected the theories of the Mu‘tazilites such as tab’, i‘timad, and tawallad
because of their connotation of necessary causality. The ‘adat theory rejects the
necessity of causality and argues that the causeeffect relationship, which expresses
continuity in nature, does not exist in reality and is merely a product of habit. However,
al-Ghazall and some theologians have expressed their concern that miraculous events
create doubt in the senses and that the necessary knowledge existing in the senses
would disappear if sensory miracles were possible. Our study is based on the hypothesis
that an understanding of al-Ghazall’s concerns in this regard is possible only by
explaining the theory of sensory knowledge and custom. For this purpose, the works of
other Ash‘arite theologians who expressed their opinions on the same subject were
examined by focusing on al-Ghazali, document analysis was conducted, and the data
obtained were evaluated through discourse analysis. As a result, it was determined that
al-Ghazali, due to his effort to avoid a skeptical and agnostic understanding of
knowledge based on the senses, took a different stance from the predominant views of
other Ash‘arite theologians regarding the possibility of the realization of sensory
miracles. Thus, this study aims to contribute to the scholarly literature on the degree of
al-Ghazalr's adherence to the Ash‘arl school by examining the subject under
consideration.

Keywords: Kalam, Sense, Custom, Karamabh, al-Ghazali.
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GIRIS

Islam diisiincesinde bilgi edinme kaynaklarindan biri de saghkl duyu-
lar vasitasiyla elde edilen bilgidir. Duyularla elde edilen bilgiler, insanlarin
hayatin dogal akisinda karsilastiklar1 veya tecriibe ile edindikleri bilgiler
olup yakini bilgi degeri tasir.! Kelamcilara gore gérme, isitme, tatma, kok-
lama veya dokunma gibi duyularla elde edilen bilgiler zihinde islendikten
sonra zorunlu bilgi kismina girer. Duyularin bilgi kaynagi olmasi hususunda
[slam diigiiniirleri arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Duyularin bilgi degeri tasimasi 6zne ve nesne arasindaki dogru baglan-
tiyla miimkiindtir. Bu nedenle kelamcilar duyular (havas) sozciigline saglikh
olma (selim) sifatini ilave ederler. Yani saglikli duyulara sahip olmayan
bireylerin duyulari bilgi degeri tasimaz. Bu sart 6znede aranan bir niteliktir.
Duyularla elde edilen bilginin zorunlu bilgi degeri tasimasinin bir diger sarti
da esyanin olagan akisinda/adeti lizere yer almasidir.2 Bu ikinci sart da
nesnede yer almasi gereken bir niteliktir. Bu sartin gerceklesmedigi hari-
kulade olaylarin cereyan ettigi zaman dilimlerinde duyularla elde edilen
bilginin siipheyi barindirmasi miimkiindiir. Ornegin Isd’nin (a.s.) suretinde
birinin ¢carmiha gerilip ardindan katledildigini gérenlerin gérme duyularina
glivenerek bu iddialarini zorunlu bilgi olarak addetmeleri bir ¢eliski olus-
turmaktadir. Ciinkii Isa’y1 (a.s.) peygamber olarak kabul edip onun niibiiv-
veti geregi miicize gosterebilecegine inanan kimsenin gozleriyle gordigii-
niin aksine gelen haberi de tasdik etmesi gerekir. Bu sebeple harikulade
olaylarin yasandig1 donemlerde duyularla elde edilen bilgide kimi zaman
siiphe olusabilir ve duyusal bilgi bu durumlarda zorunlu bilgi olmaktan
¢ikar.3

Keldm ilminde olaganiistli olaylar “hariku’l-‘ade” ifadesiyle terimlen-
migtir. Yirtan, delen anlaminda kullanilan “harik” ve alisilagelen anlaminda-
ki “adet” kelimelerinin birlesiminden tiiretilen harikulade teriminin izahin-
da anahtar sozciik adet kelimesidir. Imam $afi'nin Risdle’sinden sonra gii-
nlimiize ulasan ilk us(l eseri el-Fusiil fi'l-Usil'u telif eden Cessas, (0.
370/981) adet teorisini ilk defa miitevatir hadisin bilgi degeri ile ilgili bo-
liimde ele almistir.# Benzer sekilde Gazzali de miitevatir konusu baglaminda
adet teorisini ele almistir. Boylece usiil eserlerinde adet teorisi, bilginin elde
edinilmesi baglaminda sebep-sonug iliskisinin zorunlu olup olmamasi prob-

1 Eb{i Mansr el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2017), 83.

2 Eb{ Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-evdil ve telhisu’d-deldil, thk. Imadiiddin
Ahmed Haydar (Beyrut: Miessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 28.

3 EbG Hiamid Muhammed b. Muhammed et-Tlsi el-Gazzali, el-Mustasfd, thk. Muhammed
Abdusselam Abdugsafl (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 111.

4+ Ahmed b. Ali Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fustl fi’l-Usil (Kuveyt: Vizareti’l-Evkafi'l-
Kuveytiyye, 1994), 3/39-58; Gazzali, Mustasfd, 111.
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lemi ile giindeme gelmistir. Felsefedeki determinizmin yayginlik kazanmasi
ve Mu'‘tezilenin zorunlu nedenselligi akla getiren teorilerine itiraz eden
Es‘ariler, adet teorisini fiililerin yaratilmasi (halku’l-ef‘al) ve diger tabiatla
ilgili meselelerde mihenk tasi olarak kullanmislardir.5

Determinizm, Hristiyanlarla yapilan miindzara ve Emevi hiikiimdarla-
rinin 6zglr iradeyi yok sayan baskici idare anlayislarini desteklemeye yone-
lik yaptiklar1 manipiilatif yorumlarla giindeme geldigi iddia edilmisse de
kaderle ilgili teolojik sorgulamalar bu konunun Isldm diisiincesinin bir
problemi haline getirdigi soylenebilir. Fiillerin meydana gelmesinde hadis
kudretin etkisinin olmadigini gercek failin Allah oldugunu ifade eden
Es‘ariler bu hususta cebre yakin goriisler sarfetmis, sebep-sonug iktiraninin
zorunlulugu fikrini biitiinliyle reddederek diger kelami ekollerden farkli bir
adet teorisi inga etmistir.6

Determinizme karsit olarak ifade edilen adet teorisi daha ¢ok Tanri ta-
savvurunda ilahi kudretin fiillerin meydana gelmesinde gercek yetki sahibi
oldugunu savunan Es‘arl kelamcilar tarafindan 6ne c¢ikarilmis bir kavram-
dir. Onlara gore, tabiatta sebeplere bagl olarak meydana gelen olaylarin
belli bir tab‘! zorunluk neticesinde ya da Mu‘tezile'nin belirttigi gibi nesne-
lerin i‘timadlarindan miitevellid olarak gerceklestigi diisiincesi beraberinde
kudreti sinirli bir tanri anlayisini dogurur. Oysa Es‘arilere gore meydana
gelen hadiselerde ilahi kudret vasitasiz bir sekilde iradi olarak miibasereten
etki etmektedir. Onlara gore sebep-sonug iliskisine dayali hadiselerin sii-
rekli olmas1 adeten/alisilagelen bir durumdur.

Gazzali (6. 505/1111), zorunlu nedenselligin mficizeyi ortadan kaldir-
digin1? soyleyerek filozoflarin goriislerini reddeder. Ona gore miicizeler,
dine giriste 6nemli bir rol oynar. Bu nedenle “peygamberlik iddiasinin oldu-
gu donemde” duyu algisindan siiphe edilebilecegini soyler.8 O vahyi esas
alsa da akli islevsiz birakacak zorunlu bilgiyi ortadan kaldiracak bir seviye-
ye indirmeyi de dogru bulmaz. Bu sebeple duyularin bilgi degerini yakini
olarak kabul eder. Gazzali'nin bahsini ettigimiz bu goriisii islam diigiiniirle-
rinin ¢ogunun kabul etmis oldugu bir gorustiir. Zorunlu nedensellik diistin-
cesi, micizeye yer agma ve ilahi kudreti sinirlandirmama endisesinden do-
lay1 Islam diisiincesinde ¢ok fazla yer bulmamistir.

5 Ebii'l-Hasen Alf b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Risdle ild ehli’s-segr, ed. Abdullah
Sakir Muhammed el-Ciineydi (iskenderiye: Darii’s-Safa ve’l-Merve, 2007), 140-144. Kevser
Bektas, Mutezile Kelaminda Keramet (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 29.

6 Mohammad Reza Abooei, “Doctrine of Determinism and Free Will in Conjunction of Ash‘ar?’s and
St. Augustine’s Opinions”, J. Appl. Environ. Biol. Sci 5/2 (2015), 27.

7 Ataur Rahman, Contribution of al-Ash‘ari to Islamic Thought & His Influence on the Later ilm al-
Kalam (Aligarh: Aligarh Muslim University, Department of Philosophy, Doktora Tezi, 2022), 115.

8 Gazzali, Mustasfd, 111.
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Harikulade olaylarin kapsamina miicize disindaki diger olaganiistii du-
rumlar ilave edildiginde duyulara giiven bir biitiin olarak kaybolabilir. Nite-
kim bu tehlikenin farkinda olan Gazzali, harikulade olaylarin yalnizca nii-
biivvet zamanlarinda gerceklesebilecegini aksi halde zaruri bilginin ortadan
kalkacagini soyler. Gazzali'ye gére peygamberlik zamani disinda bastonun
yllana, taslarin yakuta dénlismesi gibi olaganiistii olaylarin gerceklesmesi
miimkiin degildir. Ona gore her ne kadar Allah, tliim zaman dilimlerinde
olaganiistii olaylar1 gerceklestirmeye kadir ise de duyularla elde edilen bil-
gide kuskunun yer almamasi icin peygamberlik zamani disinda olaganiistii
olaylarin gerceklesmeyecegini soyler. Bir baska ifadeyle Gazzall'ye gore
peygamberlik zamani disinda adet, bir bakima zorunlu olarak kabul edil-
mistir.?

Gazzali, Mustasfd’sinda hissi kerametin aklen vuku bulmasini miimkiin
gorse de duyulara dayali bilginin ortadan kalkmamasi icin harikulade olay-
larin sadece peygamberlik doneminde gerceklesecegini belirtmektedir.
Gazzali'nin adeti micize disinda bozulmamasi gereken bir durum olarak
kabul etmesi duyusal bilginin zorunluluk gerektirmesi sebebiyledir. Gazzali,
peygamberle muhatap olmamis kitlenin dinle ilgili kesin bilgiye sahip ola-
bilmesinin tek yolu olan miitevatir haberi temellendirebilmek i¢in onun
duyularla algilanabilen bir sey olmasini sart kosar ve peygamberlerin yasa-
diklar1 zaman dilimleri haricinde duyularda siiphe olusturacak harikulade
olaylarin yasanmamasini gerekli goriir. Gazzal’'ye gore duyularda sliphe
olustugu takdirde tevatiirii ispat etmek imkansiz hale gelir. Kayserin 6lii-
miinii haber veren bir toplulugun haberine dogru diyebiliriz. Ancak Isa’nin
(a.s.) carmiha gerildigini haber veren Hristiyan toplulugun haberini yalan-
lariz. Adeti peygamber disinda diger insanlar icin de bozulabilir kabul etti-
gimiz takdirde iki haberin de dogrulugunu veya yanhshgini ortaya koyama-
y1z. Boylece miitevatir haberin bilgi degeri tasimasi imkansizlasir.

Es‘arilerin ¢ogunlugu, hissi kerametin micizeden farkli yonleri bulunsa
da harikulade olay olarak gerceklesmesi bakimindan onu miicize gibi kabul
edip aklen miimkiin gérmekte ve vaki oldugunu savunmaktadir. Ciiveyni (6.
478/1085), mezhep icerisinde kerameti inkar eden bir firkay: soyle aktar-
mistir: “Ashabimizdan bazilar1 peygamberler icin kabul ettikleri denizin
yarilmasi, bastonun yilan olmasi, 6liiniin dirilmesi gibi harikulade olaylarin
veliler i¢in keramet olarak gerceklesmeyecegini sdyler. Bu dogru bir iddia
degildir. Bize gore tiim harikulade olaylarin keramet olarak gergeklesmesi
miimkiindiir.”10 Cliveyni bu ifadeleriyle Es‘ari mezhebi icerisinde kerametin

9 Gazzali, Mustasfd, 111.

10 imamu’l-Harameyn Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, Kitabii'l-irsad ila
kavati‘i'l-edille ff usili’l-i'tikad, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995),
129.
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vuku bulmasinin imkani hususunda iki farkli yaklasim oldugunu séylemek-
tedir.

Gazzali'nin Mustasfd adli eserinde duyusal bilgide siiphenin ortadan
kaldirilmasinin engellenmesi icin hissi kerametin vuku bulmasini imkansiz
goren ¢ikarimi Es‘arl diisiincede -hatta Gazzall'nin diger eserlerinde dahi-
kabul gérmemistir. Es‘arl kelamu ile tasavvufun sentezinin temsilcisi olarak
goriilen Kuseyri, Risdle’sinde alimlerin biiyiik ¢ogunluguna gore “evliyadan
kerametlerin zuhlrunun imkanina inanmanin vacip oldugunu” séyler.1!
Es‘arflerin biiylik cogunlugu hissi kerametlerin vuku bulmasinin imkani
hususunda neredeyse ittifak halindedir ve bunu reddedenlerin sayis1 ol-
dukca azdir.

Es‘arilerin biliyiik ¢cogunlugu hissi kerametin ispatin1 miicizeyle Kkiyas-
layarak delillendirmektedir. Micizelerin vuku bulmasi akla veya temel epis-
temolojik ilkelere (usil) aykir1 degildir ve bu konudaki rivayetler kesinlik
(tevatiir) ifade edecek diizeye ulasmistir. Kerameti inkar edenler daha ¢ok
ikisi arasinda bir ayrimin ortadan kalkacag: endisesi tasiyarak reddetmis-
lerdir. Nitekim Bakillani’nin (6. 403/1013), ibn Ebi Zeyd'in (6. 386/966)
kerameti reddetmesi nedeniyle el-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu’‘cizdt ve’l-
kerdmat adli eseri yazdig1 sOylenmistir.12 Ciiveyni’ye gore keramet ile miici-
ze arasinda mahiyet itibari ve aklin miimkiin gérmesi cihetiyle bir fark yok-
tur. Ona gore micizeyi kerametten ayiran tek fark mfcizenin peygamberlik
iddiasini dogrulama gayesiyle gerceklesmis olmasidir. Ciiveyni bahsini etti-
gimiz bu ayrim disinda mficize ile keramet arasinda ortaya atilan tiim ay-
rimlarin batil oldugunu belirtir. Cliveyni buna delil olarak nakli deliller de
One siirer. Ona gore Ashab-1 Kehf kissasinda yer alanlarin peygamber olma-
diklar1 halde yasadiklar1 olaganiistii durumlari, Meryem’in (a.s.) sundugu
sofra, Mlisd’'nin (a.s.) annesine gelen ilhamlar Kur’an’da yer alan birer ke-
ramet 6rnegidir.!3 Orneklerde goriildiigii iizere kerametin micizeden ayris-
181 tek husus peygamberligi tasdikleme gayesini icermemis olmasidir. An-
cak Kur’an ve silinnete gecen bu orneklerin peygamberlerin yasadigi do-
nemde ger¢eklesmis olmasi Cliveyni'ni’'nin itirazini zayiflatmaktadir. Ciinki
Gazzali ve onun goriisiinde olanlara gore harikulade olaylarin gerceklesme-
si peygamberin yasadig1 donemlerde miimkiindiir.14

Es‘arilerin keramet anlayisi'5, adet teorisilé ve bilgi anlayislarinal? yo-

11 Ebii’'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, el-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmid - Mahmad
b. es-Serif (Kahire: Miiessesetii Darii’s-Sa‘b, 1989), 654.

12 Jonathan AC Brown, “Faithful Dissenters: Sunni Skepticism about the Miracles of Saints”, Journal
of Sufiji Studies 1 (2023), 132.

13 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdad, 130.

14 Gazzall, Mustasfd, 111.

15 Bakillani'nin yazdig1 el-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu‘cizati ve’l-Kerdmat adli eseri Es‘ari
kelaminda harikuldde olaylarla ilgili giiniimiize ulasan ilke eserdir. Bunun yani sira Es‘ari
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nelik bir¢ok calisma yer almaktadir. Biz bu ¢alismamizda hissi kerametin
vuku bulmasimin imkani hususunda Gazzali ve erken donemdeki diger
Es‘ariler arasinda celigkili goriilen ifadeleri benimsemis olduklar1 ontoloji-
leri ve epistemoloji anlayislariyla iliskilendirerek izah etmeye calisacagiz.
Bu sebeple calismamizda 6nce Es‘arilerin adet kavramini sonrasinda duyu-
sal bilgi anlayislarini izah edip boylece hissi kerametle ilgili goriislerini in-
celeyip Gazzall'nin muhalif oldugu hususu belirtecegiz.

1. ADET KAVRAMI

Felsefede yer alan nedensellik kavramu illiyet s6zctigiiniin Tiirkce kar-
silig1 olup neden-sonug, illet-ma‘lill iliskisini ifade eder. Zorunlu nedensel-
lik, her olayin bir neden-sonug iliskisine dayandigini ifade eden epistemolo-
jik ve kozmolojik bir kavramdir. Buna karsin olaylarin gerceklesmesinde
Allah’in iradesini sebep olarak kabul edenler de zorunlu nedensellige karsi
olarak adet nazariyesini savunmugtur.18 [lkcag Yunan felsefesinde tartisilan
zorunlu nedensellik ve adet tartismalar1 erken donemde Mu‘tezile ve
Es‘ariler arasinda yeniden glindeme gelen bir tartisma olmustur.1?

Zorunlu nedensellige benzer bir goriisii islim diisiincesinde Bagdat
Mu'tezilesi savunmustur. Tab‘ olarak kavramlastirilan bu goriise gore nes-
nelerde ickin bir mana var olup olaylar bu manaya gore cereyan etmektedir.
Nazzam’a (0. 231/845) gore de nesnelerin bir tabiati olup tabiati degisti-
rilmedik¢e Allah’in bile bu duruma miidahale etmesi miimkiin degildir.20

kelamcilarinin kelam eserlerinde keramet ile ilgili ¢okca bilgi aktarilmaktadir. Keramet
meselesinin daha anlasilir hale gelmesi i¢in Es‘ariligin tasavvufla iliskisini de incelemek
gerekmektedir. Bu hususta Yunus Eraslan’in hazirladig: “Es‘ariligin tasavvuf iizerindeki Etkileri
(Es‘arilik-tasavvuf iliskisi)” yiiksek lisans tezi de incelenebilir. Ismail Stk ve Mehmet Aricr’'nin
birlikte yazdiklar1 “Abdiilkahir Bagdadi'nin M{cize ve Keramet Anlayis1” da Es‘arilikte keramet
anlayisina deginen ¢alismalardandir. Yine “Dirdse mahiyeti’l-kerame ve mekanetiha fi vicheti
nazari mifekkiri’l-Esd’ire ve’l-Mu’tezile” adli Arap¢a makale de bu konuyu irdelemektedir.

16 Metin Yildiz'in yazdig1 “Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’de Nedensellik Karsithg1” ve Mustafa Akman’'in
yazdig1 “Es'arilerin Nedensellik Anlayisi Uzerinden Ehl-i Hadisin Vardigi Sonuglar” bu hususu
inceleyen makalelerdir. Adet teorisinin kelam ile iliskisi oldugu kadar fikih usulii ile de
baglantisi vardir. Bu sebeple Ahmet Karagoz'iin yazdigi “Adet Teorisinin Fikih ve Fikih Usuliine
Yansimalar:: Namaz Vaktinin Sonunda Kafirin Iman1 Ornegi” makale dogrudan fikih ilmine
yansimasini icermektedir. Ahmet Karagoz, “Adet Teorisinin Fikih ve Ustliine Yansimalar::
Namaz Vaktinin Sonunda Kafirin imam Ornegi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(2023),153-181.

17 Es‘ari kelam kitaplarinda bilgi anlayislarini igeren ilim bahisleri yer almakta bilgi ve bilginin
kaynaklarina deginilmektedir. Gliniimiizde bu hususta ¢okg¢a bilimsel ¢alisma telif edilmistir.

18 Metin Yildiz, “Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’de Nedensellik Karsitligi: Adet Nazariyesi”, Dini Arastirmalar
Dergisi 19/2 (2019), 535.

19 S, Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, gev. Ozcan Tasc1 (Istanbul: Litera Yayinlari, 2014),
148. Calismamizi Es‘ariler ile sinirh tutacagimiz i¢in adet teorisi hakkinda Mu‘tezile ve diger
mezheplerin gorislerine ¢ok kisa bir sekilde yer verecegiz.

20 Ebii'l-Hiiseyn Hayyat, el-Intisdr ve’r-redd ‘ald Ibni’r-Rdvendi el-miilhid, ed. H. S. Nyberg (Beyrut:
Mektebii'd-Darii'l-‘Arabiyye li'l-Kitab, 1993), 40. Ahmet Mekin Kandemir, Mu‘tezile Keldminda
Tabit Nedensellik Diistincesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019), 95.
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Basra Mu'‘tezile ekolii ise zorunlu nedenselligi reddetmekte ancak i‘timad ve
tevelliid goriisiinii esas alarak izah etmektedir. I‘timad, cismin yukar veya
asag1 hareket etmesini saglayan kuvvet olup bir cismin hareket etmesini
saglayan i¢ kuvvet olarak da ifade edilebilir.2! Tevelliid ise bir fiilin baska
bir fiilin meydana gelmesine sebep olmasi seklinde tarif edilir.22

Es‘ariler Mu'‘tezili alimlerin 6ne siirdiigii tab’, itimad ve tevelliid teori-
lerini reddeder. I'timad ve tevelliid teorileri zorunlu nedensellige karsi éne
siirtilmiis ise de Es‘ariler bu teorileri de zorunlu nedenselligi cagristirdigi
icin reddetmistir.23 Es‘ariler, zorunlu nedenselligi reddedip hadiselerin
gerceklesmesinde ilahi kudret ve iradenin varligin1 adet teorisiyle izah et-
mistir. Onlar alemdeki diizenli ve siirekli isleyisin bir neden-sonug iliskisi
goriinimiinde olmasini “adet” yani mutat olarak gerceklesen fiiller olarak
ifade eder. Ornegin goziin gérme eylemini olusturan araglardan biri olan
1sinlar1 Mu‘tezileden kimileri, tevelliid ilkesiyle izah edip 1sinlarin géz kapa-
ginin agilmasi veya goz bebeginin ¢evrilmesi hareketinin ittirilmesiyle ger-
ceklestigini belirtirken kimileri de i‘timad ilkesiyle 1sinlar1 yayan ve iten
i'timadlarin oldugunu belirtmislerdir. Es‘ariler ise gorme duyusunun ger-
ceklesmesinde 1sinlarin bitismesini idrakin adeten gerceklesebilmesi icin
sart olarak kabul etmislerdir. Ger¢cek anlamda idrak Allah’in yaratmasiyla
miimkiindiir.24

Es‘ariler, adet sozciiglinii, zorunlu nedensellik karsiti bir kavram ola-
rak tanimlamistir. Onlar bu sebeple adetin siirekliliginin zorunlulugunu
reddederler. Ornegin Abdiilkahir el-Bagdadi, (6. 429/1037-38) “Es‘arilerin
pamuk ve benzeri bir seyle atesin birlesmesi durumunda atesin diger cisim-
leri yakmamasini miimkiin gordiklerini” aktararak zorunlu nedenselligi
reddettiklerini ifade eder.25 Cisimlerin cevherlerden olustugunu, cevherle-
rin birlesiminin de ilahi kudretle gergeklestigini iddia eden Es‘ariler, cisim-
lerde sebep-sonug iliskisini zorunlu kilacak bir niteligin de olmadigini iddia
ederler.26

21 Kandemir, Mu'tezile Keldminda Tabit Nedensellik Diistincesi, 122.

22 Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihdl, ed. Muhammed Seyyid
Kilani (Kahire: Miieessesetii’l-Halebi, 1961), 1/52; Muhammed b. Al et-Tehanevi, Mevsilatii
kessdfi istilati’l-fiintini ve’l-ulim (Beyrit: Mektebeteii Liibnan Nasirtin, 1996), 1/103; Osman
Demir, Keldmda Nedensellik (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 240-242.

23 Bakillani, vurmanin acisinin vurmadan, mizraginin yarasinin da mizraktan kaynaklanmadigini
belirtip tiim fiillerin Allah tarafindan gergeklestigini ifade eder. Bakillani, Temhidii’l-evdil ve
telhisu’d-deldil, 334-340. Ciiveyni ‘de sahih nazarin bilgiyi gerektirip gerektirmeyecegini
tevelliid teorisini reddetmeyesi nedeniyle agiklar. Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad, 8; Metin Yildiz, “Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari’de Nedensellik Karsitligi: Adet Nazariyesi”, 540.

24 “[drakin Ispat1 (Ebi'l-Kasim el-Ensari)”, cev. Sami Turan Erel, Din Felsefesi Acisindan Es‘art Gelen-
Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi -V- (Istanbul: iz Yayincilik, 2019), 174-176.

25 Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii’d-din (Beyrut: Dari’l-Fikr,
1997), 87.

26 Bakillani, Temhidii’l-evdil ve telhisu’d-deldil, 57.

Miitefekkir 11/22 (2024), 377-398



GAZZALT OZELINDE ES‘ARILERE GORE DUYUSAL BILGININ ZARURI OLUSU... | 385

Gazzali, adeti, miitevatir haberin temellendirilmesinde din disi/nakli
olmayan bir kavram olarak kullanir. Ona gore adet, tekrarin siirekliligiyle
kesin bilginin elde edilmesidir. Sakamonya bitkisinin ishal ediciligi tekrar
tekrar tecriibe edilmesiyle nasil ki kesin bilgi olusturuyorsa bir kimsenin
verdigi zanni haberi daha sonra baska kimselerin de vermesiyle kesin bilgi
elde ederiz. Bu elde edilen kesin bilginin dayanag: adettir.2? Usulciilere gére
tek bir kisiden gelen bir haber yalanlanabilir iken beraber yalan sdylemele-
rini motive edecek bir saik olmamasina ragmen ayni haberi bir toplulugun
aktarmasi durumunda yalanlanmasi miimkiin degildir.28 Ustlciiler bu im-
kansizligin adet geregi oldugunu belirtirler. Hz. Muhammed'in (s.a.v.) pey-
gamber oldugu ve Kur’an-1 Kerim’in ona indirilmis ve tahrif edilmeden gii-
niimiize ulasmis olduguna dair bilginin dayanagi miitevatir haber ve ic-
madir. Miitevatir haber ve icma‘ delillerinin bilgi degeri de adet teorisiyle
izah edildigi icin bu teori dinin temellendirilmesinde énem arz etmektedir.

Es‘arilerin adeti zorunlu gormeyislerinin sebebi keldm eserlerinde ilahi
kudretin sinirlandirilmasinin dniine gegmek ve miicizenin imkanini sagla-
maktir. Nitekim adet kavramini Bakillani, alimin bilgisinin tekrar etmesi, bir
seyin alisilageldigi lizere tekdiize bir halde gerceklesmesi seklinde tarif
etmistir. Adetin bu sekilde kabul edilmesinin arka planinda Es‘arilerin “fiil-
lerin yaratilmas1” meselesinde benimsemis olduklar1 goriis yer almaktadir.
Es‘arf (6. 324/925), tiim fiillerin Allah tarafindan yaratildigini kabul etmesi
sebebiyle bir fiilin baska bir fiili zorunlu olarak etkilemesini reddetmekte-
dir. Ona gore her seyi yaratan Allah, yarattiklarini ters bir sekilde de var
edecek kudret ve iradeye sahiptir. Es‘ari benimsemis oldugu tanri tasavvu-
runda Allah’1 4deti ortadan kaldirabilecek kudret ve iradeye sahip olarak
niteler. Ona gore Allah, yarattifi esyanin tabiatinda her turlii degisiklige
gidebilir. Es‘arilerin de benimsemis oldugu bu diisiinceye gore, pamuk ve
atesin temasinda pamugun yanmasi Allah’in ateste yakma ve pamukta da
yanma kabiliyetlerini almadig1 miiddetce gecgerli oldugunu soyler.2?

Es‘arilerin adetle ilgili goriisleri onlarin araz nazariyesiyle de uyumlu-
dur. Clinkii onlar, araz nazariyesinde arazin siirekli yaratildigini ve her ya-
ratmanin sadece Allah tarafindan gerceklestigini ifade ederler. Ayrica zo-
runlu nedenselligin kabul edilmesi Allah’in fiillerinde zorunlulugu giindeme
getirecektir ki bu da Es‘arilerin tanri tasavvuruna aykiri bir durumdur.30

Bakillani, duyusal olarak sahit oldugumuz seylerde zorunlulugun so6z

27 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tfsi el-Gazzali, Esdsti’l-Kiyds
Fikhi Kiyasin Esasi: Tevkif, cev. Bayram Pehlivan (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 116.

28 (Cessas, el-Fustil fi'l-Ustil, 3/39-58.

29 EbG Bekr Ibn Firek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret
(Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987), 132-133.

21 Metin Yildiz, “Ebir'l-Hasan el-Es‘ari’de Nedensellik Karsithgi: Adet Nazariyesi”, 533.
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konusu olmadigini, diizenli olarak ger¢eklesen hadiselerin adet geregi oldu-
gunu soyleyip adeti zorunluluktan ¢ikarmaktadir. Benzer sekilde Ciliveyni
de zorunlu nedenselligi ¢cagristiran tabiat teorilerini elestirmekte alemde
gerceklesen her seyin bir illetten kaynaklanmadigini, fail-i muhtar olan
Allah’in yaratmasi ile gergeklestigini sdyler. Buna benzer bir yorum Gazzali
tarafindan da yapilmigtir. Gazzali, Iktisdd adl eserinde bir seyin bagka bir
seyi gerektirmis olmasini zaruri bir sey saymamak gerektigini soyler.3!
Boylece o da bu eserinde diger Es‘ariler gibi atesin pamuga degmesiyle
yanmanin gerceklesmis olmasinin, sarabin igilmesi ile sarhoslugun gercek-
lesmis olmasinin bir zorunluluk gerektirmedigini sdyler. Gazzali, Tehdfiitii’l-
feldsife adli eserinde, filozoflarin ileri siirdiigiiniin aksine sebep-miisebbep
arasindaki zorunlu bir iktiran/birliktelik olmadigini “tesavuk” kavramiyla
iliskilendirerek izah eder. Tesavuk, olagan akis, diizen ve uyum anlamlarina
gelir.32 Ozetle ifade edersek Es‘arilere gére sebep-sonug iliskisinin ayrilmasi
miimkiin olup bir sebebin baska bir seyi gerektirmis olmasi zorunlu neden-
sellik seklinde degil adet kavrami ile izah edilmistir.

Gazzali'nin Tehdfiit'te sebep-miisebbep arasinda zorunlu nedenselligi
reddeden goriisiine karsi cevap veren Ibn Riisd, duyularda fail sebepleri
reddetmenin safsata oldugunu ifade etmektedir. Ona gore sebepleri ortadan
kaldirmak aklh da etkisiz hale getirmek demektir. Ciinkii o, aklin sebeplileri
bilebilmesi icin sebeplilik ilkesinin kabul edilmis olmasini gerekli goriir.
Aksi takdirde bilginin ortadan kalkmasi s6z konusu olacaktir. Sebeplilik
ilkesi ortadan kalktig1 takdirde ortada ne burhan ne de tanimlar kalir. ibn
Riisd, adet kavrami ile filozoflarin zorunlu nedenselligine karsi bir kavrami
one siirmiis olmadiklarini da séyler. Ona gore filozoflar da keldmcilar gibi
bazi nesnelerde zorunlu olmayanlarin da mevcut oldugunu, nefsin bu du-
rumda zanni hiikiim verebilecegini, zorunlu goériinseler de zorunlu olmadik-
larini kabul ederler. Filozoflarin tabiat tasavvurlarinda zorunluluk yaraticiyi
aciz birakan bir anlamda kullanilmamaktadir. Onlara gore bir seyin meyda-
na gelmesindeki zorunluluk o seyin tanrinin ezeli bilgisine bagimli olarak
gerceklesmesinin bir neticesidir.33

Es‘arilerin, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini ileri siirmiis
olmas1 mubhalifleri tarafindan onlarin zorunlu nedensellik karsiti olarak
kabul edilmelerinin nedenlerinden biri olmustur. Es‘ariler her seyi bilen,
her seye glice yeten ve her seyi yaratan bir mutlak tanr1 anlayisina sahip-

31 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed et-Tisi el-Gazzali, itikadda Orta Yol, cev. Osman Demir
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 70.

32 EbGi Himid Muhammed b. Muhammed et-Tasi el-Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, thk. Siileyman
Diinya (Kahire: Darii’l-Ma‘arif, 1966), 237.

33 Ebi'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Tehdfiitii’t-Tehdfiit, thk.
Muhammed Abid el-Cabiri (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Miirebbiyeh, 1998), 505-507.
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tir.34 Onlar, miimkiin olan seylerde Allah’in kudretinin sinirlandirilmasini
caiz gormezler. Allah’in zatina yonelik sifatlarda viiclib ve imtind‘ s6z konu-
su iken zat1 disinda diger fiill sifatlarda bu tiir nitelemelerde bulunmaktan
kaginirlar. Her seyi yaratan Allah’a zorunluluk atfetmek Es‘arilerce kabul
edilecek bir sey degildir. Bu nedenle Es‘ariler, Tanri’'nin yaratiklarinin de-
gismez neden-sonu¢ kurallarina tabi olduklarini reddederek miicizelere ve
kerametlere olanak tanimislardir. Onlar i¢in “doga yasalar1” olarak bir zo-
runlu nedensellik yoktur, sadece Tanri'nin istedigi zaman degistirebilecegi
"alisilmis seyir" (adet) vardir.3>

Fiillerin Allah tarafindan yaratildigini sdyleyen Es‘ariler, fiillerin kap-
saminda da bir tahsise gitmemis sahih 6nermelerle yapilan akil ytriitme
sonucunda bilginin ortaya ¢ikmasini da Allah tarafindan yaratilmis bir fiil
olarak kabul etmislerdir.3¢ Ciiveyni, sahih nazar ve ilim arasindaki baginti-
nin (telaziim), nedensellik ifade edecek sekilde bilgiyi dogurma (tevlid) ve
gerektirme seklinde ifade edilmesini Mu‘tezilenin iddiasi olarak yorumlar
ve diger fiillerde oldugu gibi bu hususta da tevelliid teorisine karsi oldugu-
nu beyan eder.37

Tim Es‘arilere gore adetin peygamberlik doneminde ortadan kalktigi
hususunda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Fiillerin Allah tarafindan yaratil-
masinl miimkiin goren Es‘ariler dolayl olarak adetin her zaman diliminde
aklen ortadan kalkmasini miimkiin gérmektedir. Ancak adetin, peygamber-
lik dénemi disinda ortadan kaldirilmasi ise mezhebin ihtilaf ettigi husustur.
Kimi Es‘arilere gore ise adetin ortadan kaldirilmasinin tiim zaman dilimle-
rinde miimkiin goriilmesinin duyusal bilginin zorunlu olusuna zarar vere-
cegi aciktir. Nesne lizerinde gergeklesen fiillerin duyularimizla edindigimiz
bilginin aksine gerceklesebilmesinin imkani duyularda siiphe olusturabilir.

2. DUYUSAL BILGININ ZARURI OLUSU

Es‘ariler, duyusal bilgiyi diger kelamcilar gibi gérme, isitme, koklama,
tatma ve dokunma duyulariyla elde edilen bilgi tiirii olarak kabul eder. On-
lar, arazlar1 kabul eden herkesin dolayh olarak duyularla idrakini miimkiin
gordiglini soyler.38 Nitekim Es‘ari, bilgi kaynaklari arasinda duyulari ilk
siraya koyar. Es‘ari’'ye gore saglikli bir bireyin duyularla idraki zorunludur.
Ancak Es‘ari, bilgi kaynagi olarak duyular ilk sirada zikretse de duyularla
idrakin gerceklestigini ifade edip idrak ile ilim kavramlarini ayirt etmekte-

34 Bu bakis agis1 daha sonra Ehl-i Hadis tarafindan benimsenmis ve boylece Ehl-i Hadis’in siinnet
ve hadisleri yorumlamasinda biiyiik etkisi olmustur. Mustafa Akman, “Es‘arilerin Nedensellik
Anlayis1 Uzerinden Ehl-i Hadisin Vardig: Sonuglar”, Journal Islamic Research 22/2 (2011), 74-75.

35 Brown, “Faithful Dissenters: Sunni Skepticism about the Miracles of Saints”, 145.

36 Louis Gardet - Georges Anawati, Isldm Teolojisine Giris Karsilastirmali Teoloji Denemesi, gev.
Ahmet Aslan (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2017), 518.

37 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, 8.

38 Ciiveynd, Kitabii'l-Irsdd, 71.
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dir. Ona gore ilim idrakten sonra olusan bir sifattir.3?

Bakillani, saglikli bireyde duyusal bilginin zorunlu olusunu kiside aklin
kemali olarak ifade eder. Akilli bireyde duyularla elde edecegi idrak zorunlu
bir bilgi olur ve bu bilgide herhangi bir siiphe yer almaz.® Duyular aracili-
giyla olusan idrakin zorunlu bilgi olusunu Bakillani Allah’in adeti stirdiir-
mesi nedeniyle miimkiin oldugunu ifade eder.#! Bakillanl'ye gore atesin
yakiciliginin bilinmesinde zorunlu bilginin duyularla elde edildigini iddia
etmek mesnetsiz bir goriistiir. Clinkii duyular cisimde meydana gelen degi-
simi idrak eder, degisime ugramasina sebep olan seyi bilmek duyularla
degil daha detayl bir irdeleme ve diisiinceyle miimkiindiir. Bakillant'ye
gore derin inceleme sonucunda degisimin arazlarda olustugu ve arazlarin
nedensellik iliskisiyle degil Allah’in kudretiyle gerceklestigi bilgisine varilir.
Bakillani, Es‘arl diisiincede sistemli hale getirdigi cevher-araz teorisiyle
mezhebin atomcu anlayisini tabiata her an miidahale eden bir tanr1 anlayi-
sina uygun hale getirmistir. Kendisinden sonra gelen Ciiveyni ve Es‘arilerin
biiylik cogunlugu da bu fikirdedir.2

Es‘ariler, diger bilgi kaynaklarinda oldugu gibi insanin bilgi edinimini
idrak sozciigii ile ifade eder. Idrak ile ilim, yakin bir anlama sahip olup kimi
zaman birbirleri yerine kullanilabilse de Es‘arilerin ¢ogunlugu bilincli ola-
rak bilgi bahislerinde idrak ile ilim arasinda ayrim yapmaktadir. Bagdat
Mu'‘tezile ekolii idrak ile ilim arasinda bir ayrim yapmaz ancak Es‘ari, ikisi
arasinda bir ayrim oldugunu belirtir.43 Ciiveyn! de duyularla elde edilen
bilgiyi idrak olarak nitelemekte ve bu bilgiyi benimsemis oldugu adet teori-
si ile irtibatlandirmaktadir.#4 Ciiveyni, duyularla elde edilen bilgiyi kendi
mezhep imamlarinin bilgi siralamasinda (meratibii’l-‘ulim) tclincii siraya
aldiklarini ifade eder. Bu siralamada duyularla elde edilen bilgi zaruri bilgi-
den sonra olup sadik haberden 6nce yer almaktadir.4>

Islam diisiincesinde duyularla elde edilen bilginin zorunlu olduguna

39 bn Furek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, 14.

40 Bakillani, Temhidii’l-evdil fi telhisi'd-deldil, 28.

41 Eb( Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd (es-Sagir), thk. Abdiilhamid b.
Ali Ebli Zenid (Beyrut: Miiesssetii'r-Risale, 1998), 189.

42 Hasan Aydin, Eski Yunan'dan Islam’in Klasik Cagina Neden Kavrami ve Nedensellik Sorunu
(istanbul: Bilim ve Gelecek Kitapligi, 2009), 88.

43 [bn Furek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘arf, 14; Duyularla idrakin dogrudan ilim
manasina gelmedigini “Gézler onu idrak edemez, ancak o gézleri idrak eder.” dyetini delil olarak
ifade eder. Sayet dyette “idrak” ilim anlaminda olursa “Onlar Allah’t bilemez ancak Allah onlari
bilir.” seklinde terclime edilmesi gerekecektir ki bu Es‘ari”ye gére miimkiin degildir. Ebii'l-Hasen
Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari, el-Ibdne an usili’d-diyane, ed. Fevkiye Hiiseyin
Mahmid (Kahire: Dari’l-Ensar, 1974), 60-61. Hikmet Yagh Mavil, Imam Es‘ari’nin Keldm
Diigsiincesi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 199.

4 Ciliveyni, Kitabii'l-Irsad, 74.

45 Imami’'l-Harameyn Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, el-Burhdn f7 usali’l-
fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyde (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 132.
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dair goris agirlik kazanmis olsa da kimi s{filere gore duyularla elde edilen
bilginin epistemik degeri “zan” olarak ifade edilebilir. Bunlara gére duyular-
la elde edilen bilginin tek basina hakikati ifade etmesi yeterli degildir. Hatta
Ibnii’'l-Arabt (6. 638/1240), kimi zaman duyularin yaniltici da olabilecegini
sdylemistir. ibnii’l-Arabi bu hususta Cebrail'in Dihye seklinde Peygamber
(s.a.s.) ve sahabenin huzuruna ¢ikmasini drnek verir. Ona gore eger duyular
hakikati gostermis olsaydi goriintii ve konusmadan Cebrail’in insan oldugu
sonucu ortaya ¢ikardi. Oysaki Dihye suretinde olsa da hakikatte o insan
degil bir melekti. Ibnii’l-Arabi ayn1 sekilde daglarin ve gékyiiziiniin uzaklas-
tikca yanlis duyumsanmasini da bu minvalde érnek verir.46 Ibnii’l-Arabj,
duyularin idrak hususunda yetersizligini kabul etmesine ragmen “adet”
lizere nesnelerin idrakinin kendi alanlar1 icerisinde fenomenal diinyada
O6nemli bir ara¢ oldugunu bildirmektedir.*”

Islam diisiiniirlerinden Gazzali'nin duyusal bilginin zaruriligi hususun-
da siliphelendigine dair Munkiz adli eserinde pasajlar yer almaktadir.
Gazzali, duyusal bilginin kaynaklarindan olan géz 6rnegi iizerinden duyula-
ra kesin olarak giivenilemeyecegine dair ifadelere yer vermektedir. O, hare-
ketsiz olarak algilanan goélgenin gercekte hareket ettigine veya uzakta bulu-
nan dirhem biiytikliigiindeki yi1ldizin goriindiigiinden daha biiyiik olduguna
dair bilginin gdzle gdriineni yanilttigini éne siirerek gérme duyusunda za-
ruri bilginin olusamayacagini séyler. Yine Gazzali, duyu ile duyu organlari
arasinda yakin bir iliskinin oldugunu ifade eder. Boylece o, duyu organlari-
nin Kendilerini idrak edemeyislerinin yetersizlik ifade ettigini belirtir.
Gazzali icin duyu organlarinin bozulmasi veya yashliga bagh olarak idrak
giicliniin zayiflamasi da duyusal bilgide siiphelenmek icin sebep olmustur.48
Gazzall akil ile duyulara yonelttigi yetersizlik elestirisini akla da yoneltmek-
te daha tistlin bir giiciin akl islevsiz kilma ihtimalinden de bahsetmekte-
dir.#% Hem Ibni’'l-Arab’nin hem de Gazzali'nin bahsini ettigimiz bu siipheci
soylemleriyle ilgili olarak insanin duyularla elde ettigi bilginin kendisine ait
bir duyumsamadan ibaret oldugu ve bdylece bilginin imkadni hususunda
sofistlere benzer bir yaklasimda bulunduklar: séylenebilir. Ancak Ebi ishak

4 Emin Celebi, “Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 10/3 (2010), 45-47.

47 Cumali Késen, [bn Arabi’nin Epistemolojisinde Akil ve Kesf (Bursa: Emin Yayinlari, 2020), 75.

48 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tisi el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl ve’l-miisil ild
zi'l-Izzeti ve’l-Celdl, thk. Muhammed Eb0 Leyla - Abdurrahim Rifat Nursif (Washinton: The
Council for Research in Values and Philisopha, 2001), 166. Gazzali'nin siipheciligine benzer bir
yaklasim da Descartes tarafindan da one siirtilmiistiir. Her iki diisiintir de duyularda kesinlik
konusunda siipheci bir yaklasim 6ne siirmiistiir. Uyaniklik halinin riiya olma ihtimali hususu
ikisi tarafindan da bir siiphe 6rnegi olarak ifade edilmistir. Descartes, siipheci tavrini akil ile izah
ederken Gazzall akli da sorgulamaya devam etmektedir. Ozge Bilen, Gazzdlf ve Descartes’te
stiphecilik (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 45.

49 Omiir Karsl, “Gazali'de Sezginin Anlami, Konumu ve Simir1 Sorunu”, The Journal of Academic
Social Science Studies 62 (2017), 506-508.
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el-isferayini, Bakillani ve Ciiveyni gibi Es‘ariler duyularla elde edilen idrak-
lerin bir duyumsama degil buradaki idrakin sadece bilineni ifade ettigini
soyler.50

Gazzali'nin Munkiz adli eserinde duyusal bilginin siiphe i¢erdigine dair
ifadeleri sGfl soyleme yakinlik icermektedir. Ancak Gazzall'nin Mustasfd adli
eserine baktigimizda keldmcilarin ortak sdylemi olan duyusal bilginin zaru-
ri bilgi tiirlinden oldugu agikca ifade edilmektedir.5! Ayni yazar tarafindan
yazilan bu iki eserin karsilagtirilmasi durumunda bir ¢eliskinin oldugu agik-
ca goriilmektedir. Usil alaninda son yazdig1 eser olan Mustasfd eseri goz
Oonline alindiginda duyularla elde edilen bilginin sadece peygamberlerin
miicizesi s0z konusu olunca Kkesinlik ifade etmeyecegi belirtilmektedir.
Onun Munkiz adli eserindeki akli ve duyular1 reddeden s6ylemi iki ay siiren
siddetli bir hastalik/bunalim hali olarak kendisi tarafindan belirtilmekte-
dir.52 Kimi arastirmacilar, Munkiz’daki bu ifadelerle Gazzali’'nin benimsemis
oldugu goriisleri izah etmekten 6te kendine 6zgii bir durumu anlatip ese-
rinde hakikati batildan ayirabilecek essiz bir basirete ve temyiz giiciine
sahip entelektiiel bir biyografi sundugunu sdyler.>3

Ozetle sdylemek gerekirse Es‘arilerin bilyiik cogunlugu, duyusal bilgi-
nin zorunlu bilgi tiirti oldugunu kabul eder. Ancak duyusal bilgiyi zorunlu
kabul eden Es‘arilerin biiyiik cogunlugunun ayni zamanda hissi kerameti
kabul etmis olmasi onlarin Gazzali’nin harikuladde olaylar1 miicizeye has-
retmeye neden olan duyusal bilgide zorunlu bilginin ortadan kalkmas gibi
bir endise tasimadiklar1 sonucuna gotiirmektedir.

3. KERAMET

Keramet, “kerume” kokiinden tiiremis bir sézciik olup iyilik ve comert-
lik anlamlarina gelmektedir. Istilahi anlamda ise veli kullarda zuhiir eden
olaganiistii hallere denir. Kerametin bir¢ok tiirii klasik literatiirde yer al-
mistir. Cesitli keramet tasnifleri olsa da kerametler hissi ve manevi olmak
tizere iki kisma ayrilir. Manevi kerametler, Allah’a kullukta devamlilik, is-
yandan uzaklasma ve giizel ahlak gibi 6zelliklere sahip miittaki miiminlerin
bilgi, feraset ve basiret sahibi olmalarini saglayan hallerini ifade eder. Hissi
kerametler ise havada ug¢mak, ateste yanmamak gibi halleri ifade eder.
Sifilere gore asil onemli olan keramet tiirii manevi kerametlerdir.5* ibnii’l-
Arabi ve bir¢ok sifi manevi kerametleri hakiki keramet olarak nitelendir-
mislerdir. Bunlara gore ser1 vecibeleri yerine getirip, haramlardan kagin-

50 “idrakin ispati (Ebii’l-Kasim el-Ensari)”, 182.

51 Gazzali, Mustasfd, 111.

52 GazzAll, el-Munkiz mine’d-dalal ve’l-miisil ild zi'l-Izzeti ve'l-Celdl, 167.

53 Kenneth Garden, Isldm’in ilk Miiceddidi Gazdli ve Ihydu Ulimi'd-din, ¢ev. Abdullah Ozkan
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 241.

54 Siileyman Uludag, “Keramet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2019), 25/266.
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mak, koti aliskanlar: terk edip nefsi i1slah ederek ylice ahlaka sahip olmak
gercek keramettir.>>

Islam Alimleri arasinda tartisma konusunu olusturan keramet tiirii
hissi/duyusal kerametlerdir. Es‘arilerin biliyiik cogunluguna gore hissi ke-
ramet Allah’'in veli kullarinda onlarin dini ve diinyevi ihtiyaclarimi karsila-
mak gayesiyle harikuldde olaylan gerceklestirmesidir. Ozellikle stifi mes-
repli Es‘ariler, hissi kerameti aklen miimkiin gérmekte ve evliyalarin yasa-
dig1 yerlerde vuku buldugunu iddia etmektedir.5¢

Hissi kerametin vuku buldugunu kabul edenler bu hususta nakli ve akli
deliller 6ne siirerler. One siirdiikleri nakli deliller hem Kur’an’da hem de
siinnette yer alan haberlerdir. Hz. Meryem ile ilgili ayetler,57 Ashab-1 Kehf
kissasinda yer alan Kkisilerin uzun yasami,58 Sebe’ prensesinin tahtini goz
aclp kapatacak kadar siirede Yemen'den Kudiis’e getirme olay1,5° Hz.
Miisd'nin annesiyle konusulmasi/vahyedilmesi®® ve Hz. ibrahim’in esine
meleklerin gelip miijde vermesi hadiseleri¢! birer harikulade olaydir. Orne-
gin Beyzavi (6. 685/1286), “Zekeriyyd mihrdba her girdiginde onun yaninda
rizik bulurdu. Ya Meryem bu nereden geldi diye sordugunda o da Allah’tan
gelmistir diye cevap verdi” dyetini kerametin delili olarak kabul eder. Zeke-
riyya’nin (a.s.) her geldiginde yaz mevsimine ait yiyecekleri kisin, kis yiye-
ceklerini de yazin gérmiis olmasi adetin aksine arizi bir durumdur. Beyzavi,
bu ayette Zekeriyya'nin (a.s.) soru sormus olmasini s6z konusu durumun
micize degil keramet oldugunun kanit1 olarak kabul eder. Ciinkii peygam-
berlik iddiasina yonelik bir micize ger¢eklemis olsaydi Zekeriyya (a.s.) bu
soruyu sormaya gerek duymazdi.6? Yine hadislerde dnceki immetlerde yer
alan ve peygamber olmayan Kisilerin elinde kerametin gerceklestigine dair
ornekler oldukca fazladir.

Kerameti kabul eden kelamcilarin akli delil olarak 6ne stirdiigl sey ne-
denselligin Allah’in kudretini sinirlayacagina dair endiseleridir. Miicize i¢in
adetin bozulmasinin miimkiin olmasi keramet i¢in de miimkiin kilinmasini
gerektirmektedir. Es‘arilere gore Allah’in kudretinin kapsaminda olan her
tiirli fiil aklen miimkiin ve bu dlemde vuku bulmasi da imkan dahilindedir.
Zorunlu nedenselligi m{cize i¢in reddedenlerin ayni sekilde keramet i¢cin de

55 Farzad Barsa vd., “Dirase mahiyeti’l-kerame ve mekanetiha fi vicheti nazari miifekkiri’l-Esa‘ire
ve’l-Mu'tezile”, Mecelletii’l-Menhel 6/2 (2020), 65.

56 Ebii'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, el-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmiid, Mahmiid
b. es-Serif (Kahire: Miiessesetii Darii’s-Sa‘b, 1989), 623.

57 Al-i imran 3/37-42; Meryem 19/29-39.

58 el-Kehf 18/ 25.

59 en-Neml 27/40.

60 el-Kasas 28/7.

61 Had 11/71-72.

62 Nasiriddin el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mar‘asli (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 2/15.
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zorunlu nedenselligi reddetmeleri ve bunu miimkiin kabul etmeleri gere-
kir.63

Es‘arilerin kerameti kabul eden anlayisina karsilik Mu‘tezill kelamcilar
ise micize ile karistirilma siiphesi nedeniyle reddetmislerdir. Mu'tezili
alimlere gore miicize peygamberlik iddiasini tasdiklemek amacini iceren
Allah’a ait bir fiil olup diger insanlarin tiim fiillerinin adet/alisilagelen fiil-
lerden olmasi gerekmektedir.64 Ciiveyni, Es‘arl alim Ebd Ishak el-
Isferayini’nin de keramet hususunda Mu'‘tezilenin gériisiine yakin durdugu
rivayet edilmektedir.65> Zahiri bilgin Ibn Hazm da benzer kaygilar tagiyarak
kerameti inkar etmektedir.6¢

Ciiveyni, kerameti kabul edenlerin de kerametin mfcizeyle karistiril-
mas1 durumunu izah ederken farkli yorumlarda bulundugunu soyler ve
bircogunu elestirir. Kimileri kerametin miicize gibi velinin tercihine bagh
olarak gerceklesmemesiyle, kimileri de kerametin bir iddiayla vuku bul-
mamasini 6ne siirerek kerameti micizeden ayirmislardir. Ciiveyni, bu iki
goriisiin de zayif oldugunu sodyler. Ona gére miicizenin peygamberlik iddia-
sina muvafik olarak gerceklesmesi disinda kerametle arasinda bir fark yok-
tur.67

Ciiveyni, mezhep icerisinde bazilarinin peygamberlerin elinde gercek-
lesen micizelerin keramet olarak gerceklesemeyecegini bu cihetle kerameti
miicizeden ayirt ettiklerini iddia ettiklerini sdyler. Ciiveyni bu tiir ayrima da
siddetle karsi cikar ve harikuldde olarak gerceklesen tiim micizelerin ke-
ramet olarak da gerceklesebilecegini s6yler.68 Cliveyni, onlarin miicize ola-
rak gerceklesen oliiniin dirilmesi, bastonun yilana doniismesi gibi hari-
kulade olaylarin gerceklesmeyecegini soylediklerini aktarir.

Hissi keramet hususunda Mustasfd’da Gazzali, Es‘arilerin genel egilim-
den farkli goris ileri siirer. Gazzali, duyusal bilginin zorunlu oldugunu ve
sadece peygamberlerin yasadigi donemlerde peygamberlik iddiasini dogru-
layabilmeleri icin duyusal bilgide siiphe olusabilecegini sdyler. Dolayisiyla o
duyusal bilginin zorunlu bir bilgi tiirti olarak varligini siirdiirmesi i¢in ke-
rameti Allah’in kudreti ¢ercevesinde aklen miimkiin gérse de adetin niibiiv-
vet iddiasinin olmadigl zaman dilimlerinde bozulmadigini ifade eder.®®

63 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, Biistdnii’l-‘drifin, thk. Muhammed Haccar
(Beyrut: Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1992), 63.

64 fsmail $1k - Mehmet Arici, “Abdiilkahir Bagdadi'nin Micize ve Keramet Anlayis1”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2016), 108.

65 Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, 129; Mehmet Toézluyurt, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi'nin Elestiri Anlayist
(Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2019), 132.

66 Halil ibrahim Bulut, “ibn Hazm’a Gore Keramet ve Mahiyeti”, Kader 20/1 (2022), 165-175.

67 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 130.

68 Ciiveyni, Kitabii'l-rsad, 130.

69 Gazzali, Mustasfd, 111.
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Gazzali'nin Mustasfd eserinde yer alan hissi kerametlerin gerceklesmedigi-
ne yonelik bu a¢ik ifadeler, Gazzali 6ncesinde de savunulmaktadir. Nitekim
Ciiveyni, kerameti inkar edenlerden kimilerinin duyusal bilgide siipheyi
bertaraf etme gayesi tasidigini dne siirer. Ciinkii onlara gore hissi keramet-
lerin gergeklesebilirligine inanildig1 takdirde kalplerde duyulara yonelik
siiphelerin yer alacag ve safsataya kapi aralayacagi séz konusu olur. Cii-
veyni bu itirazin geligkili oldugunu soyler. Ciinkii ona gore duyusal bilgiler
her zaman diliminde zorunlu bilgidir. Peygamberlerin mfcizesi nasil ki
zorunlu bilgiyi ortadan kaldirmiyorsa evliyalarin kerametleri de zorunlu
bilgiyi ortadan kaldirmayacaktir.”? Ciiveyni'nin verdigi cevabi miiteahhiriin
donem Es‘arilerinden Razi de benzer sekilde ifade etmistir. O, kerametin
kabul edilmesiyle duyusal bilgide hi¢cbir zaman siiphe olusmayacagini, kisi-
de yer alan zorunlu bilginin de kerametle ortadan kalkmayacagini ifade
eder.”!

Hissi kerametleri kabul eden Es‘ariler ayni sekilde duyusal bilgiyi de
zorunlu bilgi tiirlinden saymaktadir. Nitekim Es‘arilere gore ispat degeri
tasimadigindan kerametle istidlal miimkiin degildir. Kerametle mficize ara-
sindaki fark da bu cihetle daha net ortaya ¢ikmaktadir. Miicizeler miitevatir
olarak aktarildiginda miicizeye tanik olmamis kimseler de dogruluguna
inanir. Ancak kerametler kisisel bir tecriibeye dayali oldugu i¢in ve bir iddi-
aya dayanmadigi i¢in dogrulugu veya yanlhishigi s6z konusu olmaz. Bu ne-
denle istidlale uygun degildir. Hukuki bir islemde keramet ispat degeri de
tasimaz.”2

Kerameti duyulara karsi one siiren kisinin iddiasinin bir bilgi degeri ta-
simadig1 ve kerametle istidlalin gerceklesemeyecegi Es‘arilerde cogunlugun
gorlislini ifade eder. Ancak kimi 6rneklerde veya menkibelerde keramete
muvafik fetvalar verildigi goriilmiistiir. Ornegin imam Siiy0ti (6. 911/1505),
el-Havi Ii’l-fetdva adli eserinin icerisinde yer alan el-Miinceli fi tetavvuri’l-velf
adl risalesinde soyle bir fetva aktarir: “Yanima gelen biri, evliyadan $eyh
Abdiilkadir et-Tastlisi’'nin bir gece evinde kaldigini soyledi ve “eger yalan
soyliiyorsam esim bos olsun” diyerek yemin etti. Ayni sekilde baska biri de
ayni gece Seyh et-Tastlisinin kendi yaninda geceledigini iddia edip “eger
yalan sdyliiyorsam esim bos olsun” diyerek yemin etti. Bunun lizerine Seyh
et-Tastlisl"ye el¢i gonderdim. Kendisine yemin edenlerden hangisinin dog-
ru soyledigini sordum. Buna cevap olarak o “eger dort Kisi gelip ayni gece
bende geceledi derse dérdii de dogru séylemistir” dedi. imam Siiy(ti de bu
cevabi esas alip yeminlerin bozulmadigini fetva olarak verdigini beyan eder

70 Ciiveynd, Kitabii’l-Irsdd, 131.

71 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Nihdyetii'l-ukil fi dirdyeti’l-usil, thk. Sa‘id
Abdiillatif Flide (Beyrut: Darii'z-Zehair, 2015), 3/550.

72 Nuruddin b. Ali es-Sebramellisi, Hdsiye ‘ald nihdyeti’l-muhtdc (Beyrit: Dari’l-Fikr, 1984), 6/91.
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ve fikhi acidan ac¢iklamasini yapar. Boylece o bir kisinin ayni zamanda iki
farkli mekanda bulunmasinin miimkiin ve vaki oldugunu kabul etmistir.73

Imam Siiy(ti'nin fetvasina benzer siifi menkibelerinde yer alan hadise-
ler bulunsa da fikih eserlerinde keramet istidlal icin bir kaynak degeri tasi-
mamaktadir. Ornegin Safil fikih eserlerinde séyle bir fetva yer almaktadir:
Bir kimse vefat etmis biri yerine onun hac ibadetini gerceklestirmek iizere
isticar edilirse hac farziyetini yerine getirip getirmedigine dair verdigi be-
yan esas alinir. Ancak bu sahsin hac zamaninda bagka bir memlekette go-
riilmesi durumunda beyani gecersiz olur. Bu gibi durumlarda olaganiistii
olaylara itibar edilmez.”7* Bu ornekte de Safil fakihlerin ayni anda iki
mekanda bulunabilme kerametini hukukta gecerli gormedikleri anlasilmak-
tadur.

Yukarida verdigimiz ilk drnekte Siiy(iti, ayn1 anda iki mekéanda olabil-
me kerametini kabul etmekte iken $afii fakihlerin ¢ogunlugu ise ayni anda
iki mekanda olabilme durumunun miimkiinliigiine deginmeksizin kerame-
tin hukukta tek basina delil olamayacaginmi ifade etmektedirler. Es‘arl dii-
siincesine sahip olan Safiiler hukukta yalnizca duyulara dayal bilgiyi esas
almaktadir.

Kerameti kabul etmesine ragmen Es‘arilerin biiylik ¢ogunlugunun hu-
kukta istidlal icin keramet halini gecerli gérmeyisi kerametin herkesi bagla-
yan bir gerceklikte olmadigini gostermektedir. Ozellikle hukukun zahirine
mubhalif keramet hallerinin gecerli olmadig1 hususunda neredeyse ittifak
s6z konusudur. Bu nedenle kerameti kabul eden Es‘ariler, duyularda siip-
heye yer veren safsataci yaklasimla farklilasmaktadir.

Hukuktaki semeresi bir yana Gazzall'ye gore adetin micize disinda ih-
lalinin miimkiin olmamasi dinin temellendirilmesi baglaminda dinin temel
dayanaklari olan miitevatir haber ve icma delili icin 6nem arz etmektedir.
Haber verenlerin gayelerini, amaglarin birbirinden mubhtelif hale getiren
Allah, onlarin haberlerinde bu farkliliklar sebebiyle yalan iizere birlesmesi-
ni de imkansiz hale getirmistir. Miitevatir haber ve icma‘ya dayanan bilginin
de kesinlik ifade etmesi ancak kiside adetin ihlal edilebilirligine yonelik

73 imam Siiy(ti, bunun agiklamasini ii¢ vecihle izah eder. Birincisi, velilerin cinlerde oldugu gibi
birden fazla sekilde gériinebilme kabiliyetine sahip olmalari. ikincisi, mesafenin diiriilmesiyle
her yerde velinin goriilebilir olmasi. Ugiinciisii de velinin bedeninin biiyiikliigiiyle her yerde
goriilebilir olmasi. Sty(ti, bu son goriisiin daha dogru oldugunu ¢iinkii Peygamber’in (sav)
mira¢ hadisesinin benzer sekilde gerceklestigini soyler. Celaleddin Abdurrahman b. Eb{i Bekir
Stiytti, el-Havi Ii’l-fetdva fT'l-fikh ve ultimi’t-tefsir ve’l-hadis ve’l-usill ve'n-nahv ve’l-i’rdb ve sdiri’l-
fiintin, thk. Abdiillatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 1/208.

74 Halil Kilig - Muhammed Baggivan, “Fikih-Tasavvuf iliskisi Cercevesinde Kerametin islam Hukuku
Acisindan Degeri”, Tiirkiye [lahiyat Arastirmalari Dergisi 7/1 (2023), 108. Nureddin Ali b. Ali es-
Sebramellisi, Hdsiye ‘ald Nihdyeti’l-muhtdc (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1984), 6/91; Abdiilhamid es-
Sirvani, Hdsiyetii’s-Sirvdni ‘ald Tuhfeti’l-muhtdc fi serhi’l-Minhdc (Misir: Mektebetii Mustafa
Muhammed, 1357), 7/71.
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stiphenin bulunmamasi ile miimkiindiir. Gazzali’ye gore adetin her an ihla-
linin miimkiin olmasi halinde duyularimizin giivenilirligi ortadan kalkacak-
tir. Boylece bizlere ulasan haberlerin dogrulugu kesin olmaktan c¢ikacaktir.
Miitevatir haberin kesinliginde problem olusmasi durumunda da dinin ke-
sinligi ortadan kalkar.

SONUC

Erken donem Es‘ari alimlerinin biiyiik cogunlugu kerametin hak oldu-
gunu kabul etmis ve akaid metinlerine de bunu ilave etmislerdir. Basta
Mu'‘tezile olmak tizere birgok Islam bilgini de kerametin kabul edilmesi
durumunda mficizenin peygamberin sidkiyetine delil olusunu ortadan kal-
diracagini 6ne slirerek kerameti inkar etmislerdir. Kimileri de kerameti
inkdr ederken duyusal bilginin zorunlu bilgi olusunu ortadan kaldiracagini
ifade etmis ve kerametin kabul edilmesiyle safsatanin ortaya c¢ikacagini
bildirmistir. Ozellikle Gazzali duyusal bilginin zorunlulugunun varhgini
micize disinda harikuldde olaylarin gerceklesmemesine baglamistir.

Duyusal bilginin Es‘ari diisiincesinde zorunluluk ifade ettigi hususunda
neredeyse ittifak edilmistir. SGfi-Es‘ari bilginlerinin duyusal bilgiyi zan ola-
rak ifade etmeleri mezhebin keldmdaki epistemolojisiyle uyumlu degildir.
Gazzali'nin Munkiz adli eserinde duyularda sliphe olusabilecegine dair yo-
rumu ayni sekilde onun son eseri olan Mustasfd adl1 eserinde duyusal bilgi-
nin zorunlu olusuna dair agiklamalarina muvafik olmadigi agiktir.

Es‘ari diisiincesinde mutlak giice sahip ve fiillerinde kudretinin sinir-
landirilmadigi bir tanri tasavvuru hakimdir. Bu sebeple tiim Es‘arilere gore
miicize veya kerametlerin vuku bulmasi aklen miimkiindiir. Gazzali’nin
duyusal bilgide zorunlulugu ortadan kaldiracak endisesiyle kerameti red-
deden ifadeleri Mu‘tezile’'nin kerameti reddeden ifadelerinden bu cihetle
ayrismaktadir. Bununla beraber hem Gazzall hem de Mu'‘tezilenin, kerame-
tin herhangi bir sekilde bilgi degeri tasimadig1 hususunda ittifaki s6z konu-
sudur. Gazzali, niibiivvetin sidkiyeti disinda harikulade olaylarin yasanma-
masi gerektigini ve adetin bir anlamda Mu'tezilede oldugu gibi zorunluluk
ifade etmesi gerektigini belirtir. Miitevatir haber teorisini temellendirmek
icin duyusal bilginin zorunlulugunu kabul eden Gazzili bdylece ontolojik
yap1 ve epistemolojik temel arasinda kurdugu iliskide hissi keramete yer
acmamaktadir.

Manevi keramet olarak adlandirilan ve duyulara yansimayan keramet-
lerin hakikat oldugu hususunda Es‘arilerde bir siiphe soz konusu degildir.
Duyularla algilanan hissi kerametlerin herkesi baglayan bir bilgi degeri
tasimadig1 ve delil olma hususunda adetin esas alindig1 hususunda ise ne-
redeyse ittifak s6z konusudur. Sonu¢ olarak sunu soéyleyebiliriz: Kerametin
vuku bulmasini miimkiin gérenler de bu durumun baskasina kars ileri sii-
rilebilen bir bilgi degeri tasimadigin1 kabul eder. Dolayisiyla kerameti il-

Mutefekkir 11/22 (2024), 377-398



396 | HIKMET SAVLUK - HASAN HACAK

ham gibi goérliip miimkiin ama baglayiciligi olmayan bir bilgi olarak ifade
edebiliriz.
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MUHAMMED EL-HARRAZ'IN MEVRIDU’Z-ZAM’AN ADLI MANZUMESi
OZELINDE KIRAAT iLMINDE RESMU’L-MUSHAF MESELESI

0z

Kur’an’in harf ve kelimelerinin Hz. Osman’in islam merkezlerine génderdigi Mushaflarin
imlasina muvafik olarak yazilmasi “Resmii’l-Mushaf” veya “Resmii’l-Osmani” tabiriyle
ifade edilmistir. Hz. Osman zamaninda istinsah edilen Mushaflarin kendine mahsus imla
keyfiyeti ulema tarafindan “Resmii’l-Mushaf” veya “Resmii’'l-Osmani” adiyla tespit edilip
kayda gecirilmis ve giiniimiize kadar bu sekilde intikal etmistir. Thtiyaca bagli olarak
zaman icinde birtakim ilaveler yapilsa da s6z konusu imld 6z itibariyla muhafaza
edilmistir. Sonraki dénemlerde Mushaf yaziminda Hz. Osman tarafindan c¢ogaltilan
Mushaf-1 Osmani'nin imla keyfiyetinin esas alinip muhafaza edilmesinde kiraat ilminin
de oOnemli rolii olmustur. Bu makalede Resmi’l-Mushaf'a dair yapilan c¢alismalar
arasinda dnemi haiz Muhammed b. Muhammed el-Harraz'in (6. 728/1318) Mevridii'z-
zam'an adli eseri incelenmistir. Bu yoniiyle c¢alismada, Harraz'in alanla alakal
manzumesinin literatiirdeki yerinin tespiti amac¢lanmistir. Ayrica ¢alismada,
manzumenin metodu, ele aldig1 konular ve Mushaf imlasindaki yerini, 6ne ¢ikan bir serh
tzerinden tahlil yontemi tercih edilmistir. Calismada oncelikle Resmii'l-Mushaf,
Mushafin baglayiciligr gibi konulara iliskin bilgilerin yan1 sira alanla alakal literatiire
isaret edilmistir. Sonrasinda Mevridii'z-zam’an adli manzum eserin dncelikle kullandig1
kaynaklara deginilmis, eserin dil ve anlatim o6zellikleri hakkinda icerik analizi
yapimistir. Bu baglamda, makalenin konusunu tegkil eden Harraz'in ilgili ¢alismasini
degerli kilan ve digerlerinden ayiran hususlar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Harraz'in
eserinin el-Mukni’, et-Tebyin, el-Akile gibi Mushafin imla keyfiyeti hususunda basat
eserlerde yer alan malumatin derli toplu aktarilmasi noktasinda 6nemli bir ¢alisma
oldugu miisahede edilmistir. Netice itibariyla Resmii’l-Mushaf ve zabtu’l-Mushafa dair
hususlarin bir arada verilmesi sebebiyle eserin Mushaf imlas literatiiriine nitelikli bir
katkida bulundugu da tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Resmii'l-Mushaf, Zabtu’l-Mushaf, Harraz, Mevridii'z-Zam’an.

The Phenomenon of Rasm al-Mushaf in the Science of Qira’at: Harraz’s Manzim
Mawrid al-Zam’an

Abstract

The term ‘Rasm al-Mushaf or ‘al-Rasm al-'UthmanT’ refers to the orthography used in
writing the Qur’an, as established in the Mushafs sent by Caliph ‘Uthman to the Islamic
centres. The specific orthography of the Mushafs that were scribed during the time of
Caliph "Uthman was determined and recorded by the scholars under the name of ‘Rasm
al-Mushaf or ‘al-Rasm al-'Uthmant’ and has been passed down to the present day in this
way. While some modifications were made over time to accommodate evolving
requirements, the fundamental spelling convention remained intact. The orthographic
characteristics of the ‘Uthmanic Mushaf were preserved based on its original form, with
the science of Qur’anic recitation (qira’at) playing a significant role in this process. This
article examines the work Mawrid al-zam’an by Muhammad b. Muhammad al-Kharraz
(d. 728/1318), which holds significant importance in studies on Rasm al-Mushaf. In this
respect, this study aims to determine the place of Kharraz and his poem in the literature.
In addition, in this study, the method of the poem, the subjects it deals with and its place
in the orthography of the Mushaf have been analyzed through a prominent commentary.
In the study, firstly, the literature related to the field was referred to as well as
information on issues such as Rasm al-Mushaf and the binding nature of the Mushaf.
Afterwards, the sources used in the poetic work titled Mawrid al-zam’an were
mentioned and content analysis was made about the language and expression features
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of the work. In this context, it has been tried to determine what makes the relevant work
of al-Kharraz valuable and distinguishes it from others. It is evident that al-Kharraz’s
work is an important one in terms of conveying the information contained in the main
works on the orthography of the Mushaf such as al-Mugqni’, al-Tabyin, and al-Aqila. As a
result, it is also seen that the work contributes to the literature on the orthography of
the Mushaf, since the issues of Rasm al-Mushaf and Zabt al-Mushaf are given together.
Keywords: Qira’at, Rasm al-Mushaf, Zabt al-Mushaf, al-Kharraz, Mawrid al-Zam’an.

GIRIS

Mushaf kelimesi sozliikte “bir araya getirilerek baglanmis yazih sayfa-
lar” anlamina gelmektedir. Cogulu “mesahif” olup iki kapak arasindaki sahi-
felerden olusan ilahi kitabin adidir.! Hz. Peygamber déneminde inzal edilen
dyetler vahiy katipleri tarafindan kayda gegirilmis; ancak vahiy devam ettigi
icin inen Aayetlerin iki kapak arasina alinmasi giindeme gelmemistir.
Kur’an-1 Kerim’in iki kapak arasina alinarak Mushaf seklinde kitaplasmasi
Hz. Eb{i Bekir zamaninda olmustur. Hz. Eb{i Bekir doneminde Zeyd b. Sabit
ve ilgili komisyonda yer alan sahabenin yogun ¢alisma ve ¢abalar1 netice-
sinde farkl1 malzemeler tizerinde yazilmis ayetler bir araya getirilmis; top-
lanan bu malzemelerden de yazili yeni bir niisha meydana getirilmistir.3

Kur’an-1 Kerim’in kendine has bir yazi keyfiyeti olup buna Hz. Osman
déneminde istinsah edilen Mushaflarin yazi ve imla keyfiyetini ifade etmesi
baglaminda “Resm-i Osmani” veya “Resmii’l-Mushaf” denilmektedir. Bu
baglamda iki kavram daha karsimiza ¢cikmaktadir. Bunlardan ilki “Resmii’l-
1stilahi” ki buna “hatt-1 1stilahi” tabiri de kullanilmistir. Bir digeri de “Res-
mii'l-kiyasi” ki bu da “hatt-1 kiyasi” tabiri ile ifade edilmistir.* Bu yazi sekli,
Hz. Osman doneminde istinsah olan Mushaflarda tespit edilmis ve gliniimii-
ze dek hem Mushaflarda hem de alana dair telif edilen eserlerde titiz bir
sekilde ele alinmak siiretiyle muhafaza edilmistir.

Kiraat dlimleri tarafindan tercih edilen sahih kiraatlerin sartlarina ba-
kildiginda, bunlardan biri Hz. Osman tarafindan yazdirilarak c¢ogaltilan
Mushafin hatt1 ile muvafakatinin bulunmasidir.5 Ayetlerin vahyin baslangi-

1 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-’Arab (Beyrut: Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, 1999),
7/291.

2 [nzal edilen ayetlerin iki kapak arasinda toplanmayisina dair sebepler icin bk. Ziirkani,
Mendhilu’l-'irfan fi ‘uldmi’l-Kur’an (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1943), 1/241.

3 Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebii’l-Fazl Ibrahim (Misir: Daru fhyai Kiitiibi’l-Arabiyye, 1972), 1/282. Hz. Eb( Bekir déneminde
meydana gelen olayla alakali rivayetler i¢in bk. Buhari "Fezailii'l-Kur'an", 3, "Tefsir", 20; Tirmizi,
"Tefsiru'l-Kur'an", 9. Ayrica cem' faaliyetinin keyfiyetine iliskin bk. ibn Ebi Davad, Kitdbu'l-
mesdhif, 1/164.

4 Silileyman b. Necah, Muhtasaru't-tebyin lihecdi’t-tenzil, (Medine: Mecmeu Melik Fahd, 2002),
1/134; Muhammed Bekir ismail, Dirdsat f7 ‘uliimi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Darii'l-Menar, 1999),
119.

5 Mushaf imlasinin kiraatlerle irtibati icin bk. M. Atilla Akdemir, “Kiraat-Resmii’l-Mushaf Iliskisi”,
Kur’an ve Tefsir Arastirmalari Kiraat [Imi ve Problemleri (Istanbul: yy, 2002), 117-134; M. Emin
Masali, Kur’an’in Metin Yapisi (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 349-370.
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cindan bu yana Hz. Peygamber tarafindan yazdirilmasi vahyin korunmasi
adina 6nemli bir uygulamadir. Ne var ki Arap toplumunun okuma yazma
hususundaki yetersizligi yaninda ezber yeteneginin 6nde olmasi, Kur’an'in
naklinde yaziyla birlikte ezberin de kullanilmasini zorunlu hale getirmistir.
Yaz1 ve ezber her iki olguyu bir arada kullanan Hz. Peygamber ilerleyen
siirecte yaziya daha fazla 6nem atfetmistir. Medine siirecinde sahsi Kur’an
niishalar1 olusturulmasi bu hususu teyit etmektedir. Hz. Peygamber’in
Kur’an'in yazilmasina iliskin: “Benden Kur’dn disinda bir sey yazmayiniz. Kim
Kur’dn'dan baska bir sey yazmissa onu imha etsin.” s6zii Kur'an metninin
tespit ve muhafazasi adina 6nem arzeden bir husustur.¢

Ulkemizde Mushaf imlas1 veya diger bir deyisle Resmii’l-Mushaf olgusu
ve keyfiyeti lizerine yapilan en 6nemli ¢alisma M. Emin Masal tarafindan
kaleme alinan “Kur’an’in Metin Yapis1” adl kitap calismasidir. Ug¢ béliimden
miitesekkil calismada oncelikle Kur'an tarihi baglaminda “Arap Yazis1” ve
“Kur’an’in Yazim1” konular ele alinmis; ardindan Mushaf imlasinin genel
nitelikleri ve Mushafin imla keyfiyetine dair degerlendirmeler iizerinde
durulmus; son olarak da son dénem Mushaf imlas1 ¢alismalar1 ve Mushaf
yazisinin kiraatlerle irtibati gibi konular tahlil edilmistir. Bunun disinda
yakin zamanda Akaslan? ve Akcan8 tarafindan yapilan makale calismalari
dikkat ¢eker. Mevridii’z-zam’dn ile alakal bir tez® ¢alismasi olsa da Harraz’'a
iliskin makale diizeyinde, Mushaf imlasinin keyfiyeti iizerine de miistakil bir
makale olmamasi bdyle bir calismay1 gerekli kilmistir.

Biz bu calismada oncelikle mahiyet ve keyfiyet agisindan Resmii’l-
Mushaf olgusuna, meselenin kiraat ilmindeki yerine deginecegiz. Ardindan
bu alanin 6ncii isimlerinden Satibi’'nin Akile’sinden sonra en meshur ve
epeyce tevecciih géren manzum telif Mevridii’z-zam’dn adli ¢calisma tahlil
edilecektir. Bu dogrultuda eseri digerlerinden ayiran miimeyyiz vasiflar ile
alaninda en 6nemli referanslardan biri olmasinin temelinde yatan argliiman-
lar tespit edilecektir.

1. RESMU’L-MUSHAF OLGUSU

“Resm” kelimesi!® aslen “etki, alamet, iz, eser” anlamindadir.!! Eserden

6 Muhsin Demirci, Tefsir Usalii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2010), 77.

7 Yasar Akaslan, “Resmii’l-Mushaf Literatiirii A¢isindan Kasim b. Firruh es-Satibi’nin ‘Akileti
Etrabi’l-Kasaid fi Esne’l-Mekasid1”, KATU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2023), 255-277.

8 Resul Akcan, “Mushaf imlasina Irfani Yaklasim: Merrakusi Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (2021), 763-793. Mushafn [’cazina iliskin bir ¢alisma icin bk.
Lokman San, “Resm-i Mushafin I’caz1 Meselesi”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18
(2022), 754-775.

9 (zdogan tarafindan bir ¢alisma yapilmistir. Besir Sami Ozdogan, Endiiliislii Kiraat Alimi Harrdz
ve Mushaf Imldst Baglaminda Mevridii’z-zam’dn Adli Eseri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

10 Kelam, sesle ifade edildiginde lafz ve kavl, yaziyla ifade edildiginde hat ve kitabet, isaretle ifade
edildiginde ise remz ya da resm adini almaktadir. bk. Demirci, Tefsir Terimleri S6zliigii, 152.
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maksat ise lafzin yazilmasidir. Yani kelimeyi baslangici ve bitisi itibariyle
hece harfleriyle tasvir etmektir. Mushaf'tan? maksat ise sahabenin iizerin-
de icma etmis oldugu Hz. Osman Mushaflaridir.}3 Resmii’l-Mushaf tabiri, Hz.
Osman’in derledigi Mushaflarin onun onayindan gecmis imld keyfiyetine
isaret eder.

Resmii'l-Mushaf ile alakali kaynaklarda gecen bazi tarifler soyledir:
“Kur’an’in ihtiva ettigi harf ve kelimelerin Hz. Osman’in génderdigi Mushaf-
larin imlasina uygun olarak yazilmasidir.” Buna “Resmii'l-Osmani” de de-
nilmektedir.14 Kur’an imlasi ile alakali “er-Resmii’l-1stilahi” ve “er-Resmii’l-
kiyasi” seklinde iki kavram?> karsimiza ¢ikmaktadir. “er-Resmii’l-1stilahi”,
iimmetin Mushaflarin imla keyfiyetinde icma etmesini, baska bir deyisle Hz.
Osman Mushafinin metninde yer alan harf ve kelimelerin yazilmasini ifade
eder ve bu yoniyle “Resmii’'l-Mushaf” deyimine de karsilik gelir. “Resmii’l-
kiyasi” ise Mushaf yazis1 disindaki Arapga yazilarin yenilenen imla tarzina
gore yazilmasini ifade etmek icin kullanilir. Resmii’l-kiyasi zamanla gelisen
yazl keyfiyetine uygun sekilde Arap¢a metinlerin birtakim kural ve kaidele-
re bagh olarak yazilmasi demektir.1¢ Ayrica Resmii'l-Mushaf hakkinda s6yle
bir tanim da yapilmistir: “Hz. Osman’in derledigi Mushaflarin yine kendi
tarafindan tescillenmis imlasina denilir.”17

Diger yandan konuyla alakali karsimiza ¢ikan kavramlardan “kitabet,
hatt, zabt, hica ve imla” kelimelerinin de kullanildigin1 gormekteyiz.18

2. RESMU’L-MUSHAF’IN IMLA HUSUSIYETI
Mushafn imla keyfiyetine bakildiginda kaynaklarda s6z konusu farkh-

11 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-liiga (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1979), 2/394; ibn
Manzir, Lisdnii’l-arab, 7/291.

12 Sozliikte Mushaf kelimesi “Bir araya getirilip baglanmis yazili sayfalar” anlamina gelir. Cogul
kullanim1 “mesahif” seklindedir. “Mushaf” kelimesine iliskin tarihi verilere bakildiginda; Hz. Eb(i
Bekir doneminde Zeyd b. Sabit'in yogun c¢alismasi sonucunda muhtelif malzemeler tizerine
yazilan Kur’an pargalar1 bir araya toplanmis ve toplanan malzemelerden yeni bir niisha
meydana getirilmistir. Olusturulan bu metne Abdullah b. Mes‘ud’'un teklifiyle “Mushaf” ismi
verilmistir. bk. Masal, “Mushaf” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi 31/242; Muhsin
Demirci, Tefsir Terimleri SézIiigii, (Istanbul: [FAV Yay., 2014), 204.

13 Abdulfettah ismail Gelebi, Resmii’l-Mushafi’l Osmdnf (Cidde: Darii’s-Surik, 1983), 9.

14 [brahim Muhammed Cermi, Mu‘cemu ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut: Darii'l-Kalem, 2001), 159; Abdu’l-
Ali el-Mes'ul, Mustalahdti ‘ilmi’l-kiraati’l-Kur’aniyye vemd yeteallak bihi (Kahire: Darii’s-Selam,
2007), 219; ibrahim b. Said Devseri, Muhtasaru’l-ibarat li mu’cemi mustalahati’l-kiréat (Riyad:
Darii’'l-Hadara, 1429), 67.

15 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alf b. Y@isuf ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr fi’l-kiraati’l-’asr, thk. Eymen Rusdi Suveyd (Beyrut: Darii'l-Gavsani, 2019), 3/1884.

16 Ganim Kadduri Hamed, Resmii’l-mushaf dirdse lugaviyye tdrihiyye (Bagdat: Mensiratu’l-
Lecnetii’l-Vataniyye, 1982), 155-157.

17 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilu’l-Irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi'l-
Arabi, 1943), 1/369.

18 Ganim Kadduri Hamed, Resmii’l-mushaf, 155-157. Bunlardan “hicd” kavramui klasik kaynaklarda
diger manalarina ek olarak “resm” kavrami yerine de kullanilmistir.
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liklarin su alti baslikta incelendigini gérmekteyiz: Hazif, Ziydde, Hemze, Be-
del (Ibdal), Vasl, Fasl.\°

Hazif: “Hazif” ligatte diisiirmek, kaldirmak, koparmak gibi anlamlara
gelmekte olup 1stilahta, bazi kelimelerden bir harfin tamamen kaldirilmasi
seklinde ifade edilmistir.20 Bu kavramin ziddi/mukabili olarak “isbat” terimi
kullanilmaktadir.2! Baz1 kaynaklarda belli bash 6zellikteki kelimelerin ta-
maminda gerceklesen hazif icin “ihtisar hazfi”, belli 6zellikteki kelimelerin
yalnizca bir kisminda gerceklesen hazif icin “iktisar hazfi” ve bir kiraate
delalet etme maksadiyla yer alan hazfe de “isaret hazfi” denmistir.22 Mushaf
imlas1 baglaminda da bazi harflerin telaffuzda bulundugu halde yazida yer
almamas! durumudur. Ornegin su kelimelerin telaffuzunda elif bulundugu
halde yazida bulunmamaktadir. (% ,2l5) Keza 23V}I~J kelimesinde iki
vav'dan birisi,2¢ 5 J» kelimesinde de vav harfini uzatmaya yarayacak
harfi med olan vav yazilmamistir. Hazif konusu Dan?’nin konuyla alakali
eserinde su baglikla verilmistir:25 (<3yly ikl Gslall 3 o) L S5 24) Ibni'l-
Cezeri de hazif meselesini; resmen/hattan sabit olanlarin hazfi, lafzen sabit
olanlarin hazfi seklinde iki baslikta kategorize etmistir.26

Ziydde: Bir 6nceki maddenin aksine bazi kelimelerin telaffuzda bulun-
madig1 halde yazida yer almasi durumudur.?’ Ornegin L kelimesinde elif;
(Q;jiz\ 5 s5)5)28 ayetinde y3; (\jj"j céj") gibi kelimelerde vav harfi telaffuzda
bulunmadigi halde yazimda gosterilmistir.

Hemze: Hemzenin bazi dyetlerde farkl yazildigini gormekteyiz. |33 ke-
limesinin L)) seklinde vav’siz; ;s kelimesinin ise ya harfi olmadan L35 sek-
linde yazilmasi bu duruma érnektir.29

Bedel (Ibddl): Baz1 harflerin baska bir harfe doniistiiriilerek yazilmasi
durumudur. Ornegin S5 kelimesi tenvinden bedel elif ile yazilmistir. Keza
215 lafzindaki n(in’un ash tenvin oldugu halde bu sekilde yazilmistir. Diger
yandan 30::3 kelimesindeki tenvinin ash te’kid niin’u oldugu halde bu se-
kilde resmedilmistir. Yine bazi kelimelerde bulunan miiennes ta’lar1 bazen

19 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ammar Mehdevi, Hicdu mesdhifi’l-emsdr, thk. Hatim Salih ed-Damin
(Sarika: Dariv’l-ibnii'l-Cevzi, 2009), 34-105; Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 296;
Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 140.

20 Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, 75.

21 [bnii'l-Cezerd, en-Nesr, 3/1900.

22 Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 140.

23 el-isra17/7.

24 en-Nahl 16/75.

25 Ebi Amr Osman b Dani, el-Mukni’ fi ma’rifeti merstimi mesdhifi’l-emsar, thk. Besir b. Hasan el-
Himyeri (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 2016), 1/354.

26 [bnii'l-Cezerd, en-Nesr, 3/1930.

27 Cermi, Mu‘cemu ‘ultimi’l-Kur’dn, 162-163.

28 en-Nahl 16/90.

29 el-Mukni’deki konuyla alakali bagliklar i¢in bk. Dani, el-Mukni’, 2/117, 124, 134.

30 el-Alak 96/15.
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acik/mebstita bazen de kapali/merbita olarak yazilmistir: Ornegin
(e=ia)) (cwmi=ien) (cil=i) gibi kelimeler bu sekildedir.3!

Vasl: Baz: harf ve edatlarin bitisik yazilmasi durumudur. Ornegin L ;e
ifadesi bir yer hari¢32 biitiin Kur'an’da &= seklinde vasledilmek suretiyle
yazilmistir. Keza L &) edat1 da bir yer hari¢33 diger yerlerde | seklinde biti-
sik resmedilmistir. Vasl ve fasl konusuna Danfi eserinde tek baslik olarak su
sekilde yer vermigtir:34 ( dswlly ¢ LoVl e deshill (g dl o Cimlal) 3 of Lo S5 S0
Ll Je)

Fasl: Bazi harf ve edatlarin ayri sekilde yazilmasi durumudur. Buna da
L ¢ ve L f edatlarinin yazimini érnek gosterebiliriz.35 Ibnii’l-Cezeri, vasl
konusuna3é (&, ¢sbill Loy Liy) ve fasl konusunad? (Jsesh ki Lis) bashklar
kullanmak suretiyle bir taraftan her iki keyfiyetin birbiri ile irtibatin1 diger
yandan da meselenin ihtilafli olusunu isaret etmistir. Bu arada vasl ve fasl
konusunda gecen edatlardan bazilar1 sunlardir:38 (¥ &7) (L &) (L &) (L &)
(e 3 (b &) (3 (b 09 (b 2) (3 (5T

Mushaf imlasinin keyfiyetine diger bir deyisle sistematigine dair genel
tespit ve tahliller su sekildedir:

Sessiz harflerin yazim keyfiyeti: Bu baslik altinda miienneslik td’s1 ve
te’kid nin'unun imlasi ile tenvin’in nlin ile gosterilmesi; sessiz harflerin
ziyade kilinmasi baglaminda ise elif, vav ve ya'nin ziyade olmasi gibi husus-
lar ele alinir.3°

Med harflerinin yazim keyfiyeti: Bu konuda uzun fetha, uzun kesra ve
uzun dammenin yazim Kkeyfiyeti ile uzun fethanin elif; uzun fethanin ya ve
uzun fethanin vav seklinde yazilmasi hususlari ele alinir.40

Hemzenin yazim keyfiyeti: Bu baslik altinda miifred hemzenin tek resim
ya da cift resim halinde yazilmasi ile kelime basindaki hemzenin tek resim
veya cift resim olarak yazilmasi ele alinir.*!

Harfve edatlarin yazim keyfiyeti: Bu baslik altinda ise bazi harf ve edat-
larin yazim keyfiyeti idgama konu olan ve idgama konu olmayan seklinde

31 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr, 3/1886. Ayrica Ibni'l-Cezeri de Mukaddime’sinde konuyla alakal bir
baslik agmistir. bk. Ganim Kadduri Hamed, es-Serhu’l-veciz ‘ale’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye (Cidde:
Merkezii’d-Dirasat ve’l-ma’liimati’'l-Kur’aniyye, 2009), 137-142.

32 el-ATAF7/166 (K& 155 U 22 135 1415),

33 er-Ra'd 13/40 (2 & Oy).

34 Dani, el-Mukni’, 2/201.

35 Hamed, es-Serhu’l-veciz ‘ale’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, 131.

36 [bnii'l-Cezer, en-Nesr, 3/1933.

37 ibnii'l-Cezerf, en-Nesr, 3/1950.

38 Bilgi ve 6rnekler icin bk. Dant, el-Mukni’ 2/201-227. ibnii’'l-Cezeri, en-Nesr, 3/1933 vd.

39 Bilgi ve drnekler i¢in bk. Masali, Kur‘an’in Metin Yapisi, 141-170.

40 Masal, Kur’an’in Metin Yapisi, 171-208.

41 Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 215-243.
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ele alinmistir.*2

Resmil’'l-Mushaf s6z konusu olunca Mushafin baglayiciligi meselesi de
one cikan bir husustur. Bu baglamda yeni Mushaf yazilirken s6z konusu
hatta uymanin gerekli olup olmadigi hususunda genel bir bilgi vermek uy-
gun olacaktir. Resmii’l-Mushaf’a uymanin gerekliligi hakkinda ti¢ temel go-
ris s6z konusudur:

a. Resmii'l-Mushaf’a uymak vaciptir. Ulemanin ekseriyetinin gorisii,
s6z konusu imlanin “tabi olunan bir siinnet”#3 oldugu fikridir. Bu goriise
sahip olanlarin gerekcesi selefin konuyla alakali nakilleri ile sahabenin s6z
konusu imlada icma etmesi seklindeki iddialardan ibarettir.#4 imam Malik
(6. 179/795), Beyhaki (6. 458/1066), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve
Zirkani (6. 1367/1948) gibi dlimler bu goriisii benimsemektedir.

b. Bakillanf'ye (6. 403/1013) ait olan gorilise gore; naslarda bdyle bir
emrin bulunmadig1 gerekgesiyle imlanin dinf bir emir olmadigl, s6z konusu
imlanin birtakim sembol ve isaretlerden miitesekkil olup sahadbenin, do-
nemlerinde var olan imla hususiyeti ile yazdiklari, bunun mutlaka korun-
masi gerekmedigi, Kur'an’in zamanla gelisen modern imla ile de yazilabile-
cegi anlayisidir.*>

c. Izz b. Abdisselam (6. 660/1262) ve aym goriisii benimseyen Zer-
kest’nin goriisii de 6nemlidir. Onlar Mushafin imlasinin tamamen unutul-
mamas1 adina her daim timmet icinde s6z konusu imla keyfiyetini bilen
birilerinin olmas1 gerektigini benimserler. Ote yandan halkin, zorlanmadan
kolay bir sekilde okuyabilmesi icin gelisen/genisleyen imla keyfiyeti ile de
Mushaf yazilabilecegini iddia etmislerdir.#¢ Bu grubun digerlerine mukaye-
seyle Mushaf imlasina uymanin gerekliligi hususunda orta yolu benimsedik-
lerini gérmekteyiz.

Mushaf hattinin tevkifi olmadigini iddia edenlerin Mushafin farkl ya-
zim keyfiyetine iliskin birtakim degerlendirmeleri su sekildedir: Birincisi,
Mushafin yazi keyfiyetini donemin Arap dili esaslari ve Kiraat farkliliklar
acisindan degerlendirenler: el-Mehdevi'nin Hecdii mesdhifi ehli’l-emsdr, ed-
Dant'nin el-Mukni‘ ve Muhammed el-Harraz'in Mevridii’z-zam’dn adl1 eserle-

42 Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 243-250.

43 [bnii'l-Cezeri, en-Negr, 1/190.

44 Zurkani, Mendhilu’l-'irfén, 1/379-382.

45 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillani, el-intisdr li’l-Kur’an, thk. Muhammed Isam el-Kuda
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 2001), 547; Ziirkani, Mendhilii’l-'irfén, 1/380.

46 Ziirkani, Mendhilu’l-'irfén, 1/385; Harun Ogmiis, “Resm-i Mushaf Baglaminda Kur’an ve Kiraat
Ayrimi (Harekenin Tekamiiliine Kadarki Siire¢ Cercevesinde Bir Degerlendirme)”, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (22 Agustos 2015), 11. Burada dikKati calip bir
husus, Resmii'l-Mushafin nokta ve harekeden tecrid edilmis olmasidir. Nokta ve hareke
oncesinde bilindigi halde mushafin butiin kiraat vecihlerini gostermesi amaciyla nokta ve
harekeden arindirildig1 bilinmektedir. Ebtit Amr Osman b. Said Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesdhif,
thk. Besir b. Hasan el-Himyeri (Dimegk: Dari'l-Fikr, 1407), 3.
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rinde bu meyanda gériise 151k tutan izahlar séz konusudur.#’ [Kkincisi, mus-
hafin yaz1 keyfiyetini batini bir tarzda yorumlama yoluna gidenler; Ibnii’l-
Benna Merrakusi bu hususta énemli bir isimdir.#® O gline kadar hi¢ gortil-
memis bir anlayisla, felsefi-batini bir tarzda ele almasi ve bazi yaklasimlari
sebebiyle bir kisim ulema tarafindan tutarsizligiyla elestirilen Merrakusi,
daha sonraki ¢alismalarinda adindan soz ettirmistir.*® Bir diger goris Mus-
haf imlasinin belli bir hikmete mebni yazildigin1 ancak katiplerin vefatiyla
bu hikmetin de ortadan kayboldugunu, bu sebeple s6z konusu Mushaf
imlasinin izahinin yapilamayacagini savunmuslardir. i¢lerinde dilcilerin de
oldugu bir kisim ulema da Mushaf imlasindaki farkliliklar katiplerin hata-
sina yormuslardir. Bu baglamda Ferra (6. 207/822) (1s»25Y)50 lafzina iliskin
Mushaflarin bir kisminda lamelif (¥) sonrasinda bir elif ilavesiyle yazilma-
sini, Mushaf’1 yazanlarin yazida tek bir usule bagh kalmadan yazdiklari sek-
lindeki s6ylemiyle degerlendirir. Keza ( g % &5)51 ayetindeki fiilin ya'siz
(jf\fj\j SeYI ‘5;5 %3)52 ayetindeki ayni fiilin yé/ ile yazildigini ifade eder. S6z
konusu keyfiyete iliskin bir taraftan evvelkilerin kotii imlalarindan kaynak-
landigini ifade ederken diger yandan katiplerin yazim konusundaki noksan-
liklarina isaret eder.53

Ote yandan ¢agdas arastirmacilardan Resmii’'l-Mushaf'a baghlik husu-
sunda daha kat1 gorts ileri siirenler olmustur. Mushaf hattinin tevkifi oldu-
gunu iddia eden cagdas yazarlardan Muhammed Adil Abdiisselam, bu res-
me uymanin farz mesabesinde vacip oldugunu ileri slirmiis; onunla amel
etmekten sevap kazanilacagini, muhalefet etmenin ise glinaha vesile olaca-
gin1 dile getirmistir.5+

Resmi’l-Mushafin baglayiciligi hususunda olumlu diisiinceye sevk
eden en 6nemli saikin, mushafin imla keyfiyetinin “tabi olunan siinnet” ola-
rak gorilmesi ve ona muhalefetin asla kabul edilmemesi ve buna bagl ola-
rak da Mushaf {izerinde meydana gelebilecek herhangi bir olumsuz durum
ve davranisin 6niine gecme refleksi oldugunu gérmekteyiz. Masali’'nin da
ifade ettigi gibi imla sistematigi farkli dénem ve topluluklarda farkhilik arz
etmektedir. Buna bagl olarak Mushaflarin ddnemden déneme, toplumdan

47 Mustafa Altundag, Hata Iddialart Cergevesinde Kur’an’in Dil ve Yazim Ozelligi: Mushafta Lahn
Meselesi (Bakii: Nurlar Negriyat, 2004), 95.

48 (Ornek icin bk. Ebii'l-Abbas Ahmed b. Benna Merrakusi, Unvdnu’d-delil min mersiimi hatti’t-tenzil,
thk. Hind Selebi (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1990), 56.

49 Altundag, Hata Iddialar1 Cercevesinde Kur’an’in Dil ve Yazim Ozelligi, 93.

50 et-Tevbe 9/47.

51 el-Kamer 54/5.

52 Y{nus 10/101.

53 Eb Zekeriyya Yahya b. Ziyad Ferra, Medni’l-Kur'an, thk. Abdulfettah ismail Celebi (Misir: Darii’l-
Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, ts.), 1/439.

54 Mesut Okumus, “Kur’an imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi1 Tespit ve Degerlendirmeler”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2010), 14.
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topluma farklilik arz eden imla keyfiyetleri dogrultusunda yazilmasi, za-
manla Mushaf lizerinde birtakim degisikliklerin vuku bulmasina yol agacak-
tir. Ulemay1 Mushafin baglayiciligi diistincesine iten en 6nemli amil de bu-
dur.55 Diger yandan bir kisim ulema Mushaf yaziminda Osman Mushafina
baglh kalinmasi gerektigi yoniindeki kanaatini, immetin bu husustaki icma-
1na dayandirmiglar hatta muhalefetin caiz olmadigini ifade etmislerdir.56

Ibnii'l-Cezeri (6.833/1429) konuyla alakali olarak, 6éncelikle Hz. Os-
man’in istinsah ettirdigi Mushaflarin hatt1 tizerinde ashabin icma ettigini
hatirlatmis ardindan Arap yazisinin bilinmesi gereken bazi kurallar1 oldu-
gunu zikrederek Mushaflarin imldsinin genellikle bu kurallara uymakla
beraber onun disina ¢ikan unsurlar da igerebildigini belirtmistir. Diger yan-
dan Mushaflarin imlasina aynen uymanin gerekliligi konusunda eda ve ki-
raat imamlarinin icma etmis olmalarini da gerekce gostermistir.5?

Calisma konumuzun merkezindeki isim Harraz ise, Mushaf hattinda
resm-i Osmani’ye bagl kalmanin gerekliligini, “Ashabim yildizlar gibidir,
hangisine uyarsaniz dogruyu bulursunuz.”s8 seklindeki rivayetle delillen-
dirme yolunu tercih etmistir. Bu hususta Harraz'in Mushaf imlasinin bagla-
yicl oldugu fikrine, 6rnek nesil olan sahabeye baglilik ve tabi olmanin gerek-
liligi, mezhep imaminin goriis ve uygulamalar: gibi saiklerin neden oldugu-
nu gérmekteyiz. Bu baglamda Harraz'in sarihlerinden Margini, sahabenin
yaptiklarina tabi olmamiz gerektigini ifade eden kayda deger rivayetlerin
yer aldigini, keza sahabenin Mushaf yazimina iligkin gerceklestirdiklerinin
de bu dogrultuda degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir.5°

Bu baglamda imam Malik’e gelisen imla dogrultusunda Mushaflarin
yazilip yazilmayacagina iliskin soru lizerine; o sadece Mesahif-i Osmaniy-
ye’de mevcut imla dogrultusunda yazilabilecegini sdyleyerek resm-i
Osmani’ye bagliligin gerekliligini su beyitlerde dile getirmistir:©0

\J.,u\“ r.@.l;uﬂ CLJ\” ‘SLO o> k_/UL‘j
Resmii'l-Mushaf literaturune iligkin, istinsah edilen Mushaflar ve bun-

lar arasindaki farklar hakkinda birgok eser telif edilmistir. ibnii'n-Nedim bu
manada ilk donem kiraat ve dil alimlerinin telif ettigi kitaplardan bahse-

55 Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 292.

56 Ebi Muhammed Mekki b. Ebf Talib el-Kaysi, el-Ibdne ‘an medni’l-kirddt, thk. Abdulfettah ismail
Celebi (Misir: Daru Nehda, ts.), 73.

57 [bni'l-Cezeri, en-Negsr fi'l-kiraati’l-‘asr, 1/180.

58 “Zayif’ olarak nitelenen rivayete iligkin bk. Ebli Omer Cemaleddin Yusuf b Abdullah b
Muhammed Kurtubi ibn Abdiilber Nemeri, Cdmiu beydni’l-ilm ve fazlihi [ve ma yenbagi fi
rivayetihi ve hamlihi]. (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1994), 2/898.

59 fbrahim b. Ahmed Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn alé@ mevridi’z-zam’an fi fenneyi’r-resmi ve’z-
zabt (Kahire: y.y., ts.), 16-17. Ayrica bk. Masali, Kur’an’'in Metin Yapisi, 288.

60 Harraz, Mevridii’z-zam’dn, 17-18. beyitler.
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der,%! ancak s6z konusu teliflerden yalnizca es-Sicistani'nin kitabi giinimii-
ze ulasabilmistir. Hicri ikinci asirda yapilan ¢alismalar icerisinde, ibn Amir
es-Sami'nin Kitdbu ihtildfi mesdhif’s-Sdm ve'l-Hicaz ve’l-Irdk” adl eseri ile
Kisdi'nin Kitdbu ihtildfi mesahifi ehli’l-Medine ve ehli’l-Kiife ve ehli’l-Basra
adl eseri Yahya b. ZiyAd Ferra'nin [htildfu ehli’l-Kiife ve’l-Basra ve’s-Sam fi’l-
mesahifi ile Halef b. HisAm'in Ihtilafu’l- mesahif adli calismalan zikredilebi-
lir.62

S6z konusu ilk eserlerin isimlerinden de anlasilacagi iizere, ekseriyetle
Hz. Osman’in yazdirip biiylik sehirlere gonderdigi Mushaflar arasindaki
imla farkliligini ele almasi muhtemeldir.63 Resmii’l-Mushaf’a iliskin kavram-
sal cerceve ve Mushafin baglayicilifina dair malumatin ardindan Harraz'in
Mevridii’z-zamdn adli eseri tahlil edilecektir.

3. HARRAZ VE MEVRIDU’Z-ZAM’AN ADLI ESERi

Dani ve ibn Necah gibi Mushaf imlasi alaninda éne ¢ikan isimlerden
olan Harraz'n tam ismi Muhammed b. Muhammed b. ibrahim el-Harraz el-
Magribi el-Umevi'dir.64 Calismada Dani ve Satibi sonras1 dénemde éne ¢ikan
kendinden onceki iki mensur ve iki manzum eserden beslenerek sonraki
donemlerde referans kaynak kabul edilen Harraz'in®> Mevridii’z-zamdn adl
eseri incelenecektir. S6z konusu ¢alisma kendinden 6nceki temel kaynak
eserlerdeki malumatin derli toplu sekilde bize aktarilmasi noktasinda
onemli bir calismadir. Eserin tahliline gegmeden 6nce Mevridii’z-zam’dn’'in
kaynaklari ve serhlerinden bahsetmek yerinde olacaktir.

61 Ebi’'l-Ferec Muhammed b. ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid (Tahran: y.y.,
1971), 38.

62 Abdulhamit Binisik, Kiraat ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2004), 187. Bunlardan baska
Mushaf imlasina dair éne ¢ikan eserlerden bazilari sunlardir: es-Sicistani, Kitdbu'l-mesahif, ibn
Este Kitdbu’l-mesdhif, Bakillani, el-Intisar li’l-Kur'dn, ibn Muaz el-Ciiheni, el-Bedi* fi ma‘rifeti ma
rusime fi mushafi ‘Osmdn, ed-Dani, el-Muhkem, el-Mukni’, EbQi David Siileyman b. Necah,
Muhtasarii’t-tebyin, Ibn Vesik, el-Cdmi‘ li-md yuhtdcii ileyhi min resmi’l-mushaf, el-Harraz,
Mevridii’z-zam’dn fi resmi’l-Kur’an, bnii’'l-Benna el-Merrakusi, Unvdnii’d-delil min mersimi
hatti’t-tenzil, Ibnii’l-Cezeri, el-Beydn f hatti Mushaf-1 Usman, Muhammed Balvali, el-Ihtiyar fil-
kirddt ve'r-resmi ve'd-dabt.

63 Altundag, Hata Iddialart Cercevesinde Kur’an’in Dil ve Yazim Ozelligi: Mushafta Lahn Meselesi., 92.

6+ [bnii'l-Cezeri, Gdyetii'n-Nihdye fi Tabakdtil-Kurrd, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006),
2/237; Hayreddin Zirikli, el-Alam (Beyrut: Dari’l-ilm li'l-Melayin, 2002), 7/33; Omer Riza
Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin: teracimu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye. (Beyrut: Miiessesetli’r-
Risale, 1993), 11/176.

65 Harraz (6. 718/1318), aslen Endiiliis’iin Seris sehrindendir. Emevi soyundan geldigi icin Umevi
nisbesiyle anilir. Harraz Fas’ta yetismis orada 6nde gelen dlimlerden Arapga, Resmi’l-Mushaf ve
Maliki fikhi gibi ilim dallarinda ders almistir. Ozellikle kiraat imamlarindan Nafi‘ b.
Abdurrahman’in kiraati ve Resmii'l-Mushaf konusunda uzmanlasmistir. bk. Zirikli, el-A’ldém:
Kdmusu terdcimi li-esheri’r-ricdl ve’n-nisd mine’l-arabi ve’l-miista’ribin ve’l-miistesrikin (Beyrut:
Darii'l-ilm 1i'1-Melayin, 2002), 7/33; Mustafa Cetin,“Harraz, Muhammed b. Muhammed”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 16/243.
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3.1. Mevridii’z-Zam’an’m Kaynaklar1 ve Eser Uzerine Yapilan
Serhler

Magrib ve Mesrik'te ilk ddonem manzum eserlerden Satibi'nin Mushaf
imlasi ile alakali Akiletii etrdbi’l-kasdid adli manziimesi®® halk tarafindan ilk
tevecciih gosterilen eser olmustur. Harraz'in s6z konusu eserinin kaleme
alinmasimin ardindan ise insanlarin tevecciihii Mevridu’z-zam’dn’a olmus
hatta ezberlemeye baslamislardir.6? Harraz'in ilgili eserine kaynaklik eden
eserler sunlardir: Dant'nin el-Mukni‘, Ibn Necah’in Muhtasaru’t-tebyin, Be-
lensi'nin el-Munsif ve Satib?’'nin ‘Akile adl eseri.

Esere yapilan bir¢ok serhten bazilar1 sunlardir: Abdullah b. Omer es-
SanhAci ibn Acetta (6.750/1350) et-Tibydn fi serhi Mevridi’z-zam’dn. EbQ
Abdullah Muhammed b. Suayb el-Mecasi (6. 741/1340) Serhu’l-mecdsi ale’l-
Harrdz fi'r-resm. Muhammed b. Abdullah et-Tenesi (6.899/1494) et-Tirdz fi
serhi zabtrl-Harrdz. Hiiseyin b. Ali es-Simlali er-Recraci (6.900/1494)
Tenbihu’l-atsdn ald Mevridi’z-zam’dn. Muhammed b. Muhammed el-Abbas
et-Tilimsani (6.?) Serhu mesdili’l-miiskilat fi Mevridi’z-zam’dn. ibn Asir el-
Endelusi (6.1040/1631) Fethu’l-menndn el-mervi bi mevridi’z-zam’dn. Mu-
hammed b. Siileyman el-Muhallilatl (6. 1311/1893) Havdsi ald Mevridi’z-
zam’dn fi resmi ve zabti’l-Kur’an. ibrahim b. Ahmed el-Margini et-Tinis1 (6.
1349/1930) Delilii'l-hayrdn serhu Mevridi’z-zam’dn fi fenneyi'r-resmi ve
zabt.58 Diger yandan eser iizerine ibn Asir’in el-i’ldn bi tekmileti Mevridi’z-
zam’dn fi keyfiyeti resmi’l-Kur’dn adli tekmile calismasi ile Eb Zeyd Ibnii’l-
Kadi Miknastnin (6. 1082/1671) s6z konusu manzumedeki hatalar dii-
zeltmek ve eksikleri tamamlamaya matuf Beydnii’l-hildf ve't-teshir ve’l-
istihsdn ve md agfelehii Mevridii’z-zam’dn adli ¢galismas1 mevcuttur.6?

3.2. Mevridii’z-zam’dn Adh Eserin Tahlili

Harrdz'in Mevridii'’z-zam’an adli manzum eseri toplamda 608 beyitten
miitesekkildir. Bunun ilk 454 beyti “Resmii’l-Mushaf’a kalan 154 beyti ise
“Zabtu’l-Kur’an”a dairdir. Resmii’l-Mushaf olan kismi i¢in “Mevridii'z-
zam’an” zabtu’l-Kur’an olan kisim i¢in de “Zabtu’l-Harraz” dendigi kaynak-
larda ifade edilmektedir.’0 Miellif 586.beytinde manzumenin 514 beyitten
miitesekkil oldugunu ifade eder. 451. beyitte ise ()l lanl o ko i) ifa-
desiyle 454 beyitten meydana geldigini ifade etmektedir. Az 6nce de ifade
edildigi iizere bu kayit, Resmii'l-Mushaf’1 isaret eden beyitlere yoneliktir.

66 Bilgi icin bk. Akaslan, “Resmii’l-Mushaf Literatiirii A¢isindan Kasim b. Firruh es-Satibi’nin
‘Akiletii Etrabi’l-Kasaid fi Esne’l-Mekéasid’1”, 255-277.

67 Harraz'in s6z konusu eserine teveccithiin nedenleri ile alakali bk. Ozdogan, Endiiliislii Kiraat
Alimi Harrdz, 17.

68 Ahmed Miiflih el-Kudah - Ahmed Halid Stikri, Mukaddimat fi ‘ilmi’l-kirddt (Amman: Daru Ammar,
2001), 194-195.; Ozdogan, Endiiliislii Kiraat Alimi Harrdz, 24-26.

69 Akaslan, Kiraat fiminde Didaktik Siirler (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2019), 174.

70 el-Kudah - Stikri, Mukaddimdt, 194.
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3.2.1. Mukaddime
Eserin mukaddimesi 43 beyitten miitesekkildir. Harraz, eserine ham-
dele ve salvele ile baglamistir. Bu kisim 5 beyitten miitesekkildir.
o sl R Aty G b dh A
Bu girizgahtan sonra, ilim ve akil sahiplerine hitaben su sozleriyle
Mushaf imlasina dair malumata yer vermistir:
ool i 558 o E5 ) ol O G136
26. beyitte manzumenin, Magrip bolgesinde yaygin olan Nafi‘ kiraatine
muvafik olarak kaleme alindigini 25 ve 26. beyitlerde soyle ifade eder:
Fh bl g Bl a3 A5 ¢ el
R I RCRV P R e
261 ve devaminda gelen beyitlerde Ya'kiib’'un izafet ya’sinin isbatina
iliskin kiraatine atifta bulunmaktadir:
DA 0515 0ty OBl 105 S g
Her ne kadar Nafi‘ kiraatine gore uyumlu olarak kelimeleri zikretse de
bazi yerlerde vezin geregi ve Kkafiye i¢in s6z konusu kiraatin disina ¢ikildigi
gortlmektedir. 55. beyitte el-Maide /67 («)\)) kelimesi, 61. beyitte YGsuf /7
(cabld 2 ) kelimesini 6rnek olarak verebiliriz. Nitekim ilgili kelimeler Nafi'
kiraatinde cemi siyga ile kullanilirken?! burada miifred olarak verilmistir.

Eserin okuyanlarin zihnine yaklastirilmasi/kolaylastirilmasi adina fasil
ve bablara ayrildigini 32. beyitte miiellif soyle ifade eder:

Keza Mushafin imlasina iliskin hazif konusuna deginirken konulari
Mushaftaki sirasina uygun olarak verdigini de bir sonraki beyitte dile geti-
rir:72

Wi s Eadl 55 0 W3 4 L sl
Eserin tesmiyesi mukaddime kisminin son beyitlerinde su sekilde yer
almaktadir:
LByl 06 b Gab G Y
3.2.2. Hazif Konusu
Ote yandan manzumede hazfe konu olan beyitler 6nemli yekiin teskil

eder. S6z konusu kisim 211 beyitten olusmaktadir. Bu noktada elif'in hazfi-
ne dair hususlar alt1 baslik altinda ele alinmistir, beyit dagilimi su sekilde-

71 Ebi Amr Osman b. Sald b. Osman el-Umevi Dani, et-Teysir fil-kiraati’s-seb’a (Beyrut: Darii‘l-
Kiitiibi‘l-[lmiyye, 2005), 104; Benna Dimyéati - Ahmed b. Muhammed, ithdfu fudaldi’l-beser fi’'l-
kirddti’l-erbaate aser, thk. $aban Muhammed ismail (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 2007), 2/140.

72 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 27.
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dir:
1. el-Fatiha stresi (44-78) 2. el-Bakara siiresi (79-159) 3. Al-i imran
sliresinden el-A‘raf siresine kadar (160-188) 4. el-A'raf stiresinden Meryem

sliresine kadar (189-219) 5. Meryem slresinden Sad stiresine kadar (220-
240) 6. Sad siiresinden Kur’an'in sonuna kadar elif'in hazfi (241-255).

Manzumenin konulara gore tasnifi ve igerik tahlili ise su sekildedir:

44. beyitten itibaren el-Fatiha s{iresinde elif'in hazfine yer verilmistir.
Mushaf imlasinin 6nemli bir kismini hazif73 konusu; hazif konusu icinde de
elifin hazfi meselesi isgal etmektedir. Buna bagh olarak Harraz’in manzu-
mesinde iki yiizii askin beyit elif'in hazfine tahsis edilmistir. Diger yandan
elifin hazfedildigi yerler ekseriyetle kelime ortasinda olup kelime sonlarin-
daki eliflerin ise daha ziyade imla olarak gosterildigini gormekteyiz.7+

Bu baslk altinda miiellif, (=), (&) ve (/') kelimelerindeki elif harfi-
nin hazfine iliskin Mushaf imlas1 ulemasinca ihtilafin olmadigini ifade etmis-
tir. Keza s6z konusu keyfiyete iliskin illet olarak da mezkir kelimelerin ¢ok-
c¢a kullaniliyor olmasi ve ¢okca telaffuz edilmesini dile getirmistir.”> Miellif
bu boéliimde hazfe konu olan yaklasik altmis kelimeye yer vermistir. Ilgili
kelimelerden bazilari sunlardir: (=) (47) (3! (ceeke))

79. beyitten itibaren el-Bakara sliresinde yer alan elif'in hazfine degi-
nilmistir.7¢

Bu baslik altinda elifin hazfine 6rnek verilen kelimelerden bazilari
sunlardir: (&U3) (WY (usl)) (L.

Miiellif sonraki beyitlerde (&) (s=-1) (01+5) gibi acem olan kelimeler-
de elifin hazfine yer vermistir.

160. beyitle 189. beyitler aras1 Al-i imran siiresinden el-A’raf sfiresine
kadar elif'in hazfi yer almistir.””

Bu baslik altinda elif’'in hazfine dair yaklasik 80 kelimeye yer verilmis-
tir. Harraz'in 182. beyitte yer verdigi (:11) kelimesi ile alakal kiraat imam-
larindan Nafi’ye gore iki farkli kiraat s6z konusudur. Birincisi ikinci hemze-
nin teshili digeri ise hemzenin elif' e ibdal edilmesidir.78

189. beyitle 220. beyitler arasi el-A’raf siiresinden Meryem s{iresine
kadar elif'in hazfi konu edilmistir.”®

73 Telaffuzda yer aldig1 halde yazimda gosterilmeyen harfler hazif, harflerin telaffuza uygun
sekilde resmedilmesi ise isbat terimi ile ifade edilmigtir. Sistematikte hazfe konu olanlar
hakkinda bk. Dani, el-mukni', 1/354-465.

74 Masall, Kur’an’in Metin Yapisi, 190.

75 Harraz, 45-47 beyitler

76 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 49.

77 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 89.

78 ibnii'l-Cezerd, en-Nesr, 2/401.

79 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 102.
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Harrdz bu baslik altinda elifin hazfine dair yaklasik 70 kelimeye yer
vermistir. Verilen drnek kelimelerden bazilar1 sunlardir: (6L) (0$L:d) (Bv)
(22 (213) (3=4)

220. beyitten itibaren 240. beyite kadar Meryem stiresinden Sad sfire-
sine kadar olan siirelerdeki elif'in hazfi islenmistir.80

Miiellif burada elifin hazfine dair 54 kelimeye yer vermistir. 239. be-
yitte en-Nir 21/31 (&3 €0), er-Rahman 55/31 (03E31 @) ve ez-Zuhruf
43/49'da (;>~2) &) yer alan («f) kelimesinin yazimu ile alakal elif'in hazfine
deginmisgtir.

240. beyitle 255. beyitler arasi Sad stiresinden Kur’an'in sonuna kadar
elif'in hazfi konu edilmigtir.8 (0781 w2 1) sbo 2 a5 I 3 J53l)

Miiellif bu baslik altinda elifin hazfine dair 35 kelimeye yer vermistir.
(z=tes) (5b31) (La#) (ks1+) gibi kelimeler 6rnek olarak verilebilir.

Elifin hazfine dair hususlarin zikredilmesinin ardindan Harraz, ya'nin
hazfine gecer. 255-282. beyitler arasinda kendisinden dnceki kesre ile yeti-
nilmesi agisindan ya'nin hazfi ele alinir.82 (sl ks o 5,0 sl ogdher Lo Jodll)

Miiellif bu baslik altinda 95 kelimeye yer vermistir. 261 ve devaminda-
ki beyitlerde Harrdz, kiraat imamlarindan Ya'kib’un kiraati (0s2)6) (Os&ls)
(0s2+15) gibi kelimelerdeki ziyade edilen ya harfine isaret etmistir.

283-288. beyitler arasi kendisinden dnceki damme ile yetinilmesi aci-
sindan vav'in hazfi ele alinmigtir.83

Miiellif burada konuyla alakali sekiz kelimeye yer vermistir. Konuyu iki
alt baghk halinde vermistir. Birincisi (g-) (¢4x+) gibi tek vav'in hazfi ikincisi
ise («)9%) (0s3) gibi cemi vav'l ya da kelimenin binasinda/asli harflerinden
olan vav’in hazfi seklindedir.

289-290. beyitlerde (lami tarifin yer aldig1 bazi kelimelerde) iki
lam’dan birinin hazfi meselesine deginmistir.84 (.. e ) > B> 3959 L)

Miiellif bu baslik altinda s6z konusu lam harfinin hazfine dair su bes
kelimeye isaret eder: () () (&) (&) (sV) Buradan hareketle bu
kelimelerin disinda kendisinde iki 1am yer alan kelimelerde 1am harflerinin
hazfedilmeden her ikisinin de ittifakla yazida gosterilecegini anlamaktayiz.

3.2.3. Hemzenin imla Keyfiyeti
291-337. beyitler aras1 Mushaf imlas1 ¢ercevesinde hemze’nin imla

80 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 118.
81 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 129.
82 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 135.
83 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 149.
84 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 152.
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keyfiyeti ele alinmistir.85

Hemze’'nin imla keyfiyetine iliskin iki durum s6z konusudur. Bunlardan
birincisi hemze'nin ashni ifade eden tahkiki digeri ise hemze'nin tahfif
edilmesidir. Hemze’'nin tahfifinde onceki hareke fetha ise elif damme ise
vav, kesra ise ya seklinde resmedilmektedir. Usulde hemze’'nin yazim 6zel-
likleri; miifred hemze'nin yazim keyfiyeti ve c¢ift hemze’'nin yazim keyfiyeti
olmak iki ana ¢at1 altinda ele alinmaktadir.8¢

Harraz'in manzumesinde hemze'nin imlasi dort fasilda ele alinmistir:
Birincisi kelime evvelinde gelen hemzeyi zikretmek suretiyle her haliikarda
hemze’nin kelime evvelinde elif suretinde resmedilmesidir, su sekilde ifade
edilmistir:

07 (43315 G5 g all g

Ikincisi, sakinden sonra gelen hemze'nin ister ortada ister sonda olsun
hazfedilecegine isaret edilmistir. (bix 05K day Loy ?23)88

Ugiincii fasilda kelime ortasinda veya sonunda sakin olan hemze ile ke-
lime sonunda kendinden 6nceki harfin harekeli oldugu hemzelere deginil-
mis, bu baglamda s6z konusu hemzelerin kendilerinden 6nceki harekeye
gore resmedilecegi ilgili beyitlerde soyle ifade edilmistir:

8955 O by e Szl B8 Lla 1 b

Dordiincii fasilda ise hemzenin kelime ortasinda harekeli olup kendin-
den onceki de harekeli oldugu durumlarda nasil resmedilecegi su sekilde
anlatilmistir:

P0& b O] Ledid 325731 83T 885 st 5 Oy b
3.2.4.Zaid Harfler

338-356. beyitler aras1 Zaid harfler meselesi (vav, y3, elif) ele alinmis-
tir.91

Bu boéliimde miiellif 35 kelimeye yer vermistir. 351. beyite kadar elif'in
ziyade oldugu hususlara deginilmistir. 351. beyitten itibaren ya harfinin
ziyade olmas1 hususuna ve son olarak 355 ve devamindaki beyitte vav har-
finin ziyade olarak resmedildigi kelimelere miiellif isaret etmistir.

357-385. beyitler arasi elifin ya seklinde resmedilmesi ele alinmistir.92

85 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 154.
86 Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 218, 238.
87 Harraz, Mevridii’z-zam’an, beyit 292.
88 Harraz, Mevridii’z-zam’an, beyit 297.
89 Harraz, Mevridii’z-zam’an, beyit 307.
9 Harraz, Mevridii’z-zam’an, beyit 323.
91 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 181.
92 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 197.
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Bu konu esasen kiraat usuliinde ibdal?3 meselesi ile de alakalidir. Bu imla
keyfiyeti harf degisimleri veya bir harfin baska bir harf ile resmedilmesi
seklinde ifade edilir. Harraz, ibdal konusunu elif harfinin ya ile; vav harfinin
ya seklinde ve elif harfinin vav seklinde imlas1 bagliklar ile ele almistir. Elif
harfinin ya ile resmedilmesine 6rnek olarak (:4:4#) («s2) () kelimelerine
yer verir.

386-390. beyitler arasi vav'in ya seklinde resmedilmesi konusu ele
alinmustir.94 (D! s gl akooly cUL ooy L Jodl))

391-396. beyitler arasi elif'in vav seklinde resmedilmesi konusu ele
alinir.?s Miiellifin 6rnek olarak verdigi kelimelerden bazilar1 sunlardir: (55)
() (5554)

3.2.5. Bitisik ve Ayr1 Yazilmasi Gerekenler

397-421. beyitler aras1 “Babu’l-Maktu’ ve’l-Mevsl” baglaminda ayri
yazilmasi aslolan kelimeler islenmistir.%6 ( 3Gy e Loy 3 Jodll S50 g~ b
Y1)

Bu baslik altinda Mushaf imlasinda kimi zaman bitisik (mevs@l) kimi
zaman ayr1 (maktu‘) resmedilen kelime ve edatlar konu edilmistir. Haddiza-
tinda bu meselenin bazi kaynaklarda “Harf ve Edatlarin Yazim1” seklinde bir
baslikla ele alindigini gérmekteyiz.?

422-433. beyitler aras1 “Babu’l-Maktu’ ve’l-Mevsiil” baglaminda bitisik
yazilmas gereken kelimeler konu edilmistir.8 ( @Lé; PRI P b5 :5;15'
&6 3 i)

434-448. beyitler aras1 hai’t-te’nis’in imla keyfiyeti ele alinmistir.??
Ornek kelimelerden bazilari soyledir: (<) (i) (cws) (o,h3) (coans)

Kalan 449-454. beyitler arasi1 da Mushaf imlasi ile alakali béliimde ha-
time kismina yer verilmistir.100 Boyle bir eserin ortaya konulmasindan do-
lay1 hamde medar olan beyitler su sekildedir:

2 0

sy aldl b b e didyy 251 16
Eserin kaleme alindig1 Hicri 711 tarihine isaret sadedinde ifadelerin
yer aldig1 beyit soyledir:

W01 s gl BLaz a2 pd ] B A 8

93 [bdal, sakin hemzeyi makablinin harekesi cinsinde bir med harfine ¢evirmektir. bk. Recep
Koyuncu, Kiraat [Imi Takrib Usulii (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yay., 2021), 121.

94 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 212.

95 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 214.

9 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 217.

97 M. Emin Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 243.

98  Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 228.

99 Margini Tunusi, Delilii’l-Hayrdn, 234.

100 Margini Tunusi, Delilii’l-Hayrdn, 239.

101 Margini Tunusi, Delilti'l-Hayrdn, 239.
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3.2.6. Zabtu’l-Kur’an

Manzumede 455. beyitten sonuna kadar, esere zeyil niteliginde “Zab-
tu’'l-Kur'an” konusuna yer verilmistir. Eserde Mushaf imlasina dair konula-
rin bittigini pesinden Zabtu’l-Kur’an’a dair hususlarin geldigi ilk beyitte su
sekilde ifade edilmistir.102

Llaly il ol g Ly 25 e 106

Eserde kullanilan kaynak, eserin iislup ve metoduna iliskin de su tes-

pitlerde bulunabiliriz:

Miiellifin sikca kullandig1 kaynaklarin basinda Dani'nin el-Mukni’ adli
eseri gelmektedir. Ardindan Ibn Necah'in Muhtasaru’t-tebyin adl eseri yer
alir. Bir diger kaynak da Belens?'nin el-Munsif adl1 eseridir. Keza eserin bas
kisminda miiellif, $atibi03 (6. 590/1194) ve ibn Ebi Davud’al®¢ (b.
316/929) atifta bulunmustur.

Harraz'in 81 ve 90. beyitlerde (L) ifadesiyle Dani ve Ibn Necah’a
atifta bulundugu goriilmektedir. Harraz'in gerekli gordiigii yerlerde bazi
kurallara isaret ettigi de dikkat ceker. Bu baglamda Dani ve ibn Necah’a
atifla 91. beyitte zamir nlin’'undan sonra gelen elifin hazfedilmesine iliskin
bir kuraldan bahsetmistir. Ornek olarak da (346353) ve (2k7) kelimelerini
vermistir. S6z konusu kelimelerde zamir olan niin’dan sonraki elifler kelime
sonunda yer almadigindan hazfedilmigtir.105

Mevridii’z-zam’dn adh eserin manzum bir yapit olmasinin yaninda sis-
tematik agidan bir nesir kadar basarili oldugu goriilmektedir. Zira miiellifin,
bu dogrultuda eserin okuyucularin 1ttilaina daha kolay ulagsmasi adina man-
zumeyi bab ve fasillara ayirdigini gérmekteyiz. Yer yer bazi beyitlerde ken-
di yontemine dair hususlara isaret etmistir. Bu tarz yerlerde miiellif, siklikla
kullandig (..w -83) formu ile s6z konusu ilke veya kurala isaret eder.106

Miiellif, Resmii'l-Mushaf ilminde genis yeri haiz hazif konusu ile alakali
olarak; hazif kuralinin uygulandig1 kelimeleri s6z konusu kuralin uygulan-
madig1 kelimelerden tefrik etme adina “takyit” yontemini kullanmistir. Ne
var ki kayitlamanin keyfiyetine iliskin manzumede herhangi bir bilgi yer
almamaktadir. S6z konusu takyidin yedi farkh sekilde oldugu eserin serhle-
rinden anlagilmaktadir.107

Manzumenin 36. beyitinde benimsedigi usule isaret sadedinde miiellif

102 Margini Tunusi, Delilii’l-hayrdn, 241.

103 Satibl’nin konuyla alakal eseri Akiletii Etrdbi’l-Kasdid adli eserdir. Dani'nin el-Mukni’ asli eserine
yapilmis manzum bir serhtir. 298 beyitten miitesekkildir.

104 [bn Ebf Davud’un konuyla alakali ¢alismasi Kitdbu’l-Mesahif adh eserdir. Eserle ilgili bk. Tayyar
Altikulag, “Kitabii'l-Mesahif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2002).

105 Margini Tunusi, Delilti’l-hayrdn, 56.

106 Ornek igin bk. Mevridii’z-zam’dn, 36, 38, 40, 106. beyitler.

107 Ozdogan, Endiiliislii Kiraat Alimi Harrdaz, 29-30.
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“Mushaf imlas1 ulemasi1 Resmii’'l-Mushafa dair ittifak ve ihtilafa dair ne zik-
rettilerse ben de zikredecegim”108 demistir. Haddizatinda Harraz’in benim-
sedigi bu usiliin, kendisinden 6nceki miiktesebatin sonraki nesile sistemli
ve kapsamli bir sekilde nakledilmesi adina 6nemli roliiniin oldugunu gor-
mekteyiz.

SONUC

Mushafin imla keyfiyetine iliskin kaleme alinan eserlerde usil olarak;
“hazif”, “ziyade”, “hemze”, “bedel” (ibdal), “vasl”, “fasl” gibi basliklar ele
alinmistir. Hazif, Mushaf imlas1 baglaminda bazi harflerin telaffuzda bulun-
dugu halde yazida yer almamasi durumu; ziyade, hazfin aksine bazi kelime-
lerin telaffuzda bulunmadigi/okunmadigi halde yazida yer almasi durumu;
“hemze” ile alakali olarak hemzenin bazi ayetlerde farkli yazilmasi hususi-
yeti; bedel (ibdal), bazi harflerin baska bir harfe doniistiiriilerek yazilmasi
keyfiyeti; vasl ve fasl ise baz1 harf ve edatlarin bitisik veya ayr1 yazilmasi
durumudur.

Mushaf imlasi ile alakali manzum ¢alismalardan birini kaleme alan,
Hicri sekizinci ylizy1ll ulemasindan Muhammed b. Muhammed el-Harraz'dir.
Calismaya konu olan Harraz'in Mevridu’z-zam’dn fi resmi’l-Kur’dn adl eseri
alt1 yiiz sekiz beyitten miitesekkildir. Dort yiiz elli dort beyti Mushaf imlasi-
ni ele alan Resmii’'l-Mushaf, kalan beyitler harekeleme sisteminden bahse-
den zabtu’l-Mushafa dairdir. “Mushaf imlasina dair en kayda deger eser”
diye ifade ettigi Dant'nin Mukni‘ adli eserinin yam sira Ibn Necah'in et-
Tebyin ve Satibinin ‘Akile’sinden faydalanan Harrdz'in Mevridu’z-zam’dn
adli eseri, Mushaf imlasina iliskin kendinden 6nceki kaynak eserlerde yer
alan malumatin bize aktarilmasi noktasinda 6ne ¢ikan bir ¢alismadir.

Resmil’'l-Mushaf ve zabtu’l-Mushafa dair hususlarin bir arada verildigi
bu calismada Harraz, iki mensir iki manzum olmak tizere dort kaynaktan
yararlanmistir. Bu sayede Harraz s6z konusu alanin temel kaynaklarin bi-
rinde yer alip digerinde yer almayan malumatin tamamina eserinde yer
vermistir. Harrdz’in genel anlamda 6nceki kaynaklardan nakillerde bulun-
masinin yaninda kendi tercihlerini belirtmesi de kayda degerdir. Harraz,
Resmii'l-Mushaf ilminde sik karsimiza ¢ikan “hazif”e iliskin; hazif kuralinin
uygulandigl kelimeleri s6z konusu kuralin uygulanmadigi kelimelerden
ayirt etme adina “takyit” yontemini kullanmistir.

Eser lizerine epeyce serhin yapilmis olmasi eserin miimeyyiz nitelikte
oldugunu teyit eden bir husustur. Nafi’ kiraatinin imlasina baglh olarak telif
edilen eser, bu yoniiyle diger calismalardan ayrilmaktadir. Keza bablara ve
fasillara ayrilmasi, yer yer kaide ve kurallara deginilmesi de eserin sistema-
tik acidan basarili oldugunu géstermektedir. Harraz'in bu ¢alismasi, sonraki

108 Margini Tunusi, Delilii'l-Hayrdn, 28.
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donemlerde konuyla alakali kaleme alinan eserler i¢in vazgecilmez bir kay-
nak oldugu gibi bir yandan ders kitabi olarak okutulmus diger yandan Mus-
haf yaziminda itibar edilen bir kaynak olmustur.
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THE HOLISM OF MORALITY IN TAHA ABDURRAHMAN’S WORK

Abstract

This study aims to examine Taha Abdurrahman’s moral philosophy by synthesizing the
concepts of human, reason, morality, religion, and modernity. In conducting this
examination, special emphasis is placed on the interrelatedness of the aforementioned
concepts, focusing on where Taha Abdurrahman’s claims stand within the context of
moral philosophy. The study distinguishes itself from other related works on Taha
Abdurrahman’s philosophy by firmly establishing his position in moral philosophy and
elucidating his approach to moralization. Taha Abdurrahman offers an alternative
understanding to the existing moralization by attempting to reestablish a holistic moral
understanding akin to that of the Ancient and Medieval periods, in contrast to the
fragmented moral understanding of the Modern Age, which centers the individual in
moralization. In this regard, this study concludes that Taha Abdurrahman holds a
position based on the concept of “metaphysical good” within the context of moral
philosophy. Another fundamental result of this study is the demonstration that through
the synthesis of the concepts used by Taha Abdurrahman, he approaches moralization
by considering moral obligation and moral sustainability. The document analysis
method, one of the qualitative research methods, was employed in this study.
Keywords: Philosophy of Religion, Moralisation (tahalluq), Taha Abdurrahman,
Metaphysical Good.

Taha Abdurrahman’da Ahlakin Biitiinselligi

Oz

Bu c¢alisma Taha Abdurrahman’in ahlak felsefesini insan, akil, ahlak, din, modernlik
kavramlari lizerinde sentez yaparak incelemeyi amaglamaktadir. Bu inceleme yapilirken
ozellikle yukarida belirtilen kavramlarin birbiriyle iligkiselligi goéz 6niinde
bulundurularak Taha Abdurrahman’in iddiasinin ahlak felsefesi baglaminda nereye
tekabiil ettigine odaklanilmistir. Calisma, Taha Abdurrahman’in felsefesi {lizerine ele
alinmis ilgili ¢alismalardan Taha Abdurrahman’in ahlak felsefesindeki pozisyonunu
tespit etmesi ve onun ahlaklanmay: ele alis yontemini ortaya koymasi yonlerinden
ayrilmaktadir. Taha Abdurrahman, Yeni Cagda var olan ve ahlaklanmada bireyi merkeze
alan parcaci ahlak anlayisina karsi {lk Cag ve Orta Cag ahlaklanmasina benzeyen
biitiinciil ahlak anlayisini yeniden tesis etme girisiminde bulunarak mevcut
ahlaklanmaya alternatif bir anlayis sunmustur. Bu bakimdan ahlak felsefesi baglaminda
Taha Abdurrahman’in “metafizik iyi” ye dayali bir pozisyona sahip oldugu sonucuna
ulasilmistir. Taha Abdurrahman’in kullandigi kavramlarin sentezi sonucunda onun
ahlaklanmay1 ahlaki baglayicilik ve ahlaki stirdiiriilebilirligi gozeterek ele aldiginin
ortaya konulmasi ¢alismanin bir baska temel sonucudur. Bu ¢alismada nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman analizi ydntemine basvurulmustur.

Keywords: Din Felsefesi, Ahlaklanma (Tahalluk), Taha Abdurrahman, Metafizik lyi.

INTRODUCTION

Taha Abdurrahman undertook a confident endeavour to construct an
understanding of morality through the practices of the Islamic religion (te-
davul/pragmatics) as an alternative to the general paradigm of the modern
period in which he lived. In this endeavour to elucidate the interconnection
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between religion and morality, he asserted that he was engaged in the field
of philosophy of religion.! As a philosopher of religion, Taha Abdurrahman
has put forth a novel system for addressing the challenges to practical mo-
rality that have arisen in the modern era and continue to evolve in its wake.
This proposal is a necessary response to the crises of practical morality that
have emerged in this age. Taha Abdurrahman was resolute in his determi-
nation to address these crises of practical morality. In his new system, he
identified the key challenge as ensuring the better upholding of a person’s
morality (tahalluq).

A substantial body of literature exists on the relationship between reli-
gion and morality as it pertains to Taha Abdurrahman. This literature has
sought to analyse his ideas, and has been successful in doing so. Taha Ab-
durrahman has been discussed in the literature in terms of his attempts to
establish a universal understanding of morality in collaboration with Put-
nam and Habermas.2 Another study examines his perspectives on human
beings and morality.3 Theorisations concerning reason have been the sub-
ject of considerable academic scrutiny.* Moreover, a substantial body of
research has been dedicated to examining his perspectives on modernity.>
Additionally, some studies analyses Taha Abdurrahman'’s ideas on method
and methodology, his thoughts on maqasid, the new moral perspective he
constructed, and his thoughts on the Islamic epistemological method.t

1 Taha Abdurrahman, Ahldk Sorunsali Bati Modernitesinin Ahldki Elestirisine Bir Katki, ¢cev. Tahir
Ulug (istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), 313-318.

2 Abdelkader Mellouk, “fi’l-bahsi an Miisterekin Ahlakiyyin Kevniyyin Putnam, Habermas, ve Taha
Abdurrahman”, Tabayyun 6/24 (2018), 97-120.

3 Emrullah Kilig, “Taha Abdurrahman Diigiincesinde insan ve Ahlakin Yeniden Temellendirilmesi”,
Beytiilhikme 2/11 (2021), 877-893.

4 Abdurrahim Dursun, Taha Abdurrahman’in Diisiincesinde Ahlakin Din ve Akilla [liskisi (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024); Hamidou Gamsore,
Cagdas Islam Arap Diisiincesinde Aklin Problemleri, Taha Abdurrahman Ornegi (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

5 Monsef al-Hamedi, “Reason and Religion in Contemporary Arab Thought”, Al-Daleel 4/4 (2022),
80-103; Muhammet Ates, Taha Abdurrahman’da Modernite Diistincesi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Wael Hallaq, Modernitenin
Reformu Abdurrahman Taha'nin Felsefesinde Ahldk ve Yeni Insan, cev. Tahir Ulug (istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2020); Mehmet Emin Masali, “Taha Abdurrahman’in Modernite ve Modernist
Kur'an Yorumlarina Yénelik Elestirileri”, [slam Arastirmalari Dergisi 34 (2015), 1-51.

6 Yousef Alqurashi, “Is Taha Abdurrahman a Contractarian Philosopher?”, Islami Arastirmalar
3/33 (2022), 704-717; Soner Glindiizoz, “Bat1 Kaynakli Teorilerin Referans Degeri Baglaminda
Fash Filozof Taha Abdurrahman’in Emanet Paradigmasi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Cumbhuriyet [lahiyat Dergisi 25/1 (15 Haziran 2021), 139-155; Soner Giindiizdz - Giildane
Giindiizdz, “Islami Bir Miizakere Etiginin imkani Uzerine: Taha Abdurrahman’in Sehadete Dayal
fletisim Teorisi”, Marife 21/1 (2021), 105-129; Emrullah Kihg, “Us@ll ve Yéntem Arasinda
Modern islam Diisiincesi: Benligin Insas1 Taha Abdurrahman ve Burhanettin Tatar Ornegi”, Oku
Okut Yayinlari 1 (2022), 1-20; Miinteha Masali, “Makasid Konusu Baglaminda Fikih Usulii-Ahlak
Tedahiilii Uzerinden Biitiinliik¢ii Bir Gelenek Okumasi: Taha Abdurrahman Ornegi”, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015), 181-2109.
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The studies on Taha Abdurrahman adopt an analytical approach, with
each study focusing on a single concept, akin to a concept study. While each
of these studies is valuable in its own right, it is essential to examine the
holistic nature of Taha Abdurrahman’s thoughts, given that he is a system
philosopher. The present study is primarily concerned with synthesis rat-
her than analysis. This study examines how he has constructed a holistic
system within the framework of his understanding of morality, centred on
the concept of “metaphysical good”. The concept of metaphysical good was
selected for examination due to its prominence in Taha Abdurrahman’s
conceptual framework, particularly in relation to the concept of tahalluq.
The concept of tahalluq can be understood as a process of moralisation,
whereby individuals or entities acquire moral values and become morally
constituted.” The concept of tahalluq, or moralisation, is not a primary focus
of moral philosophy. It was thus determined that it would be more approp-
riate to synthesise it under the concept of metaphysical good.

The metaphysical good can be defined as the inherent necessity to per-
form good actions in the world, from an essencedependent perspective,
while ensuring one’s moralisation. The concept of “ethical good” or “perso-
nal good” can be defined as the realisation of moralisation through the acti-
ons that the individual himself constructs, rather than the binding of any
essence or norm. In contrast, the moral good is a form of moralisation that
is based solely on the norms that are adopted during a specific period. It is
notable that Taha Abdurrahman did not utilise these three concepts (me-
taphysical good, ethical good, moral good) directly in his works. The afore-
mentioned concepts are employed in order to gain a comprehensive un-
derstanding of Taha Abdurrahman’s project in the name of moralisation
and to unify his thoughts around certain concepts.

Upon reconsideration of Taha Abdurrahman’s problematic within the
conceptual framework, the following question arises: Taha Abdurrahman
endeavoured to reinstate the metaphysical good within the framework of
moralisation tahalluq. What was the trajectory of his thought? By conside-
ring this question when reading Taha Abdurrahman’s works, it becomes
evident that his system is comprised of two fundamental infrastructures.
The initial infrastructure is that of “dialogical rationality” within the field of
epistemological methodology. The second is the infrastructure of “morality”
in the field of moral philosophy. This article presents a synthesis of Taha
Abdurrahman’s philosophical system with his epistemology, his view of
human beings, his view of reason, his view of religion and morality, and his
view of modernity in the context of the postmodern era. Furthermore, it

7 Taha Abdurrahman, Sekiiler Ahlakin Sefaleti [lahi Emanet Paradigmasinin Sekiiler Ahldk Elestirisi,
cev. Soner Giindiizdz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2023), 333.
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elucidates his endeavour to reconstruct the metaphysical concept of the
good.

1. TAHA ABDURRAHMAN’S POSITION IN THE HISTORY OF
MORALIZATION

A review of the history of moral philosophy reveals that during the
First Age and the Middle Ages, values had a structure that originated from
the sphere of existence. In both historical periods, the concept of value is
inextricably linked to the notion of existence. It can therefore be argued that
existing values are elements derived from a specific understanding of exis-
tence. In the modern age, values indicate a domain that originates not from
existence but from the subject itself. The structure of good and evil has un-
dergone a transformation. In the modern period, the focus shifts from an
external, objective standard to an internal, subjective process of selfdeve-
lopment. In the Early Ages and the Middle Ages, morality was based on an
underlying essence and on revealed moral understandings that were rooted
in metaphysical notions of good. The concept of the “personal good” or “et-
hical good” represents a shift in moral philosophy, whereby the subject’s
perspective becomes the primary determinant of morality, rather than an
objective essence. This concept emerged in a structure established by Des-
cartes and underwent further development until the advent of the postmo-
dern period.8

It is evident that the fundamental concepts of morality and ethics held
the same meaning in the Early Ages and the Middle Ages prior to the 18th
century. From the eighteenth century onwards, morality became defined as
a set of moral norms, while ethics came to be understood as a concept that
questions and investigates morality. This conceptual transformation in
Western thought constitutes the foundation for the emergence of individual
moralisation (personal good/ethical good). The concept of ethical good is
an clear expression of individual moralisation, which is independent of any
kind of self. This distinction in moralisation essentially originated with the
prioritisation of the epistemological over the metaphysical, as exemplified
by Descartes, and the imposition of certain meanings on moral concepts
such as ethos and morale.®

The moral individualisation that emerged in Western philosophy in the
modern period is contextually parallel to the explanations provided by
postmodern philosophers in response to the concept of nihilism. Indeed,
the ideas of postmodern philosophers such as Lyotard, Baudrillard and

8 Emrullah Kilig, Metafiziksel Iyi’den Deger’e Ahlakin Yolculugu (istanbul: ilem Yay., 2022), 1-15.
9 Celal Turer, Etik ve Etik Sorunlar (Ankara: Nobel Yayinlari, 2019), 2.
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Vattimo have been interpreted in the context of nihilism.1? The individual
moralisation or ethical good initiated by Descartes has been superseded by
nihilism in the postmodern period. Some philosophers have identified the
transformation of morality as having adverse consequences. In response to
these criticisms, new moral systems have been put forth for consideration.
MaclIntyre categorically stated that the moral culture of the postmodern
period was irreconcilable. He firmly argued that the modern period was
incapable of producing moral discourse or providing a correct moralisation.
Consequently, he was obliged to put forth a novel moral system founded
upon virtuebased morality.!1

Similarly, Taha Abdurrahman is critical of the ethical good that locates
the subject at the centre of the determination of good and evil, a concept
that emerged with the modern period. Taha Abdurrahman’s assertion that
“being” precedes “good” in the domain of ethics, and that “being” provides
the context for “good”, unambiguously situates him within the framework
of metaphysical good. Taha Abdurrahman did not differentiate between the
terms “ethics” and “morality.” This is contrary to the distinctions that emer-
ged in the modern period and its aftermath. He was similarly critical of the
concept of moral actions being subsumed within a system of duty ethics.
However, he asserted that the fulfilment of moral actions on the basis of
creation (fitrah) represents the pinnacle of morality, a perspective that di-
verges from Maclntyre’s emphasis on virtue.

He strongly maintains that the concepts of ethics and morality, as un-
derstood in ancient and medieval times, reflect the totality of being. Taha
Abdurrahman asserts that morality is an intrinsic human desire for virtu-
ous action.!?2 He is convinced that morality is an integral aspect of human
nature and is closely intertwined with religious beliefs. Additionally, he
delineates his moral theory in relation to an essence such as God. This is
why his understanding of morality can be classified as a metaphysical one.

2. IN ONE OF HIS WORKS ON THE METHODOLOGY OF DIALOGUE

Taha Abdurrahman wrote a brief introduction, entitled “al-Munkizu
min al-Hawd,” which translates to “The Departure from the Minutiae,” as a
preface.l3 He firmly stated that to ascertain the truth, each subject must
undergo individual examination, comprehensive analysis, and the concepts

10 Ashley Dean Woodward, Nihilism in Postmodernity: Lyotard, Baudrillard, Vattimo (Colorado: The
Davies Group, 2009).

11 Alasdair Maclntyre, After Virtue a Study in Moral Theory (Indiana: University of Notre Dame
Press, 2007).

12 Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, 23.

13 Taha Abdurrahman, ff Usil'ul-hivar ve Tecdidi ’[Im’il-keldm (Beyrut: el-Merkez Segafi el-Arabi,
2000), 5.
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leading to the core principle must be elucidated. Furthermore, comparisons
must be made along the way in order to ascertain the truth. This emphasis
is largely attributable to the fact that certain contemporary thinkers have
been making sweeping generalisations about Arab-Islamic thought. Such
generalisations can be dispensed with, a novel construction system propo-
sed, and the Arab-Islamic tradition addressed anew. This is feasible through
the utilisation of an alternative epistemological methodology. Taha Abdur-
rahman’s capacity to present his ideas to his contemporaries and to offer an
opportunity for re-examination of the Arab-Islamic tradition, which has
been approached reductionistically with generalisations, is made possible
by the alternative epistemological method.

Taha Abdurrahman has developed a conceptual framework, termed
‘dialogical rationality’ (al-aklaniyya al-khawariyya), which is anchored in
the Islamic tradition of thought. This affords individuals the right to hold
and express any belief they choose. Furthermore, this necessitates that in-
dividuals justify their beliefs and consider the arguments put forth by those
with opposing beliefs. Dialogue with others facilitates the development of
one’s powers of reasoning and enables the individual to gain insight into
their own beliefs or views through the reasoning they engage in. Dialogue
can be conducted with any group and any view, provided that one condition
is met. To guarantee a fruitful dialogue, it is imperative to adhere to the
established rules of engagement.14

It is not sufficient to merely assert the opposite of a belief in order to
engage in dialogical rationality. There are certain principles that must be
taken into account in this context. One such principle is that of “evidentiali-
sation (ihtijaj)”. Taha Abdurrahman’s use of the term “ihtijaji” in lieu of
“burhani” when defending a belief or opinion in the dialogue serves to dis-
tinguish this as a practical, scholarly activity, as opposed to a theoretical
one. In an ijtihad argumentation, it is incumbent upon the arguer to provide
a rationale for why the opposing arguments are unsubstantiated. The tenets
of dialogical rationality dictate that arguments must be presented in the
form of an exchange and that evidence must be subjected to mutual exami-
nation.’> This is in contrast to the burhani method, which is designed to
present a case and conclude the discussion. The epistemological basis for
defending a view of morality based on the “metaphysical good” is provided
by dialogical rationality in an age where the “ethical good” is the dominant
paradigm. This is because the discussion should continue in the form of an
exchange following the presentation of evidence.

14 Taha Abdurrahman, Bilgi Ahldktan Ayrildiginda, gev. Muhammet Ates (Istanbul: Pinar Yayinlars,
2022), 30-32.
15 Abdurrahman, ff Usiil'ul-hivar ve Tecdidi [im’il-keldm, 46.
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Taha Abdurrahman forcefully emphasises the pivotal elements of dia-
logue, underscoring the striking absence of an ethics of dialogue and the
paucity of knowledge about the science of dialogue.l6 He has proposed a
number of explanations and principles pertaining to the moral rules of dia-
logue. He forcefully asserted the necessity of adherence to a set of funda-
mental moral principles in an ideal dialogue. These include allowing the
other party sufficient time to express themselves, refraining from interrup-
ting, and engaging in debate with all parties involved.1? In this context, he
posited that dialogue can be classified into three categories: khwar, muha-
vara and tehavur. He then proceeded to delineate the characteristics of a
mature dialogue, which he defined as tehavur. Following an examination of
the constituent elements and hierarchical structure of dialogue, the infor-
mation is then organised in a tabular format.18

Taha Abdurrahman presents a novel approach to interpreting the tra-
dition through his epistemological method. This method is exemplified by
the concept of “majal al-tadawul”. The concept of majal al-tadawul has been
translated into Turkish as “performative field” by Muhammet Ates.1® Taha
Abdurrahman posits that when examining an idea, it is imperative to consi-
der the tradition that underpins it, particularly in terms of language, faith
and knowledge.2® He asserted with conviction that every thought has a reli-
gious and linguistic substructure. It is not possible to approach a thought in
an original way, independently of tradition. Taha Abdurrahman asserts that
originality is unfeasible when one deviates from tradition, and imitation is
inevitable.2!

The dialogical method has its roots in the tradition of Islamic thought.
However, Taha Abdurrahman posits that rationality, or the use of reason, is
an expression of unlimited multiplicity. He substantiates this assertion by
noting that what is deemed rational in a given historical period is not ne-
cessarily so in another, and that what is regarded as rational at a particular
stage of an individual’s intellectual development may not be perceived as
such at a later stage. Taha Abdurrahman conceptualised the infinite number
of rationalities in human beings, just like the actions of human beings, as
“al-tagawsur al-‘aqli”.22 It is necessary to accept the existence of a multitude

16 Abdurrahman, Bilgi Ahldktan Ayrildiginda, 36.

17 Abdurrahman, ff Ustil'ul-hivar ve Tecdidi [Im’il-keldm, 75.

18 Abdurrahman, ff Ustil'ul-hivar ve Tecdidi [Im’il-keldm, 57.

19 Muhammet Ates, “Taha Abdurrahman’in Diislincesinde Mecali't-Tedaviil Kavrami1”, Kocatepe
Islami Ilimler Dergisi 5/1 (2022), 40.

20 Ates, “Taha Abdurrahman’in Diisiincesinde Mecali’t-Tedaviil Kavrami1”, 40-43.

21 Taha Abdurrahman, al-mafahim al-ahlaqiyyat I: bayna al-i’timaniyyat wa al-‘almaniyyat (Beyrut:
Merkez Nuhud, 2021), 1/13.

22 Taha Abdurrahman, Hakikat Arayist Gelecegi Insa Ufkunda Konusmalar, gev. Muhammet Ates
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2023), 60.
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of intellects that cannot be enumerated. However, the singularity of truth
serves as the foundation for systems that mitigate the harms associated
with multiplicity. In the context of the postmodern era, where multiplicity is
a dominant perspective, his proposal of a moral understanding based on the
metaphysical good is a significant factor in his acceptance of an underlying
essence and truth.

3. HUMAN AND REASON IN TAHA ABDURRAHMAN

Taha Abdurrahman’s philosophical system, which is rooted in tradi-
tion, radically alters the question of what it means to be human. In Aristote-
lian thought, the human being is defined as a “rational animal”. In Taha Ab-
durrahman’s philosophical system, the human being is regarded as a “moral
creature.” It is evident that Islamic thought employs the performative sphe-
re by regarding man as a creature. However, human beings are a species
that is distinct from other living beings in that they are capable of pursuing
the good, that is, they possess the potential for morality. Taha Abdurrahman
challenges the notion that human beings can be defined exclusively in terms
of intellectual capacity. He posits that an intellect devoid of moral conside-
rations (mujarret al-rationality) is also observed in animals.23

Taha Abdurrahman’s thought posits that humanity is distinguished
from other creatures by its moral capacity, rather than its intellectual capa-
bilities. It can be reasonably deduced that the intellect, an essential attribu-
te of the human condition, must also serve a moral purpose. In a bold asser-
tion, states that no previous examination has been conducted on the ratio-
nality of individuals who adhere to religious morality and those who do
not.2¢ Taha Abdurrahman asserts with conviction that religion is the source
of morality. It follows that reason must be linked to religion in order to have
a moral use. He posits that reason can be classified into three categories
based on its relationship with religion. Taha Abdurrahman classifies the
types of intellect into three categories in relation to the adoption of religi-
ous morality. The three categories of intellect are as follows: “mujarret in-
tellect” (abstract intellect), “musedded intellect” (guided intellect) and “mu-
ayyed intellect” (supported intellect).

Taha Abdurrahman’s classification of the intellect is based on the
extent to which it is intertwined with Sharl‘ah deeds. He devised a tripartite
classification system based on the relationship between Shari‘ah deeds and
intellect: firstly, mujarret intellect is the abstract intellect, detached from
the realm of Shart’ah deeds. This understanding of the intellect leads to the
conclusion that actions are entirely the result of the individual’s own acti-

23 Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, 23.
24 Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, 88.
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ons. In this context, it is not possible to discuss the concept of benefit wit-
hout simultaneously considering the concept of harm, or the concept of
truth without simultaneously considering the concept of falsehood. Se-
condly, the Musaddad intellect is one that is oriented towards achieving the
objectives set out in the Shari‘ah. In this context, it is possible to distinguish
between good and bad deeds, and to discuss the benefits of good deeds with
certainty. Thirdly, the muayyed intellect is one that is supported by the
means of the Shari‘ah. This is the intellect that strives to enhance one’s
proximity to God and is oriented towards augmenting virtuous actions in
both deed and thought.25

The immaterial mind is characterised by an objectifying and fragmen-
ting conception.?¢ It is inevitable that this intellect will create paradoxes
when it engages in logical proof. Such processes will manifest as either an
infinite regression or a return to the initial point of departure. This unders-
tanding of reason reduces every concept to the level of matter and fact.
These and numerous additional characteristics of the immaterial intellect
demonstrate that it is subject to a multitude of logical, phenomenological,
and philosophical constraints.2” This understanding of reason at the limits
of the phenomenon is founded on the belief that all possibilities must be
considered and that all possible actions must be taken.28 This characteristic
of the immaterial intellect inevitably leads to the conclusion that a reality
based on it will result in catastrophic moral consequences. Taha Abdur-
rahman argues that the catastrophic consequences of Western modernity,
which is predicated on the immaterial intellect, are manifest in a plethora of
unforeseen diseases, the nightmare of nuclear radiation, the proliferation of
weapons of mass destruction, population explosion, environmental pollu-
tion, and the depletion of the ozone layer.2?

Taha Abdurrahman is clear that modernity, created with the unders-
tanding of abstract reason, has resulted in an attitude that separates mora-
lity and religion, employing a fragmented approach. Taha Abdurrahman
defines the separation of morality and religion as “dehraniyya”. The dehra-
niyya movement, which sought to separate religion and morality, continued
to develop over time. It became rapidly apparent that the total separation of
religion from morality provided the foundation for immorality. The concept

25 Taha Abdurrahman, Amel Sorunsali Bilim ve Diisiincenin Pratik Temelleri Uzerine Bir Arastirma,
¢ev. Tahir Ulug (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), 119-121.

26 Taha Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, cev. Mehmet Emin Giilegyiiz (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2021), 28.

27 Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, 57-70.

28 Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, 63.

29 Taha Abdurrahman, Modernlik Ruhu: Islami Bir Modernlik Insasina Giris, cev. Mehmet Emin
Masali (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2022), 35.
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of ethical good provides a unifying framework for Taha Abdurrahman’s
disparate ideas. It encompasses both the dehraniyya and post-dehraniyya
individualisation of moralisation. This is precisely why Taha Abdurrahman
is so insistent on the process of moralisation. He is adamant in his assertion
that individual moralisation, divorced from the influence of religion, tradi-
tion and culture, has adverse consequences.3°

Additionally, Taha Abdurrahman criticised the concept of the “moral
good” based on the “guided intellect”, which is based solely on religious
precepts. Furthermore, he opposed morality based on the ethical good
constructed by pure reason. The concept of the moral good is based on the
assertion that the distinction between good and evil is determined by a set
of pre-established norms, which serve as the foundation for moralisation.
Taha Abdurrahman was unambiguous in his condemnation of the jurists
and Salafis who had incorporated religious morality into their moralising.
Taha Abdurrahman was explicit and unwavering in his criticism of the ju-
rists and Salafis for failing to acknowledge the practical nature of morality.
The application of religious norms to actions through purely inductive met-
hods was an erroneous approach. Taha Abdurrahman’s critique of religion-
based ethics is so comprehensive that it would be more accurate to catego-
rise his ethical system as “metaphysical good-based” rather than “religion-
based”. Taha Abdurrahman’s ethical perspective aligns with the traditional
moral frameworks of the First Age and the Middle Ages, which perceive
morality as a foundational and comprehensive structure that emerges from
the very nature of existence. He subsequently advocated for the sanctioned
intellect, which he regarded as the criterion for moralisation tahallug.

The muayyed reason is founded upon two fundamental principles. The
first of these principles is the historical principle, which requires the consi-
deration of the relevant narrations. The second is the evaluative principle,
which requires the use of models from the Salafis.3! The historical principle
in the muayyed intellect offers an interpretation of rationality that is gro-
unded in religious legal precedent. In contrast, the evaluative principle aims
to provide an understanding of rationality that will inform the practical
application of this nass. Taha Abdurrahman’s philosophical stance on mora-
lisation (tahalluq) is clearly delineated in his remarks on “linking nazar and
amal”. These sentences unambiguously demonstrate the structure he in-
tends to convey. He definitively establishes the religious nass as a fixed
point in moralisation, with the modelling of practice as a variable point.32

30 Taha Abdurrahman, Surid md ba‘de’d-dehrdniyye: en-nakdu’l-itimanf li Huriic min’el-ahldk
(Beyrut: ibda’, 2016).

31 Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, 244.

32 Abdurrahman, Dini Amel ve Aklin Yenilenmesi, 252.
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The application of reason in conjunction with the filters of reasoning and
modelling offers a comprehensive understanding of rationality in relation
to religious reasoning and practice. In conclusion, Taha Abdurrahman po-
sits that humanity is defined by its moral conduct. Reason is an indispen-
sable element of the human experience, and it plays a pivotal role in moral
decision-making.

4. METAPHYSICAL GOOD-BASED MORALITY

Taha Abdurrahman firmly stated that a philosophy grounded in Isla-
mic tradition must be inextricably linked with morality. This is because,
within the Islamic tradition, philosophy is understood as a love of wisdom,
and wisdom is inherently associated with “deeds”. He has succeeded in es-
tablishing an indivisible nexus between theoretical and practical, intellect
and morality.33 Taha Abdurrahman’s holistic perspective aligns him with
the metaphysical moralisation of the good in the Early and Middle Ages.

Taha Abdurrahman’s philosophy is characterised by a holistic appro-
ach. It encompasses the following four areas of philosophical inquiry: onto-
logy, epistemology, axiology, and morality. These four subjects are related
to the concept of God and the religious essence, as well as to the concept of
morality, which is a necessary outcome of religion. From an ontological
perspective, it is irrefutable that reason is subservient to morality, given
that reason is the defining attribute of the human condition. He declared
with certainty that although animals may possess the faculty of reason, they
do not have the faculty of morality.3+

Taha Abdurrahman proposed an alternative definition of the human
being, positing that we are not simply intelligent beings, as is commonly
held in Western thought, but are in fact moral creatures. Additionally, he
critiqued the epistemological model of modern Western thought, attemp-
ting to define it in a manner consistent with his own perspective. He posits
that the contemporary epistemological model may be applicable to the
construction of Islamic epistemology, but that it is not wholly suitable for
this purpose. The epistemological model of modern Western thought has
resulted in crises of truth and purpose due to the separation of science from
morality and reason from metaphysics, which is an untenable position. It is
evident that the Islamic epistemological model is closely associated with the
utilisation of reason by human beings. As previously stated, the sanctioned
intellect requires the individual to associate with those who embody the
values of righteousness, to emulate their conduct, and to adhere to their
guidance. This stipulation furnishes the pragmatic aspect of religious cogni-

33 Abdurrahman, Bilgi Ahldktan Ayrildiginda, 55.
34 Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, 284.
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zance, linking knowledge to praxis and reason to metaphysics.3>

Taha Abdurrahman’s emphasis on the sanctioned intellect in the const-
ruction of the Islamic epistemological model suggests that he is striving to
achieve a unified approach to action and thought. This is explicitly stated in
the section of the text where he discusses the construction of an Islamic
epistemological model. “The action should be aligned with the underlying
rationale and even integrate with it seamlessly”.3¢ The Islamic epistemolo-
gical stance is clearly indicated by the use of the term “deeds”. An individual
who has embraced the concept of the muayyed intellect is capable of con-
ceptualising actions according to the categories of thought, and vice versa.3”
Taha Abdurrahman’s epistemology is predicated on the notion that com-
munication with knowledge is derived from an understanding of reason
that is grounded in morality, practice, and, therefore, religion. This moral
reasoning elucidates the epistemological aspect of the metaphysical good.

Morality represents the third principal area of philosophical inquiry,
situated between ontology and epistemology. This illustrates the existence
of the metaphysical good in Taha Abdurrahman’s thought in terms of its
relationality with the moral. Taha Abdurrahman developed a moral philo-
sophy that is rooted in Islamic practices. In his philosophy, morality is inhe-
rently relational, as are other fields in relation to Islam. In this context, he
definitively associated the three levels of religious behaviour in Islam with
the ethics based on the classification of reason. It is evident that when the
existing levels of Islamic morality are considered -that is to say, the mora-
lity of faith and the morality of ihsan- it becomes apparent that the immate-
rial morality cannot enter any of these levels. Nevertheless, permissible
morality is capable of entering the domain of Islamic morality and faith,
while mueyyed morality can enter the domain of ihsan.38 It can be stated
with certainty that the optimal morality for him is one that aligns perfectly
with the model demanded by Islam.

Taha Abdurrahman is resolute in his assertion that Western thought is
inadequate in the domain of ethics, openly critiquing it for this deficiency.
He offers forthright criticism of four thinkers, whom he identifies as the
touchstones of the “dehraniyya” movement, which he views as the separa-
tion of morality from religion. The four thinkers in question are ]. J. Rous-
seau, I. Kant, E. Durkheim and L. Ferry. These thinkers accepted religion as
a factual phenomenon but constructed a foundation for individual moralisa-
tion, which can be defined as ethical good, by defending the secular moral

35 Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, 156-161.
36 Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, 159.
37 Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, 159.
38 Abdurrahman, Modernlik Ruhu, 266.
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paradigm. The four thinkers he criticises all had one thing in common: they
replaced God’s authority with human authority in their understanding of
morality.3?

Following the criticism of the foundations of ethical good-based mora-
lity with religious propositions in The Misery of Secular Morality, a sequel
was subsequently published. In his subsequent work, entitled “Shurtid ma
Ba‘de al-Dahraniyya”, he makes it clear that fragmentary morality, detached
from religion or an essence, is heading towards extinction in the hands of
individuals. Taha Abdurrahman has stated that this work, which covers the
moralisations realised through the ethical good, should be titled “Bu’su ma
Ba‘de’d-Dahraniyya” (The misery of those after the dehraniyya). The ratio-
nale is evident: the term “bu’se”, which denotes trouble, distress, pain, suf-
fering, anguish, and misery, is frequently employed by secularists as it more
accurately encapsulates their circumstances. In this context, the work of
thinkers such as Freud, Lacan and Georges Bataille is employed to demonst-
rate how moralisation based on ethical goodness, including the concepts of
hedonism and sadism, is itself open to criticism. Taha Abdurrahman’s cri-
tique of morality can be summarised as follows: The act of disassociating
oneself from religious beliefs entails the adoption of an alternative moral
framework. Religion represents the ultimate context for moralisation. Con-
sequently, alternative moral systems must be subjected to scrutiny by reli-
gious moral systems.*0

Taha Abdurrahman’s thought provides clear evidence of the existence
of the metaphysical good in a number of fields, including aesthetics, politi-
cal philosophy, and the philosophy of science, as well as ontology, epistemo-
logy, and ethics. It is not my intention to address each of these topics in
isolation, as this would exceed the scope of the present article. Neverthe-
less, it can be stated with certainty that Taha Abdurrahman’s views are
ultimately connected to the other topics he discusses in a holistic manner
within the essentialist metaphysical foundations of Islamic practices. His
objections to the division and ordering of Sharia values within the concept
of religion provide a clear example of this. Taha Abdurrahman stated that
the categorisation of necessiyyat, hajiyyat, and tahsiniyyat in the science of
magqasasat within the tradition of Islamic thought was unwarranted. He
posits that the values in question constitute a unified whole and should not
be treated as disparate parts.#! To illustrate this, we may consider the
example of the forbiddenness of adultery. Adultery is a necessity, both in

39 Abdurrahman, Sekiiler Ahldkin Sefaleti, 93-112.

40 Abdurrahman, Surid ma ba‘de’d-dehrdniyye: en-nakdu’l-i’timanti li Hurtic min’el-ahldk, 542.

41 Taha Abdurrahman, Sudlu’l-Menhec fi Ufitku't-Te'sisu’l-Unmiizec Fikri Cedid, muh. Ridvan
Merhum (Beyrut: ibda’, 2015).
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the context of religious doctrine and in the broader social and moral order.
Additionally, it is a hajiyyah, impeding the perpetuation of the generation,
and a tahsiniyyah, given that displaying the body is aesthetically displea-
sing. Taha Abdurrahman addresses even the classifications within the reli-
gious tradition by integrating values from a metaphysical perspective.

Taha Abdurrahman’s approach to Islamic values as a unified whole in
his philosophical system can be contrasted with the fragmentation that
characterises Western thought. In this s ense, he asserts with confidence
that an understanding of morality based on Islamic principles can provide
integrity despite the fragmentation of Western thought in this area. His
approach to values as a complementary and integrative element (metaphy-
sical good) offers a novel alternative to the fragmentation of values in Wes-
tern thought, which is based on the individual (ethical good). In this context,
trusteeship paradigm (al-I'timani) he constructed provides an unquestio-
nable ethical framework based on the metaphysical good. This necessitates
the perception of the universe as a trust, which in turn requires the perfor-
mance of moral actions in accordance with this perception.

5. AL-I'TIMANI AND THE CONSTRUCTION OF ISLAMIC MODERNITY

The trusteeship paradigm, or I'timani, provides a solution to various
practical moral problems and aims to create a new society with Islam as its
core, based on morality founded on the metaphysical good. This paradigm
will safeguard humans from malevolent influences through the natural inc-
linations inherent to the human condition. Taha Abdurrahman has correctly
identified the shortcomings of the personal or ethical good that has emer-
ged in modernity as a means of preventing evil. The ethical understandings
that emerged in the wake of the modern period effectively removed an es-
sential component of moral sustainability, namely the concept of God. Ne-
vertheless, they proved incapable of eradicating evil.42

In response to the perceived lack of sustainability of ethical good in the
domain of moralisation, Taha Abdurrahman proposed the concept of “in-
zi‘dc”. Inzi‘ac represents the inner spiritual motivation that enables a moral
ascent through the purifying practice of goodness and justice, which deve-
lops in one’s own inner world.#3 It is evident that the development of moral
motivation in his thought is contingent upon the level of purification practi-
ce attained by the individual. Purification (tazqiyya) is the process of clean-
sing the soul through a spiritual practice based on faith. It is achieved thro-
ugh a gradual and progressive approach, without the use of coercion. The

42 Abdurrahman, Surild md ba‘de’d-dehrdniyye: en-nakdu’l-i‘timani li Hurtic min’el-ahldk, 37-38.
43 Taha Abdurrahman, Dinin Ruhu: Sekiilerizmin Sighgindan f[lahi Sézlesme ve Emanet
Paradigmasinin Enginligine, ¢ev. Soner Giindiizéz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2021), 862.

Miitefekkir 11/22 (2024), 421-439



436 | YUSUF SAHIN - OSMAN ZAHID CIFCI

practice of purification constitutes the path to moralisation (suluuq). It is a
profound, pervasive, transformative, revolutionary, and continuous pro-
cess. This practice will result in the formation of a love of servitude based
on worship within the individual’s heart.44

The individual who provides moral motivation and sustainability thro-
ugh the practice of purification is also the individual who employs the sanc-
tioned intellect. Reason is a tool that is employed with a moral filter. It can
therefore be argued that purificationist practice facilitates the filtering pro-
cess, enabling the intellect to settle in the perspective of the individual. The
individual’s discipline of the nafs through Islamic practices and the unders-
tanding of rationality that is closely related to this will inevitably result in a
definition of the human being that emphasises the feature of “morality”. It is
evident that the concepts of the purification of the soul, the rationality crea-
ted with the purified soul, and the human being defined in relation to this
rationality are all based on Islamic practices, as this network of relationality
makes clear. This system, based on an essence, will establish the trusteeship
paradigm (al-I'timani), and the moral outputs of the human being equipped
with this paradigm will be distinct.

Taha Abdurrahman’s trusteeship paradigm based on Islamic essence,
will engender novel outcomes of moral action and a novel outcome of mo-
dernity. He has addressed the concept of modernity from two distinct pers-
pectives. The first is the “spirit of modernity”, which provides the methodo-
logy for achieving modernity. The second is the “reality of modernity”,
which has acquired the spirit of modernity but has also incorporated ele-
ments from the practices of the religion, culture, tradition and language in
which it is embedded. Taha Abdurrahman posits that the spirit and reality
of modernity are inextricably linked. This is exemplified by the relationship
between meaning and form, value and form.#s

He clearly asserts that any reality of modernity must embody the prin-
ciples of maturity, criticism and inclusiveness. The Western reality of mo-
dernity has embraced these three principles, yet it has also resulted in some
detriment due to the implementation of these principles in certain practi-
ces. Taha Abdurrahman is convinced that the detrimental impact of Wes-
tern thought on moral and political matters can be mitigated through a mo-
dernity based on Islamic principles. To this end, he has authored a compre-
hensive guide to Islamic modernity, entitled The Spirit of Modernity. In his
book, An Introduction to the Construction of an Islamic Modernity4¢ Taha
Abdurrahman presents his vision for an Islamic modernity.

44 Abdurrahman, Dinin Ruhu, 416-426.
45 Hallaq, Modernitenin Reformu Abdurrahman Taha’nin Felsefesinde Ahldk ve Yeni Insan, 360-363.
46 Abdurrahman, Modernlik Ruhu.
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It is evident that Islamic modernity presents practices that are absent
in Western modernity, based on the trusteeship paradigm. The concept of
tahalluq (moralisation) serves as an illustrative case in point. In the context
of Islamic modernity, tahalluq is defined as follows: “To be equipped with
that state and attribute in proportion to one’s power in relation to what the
exemplar/kudweh is qualified for.”47 It is evident that the construction of
Islamic modernity is a manifestation of its intertwining with Taha Abdur-
rahman’s other concepts, including sanctioned reason, purifying practices,
and Islamic circulation. This illustrates that the metaphysical concept of the
good, which symbolises the unity of being and morality in the Middle Ages,
is reflected even in the concept of modernity in Taha Abdurrahman'’s tho-
ught.

CONCLUSION

In conclusion, Taha Abdurrahman is explicit in his assertion that Isla-
mic philosophy critiques existing philosophical thought not to disfigure it or
take sides, but to avert disasters in the moral and spiritual sphere. He as-
serts that Islamic philosophy has the theoretical and practical foundations
to prevent these disasters.*® Moreover, he posits that the value of rationa-
lity in Western thought has been eroded by instrumentalism and the value
of separation by fragmentation.*® His comprehensive philosophical system
will eradicate the other calamities caused by these disasters through an
ethical framework grounded in the metaphysical good, as elucidated by
Islamic practices. The findings of the study clearly indicate that in Taha
Abdurrahman’s thought, a reason based on Islamic practices must be sub-
jected to a moral filter. Morality is a defining quality of the human essence.
This must precede reason. Given the interrelated nature of Taha Abdur-
rahman’s ideas, he was convinced that Islam could serve as an effective
instrument for promoting moralisation and the sustainability of morality. It
is evident that Taha Abdurrahman’s moralisation, founded upon the integ-
rity of the human being and his creation of morality based on the metaphy-
sical good, represents an alternative to the moralisation based on the frag-
mentary ethical good that emerged in Western thought. Ultimately, Taha
Abdurrahman's holistic understanding of morality presents a relational
structure in which humans are created as moral beings, reason is positio-
ned as an act subordinate to morality, morality finds its existence alongside
religion, and modernity can be reconstructed in a better moral state with
Islam.

47 Abdurrahman, Modernlik Ruhu, 318.

48 Taha Abdurrahman, min’el-insdn’il-ebter ila’l-insdni’l-kevser, muh. Ridvan Merhum (Beyrut:
ibda‘, 2016), 86.

49 Abdurrahman, Bilgi Ahldktan Ayrildiginda, 136.
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TEFSIiR EPISTEMOLOJiSINDE iLM-i MEVHIBENIN KAYNAKLIK DEGERI

Oz

Bu calisma, Kur’an-1 Kerim'in tefsirinde miifessirin sahip olmasi gereken niteliklerden
biri olan ilm-i mevhibe kavramini incelemektedir. Arastirma, klasik tefsir kaynaklarinda
ilm-i mevhibenin epistemolojik boyutu, elde edilis yollar1 ve murad-1 ilahlyi anlamadaki
roliiyle sinirhidir. Literatiirde genellikle tasavvufi bir bakis acisiyla ele alinan ilm-i
mevhibe, bu ¢alismada tefsir ilminin sistemlesme déneminden itibaren miifessirin
ihtiyac duydugu ilimler arasinda nasil yer aldigimi sistematik bir yaklasimla ortaya
koymaktadir. Bu baglamda ilim-amel iliskisine dayanan ve ilahi bir lituf olarak
degerlendirilen bu bilgi tiiriiniin, diger formel ilimlerden ayrilan ydnlerini tespit etmek
calismanin 6zgiin tarafin1 olusturmaktadir. Arastirmanin amaci, ilm-i mevhibenin tefsir
epistemoloji-sindeki yerini ve miifessirin Kur’ant yorumlama siirecindeki islevini
acikliga kavusturmaktir. Bu dogrultuda, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman
analizi kullanilarak Kklasik tefsirler, usul kaynaklar1 ve konuya iliskin eserler
incelenmistir. Aragtirmanin sonucunda ilm-i mevhibenin, salt kesif ve ilhamla sinirh
olmayan, ilim-amel iliskisi cercevesinde Allah’in bir liitfu oldugu anlasilmistir. Ayrica,
ilm-i mevhibenin, mifessirin Kur’an’in derin manalarmmi kavrama siirecinde ve
kelamullahin hakikatlerine ulasmasinda analitik ve dil bilimsel yontemlerin dtesinde
temel bir role sahip oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Epistemoloji, istimdad, Mevhibe, Amel.

The Epistemological Significance of ‘Ilm al-Mawhiba in Tafsir

Abstract

This study explores the concept of ‘ilm al-mawhiba, a key quality required of a mufassir
in interpreting the Holy Qur’an. The research is limited to the epistemological dimension
of ‘ilm al-mawhiba in classical tafsir sources, its acquisition methods and its role in
understanding the divine will. This study uses a systematic approach to show how ‘ilm
al-mawhiba, which is generally treated in the literature from a sufi perspective, has been
recognized as an essential discipline for mufassirs since the period of systematization of
the science of tafsir. The originality of this study lies in identifying the distinctive
features of this type of knowledge, which is grounded in the relationship between
knowledge and deed and regarded as a divine favor, compared to other formal sciences.
The aim of the study is to clarify the role of ‘ilm al-mawhiba in the epistemology of tafsir
and its function in the process of Qur’anic interpretation. In this direction, document
analysis, one of the qualitative research methods is employed to examine classical
tafsirs, procedural sources and other works on the subject. As a result of the study, it has
been understood that ‘ilm al-mawhiba is a divine gift from Allah, not limited to mere
unveiling (kashf) and inspiration (ilham), but framed within the relationship between
knowledge and practice. Furthermore, it was concluded that ‘ilm al-mawhiba plays a
fundamental role beyond analytical and linguistic methods in the process of
understanding the profound meanings of the Qur’an and reaching the truths of
Kalamullah.

Keywords: Tafsir, Epistemology, Istimdad, Mawhiba, Deed.

GIRIS
Kur’an-1 Kerim, her seyi bilen ve her seye giicii yeten Yiice Allah'in ezeli

miiciz kelamidir. Bu ildhi kelam Allah’in elgisi Hz. Muhammed (s.a.v.) araci-
ligiyla Arapca olarak insanliga bildirilmistir. Tefsir ilmi Arapga lafiz ve ter-
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kiplerden hareketle murad-1 ilahiyi a¢iga ¢ikarmay1 amaclayan bir ilimdir.
Hem Kklasik hem modern kaynaklarda miifessirin bu amaci yerine getirmek
icin sahip olmasi gereken birtakim donanimsal 6zelliklere isaret edilmekte-
dir. Kur’an tefsiri icin 6ne siirtilen bu kosullar dikkatle incelediginde bunla-
rin ya bir ihtiyacin ya da tefsir pratiginde elde edilen tecriibelerin {riini
oldugu goriliir. Nitekim tarih boyunca miifessirin bilmesi gereken ilimlerin
sayisinda goriilen degisiklikler de bununla agiklanabilir. Ornegin; sahabe ve
tabiin doneminde Kur’an’i tefsir etmek icin Arap diline ve ayetlerin niizul
baglamina vakif olmak yeterli iken sonraki donemlerde sayisi on bese ula-
san ilimlerin siralandig listeler ortaya konulmustur.! Tefsirde miifessirin
ihtiya¢c duydugu ilimlere iliskin olusturulan ilk sistematik listelerde bile yer
alan ilimlerden birisi de ilm-i mevhibedir.

[Im-i mevhibe, bildigi ile amel edene Cendb-1 Hak tarafindan verilen bir
ilim olarak tanimlanir.?2 Tefsirde miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler arasin-
da hem elde edilis yollar1 hem de murad-1 ildhi ile olan iliskisi a¢isindan
diger ilimlerden ayrilan 6zel bir yere sahiptir. Diger ilimler, kisinin ¢aba ve
emekleriyle kazanilan bilgiler olarak goriiliirken, ilm-i mevhibe, kisisel ¢a-
balarin 6tesinde, Yiice Allah’in bir liitfu olarak kabul edilir. Fakat yine de bu
ilmin tamamen kesfe ve ilhama dayali, kisisel tecriibelerden ibaret, dene-
timsiz bir ilim oldugunu sdylemek yaniltici olacaktir.3 Zira Kur’an ve hadis-
lerde ilim-amel iliskisi baglaminda Cendb-1 Hakk’in kullarina liitfettigi nice
hakikatlere sikg¢a vurgu yapilmaktadir. Ayrica bu ilim-amel iliskisinden
kaynaklanan vehbf ilimlerin Kur'an’da murad-1 ilahinin arastirilmasi siire-
cine de dnemli katkilar sundugu bilinmektedir. Nitekim Kur’an’in derin
manalarina niifuz edebilmek icin analitik ve dilbilimsel yontemlerin yan
sira ilim ve amel dengesi saglanarak elde edilen ilahi bir litfa yani ilm-i
mevhibeye ihtiya¢ oldugu bildirilmektedir. Bu ¢alismada ilm-i mevhibenin
tefsir epistemolojisindeki yeri ve murad-1 ilahinin ac¢iga ¢ikarilmasinda mii-
fessire sundugu katkilar iizerinde durulacaktir. Bu ¢er¢evede aragtirmami-
zin odak noktasini su sorular olusturmaktadir: {lm-i mevhibenin miifessirin
tefsirde ihtiya¢ duydugu ilimler arasindaki konumu nedir ve bu ilmin dini

1 Donemsel ilmi sartlarin miifessirin donanimina etkileri ve tefsirde ihtiya¢ duyulan ilimlerle ilgili
olugturulan listeler hakkinda bilgi ve degerlendirme igin bk. Mesut Kaya, “Dénemsel [Imi
Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi-Klasik ve Modern Dénem Mukayesesi”,
Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 13/3 (2013), 9-31; Muhammet Col, “Miifessirin [htiyag Duydugu
Kaideler Uzerine Sistematik Bir Inceleme Denemesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 42 (2019), 205-226.

2 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyfiti, el-itkdnﬁ ‘ultiimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa
Dib el-Buga (Dimesk: Dari’l-Mustaf3, 2008), 2/1212.

3 Stfilerin isarl yorum baglaminda ilm-i mevhibeye ya da diger bir deyisle isaret ilmine yak-
lasimlar1 hakkinda bilgi icin bk. Yunus Emre Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir
(istanbul: insan Yaynlari, 2013), 34-61; Mahmud Esad Erkaya, “Kur’an ve Tasavvuf’, Sosyal
Bilimlerde Disiplinlerarast Calismanin [mkani: Tasavvuf Ornegi, ed. Ahmet Cahid Haksever
(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 2022), 59-63.
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naslardaki dayanaklar1 nelerdir? Ayrica ilm-i mevhibe tefsirde miifessirin
hangi ihtiyacini karsilar ve murad-1 ilahinin a¢iga cikarilmasinda miifessire
ne gibi katkilar sunar?

Konuyla ilgili Huzeyfe Abdurrahim Tahhan’in Katar Universitesi’nde
hazirladig1 ‘el-Mevhibe ve eseruha fi't-tefsir’ baghikl yiliksek lisans tezi, ilk
izlenimde ilm-i mevhibe ile tefsir arasindaki iliskiyi vurguluyor gibi go-
riinmektedir; ancak aslinda tez, miifessirin tefsir yetkinliklerine odaklan-
maktadir.# Bu ¢alisma, ilim ve amel iliskisinden ¢ok, tefsir uygulamalarinin
miifessire kazandirdig1 yorumlama becerilerini incelemektedir. Diger yan-
dan, miifessirin tefsirde ihtiya¢c duydugu bilgileri ele alan calismalardas ise
ilm-i mevhibeye cok sinirli yer ayrildig1 ve bu alanin epistemolojik boyutu-
nun biiyiik 6lciide ihmal edildigi goriilmektedir.

1. MUFESSIRIN iIHTiYAC DUYDUGU ILIMLERIN TASNIFi

Klasik literatiirde tefsirle ilgili ¢cesitli tanimlar ortaya konulmustur. Bu
tanimlardan bazilarinda ayetlerin anlasilmasina katki sunan argiimanlar
one ¢ikarilirken, bazilarinda lafiz-mana arasindaki delalet iliskisine ve bu
iliskinin muradi a¢iga ¢ikarma keyfiyetine vurgu yapilmaktadir.6 Yine bu
tanimlarda tefsirin miidevven bir ilim kabul edilip edilmeyecegiyle ilgili
tartismalara isaret eden kayitlara da yer verilmektedir.” Bu tanimlar ara-
sinda tefsirin miidevven bir ilim oldugunu ortaya koyan ve konusu, gayesi
ve sinirlar1 hakkinda en kapsamli ve sistematik bilgi sunan tanimin Muh-
yiddin el-Kafiyeci'ye (6. 879/1474) ait oldugunu soyleyebiliriz. Kafiyeci,
kendisinden dnce yapilan tanimlarla ilgili tartismalar1 da goéz 6niinde bu-
lundurarak tefsir ilmini sdyle tarif etmektedir: “Tefsir ilmi, insan giiciiniin
yettigi ol¢lide, Yiice Allah’in kelaminin hallerini, murada delaleti bakimin-
dan arastiran bir ilimdir.”8 Bu tanima gore tefsirin konusu keldmullahtir.
Allah’in kelam tefsir disinda baska ilimlerin de odak noktasini olusturur.
Ornegin; fikih ilmi, miikelleflerin haklar1 ve sorumluluklar1 baglaminda
Kur’an ayetlerinin ihticica uygun olup olmadigini arastirir. Kelam ilmi agi-
sindan Kur’an, Yiice Allah’in ezeli sifatlarinin birisi olarak bu ilmin konusu-
nu teskil etmekle birlikte Allah’in zati, sifatlar1 ve varlikla iliskisi hakkinda
kati bilgiler iceren en giivenilir kaynaktir. Ayni sekilde Kur’an, fikih usuli,

4 Huzeyfe Abdurrahim Tahhan, el-Mevhibe ve eseruhd fi’t-tefsir (Katar: Cami‘atii Katar, Kiilliyetii’s-
Seri‘a ve'd-Dirasati’l-Islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 Kaya, “Dénemsel ilmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi-Klasik ve Modern
Doénem Mukayesesi”, 23; Hikmet Kogyigit, Miifessirin Nitelikleri Uzerine (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 2015), 138-140; Enes Biiyiik, Tefsirin Mahiyeti Sorunu (istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 185-186.

6 Biiytk, Tefsirin Mahiyeti Sorunu, 35-61.

7 Molla Fenari, ‘Aynii’l-a‘ydn (istanbul: Dersaadet, 1325), 4-5.

8  Muhyiddin Muhammed b. Stleyman el-Kafiyeci, et-Teysir fi kavd‘idi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Enver
Mahmiid el-Mursi (Tanta: Dari’s-Sahabe, 2007), 53.
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tasavvuf ve dil-beldgat ilimleri i¢cin de hem bu ilimlerin 6nciillerini (mebadi)
belirlemede hem de bu ilimlerinin tartismalarini (mesail) ¢oziimlemede
miiracaat edilen birincil kaynak mesabesindedir. Dolayisiyla biitiin bu ilim-
ler, kendi arastirma sahasina giren meselelere taalluku a¢isindan Kur’an’i
inceler. Tefsir ilmi ise Allah’in kelamini murada delaleti bakimindan arasti-
rir. Miifessir ilahi keldmin, Allah’a aidiyetini veya hal karinesiyle lafiz for-
munda murada delaletini agiga ¢ikarmayi amaclar.

Islam alimleri, Kur’an’da Allah’in muradinin mahiyeti ve bilinebilirligi
konusunda cesitli goriisler ortaya koymuslardir. Bu tartismalar, tefsir ilmi-
nin gelisiminde 6nemli bir rol oynamis ve miifessirin sahip olmasi gereken
niteliklerin belirlenmesine katkida bulunmustur.

Baz1 adlimler, Allah’in muradinin sadece vahiy ve rivayet yoluyla bili-
nebilecegini savunmuslardir. Bu goriise gore, Allah’in muradi mutlak gaybi
konulardandir ve ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) aciklamalariyla anlasilabi-
lir. Clinki Yiice Allah, Kur’an’t teblig etmenin yani sira agiklama (tebyin)
gorevini de ona yiiklemistir.? Sahabeler ve tabiin alimleri de bu bilgiyi dog-
rudan veya dolayli olarak Hz. Peygamber’den aldiklari i¢in onlarin da bu
konuda so6z hakki vardir. Bu yaklasimi benimseyenler, rivayetler disinda
Kur’an hakkinda yorum yapmanin tehlikeli oldugunu disiinmiislerdir. Ni-
tekim Hz. Peygamber’den ve sahabeden nakledilen bazi rivayetler, Kur’an’t
kendi gorisiiyle tefsir edenleri sert bir sekilde uyarmaktadir.10

Ote yandan, baska bir grup alim ise Kur’an’daki ildhi muradin dil ve
belagat ilimleriyle anlasilabilecegini savunmustur. Bu goriise gore, Kur’an
acik bir Arapga ile indirilmistir ve sahabeler onu anlamakta zorluk ¢cekme-
mislerdir. Kur’an, Arapg¢anin tiim inceliklerini tasidigi i¢in, onu tefsir edecek
kisinin Arapgaya derin bir vukufiyeti olmasi yeterlidir.1? Mifessir, biitiin
gayretini bu inceliklerin herkes tarafindan anlasilir hale gelmesi i¢in sarf
etmektedir. Nitekim Cenab-1 Hak Sad stresi 29. ayette, Kur’an’dan ibret ve
6glit alacaklarin akil ve izan sahibi kimseler oldugunu belirterek, bu insan-
larin dyetler iizerinde derin tefekkiire daldigini ifade etmektedir.12

Bu iki u¢ goriisiin yani sira, bazi alimler daha dengeli bir yaklasim be-
nimseyerek her iki metodun da énemini vurgulamislardir. Bu goriise gore,

9 en-Nahl 16/44.

10 Ragib el-isfahani, Mukaddimetii Tefsiri’r-Ragib, thk. Celaleddin Divelekci (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2021), 89; Tirmizi, “et-Tefsir”, 1; Ebei David, “ilim”, 5; Eb(i Abdillih Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubf, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed Berd(ni - ibrahim Ettafeyyis (Kahire:
Dari’l-Kiitiibi’'l-Misriyye, 1964), 1/32. Re’y ile tefsir hakkinda Peygamber Efendimize isnad
edilen hadislerin sened tenkidi hakkinda bilgi i¢in bk. Kadir Giirler, “Kur’an’in Re'y ile Tefsirini
Yasaklayan Rivayetlere Elestirel Bir Yaklasim”, Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/5(2004), 17-46.

11 Ebt Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna, Mecdzii'l-Kur’dn, thk. Mehmed Fuat Sezgin (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1381), 1/8.

12 Ragib el-isfahani, Mukaddime, 90.
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tefsirde hem rivayet bilgisi hem de dirayete dayali dilbilimsel yorumlar
onemlidir. Ornegin, imam Matiiridi (6. 333/944), Kur’an’da Allah’in mura-
dinin ancak vahye muhatap olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve ayetlerin nii-
zulline sahit olan sahabenin agiklamalariyla bilinebilecegini belirtir; diger
aciklamalarin ise kesinlik bildirmedigini ifade eder. Bu ¢ercevede ayetlerde
muradin beyanina dair Hz. Peygamber’den (s.a.v.) ve sahabeden gelen acik-
lamalar tefsir olarak, bunun disinda kalan fukaha, miitekellimin ve dilcile-
rin yorumlarini ise te’vil olarak isimlendirir.’® Bu ayrim, Hz. Peygamber ve
sahabe disindakilere de Kur’an hakkinda yorum yapma hakki tanimakta,
ancak bu yorumlarin kesinlik derecesini de belirlemektedir.

Molla Fenari gibi baz1 alimler ise Allah’in mutlak muradinin tam olarak
bilinemeyecegini savunmaktadir. Ciinkii miifessir muradin ac¢iga ¢ikarilma-
sinda ya niizul ortamina ait verilere ya da dilin kurallarina bas-vurmakta ve
her iki durumda da zanni sonuclara ulagsmaktadir.’* Buna karsilik, Kafiyeci
hocasi Molla Fenari'nin aksine dilsel veriler lizerinde muradin kesin olarak
bilinebilecegini savunmaktadir. Kafiyeci'ye gore dilde delalet, vaz’a tabidir.
Bagka bir ifadeyle miitekellimin kasti ne olursa olsun kelimelerin dildeki
kullanimi1 muradi belirler. Dilbilimci dlimlerin geneli de lafiz-mana iliskisi-
nin, miitekellimin kastina degil, lafzin hangi mana i¢in vazedildigini anla-
maya dayandigini ifade etmislerdir. Bu nedenle, lafizlarin isaret ettigi an-
lamlar1 miitekellimin muradinda degil, lafzin vazedildigi anlamlarda aramak
gerektigini belirtmislerdir.1>

Bu tartismalar, Hanefi-Matiiridi tefsir geleneginde tefsir-te’vil ayrimi-
nin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu ayrim, ilahi muradin beyani1 hakkinda
kesin olanin cercevesini cizerek miifessirin yorum sahasindaki yetkinligini
belirleyen kriterlere gecisi saglamistir.16 Sonuc olarak, bu farkli yaklasimlar,
Kur'an'in anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda zengin bir literatiiriin
olusmasina katkida bulunmus, tefsir ilminin gelisimine y6n vermis ve mii-
fessirin sahip olmasi gereken niteliklerin belirlenmesinde 6nemli rol oyna-
mustir. Ulimu’l-Kur’an literatiirde bu kriterler Tefsirin/Miifessirin Ihtiyac
Duydugu [limler,\7 Miifessirlerin Adab ve Serditi,'8 Tefsir [Iminin Istimdadi’®

13 Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu
(istanbul: Dari’'l-Mizan, 2005), 1/3.

14 Molla Fenari, ‘Aynii’l-a‘ydn, 5.

15 Kafiyeci, et-Teysir, 99.

16 Muhammed isa Yiiksek - Mahmut Ayyildiz, Hanefi-Matiiridi Tefsir Usuliiniin Temelleri (Trabzon:
Kalem Yayinevi, 2020), 61.

17 Ragib el-isfahani, Mukaddime, 77; Ebii'r-Rebi’ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-Tafi, el-iksir
fi ‘ilmi't-tefsir, thk. Abdiilkadir Hiiseyin (Kahire: Mektebetii'l-ddab, 2002), 48; Eb( Hayyan
Muhammed b. Yisuf el-Endeliis], el-Bahrii’l-muhit, thk. Stdki Muhammed Cemil (Beyrut: Darii’l-
Fiker, 1420), 1/14; Ebii’s-Send Semseddin el-isfahani, el-Mukaddimdt, thk. Muhammed
Abdiirrahim (Dubai: Caizetii Dubai ed-Diiveli, 2019), 264.

18 Siiyatd, el-ftkan, 2/1197; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (istanbul: Bilmen Yayinevi,
1973), 1/140.
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gibi basliklar altinda ele alinmaktadir.

Islam alimleri, Kur’an ayetlerini dogru yorumlayabilmek ve olasi yanhs
anlasilmalarin dniine gecebilmek icin, tefsir yapacak kisilerin belirli bir ilmi
birikime sahip olmasi gerektigini vurgulamislardir. Bu ilimlerin sayis1 hak-
kinda alimler farkh goriisler ileri stirmiislerdir. Konuyla ilgili ilk olarak kap-
samll ve sistematik bir liste ortaya koyan Ragib el-isfahant’dir. Ragib,
Camiu’t-tefdsir adli tefsirinin mukaddimesinde, konuya iliskin degerlendir-
melerini “Miifessirin Thtiya¢ Duydugu Alet ilimlerinin Beyan1” bashgi altin-
da zikretmektedir. Burada liigat, istikak, nahiv, kiraat, eser-haber, siinnet,
ustl, fikih, kelam, mevhibe olmak {izere toplam on ilimden s6z etmektedir.20
Daha sonra gelen alimler olusturduklar: listelerde bazi tasarruflarda bu-
lunmakla birlikte biiytik 6l¢tide bu tasnifi temel almislardir. Buna gore Nasi-
ruddin el-Beyzavi (6. 685/1286) listeye belagat ilimlerini ekleyerek sayiy1
on bire ¢ikarmig,?! ibn Ciizey (6. 741/1340) ise tasavvuf ve kissalar1 ayri
birer ilim olarak zikrederek bu sayiy1 on iki olarak tespit etmistir.22 Eb{i
Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) listede bazi 6nemli degisiklikler yaparak
dil-beldgat ilimleri alanini genisletmis tarih, asar-ahbar, tasavvuf, fikih,
mevhibe ilimlerini disarida birakmistir. Boylece bu ilimleri yedi ile sinirlan-
dirmistir.23 Bu listedeki ilimlerin sayisini bazi alimler on bege bazilar1 yirmi
bese kadar ¢cikarmistir. Hatta bazi alimler, bu konuda standart bir liste be-
lirlemenin dogru olmayacagini ileri stirmiislerdir. Bu alimlere gore Kur’an
ayetleri hakkinda yorum yapacak kisilerin her konuda genis bir birikime
sahip olmasi gerekmektedir. Ciinkii Kur’an, ilim sifati ile her seyi kusatan
Yiice Allah’in keldmidir ve hem teorik hem pratik biitiin hikmetleri icinde
barindirir.24 Ancak, burada zikredilen ilimler, miifessirin sahip olmasi gere-
ken asgari sartlar1 belirlediginden bu goriis alimler arasinda pek kabul
gérmemistir. Mifessirin ihtiya¢ duydugu ilimlerle ilgili listeye son seklini
veren isim Ebii’s-Sena Semseddin el-isfahan?’dir. Semseddin el-isfahani (6.
749/1349) bu ilimleri on bes ile sinirlandirmistir: Liigat, Istikak, Sarf, Na-
hiv, Meani, Beyan, Bedi, Kiraat, Esbab-1 Niiz{il, Asar-Ahbar, Siinnet, Us{l-i
Fikh, Fikih, kelam ve Mevhibe.25 Bu liste Kafiyeci, Stuyuti (6. 911/1505),
Taskorizdde Ahmed Efendi (6. 968/1561), Katib Celebi (6. 1067/1657) gibi

19 Molla Fenari, ‘Ayniil-aydn, 85; Muhammed et-Tahir ibn A$ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus:
Darii’t-Tinisiyye, 1984), 1/18.

20 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 91.

21 Nasiriiddin Ebd Sald Abdullah b. Omer el-Beyzavi, “Risale fi ta‘rifati’l-‘ulim ve mevz{i‘atiha”,
Tasnifu’l-‘uliim beyne Ndsiriddin et-Tisi ve Ndsiriddin el-Beyzavi, thk. Abbas Muhammed Hasan
(Beyrut: Darii'n-Nahdati’l-’Arabi, 1996), 96.

22 Ebil-Kdsim Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li-ulimi’t-Tenzil, thk.
Muhammed Salim Hasim (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1995), 1/11.

23 Eb( Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, 1/14-16.

24 Kafiyeci, et-Teysir, 49.

25 Semseddin el-Isfahani, el-Mukaddimat, 269-271.
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sonradan gelen pek cok alim tarafindan da aynen alintilanmistir.26

Biitiin bu ilimler miifessiri, Kur'an’da gayesi ilim ve amel olan iki temel
hakikate ulasir. Gayesi ilim olan konular Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret gliniine iman gibi itikat esaslarina dayanir.
Kur’an, insanin idrakini asan bu gibi gaybi konularda onu cehalet karanli-
gindan kurtarir, hidayete ulastirir. Dolayisiyla insana 6nce hakikati 6gretir
ve onu yakin ehli kilar. Ancak tek basina bu hakikatleri bilmek kullugun
ifas1 icin yeterli degildir. Kur’an, insana kullugun nasil amele doniistiirece-
gini de 6gretir. Bu baglamda ibadat, miistehiyat, muamelat, ukubat, adab
gibi gayesi amel olan konularla iman1 amel sahasina tasir. Zira kullugun
baslangici ilim, sonu ise ameldir. {limsiz amelde ihlastan s6z edilemeyecegi
gibi amelsiz ilim insan1 kemalattan uzaklastirir. Buna istinaden Kur’an’in
biitliniinde ilim ve amel hep bir arada zikredilmistir.2? Kur’an’t dogru anla-
ma ve yorumlama hususunda ilim-amel dengesi saglamak ancak lafzi, ma-
nevi ve vehbfi ilimleri tahsil etmekle miimkiindiir.28

Kur’an’la mesgul olacak her miifessirin dncelikli olarak bilmesi gereken
ilimler lafizlara taalluk eden ilimlerdir. Ciinkii her peygambere, muhatap
oldugu toplumun diliyle kitap gonderilmistir. Kur’an da bu ¢ercevede Arap-
¢a olarak indirilmistir. Miifessir lafzi ilimler sayesinde Kur’an lafizlarinin
delaletlerini ve telaffuz keyfiyetlerini idrak eder. Buna gore liigat ilmi, lafiz-
lar1 cevherleri itibariyla inceleyerek kelimelerin temel anlamlarini anlamay1
saglar. Istikak ilmi, koken itibariyla lafizlar arasindaki iligkileri inceler, bu
sayede kelimeler arasindaki baglantilar1 anlamaya yardimci olur. Sarf ilmi
kelimelerin, vazedildigi birincil anlama delaletleri bakimindan hallerini
i'rab ve binadan ayr1 olarak inceler. Nahiv ilmi ise miirekkeb lafizlarin halle-
rini i‘rab ve bina cihetinden inceleyerek dilbilgisine odaklanir. Mean{ ilmi,
climlelerin mukteza-y1 hale uygun olup olmadigini inceleyerek anlam derin-
ligine katkida bulunur. Beyan ilmi, ciimlelerin kapallik ve aciklik yoniinden
ifade yollarini inceler, boylece anlatimin netligini anlamak i¢in dnemlidir.
Bedi’ ilmi ise ifadelerin glizellestirilmesine yonelik sanatlari inceleyerek
estetik bir perspektif sunar. Kur’an lafizlarini manaya delaleti bakimindan
degil, telaffuz keyfiyeti yoniiyle inceleyen lafzi ilim ise kiraat ilmidir.2°

Manevi ilimler ise miifessire Kur’an’in mana ve maksatlari ile dinin bii-
tlinliigl icerisinde yer alan olgular arasinda irtibat kurmayi 6gretir. Nitekim
Cenab-1 Hak Kur’an’da dine dair biitiin feri meseleleri i¢ine alacak bir anla-
timla belli bash konulara isaret etmektedir. Bu konular dinin asillarin teskil

26 Konuyla ilgili bilgi icin bk. Kaya, “Dénemsel {lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki
Belirleyiciligi”, 11-25; Biiyiik, Tefsir Iminin Mahiyeti Sorunu, 173-180.

27 bk. et-Tegabiin 64/9; Gafir 40/40; er-Ra‘d 13/29.

28 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 90.

29 Semseddin el-Isfahani, el-Mukaddimat, 269-270.
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eder. Bazen Hz. Peygamber (s.a.v.) bazen de ilimde riistih sahibi alimler bu
asillardan hareketle dinin feri meselelerine dair agiklamalar yaparlar.3? Bu
feri meseleler daha sonra ilimlerin tedvin edilmesiyle birlikte belli basliklar
altinda bir araya getirilmis ve fikih, kelam, tasavvuf, hadis gibi sistematik
ilimlerin ortaya cikmasina onciiliik etmistir. Bu ilimler baslangicta tefsirin
konusu olan Kur’an’i referans alirken daha sonra konularina goére Kur’an’da
murad-1 ildhiyi agiga ¢cikarmada kaynak niteligi kazanmislardir.3! Bu ilimler
de kendi igerisinde rivayet temelli olanlar ve dirayete dayananlar olmak
tizere ikiye ayrilir. Rivayet temelli ilimler esbab-1 niiz(l, kissalar ve hadis
ilimleridir. Ozellikle ayetlerin olay érgiisii, niizul baglami ve Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) hayatindaki taayyiinii hakkinda bilgi veren bu ilimlerin temel
dayanag rivayettir. Bu bilgilerin i¢tihadla ¢ogaltilmasi veya detaylandiril-
mas1 miimkiin degildir. Her ne kadar kaynagi itibariyle rivayete dayaniyor
olsa da bu verilerin nasla iliskilendirilmesinin rasyonel bir diizlemde ger-
ceklestigini de unutmamak gerekir. Dirayete dayali ilimler ise ya itikadi
konularla ilgilidir ya da amele yoneliktir. Ameli konularda ayetlerin lafzi
delaletlerinden ferf ahkamin istinbatina olanak saglayan kiilli kaideleri ve
usulleri ihtiva eden ilim, us@l ilmidir. Usul ilminin istinbat ydntemlerini
kullanarak ayetlerden insanlarin bireysel veya toplumsal yasamlarina ilis-
kin hiikiimler ¢ikaran ilim ise fikih ilmidir. itikadi konulara gelince ayetler-
de bildirilen hakikatler, lafzi delaletleri asarak aklin ilkeleri cergevesinde
diisiinsel bir ¢aba ile idrak edilebiliyorsa miifessir bu noktada kelam ilmine
ihtiyac duyar. Ancak bu hakikatlerden bazilari sadece ilhdm-1ilahi ve vehb-i
rahmaniye ile idrak edilebilir. Bu durumda miifessir ilm-i mevhibeye yone-
lir.32

Lafzi, manevi ve vehbfi ilimler, konulari itibariyle birbirinden ayristig
gibi kaynaklari ve elde edilis yollar1 bakimindan da farklilasirlar. Buna gore
lafz1 ilimler vaz‘a, dil selikasina ve toplumsal uylasima dayanir. Kur’an’'in
Arap diline kazandirdigi ifade ve iisluplar da lafzi ilimlerin temelini olustu-

30 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 67.

31 Kafiyeci Kur’an-dini ilimler arasindaki bu miinasebeti insan-géz metaforu ile agiklamaktadir.
Buna gore dini ilimlerin tedvin siirecinde, ilk donem tefsir 6rneklerinden fazlasiyla istifade
edildigi goze carpmaktadir. Nitekim bu ilimlerin meseleleri temellendirilirken miiracaat edilen
dyetler en tafsilatly, tefsir kaynaklarinda ele alinip incelenmektedir. Bu acidan tefsir, bilhassa
erken doénemde diger ilimlere bilgi sunan araci bir ilimdir ve insana nispetle goz
mesabesindedir. Diger yandan dyetlerin yorumlanma siirecinde tefsir, belagat, fikih, kelam gibi
ilimlerin meselelerini mebadi kabilinden kullanarak genis bir alana yayilir. Bu baglamda dini
ilimlerin tedvin stireci tamamlandiktan sonra miifessirlerin, ahkdm ayetlerini tefsir ederken
fikih ve usil ilimlerinden, itikada taalluk eden ayetlerin tefsirinde ise keldm ilminden yardim
almamasi distiniilemez. Ciinkii tefsir diger dini ilimlerden soyutlanmis tamamen miistakil bir
alanda ihtisaslasmay1 kabul etmez. Bu noktada tefsirin, dini ilimler igindeki durumu goziin insan
bedenine nispeti gibidir. bk. Kafiyeci, et-Teysir, 35; Yiksek - Ayyildiz, Hanefi-Matiiridi Tefsir
Usuliiniin Temelleri, 23-24.

32 Molla Fenari, ‘Aynii’l-a‘ydn, 86-87.
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rur. Bu ilimler Arapc¢a konusan toplumlarin dil yapisi, ifade bigimleri ve
kiiltlirel normlar1 gézlemlenerek elde edilir. Manevi ilimler birey ve toplu-
mun hem entelektiiel diizeyde hem de avama yonelik ihtiyaclarini Kur’an’in
mana ve maksatlarina uygun olarak karsilamay1 amaclayan akli ¢ikarim,
analiz ve sentezlere dayanir. Bunun icin ge¢mis alimlerin naslar tizerinde
uyguladiklar: istinbat ve istidlal yontemlerini arastirmak ve bunlari yeni
meselelere uyarlamak gerekir.33 Vehbi ilimler ise ilahl kaynakhdir. Lafzi ve
manevi ilimlerin aksine gézlem ve arastirma gibi formel egitim yontemle-
riyle tahsil edilmez mahza Cenab-1 Hakk’'in liituf ve ihsaniyla elde edilir.
Buna sahip olabilmenin tek sarti, kisinin kulluk bilincini eyleme dontistiir-
mesi veya daha yalin bir ifade ile kisinin bildigi ile amel etmesidir.

Biitiin bu agiklamalar 1s18inda miifessirin Kur’an’1 tefsir ederken ih-
tiyac duydugu ilimleri su tabloyla gosterebiliriz:

Miifessirin ihtiya¢ Duydugu ilimler

I i
Lafzt ilimler Manevi ilimler Vehbi ilimler
1 I ‘ ]
Lafzi Tela_ffuz_ Rlvaygt Temelli Dlraygt Temelli ilm-i Mevhibe
Delaletler Keyfiyeti llimler Ilimler

Miifred Mirekkeb Esbab-1 " P

Lafizlar Lafizlar Kiraat Niizal Ameli Itikadi
—H Lugat | Nahiv Kissalar Usal t Kelam
H istikdk | Meani Hadis Fikih
4 Sarf — Beyan

—  Bedi

2. iLM-i MEVHIBE: KAVRAM ANALiZi, KUR’AN VE HADiSLERDE
ILIM-AMEL ILiSKiSININ FARKLI BOYUTLARI

Mevhibe, “birisine karsiliksiz bir sey vermek, bagista bulunmak, hediye
etmek, hibe etmek” anlamina gelen vehebe () fiilinden tiiretilen bir isim-

33 Nitekim Molla Fenari’ye gore bir miifessir, kendisinden 6nceki alimlerin yaptig1 istinbatlari, bu
istinbatlarda temel aldig1 prensipleri ve anlama yontemlerini bildigi takdirde dini ilimler
alaninda ¢ok degerli bir anahtar eline gecirmis olur. Bu anahtar, onu 6nceki miifessirlerin
erisemedigi yeni bilgilere ve 6zgiin yorumlara ulastirir. Ayrica bu bilgiler kendisinden sonra
gelecek miifessirler i¢in de 6nemli bir bagvuru kaynagi olacaktir. bk. Molla Fenari, ‘Aynii’l-a’ydn,
348.
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dir.34 Mevhibe kelimesi hususi olarak Kur’an'da zikredilmemekle birlikte,
ayni kokten tiiretilen isim ve fiiller, genellikle Allah Teala’'nin kullarina kar-
siliksiz lituf ve ihsanda bulunmasi anlaminda pek ¢ok ayette kullanilmak-
tadir.35 Fiil veznindeki kullanimlarindan birisi insana3¢ digeri vahiy melegi
Cebrail’e37 geri kalanlar ise Cenab-1 Hakk’a nisbet edilmektedir. Bu baglam-
da Sira shresi 49. ayette Yiice Allah’in diledigine kiz diledigine erkek evlat
bagislayacag ifade edilirken diger dyetlerde O’'nun bazi peygamberlere ve
salih kullara yonelik liituf ve ihsanlarindan bahsedilmektedir.38 Yine vehebe
fiili dua igerikli ayetlerde emir sigasiyla Cenab-1 Hakk’a isnad edilerek diin-
ya-ahiret saadeti i¢in ¢esitli konularda O’'ndan yardim talep edilmektedir.3?
Bu cercevede vehebe fiili ile duaya tasinan isteklerin cogunun insan takatini
asan konularla ilgili olmasi bu taleplerin dua eden nezdindeki degerini or-
taya koymaktadir.

Ayrica Cendb-1 Hakk’in Kur’an’da zikredilen isimlerinden birisi de el-
Vehhab’dir. Vehhab, hicbir karsiik beklemeden kullarina bolca nimetler
veren, ihsanda bulunan anlamina gelir. Kur’an’da peygamberlerin ve ilimde
yliksek mertebelere ulasmis salihlerin bu isimle Allah Teald’ya yakardiklar:
haber verilir. Bu baglamda Al-i imran 3/8. ayette kalplerimizin dogru yol-
dan sapmamasi ve Cenab-1 Hak katindan biiyiik bir liitfa mazhar olmak i¢in
bu isimle ona yakarmamiz 6giitlenmektedir. Yine Sad 38/35. ayette Hz.
Silleyman’in (a.s.) Cenab-1 Hakk’a bu isimle iltica ederek kendisinden baska
kimseye nasip olmayacak bir saltanat istedigi haber verilmektedir. Bu ayet-
te ayni zamanda Yiice Allah’tan talep edilecek seylerin sinirinin olmadigi da
bir peygamber duasi érnegiyle 6gretilmektedir. Sad siiresi 9. ayette ise Pey-
gamber Efendimizin niiblivvetini inkar edenler “Yoksa Aziz ve Vehhab olan

3¢ [bn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Darii’s-Sadir, 1414), 1/803-804.

35 Konuyla ilgili ayetler icin bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-
Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Darii'l-Hadis, 2007), 857.

36 el-Ahzab 33/50. ayette sadece Peygamber Efendimiz i¢in gegerli olan veya onunla birlikte biitiin
immeti ilgilendiren baz evlilikle ilgili hiikimler beyan edilmektedir. Bu baglamda ayet-i
kerimede iman ehli bir kadinin mehir talep etmeksizin kendisini Hz. Peygamber’e (s.a.v.) es
olarak bagislamasinin hiikmii agiklanmaktadir. Burada kadinin nikah karsiiginda bir mehir
talep etmemesi, kendisini hibe etme olarak ifade edilmistir.

37 Meryem 19/19. ayette, Cebrail ile Hz. Meryem arasinda gegen bir diyalog anlatilmaktadir. Hz.
Meryem, kii¢lik yasta adandig1 mabedin bir kosesinde inzivaya ¢ekilmis ve ibadet etmektedir. Bu
sirada vahiy melegi, kendisine eli yiizli diizgiin bir insan suretinde goriiniir. Hz. Meryem, iffetli
bir kadin oldugunu 6ne siirerek insan kiligindaki melekten, kendisine yaklasmamasini ister.
Vahiy melegi ise kendisinin Cendb-1 Hak tarafindan gonderildigini ve ona tertemiz bir ¢ocuk
miijdesi getirdigini bildirir. Ayet-i kerimede bu miijdeye su ifadelerle yer verilmektedir “Yemin
olsun, ben senin Rabbinin bir el¢isiyim ve sana bir ¢ocuk bagislamak (liehebe leki) igin
gonderildim” Hz. Meryem bir ¢ocugun diinyaya gelmesi i¢in gerekli sartlardan uzak mahza
Cenab-1 HakK'in takdiri ile Hz. Isa’'ya gebe kalmistir. Bu nedenle ayet-i kerimede bu haber
kendisine karsiliksiz liitufta bulunmak anlamina gelen vehebe fiili ile bildirilmistir.

38 el-En’am 6/84; Meryem 19/49, 50; el-Enbiya 21/72, 90; el-Ankebut 29/28; Sad 38/30, 43.

39 Al-i Imran 3/8, 38; Meryem 19/5; el-Furkan 25/74; es-Su‘ard 26/83; es-Saffat 37/100; Sad
38/35.

Miitefekkir 11/22 (2024), 441-462



452 | MAHMUT AYYILDIZ

Rabbinin rahmet hazineleri onlarin elinde mi?” hitabiyla kinanmaktadir.
Muhtemelen bu ve benzeri ayetlerin yonlendirmesiyle Allah Resilii'niin,
sahabesine 6grettigi pek cok duada da el-Vehhab ism-i celilini 6ne ¢ikardigi
rivayet kaynaklarinda bildirilmektedir.4° Imam Matiiridi (6. 333/944) tefsi-
rinde el-Vehhab ismine 6zel bir yer ayirmaktadir. Onun bu konuda 6ne ¢1-
kardig1 hususlar; Allah Teald’nin kullarini yoktan var etmesi, kullarina karsi
comertligi, kesintisiz bir sekilde onlara nimet vermesi, peygamberler ve
kitaplar vermesi, ahirette de akil ve idraklerin fevkinde nimetler bahsetme-
si gibi liituflardir.4!

Dini ilimler terminolojisinde mevhibe, Cenab-1 Hak tarafindan kisiye
bildigi ile amel etmesi karsiliginda verilen bir ilim olarak tarif edilir.#Z Nite-
kim Peygamber Efendimiz bir hadis-i seriflerinde “Bildigi ile amel edene
Allah bilmedigini 6gretir.”43 buyurmaktadir. Konuyla ilgili dyet ve hadisler
incelendiginde ilm-i mevhibe hakkinda ilim ve amel arasinda lazimi bir
irtibata vurgu yapildig1 goéze ¢carpmaktadir.

Kur’an'da pek cok ayet ilim-amel iligkisinin énemine dikkat cekmek-
tedir. Bu baglamda iman ehlinin genel 6zelliklerinden ve onlarin diinya-
ahiret hayatindaki hal ve davranislarindan bahseden altmistan fazla ayette
iman ile salih amelin birlikte zikredildigi gériiliir.#4 iman, ilmin her tiirlii
siiphe ve zandan arindirilmis en kesin halidir. Zira iman, ardinda higbir
tereddiit barindirmayan inanma halidir. Salih amel ise kisinin iman ettigi
ilkeler dogrultusunda bir hayat idame ettirme ¢abasidir. Baska bir ifadeyle
imanin biling halinden eyleme doéntistiiriilmesidir. Bu agidan bakildiginda
Kur’an’da ilim ve amel arasindaki en giiclii miinasebetin iman ve salih amel
arasinda kuruldugu séylenebilir.

Konuyla ilgili ayet ve hadislerde ilim ile amel arasinda doniistimlii bir
etkilesimin olduguna isaret edilmektedir. Buna gore ilim ancak amelle bir-
likte saglam temeller lizerine kurulup genislerken; amel de ilim sayesinde

40 Tirmizi, “Da’avat”, 82; Eb(i Daviid, “Ebvibu’n-nevm”, 6; ibn Mice, “Dua”, 10.

41 Maturidi, Tevilati’'l-Kur’an, 12/216. el-Vehhab ismi hakkinda bilgi ve yorumlar i¢in bk. Ebl
Manstr Abdilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Esmd’ ve’s-sifdt, thk. Enes Muhammed Adnan es-
Serfavi (Dimagk: Dari’'t-Takva, 2020/1442), 3/388-394; Ebli Himid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzall, el-Maksidii’l-esnd fT serhi esmd’illahi’l-hiisnd (Cidde: Darii’l-Minhac, 2020), 160-164;
Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Esnd fi serhi esm@’illahi’l-hiisnd, thk. Adil
Ahmed Ibrahim (Mansira: Mektebetii Feyyaz, 2017), 480-482; Ismail Karagoz, Esma-i Hiisna
(Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlari, 2007), 263-265; Bekir Topaloglu, “Vehhab”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Nisan 2024).

42 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 92.

43 Rivayet kaynaklarinda bu hadis tam olarak su ibare ile yer almaktadir: J= ! Lt 4 ) oo b fos e
= Kim bildigi ile amel eden ederse Allah onu bilmedigi ilme varis kilar. EbG Bekr Muhammed b.
ibrahim el-Kelabazi, Bahrii’l-fevd’id, thk. Muhammed Hasan - Ahmed Ferid (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1999), 99; Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahani, Hilyetii’l-eviiyd’
ve tabakatii’l-asfiyd (Misir: Matbaati’s-Sa’adet, 1974), 10/15.

4 Konuyla ilgili ayetler i¢in bk. Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres, 506-507.
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kendisine mesru bir zemin olusturmaktadir. Bunun bir sonucu olarak
imandan yoksun kimselerin yaptigl iyi islerin Allah katinda hicbir degerinin
olmadig1 ve amellerin Allah katindaki degerinin niyete goére belirlendigi
bildirilmektedir.#> Ote yandan amelden yoksun ilmin de kisiye ne diinyada
ne de ahirette bir fayda getirecegi aksine ahirette onun hesabini zorlastira-
cak bir durum ortaya ¢ikaracagl vurgulanmaktadir.*¢ Bu noktada amellerin
ilme Allah katinda deger katan bir isleve sahip oldugu kabul edilebilir. Yine
Kur’an’da amellerin ilim iizerinde ¢ogaltic1 bir etkiye sahip olduguna da
dikkat cekilmektedir. Buna gore Cendb-1 Hakk, bildigi ile amel eden kisiye
nice bilinmedik hakikatlerin kapisini agar, her sartta hak ile batili, dogru ile
yanlis1 ayirt edecek bir idrak liitfeder ve karsilastigi her zorlukta ona bir
cikis yolu gosterir. Formel egitim yontemleri ile degil kisinin bildigi ile amel
etmesi sonucu ilahi bir liitufla elde edilen biitiin bu hakikatler ilm-i mevhibe
kapsamina dahildir. Pek cok ayet ilim ve amel arasindaki bu iliskinin farkl
boyutlarina isaret eder.

Kur’'an’in en uzun ayeti olan Bakara siiresi 282. ayette [slam ticaret hu-
kukuna dair bor¢lanma, sahitlik, rehin birakma, vadeli-vadesiz satislar gibi
cesitli konular ele alinmakta ve akabinde “Allah’tan hakkiyla korkun! Allah
size gerekeni 6gretir.” buyrulmaktadir. Yine dyetin devaminda ifade edilen
hiikiimler, insanlarin salt akli istidlaller yoluyla kavrayamayacag ilahi ka-
nunlardir. Bu hiikiimlerin cemiyete sagladig1 faydalar ancak bireyler tara-
findan kabul edilip uygulamaya konulmasi ile ortaya c¢ikar. Bu nedenle aye-
tin sonunda bu hiikiimlerin 6grenilmesi icin muhataplara tefekkiir ve te-
debbiir degil takvaya yonelmeleri tavsiye edilmektedir. Ayette sart ciimle-
sinin (Allah’tan hakkiyla korkun ki) cevaba atif harfi ile baglanmasi da ilim
ile takvanin birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyecegine isaret etmektedir.
Buna gore ilim takvali olmay1 gerekli kilar, takva ise ilmi artirir.4” Takva en
genel anlami ile dinin emir ve tavsiyelerine uymak, haram ve yasaklarindan
kacinmaktadir. Allah’in emir ve yasaklarina riayet eden kisinin kalbine,
keldm-1 ildhideki mana ve maksatlar1 dogru kavrayabilecegi bir nur ilka
edilir. Bu nur ile kisi her isinde dogru ile yanlis, hak ile batili ayirt edebilir.
Boylece kisi her zaman hakka meyleder, batildan uzak durur. Kur’an 1stila-
hatinda buna furkan ad verilir. ilahi kitaplarin génderilmesinden en temel
maksat hak ile batili birbirinden ayirmak oldugundan Kur’an’da bazi ilahi
kitaplar, bilinen 6zel isimleri disinda el-Furkan ismi ile de anilmistir.48

45 el-Maide 5/5; en-Nir 24/39; el-Furkan 25/23; ez-Zimer 39/65; Buhari, “Bedi’'l-Vahiy”, 1;
Miislim, “Birr”, 34; “iman”, 204; Nesai, “Cihad”, 24.

46 Konuyla ilgili rivayetler igin bk. Hatib el-Bagdadyi, [ktizd’ii’l-ilm el-‘amel, thk. Ebi Abdullah ed-
Dani (Beyrut: Darii’l-Lii'liie, 2020/1441); Ebiv'l-Kasim Ibn Asakir, Zemmii men 14 ya‘melii bi-
‘ilmihi, thk. Ahmed Bezre (Dimagk: Darii’'l-Me’'mun li’t-Tiiras, 1990).

47 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/118.

48 el-Bakara 2/53; Al-i imran 3/4; el-Enbiya 21/48; el-Furkan 25/1.
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Kur’an’da furkan, takva sahibi miiminlerin bir 6zelligi olarak da zik-
redilmektedir. Buna gore iyi ile kotiiyli, dogru ile yanlisi, hak ile batili bir-
birinden ayirt etme kabiliyetine furkan adi verilir. Enfal stiresi 29. ayette
Cenab-1 Hak, iman ehline hitaben, kullukta takva yolunu tercih edenlerin
furkan ile miikafatlandirilacagin1i haber vermektedir. “Ey iman edenler!
Allah’tan korkarsaniz O size bir furkin verir, kotiiliiklerinizi orter ve sizleri
bagislar. Allah biiyiik lituf sahibidir.” Ayette gecen furkan kelimesini ibn
Abbas, Ikrime, Miicahid, Dahhak gibi erken donem miifessirleri ¢ikis, kurtu-
lus ve hak ile batili tefrik eden ayrac¢ olarak tefsir etmislerdir.4® “Kim Al-
lah’tan korkarsa Allah ona bir ¢ikis yolu ihsan eder”s? dyetini de buna delil
getirmislerdir. Yine Hadid stiresi 28. ayette “Ey iman edenler! Allah’tan kor-
kun ve resulline iman edin ki size rahmetinden iki kat versin, aydinliginda
ylriiyeceginiz bir nur liitfetsin ve sizi bagislasin” buyrulmaktadir. Bu dyetin
Ehl-i kitap’tan iman etmis kimseler hakkinda nazil oldugu bildirilmekte-
dir.>! Dolayisiyla eger Allah’a imanlarin1 muhafaza edip resuliine de itaat
eder ve takva iizere omiirlerini siirdiiriirlerse hem Isldam oncesindeki iman-
lar1 hem de sonradan Miisliiman olmalar1 sebebi iki kat ecirle miikafatlandi-
rilacaklardir. Ayrica kalplerine kendilerini batildan koruyacaklar:1 bir nur
ilka edilecek ki; bu nur sayesinde hakki batildan kolayca ayirt edebilecek ve
imanda sebat edeceklerdir.

Cenab-1 Hak Bakara stiresi 269. dyette hikmeti diledigine verecegini, bu
hikmete sahip olanlarin hayir namina ¢ok sey elde edecegini ve bundan
yalnizca temiz akil sahiplerinin nasiplenecegini bildirmektedir. Hikmet hem
ilimde hem de amelde istikamet lizere olmak, en miikemmel seviyeye ulas-
mak anlamina gelir. Kelam alimleri hikmeti nazari (teorik) ve ameli (pratik)
olmak iizere ikiye ayirirlar. Nazari hikmet bilgi, anlayis ve diisiinceyle ilgili-
dir; insanin zihinsel yeteneklerini kullanarak ytliksek idrak seviyesine ve
bilgelige ulasmasini ifade eder. Bu baglamda nazari hikmet insana bilgeligi
kavramak ve dogru kararlar vermek icin zihinsel yetenekleri sonuna kadar
kullanma imkéani sunar. Ameli hikmet ise eylem, davranis ve uygulama ile
ilgilidir; bilgiyi pratige doniistiirme, dogru ve etkili bir sekilde hareket etme
kabiliyeti olarak tanimlanabilir. Bu, kisiye gilinlik yasantida karsilastigi
durumlara uygun, etkili ve adil tepkiler verme yetenegi kazandirir. Bakara
siiresi 269. ayet basta olmak lizere Kur’an’in genelinde hikmet kelimesi hem
nazari hem ameli yoniinii i¢ine alacak sekilde kullanilmaktadir.52 Hz. Ali’den
(r.a.) aktarilan yorum da bu hususu destekler mahiyettedir. Buna gére “Al-

49 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn (Mekke: Dari't-
Terbiyeti ve’t-Tiiras, ts.), 13/388-389.

50 et-Talak 65/2.

51 Ebi'l-Fida’ ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Muhammed Hiiseyin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
‘limiyye, 1419), 8/63.

52 Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru fhyai't-Tiiras, 1420), 7/58.
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lah Tedlda bu hikmeti kime ve ne vesile ile verir?” sorusuna Hz. Ali (r.a.)
“Hikmet der ki; Kim beni murad ederse bildigi ile en giizel sekilde amel
etsin.” cevabini vermis ve akabinde “Onlar ki, s6ze kulak verir ve onun en
giizeline tabi olurlar.”s3 Mealindeki ayeti okumustur.>* Bu ayet-i kerimenin
oncesinde kendini sahte ildhlardan koruyan ve yiiziinii sadece Allah’a d6-
nen miiminler icin biliyiik miijdelerden bahsedilmektedir. Bu kisiler kendi
iclerinden veya disaridan gelebilecek her tiirli saptiric1 etkiden korunduk-
lar1 igin duyduklar veya 6grendikleri sézler arasinda akil ve sagduyulari ile
en dogru kabul ettiklerine deger verir ve ona tabi olurlar. Ayetin devaminda
“Iste bunlar, Allah’in dogru yola ilettigi kimselerdir. Gergek akil sahipleri de
onlardir.” buyrulmaktadir. Ayetin genel baglami da dikkate alindiginda dog-
ruyu arastirip bulan ve ona tabi olan kimselerin, ilahi bir liitufla hidayet
lizere sebat edecegi ve kisinin tek basina hakikat bilgisine sahip olmasinin
Allah’in hidayet liitfuna mazhar olmak i¢in yeterli olmadig1 anlasilmaktadir.
Bu ayet, ayni1 zamanda el-Bakara 2/269. ayetin sonunda zikredilen temiz
akil sahiplerinin kimler oldugunu da agiklamaktadir.

Konuyla ilgili bir baska rivayete goére Hz. Ali’ye (r.a.), sadece kendisinin
Restlullah’tan aldig1 ve baskalarinin bilmedigi bir hakikatin olup olmadigi
soruldugunda soyle cevap vermistir: “Hayir, Allah’in kitabi, su sahifemde
kayith olanlar ve bunlari anlama konusunda Allah’in bana litfettigi idrak
disinda higbir sey yoktur.”s5 Ragib el-isfahani’ye gore Allah’in ona bahsettigi
bu idrak tezekkiirdiir yani ayetlerden ibret alma ve 6giit ¢ikarma kabiliyeti-
dir. Bu noktada tezekkiir ile tefekkiir arasinda bazi farklar vardir. Tefekkiir,
bir konuyu enine boyuna diisiinmek ve akibeti hakkinda birtakim 6ngorii-
lerde bulunmak demektir. Tezekkiir ise tefekkiirle ulasilan sonuglardan
ibret almak ve bunlara gore hayata yon vermektir. Dolayisiyla tefekkiir tek
basina diisiinsel bir eylem iken tezekkiir bunun yaninda fiili bir durus orta-
ya koymaktir. Baska bir deyisler tezekkiir bilgiyi amele dontistiirme ¢abasi-
dir. Bu baglamda Nahl siiresi 90. ayette kisinin 6grendiklerinden ibret alabi-
lecek seviyeye ulasabilmesi i¢in birtakim salih amelleri yerine getirmesi
gerektigi bildirilmektedir. “Siiphesiz Allah, adaletli olmayy, iyilik yapmay1 ve
yakin akrabaya yardim etmeyi emrediyor; hayasizligy, ¢irkin isleri ve azgin-
g1 yasakliyor. Distiniip ibret alirsiniz (yetezekker(in) diye size dgiit veri-
yor.”56 Yine Muhammed stresi 17. ayette bildirildigine gore hidayet yollari-
n1 arastirip bulanlara Cendb-1 Hak bu yolda sebat verir ve onlar1 kullugun
zirvesi olan takvaya eristirir. “Hidayeti kabul edenlere gelince Allah onlarin
hidayetini artirir ve onlara takva suurunu bahseder.” Nitekim kul hidayet

53 ez-Zimer 39/18.

54 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 92.
55 Buhard, “Ilm”, 1.

56 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 92.
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yollarini arastirip bulmakla miikelleftir. Hikmet ve kerem sahibi olan Allah,
kulunu bu ulvi arayista yalniz birakmaz ve onun karsisina nice deliller ¢1-
kartir. Basta ona peygamber gonderir ve bu sayede akil melekesini nasil
dogru kullanacagini ona 6gretir. Nihayetinde kul bu delilleri adim adim
takip ederek hidayete ulasir. Bu yolda sebat edenler Cenab-1 Hakk'in cesitli
liituf ve ikramlarina mazhar olurlar. Oncelikle takvaya ulagirlar, akabinde
soziin glizeline muhatap olurlar ve nihayet yollar1 6vgiiye en layik olan
Cenab-1 Hakk’in yoluyla kesisir.57 Ragib el-isfahani Yiice Allah’in, ilim-amel
iliskisi cercevesinde kullarina bahsettigi biitiin bu meziyetlerin ilm-i mev-
hibeye drnek teskil ettigini belirtmektedir.58

3. TEFSIRDE iLIM-AMEL iLiSKiSININ EPISTEMOLOJIK YONU

Islam diisiince geleneginde anlam ve delalet teorileri, dinin temel kay-
naklar1 referans alinarak gelistirilmistir. Bu baglamda Kur’an lafizlarini
anlamak ve yorumlamak i¢in iiretilen kavram ve yontemlerde metin, sira-
dan bir soz olarak degerlendirilmez. Zira her séziin muhtevasi ve imkanlari
o s0ziin mahiyetine gore belirlenir. S6ziin mahiyeti ise miitekellimin zat1 ve
sifatlar1 ile sinirlidir. Ehl-i siinnetin sifatlar nazariyesine gére kelam Yiice
Allah'in zati-ezell sifatlarindandir. Kur’an-1 Kerim ise nefsi olan bu ezell
kelamin lafzi boyuta tasinan ve muhataplari aciz birakan formudur.5°

Kur’an’da murad-1 ildhinin dilbilimsel bir formda bize ulasmis olmasi
kelamullahin Arap dilinin kaidelerine mahkiim oldugu anlamina gelmez.
Clinkii ona iman edenler keldmullah ile sadece bilgi yoniinden degil ayni
zamanda varolussal yonden de bir bag kurar. Kur’an elfazi elbette murad-1
ilahlyi ickindir. Ancak yine de insanin bu lafizlardan hareketle Allah’in sifat-
larini, kelamini ve ilmini kusatabilmesi miimkiin degildir.6® Bu durum, dil
araciligiyla tafsili bir beyan hiiviyeti kazanan ve insanin 6niindeki biitiin
mazeretleri kaldirarak kati delil hiiviyeti kazanan Kur’an’in manalarinin
yalnizca dilbilimsel verilerle idrak edilemeyecegi anlamina gelir. Nitekim
farkl ilgilerle fikih, tefsir, nahiv, belagat gibi disiplinlerde vazedilen kiilli
kaideler de bu énciillere dayanir.6! imam Matiiridi'nin tefsir-te’vil ayrimin-
da tefsiri kat'l alan olarak Peygamber Efendimizin beyani ile eslestirmesi de
yalnizca beyan-1 miitekellim ile nesnellik kazanan bir anlam tanimlamasin-

57 el-Hac 22/24.

58 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 92.

59 Semsiiddin el-Isfahani, el-Mukaddimat, 93. Ayrica Ehl-i Siinnet’in kelim nazariyesi hakkinda
bilgi icin bk. Sa’deddin Mesiid b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1989), 4/143-163; Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi,
Tebsiratii’l-edille fi ustili’d-din, thk. Salame Claude (Dimask: Institut Francais de Damas, 1990),
259-306; Beyazizdde Ahmed Efendi, [sdrdti’l-merdm min ‘ibdrati’l-fmam, thk. Yusuf
Abdiirrezzak (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1949), 138-143.

60 Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ultimi’l-Kur’dn, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2001), 1/9.

61 SilyQti, el-Itkdn, 1/6-7.
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dan kaynaklanir.62

Ehl-i siinnetin keldm nazariyesinden yola c¢ikarak yaptigimiz bu tes-
pitlerde iki husus arastirmanin konusu ve tefsir alaninda anlam sorgula-
malar1 agisindan kritik 6nem arzetmektedir. Bunlardan birincisi, Kur’an'in
anlam alaninin ihata edilemeyecek kadar genis olmasi; digeri ise muhatap-
larin Kur’an ile irtibatinin varolussal bir yone sahip olmasidir. Kur’an’in
icerdigi bilgilerin muhatap tarafindan tam anlamiyla kusatilamayacag tes-
piti, Kur’an'in anlasilmasi icin kendisine ihtiya¢ duyulan bilgi ve ydontemler-
le dogrudan iliskilidir. Ciinkii s6ziin muhtevasi, onun hangi argiimanlarla ve
nasil anlasilacagini belirler.63 Ragib el-Isfahani’nin tefsir mukaddimesi bu
baglantilarin agiga ¢ikarilmasi agisindan énemli bir kaynaktir. isfahani, mu-
kaddimede “Miifessirin Ihtiyag Duydugu Alet ilimlerinin Beyan1” bashgl
altinda “Tefsir yapmak caiz midir?” sorusuyla konuya giris yapar ve iki u¢
soylemle bu soruya cevap arar. Bunlardan birincisi, alim, edib ve genis bir
fikih, nahiv, rivayet bilgisine sahip de olsa hi¢bir kimsenin tefsir yapmasinin
caiz olmadig1 kanaatidir, digeri ise dil/edebiyat bilgisine sahip olan herke-
sin tefsir yapabilecegi goriisiidiir. Isfahani, bu iki gériisii de asir1 bulur; ¢iin-
kii Allah Resilii (s.a.v.) disinda kimse tefsir yapamaz denildiginde bilgisine
ihtiya¢ duyulan bir¢ok seyin terk edilecegini, herkes tefsir yapabilir denildi-
ginde ise dyetlerde Kur’'an’t anlamak i¢in getirilen sartlarin gormezden geli-
necegini ve bircok yanls bilginin tefsire dahil edilecegini belirtir. Ragib el-
Isfahani’nin teklifi 6ncelikle Kur'an'in muhtevasina odaklanmaktir. Ciinkii
miifessirin tefsir yaparken hangi bilgilere ihtiya¢c duydugu bu sekilde belir-
lenecektir: Kur'an’in igerdigi iman ve islam’in sartlari iki ana esasa dayanur.
Bunlar gayesi inang olan ilim ile gayesi amel olan ilimdir. Ilim temel esastir,
amel ise tamamlayic1 unsurdur. Amel olmadan ilim tamamlanmaz, ilim ol-
madan da amel ihlash olmaz. Gayesi iman olan ilmin konusu gayba taalluk
eden meselelerdir. Ciinkii iman, gériinmeyeni ve bilinmeyeni arastirir. Bu
ilim, Allah’in varhigy, birligi, peygamberlerin ve meleklerin varlig: gibi gaybi
konulari kapsar. iman, insanin manevi yolculugunda rehberlik eden bir 151k
gibidir, ona gore hayatini sekillendirir. Diger yandan gayesi amel olan ilim,
Kur’an’in rehberliginde yasanan ve uygulanan bilgidir. Kur’an, sadece oku-
nan bir kitap olmanin 6tesinde, yasam tarzini yonlendiren bir rehberdir. Bu
ilim, Kur’an'imn emirlerini anlama, onlara uygun bir yasam siirme ve Islami
degerleri giinliik hayata entegre etme siirecini icerir. Dolayisiyla, miifessirin
tefsir yaparken ihtiya¢ duydugu bilgiler, gayba iliskin bilgilerle birlikte
Kur'an’in hayata uygulanmasini saglayan ilimleri icermelidir. Bu, tefsiri
sadece kavramsal bir anlam arayisi olmaktan ¢ikarip Kur’an’in hayata nasil

62 Maturidi, Te'vilati'l-Kur’dn, 1/3.
63 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyd’i ‘uliimi’d-din, thk. Ali
Muhammed Mustafa, Said el-Mehasini (Dimesk: Dari’'l-Feyh3, 2022), 2/89.
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yon verdigini anlama ve uygulamaya koyma siirecine doniismesini saglar.
Ragib el-Isfahani buradan yola ¢ikarak miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler
listesinin sonuna ilm-i mevhibeyi yerlestirmistir.6+

[Im-i mevhibeyi daha énce, bildigi ile amel eden kisiye Cenib-1 Hakk'in
ihsan ettigi bir ilim olarak tanimlamistik. Bu tanim yukaridaki 6nciilerden
hareketle tespit ettigimiz ikinci unsurla da dogrudan alakalidir. Buna gore
Kur’an’t anlamak, Kur’an ile var olmak, Kur’an’t hayatin her alaninda var
kilmaktir. Diger bir ifade ile Kur’an’1 sadece epistemolojik bir bilgi kaynagi
degil bir varlik kitabi olarak idrak edebilmektir. [lm-i mevhibe Kur’an ile
amel ederek kemale yaklasan kimseye Cenab-1 Hakk'in hakikatin ortiisiinii
acmasl anlamina gelir. Siiy(it], miifessirin bilmesi gereken ilimlerin icerisin-
de ilmi mevhibeyi de zikrettikten sonra bu ilmin problem addedilebilecegi-
ne, ilm-i mevhibeyi elde etmenin insan giicliniin sinirlari icerisinde olmadi-
gina, dolayisiyla mifessir olabilmenin sart1 olarak ileri siiriillemeyecegine
dair bir itiraz yapilabilecegine isaret eder. Ancak StiyGti'ye gore ilm-i mev-
hibe ile boyle bir itiraz yersizdir. Zira ilm-i mevhibeyi elde etmenin yolu,
Yiice Allah’in kuluna bu ilmi ihsan etmesini gerektirecek amel ve ziihdi
yerine getirmektir.6s

Siyltl'nin isaret ettigi nokta, geleneksel paradigmanin altinda yatan
kabulleri yansitmaktadir. Klasik paradigma, Kur’an’in manalarini kavramak
icin dilbilimini tek basina yeterli gormemektedir. Bu baglamda Kur’an1
anlamanin, elbette dil ve ifadeyi iceren bir olgu oldugu kabul edilir; ancak,
anlamaya yonelik ileri stiriilen kosullar, dilbilimsel ve rasyonel diizeyin
Otesine gecerek varolussal amaglarla biitiinlesmektedir. Haris el-Muhasibi
(6. 243/857) bu hususu Fehmii’'l-Kur’dn’da ele alirken Kur’an ile irtibatin
Cenab-1 Hak ile irtibat oldugunu belirtir ve dilbilimsel delaleti neredeyse
tamamen aradan ¢ikarir. Muhasibi’ye gore, Kur’an'in Arap¢a disinda bagka
dille indigi tasavvur edilse yahut Allah’in bir kelami oldugu bilinse ancak bu
kelam hi¢ durulmasa durum degismeyecektir. Kul bu bilgiye sahip olarak
kelam-1 ilahiye muhatap oldugu anda ona duydugu tazim ve hiirmetten
dolay1 oracikta ruhunu teslim etse yeridir. Kur'an Arapca olarak indirildi-
ginde Allah’in varlidina, birligine ve essiz sifatlarina delalet eden kevni ayet-
lerin tafsili bir beyan1 olarak bize ulasir. Bu beyani anlamak icin ahlaken
yetkinlesmeye gerekir. Zira 6rnegin Allah Tedld’y1 sevmeyen bir kimsenin
O’nun sozline deger vermesi, s6ze deger vermeyen kimsenin O’'nun mesajla-
rin1 kavramasi miimkiin degildir. Kullarina yonelttigi tehdit ve miijdelere
gerekli tazimi gosteremeyen ve Allah’in rahmetini ve gazabini takdir ede-
meyen kimselerin rahmet ve azap ayetlerini ne kadar anladig1 sdylenebi-

64 Ragib el-Isfahani, Mukaddime, 89-91.
65 Siiyati, el-itkdn, 2/1212.
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lir?66 Muhasibi biitliin bu tespitleri mahza sifi bir nazarla yapmaz. Bu agi-
dan, Bedreddin ez-Zerkesi’'nin (6. 794/1392) “Kalbinde bid’at, kibir, heva,
diinya sevgisi olan, giinahta israr eden, imani tahkik seviyesinde olmayan,
ilmi olmayan miifessirin goriisiine itimat eden veya kendi akli ¢ikarimlarini
temel alan kimselerin vahyin manalarini anlayamayacagini ve Kur’an’in
sirlarinin bu kimselere acilmayacagini”¢? sdylerken Muhasibi’'nin yaklasi-
mini referans almasi bizi sasirtmamalidir.68

Ote yandan Kafiyeci mantik-dilbilim diizleminde konuyu analiz eder-
ken muhkem ifadelerde bile nisbi miitesabihliklerin olabilecegine dikkat
cekmekte ve salt dilsel delaletler ile murdd-1 ilahiye ulasmanin imkanini
sorgulamaktadir. Konuyu miifred lafizlarla 6rneklendirerek semd ve arz gibi
manasi duymakla anlasilan kelimelerin murada delaletinin boyutlan tze-
rinde diislinebiliriz. Bu kelimelerin bizdeki karsilig1 bir hakikat bilgisi mi-
dir? Yoksa kendisine bu kelimelerle isaret edilen seylerden mi ibarettir?
Insan bu kelimelerin delalet ettigi hakikatleri mahiyetleri, sifatlar1 ve yarati-
lis amaglarn itibariyle ile kavrayabilir mi? Peki bdyle bir kavrayis gercek-
lesmediginde icerisinde semd ve arz kelimelerinin gectigi dyetlerin tam
olarak anlasildig1 s6ylenebilir mi? Biitiin bu sorular, insanin kainatla iligki-
sinin, dilbilimsel ifadeleri anlama ve yorumlamaya dogrudan etki ettigini
gostermektedir. Bu iliskiyi dogru kurmak i¢in dil dis1 bir duyus ve ¢cabaya
ihtiyac vardir.69

Sonug itibariyle ilm-i mevhibenin tefsirdeki mesruiyeti, Kur’an’in ma-
hiyeti ve muhtevasi ile dogrudan iligkilidir. Ragib el-Isfahani'nin ilm-i mev-
hibeye de yer verdigi miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimlerin listesini sirala-
madan 6nce meseleye Cendb-1 Hakk’in kitabinin tefsir edilip edilemeyecegi
problematigi ile konuya giris yapmasinin sebebi de budur. Kur’an’in Allah’in
zati sifat1 olmasi, anlamlarinin kusatilamamasi gibi onciller kabul edildi-
ginde onun manalarina yaklagsmak analitik ve dilbilimsel ¢abalarin 6tesinde
niizul amacina uygun bir kaynaga daha ihtiya¢ duyar. Bu kaynak ilim-amel
dengesi gozetilerek elde edilen ilm-i mevhibedir. Bu noktada ilm-i mevhibe
tefsirde analitik-dilbilimsel ¢abalarin igerisinde sinanamaz muglak bir alan
acmaz, aksine tefsire konu olan lafizlarin génderilis amacina muvafik olma-

66 Eb{ Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur’dn, thk. Hiiseyin Kuvvetli (irbid:
Dari’l-Fikr, 1971), 308-310. Fehmi'l-Kur’an’da Muhasibi’nin Kur’an1 anlamanin esaslarina
iliskin gériisleri hakkinda bilgi ve degerlendirmeler icin bk. Muhammed isa Yiiksek,
“Muhasibi’nin Fehmii’'l-Kur’an’t Baglaminda Kur’an’t Anlamanin Neligi/Tefsir ilminin Onciilleri”,
Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 27/2 (2023), 538-558.

67 Zerkesi, el-Burhdn, 2/197.

68 Benzer agiklamalara Gazzali'nin [hyd@’'sinda da rastlamak miimkiindiir. Ornegin; “Kur’an
Okumanin Batini Addb1” bahsinin girisinde Gazzali, Kur’an dogru anlamak icin 6ncelikle
kelamin aslin1 bilmek, onun sahibine geregince tazim ve hiirmet etmek ve huzlr-1 kalb ile bu
kelama yénelmek gerektigini belirtmektedir. bk. Gazzali, [hyd, 2/89-92.

69 Kafiyeci, et-Teysir, 99-101.
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yan bir anlama ¢abasini dislar.

SONUC

Sonug olarak tefsir ilminin nihai gayesi, Kur'an’da miindemic¢ olan ilahi
muradi beseri imkanlar Ol¢lisiinde agiga ¢ikarmaktir. Bu ulvi gayeye ulas-
mak icin miifessirler, niizul donemi bilgilerinden dilbilimsel aracglara kadar
cesitli yontemler kullanmiglardir. Usul alimleri, tefsir faaliyetinde ihtiyac
duyulan ilimleri sistematik bir sekilde tasnif ederek lafzi, manevi ve vehbi
ilimler seklinde kategorize etmislerdir. Ancak su husus énemle vurgulan-
malidir ki, insan idrakinin sinirh olusu sebebiyle, gdsterilen tiim cabalara
ragmen Allah’in muradinin tam anlamiyla kavranmasi miimkiin degildir.

Bu baglamda Ragib el-isfahani’nin yaklasimi 6zel bir 6nem arz etmek-
tedir. O, miifessirin Kur’an ile kurdugu iliskinin salt bilgisel degil, varolussal
bir boyutunun da olduguna dikkat ¢cekmistir. Ragib’a gore, tefsirde ihtiyag
duyulan ilimlerin dogru tespiti icin oncelikle Kur'an'in icerigine odaklan-
mak gerekir. Kur’an’in iki temel mesaji olan iman ve islam’dan ilki bilgiye,
ikincisi ise pratige dayanmaktadir. Bu sebeple usul alimleri, miifessirin ihti-
ya¢ duydugu ilimler arasinda ilm-i mevhibeye 6zel bir yer vermislerdir. Bu
yaklasim, tefsir faaliyetinin hem teorik hem de pratik boyutlarini kapsayan
biitlinciil bir anlayisi yansitmaktadir.

Bu noktada ilm-i mevhibenin mahiyetini anlamak biiyiik énem tasi-
maktadir. ilm-i mevhibe, Kur'an’in égretileriyle amel eden kullarina Allah’in
bir llitfu olarak hakikat perdesini aralamakta ve onlar1 vahyin derin sirlari-
na vakif kilmaktadir. Bu ilmin elde edilmesi, insanin siirlarin1 asan ulasil-
maz bir hedef olarak goriilmemelidir. Nitekim bir¢ok ayet ve hadiste, ziihd
ve takva yoluyla bu ilme ulasmanin miimkiin oldugu vurgulanmaktadir.
Buradaki temel prensip, ilmi amele doniistiirmek, yani bilgiyi yasantiya
aktarmaktir.

[Im-i mevhibe sayesinde Kur'an’in hakikatini kavrayan miifessir, onu
dogru anlama ve yorumlama imkanina kavusur. Boylece salt Kisisel goriis-
lerle (rey ile) tefsir yapmanin tehlikelerinden de korunmus olur. Buna kar-
silik, diinya sevgisi, kibir ve bidat gibi manevi hastaliklarla malul olan, gii-
nahlarda 1srar eden, imani tahkik seviyesine ulagsmamis, ilimden yoksun
veya nefsani arzularinin pesinde kosan kimselerin Kur’ant dogru anlamala-
r1 ve vahyin sirlarina erismeleri miimkiin degildir. Bu ¢ercevede Kur’an’i
anlamak, onunla var olmak ve onu hayatta var kilmakla esdeger bir anlam
kazanmaktadir. Bu biitiinciil yaklasim, tefsir ilminin hem teorik hem pratik
boyutlarini kapsayan derin ve kapsamli bir anlayisi temsil etmektedir.
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THE POSSIBILITY OF THE COMPANIONS FABRICATING NARRATIVE
ACCORDING TO AL-MATURIDI*

Abstract

According to the principle adopted by the Sunni schools of thought, the Companions
were considered trustworthy in transmitting hadith. al-Maturidi (d. 333/944), a
prominent representative of the Ahl al-Ra’y within the Hanafi school, asserts that it is
not obligatory to adhere to the narrations of everyone who encountered the Prophet.
Because it is possible that some of these people may have fabricated a narration. Since
they were individuals who encountered the Prophet, the Companions are also
encompassed within the scope of al-Maturidl’s statements. This approach, which raises
important problems for the science of hadith, if accepted as it is, also calls into question
the reliability of religious knowledge as a whole. Furthermore, al-Maturidi accepts a
narration that implies that the companion Fatimah bint Qays may have lied as authentic
and uses it as evidence. Based on these two pieces of evidence, the study hypothesizes
that according to al-Maturidj, it is both possible and probable for the Companions to
fabricate hadith. On the other hand, he has very clear expressions of praise and
admiration for the Companions and declares that it is obligatory to follow their
narrations. The aim of this study is to reveal the invalidity of the hypothesis in question
within the framework of al-Maturidi’s positive opinions about the companions. Although
his individual statements might suggest that the Companions could fabricate narrations,
when considered alongside his general views on the Companions, it becomes evident
that al-Maturidi aligns with the Sunni sects on the trustworthiness of the Companions.
According to the findings of the research, al-Maturidi adopts the definition of the sahaba
proposed by the methodologist (usiliyyiin), rather than the hadith scholars, referring to
the hypocrites and some ordinary individuals who had limited interaction with the
Prophet. In any case, al-Maturidi does not include them in the scope and definition of the
sahaba, and the apparent contradiction between his statements is resolved. The
research was limited to al-Maturidl’s explanations about the companions, and the
document analysis method, which is one of the qualitative research methods, was
employed in the study.

Bu makale Israil'in Gazze'deki iiniversitelere, okullara, hastanelere, miilteci kamplarina, evlere,
camilere ve Kkiliselere diizenledigi vahsi, barbar, insanlik ve hukuk dis1 saldirilar1 nedeniyle
hayatini kaybeden bilim insanlari, 6grenciler, saglik calisanlari, din adamlari, gazeteciler,
bebekler, ¢ocuklar ve masum sivillere ithaf edilmistir. Israil'in iki milyondan fazla Gazzeliyi
evlerinden ve topraklarindan siirgiin etmesi insanlik ve hukuk digidir. israil'in uluslararasi
hukuka, insan hak ve hiirriyetlerine aykirilik iceren tiim isgal ve saldirilar1 sugtur. Bu nedenle
[srail savas ve soykirim suglarindan yargilanmalidur.

This article is dedicated to the scientists, students, health workers, religious officials, journalists,
babies, children and innocent civilians who lost their lives as a result of Israel’s brutal, barbaric,
inhumane and illegal attacks on universities, schools, hospitals, refugee camps, homes, mosques
and churches in Gaza. Israel’s displacement of more than two million Gazans from their homes
and lands is inhumane and unlawful. All Israeli occupations and attacks that violate
international law, human rights and freedoms are crimes. Therefore, Israel has to be tried for
war and genocide crimes.
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Keywords: Hadith, Fabricating Narrative, Companions, The Trustworthiness of the
Companions, Lie.

Matiiridi’ye Gore Sahabenin Rivayet Uydurmasinin imkam

Oz

Siinni ekollerce benimsenen kurala goére sahabe hadis naklinde adil kabul edilmistir. Ehl-
i Re’y Hanefi ekoliiniin 6nemli bir temsilcisi olan Matiiridi (6. 333/944) ise Peygamber’le
karsilasan herkesin aktardig: rivayetlere uymanin gerekli olmadigini ifade etmektedir.
Clinkii bu kimselerden bazilarinin rivayet uydurabilmesi miimkiindiir. Peygamber’le
karsilasan kimselerden olustuklari i¢in Matiirid?'nin ifadelerinin kapsamina sahabe de
girmektedir. Hadis ilmi agisindan énemli sorunlar1 beraberinde getiren bu yaklasim,
oldugu sekliyle kabul edildigi takdirde ayni1 zamanda bir biitiin olarak dini bilginin
giivenilirligini de tartismaya agmaktadir. Ayrica Matiiridi, sahabeden Fatima bint Kays'in
yalan soylemis olabilecegi anlamini iceren bir rivayeti sahih kabul ederek istidlalde
bulunmaktadir. Calismanin hipotezi bu iki delile dayali olarak Matiiridi’ye gore
sahabenin hadis uydurmasinin mimkin ve muhtemel oldugu diislincesidir. Diger
taraftan onun sahabeyi tazim ve tebcil eden, onlarin rivayetlerine uymanin vacip
oldugunu beyan eden c¢ok acgik ifadeleri bulunmaktadir. Bu c¢alismanin amaci,
Matiirid’'nin sahabe hakkindaki olumlu kanaatleri ¢ercevesinde séz konusu hipotezin
gecersizligini ortaya koymaktir. Her ne kadar ilgili ifadeleri bagimsiz ve tek basina
degerlendirildiginde sahabenin de rivayet uydurabilecegi seklinde bir anlam tasisa da
sahabe hakkindaki genel kanaatiyle birlikte ele alindiginda Matiiridi'nin ashabin adaleti
konusunda siinni mezheplerle ayni c¢izgide durdugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
Arastirmanin bulgularina goére Matiiridi hadiscilerin degil, usilciilerin sahdbe tanimini
esas almakta, s6z konusu kimselerle miinafiklar1 ve Peygamber’le ¢ok fazla zaman
gecirmemis avam tabakasindan bazi kimseleri kastetmektedir. Her durumda ilgili
kimseler Matiiridi tarafindan sahabe kapsamina ve tanimina dahil edilmemekte,
ifadeleri arasinda ilk bakista goze carpan celiski boylece giderilmis olmaktadir.
Arastirma Matiiridi'nin sahabe hakkindaki ag¢iklamalariyla sinirli tutulmus ve ¢alismada
nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi ydntemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rivayet Uydurma, Sahabe, Sahabenin Adaleti, Yalan.

INTRODUCTION

The Companions, who were the friends of the Prophet Muhammad
(PBUH) and the first interlocutors of the revelation sent to him, were accep-
ted by the Sunnite sects as righteous in the transmission of hadith. This
point, which is included as a rule in the hadith literature as “All of the Com-
panions are righteous” (Jss ~S 2\=.2),! emphasizes that they did not fab-

t Ibn Abu Hatim al-Razi, al-Jarh wa al-ta‘dil (Beirut: Daru Ihya'i al-Turasi al-Arabi, 1271/1952),
1/7; Tbn 'Abd al-Bar al-Namari, al-Isti‘ab fi ma‘rifat al-ashab Critical ed. Ali Muhammad
Muavvid-Adel Abdulmawjad (Beirut: Daru al-Kutubi al-‘1lmiyye, 1415) 1/129; Ibn al-Salah al-
Shahraziirl, Ma'rifat al-anwa'i ‘uliim al-hadis Critical ed. Nir al-Din Itr (Syria: Dar al-Fikr,
1406/1986), 1/295; Nawawl, al-Takrib wa al-taysir li-ma‘rifati sunan al-bashiri al-nazir Critical
ed. Muhammad 'Uthman al-Khusht (Beirut: Daru al-Kitabi al-Arabi, 1405/1985), 50, 92; Suyuti,
Tadrib al-rawi fi sharhi Takribi al-Nawawi Critical ed. Abli Qutayba Nazar Muhammad al-Faryabi
(s.l.: Daru Tayba, n.d.), 1/234, 375, 2/674; Enbiya Yildirim, “Ashabin Adaletinin AKkli Temelleri”
Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe - II - Sahdbe ve Rivdyet [limleri - (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2015), 51-67.
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ricate hadith on behalf of the Prophet Muhammad. Therefore, the fairness
of the narrators in the Companions’ stratum is excluded from the examina-
tion in the criticism of the narrations.?2 Hanafis also agree on the justice of
the Companions.3 However, those who met the Prophet only once, or whose
association with him or narration from him was very rare were not inclu-
ded in the definition and scope of the Companions by the Hanafl methodo-
logist and were considered as unknown narrators.* The Mu‘tazilites, on the
other hand, who share the same view as the Hanafis in the definition of the
Companions, consider all of the Companions to be righteous except for tho-
se whose fisq is evident.

Abl Mansir Muhammad al-Maturidi (d. 333/944), one of the leading
Hanafi scholars of Samarqgand in the 4th/10th century, made a statement in
his extant exegetical work, Ta'wildt al-Qur’dn, which can be understood as
contrary to the Sunni approach to the justice of the Companions. In this
explanation, al-Maturidi states that it is not necessary to follow what ever-
yone who encountered the prophet(s) transmitted from them. Because,
according to him, it is possible for some people who saw the prophet(s) to
fabricate narrations on his behalf. al-Maturidl's related statements are as
follows:

Py g ) Elpsl v‘“”” O 6 3] I e PSRN 3 e S sl L U
L-;\AJ Lo.\s upu-\ )ra- L\JW\ J.ia;\ VU-U} 4.)\}}]\ dﬁ VUJ d"‘}’ Y Lé AJJ J“"Jj\ dﬁ obe.U Jy'ﬁ\ ML«J\
(\&H Y
“Allah has revealed this [the story of Solomon] to the people so that they may not

follow what is narrated [from the prophet(s)] by everyone who meets the Prop-
het. For some of such people [who meet the Prophet] may fabricate narrations,

2 Sam'ani, Abu al-Muzaffer, Kawati® al-adillah fi al-usil Critical ed. Muhammad Hasen al-Shafi'l
(Beirut: Daru al-Kutubi al-‘Ilmiyye, 1418/1999), 1/342, 385; Shirazi, Abu Ishaq, al-Tabsira fi
usuli al-fikh Critical ed. Muhammed Hasen Heito (Dimashq: Daru al-Fikr, 1403), 329. Although
there are some narrations in the sources that the Prophet or some of the Companions dismissed
some of the other Companions, research has revealed that most of these expressions of
dismissal are not used in the sense of “deliberate lying” in hadith narration. Accordingly, these
expressions were used to express that the opinion, fatwa, or ijtihad of the narrator was
“erroneous”. In some of the narrations, although the news was dismissed on the basis of
personal opinion, it was understood that the news was actually transmitted correctly. Only a
few narrations that have the meaning of lying are due to human reasons such as anger and
resentment. Biinyamin Erul, “Sahabe Doneminde “Tekzib” ve Tekzibin Mahiyeti Rivayetlerdeki
Tekzib ifadelerinin Anlami Uzerine Bir inceleme”, The Journal of the Faculty of Divinity of Ankara
University 39/1 (1999), 455-489.

3 Serahsi, Shamsiileimme, Ustlu al-Serahsi (Beirut: Daru al-Ma‘rifah, n.d.), 1/344, 359; Pezdawi,
Abu al-Usr, Usil al-Pezdawi (Karachi: Matbaatii Jawid Beris, n.d.), 151; 'Abd al-Aziz al-Bukhari,
Kashf al-asrar fi sharhi Usiili al-Pezdawi (s.1.: Dar al-Kutubi al-Islami, n.d.), 2/364-365, 3/4.

4 Mutlu Gil, “Erken Donem Usul Eserleri Cercevesinde Hanefi Fukahasinin Sahabe Algist”, IL
Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabt - 1V ed. Umit Giines (Istanbul: Ilmi
Ettidler Dernegi, 2013), 4/1010.

5 Hiiseyin Hansu, “Mu’tezile’de Sahabe Algis1”, Islim Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe -Sahdbe
Kimligi ve Algisi- ed. M. Abdullah Aydinli (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 488-490.
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and may make even ordinary things that the prophets do [on a daily basis] obli-
gatory on their interlocutors, and may reject narrations that contradict this.
That is why our companions [Hanafis] considered the news of the Prophet inva-
lid in cases that are considered to be common knowledge (umiim al-balwa) be-
cause of its widespread use.”®
al-Maturidr's statements are about the 102nd verse of Surah al-
Baqarah. The meaning of the verse is as follows:
“They (the Jews) followed what the devils said about the reign of Solomon. Solo-
mon did not disbelieve, but the devils disbelieved by teaching people magic and
what was revealed to the two angels in Babylon, Hartt and Mariit. But these two
did not teach anyone anything unless they said, ‘We are only a trial, do not disbe-
lieve (by magic and sorcery)’. So they used to learn from these two what would
separate a man from his wife. But they could not harm anyone except by Allah’s
permission. They were learning things that would harm themselves and would be
of no benefit. And they knew that the one who bought it had no share in the He-
reafter. If only they knew how evil is that for which they sold themselves!””
According to al-Maturidr's explanation of the related verse, the Jews
were subject to the magic written, recited or narrated by the devils, claimed
that they had received it from Solomon, and said that Solomon was a disbe-
liever if they were considered as disbeliever. Allah, on the other hand, rejec-
ted their claims in the Qur'an and declared that the devils are unbelievers
because they teach magic to people and those who follow them are unbelie-
vers because they believe in what they write or teach and act upon it. Ac-
cording to Ibn ‘Abbas (d. 68/687-88), the reason for the verse’s revelation
is that after Solomon’s death, the devils dug up the books that had been
written by his orders and buried under his throne, and wrote magic, blasp-
hemy, and falsehood between each line, and then they said, “This is what
Solomon practiced!”. For this reason, some ignorant people said bad things
about Solomon, accusing him of blasphemy, but the scholars were abstai-
ned. According to another view, the books containing magic were written
by demons, who spread them among the people and taught them. When
Solomon heard of this, he examined the books and hid them under his thro-
ne because he found it objectionable for people to learn them. When he
died, the demons took the books out and taught them to the people, saying
that they were the knowledge that Solomon had reserved for himself. With
this verse, Allah declared that Solomon was innocent. According to a third
view, when Solomon died, some illnesses and pains arose among the peop-
le, and they said, ‘If Solomon were alive, he would have found a cure! The-
reupon, the devils wrote some books containing magic and placed them in
the houses, then took them out and said that they were books written by

6 Maturidi, Ta'wilat al-Qur’an Critical ed. Ahmet Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yaynevi, 2005),
1/190.
7 al-Bagarah 2/102.

Miitefekkir 11/22 (2024), 463-484



468 | TUNAHAN ERDOGAN

Solomon.8

After quoting these narrations, al-Maturidi does not make a preference
among them as he often does. He states that it is not known how the event
took place, only that the Jews abandoned the books of the prophets and
followed the books of the devils and the magic to which they invited them.

In addition to the theoretical explanations mentioned, some of the
expressions he included in the text of a concrete narration he mentioned in
Ta'wilat also indicate that, according to al-Maturidi, it is possible for the
Companions to lie in hadith narration. According to the narration, Fatimah
bint Qays (d. 54/674 [?]), who had divorced from her husband claimed that
the Prophet had not made a judgment about her in terms of alimony (nafa-
ga) and residence (sukna).? ‘Umar (d. 23/644) said, “We do not abandon
the Book of our Lord and the Sunnah of our Prophet because of the words of
a woman we do not know she told the truth or lie.” ( Js& L Gy by S gs Y
cdS ol w3usl (5,45 ¥ 51,41).10 The narration in question, which al-Maturidi cited
and thus accepted as authentic, shows that it is possible for Fatimah bint
Qays to lie -there is no doubt that Fatimah saw the Prophet and talked to
him-, in line with al-Maturidr’s statements quoted above. Moreover, this
accusation is made by another prominent Companion like ‘Umar.

al-Maturidi, who is considered an authority in many fields such as the-
ology, jurisprudence, tafsir, and usiil, as well as being one of the imams of
Ahl al-Sunna’s creed, does not coincide with the Sunni tradition’s attitude
and stance on the justice of the Companions when his statements quoted
above are interpreted to include the Companions. If his above statement is
accepted in this form, it has a meaning that eliminates the justice of at least
some of the Companions. Does al-Maturidi then differ from the Sunni tradi-
tion on the justice of the Companions? If the answer to this question is yes,
the reliability of the religious knowledge transmitted by the Companions,
including the Qur'an and hadiths, will be called into question. If al-Maturidi
thinks the same as the Sunni tradition on the justice of the Companions,
then it is necessary to determine who or what he means by his words abo-
ve. On the other hand, how should 'Umar's words about Fatimah bint Qays,
which al-Maturidi quoted, be understood, and interpreted?

This study aims to reveal al-Maturidi’s view on the justice of the Com-
panions within the framework of the above questions. After briefly descri-
bing the approach of Sunni thought on the definition and justice of the

8 Maturidi, Ta'wilat, 1/188-190.

9 For a study on the narrations of Fatimah bint Qays on alimony and maintenance, see. Hakan
Tahtaci, “Fatima Binti Kays ve Rivayetleri (Nafaka ve Siiknd Meselesi)”, Journal of Suleyman
Demirel University Institute of Social Sciences 1/42 (2022), 249-262.

10 Maturidi, Ta'wilat, 15/232-233.
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Companions, al-Maturidi's conception of the Companions is determined in a
holistic manner, and then it is shown where his statements, which have a
meaning that the Companions can also fabricate narrations, and 'Umar's
words about Fatimah bint Qays stands within this integrity. The main rea-
son for writing this study is that we have encountered verbal claims that al-
Maturidi believed the Companions could fabricate hadith by referring to his
relevant statements However, the existence of a clear claim that al-Maturidi
held the view that the Companions could fabricate hadiths has not been
identified in a scientific publication.!! In fact, al-Maturidi's related state-
ments are still a matter that needs to be clarified independently of these
claims.

Before addressing the issue, it would be useful to briefly mention al-
Maturidr’s theory of news akhbar) and his approach to news. In his system
of thought, news is divided into two categories: Mutawatir and ahad!2. Alt-
hough it is possible that each of the transmitters of mutawatir news may lie
individually, the fact that the news rises to the level of tawatur shows that
all of them are telling the truth. Its elevation to the level of tawatur requires
that the news be accepted as if it had been heard from its source. Therefore,
just as the information obtained through the senses expresses certainty and
there is no need to investigate its truthfulness, so does the trustworthy
news expresses certainty and there is no need to investigate its truthful-
ness. On the other hand, since it is possible for the transmitters of ahad
news to lie, their veracity must be investigated. As a result of the research, it
is possible to act on ahad reports that meet the necessary conditions.!3
However, there is no certainty about them in terms of belonging to their
source, as is the case with mutawatir news.1* Accordingly, al-Maturidi re-
gards the transmitted information as news, regardless of its source, and -if
it is not mutawatir- examines whether it fulfills the conditions for the ac-
ceptance of the narration.

11 For an example of an inference that, according to al-Maturidji, the narrations of anyone who saw
the Prophet cannot be followed and that he thought that such people could fabricate narrations,
see. Recep Koklii, Hadis Usuliiniin Tesekkiiliinde Sosyo-Politik ve Sosyo-Kiiltiirel Baglam (Samsun:
Ondokuz Mayis University Graduate School of Education, PhD Thesis, 2022), 437.

12 Mutawatir: “Tradition transmitted by so many reliable narrators that there could be no
collusion or compulsion to lie”. Ahmet Yiicel, Hadis Sézliigii (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), 164. Ahad: “Isolated tradition. Narration of an
individual. Tradition from individuals. Solitary tradition. Solitary report, Non-Massively
transmitted hadith”. Yiicel, Hadis Sézliigii, 239.

13 For a comparative study on al-Maturidi’s theory of news and his conditions for the acceptance of
ahad news, see. Tunahan Erdogan, “imam Maturidi’'nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”,
Turkish Academic Research Review, 6/3 (September 2021), 1053-1085.

14 Maturldi, Kitab al-Tawhid Critical ed. Bekir Topaloglu (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2017), 85-86; Maturidi, Ta'wilat, 6/475.
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1. THE DEFINITION OF THE COMPANIONS (SAHABA) AND THEIR
POSITION IN HADITH TRANSMISSION

Although there are some differences of opinion about the definition of
the Companions,!5 the muhaddiths generally consider anyone who saw the
Prophet (ru’yah) or met him (liga) and died!¢ as a believer to be a Compa-
nion.1? For reasons arising from the difference in their methods and aims,
the scholars of usil differ from the hadith scholars in the definition of the
sahaba. The usil scholars stipulate being with the Prophet for a long time
(mulazamah).18 According to their approach, those who saw the Prophet
only occasionally or who were with him for a very short time for some rea-
son and left him immediately are not included in the definition and scope of
the sahaba.1?

Sunni muhaddiths considered the Companions to be righteous (‘adel)
in the transmission of the Qur'an in general and the Prophet’s words in
particular. At this point, no distinction was made between those who were
involved in internal disturbances and wars, which are called fitnah, and
those who were not. So much so that the term “wasat” in the 143rd verse of
Surah al-Baqarah is explained with the word “udil”.20 The fact that there
was no need to investigate the justice of the Companions was based on so-
me verses?! and hadiths?2 that were said to purify them, as well as a ratio-

15 For the differences of opinion on the definition of the sahaba, see. Iraqi, Zayn al-Din, Fethu’l-
mugis bi-sherhi Elfiyyat al-hadis Critical ed. Ali Hussein Ali (Egypt: Maktabah al-Sunna,
1424/2003), 4/78-89.

16 Even though the phrase “who died as a believer” is implicit in the other definitions, some
scholars have included it in the definition of the Companions in order to eliminate possible
objections. See here. Iraqi, Zayn al-Din, Sharh al-Tabsira wa al-tazkira Critical ed. Abdullatif al-
Humaym-Mahir Yasin al-Fahl (Beirut: Daru al-Kutubi al-‘Ilmiyye, 2002), 2/120.

17 Bukhari, Muhammad b. Isma'll, Sahih al-Buhari Critical ed. Muhammad Muhammad Tamir (s.L.:
Daru al-Bayani al-Arabi, 2005), “Fadailu ashabi'n-nebi”, 731; Ibn al-Salah al-Shahraziri,
Mukaddimah Ibn al-Salah fi 'ulim al-hadith Critical ed. Abdullah al-Minshaw1 (Cairo: Daru al-
Hadith, 2010), 267; Ibn Hajar al-Askalani, Nuzhat al-nazar fi tavzihi Nuhbati al-fiker Critical ed.
Salah Muhammad Muhammad Awida (Lebanon: Daru al-Kutubi al-‘Ilmiyye, 2012), 88; Suyt],
Tadrib, 2/667.

18 Abi al-Husayn al-Basri, al-Mu‘tamad fi usili al-fikh Critical ed. Khalil al-Mayyis (Beirut: Daru al-
Kutubi al-‘Ilmiyye, 1403), 2/172; Sam'ani, Kawati‘u al-adillah fi al-usil, 1/392-393; Ibn al-Salah
al-Shahrazuri, Mukaddimah, 267; Ibn Hajar al-Askalani, al-Isabah fi temyizi al-sahabah Critical
ed.Adel Ahmed Abdulmawjid-Ali Muhammad Muavvid (Beirut: Daru al-Kutubi al-‘Ilmiyye,
1415),1/7.

19 Mazeri, [zah al-mahsil min Burhan al-usal Critical ed.' Ammar al-Talibi (s.l.: Daru al-Garbi al-
Islami, n.d.), 482; Sahawi, Shams al-Din, Feth al-mugis bi-sharhi Elfiyyah al-hadis li al-‘Iraki
Critical ed. Ali Hussein Ali (Egypt: Maktabah al-Saniyyah, 1424/2003), 4/99; Biinyamin Erul,
Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 1-8; Nuri Tuglu,
“Imam Maturidi’de Sahabe Anlayis1”, IV. Uluslararast Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-
Maturidilik- ed. Cengiz Guhadar etc. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017),
1/409-411.

20 Suyuti, Tadrib, 2/674. See. Jasssas, al-Fusul fi al-usul (s.l.: Wizarah al-Awqaf al-Kuwaitiyya,
1414/1994), 3/257-258.

21 al-Baqarah 2/143; Al-Imran 3/110, al-Hadid 57/10; al-Anbiya 21/101, al-Fath 48/18, 29.
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nal argument were regarded as the carriers and transmitters of religion.
According to this understanding, any doubt about the narrations of the
Companions would result in the restriction of the Islamic religion only to
the period of the Prophet and invalidation in later periods.23

When it comes to the Companions, justice (‘adalah) means that they
did not deliberately lie on behalf of the Prophet and that there is no need to
investigate the conditions required for justice about them.2* As human be-
ings, it is possible for the Companions to make some mistakes in the trans-
mission or understanding of hadiths. These are matters considered within
the scope of dabt (powers of memory).25

We do not have a strict definition of which of the above two different
approaches to the Companions al-Maturidi prefers, which were adopted by
the muhaddiths and methodologists (ustliyytn). Although his approach to
the Companions is generally that they should all be remembered with reve-
rence and veneration, his explanations on some of the issues in the Ta'wilat
al-Qur’dn make it possible to make a strong guess on this issue. In the inci-
dent that led to the revelation of the 11th verse of Siirah al-Jum’a, some
people who heard that a trade caravan was coming while the Prophet was
delivering a sermon (hutbah) left the mosque and went to meet the cara-
van. In his exegesis of the relevant verse, al-Maturidi seeks an answer to the
question of how such an act, which was not expected of the Companions,
was possible. According to him, the perpetrators of these acts were some
newcomers to Islam, merchants who had not yet fully grasped the meaning
of the Prophet’s address and sermon. According to al-Maturidi, these people
who caused the verse to be descended were not prominent members of the
community, nor were they the ones who were friends with them

22 Bukhari, Sahih al-Buhari, “Shahadat”, 9; “Fadailu ashabi'n-nab1”, 1; “Rikak”, 7; Muslim b. Hajjaj,
Sahihu Muslim, Critical ed. Muhammad b. Nizar Temim-Haytham b. Nizar Temim (Beirut: Dar al-
Arqam, n.d.), “Fadail al-sahaba”, 208-216.

23 Juwayni, Imam al-Haramayn, al-Burhan fi usili al-fikh Critical ed. Abd al-Azim al-Dib (Qatar: s.n.,
1399), 1/631-632; Ibn Hazm, al-lhkam fi usuli al-ahkam Critical ed. Ahmed Muhammad Shakir
(Beirut: Daru al-Afaqi al-Jadida, n.d.), 5/89-91. Since it was the Companions who transmitted the
Qur'an and other rulings of Islam to the next generations, those who criticized them in the
science of hadith were themselves considered to be majriih. Khatib al-Baghdadi, al-Kifayah fi
‘ilmi al-rivayah Critical ed. Mahir Yasin al-Fahl (s.l.: Daru Ibn al-Jawzi, 1432), 1/175; Mizzi, Yasuf
b. “‘Abd al-Rahman, Tahzib al-Kamal fi asma’i al-rijal Critical ed. Bashshar Awad Ma'ruf (Beirut:
Muassasah al-Risalah, 1400/1980), 19/96.

24 Shawkani, Irshad al-fuhil ila tahkiki al-hak min ilmi al-usil Critical ed. Ahmad Azv Inayah
(Dimashgq: Daru al-Kitabi al-Arabi, 1419/1999), 1/188.

25 See for some examples. Zarqashi, Badr al-Din, al-ljaba li-irddi ma'stadrakathu al-‘A’ishah ‘ala al-
sahaba Critical ed. Rifat Fawzi Abdalmuttalib, (Cairo: Maktabah al-Hanji, 1421/2001), 1/61, 90,
143. See also Biinyamin Erul, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler (Ankara: Otto Yaynlari,
2012), 1-215; H. Musa Bagci, Hadis Rivayetinde Sahabenin Kavrama ve Nakletme Sorunu
(Ankara: ilahiyat, 2004), 1-276; Alawi b. Hamid b. Muhammad b. Shihab al-Din, 'Adalah al-
sahaba la tastalzim zabtahum (San‘a: Daru al-Kutub, 2013), 1-69.
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(musahabah). They were from the common people who could not compre-
hend the value of the sermon and its giver due to their ignorance ( ;+ s\
leliv 0 psdll @342, In fact, none of the prominent Companions and scholars
left the masjid at that time. Similarly, the attitude in the narration that some
people laughed when a blind person entered the mosque and fell into a
well2¢ is a behaviour that is not expected from the Companions. However,
these were not the prominent Companions but some of those from the
lower class of society who were there (eivs 53 tL;T o). Therefore, there is
nothing strange in their behavior.2?

If we pay attention to the expressions used by al-Maturidi while narra-
ting these two incidents, we can see that he used the word “tribe” instead of
the word “sahaba” about them. If it is accepted that this usage is deliberate,
it is possible to conclude that al-Maturid], just like the methodologists, does
not consider those who were not in the company of the Prophet for a long
time as sahaba. In fact, al-Maturidi uses the word sahibli/suhbah ( ls>s Y,
(*@“L"‘ / They did not remain friends with their dignitaries for long) to indica-
te that they were not in friendship with the elders of the Companions (and
thus not in friendship with the Prophet). This word has the same meaning
as the word lazamii/muldzamah used by the methodologists. Some of al-
Maturidr’s other statements also support this opinion. For instance, in a
place where al-Maturidi describes some negative actions that he does not
consider possible to be committed by the Companions, he does not only use
the word ashab when talking about them, but also specifically records the
phrases “as for the companions who accompanied him/were with him...”
(o9 ol alosl Li5),28

Another point that shows that al-Maturidi is closer to the approach of
the methodologists rather than the hadithists on the definition of the Com-
panions is the following: Although al-Maturidi includes many hadiths in his
works, he is not a hadith narrator. In fact, his inclusion of hadiths in his
work cannot technically be considered as narrating hadith. Because, in al-
Maturidr’s works, there is no muttasil (contiguous/unbroken) isnad of any
hadith reaching back to the Prophet. There is no hadith in which al-Maturidi

26 fbn Adi, al-Qamil fi du‘afd’i al-rijal, Critical ed. Adel Ahmed Abdulmawjiid-Ali Muhammad
Muavvid (Beirut: al-Kutub al-Ilmiyya, 1418/1997), 2/9, 4/100-104, 4/319; Daraqutni, as-Sunan
Critical ed. Abdullah Hashim Yemani al-Madani (Beirut: Daru al-Ma'rifah, 1386/1966), 1/161-
171. Here, al-Daraqutni gives various versions of the hadith, criticizes some of the narrators, and
accepts as true the narration that has been transmitted as mursal. Bayhagqi, al-Hilafiyyat bayna
al-imameyn: al-ShafiT wa Abi Hanifa wa ashabih (Cairo: al-Rawda li al-Nashr wa al-TawzT',
1436/2015),1/378, 381-382, 393, 398, 406.

27 Maturidi, Ta'wilat, 15/163-165. For an assessment that al-Maturidi stands close to the scholars
of usil in his definition of the sahaba, see. Tuglu, “imam Maturidi’de Sahabe Anlayis1”, 1/410-
411.

28 Maturidi, Ta'wilat, 14/57-58.
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is in the isnad in the books of hadith, nor do the muhaddithis include him in
their works of tabaqat (biographical works of muhaddithsis). He uses
hadiths not for the purpose of narration, but to derive judgments and rules
from them, to make inferences and to explain their wisdom.2% On the other
hand, al-Maturidi was a jurist3? and a methodologist. Moreover, according
to sources, he wrote two works of usil, called, Maahiz al-shardyi’ fi usili al-
figh, and Kitab al-jadal fi usuli al-figh3! but it is not known whether these
two books have survived to the present day. Ala al-Din al-Samargandi (d.
539/1144) also emphasizes al-Maturidi’s deep knowledge and authority in
both usil and furi‘ sciences.32 As a result, it can be expected that al-
Maturidi, who adopts the approach of the methodologists in terms of gene-
ral method and determining/processing knowledge, to be in line with them
in terms of the definition of the sahaba.

It should also be noted that al-Maturidi constantly distinguished
between the prominent Companions and the others. al-Maturidi rejects
from the beginning any narration or interpretation that he thinks would
harm the prominent great Companions’ status as Companions. According to
him, such negative acts can’t have been committed by the distinguished
Companions.33

2. PROMINENT ELEMENTS IN AL-MATURIDI’'S CONCEPTION OF
THE COMPANIONS

Under this heading, elements that reflect al-Maturidi’s opinion about
the Companions will be included. Thus, a general framework will be drawn
in which context his statements about those who met the Prophet and fab-
ricated lies in his name should be evaluated.

2.1. The Superiority of the Companions
Classical Sunnite literature generally emphasizes the superiority of the

29 Tunahan Erdogan, f/mam Madturidi'nin Diisiincesinde Hadis (Antalya: Akdeniz University Social
Sciences Institute, PhD thesis, 2021), 2, 34, 72-76, 86-87, 181. al-Maturidi’s followers also
maintained the attitude of not mentioning an uninterrupted sened in the transmission of
narrations. See. Hiiseyin Kahraman, Maturidilikte Hadis Kiiltiirii (Bursa: Arasta Yayinlari, 2001),
47-54.

30 In the copies of Ta'wilat, there are many expressions such as “Qala al-faqth” that point to al-
Maturidr’s jurisprudence. These phrases, which were added by his students and the annotators,
indicate that al-Maturidi was recognized as a faqth. For some examples, see. Maturidi, Ta'wilat,
1/127,319;2/52;15/67, 152, 169.

31 Samarqandi, Alaaddin, Sharhu Ta'wilat al-Qur’an (istanbul: Topkapi Palace Museum Library,
Madinah Department, 179), 1b; Kefevi, Mahmid b. Silleyman, Kataib al-a‘lami al-akhyar min
fuqaha’i mezhebi al-Nu‘mani al-mukhtar (Tehran: Kitdbhane-i Majlis-i Shura-i-National, 87826),
180b-181a.

32 Samarqandi, Alaaddin, Mizanu al-usul fi nataici al-‘uqul Critical ed. Muhammad Zaki Abdulbirr
(Qatar: Metabi al-Duha al-Hadise, 1404/1984), 3.

33 See. Maturidi, Ta'wilat, 10/186-187, 13/363.
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Islamic ummah over other nations. In this context, it is stated that the Com-
panions are the most superior and best generation after the prophets.3+
Among the issues that al-Maturidi touched upon in the context of evidence
and signs of the superiority of the Companions are the existence of verses
directly addressing the companions and their indications,35 the support of
the Companions to the Prophet in establishing and transmitting the reli-
gion,36 Allah's command to the Prophet to consult with the companions,3”
the troubles they went through for the sake of spreading the religion, and
their devotion to the faith.38 According to him, the Companions are also the
most superior in terms of knowledge. They are the special ones chosen by
Allah to be the companions of His Prophet and to continue His religion.3°
According to al-Maturidi, the Companions are leaders to be followed. Mus-
lim societies have always been encouraged to follow them.*? It is not pos-
sible for anyone to be in an equal position with the Companions.*!

Along with the virtue discourse about the Companions, al-Maturidi
considers some Companions superior to others and places them in a more
privileged position in terms of accepting and preferring the information
transmitted from the Companions in religious matters.*2 In line with his
views mentioned above, it can be clearly stated that al-Maturidi characteri-
zes the Companions as the most superior generation as in the classical
Sunni literature.

2.2. The Witnessing of the Companions to Revelation

al-Maturidi states that the Companions have a privileged position be-
cause they witnessed the revelation and knew the events that led to the
revelation of the verses. Since they saw with their eyes (mu‘ayanah) and
witnessed (shahadah), their explanations about a verse provide certainty as
to what the divine will is in that verse. This is similar to the fact that it is
possible to have certain knowledge about an object only through the senses
(mushahadah). This is why the statements of the Companions are called
tafsir and the statements of the fugaha are called ta’'wil.43

34 As an extension of this view, especially in the hadith books of the classification period, chapters
and headings on the virtue of the Companions were opened. See. Bukhari, “Kitabu fadaili ashabi
al-nab1”, “Babu al-fadaili ashabi'n-nabi”; Muslim, “Kitabu fadaili’s- sahaba”.

35 Maturidi, Ta'wilat, 14/47, 53-54.

36 Maturidi, Ta'wildt, 14/52.

37 Maturidi, Ta'wilat, 2/458, 6/67.

38 Maturidi, Ta'wilat, 6/315-316.

39 Maturidi, Ta'wildt, 12/326.

40 Maturidi, Ta'wilat, 2/105.

41 Maturidi, Ta'wilat, 2/458-459.

42 The four caliphs, especially Abti Bakr and ‘Umar, are the Companions whom al-Maturidi
frequently refers to in order to justify his views. See. Maturidi, Ta'wilat, 3/417-418, 4/222, 387,
6/26,392.

43 Maturidi, Ta'wilat, 1/3. See also. Maturidi, Ta'wilat, 2/105. This distinction is actually related to
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2.3. The Companions as a Reference for Understanding the Qur’an

According to al-Maturidi, the Companions are the ones who unders-
tand the meaning of the verses most accurately since they were the first
interlocutors of the Qur'an. When there is any ambiguity in the meaning of
the verses, the Companions are the ones most worthy of consulting,. It is still
necessary to follow the Companions’s opinion, even if it leads to abando-
ning the literal meaning of a verse or deriving another meaning from it that
is impossible to understand. This is because they did not base it on their
own opinion, but on a statement they heard from the Prophet or on eviden-
ce they witnessed.**

2.4. Binding of the Ijma‘ (Consensus) of the Companions

al-Maturidi points to some issues related to the Companions in the con-
text of the Qur'anic command for the Prophet to consult with his Compa-
nions. According to this, the command to consult the Companions stems
from their value and position in the sight of God or the superiority of the
mind (al-‘agl). According to him, in both cases, it is not right for other peop-
le to consider themselves equal to the Companions. Moreover, it is inconce-
ivable that the Prophet, whom Allah has commanded to consult with his
Companions, would not act upon their opinions. This shows that if the com-
panions agree, the truth cannot be beyond their opinion.*>

2.5. Preferring one of the Issues on Which the Companions

Differed

al-Maturidi considers the disagreement of the Companions on an issue
as ijma’ in the sense that a third opinion cannot be put forward on that is-
sue. In such cases, one of the two opinions of the Companions should be
preferred. Otherwise, according to him, it is both erroneous and bid‘ah (in-
novation in Religion).4¢

2.6. Companions did not Act on Their Judgment in Matters of Sam‘l

al-Maturidi considers it unlikely that the Companions would make
judgments based on their opinions in matters that can only be known thro-
ugh a report from God. In such cases, he accepts that they heard this infor-
mation from the Prophet, even if they had not stated it clearly.4”

al-Maturidi’s theory of knowledge. According to him, knowledge attained through sound senses
is more precise, stronger, and more comprehensive than knowledge based on reason or news.
See. Maturidi, Ta'wilat, 11/18; Maturidi, Kitab al-Tawhid, 86.

4 Maturidi, Ta'wilat, 2/105.

45 Maturidi, Ta'wilat, 2/458-459, 10/95.

4 Maturidi, Ta'wilat, 4/172-173; Samarqandi, Mizanu al-usil, 481-482. See. Shirazi, al-Tabsira fi
usuli al-fikh, 387.

47 Maturidi, Ta'wilat, 3/415.
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2.7. The Impossibility of Keeping Religious Knowledge/Sunnah

Secret from the Companions

al-Maturidi does not accept that the prominent Companions48 or all the
Companions could remain unaware of any Sunnah of the Prophet. Accor-
ding to him, reports containing such information are not authentic.?

2.8.Itis Obligatory to Follow the Narrations of the Companions

According to al-Maturidji, it is not permissible to oppose the Compa-
nions, who are the teachers of religion, and to divide from their path.50 Ac-
cording to him, it is obligatory to imitate and follow them in religious views.
When the Companions give a report or narrate a hadith, it is necessary to
act on it. It is not permissible to abandon the narrations of the Compa-
nions.>!

2.9. Rejecting Negative Comments and Narrations About the
Companions

al-Maturidi does not accept any narration that he considers contrary to
the above-mentioned conception of the Companions as authentic and re-
jects all interpretations that he thinks will harm their characterization as
Companions. For instance, according to al-Maturidi, none of the narrations
with content such as the muhajirs and the ansar arguing among themselves
about superiority,>2 the Companions harboring ill-conceptions about the
Prophet,53 blaming him, failing to respect him,5* and saying bad words>5
cannot be accepted as authentic. Likewise, al-Maturidi rejects any interpre-
tation that he thinks is contrary to the conception of the Companions and
that would harm this characteristic of them.>¢

3. WHO DID AL-MATURIDI MEAN WITH THE STATEMENT “IT IS
POSSIBLE THAT THEY COULD FABRICATE NARRATIVES”?

al-Maturidr’s statements, which are the subject of our research, reveal
that there is no obligation to follow the narration of everyone who encoun-
tered the Prophet because some of them may fabricate narrations. At first
glance, the Companions are included in the scope of the relevant statements
since they were among those who saw the Prophet. However, considering
the understanding of the Companions that we have summarized above, it is

48 Maturidi, Ta'wilat, 1/6-7,2/105.

49 Maturidi, Ta'wilat, 3/417.

50 Maturidi, Ta'wilat, 1/399.

51 Maturidi, Ta'wilat, 6/441.

52 Maturidi, Ta'wilat, 13/187.

53 Maturidi, Ta'wilat, 10/186-187.

54 Maturidi, Ta'wildt, 13/354-355.

55 Maturidi, Ta'wilat, 11/376; 13/363.
56 Maturidi, Ta'wilat, 1/263, 14/60.
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understood that the people he says can fabricate narrations are not the
Companions. This is because al-Maturidi protects the Companions from all
possible negativity and honors and praises them in all matters. Therefore,
the question of who al-Maturidi meant by those who might have seen the
Prophet and fabricated a narration on his behalf awaits an answer.

We have three suggestions for identifying these people. According to
the first approach, al-Maturidi refers to the hypocrites (munafiqiin) who
were in the Prophet's company but later fabricated narrations in his name.
Indeed, al-Samargandi, the sole commentator of Ta'wilat, interpreted al-
Maturidi's statements as referring to hypocrites: “Do you not see that in the
time of our Prophet, some met him and narrated some words from him?
These are the ones who say, ‘They say: Yes to you. But when they leave your
presence, some of them fabricate at night the opposite of what you say (du-
ring the day).”>” These are the hypocrites whom Allah has foretold in this
verse and denied in their narration from the Prophet.”8

The opinions he expressed about the Companions in other contexts al-
so strengthen the possibility that al-Maturidi meant the hypocrites with his
related statements. For example, his interpretation of the 32nd verse of
Surah al-Ahzab can be considered in this context. “O wives of the Prophet!
You are not like any of the women. If you avoid disobeying Allah, do not
speak softly (when speaking to men) lest those who have a disease in their
hearts should have a (false) hope. Always speak the truth!” According to
some exegetes, the expression “those who have a disease in their hearts”
means “those who have nifaq in their hearts”. al-Maturidi finds this interp-
retation more appropriate than the others. Because, according to him, it
cannot be possible for any of the Companions to think of marriage with the
Prophet's wives or to harbor a desire for them. They even divorced their
wives when they realized that the Prophet had a desire to marry one of
their wives. Therefore, it is not possible for the Companions to have such a
thought in their hearts about them. Such a desire can only be a matter for
the hypocrites.>?

al-Maturidi's explanations about the addressees of the first verses of
al-Hujurat also strengthen the possibility that he meant the hypocrites, not
the Companions. Although the relevant verses begin with an address to the
believers, al-Maturidi tends not to prefer the possibility that the addressees
here are the Companions. According to him, it is unlikely that the Compa-
nions, especially Abii Bakr and ‘Umar, would commit the acts mentioned in
the verses, such as raising their voices higher than the Prophet's voice,

57 al-Nisa 4/81.
58 Samarqandi, Sharhu Ta'wildt al-Qur’dn, 40a.
59 Maturidi, Ta'wilat, 11/339-340.
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drowning out his voice, and preceding him in commanding and prohibiting.
Therefore, although other interpretations are possible, it is more accurate
to say that the people of shirk and nifaqg committed the acts mentioned in
the verse. According to him, even if it is meant to be addressed to the Com-
panions, this address should be accepted as an admonition to the hypocrites
and disbelievers who came to the Prophet’s assembly not to behave in this
way.? Consequently, no other action from the Companions other than reve-
rence towards the Prophet. The aforementioned negative acts can only be
attributed to the hypocrites and polytheists.6!

Another explanation that strengthens the possibility that al-Maturidi
meant the hypocrites by those he said could fabricate narrations in the na-
me of the Prophet can be seen in his exegesis of the 81st verse of siirah al-
Nisa. Accordingly, the hypocrites say that they will obey the Prophet and do
whatever he commands. But then they change the Prophet’s order or pro-
hibition and lie on his behalf.62

Considering the above examples, it is clear that al-Maturidi attributes
acts such as lying on behalf of the Prophet and changing his words to the
hypocrites, not to the Companions. In addition to these, al-Maturidi also
attributes negative narrations, thoughts, and comments about the Prophet
or revelation to the hypocrites. For example, before the treaty of Hudaybiy-
yah, the Prophet informed his Companions that he had dreamt that they
had entered Mecca. However, when he had to return because of the treaty,
some people said that his dream was a lie. al-Maturidi does not accept the
possibility that these words were uttered by Muslims. According to him,
only hypocrites can say such things. This is because the verse that announ-
ces the conquest®3 does not specify when it will take place, nor does it spe-
cify a time. Therefore, the Muslims were aware that the conquest could
come sooner or later.64

Our second solution to the question of who al-Maturidi meant by those
who saw the Prophet and said that they could fabricate narrations is based
on the different definitions of the sahaba by hadithists and methodologists.
Although we do not have a clear definition of al-Maturidi about the sahaba,
we have already explained that al-Maturidi's definition of the sahaba is clo-
se to the opinion of the methodologists based on some of his views on the
sahaba, his statements, and his identity methodologist. In this case, what al-
Maturidi means by those who can fabricate narrations must be some people

60 Maturidi, Ta'wilat, 14/57-58.
61 Maturidi, Ta'wilat, 14/60.

62 Maturidi, Ta'wilat, 4/347.

63 al-Fath 48/27.

64 Maturidi, Ta'wilat, 14/44.
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from the common class who came from the countryside or maybe saw him
once or twice for other reasons, without consulting or talking to the Prop-
het for a certain period. In this case, according to him, they do not fall wit-
hin the definition and scope of the Companions. Some elements support this
possibility. For example, in his related statements, al-Maturidi states that
such people, who he says can fabricate narrations, can make even the ordi-
nary/daily tasks that prophets do as human beings obligatory for their in-
terlocutors and reject narrations contrary to this. However, it would be a
far-fetched interpretation to say that the hypocrites were concerned about
requiring or making obligatory the Prophet's actions, whether ordinary or
not. On the other hand, it is possible that some people from the lower class
of society, whom he did not consider as Companions, made such remarks.

The second solution proposal we mentioned also contributes to the
understanding and interpretation of ‘Umar's words about Fatimah bint
Qays. Because, according to al-Maturidi's narration, Fatimah bint Qays,
about whom ‘Umar said, “A woman we do not know whether she is telling
the truth or lying...”, was not someone who had long conversations and dis-
cussions with the Prophet. Although the number of narrations is given as
34, Fatimah® is not considered a prominent person in terms of figh. There-
fore, it can be argued that al-Maturidi did not include Fatimah in the defini-
tion of the Companions, even though there is no doubt that she saw the
Prophet and was considered within the scope of the Companions according
to the muhaddiths. As a matter of fact, in Hanafi methodology, the narrati-
ons of unknown narrators such as Fatimah bint Qays are accepted and used
as evidence by the Salaf only if there is evidence supporting it.66

On the other hand, there is an important aspect of the narration in
which al-Maturidi quotes ‘Umar's words about Fatimah bint Qays: “Did she
tell the truth or a lie?” (<. sl =iu2) as he cites it in Ta'wilat. However, in
many famous hadith sources, the narration is reported as “Did she remem-
ber, or did she forget?” (cw ol «l2&~1).67 While al-Maturidi's words directly
relate the issue to the quality of justice, if the narrations in the hadith sour-
ces in question are taken into consideration, the issue becomes a matter of
dabt. On the other hand, al-Maturidi, considers the narration with the mea-
ning to be valid,®® and furthermore, he characterizes the strict adherence to

65 Selman Basaran, “Fatima bint Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/227.

66 Giil, “Erken Donem Usul Eserleri Cercevesinde Hanefi Fukahasinin Sahabe Algis1”, 4/1019.

67 Ibn Abl Shaybah, Abi Bakr, al-Musannaf fi al-ehadis wa al-asar Critical ed. Kamal Yasuf al-Khout
(Riyadh: Maktabah al-Rushd, 1409), 4/136; Muslim, “Talaq”, 46; Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi,
Critical ed. Ibrahim Utbah Awd (Egypt: Sharqat al Maktabah wa Matbaah Mustafa al-Babi al-
Khalabi, 1395/1975), “Talaq”, 7; Abu Dawd al-Sijistani, al-Sunan, Critical ed. Adel Muhammad-
Imad Abbas (Cairo: Daru al-Ta’sil, 1436/2015), “Talaq”, 40.

68 Maturidi, Ta'wilat, 2/299; 7/44; 11/37; 12/163, 284.
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the verbal narration as “forced comment” (takalluf).6® Therefore, it is pos-
sible that he also narrated the words of 'Umar about Fatimah with the mea-
ning. If al-Maturidi narrated the narration with the meaning, then he viola-
ted the rule of not changing the meaning, which is one of the important
conditions of narration with the meaning. However, the fact that he does
not mention the sanad of the narrations makes it very difficult to reach a
definite conclusion on this issue. Moreover, al-Tahawi (d. 321/933), an
important Hanafi jurist and a muhaddith, narrates ‘Umar’s statement about
Fatimah as “A woman whom we do not know whether she is lying or not” ( y
RSNt FE %) in accordance with al-Maturidi’s narration.”0 This leaves the
door open for an interpretation that al-Maturidi used the common narra-
tion (mutadawal) within his own tradition and thus transmitted the narra-
tion verbatim. In any case, at first glance, the text of the narration in which
‘Umar’s words about Fatimah bint Qays are narrated contains disorder
(1ztirab) and disagreement (ihtilaf). This narration deserves a separate
study in this respect. On the other hand, if it is accepted that al-Maturidi
quoted the narration verbatim, then it is also possible that the expression
“Kizb” in the narration is used in the sense of error and mistake. This is be-
cause the Companions use the words “kizb” and “takzib” in the sense of
both lie and error.”! In this case, Umar’s statement is not about the Compa-
nions' justice, but about their dabt.

Considering the above explanations, a third view can be put forward
that al-Maturidi meant both groups together. It is possible to cite all the
evidence mentioned above for this determination. Therefore, in our opi-
nion, the people al-Maturidi meant are both two groups. It would be an
unwarranted attempt to distinguish between the evidence that he meant
the hypocrites and the evidence that he meant the common people, to pre-
fer one over the other, or to rank them in order of importance or certainty.
Moreover, considering al-Maturidi’s identity and looking at the evidence for
these two groups holistically, the most probable meaning is that he meant
both groups simultaneously in the context of different events. As a matter of
fact, the justifications he puts forward make it possible for the two groups
to be meant together.

Furthermore, the point that should not be overlooked in any case is
this: al-Maturidi first mentions “everyone who encountered the Prophet”
(& & o+ J5) in absolute terms, but in the next sentence he registers them
as “some of such people” ((.:Luﬁ o»)- These expressions make it clear that he

69 Maturidi, Ta'wilat, 15/358.

70 Tahawi, Sharh al-Ma‘ani al-asdr Critical ed. Muhammad Zuhri an-Najjar-Muhammad Sayyid Jad
al-Haq (Beirut: Alam al-Kutub, 1414/1994), 3/67.

71 Erul, “Sahabe Doneminde ‘Tekzib’ ve Tekzibin Mahiyeti”, 457-458; 480-486.
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does not mean everyone who saw the Prophet, but those with certain cha-
racteristics. These characteristics are fabricating narrations in the name of
the Prophet, making his ordinary actions obligatory, and rejecting narrati-
ons that do not conform to his thoughts. When considered together with al-
Maturidi's attitude of protecting the Companions from all kinds of negati-
vity, it is indisputably understood that he did not mean the Companions or
the people he included in the definition of the Companions with these sta-
tements. Because, according to him, it is out of the question for both the
Companions in absolute terms and the distinguished Companions who were
with him for a long time to lie on behalf of the Prophet, to make something
obligatory that he did not make obligatory, or to reject a narration that is
known to have come from him with certainty.

At this point, it is possible to assert the objection that al-Maturidi did
not actually mean the Prophet Muhammed's time with his statements, but
some people in the Prophet Solomon's time. However, al-Maturidi's fol-
lowing statement, “Therefore, our companions considered the news reports
that were reported in umiim al-balwa to be invalid.” shows that he detached
this issue from its historical context and associated it with the Prophet's era
and made some inferences for that period.

CONCLUSION

In his exegetical work Ta'wilat, al-Maturidi, one of the leading Hanafl
scholars of Samargand in the 4th/10th century, uses expressions that can
be interpreted as having a negative opinion about the justice of the Compa-
nions, which Sunni thought agrees on. These statements can be summarized
as saying that since it is possible for some people who saw the prophet(s) to
fabricate narrations on his behalf, it is not necessary to be subject to the
narrations of everyone who met him. When these statements are conside-
red on their own, they do not coincide with the Hanafi school's approach to
the justice of the Companions and al-Maturidr’s general opinion about the
Companions.

In this study, which aims to determine the scope and nature of al-
Maturidr’s aforementioned statements, according to the first of the sugges-
tions put forward for the solution of the problem, al-Maturidr’s meaning of
those who are likely to fabricate narrations should be the hypocrites. As a
matter of fact, this is the interpretation of al-Samarqandi, the commentator
of Ta'wilat, and al-Maturidi generally attributes the narrations and interp-
retations involving lying in the name of the Prophet and other negative
things to the hypocrites. The second suggestion is based on the different
definitions of the Companions by muhaddiths and methodologists. Unlike
the muhaddiths who consider seeing the Prophet (ru'yat) or meeting him
(lika") sufficient for the definition of the sahaba, the methodologists require
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a period of companionship (musahabah) or association with him (mulaza-
mah). Accordingly, al-Maturidi, who is also a methodologist, considers those
who might fabricate narrations to be ignorant people who are not included
in the Companions. As a matter of fact, he always makes a distinction
between the prominent Companions and other Companions in the solution
of religious issues. Based on his statements and practices mentioned in this
study, it is seen that al-Maturidi adopted the definition of the Companions
of the methodologists, not the hadithists. The third and stronger suggestion
is that both groups are meant together. This is because the justification
sentences following his statements on our subject contain statements that
cover both groups.

In any case, al-Maturidi's related statements, which have a meaning
that the Companions can fabricate narrations when evaluated alone, do not
actually contradict the principle of the justice of the Companions when con-
sidered together with his general opinion about the Companions and other
explanations. al-Maturidi's general opinion and thought about the Compa-
nions reveals that the people who can fabricate narrations mentioned in his
statements subject to this article are not within the scope of the Compa-
nions. The fact that no scholar in the al-Maturidi tradition from the early
periods to the present day has criticized al-Maturidi by attributing these
statements to the sahaba confirms this conclusion. As a matter of fact, this
conclusion is consistent with al-Maturidi's system of thought, his methodo-
logy, and his general approach to the Companions and narrations. In this
respect, the study serves as an example of the erroneous conclusions that
can be drawn from considering only one statement of a scholar on any sub-
ject by disregarding his general opinion, and draws attention to the wrong
and dangerous consequences of a fragmentary approach.
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DiN KULTURU VE AHLAK BILGiSi DERSI OGRETIM PROGRAMLARINDA
BIRLIKTE YASAMA KULTURU (2010 VE 2018 DKAB PROGRAMLARI
OZELINDE)*

Oz

Kiiresellesme, bireylerin ve toplumlarin yasaminda degisimlere yol a¢mistir.
Kiiresellesmenin sonucu olarak birbirlerine yaklasan farkliliklarin bir arada yasama
tecriibesi birlikte yasamayr destekleyen degerlerin 6ncelenmesini zorunlu hale
getirmistir. Bu degerlerin aktarildigi kurumlardan biri okullardir. Okullardaki egitim
planlamalarindaki etkenlerden biri ise 6gretim programlaridir. Bu baglamda 6rgiin din
egitimi programinin birlikte yasama Kkiiltiiriine olan katkisinin ne oldugunu ortaya
koymak, son iki program arasinda varsa konunun ele alinis bicimindeki degisiklikleri
betimlemek ¢alismanin amaglarindandir. Calismada DKAB 6gretim programlarinda
farkliliklarin neligi, kazanimlardaki goriintrligi, 6teki ile kimlerin kastedildigi, oteki ile
olan iletisimin nasilligy, farkl kiltiirlere karsi nesnel bir dilin kullanilip kullanilmadig
sorularinin cevaplar1 aranmistir. Bu sorulara cevap aramak i¢cin dokiiman incelemesi
yolu ile ilgili 6gretim programlari betimsel olarak incelenmis ve veriler yorumlanmistir.
Calisma nitel arastirma yontemi ozellikleri tagimaktadir. Arastirma igerigi temalar ve
kodlar arasindaki iliskilere dayal olarak tasarlanip diizenlenmistir. Calismanin temalari
birlikte yasama kiiltiirtine katkida bulunacak bireysel, sosyal ve kiiltiirel faktérlerden
olusmaktadir. Calisma sonucunda 2010 ve 2018 yili é6gretim programlarinda birlikte
yasama kiiltiiriinii destekleyen kazanimlar, icerikler ve etkinlikler oldugu goriilmustir.
Ozellikle islam dini icindeki farkli yorumlarin zenginlik olarak vurgulanmasi soz
konusudur. Ayrica 2010 ve 2018 DKAB o6gretim programlarinda birlikte yasama
kiiltirini destekleyen kavramsal ¢ercevede bazi farkliliklarin oldugu anlasilmistir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, {lkégretim DKAB Programi, Ortadgretim DKAB
Programy, Birlikte Yagama Kiiltiirti, Degerler.

The Culture of Coexistence in Religious Culture and Moral Knowledge (RCMK)
Curricula: A Focus on the 2010 and 2018 RCMK Curricula

Abstract

Globalization has led to changes in the lives of individuals and societies. As a result, the
experience of coexistence among different cultures sharing the same environment has
made it necessary to prioritize values that support living together, and these values
should be thought in schools. In this context, one of the aims of the study is to reveal the
contribution of the formal religious education program to the culture of living together.
The study looks for answers to questions such as the nature of differences in the RCMK
curricula and their effects in the learning outcomes. To achieve that goal, the relevant
curricula were examined descriptively through document review, and the obtained data
were interpreted. The study at hand employs qualitative research methods and was
designed based on the relationships between themes and codes. As a result of the study,
it was seen that there were achievements, contents and activities that supported the
culture of coexistence in the 2010 and 2018 curricula. In particular, different
interpretations within the Islamic religion were emphasized as a richness. However, it
was understood that there were some differences in the conceptual framework
supporting the culture of living together in the 2010 and 2018 RCMK curricula.
Keywords: Religious Education, Primary Education RCMK (DKAB) Program, Secondary

*

Bu calisma, 05-07 Ekim 2023 tarihlerinde gergeklestirilen “Uluslararasi islam Medeniyetinde
Birlikte Yasama Tecriibesi II” Sempozyumunda sunulan 6zet bildirinin genisletilmis halidir.
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Education RCMK Program, Living Together, Values.

GIRIS

Kiiresellesme ile baglantili olarak diinyanin farkl yerlerinde iletisim ve
ulasim aginin gelismesi, kiiltiirlerin birbirine daha ¢ok yaklagsmasina yol
acmis, insanin uzak ¢evresinin sinirlarini degistirmistir. Sinirlar degistikce
cogulculuk, insan haklari ve ¢ok kiiltirliiliik gibi bir arada yasamayla ilgili
kavramlar daha goriiniir hale gelmistir. Bu kavramlarla ilgili tartismalara,
birlikte yasama/yasayamama tecriibelerine son yillarda miilteci sorunu da
eklenmistir. Artik insanlarin énemli bir kism1 dogduklar1 cografyadan farkl
topraklarda hayatlarini devam ettirmek zorunda ya da arzusundadir. Sinir-
larin degismesiyle ilgili benzer bir durum dini farkliliklar i¢in de gegerlidir.
Kiiltiirleraras: alisverislerde farkli dini inan¢ yapisina sahip insanlar bir
araya gelmekte, ayni din icinde bile yorum farkliliklar1 tartisilmaya devam
etmektedir. Bu noktada farkliliklarin beraber var olabilmesi icin bireysel ve
toplumsal agidan yapilmasi gerekenler vardir.

Insanlik tarihine bakildiginda bireylerin dogustan ya da sonradan fark-
I1 6zelliklere sahip oldugu ve uniform bir yapiya sahip olmadig1 varsayil-
maktadir.! Farkl kiiltiirlerden gelen insanlar benzer 6zelliklere sahip olsa-
lar da, ayni kiiltliriin temsilcisi olan bireyler arasinda da mutlaka farkliliklar
vardir.2 Insanlar bu ayriiga ragmen baris ve huzur icinde yasamay1 basar-
makta, farklilig1 bir béliinme nedeni olarak degil, kiiltiirel bir zenginlik ola-
rak gormekte, bu uzlasmanin sosyal hayatta da yer almasini saglamakta ve
birliktelik kiiltiiriint insa etmektedir. Bu baglamda bir arada yasama, farkli
rk, din, dil, sosyal koken ve ekonomik kokene sahip insanlarin ayni toplu-
luk icinde baris ve huzur i¢cinde yasamasini saglayan ilkeleri ifade etmekte-
dir.3 Bu ilkeler ile ilgili yerel yapilarin ikilem yasamasi miimkiindiir. Yerel
unsurlarin birlikte yasamanin avantajlarini kabul etmekle dezavantajlarin-
dan uzaklasmak arasinda kaldiklari bir gercektir.# Egitim ise sorulara cevap
verebilecek ve olasi sorunlara ¢6ziim saglayabilecek dzelliktedir.

Konuyla ilgili ¢6ziim o6nerileri ortaya koyabilmek icin yasanilan toplu-
mun tasvirinin iyi yapilmasi gerekir. Farkli etnik kékenlere sahip, ekono-
mik, sosyal ve kiiltiirel acidan farkli olan toplumlara heterojen toplumlar
denir.> Heterojen bir toplumda baskin kiiltiir olarak tanimlanan grup, nice-

1 Zeki Arslantiirk - M. Tayfun Amman, Sosyoloji/Kavramlar-Kurumlar-Siirecler Teoriler (istanbul:
Camlica Yayinlari, 2009), 357.

2 Mehmet Karaca, “Farklilasma, Biitiinlesme ve Birlikte Yasama Uzerine”, Dicle Universitesi Ziya
Gokalp Egitim Fakiiltesi Dergisi 18 (2012), 228.

3 M. Halil Cicek, Farkl Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2008), 18.

4 Kemal Yavuz Ataman, "Kiiresellesen Diinyada Birlikte Yasamanin Temel Dinamikleri", Journal of
History Culture and Art Research 9/2 (2020), 533.

5 Abdulkadir Zorlu, "Toplumsal Kuramda Topluluk, Geleneksel Toplum ve Gelenek", Muhafazakdr
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liksel avantajinin yani sira, yasadig: iilkeyle daha giiclii baglara da sahip
olabilir. Bu nedenle diger kiiltiirler iizerinde baskin bir rol oynayabilir.6
Kiiresellesmeyle birlikte farkli bolgelerdeki toplumlarin heterojen 6zellikle-
rinin arttig1 anlagilmaktadir. Ayni durumun iilkemiz i¢in de gegerli oldugu-
nu belirtmekte yarar vardir.

Duruma birey agisindan bakildiginda ise bireyin sahsini konumlandir-
dig1 yer itibari ile kendisinden farkli olan1 dteki olarak tanimlamasi ihtimal
dahilindedir. Ben ve 6teki diislincesi bireyin kimligini olustururken 6tekiyle
olusturdugu uzlagma ile de baglantihdir. Otekinin bireyin zihninde olustur-
dugu ¢agrisimin ne oldugu, 6tekini nasil konumlandirdigi1 da konunun net-
lesmesi agisindan agiklanmasi gereken noktalardan biridir. Geleneksel 6n
yargilardan uzak olarak {istiinliik iddialarini bir kenara birakmasi gereken
bireyin bir siire sonra 6teki olarak nitelendirilen kisileri tanimasi ve onlar1
gelismenin, zenginlesmenin sebebi olarak gérmesi beklentiler arasindadir.”
Soylemsel tarzda insan haklarindan, demokrasiden, hosgoriiden bahseden-
lerin eylemlerinin bu durumla uyum goéstermemesi de ayr1 bir sorun olarak
insanligin karsisinda durmaktadir. Birlikte yasama tecriibesinde 6nce bire-
yin kendisi vardir. Bir kisinin yakin ve uzak ¢evresi ayni zamanda akrabala-
rini, arkadaslarini ve komsularini da kapsar. Bireyden farkli 6zelliklere sa-
hip olabilen tiim insanligin bu ¢emberin sonunda yer aldigini unutmamak
gerekir. Farkliliklarla bir arada yasamanin temel 6n kosulu; herkesin kendi
dilini konusmasi, dini inancin1 yasamasi, etnik kokenini ifade etmesi, gele-
nek ve goreneklerin devamliligini saglamasi ve bu sayede kendini ifade
edebilmesidir.8 Bu bakimdan yasadigimiz cografyanin tarihten glintimiize
zenginligini ve tecriibesini yansitabilecek kapsayici bir tutum olusturmak
onemlidir.?

Giiniimiizde okullardan bireylerin sosyallesmesini, topluma uyum gos-
termelerini ve belirli becerileri kazanmalarini saglamalar1 beklenmektedir.
Ogretim programlari, 6grencilerin bu becerileri kazanmalarina yardimci
olacak iceriklere sahiptir. Ogretim programi sozliikte “bir okulu bitirmek
veya bir alanda uzmanlasmak i¢in okunmasi gereken ders ve konulari kap-
sayan plan; ders programi, miifredat, miifredat programi” olarak tanimlan-

Diisiinme 1/3 (2005), 138.

6 Mualla Selguk, cev. Vahdettin Simsek vd., "Karsilasma Ahlaki: Kavsaklar, iliskiler, Ortakliklar”,
Kalemname 4/8 (2019), 416.

7 Mahmut Aydin, “Dinsel Cogulculugun Oteki ile Birlikte Yasamaya Katkisi Uzerine Bazi
Miilahazalar”, Milel ve Nihal 6/2 (2009), 21.

8  Abdulkadir Karakus, "Kuran’a Gore Birlikte Yagamanin ilkeleri", Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2018), 169.

9 Mehmet Evkuran, "Birlikte Yasama Diisiincesinin Dini -Teolojik Zemini- Islam Ogretisi Acisindan
Bir Yaklasim", Kutlu Dogum Haftast “Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Hukuku” Sempozyumu,
(Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 64. Enver Arpa, “Islam’da Birlikte Yasama Kiiltiirii ve Giiniimiizde
Miisliiman Toplumlarda Zuhur Eden Siddet”, Eskiyeni 34 (2017), 46-47.
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maktadir.l0 Ayni zamanda 6gretim programlari bilgi, beceri ve tutum ka-
zandirilmasini saglamak isteyen hedefleri icermektedir. Ogrencilerin icinde
yasadig1 topluma uyumu okullar araciligl ile diizenli bir sekilde gerceklesti-
rilmektedir.!? Hem 6gretim programlari hem de ders kitaplari ile DKAB
dersinin diger derslerle birlikte 6grencilerin toplumun kiiltiirel 6zelliklerini
anlamlandirmalarina ve onu gelistirecek bireyler olarak yetismelerine katki
saglamas1 beklenmektedir.'? Egitimin amaci, bireylerin diger kiiltiirleri,
yasadiklar1 toplumun kiiltiirel 6zelliklerini tanimalar1 ve kiiresellesen diin-
yaya uyum saglamalaridir. DKAB dersi ise programin amaglari géz 6niinde
bulunduruldugunda konuyla olan baglantisi nedeniyle tam olarak konunun
merkezindedir. Din 6gretiminin amaglarindan biri farkl inangtaki insanlari
ve kabullerini dogru bir sekilde tanitabilmektir.!3 Bu anlamda farklilasan
toplumlarda yapilacak din egitiminin bazi dinamiklere sahip olmasi bekle-
nir. Ogrencilerin farkh inanglara sahip olan bireyleri anlamalari, onlara
saygl duymalar: gerektigine inanmalari, birlikte yasamaya yonelik olumlu
bir tutum gelistirmeleri, IslAm diisiince tarihine katkida bulunmus olan
mezhep ve anlayislart otekilestirmeden degerlendirmeye calismalar1 bu
dinamikler arasinda gosterilebilir.1#

Sosyal yasamin bir parcasi olarak bireylerin baskalariyla beraber ya-
samalar1 hayatlarini kolaylastiran unsurlardandir. Bu nedenle birlikte ya-
sama kiltiiriinii destekleyecek degerlerin kazanilmasi insanligin gelecekte-
ki huzur ve refahi i¢in 6nemli goziikmektedir. Ko¢’un da dikkat ¢ektigi gibi
bir arada yasama kiiltliriiniin gelisme sorunu acil ¢6ziim beklemektedir.!>
Kiltiirii olusturan degerleri benimseyen, yasatan ya da aktaran insanoglu
olduguna gore bu konudaki egitimin yegine muhatabi da odur. insanin
icinde yasadig1 toplumdan bagimsiz diisiinebilmesi ya da davranabilmesi
cok olasi degildir.16 Dolayisiyla kendini ifade ettigi, tanimladigi kimliginden
dolayi bireylerin bazi yargilara sahip olmasi da normaldir. Asil sorun ken-
dini ait hissettigi grubun disindaki bireylere karsi 6n yargilar olusturmasi
ve bu on yargilarin dogrulugunu/yanlishigini sorgulamamasidir. Sorunun
¢O6zliim noktalarindan biri egitim ortamlar1 olmak zorundadir. Platon’un

10 Giincel Tiirkge Sozliik, “Ogretim Programi”, ts. (Erisim 27 Aralik 2023).

11 Fatma Varis, Egitimde Program Gelistirme “Teori ve Teknikler” (Ankara: Sevin¢ Matbaasi, 1971),
13.

12 Muhammed Ali Yazibasi, “Cogulcu Toplum Okullarinda Din Egitiminin Birlikte Yasama
Kiiltiirtine Etkisi”, Journal of Analytic Divinity 4/2 (2020), 44.

13 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yayincilik, 1999), 34.

14 Mubhittin Okumuslar, "Cok Kiiltiirlii Toplumlarda "Din Hakkinda Ogrenme” ve “Dinden Ogrenme”
Modeli", Marife 7/2 (2007), 252.

15 Gulistan Kog, Suriyeli Miiltecilerle Birlikte Yasama Kiiltiiriiniin Gelistirilmesi Amaciyla Diizenlenen
Gég ve Sosyal Uyum Egitim Programinin Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 4.

16 bk, Ahmet Kiigiik, “Giiniimiizde Aile ve Kur'an’dan Ornek Aileler”, Tefsir Arastirmalart Dergisi
3/2(2019), 408-442.
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devletin en yiiksek amacinin insanlar1 egitmek oldugu, egitim araciligiyla
erdemlerin kazandirilabilecegi vurgusu akla gelmektedir.l? Bu noktada
okullar yasamin bir pargasi olarak bireylerin yakin ¢evresinin sinirlari disi-
na c¢ikabildigi, farkliliklarla karsilasabildigi, 6tekini kesfettigi yer olma 6zel-
ligine sahiptir. Aydin'in da ifade ettigi gibi 6tekini bireyin kendini anlam-
landirdig1 ve konumlandirdigi yer itibariyle kabul edebilmek bir arada ya-
samay1 kolaylastiran nedenlerdendir.18 Birlikte yasama tecriibeleri ile ilgili
calismalarda Islam Dinini merkeze alan bakis acisinin mevcut oldugu anla-
silmaktadir.l® Karsli, insanlarin bir arada yasamalarini saglayacak baslik
icin bir arada yasama ahlaki ifadesini kullanmakta ve saglikli bir din egiti-
minin konuya yapacag: katkiya dikkat ¢cekmektedir.20 DKAB dersi de toplu-
mun kiiltiirel degerleri ile olan bag1 nedeniyle birlikte yasama kiiltiiriine
katki saglayabilecek derslerden biridir. Bu noktada degisime derslerin 6gre-
tim programlarindan baslamanin ¢dziime katki saglayacagi diisiiniilmekte-
dir.

1. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Arastirmanin amaci 2010 ve 2018 yillarindaki DKAB 6gretim program-
larinin bir arada yasamaya katki saglayip saglamadigini karsilastirmal ola-
rak incelemektir. Arastirmanin problem ciimlesi DKAB 2010 ve 2018 &gre-
tim programlarinin birlikte yagama kiiltiiriine katkisi var midir? Varsa ara-
larinda farklilasma mevcut mudur? seklinde iken ¢alismanin alt problemleri
ise su sekildedir:

2010 DKAB Programinda birlikte yasama kiiltliriinii destekleyen un-
surlar nelerdir?

2018 DKAB Programinda birlikte yasama kiiltliriinii destekleyen un-
surlar nelerdir?

Her iki 6gretim programinin (2010 ve 2018 DKAB) birlikte yasama
kilttriyle ilgili farklilastigl ya da benzestigi basliklar hangileridir?

Birlikte yasama kiiltiiriinii farkli degiskenlerden hareketle ele alan ¢a-
lismalar mevcuttur. Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi'nin katki-
lartyla en son tigiinciisii diizenlenen “Islam Medeniyetinde Birlikte Yasama
Tecriibesi” sempozyumlarinda sunulan bildiriler alana katki sunmay1 hedef-
lemektedir. Benzer sekilde Okumuglar ve Ozensel'in editérliigiinii yaptigi
“Medeniyet ve Birlikte Yasama Kiltiirii” isimli eser bir arada yasamayla

17 Platon gev. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Deviet (istanbul: Remzi Kitabevi, 1995), 8.

18 Aydin, “Dinsel Cogulculugun Oteki ile Birlikte Yasamaya Katkis1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, 21-
22.

19 Daha fazla bilgi icin bz; Ali Safak Bali, Cokkiiltiirliiliik ve Sosyal Adalet “Oteki” ile Baris Icinde
Yasamak (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2001); Aydin, “Dinsel Gogulculugun Oteki ile Birlikte
Yasamaya Katkis1 Uzerine Bazi Miilahazalar”.

20 jbrahim Hilmi Karsl, Bir Arada Yasama Ahlaki (Ankara: DiB Yayinlari, 2013), 5.
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ilgili farkli calismalari icermektedir.?2! Zengin'in DKAB 6gretim programla-
rin1 Alevilik ekseninde ele aldig1,22 Yazibasi'nin ¢ogulcu toplumlarda din
egitimini yordadigi,2? Osmanoglu'nun ortadgretim DKAB ders kitaplarinda
birlikte yasama kdltiiriinii inceledigi ¢alismalar konuyla ilgili 6rnekler ara-
sindadir.2¢ Benzer sekilde etnik kokenlerle ilgili farkliliklardan hareket
eden, miilteci sorununu bir arada yasama baglaminda ele alan ¢alismalar da
mevcuttur.25

2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu calisma nitel arastirma yéntemi 6zelligi tasimaktadir. ilgili 6gretim
programlar1 dokiiman analizi yoluyla incelenmistir. Dokiimanlar incelenir-
ken karsilastirmali olarak ele alinmis, her iki programin benzestigi ve ayris-
181 yonlere vurgu yapilmistir. Calismada Strauss ve Corbin tarafindan nitel
veri analiz siireclerinden biri olarak kabul edilen betimsel analiz kullanil-
mistir.26Betimsel analiz, timdengelimci analiz tiiriine 6rnektir ve arastir-
manin kavramsal yapisinin énceden bilindigi ¢alismalarda kullanilmakta-
dir.27

Arastirma icerigi temalar ve kodlar arasindaki iliskilere dayali olarak
tasarlanip diizenlenmistir. Betimsel analizde oldugu gibi ulasilan veriler
belirlenen temalar altina yerlestirilmistir. Onceden belirlenen cerceve dog-
rultusunda bulgularin tanimlanmasi ve yorumlanmasi amaglanmistir.28
Kodlar gelistirilirken bir arada yasama Kkiiltiirtinii destekleyen degerler
dikkate alinmistir. Bir arada yasama Kkiiltiirleri tizerine yapilan arastirma-
larda hosgori, saygi, sevgi ve baris, cogulculuk, kardeslik, irkeiliktan kagin-
ma, dini hak ve 6zgiirliiklere vurgu gibi degerler ¢alismadaki basliklari te-

21 Muhiddin Okumuglar-Ertan Ozensel (ed.), Medeniyet ve Birlikte Yasama Kiiltiirii (Konya: Timav
Yayinlari, 2017).

22 Halise Kader Zengin, “Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlarinda Devletin
Alevilik Algisi (Karsilastirmali Bir Analiz)”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 12 /47 (2013).

23 Muhammed Ali Yazibasi, “Cogulcu Toplum Okullarinda Din Egitiminin Birlikte Yasama
Kiiltiirtine Etkisi”, Journal of Analytic Divinity 4/2 (2020).

24 Cemil Osmanoglu, "Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Hosgérii ve
Birlikte Yagama Kiiltiiri", Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/15 (2012).

25 Umiit-Arslan - Merve Ergiill, “Miilteci Ogrencilerin Egitimlerinde Yasadiklar1 Sorunlar:
Ogretmenlerin Perspektifinden Bir Delphi Calismas1”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 54 (2022), 1-31; Ozan Selcuk vd., “Tiirkiye’de Siginmaci Cocuklarin Egitimine iliskin
Engellerin Fenomenolojik Yaklagimla Degerlendirilmesi”, Milli Egitim 50 (Ozel Say1 2021), 359-
383; Merve Vatansever- Giilsen Erden, “Miilteci Cocuklar ve Ergenler ile Yapilan Psikolojik
Goriisme Uzerine Bir Derleme”, Cocuk ve Genglik Ruh Saghg Dergisi 25/2 (2018), 175-186; Ipek
Agcadag Celik, “Simif Ogretmenleri Goziinden Suriyeli Miilteci Cocuklar” 12/66 (Ekim 2019).”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/66 (Ekim 2019).662-680.

26 Juliet Corbin - Anselm Strauss, Basics of Qualitative Research Techniques and Procedures for
Developing Grounded Theory, (Thousand Oaks, CA: Sage Publications, 1998), 16-17.

27 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin
Yayincilik, 2013), 256.

28 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 243.
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mellendirme nedenlerindendir.2? Calismanin temalari, birlikte yasama kiil-
tiirtine katkida bulunacak bireysel, sosyal ve Kkiiltiirel faktorler olarak belir-
lenmistir.

Arastirmanin veri kaynagin1 2010 yili ilkdgretim, ortadgretim DKAB
Ogretim programi ile 2018 y1l1 DKAB 6gretim programi (ilkokul ve ortaokul
ve ortadgretim) olusturmaktadir. Arastirma cercevesinde son iki DKAB
programi arasinda varsa konunun ele alinis bicimindeki degisikliklerin ice-
rik, konu basliklari, kazanimlar, etkinlikler ¢ercevesinde gosterilmesi hedef-
lenmistir.

3. 2010 VE 2018 DKAB OGRETiM PROGRAMLARINA iLiSKiN
ANALIZLER

3.1. Birlikte Yasama Kiltiirii Cercevesinde Bireysel ve Sosyal
Faktorler

Toplumda beraber yasamay1 miimkiin kilan farkli formiiller tretilebi-
lir. Bu formiiller olusturulurken bireylerin sahip olmasi gereken 6zellikler
disinda sosyal hayati diizenleyecek basliklara da ihtiya¢ duyulmaktadir.
Farkl kiiltiirel 6zelliklere sahip bireylerin olusturdugu bir toplumda ortaya
¢ikabilecek sorunlarin ¢6zlimi, bireylerin belirli degerlere sahip olmalarin-
da gizlidir. Bu degerler arasinda saygi, hosgort, sevgi ve empatinin yer al-
mas1 mimkuindiir.

3.1.1. Saygi

Saygi, sozliikte “degeri, tistiinliigi, yashiligl, yararlihigi, kutsalligi dolay:-
styla bir kimseye, bir seye kars1 dikkatli, 6zenli, 6l¢iilii davranmaya sebep
olan sevgi duygusu; hiirmet, ihtiram” olarak tanimlanmaktadir.3°

2010 ilkdgretim DKAB 6gretim programinin gelistirilmesinin temelin-
de yatan ilkeler arasinda ulusal kimlige, kisiye ve kiiltiire sayginin yani sira
evrensel degerlerin benimsenmesi ¢agris1 da yer almaktadir.3! Programin
genel amaclar icinde 68rencilerin inang¢ 6zgiirliik alanlarina ve farkl inang
sahiplerine saygi duymalari, diger dinleri tanimalar1 vardir. Ayni zamanda
diger inanglarin hosgoriiyle karsilanmasi istenmektedir.32 Ogrenme alanlari

29 Kenan (Cetinkaya, “Birlikte Yasama Kiiltiiriinde insan: Kutsal Metinlerdeki Olumlu ifadeler
Uzerine Bir Analiz”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2012); Muhiddin
Okumuslar-Ertan Ozensel (ed.), Medeniyet ve Birlikte Yasama Kiiltiirii (Konya: Timav Yayinlari,
2017); Abdulkadir Karakus, "Kuran’a Gore Birlikte Yagamanin ilkeleri", Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Haziran 2018); Ali Bardakoglu, “Birlikte Yasama irade ve Ahlakinin Dini
Temelleri”, Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlaki (Ankara: TDV Yayinlari, 2015).

30 Giincel Tiirkge Sézliik, “Saygt”, ts. (Erisim 10 Subat 2024).

31 Milli Egitim Bakanhg, IlIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu (Ankara: MEB, 2010), 11-12.

32 Milli Egitim Bakanhg, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 12-13.
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icinde de diger inang sahiplerine saygili olunmasi, din ve din anlayisindaki
yorum farkliliklarinin zenginlik oldugunun bilinmesi, evrensel ahlaki ilkele-
rin fark edilmesi 6grencilerin birlikte yasama Kkiiltiiriine olumlu katki sun-
malarini saglayacak unsurlar olarak goriilebilir.33

2018 DKAB programinda Tiirk Milli Egitiminin Genel Amaglari ve Temel
lIkeleri dogrultusunda dgrencilerin farkli inan¢ ve yorumlar1 bilmeleri ve
bunlara saygi duymalar1 beklenmektedir. DKAB dersi (4-8. siniflar) 6gretim
programinin vizyonu ise “...farkliliklarla bir arada yasama becerisi kazan-
mis bireyler yetistirmek” olarak sinirlandirilmistir.34 2018 programi farkh-
liklarla yasamay1 bir beceri olarak kabul eden bir bakis acisina sahip go-
rinmektedir. 2010 yili DKAB programinda da farkli inan¢ ve yorumlarin
taninmasi hedefi vardir. Ancak kullanilan kavramlarin farkliligina dikkat
cekmek gerekir. 2010 yili programinda farkliliklara kars1 hosgdrti ve tole-
rans kavramlar1 kullanilirken 2018 yilinda bu kavramlarin yerine saygi
kavramina vurgu s6z konusudur. Hosgorii ve tolerans kavramlar: bireyin
kendini merkeze yerlestirdigi, bir 6zellige sahiptir. Bu kavramlar, kendi
arasinda oteki insanlara tahammiil etmeyi barindirmaktadir. Tolerans ke-
limesinin kullanimi mevzusunda Aydin; toleransin bireysel 6zgiirliikleri
giivence altina aldigini belirtmis, terimi ehveni ser olarak nitelendirmenin
de muhtemel oldugunu eklemistir.35> Konuyla alakali Boz, tolerans ve hosgo-
rii kavramlarinin toplumdaki ¢esitliligin kabuliindeki pozitif etkisine dikkat
cekmistir. Bununla beraber toleransin, 6tekine acima veya iyilik yapma
potansiyelini vurgulamaktadir. Tolere eden ya da hos goren kisinin yakla-
simina gore kavramin farklilasmasi iizerinde de durulmustur.3¢ Anlasildigi
kadariyla hosgorii ve tolerans kavramlariyla ilgili farkli bakis ag¢ilarinin
mevcudiyetine ragmen her iki kavramda 6znenin hareket noktasina gore
anlam kazanmaktadir.

3.1.2. Hosgortii

Hosgoriintln sozliik anlami “yapilan yanlis veya kotii davranislari anla-
yisla karsilayarak affetme, sert ve kati1 hiikiimlii olmama, miisamaha, tole-
rans” seklindedir.3”

2010 ilkdgretim DKAB dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. siniflar) 6gretim programi-
nin din bilimsel yaklasiminda yer alan herhangi bir mezhebi esas almamaya
yonelik vurgu programin doktrin merkezli olmadigina dairdir. Diger dinler

33 Milli Egitim Bakanhg, IlIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 13-18.

3¢ Millf Egitim Bakanhg), Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul
5, 6, 7 ve 8. Siniflar) (Ankara: MEB, 2018), 9.

35 Aydin, “Dinsel Cogulculugun Oteki ile Birlikte Yasamaya Katkisi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, 21.

36 Halit Boz - Noura Naaimi1 “Oteki Kuramina Gére Hosgorii ve Tolerans”, Kafkas Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 30 (Sonbahar 2022), 633.

37 Giincel Tiirkge Sozliik, “Hosgort”, ts. (Erisim 06 Agustos 2023).
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hakkinda genel bilgilerin verilmesindeki amag, 6égrencilerin inang¢ diinyala-
rina zenginlik kazandirmak ve diger din mensuplarina hosgorili ve anla-
yisli davranislarda bulunmasini saglamak olarak belirlenmistir. Benzer
sekilde programin hazirlanmasindaki hedefler arasinda baska din mensup-
larina veya farkli goriislerde olan bireylere karsi hosgoriilii davranislarda
bulunulmasi, isldm diisiincesindeki farkh yorumlara kars1 hosgoriili bir
bakis acisiyla bu durumun zenginlik olarak algilanmasi mevcuttur. Din ve
kiiltiir 6grenme alaninda olusturulacak etkinliklerin islam medeniyetinin
diger inanclara kars1 hosgoriiyii tavsiye etmesi lizerine kurulmasi istenmek-
tedir.38 Diger dinlerden bahsedilirken genelde kullanilan deger hosgori
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Farkli inanglara sahip bireyler i¢in kullanil-
mas1 gereken degerin hosgérii ya da toleranstan ziyade bireyi degerinden
dolay1 bir seye karsi dikkatli olmaya iten saygr olmasi gerektigi diistintil-
mektedir.3 Ayni programin 8. sinif diizeyinde Dinler ve Evrensel Ogiitleri
linite bashiginin kazanimlari, 6grencilerin evrensel degerleri yorumlamalari
ve yasayan dinleri tanimalari iizerinedir.*0

2018 DKAB 6gretim programinda iinitelerin kazanimlari1 ve kazanim
aciklamalarina ayrilan boliimler konu ile ilgili veri saglayabilmektedir. 8.
siif Unitelerinden Hz. Muhammed’in Ornekligi alt baghklar1 Hz. Muham-
med’in hem bireysel hem de sosyal hayata katkisi olacak érnekligiyle ilgili-
dir. Unitenin kazanim ve agiklamalarinda Hz. Muhammed’in birey olarak
sahip oldugu o6zellikler ve degerler vurgulanmaktadir.4! insanlara deger
vermesiyle ilgili 6rneklerin beraber yasama kiiltliriine katki saglayacak ve
farkliliklar1 zenginlik olarak gorebilecek nitelikte secilmesi miimkiindiir.
Her iki programda hosgoriiye olan vurgu degismektedir. 2010 yili 6gretim
programlarinda 6zellikle gayrimiislimlere ve farkli inanglara yonelik hosgo-
ritye odaklanilirken ve bu kavrama vurgu séz konusuyken 2018 6gretim
programlarinda direkt hosgorii kavramindan ziyade Hz. Muhammed'in
insanlara karsi gosterdigi anlayis lizerinden kavram ele alinabilir.

3.1.3. Sevgi
Sevgi; “Insan1 bir seye veya bir kimseye kars1 yakin ilgi ve baglilik gos-
termeye yonelten duygu; muhabbettir.”42

2010 ilkogretim DKAB 6gretim programi 4. sinif iinitelerinden Sevgi,

38 Milli Egitim Bakanhg, IIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 11.

39 Milli Egitim Bakanhg, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 10-11.

40 Milli Egitim Bakanhgi, [Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 65.

4 Milll Egitim Bakanhg, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (ilkokul 4 ve Ortaokul
5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 39.

42 Giincel Tiirkge Sozliik, “Sevgi", 2024.
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Dostluk ve Kardeslik iinitesindeki kazanimlarin birlikte yasama kiltiiriine
katki saglayacagi diisiiniilmektedir. Aslinda {initenin geneli sevgi temelli bir
bireysel bakis acis1 ve sevginin hakim oldugu bir diinya olusturmay1 amag-
lamaktadir. Ogrenme alani ile ilgili agiklamalara bakildiginda tinitenin Islam
dininin bu degerle iliskisinin kurulmasi, bu konuda somut deneyimlerden
yararlanilmasi ve birincil kaynaklardan verilen 6rneklerle desteklenmesi
istenmektedir.43 2018 yili 6gretim programinda ise on kok degerden biri
olan sevgi degerine ilgili konular icinde dikkat ¢ekilmesi miimkiindiir. Or-
negin 7. smif diizeyindeki Ahlaki Davranislar initesindeki kazanimlarda
sevginin iliskili oldugu tutum ve davranislarla birlikte ele alinmas: isten-
mektedir.** Benzer sekilde 4. sinif Giizel Ahlak {initesinin konu baslhklarin-
dan biri Insani [liskilerin Temeli: Sevgi ve Saygi olarak belirlenmistir. Dinin
sevgi boyutunun 6n plana ¢ikarilmasi istegi de programin birlikte yasama
kiiltlriine katki saglayacak 6zellikleri arasindadir.

3.1.4. Empati

Sozliikte duygudaslik olarak ifade edilen empati “Ayn1 duygular1 pay-
lasma, kendini duygu ve diisiincede bir baskasinin yerine koyabilme” anla-
mina gelmektedir.#> Saglikli iletisimin bir parcasi olarak, bireyin sadece
kendi duygu ve diislincelerine degil, muhatabinin duygularina odaklanma-
sin1 da icermektedir.*¢ Empati bireysel bir 6zellik olarak diisiiniilse de as-
linda empatiyi bir beceri olarak 6gretmek ve 6grenmek miimkiindiir.4” Og-
retilebilen empati, kisiler arasi saglikh iletisimin olmazsa olmazidir. Ogren-
cilerin sosyal hayatta basarili olmalari sosyal becerileri ve olumlu davranis-
lar1 ile miimkiindiir.48

Bu baglamda 2010 yili DKAB 6gretim programinda empati becerisi pek
¢ok kazanimin agiklamalar kisminda ve etkinliklerin temel beceriler bash-
ginda yer almaktadir. 4. sinif Hz. Muhammed'i Taniyalim Unitesinin, 7. sinif
Bir Insan ve Peygamber Olarak Hz. Muhammed, Din ve Giizel Ahlak tinitesi-
nin, 8. sinif Hz. Muhammed’in Hayatindan Ornek Davraniglar, Dinler ve Ev-
rensel Ogiitleri \initesinin temel beceriler baghginda empati vurgusu soz
konusudur. Ayn1 program cercgevesinde 6gretmenlerden, 6grencilerin em-
pati yapma becerisinin gelistirilmesine yonelik etkinlikler hazirlamalari

43 Milli Egitim Bakanhgi, [Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 33.

4 Milll Egitim Bakanhg, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (ilkokul 4 ve Ortaokul
5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 32.

4 Glincel Tiirkge Sozliik, “Empati”, ts. (Erisim 04 Ocak 2024).

4 Eyyiip Kayaci, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Empati Egilimlerinin Cesitli
Degiskenler Agisindan incelenmesi”, Kocatepe Islami [limler Dergisi 4/1 (2021), 125.

4 Aynur Pala, “Ogretmen Adaylarimin Empati Kurma Diizeyleri Uzerine Bir Arastirma’”,
Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/23 (2008), 14.

48 Elif Gokge Ersoy - Ferdi Késger, "Empati: Tamimi ve Onemi", Osmangazi Tip Dergisi 38/2 (2016),
9.
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beklenmektedir.*? 2018 yili DKAB dersi 6gretim programinin (ilkokul 4 ve
ortaokul 5, 6, 7 ve 8. smiflar) Tiirk Milli Egitiminin Genel Amaglari ile Tiirk
Milli Egitiminin Temel Ilkelerine uygun olarak hazirlandig1 giris kisminda
belirtilmistir. Programda bilim ve teknolojide yasanan hizli degisimin 6g-
retme teori ve yaklasimlarini etkiledigi gibi bireylerden olan beklentiyi de
degistirdigi ifade edilmistir. Bu degisimin bir pargasi olarak program, birey-
lerin topluma ve kiiltiire katkida bulunacak iletisim ve empati becerilerine
sahip olmasi beklentisini ifade etmektedir.50

3.2. Birlikte Yasama Kiiltiirii Cercevesinde Kiiltiirel Faktorler

Kiiltiir, sosyal bir ortamda yasayan bireylerin 6grenmelerinin sonucu-
dur. Insanlarin karar alma mekanizmalarinin iginde yasadiklar sosyal ve
kiiltlirel faktorlerden etkilenmemesi miimkiin degildir. Bu bakimdan bir
arada yasamay1 destekleyen kiiltiirel faktorler de toplumdan topluma fark-
lilik géstermektedir. Bu baglamda ¢alismada, toplumsal baris ve insan hak-
larina saygi gibi bir arada yasamanin temelini olusturan evrensel degerlerin
yani sira Ehl-i Beyt sevgisi ve mezhep¢i olmayan bakis acisi gibi faktorle-
rinde dikkate alindig1 anlasilmaktadir.

3.2.1. Mezhebi Tartismalardan Uzak Bir Bakis Acis1

2010 ilkdgretim DKAB 6gretim programi ve kilavuzunda DKAB dersi-
nin iceriginin belirlenmesinde yaklasim olarak mezhepler Ustii ve dinler
acihimli anlayisin benimsenmesiyle birlikte dini yorumlarda tarafsiz bir
bakis agisi olusturulmaya c¢alisilmistir.5! Dinler agihimh ifadesi ile de ayni
toplumda yasayan farkli inanglara sahip insanlarin géz éniinde bulundurul-
dugu anlami ¢ikarilabilir.52 Ayni programin vizyonuna bakildiginda ¢agin
gerektirdigi donanimlara sahip olan, insan haklarina saygili hem kendi di-
ninde hem de baska din mensuplarina karsi itidalli olan ve diger dinleri
taniyan vatandaslarin yetistirilmesine katkida bulunmay1 hedefleyen ciim-
leler goriilmektedir.53 Programla ilgili agiklamalarin son maddesi Islam
dininin pratik uygulamalarinda mezheplerin farkli anlayislarinin gerekti-
ginde 6gretmen tarafindan acgiklanmasi ile ilgilidir. Mezhepler ile ilgili ola-
rak Caferilik ve Safiilik ismi kullanilmistir ki bunun nedeni iilkemizde ad1

49 Milll Egitim Bakanhg, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 96-179.

50 Millf Egitim Bakanhig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul 4 ve Ortaokul
5, 6, 7ve 8. Siniflar), 1.

51 Milll Egitim Bakanhg), [Ikdgretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 1.

52 Yakup Uzunpolat- Eyiip Simsek, "[lkégretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim
Programinda Kiiltiir", Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 5/2
(2022), 268.

53 Milll Egitim Bakanhg, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 8.
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gecen fikhi mezheplerin uygulayicilarinin olmasina baglanabilir. Alevilik ve
Caferilik ise tasavvufi yorum bashginda kullanilmaktadir. Bir arada yasama
kiiltiiriinde ayni dinin inanirlar1 arasindaki farkliliklarin da saygiyla karsi-
lanmas gerekecektir. Ozellikle son yillarda yapilan ¢alismalar genglerin din
algilarinin mezhepsel baglantilardan uzak oldugunu desteklemektedir.5+
Yapict'nin ifadesiyle Bati menseli “aidiyetsiz inanma” kavraminin yerlesme-
siyle mezhepsel sinirlarda degisimler yasanmistir.>> Programin hazirlanma-
sindaki hareket noktalarindan biri olarak dinin dogru anlasilmasi ve yo-
rumlanmasi ile toplumdaki eksik bilgiden kaynakli yanls dini telakkilerin
diizeltilmesi de mevcuttur. Genel ifadeler olsa bile birlikte yasa-
ma/yasayamama deneyimi bireysel kabullerle baslayip sosyal sonuglari
olan bir duruma doniismektedir. Bu nedenle bireylerin dini yorumlar1 din
gibi algilama durumlarini diizeltme isteginin bashga katkisi oldugu diisii-
niilmektedir.

2010 ortadgretim DKAB dersi 6gretim programinin temel yaklasimlari
arasinda yer alan din bilimsel yaklasimda hem Islam dini hem de diger din-
lerle ilgili bilimsel bilginin 6n planda tutuldugu, batil ve hurafelerden uzak
duruldugu, mezhepler iistii bir yaklasimin temel alindig1 béylece Islami
olusumlari iceren degerlerin 6n plana ¢ikarildigi anlatilmistir. Bu durumun
mezhepleri yok saymak anlamina gelmedigi, onlarin zenginlik olarak telakki
edilmesi ile ilgili oldugu da eklenmistir. Diger dinlerle ilgili olarak dinler
arast acilimli bir ders niteligi kazandirilmaya ¢alisildigl, siirecin doktrin
merkezli ya da mezhep merkezli bir din 6gretimine doniismemesi i¢in 6zen
gosterildigi de dile getirilmistir. Ayni zamanda programin hazirlanmasinda
baska din mensuplariyla iletisimde anlayisli olunmasinin hedeflendigi, top-
lumda olusan yanlis din anlayislarinin da diizeltilmek istendigi belirtilmis-
tir.5¢ Programin bu bashginda benimsenen yaklasimlar acik ve net olarak
ifade edilmis, ayn1 zamanda doktrin ve mezhep merkezli bir bakis agisinin
olmadig1 da vurgulanmistir. Diger din mensuplarina karsi kullanilan ifade-
ler daha hosgériilii ve anlayisl olmak olarak belirlenmistir. Programin giris
bélimiinde ise islAm dini igerisindeki farkli yorumlarin ayrigtirici olmamasi
gerektigine, mezhep ve dinin 6zdeslestirilmesinin yanhshigina dikkat ¢ekil-
mis ve temel kriterin Kur'an ve siinnette belirtilen temel iman esaslar ol-
dugu ifade edilmistir.57

54 Siimeyra Temur, Lise Ogrencilerinin Mezhep Algisinin Din Anlayisinda Degisim Siirecine Etkisi
(Istanbul Anadolu Yakas: Ornegi) (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015), 226.

55 Asim Yapicl, "Yeni Bir Dindarlik Olcegi ve Universiteli Genglerin Dini Etkisini Hissetme Diizeyi:
Cukurova Universitesi Ornegi", Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2006), 70.

56 Milll Egitim Bakanhg, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi (Ankara: MEB, 2010), 9-10.

57 Milll Egitim Bakanhg, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 5-6.
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2018 DKAB programinda ise genel amaclar ve agiklamalara bakildigin-
da farkli din ve inanglarin 6gretimi ile ilgili net ifadeler goriilmektedir. Ol-
gusal yaklasimin benimsendigi belirtilerek hem islam diisiincesindeki yo-
rumlarin hem de diger dinlerin ve inan¢larin anlatiminda kendi metinlerin-
den hareket edilmesi fikri kabul edilmistir. Bu yaklasim 6gretmenlerin 6z-
nel bakis agisindan ziyade nesnel bir bakis agisiyla konular1 aktarmalarini
saglamaya yonelik géziikmektedir. islim dininde yer alan ibadetlerin 6gre-
timinde de mezheplerin farkli uygulamalarinin -ihtiya¢ duyulmasi halinde-
O0gretmenler tarafindan acgiklanmasi istenmistir. Ayni zamanda 6grencilerin
insana, diislinceye ve hiirriyete saygi cercevesinde davranmasinin saglan-
masi beklenmektedir.58 Programda hem islam dininin hem de diger dinlerin
betimleyici, dinler agilimly, olgusal bir yaklasimla ele alindig1 ifade edilmis-
tir. Islam diisiincesi icinde zamanla ortaya ¢ikan yorumlarin bilimsel bir
metotla ve mezhepler Ustii yaklasimla aktarildigi da dile getirilmektedir.
2010 yili DKAB programinda da dersin icerigi belirlenirken mezhepler tistii
bir yaklasimdan hareket edildigi, diger dinlerin ele alinmasinda da dinler
acilimh anlayisin géz 6niinde bulunduruldugu belirtilmistir. islam dini icin-
deki farkl din anlayislarinin ve farkli dinlerin ele alinmasiyla 6teki olarak
tanimlanabilecek anlayislara karsi nesnel bir bakis agisi olusturulmaya ¢ali-
sildig1 anlasilmaktadir.

3.2.2. Insan Haklarina Saygi

2010 ilkdgretim DKAB 6gretim programi ve kilavuzu Tiirk Milli Egiti-
minin genel amaglar1 ile baslamaktadir. Genel amaglarin 2. maddesinde
insan haklarina vurgu vardir. Bilim ve teknolojinin ¢agimizdaki degisimin-
den bahsedilerek yetistirilecek 6grencilerin list diizey zihinsel beceriler
kazanmas1 gerektigi anlatilmistir. Bir arada yasama kiiltiiriine katk: sagla-
yacak beceriler iginde iletisim kurma dikkat cekmektedir.>°

Programin {nitelerine bakildiginda 8. sinif diizeyinde Hz. Muham-
med’in Hayatindan Ornek Davranislar initesinin alt bashklar1 Hz. Muham-
med’in hem bireysel hem de sosyal hayata katkisi olacak drnekligiyle ilgili-
dir. Insanlara deger vermesi ve hosgoriilii olmasiyla ilgili érneklerin bera-
ber yasama kiiltiirtine katki saglayacak ve farkliliklari zenginlik olarak go-
rebilecek nitelikte secilmesi miimkuindiir. Programin 4. siniflar i¢in belirle-
nen etkinlik 6rneklerinde secilen siirlerin igeriginde insan haklarina dikkat
ceken, goniil kirmanin olumsuz yoniini vurgulayan misralara rastlamak
mumkindiir.60

58 Milll Egitim Bakanhg), Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul 4 ve Ortaokul
5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 9-10.

59 Milli Egitim Bakanhgi, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 1.

60 Milli Egitim Bakanhg, IlIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
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Benzer sekilde 2010 ortadgretim DKAB dersi (9, 10, 11 ve 12. siniflar)
O0gretim programinin dayandigi temeller icinde toplumsal ve evrensel te-
melde dile getirilen bireyin sosyallesmesi, topluma uyum saglamasi ve diger
dinleri tanimasi yer almaktadir.6! Belirlenen vizyona bakildiginda ise 68-
rencilerin insan haklarina saygili, sosyal becerileri gelismis, farkl dini ina-
nislara karsi anlayish kisiler olmasinin beklendigi anlagilmaktadir.

Bu amag¢ dogrultusunda yetistirilen 68rencilerin farkh kiiltiirlerle bir
arada yasama becerisinin gelismis olmas1 hedeflenmektedir. Programin
genel amaclarinda bir arada yasamay destekleyen amag ciimleleri mevcut-
tur: Ogrencilerin, toplumdaki farkli dini anlayislarin sosyal bir olgu oldugu
bilincine varmalari, birlikte yasama ve hosgori kiiltiiriinli 6ziimsemeleri ve
dinin birlestirici giiciinii kavramalari amag climleleri arasindadir.62

3.2.3. Sosyal Baris

2010 ilkogretim DKAB 6gretim programi ve kilavuzunda 6grencilerin
bilgiyi hangi amacla nasil bir diinyada uygulayacagini bilecek yeterlikte
yetistirilme hedefi dile getirilmektedir. Ayn1 zamanda program, din dgreti-
minde dikkat edilecek alt bagliklardan insana saygi, diisiinceye saygi, hiirri-
yete saygi, kiiltiirel mirasa saygi ile yasama Kkiiltiiriine katki saglamayi
amaclamaktadir.63 Insana saygi konusunun son ciimlesinde insanla ilgili
hem ilahf hem de beseri aciklamalarin insan1 anlamaya ve yorumlamaya
katki saglayacagi anlatilmistir. Diisiinceye saygida ise birlikte yagama kiilti-
riine direkt katkida bulunacak ciimleler yer almaktadir.6* Herkesin ayni
fikirde olmasinin beklenmemesi gerektigi belirtilerek insanlarin farkl fikir-
leri dinleyebilmesi, bireylerin inanclarina ve vicdani kanaatlerine saygi
gostermesi gerektigi ayni bashkta yer almaktadir. Farkliliklarla ilgili olarak
tahammiil edebilmek agiklamasi yerine baska bir kavram kullanilmasinin -
amaca uygunluk arz etmesi bakimindan- daha dogru oldugu diisiiniilmek-
tedir. Tahammiil etmek dayanmak, katlanmak ve kaldirmak anlamlarina
gelmektedir.6> Farkliliklara katlanma fikri bir arada yasamay:1 destekler
tarzda goziikmemektedir. Bu nedenle egitim 6gretim silireglerinde hangi
kavramlarla konunun netlestirilmeye ¢alisildig1 6nem arz etmektedir. Hiir-
riyete saygi basliginda da insanin bagimsiz karar vermesini engelleyen her

Ogretim Programi ve Kilavuzu, 89-90.

61 Milll Egitim Bakanhg, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 8-9.

62 Milli Egitim Bakanhg), Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 12-13.

63 Milll Egitim Bakanhg, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 3-5.

64 Milll Egitim Bakanhg, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 5.

65 Glincel Tiirkce Sézliik, “Tahammiil Etmek”, ts. (Erisim 23 Temmuz 2023).
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tiirlii baskinin karsisinda olunmasini isteyen bir bakis a¢is1 vardir. Diinya-
nin pek ¢ok yonden degistigi gercegi tekrar vurgulanarak herkesin kendi
dogrularini arama yolculuguna dikkat ¢ekilmektedir. Kiiltlirel mirasa saygi
duyulmasi istenirken de hem din hem de kiiltiirel miras konusunda 6grenci-
lerin neye ihtiya¢ duyduklar1 sorusunun sorulmasi ve hayatlarinda karsila-
sacaklar1 problemleri ¢ozebilecek bir icerik olusturulmasi tlizerinde durul-
maktadir.6¢ Hayatta karsilasilan problemlerin ¢6ziilmesi olarak nitelendiri-
lecek ifadeye olan vurgu din 6gretimi yaklasimi olarak belirtilmistir. Daha
farkli bir diinyada yasayacaklar: belli olan neslin ¢6zmesi gereken sorun-
lardan biri dteki ile karsilasma olacaktir. Ogretim programi hazirlanirken
din 6gretimi alan bireylerin farkliliklar zenginlik olarak algilayan bir yapiya
sahip olmalart i¢in teorik alt yapinin hazirlanmak istendigi anlagilmaktadir.
Benzer sekilde icerikte dikkat ¢ekilen taassup ya da bagnazlik kavramlari
bir arada yasamay1 desteklemeyen bir anlama sahiptir. Toplumsal huzurun
tesisi taassuptan uzak durmayla gergeklesebilir.6?

Programda DKAB 6gretiminin gerekliligi noktasinda alt1 boyuttan bah-
sedilmektedir ki bunlardan biri toplumsal temeldir. Sosyallestirme “birey-
lerin i¢inde yasadiklari topluma uyumlarimi saglama” seklinde tanimlanir-
ken 6grencilerin tiim dini anlayislar1 géz 6niinde bulundurmalar: gerektigi
lizerinde durulmaktadir. Evrensel temel basliginda da kiiresellesmenin tiim
tilkeleri etkisi altina almasinin yani sira temelde egitimi 6zelde de din egi-
timini etkiledigi aktarilmaktadir. Ogrencilerin din egitimi cercevesinde
diinya dinlerini 6grenmeleri bu sekilde karsisindaki bireylerin davranisla-
riny, kiiltiirlerini anlamalarini saglamanin da iletisim kurmay1 kolaylastirici
bir unsur olarak agiklandig1 gériilmektedir.68

Programda 6. simif 6grenme alani olarak Hz. Muhammed basligindaki
kazanimlar bir arada yasama Kkiiltliriine tarihten gosterilebilecek olumlu
orneklerle doludur. Bu noktada Veda Hutbesinde yasam hakki, miilkiyet
hakki ve esitlik vurgusu sosyal barisa katki saglamasi muhtemel bagliklar-
dandir.6° Unitenin ad1 Son Peygamber Hz. Muhammed olarak belirlenmis-
tir.70 Bu agidan 6gretmenlerin bu 6grenme alanindaki kazanimlar1 sadece
tarihte birakmayip gliniimiizle olan baglantisini da kurarak anlatmalarinin
sosyal baris agisindan faydali olacagi diisiiniilmektedir.

66 Milll Egitim Bakanhg), [Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 5.

67 Cemil Osmanoglu, "Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Hosgori ve
Birlikte Yasama Kiiltiiri", 65.

68 Milll Egitim Bakanhg, IlIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 6-7.

6 Hasan Dam - Meryem Karatas, “Degerler Egitimi Acisindan Veda Hutbesinde insan Onuru”,
Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 53-63.

70 Milll Egitim Bakanhg, [Ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 50.
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Islam diisiincesinde yorumlar {initesindeki kazanimlardan “din anlay1-
sindaki farkhiliklarin nigin birer zenginlik oldugunu agiklar” climlesinin
orneklendirilmesi amaciyla 7. sinif diizeyinde renklerin konusturuldugu bir
parga kullanilmistir. Degerlendirme boéliimiinde ise yazi ve anlatim ¢alisma-
s1ile konuya katki saglanmasi planlanmigtir.7!

8. sinif Hz. Muhammed'in Hayatindan Ornek Davraniglar iinitesindeki
alt basliklarin konuyla baglantisinin kurulmasi miimkiindiir. Hz. Muham-
med’in insanlara deger vermesi ve hosgoriilii olmasi basliklar1 buna érnek-
tir. Secilen 6rneklerin bir arada yasama kiiltiiriine katki saglamasi1 muhte-
meldir.”2 Ayn1 sinif diizeyinde Dinler ve Evrensel Ogiitleri iinitesinde farkl
dinlerin fark ve benzerlikleri lizerinde durulmasi istenmistir. Diger dinler-
den bahsederken inanglara saygi gosterilmesine vurgu vardir. Diger dinle-
rin sembolleri, ibadet yerleri, inang esaslar1 dahil her bir ayrintiy1 aktarir-
ken bu inanca sahip insanlarla bir arada yasama becerisinin de kazandiril-
mis olmasi beklenir.”3 Bu durum genel olarak sosyal barisa katki saglayabi-
lecek ozelliktedir.

2010 ortadgretim DKAB (9, 10, 11 ve 12. siniflar) 6gretim programi
O0grenme alanlarinda bireyin inang¢ sahibi olmasiyla diger inang¢ sahiplerine
saygill olunmasinin da amaglandig1 anlatilmaktadir. fbadet bashginda hem
Islam’daki hem de diger dinlerdeki ibadet sekillerinin taninmasinin, diger
dinlerin ibadet yerlerine, kutsal giinlerine saygi duyulmasinin etkinliklerle
desteklenerek saglanmasinin hedeflendigi anlasilmaktadir. Hz. Muhammed
bashiginda ise O’nun toplumsal barisa yonelik faaliyetlerine, kiiltiirtimiizde-
ki Ehl-i Beyt sevgisine ve insani degerleri yerlestirmek i¢in gonderilen Pey-
gamber’in Veda Hutbesindeki mesajlarina da dikkat c¢ekilmistir. Vahiy ve
akil basliginda din ile ilgili yorumlarin zenginlik oldugu ve bu yorumlarin
dinde ¢ogulculuk anlamina geldigi ifade edilmektedir. Hi¢bir dini yorumun
Islam ile 6zdeslestirilmemesi gerektigi de verilen bilgiler arasindadir. Bir-
likte yasama ve hogsgori bilincini kazandirma hedefi de direkt konu bashg:
ile ilgilidir. Din kiiltiir ve medeniyet bashginda da 6grencilerin semavi dinle-
rin tarihi gelisim stirecini, farkli inang sahiplerine saygi duymalar1 gerekti-
gini ve diinyada dinler arasi iligkilerin 6nemini fark etmeleri amag¢lanmis-
tir.74

Kazanimlara bakildiginda ise 9. sinif Hz. Muhammed'in Hayat: Unite-

71 Milli Egitim Bakanhg, ilIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 152-160.

72 Milli Egitim Bakanhg, IlIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 172.

73 Milli Egitim Bakanhg, IlIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 61-62.

74 Milll Egitim Bakanhg), Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 15-19.

Miitefekkir 11/22 (2024), 485-510



502 | MERYEM KARATAS

sinde Medine’deki toplumsal baris ve Veda Hutbesi eksenindeki kazanimlar
konuyla baglantihdir.”> 10. sinif Islam’da Ibadetler tinitesinde Islam’da iba-
detlerin temel 6zelliklerinin agiklanmasi istenmis, Muharrem orucuna ve
orucla ilgili Alevi-Bektasi uygulamalarina dikkat cekilmistir. Haklar, Ozgiir-
liikler ve Din Unitesinde ise “temel hak ve 6zgiirliiklerin birey ve toplum icin
onemini agiklar, Isldm dininin temel hak ve 6zgiirliiklere verdigi 6nemi kav-
rar, baskalarinin hak ve ozgiirliiklerine saygi duyar” kazanimlari bireyin
yasam, egitim, diisiince, inang, ibadet gibi 6zglrliiklerine vurgu yaparak
sosyal barisa katki saglayacak 6zelliktedir.7¢

2018 DKAB 06gretim programi 6. sinif diizeyinde Hz. Muhammed'in Ha-
yati initesindeki kazanimlar agiklamalari ile yasama kiiltiiriine, 6teki ile bir
arada olabilmeye katki saglayacak tlirdendir “Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
sosyal baris saglama konusundaki faaliyetlerine, diger din mensuplan ile
iliskiler konusunda Medine’deki Yahudilere, Necran Hiristiyanlarina ulasti-
rilan Isldim’a davet mektuplarina ve bazi bélgelere gonderilen elcilere” yer
verilmesi istenmektedir.””

2018 ortadgretim programi 2018 yili DKAB ilkégretim programi ile
ayni ciimlelerle baslamaktadir. Bireylerle ilgili beklentilerin degistigini ifa-
de ederek iletisim becerileri gelismis ve empati yetenegine sahip insanlara
ihtiya¢ olduguna dikkat ¢ekilmistir.”8 Yukarida da belirtildigi gibi progra-
min vizyonunda “...farkliliklarla bir arada yasama becerisi kazanmis birey-
ler yetistirmek” ciimlesi dikkat cekmektedir.” Bu farkliliklarin neler oldugu
noktasinda programda herhangi bir smirlandirma yapilmamis olsa bile
Islam diisiincesi i¢indeki farkli yorumlar ve diinyadaki diger dinler ve ina-
nirlar1 programin konusunu olusturduguna gore bu sekilde bir sinirlama
yapmak makul goziikmektedir. Programin uygulanmasi ile ilgili ilkelerde de
beraber yasamaya katki saglayacak maddeler belirlenmistir. Dini 6gretile-
rin aktariminda birincil kaynaklardan hareket edilmesi, mezheplerin degi-
sik uygulamalariyla ilgili gerekli goriiliirse aciklama yapilmasi ve insana,
diistinceye, hiirriyete saygi duyulmasi bu maddelerdendir.80

Ayni programin 11. sinif son iinite bashig1 Yahudilik ve Hristiyanliktir.

75 Milll Egitim Bakanhg), Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 34.

76 Milll Egitim Bakanhg), Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 40-43.

77 Millf Egitim Bakanhg), Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul 4 ve Ortaokul
5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 29.

78 Millf Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9, 10, 11
ve 12. Siniflar) (Ankara: MEB, 2018), 1.

79 Millf Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9, 10, 11
ve 12. Siniflar), 8.

80 Millf Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11
ve 12. Siniflar), 8-10.
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Kazanim cilimleleri basit ve nettir: “Yahudiligin dogusunu ve gelisim siireci-
ni 6zetler, Hristiyanhigin dogusunu ve gelisim siirecini 6zetler.”8! Unite acik-
lamasinda 6gretim programinin genelinde oldugu gibi nesnel ve tasviri bir
yontemle konularin ele alinmasi, dinlerin kendi kabulleri ve birincil kaynak-
larindan hareket edilmesi istenmistir.82

12. sinifin son Unitesi de Hint ve Cin Dinleri baghigina ayrilmistir. Hindu-
izm, Budizm, Konfiigyanizm ve Taoizm alt basliklarinda yine dinlerin epis-
temolojik kabullerinden hareket edilmesi, nesnel ve betimleyici bir yontem
benimsenmesi farkliliklara karsi saygi duyulmasi vurgulanmaktadir.83

Konu baslhigiyla baglantili olarak sosyal barisla ilgili Islam tarihinden
orneklerler verilmesi de miimkiindiir. Miislimanlarin karsilastiklar: din ve
kiiltlirlerin birikiminden yararlanma istegi onlar1 bazi 6n yargilardan uzak
davranmaya sevk etmistir.84 Bilindigi izere farkliliklarla bir arada yasamay-
la ilgili Islam tarihinde 6zellikle Medine dénemine vurgu yapilir. Birlikte
yasama Kkiiltliri ile ilgili en somut 6rneklerden biri Medine S6zlesmesi’dir.
Sozlesme, Hz. Muhammed'’in ve Mekkeli Miislimanlarin Medine’ye hicre-
tinden sonra sehirde yasayan fakli insan gruplarinin bir arada yasamasini
amaglayan bir antlasmadir. Konuyla ilgili yapilan ¢alismalarin genel olarak
toplumsal barisi koruma faktorii tizerinde duruldugu anlasilmaktadir.8s
Medine bahsi gecen donemde Miisliimanlarin, Hristiyanlarin, Yahudilerin ve
¢ok tanrili inanca sahip insanlarin yasadigi bir yer olarak ¢ok kiltiirlii bir
yapiya sahipti. Bir arada baris icerisinde yasamak ve disaridan gelebilecek
tehditlere karsi beraber hareket edebilmek icin dnerilen ve kabul edilen
sozlesme sonraki toplumlara 6rnek olabilecek 6zelliktedir.8¢

3.2.4. Ehl-i Beyt Sevgisi

2010 ilkdgretim DKAB (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) 6gretim programinda Is-
lamiyet ve Tiirkler linitesinde Tiirklerin Miisliiman olma stireci disinda Ehl-i
Beyt sevgisine dikkat cekilmis ve agiklamalar kisminda “Tiirkler arasinda
Ehl-i Beyt sevgisi ve Islam’in yayilmasinda etkili olan kisilerin Ebd Hanife,

81 Milli Egitim Bakanligi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11
ve 12. Siniflar), 29.

82 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11
ve 12. Siniflar), 25-29.

83 Milli Egitim Bakanligi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11
ve 12. Siniflar), 31-35.

8¢ Recep Ardogan, “Bir Arada Yasama Kiiltiiriiniin Oniindeki Sorunlar”, Dicle Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2015), 16; Duran Ali Yildirim, “Farklilik ve Birlikte Yasama Kiiltiirtiniin
Kur’ani Temelleri", Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 17 /34 (Giiz 2019), 215.

85 Nevzat Firat Kunduraci, “Islam Medeniyetinde Birlikte Yasama Kiiltiirii”, Sosyal Politika
Calismalari Dergisi 15/34 (Haziran 2015), 70.

86 Bardakoglu, “Birlikte Yasama Irade ve Ahlakimin Dini Temelleri”, 16; Adnan Demircan, “Hz.
Peygamber ve Rasid Halifeler Doneminde Birlikte Yasama Tecriibesi” (Toplumsal Birligin
Giiclendirilmesinde Dini Séylemin Onemi, Istanbul, 2015), 100.
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Maturidi, Ali er-Riza, Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Ahi Evran, Hac1 Bektas-1
Veli ve Mevlana” ile sinirlandirilacag ifade edilmistir.87 Yukarida ismi gecen
kisiler islam tarihindeki etkileri, degerler konusundaki érneklikleri ve farkh
kultiirlerdeki karsiliklar ile dikkat ¢ekici 6zelliklere sahiptirler. Ehl-i Beyt
ise her ne kadar tiim isldm diinyasi icin énem arz etse bile farkh dini yo-
rumlarda daha 6n planda olma 6zelligine haizdir. Bu a¢idan tlinitede Ehl-i
Beytin anlaminin ve giiniimiizdeki karsiliginin 6grencilere aktarilmasi
amaglanmistir.

Ayni programin 7. sinif Kur’an ve Yorumu 6grenme alani birlikte yasa-
ma kiiltiiriine kath saglamasi muhtemel bir icerige sahiptir. Unite bashgl
Islam Diistincesinde Yorumlar olarak belirlenmistir. Ogrenme alaninin kaza-
nimlarindan, etkinlik 6érneklerine ve aciklamalarina kadar birbirini destek-
leyen arglimanlar mevcuttur.88 Aslinda iinitenin hedef kitleye uygunlugu
tartismaya agiktir. 7. sinifta okuyan bir 6grencinin din anlayisindaki yorum
farkliliklarini anlamasi, anlamlandirmasi, kategorize etmesi beklentilerin
biraz lizerinde goziikmektedir. Ancak konu basliklar1 agisindan bakildiginda
sosyal barisa katki saglamasi miimkiin olan icerige sahiptir. Ulkemizde
kendilerinin temsil giicliniin olmadigini ifade eden, 6rgilin ve yaygin din
egitiminde géormezden gelindiklerini belirten Alevi-Bektasi gelenegindeki
bireyler a¢isindan iinite kazanimlari 6nemlidir. Modern dénemde Alevi-
Bektasi gelenegi mensubiyetinde yasanan sorunlar icerisinde geleneksel
inangtan uzaklasma, sehirlesmenin getirdigi Alevi-Bektasi inancinin ¢ocuk-
lara ve genclere aktarilmasinda yasanan zorluklar vardir. DKAB dersinin
orglin egitimdeki bireylere ulasma giiciinden yararlanilmasi konuyla ilgili
¢6ziim Onerileri icinde yer alabilir.89

2018 DKAB 06gretim programinin 6. sinif diizeyinde Hz. Muhammed'in
Hayati Unitesindeki Temel Degerlerimiz {initesinin kazanimlarindan biri
“Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisinin toplumumuzu birlestirmedeki rolii”
olarak belirlenmistir.?0 Ehl-i Beyt ile ilgili olarak 2010 yil1 68retim progra-
minda da benzer vurgular mevcuttur. Islam diisiincesindeki yorumlar i¢in-
de Ehl-i Beyt sevgisine yukarida dikkat ¢ekilmisti. Burada da toplumu bir-
lestiren ortak bir payda olarak Ehl-i Beyt 6rnegi kullanilmistir.

7. smif {inite bashklardan Islam Diistincesinde Yorumlar bashgindaki
kazanimlar islam diisiince yapisi i¢cinde siniflandirilan yorum farklhiliklarini

87 Milli Egitim Bakanhg, IlIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 53.

88 Milll Egitim Bakanhg, IlIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar)
Ogretim Programi ve Kilavuzu, 57.

89 fbrahim Giil, “Alevi-Bektasi Toplumunun i¢ Sorunlari ve Céziim Onerileri”, Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 23/1 (Mart 2021), 46.

9 Milli Egitim Bakanhg), Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programu (Ilkokul 4 ve Ortaokul
5, 6, 7 ve 8. Siniflar), 30.
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tanitmaya yoneliktir. Konuya Alevi-Bektasilik acisindan bakildiginda 6nceki
Ogretim programlarindan daha fazla igerik ve kazanim ciimleleriyle karsila-
silmaktadir. Alevilerin istek ve elestirilerinin, din egitiminde daha goriintr
olma arzularinin programlarda karsiigi oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle
Alevi A¢ilimi olarak nitelendirilen calistaylarda alinan kararlar basliklarin
cesitlendirilmesinde ve tasnifinde etkili olmustur.2!

2010 ortadgretim DKAB (9, 10, 11 ve 12. siiflar) 6gretim programi 11.
sinif diizeyindeki tinitelerden Hz. Muhammed'in Ornekligi bagliginda birlikte
yasama kiltiirtiyle ilgili kazanimlar: “Kiiltlirimtzdeki Hz. Muhammed sev-
gisini, Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Mevlana, Hac1 Bektas-1 Veli, Nesimi,
Hatayi vb. den orneklerle agiklar, Ehl-i Beyt kavraminin icerigini aciklar,
kiiltiiriimiizde Ehl-i Beyt sevgisinin ¢esitli tezahiirleri oldugunu fark eder”
seklindedir.92

Islam Diistincesinde Yorumlar iinite baghigindaki kazamimlar din icinde-
ki farkli yorumlar1 kategorize etmeye, tanimlamaya ve hi¢cbir mezhebi yo-
rumun islam dini ile ézdeslestirilmesinin dogru olmadig: iizerine kurgu-
lanmis goziikmektedir.

12. sinifta konuyla baglanti kurulabilecek ii¢ iinite baghg vardir. Islam
Diisiincesinde Tasavvufi Yorumlar Unitesinde farkli tasavvufi yorumlarin
olusumunun o6grenciler tarafindan fark edilmesi saglanmaya c¢alisilmistir.
Agiklamalarda ise dini yorumlarin zenginlik olarak vurgulandig, birlikte
yasama ve hosgorii kiiltiiriintin gelistirilmek istendigi anlasilmaktadir. Ayni
zamanda Alevilikle ve Nusayrilikle ilgili degerlere dikkat ¢ekilmistir.?3 12.
siifin son {initesi Yasayan Dinler ve Benzer Ozellikleri bashgini tasimakta-
dir. Kazanimlarda sosyal barisa giden yolun inanca saygidan gectigi anla-
tilmigtir.”%* Unite genelinde diinyanin kiiresellesmesiyle dinlerin birbirine
yaklastigl, bu nedenle dinler arasi iliskinin daha énemli olduguna dikkat
cekilmigstir.9s

2018 DKAB 6gretim programi (ortadgretim 9, 10, 11 ve 12. siniflar) 10.
simf diizeyinde Islam Diistincesinde Itikadi, Siyasi ve Fikhi Yorumlar basl-
ginda Islam diisiincesindeki yorum farkliliklarin nesnel ve tasviri bir anla-
timla ele alinmasi, dinin anlasilma bigimlerinin zenginlik olarak algilanmasi

91 Zengin, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlarinda Devletin Alevilik Algisi
(Karsilastirmali Bir Analiz)”, 85.

92 Milll Egitim Bakanhg, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 48.

93 Milli Egitim Bakanhg, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 57.

94 Milll Egitim Bakanhg, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 59.

95 Milll Egitim Bakanhg, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (9, 10, 11 ve 12. Siniflar)
Ogretim Programi, 71-84.
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bu nedenle de farkli yorumlara saygi duyulmasi gerektigi ifade edilmistir.
Unite tamamen Islam diisiince yapisi icinde tarih boyunca olusan yorumla-
rin dinle 6zdeslestirilmesinin dogru olmadigi tizerine kurulmustur.96

12. simif Anadolu’da Islam tinitesi Tiirklerin dini anlayis ve kiiltiirlerinin
olusumunda etkili olan tarihi sahsiyetleri ele almistir.%7 Islam Diisiincesinde
Tasavvufi Yorumlar iinitesinde Yesevilik, Kadirilik, Rifailik, Mevlevilik, Nak-
sibendilik ve Alevilik-Bektasilik konularina yer verilmesi istenmis Alevilik
ve Bektasilik ile ilgili temel kavram ve erkanlarin 6grenci tarafindan tanin-
masi amacglanmigtir. Bu tasnif Alevilik ve Bektasiligin IslAam dini icerisinde
tasavvufi bir bashk olarak kabul edildigini gdstermektedir. Unitenin sonun-
da yer alan Hucurat Siresi 10. ayetle de tiim inananlarin kardesligine vurgu
yapilmistir. Unite sonlarinda secilen ayetler genel olarak iinite boyunca
aktarilan icerikle ya da kazandirilmak istenen ciimlelerle uyum gostermek-
tedir.

SONUC VE ONERILER

Insanlan bir arada yasama kiiltiirii konusunda egitmek her gecen giin
onem kazanmaktadir. Bu egitim, ¢esitli kurum ve kuruluslarin kapsam ve
sorumlulugunda olsa da orgiin egitim kurumlarinda belirlenen hedeflere
ulasmak daha gergekgidir. Ogretim programlan gelistirilirken, birlikte ya-
sama becerisinin hedefler arasinda olmasi 6grencilerin kiiresellesen diinya-
ya uyumunu kolaylastiracaktir.

Kiiltiirlerin birbirlerine yaklastiklar1 bu diinyada, bireylerin i¢inde ya-
sadig1 toplumdan bagimsiz diisiinebilmesi ya da davranabilmesi ¢ok olasi
degildir. Bu nedenle kendini ifade ettigi, tanimladig1 kimliginden dolay1 bazi
yargilara sahip olmasi da normaldir. Asil sorun kendini ait hissettigi grubun
disindaki bireylere karsi 6n yargilar olusturmasi ve bu 6n yargilarin dogru-
lugunu/yanhshgini sorgulamamasidir. Sorunun ¢6ziim noktalarindan biri
de egitim ortamlari olmak zorundadir. Bu noktada okullar yagsamin bir par-
cas1 olarak bireylerin yakin ¢evresinin sinirlari disina ¢ikabildigi, farklilik-
larla karsilasabildigi bir 6zellige sahiptir. Egitim yoluyla yeni nesillerin dteki
ile olan iliskisini, bireyin yasadig1 topluma ve grubuna olan aidiyetini sars-
madan diizenlemek miimkiindiir. DKAB dersi de toplumun Kkiiltiirel deger-
leri ile olan bag1 nedeniyle birlikte yasama kiiltiiriine katk: saglayabilecek
derslerden biridir.

Arastirmaya konu olan DKAB programlar1 degerlendirildiginde bir
arada yasamay1 destekleyen arglimanlar kullanildigi anlasilimaktadir. Ben-

9 Milli Egitim Bakanlig1, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9, 10, 11
ve 12. Siniflar), 24.

97 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortaégretim 9, 10, 11
ve 12. Siniflar), 31.
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zer sekilde Islam dini i¢cindeki yorum farkhliklarina ve diger din mensupla-
rina karsi olusturulmak istenen olumlu bir tutum s6z konusudur.

Islam dini icindeki yorum farklihklar égrencilerin karsilasmas1 muh-
temel bagliklar tizerinden anlatilmistir. 7. ve 12. sinif diizeyinde ele alinan
Alevilik Bektasilik basliinin nesnel bir bakis acisiyla aktarilmasinin birlikte
yasama kiiltliriine yapacagi katki asikardir. Her iki programda da Alevilik ve
Bektasiligin dinin tasavvufi yorumlarindan biri olarak degerlendirildigi
goriilmektedir. Bu durumun tilkemizdeki Alevilerin beklentileriyle, kendile-
rini konumlandirdiklar1 yer ile uyumlu olup olmadig1 farkh ¢alismalarla
ortaya konulabilecek 6zelliktedir.

Diger dinlere ve dinin inanirlarina yonelik konularin ele alinmasinda
ise mezhepler istii, olgusal, dinler agilimli yaklasimlara vurgu yapilmistir.
Dinlerin inanc sistemleri, degerleri hakkindaki bilgi paylasimina ek olarak
birincil kaynaklardan beslenilmesinin istenmesi konuya katki saglayacak
faaliyetlerdendir. Bu yaklasimlarla beraber diger din mensuplarina ya da
dinlere yonelik daha cok nesnel ve bilimsel bir bakis a¢isi olusturulmaya,
oznellikten uzak degerlendirmeler yapilmaya c¢alisilmis goziikmektedir.
Metin ici karsilastirmalara dayanarak, bir arada yasama Kkiiltliriine katki
saglamasi beklenen her baslik icin 2010 ve 2018 DKAB 6gretim programin-
dan érnekler verilebilmistir. Unite bashiklar1 ve kazanimlar degerlendirildi-
ginde diger dinlerden ziyade Islam dini i¢cindeki yorum farkliliklarina daha
fazla vurgu oldugu anlasilmaktadir.

Kiiltiirel farkliliklarin oldugu toplumlarda muhtemel sorunlarin ¢6zi-
mii bireylerin sahip oldugu degerlerde gizlidir. Her iki 6gretim programinda
calismanin sinirlari icinde yer alan sevgi, saygi, empati ve hosgorii degerle-
rine farkli linite baslklarinda deginilmektedir. Ancak degerlerin kullanil-
mas1 ve vurgulanmasi noktasinda aralarinda fark oldugu ortaya cikmistir.
2018 DKAB o6gretim programinda hosgorii ve tolerans kavramlar: direkt
kullanilmamistir. Sadece Hz. Muhammed’le ilgili {initenin icerigiyle baglanti
kurulabilir. Saygi, empati ve sevgi degerleri ise farkliliklarla ilgili kazanim
ve basliklarda her iki 6gretim programinda mevcuttur.

Calismanin problem cilimleleri baglaminda ortaya ¢ikan sonug tasvir
edildiginde konuyla ilgili bazi 6nerilerde bulunulmasi miimkiindiir. Diger
dinler ve Islam diisiincesindeki farkliliklara sayg1 disinda etnik kékenlerin
farkliligina sayg1 programin giindemine alinabilir. Konuyla ilgili gérsel ma-
teryal destegi Din Ogretimi Genel Midiirliigii tarafindan karsilanabilir.
Islam medeniyetinde birlikte yasama kiiltiirii ile ilgili hikayeler hedef kitle-
nin yasina gore dizayn edilebilir ve olayin kahramanlar1 giincellenebilir.
Ayni zamanda 2010 ve 2018 DKAB 6gretim programlarinda yer alan baglik-
larin yani sira 6grencilerin iletisim becerilerinin arttirilmasina yo6nelik ¢a-
lismalar yapilmasi, degerlerin kazandirilmasinda farkli yontem ve teknikle-
rin kullanilmasi daha da 6nemlisi dersin 6gretmenlerinin birlikte yasama
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kiiltliriine agik, bu konuda egitim almis ve farkliliklara saygi duyan birey-
lerden olusmasi gerekir. DKAB dersi 6gretmenlerinin egitim aldiklar: ilahi-
yat fakiiltelerinin programlarinda konuyla ilgili ders secenekleri olusturu-
labilir. Derslerin icerigi sosyal sorumluluk projeleri, karsilasma deneyimleri
ile zenginlestirilebilir. Birlikte yasamanin tercihten ziyade zorunluluk oldu-
gu giiniimiizde ortaya cikabilecek sorunlarin 6nlenmesi egitim 6gretim
alaninda yapilacak calismalarla baglantilidir.
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IBN CUZEY’IN TEFSiRINDE TERCIH UYGULAMALARI

Oz

Bu calismada tercih olgusunun tefsirdeki yansimasi incelenmistir. Bu olgu ibn Ciizey el-
Kelbi'nin (6. 741/1340) et-Teshil li ‘uliimi’'t-Tenzil adl eseri ¢ercevesinde ele alinacaktir.
Bu eser ayetlerin yorumunda siklikla farkli goriislere yer yerilmesi ve bu gorisler
arasinda tercihte bulunulmasi ydniiyle biiyiik bir 6nemi haizdir. Eser, mukaddimesinde
tefsirde tercih olgusuna iliskin teorik olarak verilen bilgiler acisindan da diger
tefsirlerden ayrismaktadir. Bir ayete iliskin farkli yorumlarin uygulama sahasina
sokulamamasi yahut bazi goriislerin birbiriyle uzlasmamasi bu goériisler arasinda tercihi
zorunlu kilmaktadir. Bu sebeple bir¢ok miifessir tefsirinde farkli yorumlar arasinda
tercihte bulunmaktadir. Tefsirinde tercihe yogun bicimde basvuran miifessirlerden biri
de Endiiliis tefsir gelenegine mensup Ibn Ciizey'dir. Tefsirdeki tercih kriterleri
incelendiginde onun, Kur'an yorumunda ihtilafi azaltip standart bir metot olusturmay1
hedefledigi ifade edilebilir. Eser bu yoniiyle hala devam eden tefsirde usuliin varlig
tartismalarina da 151k tutacaktir. Temel amaci tercih olgusunun tefsirdeki fonksiyonunun
somut bicimde gésterilmesi olan bu calismanin tilkemizde tefsirde tercih olgusu ve ibn
Clzey'in tefsiri hakkinda yapilan az sayidaki literatiiriin zenginlesmesine katki
saglamasi da amaclanmaktadir. Nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizine
dayali olarak hazirlanan bu calismada Ibn Ciizey’in tercihi hangi kriterler cercevesinde
yaptigi ve hangi konulara yogunlastigi sorularina cevap aranmistir. Arastirma
sonucunda mifessirin tefsirinin mukaddimesinde on iki olarak belirttigi tercih
ilkelerinin uygulamadaki sayisini yirmi bese ¢ikardigi, tercihlerini Kur’an tarihi, tefsir
usulli, Kur’an yorumu ve kiraate iliskin alanlarda uygulamaya gecirdigi, onun bu
tercihlerinde mensubu oldugu Endiiliis tefsir geleneginin bariz etkisi oldugu, bu
cercevede Zahiri bakis agisi, Kur’an biitiinliigii ve rivayetlerle desteklenen goriisler ile
mensubu oldugu Maliki mezhebinin gorislerine uygun yorumlart tercih ettigi
gorilmiistiir. Ayrica onun, tefsirinde yer yer belirttigi kriterlere aykir1 tercihte
bulundugu da saptanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tercih, Uygulama, ibn Ciizey, et-Teshil.

The Method of Preference in Ibn Juzay’s Tafsir

Abstract

The study examines the reflection of the phenomenon of preference in tafsir. This will be
discussed within the framework of Ibn Juzay al-Kalb1’s (d. 741/1340) work al-Tashil li
ulim al-tanzil. This work is of great importance because it frequently includes different
views in the interpretation of the verses and makes choices between these views. The
work differs from other tafsirs in terms of the theoretical information given about the
phenomenon of preference in tafsir in its introduction. The inability to include different
interpretations of a verse in practice or the disagreement of some views with each other
makes it necessary to choose between these views. For this reason, many commentators
choose between different interpretations in their tafsirs. One of the commentators who
extensively use preference in his tafsir is Ibn Juzay, who belongs to the Andalusian tafsir
tradition. Upon examining the preference criteria in this tafsir, it can be concluded that
its goal is to minimize controversy and establish a standard approach in the interpreta-
tion of the Qur’an. In this respect, the work will shed light on the ongoing discussions
about the existence of a method in tafsir. The main aim of this study is to concretely
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demonstrate the function of the phenomenon of preference in tafsir, and it also aims to
contribute to enriching the limited literature in Turkey on the phenomenon of preferen-
ce in tafsir and Ibn Juzay’s exegesis. This study employs document analysis and tries to
find answers to the questions regarding the criteria under which Ibn Juzay made his
choice. As a result of the research, it was found that the commentator increased the
number of preference principles from twelve, as stated in the introduction of his tafsir,
to twenty five in practice. He applied his preferences in areas such as Qur’an history,
tafsir methodology, Qur’an interpretation, and recitation, and his preferences were
clearly influenced by the Andalusian tafsir tradition. It has been observed that he prefer-
red interpretations in line with the Zahiri perspective, the integrity of the Qur’an, the
views supported by narrations, and the views of the Maliki sect to which he adheres to.
It has also been determined that he made choices that contradicted the criteria he stated

in his commentary.
Keywords: Tafsir, Preference, Practice, Ibn Juzay, al-Tashil.

GIRIS

Insanoglunun yasamini sekillendiren en énemli unsurlardan biri ter-
cihleridir. Insanin tercihleri maddi ihtiyaglara yénelik oldugu gibi duygusal
ve mental ihtiyaclara yonelik de olabilir. Bu tercihlerden bir kismi tarih
boyu tekerriir ederken bazilar1 degisebilmektedir.! “Bir seyi digerine gore
daha iyi, listiin veya dnemli sayma, yeg tutma, tartma” seklinde tanimlanan?
tercih farkl kiiltiirlerden beslenen, farkl bilgi ve bilin¢ diizeylerine ve bakis
acilarina sahip olan insan hayatinin bir¢ok aninda var olan bir olgudur. Ter-
cihin verimli olabilmesi i¢in rasyonellige ve belli parametrelere dayanmasi,
kararin etkili ve gerektigi durumlarda da uygulanabilir olmasi gerekmekte-
dir. Bu sebeple tercihte bulunan kisinin konu hakkinda bilgili olmasinin
yani sira davranis 0zglrliigiinii kabul etmesi ve yaklasimini uygulamaya
gecirmesi de gerekmektedir.3 Tercih salt bir se¢me islemi olmayip icinde
elestiri de barindirmaktadir. Zira tercihte bulunan Kkisi goriisleri ve
imkanlar1 degerlendirerek dogru olani hatali olandan ya da daha iyi olani
digerlerinden ayirt etmektedir.* Tercih temelde akli bir eylem olsa da her
tercihte farkli faktorler etkili olmaktadir. Kisinin kisisel tutumu, hayatinda

1 Zeynep Ceran, “Kur’an Ayetleri Isiginda Tarihin Tekerriir Probleminin Degerlendirilmesi”,
Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /4 (2016), 17.

2 Ahmed Sa‘d el-Hatib, Mefatihu't-tefsir -Mu‘cem samil limd yehtimmii’l-miifessiru ma ‘rifetehu min
ustili’t-tefsir ve kavdidih ve mustalahdtih ve mithimmadtih (el-Memleketii’l-‘Arabiyye es-Sa“idiyye:
Darii't-Tedmiiriyye, 2010), 1/268; Ismail Parlatir vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1998), 2/2196; Siikrii Ozen, “Tercih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/484.

3 Bu konuda bk. Cenkan Sagir, Karar Verme Stirecini Etkileyen Faktérler ve Karar Verme Stirecinde
Etigin Onemi: Uygulamal Bir Arastirma (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 10-13, 29-31.

4 Bu konuda bk. Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-katib
ve’s-sd‘ir, thk. Ahmed el-Hifi - Bedevi Tabane (Kahire: Darii'n-Nahda, ts.), 1/70.
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elde ettigi kazanimlar, yasadigi cevre ve beklentileri tercihlerini etkilemek-
tedir.5 Bir seyi tercih etmek demek ayni zamanda ona deger yiiklemek an-
lamina geldiginden tercih edilen sey ya da diisiinceyi 6nemli kilan husus
ona atfedilen degerdir.¢

“Tercih” Arapca bir kelime olup ayni anlama gelen kelimeler arasinda
en yaygin kullanilanidir. Bu dilde bu kelimelerin disinda bu anlamda “ihti-
yar, ictiba, 1stifa, istihbab, 1stina” kelimeleri de kullanilmaktadir.” Tercih
kelimesinin temel anlam1 meyletmek olup® bu anlamdan hareketle bu keli-
me 0l Eo> seklinde “tartinin bir tarafina meyledinceye kadar agirhk
koymak/JL z>~ «4sf anlaminda” kullanilmaktadir.? Bu kullanimlar incelen-
diginde tercihe iliskin kelimelerde tercih edilen goriisiin ihtimal agisindan
digerlerine agir bastigl; dolayisiyla tercihin goriisiin dogruluguna iliskin
kesin bir kanaat ortaya koymaya yetmedigi ifade edilmek istenmektedir.10

Tercihle ayn1 anlamda kullanilan bir diger kelime ise “ihtiyar”dir. Bu-
nunla birlikte aralarinda niians vardir. “Bir goriisiin digerine Ustiin tutul-
mas1” anlamina gelen tercih, olumlu ya da olumsuz secimleri kapsarken,
ihtiyar kelimesi, h-y-r kokiine istinaden “hayirli olanin alinmas1” anlamini
icermektedir.l? Dolayisiyla ihtiyar tercihten daha dar bir anlami ifade et-
mektedir. Tercihin, goriisler arasinda kesin kanaat belirtmeden birini 6ne
¢ikarmayi,!2 ihtiyarin ise kesin kanaat belirtmek icin kullanildigi da ifade
edilmektedir.3 Gerek tefsirlerde gerekse akademik ¢alismalarda iki kelime
birbiri yerine kullanilmakla birlikte aralarinda fark oldugu belirtilmektedir.
Buna gore her iki kelime arasinda umum ve husus iliskisi oldugu; tercihin

5 bk. Isil Karpat - Aysen Aktuglu, “Tilketiciler Markalar1 Nasil Tercih Ediyor? (Kamu Sektorii
Calisanlarinin Giysi Markalarini Tercihini Etkileyen Faktorlere Yonelik Bir Arastirma)”, Selcuk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15 (2006), 45-49.

6 bk. Asim Yapici - Zeki Salih Zengin, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralamalari
Uzerine Psikolojik Bir Arastirma: Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Degerler
Egitimi Dergisi 1/4 (2003), 178.

7 Kur’an’da kullanilan bu kelimelere iligkin bilgi i¢cin bk. Ramazan Giirel, “Kur’an-1 Kerim’de Tercih
ifade Eden Kavramlar Isiginda ‘Tercihte Bulunma’ Olgusunun Egitici Yénleriyle Analizi”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (2013), 217-250.

8 bk. Ebll Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Tacii’l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye (Beyrut:
Darii’l-{Im 1i'1-Melayin, 1987), 1/364; EbG Mansiir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-
luga, thk. Muhammed ‘Avvid Mur‘ib (Beyrut: Darii Ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 2001), 4/142;
Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘artis min cevdhiri’l-kdmis (Kuveyt: Vizaratii'l-
irsad ve’l-Enba’, 2001), 6/386.

9 Ebl Abdurrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Mehdl el-Mahzmi (B.y.: Dart
ve Mektebett’l-Hilal, ts.), 3/78.

10 Bu konuda bk. Eyylb b. Miisad el-Hiiseyni Ebii’'l-Beka, el-Kiilliyydt Mu‘cem fi’l-mustalahdt ve’l-
furiiki’l-liigaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Misir: Miiessesetii'r-Risale, 1431),
62; bk. ez-Zebidi, Tdcu’l-‘aris, 11/243.

11 Ebi'l Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyyad Ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-liiga, thk. Abdiisselam
Muhammed Har@n (B.y.: Dari’l-Fikr, 1979), 2/232; ez-Zebidi, Tacu’l-‘aris, 11/243.

12 ez-Zebidi, Tdcu’l-‘aris, 6/384.

13 Muhammed b. Ali ibni'l-Kadi et-Tehanevi, Mevsii‘atii kessdf-i istilahati’l-fiintin ve’l ‘ulim, thk. Ali
Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/119-120.
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zayif ve saz gorisii reddedip zit goriisii almayi, ihtiyarin ise miifessirin go-
rislerinden birini 6ne ¢ikarmayi ifade etmesi yoniiyle tercihi kapsadigi, bu
yonliyle her ihtiyarin bir tercih oldugu her tercihin ise ihtiyar olmadig1 be-
lirtilmistir.14

Gec¢misi Islami ilimlerin diger branglar1 kadar eskiye gitmeyip sistema-
tik olmasa da tefsir ilminde de tercihin tanimi yapilmis, kurallar: belirlen-
mistir. Tefsir ilminin diger ilimlerle iligkili olmasi sebebiyle tercih kurallari-
nin bir kisminin bu ilimlerden alinmasi,!> kurallarin ¢ogunlukla son do-
nemde ve bireysel cercevede belirlenmis olmasi tefsir ilminde tercihin diger
ilimlere oranla daha ge¢ sistemlesmesine neden olmustur.

Tefsir ilminde “Bir delile ya da kaideye dayanarak yahut da diger gériis-
lerin zayif oldugu belirterek ya da reddederek dyet hakkindaki goriislerin
birini takviye etmek” seklinde tanimlanan?¢ tercihe neden olan temel unsur
bir dyet yahut konu hakkindaki ihtilaflardir.1” Bu ihtilaf 6nceki miifessirle-
rin yorumlar lizerinden gerceklesebilecegi gibi tercih yapacak miifessirin
yorumlari lizerinde de gergeklesebilir. Bu ihtilafin tezat tiiriinden olmasi
zorunlu olmayip telaziim tiiriinden ihtilaflarda da tercih olgusu devreye
girmektedir. Tefsirde tercihe gerekce olusturacak yorum bigimlerinin nite-
liginin su sekilde olmasi gerektigi belirtilmistir:

1. Ayetin herhangi birine hamli miimkiin olmayacak derecede celisen-
ler,

2. Birbiriyle tearuz etmemekle birlikte Kur’an, siinnet ve icmanin dela-
letiyle tearuz edenler,

3. Diger yorumlarla ya da Kur’an, siinnet ve icmanin delaletiyle tearuz
etmemekle birlikte bunlardan biri digerinden evla olanlar.18

Miifessir ayet hakkindaki farkli anlamlardan birini ya da birkac¢ini 6ne

¢ikarmakla birlikte bu durum, mercth goriisiin Allah’in muradi olabilmesi
agisindan hatali olmasini da gerektirmemektedir.1® Bu yoniiyle tercih salt

14 el- Harbi, Menheciil-imém Ibn Cerir et-Taberi fi't-tercih beyne’l-akvdli't-tefsiriyye -dirdse
nazariyye tatbikiyye- (Riyad: Merkezii Tefsir li'd-Dirasati’'l-Kur’aniyye, 2010), 57-58; bununla
birlikte ihtiyar1 kiraatlere, tercihi tefsire hasredenler de bulunmaktadir. bk. Muhsin Demirci,
Tefsir Terimleri Sozliigii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2016),117-118.

15 el-Hatib, Mefatihu't-tefsir, 269.

16 Hiiseyn b. Ali Hiiseyn el-Harbi, Kava‘idii't-tercth ‘inde’l-miifessirin dirase, nazariyye, tatbikiyye
(Riyad: Darii'l-Kasim, 1996), 35; diger tanimlar icin bk. el-Hatib, Mefatihu't-tefsir, 268; Demirci,
Tefsir Terimleri Sozliigii, 299.

17 Konuya iliskin bilgi igin bk. Celal Kirca, ilimler ve Yorumlar Ag¢isindan Kur’dn’a Yénelisler
(istanbul: Tugra Negriyat, 1993), 49-67; el-Hatib, Mefatihu't-tefsir, 85-95; Celalettin Divlekci,
“Tefsirde Yorum Farkliligina Yol A¢an Sebepler”, EKEV Akademi Dergisi 18/58 (2004), 5-17;
Recep Demir, “Tefsirde Ihtilaf Olgusu ve Tercih ilkeleri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 51 (2021), 10-11.

18 Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Harbi, Kava idii’t-tercth, 42-45.

19 bk, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkant, Irsddii’l-fuhiil ild tahkiki’l-hakk min
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gorlisler arasindan birini 6ne cikarma faaliyeti olarak islev gérmemekte;
tefsirle ilgili olmayan, inanca iliskin yanlis yorumlarin ayiklanmasi ve yanlis
yorum ve bilgilerin ¢ikarilarak dogru yoruma ulasilmasi islevini de gercgek-
lestirmektedir.20

Tefsirde tercih olgusunun baslangicini tedvin déneminden itibaren ta-
rihlendirmek uygun diismektedir.?2! Bu dénemde sinirlarin genislemesine
baglh olarak Miisliman sayisinin artmasi ve degisik din ve kiiltiirlerden
gelen fikirlerin etkisi ile olusan mezhebi tutumun tefsire yansimasi farkl
yorumlarin ortaya ¢ikmasina neden olmus,?2 bu durum bu yorumlar ara-
sinda tercihi zorunlu kilmistir. Bu tarihten sonra tefsirlerde tercih yaygin
bicimde yer almakla birlikte tefsirde tercihin bir olgu haline gelmesi ve
konuya iliskin ifadelerin olusmasi Taberi (6. 310/923) ile birlikte olusmus-
tur.23

Gazzali (6. 505/1111) ile ana akim haline gelen Kur'an'i ¢ok anlamli bir
metin olarak gorme egilimi2* farkli yorumlarin 6niinii agmis; bu durum
tefsirde farkli goriisler arasinda tercihte bulunulmasina neden olmustur.25

Tefsirde genel gecer olmamakla birlikte son dénemde kaleme alinan
eserlerde tercih kriterlerine yer verilmistir. Kur’an, siinnet, icma ve siyak
olmak tlizere dort ana baslikta incelenen bu kurallarin her birinin kendi
icerisinde alt basliklar1 bulunmaktadir.26

1. IBN CUZEY’iN TEFSIRINDE TERCIH UYGULAMALARI

Endiiliis’te yetismis ve ¢ok sayida alimden ders almis olan ibn Ciizey
tefsir, fikih, kiraat, hadis, Arap dili ve tasavvuf alanlarinda derinlesmis2? ve

‘ilmi’l-usil, thk. es-Seyh Ahmed ‘Azv ‘inaye (Dimesk: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, 1999), 1/70.

20 Harbi, Kavd ‘idii’t-tercih, 10.

21 Mehmet Ali Durur tarafindan kaleme alinan Abdullah Ibn Abbds'in Kur’an’t Tefsiri ve Tefsirde
Dilbilimsel Tercihleri bashkli doktora tezinin ismine bakildiginda tefsirde tercih olgusunun
sahabe déneminde basladig izlenimi olusmakla birlikte calismadaki ilgili bashklarda ibn
Abbas’in ayet hakkindaki farkli goriisler arasindan tercihte bulunmasina yonelik herhangi bir
ornek verilmedigi; verilen 6rneklerin ise onun, kelimelerin anlaminin es anlamli kelimelerle
aciklanmas! islemi oldugu gériilmektedir. bk. Mehmet Ali Durur, Abdullah [bn Abbds’in Kur’an’t
Tefsiri ve Tefsirde Dilbilimsel Tercihleri (Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist,
Doktora Tezi, 2019), 72-193.

22 bk. [smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 90.

23 bk. Atik Aydin, “Taberi’nin Kur'an Anlayis1 ve Te'vil Tercihleri”, Inénii Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010), 277-292.

24 bk. Ebl Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Cevdhiru’l-Kur’dn, thk. Muhammed Resid
Riza el-Kabbani (Beyrut: Darii ihyai’l-‘Ultim, 1986), 21-22.

25 Omer Ozsoy, “Tefsirin Agmazi Kur’an’i Bagka Zamanlara Konusturmak”, Kur’an’t Anlama Yolunda
Kuramer Konferanslari-I (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2017), 68.

26 Konu hakkinda bilgi i¢in bk Harbi, Kava idii't-tercih, 60-651; el-Hatib, Mefatihu't-tefsir, 269-271;
Demirci, Tefsir Terimleri Sézligi, 299; Mustafa Oztiirk, flahi Hitabin Tefsiri (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 1/12.

27 brahim b. Ali b. Muhammed ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma‘rifeti ‘ulemdi’l-mezheb, thk.
Muhammed el-Ahmedi Ebii’'n-Nir (Kahire: Darii’'t-Tiiras li't-tab‘ve’n-nesr, ts.), 1/36.
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bu alanlarda cesitli eserler yazmistir. Onun en meshur eseri et-Teshil li
‘uliimi’t-Tenzil adl tefsiridir.28 et-Teshil 6zli bir eser olmasinin yani sira
mukaddimesinde tercih olgusu hakkinda derinlikli bilgilerin verilmesi, bazi
rivayet ve goriislerin tahlile tabi tutulup tenkit edilmesi ve miiellifin kendi
tercihini belirtmesi bakimindan énemi haizdir.2°

Tefsirde tercih olgusuna bir¢cok eserde rastlanilmakla birlikte Endiiliis
cografyasinda bu olguya diger miifessirlerden daha fazla 6nem verildigi
goriilmektedir. Endiiliis'te farkli dini ve etnik yapiya mensup insanlarin
bulunmasi farkl goriislerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmus, bu durum ¢a-
tismaci ve azinlik konumunda kalan Miisliimanlar icin savunmaci bir bakis
acisinin gelismesine neden olmustur.3? Bu durum tefsirde de etkisini gos-
termis; bu cografyaya mensup miifessirler yanlis ya da zayif yorumlarin
tefsire girmesini engellemek icin tercihe siklikla bagvurmustur. Endiiliis
tefsir anlayisinin gereksiz ayrintilardan ve asiriliklardan arinmis, sistema-
tik, sorgulayicy, elestirel olmasi3! ibn Ciizey'in tefsirine de yansimis; eserde
bir¢cok yorum elestirel bir bakis acisiyla ele alinmis, farkli yorumlar arasin-
da tercihte bulunulmustur.

Ibn Ciizey’in goriis ve rivayetlere kars elestirel bir tavir takinan Endii-
liis'te yetismis olmasi, entelektiiel bir ailede yetismis olmasi,32 Arap dili,
fikih, usul, edebiyat ve hadiste otorite olmasi sebebiyle farkl bilgi ve goriis-
lere vakif olmasi,33 ¢ok sayida alimden ders almasi, bir kadi olmasi,3# tefsir
hafiz1 olmasi sebebiyle tefsire iliskin farkli goriislere hakim olmasi3s ve tet-
kik giicliniin gii¢lii oldugunu belirttigi Zemahser?'yi (6. 538/1144) temel
referanslardan biri olarak almasi3¢ onun analiz yetenegini gelistirmis ve bu
durum et-Teshil tefsirinde bir ayete yahut konuya iliskin goriislerin analiz
edilmesi ve bu goriisler arasinda siklikla tercihte bulunulmasi sonucunu
dogurmustur.

Ibn Ciizey’in et-Teshil adl tefsiri dar hacimli olmasina ragmen yogun

28 fbn Ciizey’in hayati ve eserleri hakkinda bk. ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 1/188; Ahmed
Muhammed et-Tilmisani el-Makarri, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib, thk. ihsan Abbas
(Beyrut: Daru Sadir, 1968), 5/514-517; Ahmet Ozel, “Ibn Ciizey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/406-407.

29 (zel, “Ibn Ciizey”, 19/406.

30 Endiilis tefsir geleneginde elestiri hakkinda bilgi i¢in bk. Mehmet Kaya, Endiiliis Tefsir
Geleneginde Elestiri -Bahru’l-muhit Ornegi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 135-157.

31 Mustafa Sentiirk, “Endiiliis Tefsir Kiiltiirii”, Journal of Divinity Faculty of Hitit University 11/21
(01 Ocak 2012), 71.

32 Ebi’'l-Fazl Sihabliddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, ed-Diireri’l-kdmine fi a’yani’l-
mi’eti’s-sdmine (Haydarabad: Dairati’l-Me*arifi’l-Usmaniyye, 1972), 3/356.

33 Makarri, Nefhu't-tib, 5/514; Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 3/356.

34 {bn Ferhn, ed-Dibdcii’l-miizheb, 1/188.

35 Makarri, Nefhu't-tib, 5/514.

36 bk. Ebii’l-KAsim Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey, et-Teshil li ‘ultimi’t-Tenzil, thk. Muhammed
Salim Hasim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1995), 1/14.
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bir metne sahiptir.3’ ibn Ciizey, tefsirinin bu ézelliginin kendisine tahlil ve
tenkit yoluyla miifessirlerin goriislerinin dogru ya da yanlishgina hitkmede-
rek tercihe sayan goriisi belirtme imkanini tanidigini ifade eder.38 Bununla
birlikte o, her zaman farkl goriisler arasinda tercihte bulunmadigi13? gibi
bazen bir dyet hakkindaki farkl goriislerin hepsinin Allah’in muradi olabi-
lecegini belirtmektedir.40

Delillerin ¢elismesi durumunda miimkiin oldugunca hepsiyle amel
edilmesi gerektigi goriisiinde olan Ibn Ciizey, bunun miimkiin olmamasi
durumunda tercih yapilmasi gerektigini belirtir.4! Baz1 alimlerin inkarina
ragmen tercihin bir olgu oldugunu ifade eden ibn Ciizey, tercihin ancak
zanni delillerde yapilabilecegini; deliller arasinda cem® ve tercih imkani
olmamasi durumunda her ikisinin de sakit olacagini belirtir.42

Tefsirinde miifessirlerin goriislerini inceleyerek onlarin dogru ve yan-
lis olanlarini ortaya koymanin yani sira racih ve merciih gortsleri belirtece-
gini ifade eden ibn Ciizey, miifessirlerin yorumlarinin kabul ve ret agisindan
farkli kategorilerde oldugunu; bu goriislerin bir kisminin sahih olup kabul
edilebilecegini, bir kismina ise batil olmasi sebebiyle iltifat edilemeyecegini
belirtir. Baz1 goriislerin ise dogru ve fasit olma ihtimalinin oldugunu belir-
ten miifessir, liglincl kategorideki goriislerin birbirine esit ya da farkl ola-
bilecegini; farkliigin da az ya da ¢ok olabilecegini belirtir. Bu kategoriler ve
gorlislerin aralarindaki farki cesitli ibarelerle ortaya koydugunu belirten
miifessir, onlarin en hafifini “hata” ve “batil” kelimeleriyle, daha agir elesti-
rilerini ise “zayif” ve uzak/ba‘ld” kelimeleriyle ifade ettigini belirtir. ibn
Clizey ardindan tercihe iliskin ortaya koydugu ifadelerin sirasiyla “ercah”,
“akva”, “azhar” ve “esher” oldugunu;43 ayrica tercih ettigi goriisleri en 6nde
ya da malum siga ile naklettigini ve bu goriislerin sahibini a¢iktan belirttigi-
ni ifade eder.**

ibn Clizey, tefsirinin mukaddimesinin besinci babinda tefsirde ihtilaf
sebeplerine ve tercihe iliskin 6nemli bilgiler vermektedir. Tefsirinde farkli
goriisler arasindaki tercihi ilmi kaideler ve dzellikle de Arap dili ¢erceve-
sinde yaptigini belirten Ibn Ciizey,*5 on iki ihtilaf sebebinin ¢oziimiine yone-

87 Qztiirk, [lahi Hitabn Tefsiri, 1/56.

38 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/10.

39 bk. Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/145, 160, 164, 240, 249, 268, 304, 309, 374, 381, 384, 386, 400, 412;
2/370, 372,374, 376,378, 388,398, 400, 404, 412 415 417, 418, 422 vd.

40 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/88.

4 bk. ibn Ciizey, Takribu’l-viistl ild ‘ilmi’l-usal, thk. Muhammed el-Muhtar b. es-Seyh Muhammed
el-Emin es-Sinkiti (Medine: y.y., 2002), 462-464.

42 bk. ibn Ciizey, Takribu’l-vusill, 468-471; ayrica bk. Harun Bekiroglu, Kur‘an Yorumunda Fikih
Ustiliiniin Islevi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 355-364.

43 Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Ciizey tefsirinde 38 farkli tercih ifadesine yer vermektedir.

4 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/4-5.

45 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/5.
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lik su on iki tercih kriterini 6ne stirmektedir:

1. Kur'ant Kur’an’la tefsir etmek. Bir konuda Allah’in muradina
Kur’an’in bir baska yerinde deginilmisse bu agiklama diger yorumlara ter-
cih edilir.

2. Hz. Peygamberin hadisi. Sahih hadiste Kur’an tefsirine iliskin bir yo-
rum bulunursa bu yorum digerlerine tercih edilir.

3. Cumhurun ya da miifessirlerin ¢gogunlugunun yorumu. Clinkii bir s6-
zl sOyleyenin ¢oklugu onu tercihi gerektirir.

4. Tefsirde hulefa-yi rasidin ve Abdullah b. Abbas gibi tefsirde otorite
miifessirlerin yorumu.

5. Liigat, i‘rab, sarf ve istikak gibi yorumun dogrulugunu gosteren Arap
dillinin verileri.

6. So6zilin dogrulugunu destekleyen siyak.

7. Zihne ilk asamada gelen anlam. Ciinkii bu, o anlamin riichaniyetine
delildir.

8. Hakikatin mecaza takdim edilmesi. Ciinkii usiil alimlerine gore s6ziin
hakikate hamli mecaza hamlinden evladir. Bununla birlikte kesret-i i‘stimal
durumunda mecaz tercih edilir.

9. Umumun hususa takdimi. S6zde, umumun asil olmakla birlikte bir
delil olmasi durumunda 4m lafiz has lafza takdim edilir.

10. Mutlak lafzin mukayyede takdimi. Bir delil olmas1 durumunda mut-
lak lafiz mukayyede takdim edilir.

11. Zahir ismin muzmara takdimi. Bir delil olmas1 durumunda zahir la-
fiz muzmara takdim edilir.

12. Kelamin mevcut soz dizimi tizerine hamledilmesi. Bir delil olmasi
durumunda keldmda takdim ya da tehir oldugu diisiiniilebilir.#¢

ibn Ciizey’in tefsirinde tercihe 6nem vermesinde ve bu konuda ortaya
koydugu ilkelerde onun mensubu oldugu Maliki mezhebinin istidlal usuli-
nilin de etkili oldugu anlasilmaktadir. Zira goriislerin delil degeri acisindan
miittefakun aleyh, ma cera bihi’l-‘amel, racih, meshur ve el-kavlii’'l-muisavi
li-mukabilih seklinde siralandigi Maliki mezhebinde fikirlerin amel ve genel
kabule gore gecerli say1ldig1,4” Ibn Ciizey’in de tercihe iliskin siraladig ilke-
lerde bu hususlara yonelik maddelere yer verdigi gortilmektedir.

ibn Ciizey, tefsirinde Kur’an tarihi ve tefsir usuliine iliskin tefsire yar-
dimci ilimlerin yam sira dogrudan ayetler hakkindaki farkli yorumlar ara-

46 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/12-13.
47 Bu konuda bk. Eyyiib Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/527-528.

Miitefekkir 11/22 (2024), 511-541



520 | MEHMET KAYA

sinda da tercihte bulunur. Bu girisin ardindan ibn Ciizey’in tercih uygula-
malarini basliklar altinda inceleyebiliriz.

1.1. Kur’an Tarihine iliskin Tercihleri

ibn Ciizey tefsirinde Kur’an tarihine iligkin sadece ilk inen ayetler ko-
nusundaki ihtilafa yonelik tercihte bulunur. O, tefsirinin mukaddimesinde
ilk inen ayetlerin el-‘Alak siiresinin ilk ayetleri oldugunu, bu ayetlerin ar-
dinda da el-Miizzemmil ve el-Miiddessir stirelerinin indigini belirtir. Deva-
minda el-Miizzemmil ve el-Miiddessir siirelerinin ilk olarak indigine iliskin
gorisleri temriz sigasi ile naklederek onlar1 dogru bulmadigina dolayl ola-
rak isaret eden Ibn Ciizey, Hz. Aise’den (6. 58/678) nakledilen rivayet*8
sebebiyle ilk inen dyetlerin el-‘Alak siiresinin ilk bes ayetleri oldugu yoniin-
deki goriisiin dogru (sahih) oldugunu belirtir. Ardindan en son inen ayetle-
re deginen ibn Ciizey, bu konuda en-Nasr siresini ilk olarak ve malum siga
ile zikrederken el-Bakara siiresindeki zina ayeti*® veya bir dnceki ayetin
indigine iliskin goriisii ise temriz sigasiyla zikreder.5® Bu konuda agik bir
goriis belirtmemekle birlikte Ibn Ciizey’in ilk goriisii tercih ettigi anlasil-
maktadir. Son inen dyetler hakkindaki rivayetlerin kesinlik arz etmemesi
sebebiyle Ibn Ciizey’in tercihini kesin ifadelerle ortaya koymadigi; bununla
birlikte, her ne kadar tefsirinde deginmese de bu rivayeti ibn Abbas’in nak-
letmesi sebebiyles! ilk sirada zikrederek tercihini dolayli olarak belirttigi
goriilmektedir.

1.2. Tefsir Usuliine Iliskin Tercihleri

ibn Ciizey eserinde tefsir usuliine iliskin bazi konularda da tercihte bu-
lunur. Bu baglamda o, tefsir-te’vil ayirimi, esbab-1 niizil, muhkem-
miitesabih ve neshe iliskin goriisler arasinda tercihte bulunmaktadir. Simdi
miifessirin konuya iliskin tercihlerine gecebiliriz.

1.2.1. Tefsir-Te’vil Ayirimi

Tefsir-te'vil ayirimi konusunda ii¢ gériis bulundugunu belirten ibn Cii-
zey ilk olarak her ikisinin ayni anlamda oldugu seklindeki goriise yer ver-
dikten sonra bu konudaki ikinci goriisiin tefsirin lafizlarda, te’vilin mana-
larda oldugu yoniindeki goriis oldugunu belirtir. Miifessir, ti¢lincii sirada
zikrettigi tefsirin serh, te’vilin ise kelami1 “bir karine sebebiyle zahir mana-
nin gerektirdigi anlamin disinda bir manaya hamletmek” seklindeki gorii-
siin dogru oldugunu belirtmekle birlikte bu tercihinde herhangi bir karine

48 Buhari, "Bed’i’'l-vahy", 1.

49 Ibn Ciizey burada sadece ayetin ismine deginmektedir. Onun bu ifadeyle siirenin 168, 169, 268
ve 269. yetlerini kastetmis olmasi muhtemeldir.

50 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/6.

51 Abdurrahman Ebibekr Celaleddin es-Siiyati, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn (el-Memleketii'l-
‘Arabiyye es-Sa‘lidiyye: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-‘Amme li’l-Kitab, 1974), 1/102.
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belirtmemektedir.52 Tefsir ve te’vilin ayni olduguna iliskin goriis daha ¢ok
ilk dénem miifessirleri tarafindan kabul goériirkens3 her iki anlama yonte-
minin cari oldugu alanlara odaklanilarak ortaya atilan ikinci goriis usul
ulemasinin nezdinde5* meshurdur. Ugiincii tanimda ise tefsir sozliik anla-
minda te’vil ise 1stilah anlaminda ele alinmistir.55 ibn Ciizey’in bu tanimlar-
da tarihsel ve anlamsal olgunlasma siirecini géz 6niinde bulundurdugu ve
ilk sirada erken donem tefsirlerinde yer alan kelime anlamina odaklanilarak
yapilan tanima, ikinci sirada bu iki terimin ayristig1 noktalar1 esas alan ta-
nima ve son olarak da tercih ettigi te'vilin 1stilahi tanimina yer verdigi go-
riilmektedir. Ibn Ciizey tercih ettigi bu son tanimda tefsir ile ilgili bir acik-
lamaya yer vermemekle birlikte onun te'vil i¢in “zahir mananin gerektirdigi
anlamin disinda bir mana” ifadesine yer vermesi,®¢ tefsirin zahir anlami
iceren yorum oldugu kanaatinde oldugunu gostermektedir. Bu da onun
Zahiri anlayisi esas alan Endiiliis tefsir ekoliine5” mensup olmasiyla ilgilidir.

1.2.2. Mekki-Medeni

Ibn Ciizey tefsirinde az da olsa ayetlerin Mekki-Medeni olusuna iliskin
tercihte bulunur. Bu baglamda onun el-Ma‘in sliresinin nerede indigine
iliskin farkli goriisler arasindaki tercihi 6rnek verilebilir. EbG Zeyd es-
Sitheyli (6. 581/1185), stirenin “Vay haline o namaz kilanlarin ki onlar na-
mazlarinin éziinden uzaktir.”s8 ayetine kadar Mekke’de indigi goriisiindedir.
Buna gore silirede bahsedilen kisiler Eb(i Cehil ve onun gibi kafirler olup
bundan sonraki ayetler Medine’de Abdullah b. Ubeyy ibn Sell hakkinda
inmistir. Bu goriisii ele alan ibn Ciizey, namazda sehv ve riya elestirilerinin
Medine’deki minafiklar i¢in gecerli oldugunu; bununla birlikte slirenin
tamaminin Mekke’de indigi seklindeki goriisiin daha meshur oldugunu be-
lirtir. SGrenin geri kalan kisminin ise Mekke’de Miisliiman olmakla birlikte
imani1 sahih olmayan kisi hakkinda indigini ifade eder.5° ibn Ciizey’in, siire-
nin Mekkiligi-Medeniligi konusunda meshur gorisii tercih ettigi goriilmek-
tedir. Strenin iki asamada indigine iliskin bir rivayet olmamasi ve siirede
konusal farkliligin bulunmamasi siirenin bir biitiin olarak Mekke’de indigini

52 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/10.

53 bk. Mehmet Kaya, “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak ifadesi: Te'vil ve Cesitleri”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 126.

54 bk. Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkest, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire:
Daru fhyai’l-Kiitiibi'l-‘Arabiyye, 1957), 2/148-149.

55 bk. Ebli Abdillih Muhammed b. Siileyman el-Kéfiyeci, et-Teysir fi kava‘id-i ilmi’t-tefsir (Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 4-5.

56 bk. Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/10.

57 Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Riimi, Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyye fi't-tefsir -sifdtuh
ve hasdisuh (Riyad: Mektebeti’'t-Tevbe, 1997), 64; Kaya, “Eb(i Hayyan'in el-Bahru’l-Muhit’i
Cercevesinde Tefsir [lminin Mahiyeti”, Tefsir Iminin Mahiyetine Yaklasimlar -Klasikten Cagdas
Déneme, ed. Enes Biiyiik (Istanbul: Kitabf Yayincilik, 2023), 46-48.

58 el-Ma‘tin 97/4-5.

59 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/614-615.
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gostermektedir. Namaz adi altinda 1slik ¢almak ve el ¢irpmalari®? ile savas
yolculugunda simariklik ve gosteris yapmalari sebebiyle elestirilen miisrik-
lere iliskin ayetleré! de bu slirenin tamaminin miisriklere yonelik oldugu
yoniindeki goriisii desteklemektedir.

1.2.3. Esbab-1 Niizil

ibn Ciizey “Hz. Peygamber’in risalet doneminde vuku bulan ve
Kur’an’in bir veya birkag¢ ayetinin yahut bir siiresinin inmesine yol agan
olayl, durumu ya da soruyu ifade etmek tizere kullanilan bir terim olan62
esbab-1 niizll rivayetleri arasinda da yer yer tercihte bulunmaktadir. ibn
Ciizey konuya iliskin tercihlerini ya rivayetleri tamamen temriz sigasiyla®3
ya ilk rivayeti malum ikincisini ise temriz sigasiyla naklederek®* yahut da
ozellikle Arap orfiine ilisgkin Ibn Abbas rivayetlerini énceleyerek dolayli
sekilde yapmaktadir.6> Bununla birlikte onun herhangi bir tercihte bulun-
madig rivayet de bulunmaktadir.6¢

ibn Ciizey konuya iliskin dogrudan tercihlerini rivayetlerin anlamsal
karsilig1 konusunda yapmaktadir. Bu ¢cercevede 6liip Allah tarafindan tekrar
diriltilen ve aydinlik bir yolda yiiriiyen kimse ile karanliklarda oldugu belir-
tilen kimsenin kiyaslandig1 ayette6? karanliklarda oldugu belirtilen Kisi ile
Ebii Cehil'in kastedildigini belirten ibn Ciizey, bu ifadenin lafzinin bundan
genis anlama sahip oldugunu belirtir.68 Onun bu disiincesinin arkasinda
“sebebin hususiligine degil hiikmiin umumiligine bakilir” yéniindeki kura-
1in®° yani sira ayetlerin aksine bir karine olmadig1 miiddetge umumi anlam-
da tefsir edilmesi gerektigi goriisiinde olan Endiiliis tefsir gelenegindeki
anlayis’® yatmaktadir. Bununla birlikte ibn Ciizey’in diisiince sisteminde
Kur’an'in baglami dis baglamdan dnce geldigi icin ayetlerin tefsirinde bag-
lami1 esbab-1-niizill rivayetine dncelemektedir.”? Bu sebeple bu 6rnekte ri-
vayet oldugu halde baglami 6ne ¢ikarmis ve ayetin hiilkmiiniin bu 6zellige
sahip tliim kisileri kapsadig1 yoniindeki am goriisii tercih etmistir.

60 el-Enfal 8/35.

61 el-Enfal 8/47.

62 bk. Muhsin Demirci, “Esbab-1 NiizQl", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11/360; Muhammed ‘Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fT ‘ultimi’l-Kur’dn
(Kahire: Matba‘atii {sa el-Babi el-Halebi, 1431), 1/106.

63 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/150, 167.

6+ bn Ciizey, et-Teshil, 1/104, 136,176, 229, 343, 344, 361.

65 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/169, 180, 182.

¢ ibn Ciizey, et-Teshil, 2/195.

67 el-En‘dm 6/32.

68 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/284.

69 bk. Siiyati, el-ftkdn, 1/107.

70 bk. Ibn Ciizey, et-Teshil, 1-12-13; Muhammed b. Yusuf el-Endeltist EbG Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-
muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil el-‘Attar vd. (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2000), 4/283.

71 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/53.
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Endiiliis tefsir gelenegindeki diger miifessirlerde goriildiigii gibi7? tef-
sirinde peygamberlerin ismet sifatina uygun yorum ve rivayetlere yer ver-
meyen Ibn Ciizey'in esbab-1-niiziil rivayetlerini bu cercevede degerlendiren
yorumu tercih ettigi goriilmektedir. Ornegin “Yiiziinii eksitip basini cevir-
di.”73 dyetlerinin inis sebebi olarak Hz. Peygamber’in Mekke’'nin énde gelen-
lerine Islam’1 teblig ederken Abdullah b. Ummi Mekt(im’un gelerek kendisi-
ne bir seyler 6gretmesini istemesi sebebiyle ondan yiiz ¢evirip yiiziinii ek-
sitmesine iliskin rivayete yer veren Ibn Ciizey, ardindan ibn ‘Atiyye (6.
541/1447) ve Zemahser?’'nin bu ayetlerdeki zamir degisimlerinin (iltifat)
olayin son derece kaba bir davranis oldugunu ifade ettigi yoniindeki gorii-
siine yer verir. Devaminda onun, bu ikisi disindaki miifessirlerin belirttigi,
ayetteki ifadelerin Hz. Peygambere yonelik bir ikram oldugu ve onun bu
davranisi sebebiyle itaba maruz kalmaktan miinezzeh oldugu yoniindeki
gorlisiin daha giizel oldugunu ifade etmesi’4 Endiiliis tefsir gelenegindeki
kutsal varliklara yonelik tenzihi bakis ac¢isinin’> yansimasi oldugu anlasil-
maktadir. Onun bu yaklasimi siki bicimde bagh kaldigi Zahiri anlayistan
vazgecmesine ve dolayisiyla i1srarla savundugu gortisiiyle celismesine ne-
den olmustur. Bu durum onun, tefsirinin girisinde tercih ile ilgili siralamaya
her zaman harfiyen uymadigini géstermektedir.

1.2.4. Muhkem-Miitesabih

Ibn Ciizey, tefsirinde icerikleri konusunda ona yakin goériis bulunan
muhkem-miitesdbih ayetlerin’¢ kapsamina deginmekle birlikte konuya
iliskin tiim goriislere yer vermemektedir.”” Miifessir, muhkemin anlami
acik, hitkkmi sabit; miitesabihin ise te’vile muhtag, huraf-1 mukattaa gibi
anlami kapali ayetleri kapsadigina iliskin goriisii naklettikten sonra ibn
Abbas’in muhkem ayetlerin nasih, helal-haram; miitesabihin ise mensih,
mukaddem-muahhar dyetler oldugu yoniindeki goriisiinii nakleder ve onun
bu ifadesinin belirtilen goriisiin temsilleri oldugunu ifade eder. Ibn Ciizey’in
bu konuda sadece ibn Abbas’in rivayetini destekleyen goériise yer vermesi
onun Ibn Abbas gibi miifessir sahabenin gériislerini énceleyen tavriyla bag-
lantihidir. Bu durum onun, dolayl olarak Ibn Abbas’in gériisiinii tercih ettigi
anlamina gelmektedir.

Bu ifadelerin devaminda miitesabih ayetlerin insanlar tarafindan bili-

72 bk. Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/624; 3/230; 4/67.

73 ‘Abese 80/1.

74 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/536-537.

75 Bu konuda bk. Kaya, Endiiliis Tefsir Geleneginde Elegtiri, 543-549.

76 Bu konuda bk. Stiy(ti, el-itkdn, 3/4.

77 Konuyla ilgili bilgi icin bk. Tuncay Basoglu, “Muhkem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/42; Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/204-206; Erkan Yar, “Kur’an’in Ozgiin ve
Benzesimli Ayetleri: Muhkem ve Miitesabih”, Kader 20/1 (30 Haziran 2022), 6-9.
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nip bilinemeyecegi meselesine deginen ibn Ciizey, ayetteki (..w G Okl
ifadesinin ayr1 bir ciimle oldugu gértsini malum siga ile ilk olarak zikret-
tikten sonra bu ifadenin % Y} 4,6 % 3 ifadesine matuf oldugu yoniindeki
ikinci goriisii ise temriz ( }#) sigasi ile nakleder. Ibn Ciizey her iki goriisiin
de Ibn Abbas tarafindan nakledilmis oldugunu belirtmekle birlikte Hz.
Eblbekir, Hz. Aise ve Urve b. ez-Ziibeyr’in ilk goriiste olduklarini ve bu go-
risiin daha ¢ok tercih edildigini belirterek?® bu hususta ¢ogunlugun gorii-
stinli’? tercih etmektedir.

1.2.5. Nesih

Ibn Ciizey, tefsir ilminde en ¢ok tartisilan konulardan biri olan8® ve
“Ser? bir hiitkmiin daha sonra gelen ser‘i bir delille kaldirilmas1” tanimi yay-
ginlik kazanan8! nesih konusunda da tercihte bulunur. Ibn Ciizey neshin
lafzen ve hiikmen caiz oldugu ayrica aklen ve ser‘an gerceklestigi goriistin-
dedir.82 Haberlerde nesih olamayacagini belirten Ibn Ciizey83 “Insan ancak
cabasinin sonucunu elde eder” ayetinin haber anlamli oldugunu, haberlerde
ise neshin cari olamayacagi icin bu konuda dogru olanin dyetin muhkem
oldugu yoniindeki gériis oldugunu belirtir.84 ibn Ciizey’in bu ayetin mensuh
olup olmadig1 tartismasinda reel diisiince bigimiyle hareket ettigi goriil-
mektedir.

Ibn Ciizey Miiminlerle savasan miisriklerle savagilmasinin emredildigi
el-Bakara sfiresi 190. ayetin onlarla topyekiin savasilmasinin emredildigi
et-Tevbe stiresi 36. ve onlarin bulunduklar: yerde éldiiriilmelerinin emre-
dildigi en-Nisa stresi 89. ayetle neshedildigi yoniindeki gortisiin, bu ayetin
hiikmiiniin muhkem oldugu goriise gore daha cok tercih edildigi ve meshur
oldugunuss ifade edereks¢ dolayli tercihte bulunur. ibn Ciizey’in el-Bakara
sliresi 190. ayetin neshedilmesi hususunda cumhurun goériisiinii tercih etti-
gi goriilmektedir. Ibn Ciizey’in nesih konusunda genel olarak akilci tavra
spesifik yorumlarda ise cumhurun goriisiine karine olarak basvurdugu go-

78 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/136.

79 Bu konuda bk. SiiyQti, el-ftkdan, 3/6; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani,
Fethu’l-kadir el-cdmi‘ beyne fenneyi’r-rivdye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut: Dari’'l-Kelimi’t-
Tayyib, 1414), 1/362; Mustafa Giiven, “Kur’an’in Anlasilmasinda Miitesabihat Problemi ve
Te'vil”, Hikmet Yurdu Diistince-Yorum sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 3/5 (30 Mart 2021), 315-
320.

80 Bu konuda bk. M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda iki Mesele (Konya: Kitap Diinyasi, 2012),
77-126.

81 bk. Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/579; neshe iligkin diger tanimlar i¢in bk. Zerkest, el-Burhdn, 2/30.

82 bk. Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/78, 133, 153, 282, 439, 455, 468, 474; 2/81.

83 fbn Ciizey, et-Teshil, 2/529.

8¢ [bn Ciizey, et-Teshil, 2/384.

85 Bu konuda bk. Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn fi te'vili'l-Kur’dn (Kahire:
Darii Hecr, 2001), 3/290.

86 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/107.
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rilmektedir.

1.3. Kur’an Yorumuna iliskin Tercihleri

Ibn Ciizey Kur’an tarihi ve tefsir usulii konularinin yani sira ayetlerin
yorumuna iliskin goriisler arasinda da tercihte bulunur. Onun tercihte bu-
lundugu goriislerin cogu ayetlerin dilbilimsel yorumuna iliskin olup ayrica
mezhebi ve fikhl yorumlar arasinda da tercihte bulunmaktadir. Onun tefsi-
rinde dilbilimsel yorumlara agirlik vermesi, tercihlerinde de bu yorum tii-
rlinlin 6ne ¢cikmasina neden olmustur.

1.3.1. Dilbilimsel Yorumlara iligkin Tercihleri

ibn Ciizey’in, tefsirinde tercihte bulundugu goriislerin ¢ogu dilbilimsel
tefsire iliskindir. Bunda Endiiliis tefsir geleneginin yorum metodunu dilbi-
lim merkezli olusturmus olmasi8? etkilidir. O bu cergevede kelime anlami,
istikak ve sarfa iliskin goriisler arasinda tercihte bulunmakla birlikte onun
dilbilimsel tefsire iliskin tercihlerinin ¢ogu mensubu oldugu tefsir gelenegi-
nin dilbilimsel tefsirde merkeze konumlandirdig i‘raba iligkin olanlardir.

1.3.1.1. Kelime Anlami

ibn Ciizey, kelime anlamina iliskin her goriis arasinda tercihte bulun-
mamakla birliktes8 yer yer tercih ettigi anlamui ilk sirada nakledip digerleri-
ni temriz sigasiyla naklederek tercihini dolayl olarak belirtir.82 Onun béyle
bir yénteme basvurmasinin muhtemel sebebi tefsirinin ikinci mukaddime-
sinde alfabetik olarak ¢ok sayida Kur’an kelimesinin anlamina iliskin bilgi
vermis olmasidir. Zira onun mensubu oldugu Endiiliis tefsir geleneginde
yorumda tekrardan kacinmak bir metodoloji olarak benimsenmistir.%0

Kur’an’daki bir kelimenin anlamina iligkin sozliikteki temel ve yaygin
anlam?! ile dilcilerin belirttigi anlami esas alan ibn Ciizey,?? tefsirinde ayet-
teki bir kelimenin kapsami hakkindaki goriisler arasinda bu anlamlarin
hepsinin kelimenin kapsamina girdigi gerekgesiyle tercihte bulunmamakta-
dir.%3 Ibn Ciizey, bir kelimenin kapsamina giren anlamlar arasinda bu konu-
da rivayet olmas1 disinda tercihte bulunmaz. Ornegin Allah’in “el-Vahid”
isminin tiim anlamlarinin onun icin caiz oldugunu belirten ibn Ciizey% “Se-
be’” kelimesinin anlami hakkinda Arap kabilelerinden biri oldugu, bu kabi-
lenin, soyundan geldigi babalarinin ismiyle anildig1 daha sonra annelerinin
ismiyle anildig), yasadiklar yerin ismi oldugu seklindeki goriislere yer ver-

87 Dbk. Sentirk, “Endiiliis Tefsir Kiiltiiri”, 63.

88 bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/28, 29, 31, 34, 36.

89 bk. ibn Clizey, et-Teshil, 1/29, 332.

% Kaya, “Ebli Hayyan'in el-Bahru’l-Muhit'i Cergevesinde Tefsir [lminin Mahiyeti”, 42.
91 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/560, 576.

92 ibn Ciizey, et-Teshil, 2/566.

93 bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 2/371.

9% [bn Ciizey, et-Teshil, 1/91.
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dikten sonra onlarin yerlesim yerinin Sam ve Yemen arasinda oldugu yo6-
niindeki rivayet sebebiyle ilk goriisiin daha meshur oldugunu belirtir.%>

ibn Ciizey kelimenin asil anlamina iliskin gériisler arasinda tercihte bu-
lunurken yer yer Endiiliis tefsir geleneginde etkin olan Zahiri bakis acisina
karine olarak bagvurur. Ornegin s kelimesinin “biiyiiklenmek” anlamina
geldigini belirten ibn Ciizey, “el-‘Aliyy” kelimesinin Allah’in ismi oldugunu
ve bu kokiin celal ve azamet anlami igerdigini belirtir. Ardindan bu kelime-
nin “Allah’, kendisine yakismayan seylerden tenzih etmek” anlamina geldi-
gine iliskin gériise temriz sigasi ile deginen% Ibn Ciizey’in, Allah, peygam-
berler ve melekler konusunda tenzihi bir bakis ac¢isina sahip Endiiliis tefsir
gelenegine mensup bir miifessir olmakla birlikte kelimenin anlami konu-
sunda yer yer temel anlami1 mezhebi bakis agisina tercih ettigi goriilmekte-
dir.

1.3.1.2. istikak

ibn Ciizey tefsirinde istikaka iliskin tercihlerde bulunmakla birlikte
onun bu konudaki tercihleri cogunlukla dolayl olarak yaptig1 goriilmekte-
dir. O, bu konuda tercih ettigi goriisii ilk sirada verirken diger goriisleri ise
daha sonra temriz sigasiyla nakletmektedir. Bu konuda dikkat ¢ceken husus
ibn Ciizey’in ele aldig1 kelimenin harfleri ile kok kelime arasinda tam bir
uyumu goézetmesidir. Bu tutumu onun zahirl anlayisa baghligiyla ilgilidir.
Diger Endiiliislii miifessirler gibi zait harf olgusuna sicak bakmayan®’ ibn
Clizey, kelimenin kokenine iliskin gortisler hakkinda da ayni tutumu takin-
maktadir. S6zgelimi (»* kelimesinin “akan ¢ok su” anlamini 6nceledigi gorii-
len miifessir, bu kelimenin ‘ayn kokiinden tiiredigi ve mim’in zait oldugu
yoniindeki goriisii temriz sigasiyla nakleder.?® Yine “en-Nebe’” kelimesinin
n-b-e- kékiinden tiiredigini ve haber anlamina geldigini belirten ibn Ciizey,
Arapcada tahfif icin hemzenin terk edildigini ifade der. Bununla birlikte o,
hemzeyi terk edenlere gore bu kelimenin yilikseklik anlamindaki n-b-v ké-
kiinden tiiredigine iliskin goriisi temriz sigasiyla naklederek?? ilk goriisi
dolayli olarak tercih eder.

ibn Ciizey’in bazen kelimenin istikaki konusunda harf dizilimi yerine
anlami esas aldigi, bu yoniiyle bazen genel kabuliin disindaki goriisii tercih
ettigi goriilmektedir. Ornegin “isim” kelimesinin kokiiniin Basralilara gore
s kokiinden geldigi ve lamu’l- fiilinin vav harfi olup diisiiriildiigiinii belir-
ten ibn Ciizey, kelimenin kékeninin Kifeli dilcilere gére “alamet” anlamin-
daki i~ kelimesinden geldigi bu durumda fa‘u’l-fiilinin mahzif oldugunu

% ibn Ciizey, et-Teshil, 2/203.

9% ibn Clizey, et-Teshil, 1/32; benzer bir 6rnek i¢in bk. ibn Clizey, et-Teshil, 2/541.
97 bk. Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4/204-205.

9% ibn Ciizey, et-Teshil, 1/36.

99 ibn Ciizey, et-Teshil, 1/37.
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belirtir. Basralilarin bu goriisiiniin delilinin kelimenin ism-i tasgir ve ism-i
tafdil formlarinda vav harfinin aci8a ¢ikmasi oldugunu belirten ibn Ciizey,
ismin miisemmaya delalet etmesi agisindan Kifelilerin goriisiiniin anlamsal
acidan daha acik (azhar) oldugunu belirtir. Benzer bir yorumu lafzatullah
icin de yapan Ibn Ciizey, bu kelimedeki elif ve 1dm harflerinin kelimenin
aslindan olup miirtecel camit bir isim oldugu goriisiinii énceler ve bu ismin
tizerinde hazif ve idgam gibi doniisiimleri iceren diger goriislere temriz
sigasiyla deginir.1%0 ibn Ciizey bu tutumuyla farkl dil ekollerinin goriislerini
tercih ederek dildeki yetkinligini 6n plana ¢ikarsa da bu 6rnekte goriildiigii
lizere konuya iliskin net bir tavir takinmadig icin de yer yer celiskili bir
tavir sergileyebilmektedir.

1.3.1.3. Sarf

ibn Ciizey, tefsirinde kelimenin sarfina iliskin muhtemel anlamlar ara-
sinda da tercihte bulunur. Ornegin Salih (a.s.) hakkinda kurulan tuzak esna-
sinda ;»&5 ey \}Ju ifadesindekil0! & fiilinin magzi fiil olma ihtimalinin zay:f
oldugunu belirten Ibn Ciizey, karine belirtmeden dogru olanin bu kelimenin
emir fiil oldugu yoniindeki goriis oldugunu ifade eder. Ayetin devamindaki
“Gece baskiniyla onu ve ailesini éldiirelim, sonra velisine, ‘Biz Sdlih ailesinin
oldiiriilmesi sirasinda orada degildik, gercekten dogru séyliiyoruz’ diyelim”
ciimlesinin gelecege yonelik olmasi ve tekit ifadeleriyle gelmesi Ibn Cii-
zey'in de tercih ettigi bu fiilin emir kalibinda olduguna yo6nelik gorisii giic-
lendirmektedir. Ayetin devamindaki A1 Elg» m@.w & ciimlesindeki &l¢s keli-
mesinin mastar, ism-i zaman ve ism-i mekan olabilmesinin muhtemel oldu-
gunu belirten Ibn Ciizey, bu ihtimaller arasinda dogrudan tercih yapmaz.102
Bununla birlikte onun, bu kelime hakkinda ilk olarak mastar ihtimaline yer
vermesi bu anlami énceledigini géstermektedir. ilk kelimenin morfolojisine
yonelik miifessirlerin ¢cogunlugu da ibn Ciizey ile aym kanaati tasimakla
birlikte sahitlik bir olaya yonelik yapildigindan bu kelimenin mastar oldugu
yoniindeki goriis daha uygun géziikkmektedir. Ayetteki “Gece baskiniyla onu
ve ailesini éldiirelim...” ifadesi bu kelime ile mastar anlaminin kastedildigi
yoniindeki goriisiilo3 desteklemektedir.

Bir diger érnekte ise Ibn Ciizey, ez-Ziimer siiresi 69. ayetteki £3g%) ke-
limesinin sz ve 4.4 kelimelerinin ¢ogulu olabilecegini belirtir. Vaid anlami
icermesi sebebiyle ilk ihtimali tercih eden Ibn Ciizey, peygamberin sahit
olarak nitelenmesinin daha uygun oldugu goriisiindedir. Bu ihtimalde ayet-
te sahit olanin Hz. Peygamber, sahit olunanlarin ise onun iimmeti oldugunu

100 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/43.

101 en-Neml 27/49.

102 fbn Ciizey, et-Teshil, 2/133.

103 bk. Eb Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 8/250-251.
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belirtir.104¢ Kelime sarf acisindan iki ihtimale agik olmakla birlikte ayette
peygamberler ve sahitlerden ayri ayr1 bahsedilmesinin yani sira atfin
mufarakat ifade etmesil®> sebebiyle bu kelimenin peygamberlere sifat ya-
pilmasi degil, onlardan ayr kisiler olarak degerlendirilmesi daha dogrudur.
Dolayisiyla ibn Ciizey’in bu kelimenin vaid ifade etmesi agisindan peygam-
berler icin kullanilmasinin daha uygun oldugu diisiincesinden hareketle
yaptig1 tercih hatali gériinmektedir. Baz1 miifessirlerin ayette sahitlik yap-
tiklar1 belirtilen kisileri melekler olarak yorumlamasit?¢ bu hususu destek-
lemektedir. Ayrica ayette M\ kelimesinin ¢ogul olmasi bu kelimeyle Hz.
Peygamberin kastedildigi yontindeki goriis ile uyusmamaktadir.

1.3.1.4.i‘rab

ibn Ciizey, tefsirinde Endiiliis tefsir geleneginde énemli bir yeri olan
i‘rabal07 da siklikla yer vermekte ve bu konuda tercihte de bulunmaktadir.
I‘raba iligkin farkli ihtimallerde temel belirleyici unsuru baglam olustur-
maktadir. ibn Ciizey i‘raba iliskin degerlendirmelerinin ¢ogunda bu hususa
riayet etmekle birlikte yer yer Kur’an’daki benzer ayetlere atifta bulunarak
tercihte bulunma yoluna da gitmektedir. Bu durum onun benimsedigi zahiri
bakis agisinin yansimasidir. Ornegin el-Bakara siiresi 23. dyetteki . sty \56
4 ciimlesinde yer alan <. 3. ifadesindeki zamirin ayni ayetteki % & ifade-
sine yani Kur’an’a déndiigii yoniindeki goriise ilk sirada deginen ibn Ciizey,
bu ifadenin t.s ifadesine de donebilecegi yonilindeki gorise ikinci sirada ve
temriz sigasiyla deginir. Zamirin kime déndiigii hususunun Yéinus ve Had
stirelerindeki benzer ifadelerle108 acikliga kavustugunu belirtir.199 Bu nok-
tada yapilmasi gereken dyetin baglamina bakmak ve en uygun anlami ige-
ren ihtimali tercih etmek iken Ibn Ciizey bu ayetteki tercihinde farkh siire-
lerde yer alan benzer ifadelere karine olarak bagvurmustur. Bu da onun
nahve iliskin yorumlarda Kur’an biitiinligiinii esas aldigin1 géstermektedir.
Bu yaklasimin arka planinda da Endiiliis tefsir gelenegine hakim olan ve
Kur’an metnini esas alan Zahiri bakis a¢isinin etkili oldugu anlagilmaktadir.

Ibn Ciizey ciimlenin sentaksina yonelik tercihlerinde anlamin agikligi-

na da karine olarak bagvurur. Ornegin el-En‘dm siresi 3. dyetteki & 34
2 &5 ohlzd “0 goklerde ve yeryiiziinde egemen olan Allah’tir.” ifadesinde

104 [bn Ciizey, et-Teshil, 2/274.

105 Bu konuda bk. Hiiseyin Dursun, “Arapca Atif Harflerinin islam Hukuku [htilaflarindaki
Fonksiyonu ve Onemi”, Mizanii’l-Hak: Islami [limler Dergisi 17 (2023), 177.

106 Ebti Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Tefsiru’l-Matiiridi-Te'vilatii
Ehli’s-siinne (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-'ilmiyye, 2003), 8/109; Muhammed et-Tahir ibn Asr,
Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Dari’'t-Tlnusiyye, 1984), 24/67.

107 bk. Ebli Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 1/103; Kaya, “Ebl Hayyan'in el-Bahru’l-Muhit'i Cercevesinde
Tefsir [lminin Mahiyeti”, 45. . )

108 By ifade Y{inus siiresi 38. ayette & 5552 150 4 ) slsks # seklinde Had stiresi 13. dyette ise f
Slgde alia jom i 5B 5 o181 045k seklinde yer almaktadir.

109 jbn Clizey, et-Teshil, 1/58; benzer yorumlar i¢in bk. ibn Clizey, et-Teshil, 1/44, 95; 2/343.
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sl ¢ ifadesinin lafzatullaha miiteallik olmasi durumunda Allah’in yer ve
goklerde hiikiimran oldugu anlaminin anlasildiginy, ikinci ihtimalde ise
<l ifadesinin mazh(f bir ism-i faile miiteallik oldugunu ve bu durumda
Allah’in, ilmiyle hiikiimran oldugu anlaminin ortaya ¢iktigini belirtir. Allah
isminin ilim, kudret ve hikmet gibi sifatlarin hepsini kapsamasi yoniiyle ilk
yorumun tercihe sayan ve daha fasih oldugunu belirten ibn Ciizey ayetin
siyakinda Allah’in ilminden bahsedilmesinin ikinci yorum i¢in de tercih
sebebi olabilecegini belirtir.!10 [bn Ciizey’in her iki ihtimalin tercihe sayan
oldugunu belirtmekle birlikte ilk ihtimali 6ncelemesinin arka planinda bu
yorumun takdire gerek duymamasi, daha fasih ve kapsayici olmasinin yatti-
g1 anlagilmaktadir.

1.3.2. Mezhebi Tercihleri

ibn Ciizey, et-Teshil tefsirinde mezhebi yorumlara ¢ogunlukla farkl
ideolojilerin bir ayete yonelik yorumlarini ele alirken deginmektedir. Bu-
nunla birlikte az da olsa onun, tefsirinde bu minvalde miistakil yorumlar
yaptig1 goriilmektedir. Tefsirinde genel olarak hak ehlinin mezhebi olarak
tanimladig1 Ehl-i Siinnet’in11! goriislerini 6n plana ¢ikarma gayreti icerisin-
de olan Ibn Ciizey!12 yer yer baska diisiincedeki mezheplerin goriislerini de
nakletmekte ve hatta bazilarini mensubu oldugu Stinni diisiinceden once
zikretmektedir.113 Itikadi olarak mensubu oldugu Es‘ari mezhebinin goriis-
lerini tercih ettigi goriilen ibn Ciizey bu noktada her zaman net bir tavir
sergilememektedir. O, bazen Es‘arilerin goriislerini diger goriislere dénceler-
ken,'14 bazen sadece bu anlayisin gériisiinii nakleder. ibn Ciizey’in, el-Maide
sliresi 54. ayetinde deginilen Allah’1 sevdigi, Allah’in da kendilerini sevdigi
kavim ile Hz. Peygamber’in Eb(i Musa el-Es‘ari’'nin (6. 42/662-63) kavminin
kastedildigi yoniindeki hadisil!5 naklettikten sonra Es‘arilerin cogunlugunu
Yemen halkinin olusturdugunu belirterek ayette bu insanlarin kastedildigi
seklindeki yorumu ilk sirada yer vermesil¢ mezhepci bir tavir takindigini
gosterdigi gibi onun Yemen asilli Beni Kelb kabilesine mensup oldugu goz
onilinde bulunduruldugunda asabi bir tutum icerisinde oldugunu da gos-
termektedir. Ibn Ciizey’in imam Malik'in (6. 179/795) istivanin malum,
keyfiyetinin ise mec¢hul oldugu yoéniindeki ifadesine takdirle deginmesil1?

110 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/262; Ibn Ciizey’in i‘raba yénelik diger tercihleri icin bk. ibn Ciizey, et-
Teshil, 1/285-286; 2/137,2/288, 319, 354, 602.

111 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/66.

112 {bn Ciizey, et-Teshil, 1/80, 286; 2/23, 38, 302.

13 bk, ibn Ciizey, et-Teshil, 1/443; 2/112, 212-213.

114 Thn Ciizey, et-Teshil, 1/204, 281, 315.

115 Bu hadise muteber hadis kitaplarinda rastlayamadik. Bu hadis i¢in bk. Abdurrahman Ebtbekr
Celaleddin es-Siiylti, ed-Diirru’l-mensiir fi't-tefsir-i bi’l-me’sir (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 3/106-
107.

116 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/241.

117 jbn Ciizey, et-Teshil, 1/303.
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onun, Maliki mezhebine olan baghhigin1 da gostermektedir. Bu girisin ar-
dindan Ibn Ciizey'in baz1 bashklardaki mezhebi tercihlerini incelemeye
gegebiliriz.

1.3.2.1. Kullarin Fiilleri

Ibn Ciizey, tefsirinde keldmi bir konu olan kullarin fiilleri meselesine
de deginir. Cebriyye, Es‘ariyye, Mu‘tezile ve Matiiridiyye tarafindan tartisi-
lan temel baghklar arasinda yer alan bu konuda18 Ibn Ciizey de farkh go-
riisler arasinda tercihte bulunmustur. o543 G;s vid;- 413 Ayetindel1? konuya
deginen Ibn Ciizey, ayetteki ma’ya iliskin olarak bir grubun masdariyye
anlamini 6ne siirdiigiinii ve bu durumda anlamin “Allah sizi ve amellerinizi
yaratti” seklinde oldugunu, onlara gére bu ayetin kullarin fiillerinin yaratili-
styla ilgili oldugunu belirttiklerini ifade eder. Md'nin mevsile anlaminda
oldugunun da belirtildigini ifade eden ibn Ciizey, bu durumda ise anlamin
“Allah sizi ve (ellerinizle) yaptiginiz putlart yaratandir” seklinde oldugunu,
bu yorumun s6ziin siyakina ve putlara tapanlara karsi delil getirme y6niin-
den daha uygun oldugunu belirtir. ibn Ciizey bu harfin nafiye ve istifhAmiye
oldugu yoniindeki gériisleri ise batil olduklar gerekcesiyle reddeder.120 ibn
Clizey’in mezhepler arasinda tartismali bir konuya kaynaklik eden bu ayeti
mezhebi bir bakis acisiyla ele almayip ayetin baglami ¢cergevesinde yorum-
lamasi onun miitekellim degil miifessir mantigiyla hareket ettigini goster-
mektedir. O, bu dyetin tefsirinde ne mezhep taassubuna diiserek mensubu
oldugu Es‘arl mezhebinin “Kulun amelinin yaraticisinin Allah oldugu” yo6-
niindeki goriisii?! 6n plana ¢ikarmaya calismis, ne de ayn1 mezhebin men-
subu Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi!?2 meseleye kelami acidan yak-
lagsmistir. Bu yaklasim, Endiiliis tefsir geleneginde keldmi tartismalara me-
safeli yaklasilmasiylal23 iligkilidir. Bu ayetteki tercihe iliskin dikkat ¢eken
bir husus; ibn Ciizey’in tercih etmedigi gériisii ilk sirada, tercih ettigi goriisii
ise daha sonra vermesidir. Bu 6rnek onun, goriisleri naklettigi siralamanin
az da olsa degistigini gostermektedir. Bu durum her ne kadar onun tercihte
takip ettigi genel yontemi ile celisiyor gibi goriinse de ayete iliskin yorumla-
r1 biitiinciil olarak okundugunda onun bu yontem degisikliginin sebebi agik-
liga kavusacaktir. Zira Endiiliis Tefsir Gelenegine bagh diger miifessirler
gibi Tefsir ilmini temelde Arap dilbilimine ve siyaka dayali bir eylem olarak

118 By konuda bilgi igin bk. Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/59-64.

119 es-Saffat 37/96.

120 [bn Ciizey, et-Teshil, 2/238-239.

121 bk, Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Musa el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an ustli’d-diydne (Kahire: Darii’l-
Ensar, 1397), 23-24.

122 k. Fahreddin Muhammed b. Ziyaiddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Razi-Mefatihu’l-gayb (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 1981), 26/243-244.

123 Bu konuda bk. Fatma Bayraktar Karahan, “Endiiliis Emevileri Doneminde Kelam Karsithginin
Sebepleri”, Bilimname 2019/37 (30 Nisan 2019), 141-167.

Miitefekkir 11/22 (2024), 511-541



IBN CUZEY’IN TEFSIRINDE TERCIH UYGULAMALARI | 531

goren Ibn Ciizey bu iki veriye dayali yorumlar1 esas almakta ve tercih et-
mektedir. Miifessir, bir ayete iliskin farkli yorumlar arasinda tercih konu-
sunda bu iki veri kendisine somut bir dayanak olusturdugu icin net bir tavir
takinabilmektedir. ibn Ciizey ilkesel olarak ideolojik yorum yapmamaya
6zen gostermekle birlikte tefsirinde zorunlu hallerde/konjonktiir geregi bu
tiir yorumlara deginme ve bu goriisler arasinda tercihte bulunma ihtiyaci
hissetmektedir. Miifessir, dilbilimsel bir temele dayaniyor gibi goriinse de
temelde ideolojik bir bakis acisiyla giderilmeye calisilan bu ayetteki anla-
minda ihtilaf edilen kelimeyi ilk asamada birgok ayette 6rnegi gorildiigi
gibi kelami tartismalara deginmeden ayetin siyaki ve el-Enbiya siiresi 57.
dyet!24/Kur’an biitiinliigi cercevesinde “putlar” olarak tefsir etmistir. Ar-
dindan ayetteki ma’'nin ideolojik okumaya tabi tutulmasi sonucu kelami
konuya kaynaklik ettigini acikca ifade eden Ibn Ciizey’in bu yaklasim sonu-
cu ortaya ¢ikan yorumun yanlisligina dikkat ¢ekmek i¢in genel yontemin-
den farkli olarak tercih etmedigi goriise ilk sirada yer verdigi anlasilmakta-
dir.

1.3.2.2. Vaid

ibn Ciizey’in mezhebi gériisler kapsaminda tercihte bulundugu bir di-
ger konu ise bircok mezhep tarafindan tartisilan fakat Mu‘tezile’'nin bes
ilkesinden biri olarak s6hret bulan vaid konusudur. Allah’in, emir ve yasak-
larina uymayan ve bazi giinahlar isleyenleri ebedi bir ceza ile uyarmasi
seklinde tanimlanan bu kavram!25 hakkindaki tartlsmalar ibn Ciizey’in
gundemmde de yer almistir. J)w a5 3 a) SIU5 848 U saheg o B33 31 sag Y &
loke T J8 &8 4.\3\4 “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bun-
dan baskasini dlledlgl kimse hakkinda bagislar. Allah’a ortak kosan kimse
biiyliik bir giinah isleyerek iftira etmis olur”126 ayetinin vaid konusuna iliskin
son s0zi soyledigini belirten miifessir, bu ayetin Ehl-i siinnet’in hiicceti
oldugunu ve Haériciler, Mu‘tezile ve Miircie’nin goriislerini ¢iiriittiigiinii be-
lirtir. Ehl-i siinnet’in biiyiik glinah isleyenlerin/asilerin durumunun Allah’in
dilemesine bagh oldugu goriisiinde oldugunu belirten ibn Ciizey, dilemesi
durumunda Allah’in o kisiye azap edebilecegi veya kendisini bagislayabile-
cegini ifade eder. Ayetin bu konuda kesinlik ifade ettigini belirten ibn Cii-
zey, Haricilerin asilerin biiylik yahut kiiciik olsun her tiirlii giinahlar1 sebe-
biyle kisiye azap edilecegi, Mu‘tezile’nin biiyiik giinah isleyenin cezalandiri-
lacag seklindeki goriisiinii Ayetteki U &s3 U i3 ve Miircie’nin ise ayetteki
i 34 ifadesinden hareketle asilerin tiim giinahlarmin bagislanmasinin

124 Ayetin meali su sekildedir: “Sonra (icinden séyle gecirdi): Allah’a yemin ederim ki siz ayrilip
gittikten sonra putlariniza bir oyun oynayacagim.”

125 Bu konuda bilgi icin bk. Ebii'l-Hasen Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiili’l-hamse (Kahire:
Mektebetii Vehbe, ts.), 134-137; Sénmez Kutlu, “Va‘d-Vaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/414-415.

126 en-Nisa 4/48.
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miimkiin oldugu; giinahin imanla birlikte o kisiye zarar vermedigi goriisiin-
de oldugunu belirttikten sonra bu goriisleri degerlendirir. i :<J ifadesinin
tahsis icerdigini belirten ibn Ciizey Mu‘tezile’nin bu ifadenin kapsamina
tevbe edenleri de dahil ettigini; bununla birlikte yetteki ik « &8 & sk ¥
1 52 AU O U ifadelerinde tevbe sartina yer verilmemesi sebebiyle
Mu‘tezile’nin te’vilinin uzak oldugunu belirtir. Miircie’nin ise i 32 ifadesi-
ni ;% R 5+ olarak te'vil ettigini, lafzin bu anlami igermemesi ve
Kur’an'da ¢ok sayida vaid iceren ayet bulunmasi sebebiyle bu yorumun
uzak oldugunu ifade eder. ;3 <) ifadesini Mu‘tezile’nin giinahkarlara, Miir-
cie'nin kafirlere, Ehl-i siinnetin ise kafirler ve glinahlar1 bagislanmayacak
kisiler olarak yorumladigim belirten Ibn Ciizey, Ehl-i siinnet’in vaad ile ilgili
ayetleri Miiminler hakkinda yorumladigini ve diger mezheplerin aksine her
iki konudaki ayetler arasinda tearuz olmadigim belirtir.12’ ibn Ciizey'in
diger gruplarin yorumlarini elestirerek dolayl olarak Ehl-i Siinnet’in gori-
slinil tercih ettigi bu yorumunda dil ve mezhebi anlayisi birlikte géz éntinde
bulundurdugu goriilmektedir. Endiiliis tefsir gelenegine mensup bir miifes-
sir olarak tefsirde Zahirf anlayis1 benimseyen ve buna baglh olarak takdir ile
ulagilan yoruma mesafeli yaklagan Ibn Ciizey’in, mensubu oldugu Es‘ari
mezhebinin bu konudaki goriisiiniil28 dolayli olarak tercih ettigi gériilmek-
tedir.

1.3.2.3. Rii’'yetullah
ibn Ciizey Allah’'in gériilmesini ifade eden ve bircok mezhep tarafindan

tartigilan rii'yetullah konusunda'?® da tercihte bulunur. Konuya 556 BURYES
556 & 11 yetlerinin® tefsirinde deginen ibn Ciizey ayetteki “bakma”nin
gozle yapilan bir eyleme karsilik geldigini belirttikten sonra bu iki ayetin
inananlarin ahirette Allah1 goreceklerine yonelik bir nas oldugunu ifade
eder. Ehl-i Siinnet'in goriisiiniin bu ydnde oldugunu belirten ibn Ciizey,
Mu‘tezile’'nin ise bunu inkar ettigini ve ayetteki skt kelimesini “beklemek”
anlaminda te’vil ettiklerinil3! belirtir. ,ks! fiilinin harf-i cersiz nesne aldigini
belirten Ibn Ciizey bu fiilin harf-i cerli kullaniminin “gézle gérmek” anlami-
na geldigini belirtir. Bu kullanima el-Yiinus stiresi 43. ayeti!32 6rnek goste-
ren ibn Ciizey, ayrica bu konuda te’vile ihtiyac duymayacak kadar acik sahih

127 bn Ciizey, et-Teshil, 1/194.

128 Bu konuda bk. Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, Kitdbii’l-Liima“ fi'r-raddi ‘ald ehli’z-zeygi ve’l-bida“ (Misir:
Matba‘atii Misr, 1955), 127-131.

129 By konuda bilgi i¢in bk. Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/311-314.

130 el-Kiyame 75/22-23.

131 bk, Mahmd b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uytini’l-
ekavil fi viicihi't-te'vil, thk. Mustafa Hiiseyn Ahmed (Beyrut: Dari’l-Kiitlibi'l-‘Arabi, 1987),
4/662-663.

132 Ayetteki ifade soyledir: 25 2k 3 s
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hadisin oldugunu ifade eder.!33 ibn Ciizey bu ayette dogrudan bir tercih
ifadesi kullanmasa da Ehl-i Stinnet’in goriisiinii 6ne ¢ikararak dolayl tercih-
te bulunmakta ve bu tercihini hadisle desteklemektedir.

Rii'yetullah konusunu genelde Ehl-i Stinnet’in anlayisi cercevesinde ele
alan Ibn Ciizey'in 6zelde ise mensubu oldugu Maliki mezhebinin goriist
cercevesinde yorumladig gériilmektedir. &4 535 sy N ,’2‘ & “Gergek
su ki onlar, o giin elbette rablerinden mahrum kalacaklardir.” ayetinde!34
kafirlerin Allah’tan mahrum kalacaklarinin ifade edildigini belirten Ibn Cii-
zey, inananlarin ise onlar gibi olmayacaginin belirtildigini; imam Malik ve
Safii’'nin bu ayetle Miiminin ahirette Allah’1 gorecegi konusunda delil getir-
digini Mu‘tezile’nin ise ayeti Allah’in rahmetinden uzak olmak seklinde yo-
rumladigini®3s belirterek3¢ dolayl olarak mensubu oldugu mezhebin gori-
stinil tercih eder.

1.3.3. Fikhi Tercihleri

ibn Clizey, tefsirinde fikhi konularda da tercihte bulunur. O, bu konu-
lardaki tercihini net bir ifadeyle yapmamakla birlikte onun ¢ogunlukla ilk
once zikretmesinden!3” yahut sadece o konuda Imam Malik'in138 ya da
Maliki mezhebinin!39 gériisiine yer vermesinden imam MaliK'in goriislerini
tercih ettigi goriilmektedir. Ornegin Ibn Ciizey’in, besmelenin el-Fatiha
stiresinden bir ayet olup olmadig1 hususundaki tartismada imam MaliK'in,
besmelenin en-Neml stliresindeki ayet hari¢ ne el-Fatiha’dan ne de diger
stirelerden bir dyet oldugu yoniindeki goriisii 6nceledigi, diger goriislere ise
daha sonra degindigi goriiliir. Miifessir, Imam Malik’in bu gériisiinii Hz.
Peygamber’in “Bana benzeri ne Tevrat'ta ne incil'de ne de Kur’an’da bulu-
nan bir sire indirildi” dedikten sonra el-Fatiha’y1 besmelesiz okudugu!40 ve
yine onun Allah’in, “Namazi kendim ile kulum arasinda ikiye boéldiim. Kul
‘el-Hamdiilillahi Rabbi’l-dlemin’ der...”14! ifadesine besmelesiz baslamasini
delil olarak gordiigii yoniindeki rivayetleri nakleder. Bununla birlikte onun,
Imam Safit’nin delil olarak kullandig1 Hz. Peygamberin, Fatiha’y1 besmele ile
okudugu, Ibn Abbas’in Mushafta her stireyi besmele ile yazdig1 yoéniindeki

133 [bn Ciizey, et-Teshil, 2/514; benzer bir yorum igin bk. [bn Ciizey, et-Teshil, 2/552.

134 el-Mutaffifin 83/15.

135 Zemahseri, ayette kafirlere yonelik onlarin konumlarinin distikligiinii ifade amagh temsil
oldugu gortsiindedir. bk. Zemahserd, el-Kessdf, 4/722.

136 [bn Ciizey, et-Teshil, 2/549.

137 bk. ibn Ciizey, et-Teshil, 1/129, 192, 193, 208, 235, 248, 252, 361; 2/41, 252-253, 358, 405, 446,
549 vd.

138 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/184, 226.

139 Tbn Ciizey, et-Teshil, 1/80, 325; 2/193.

140 Tirmizl'nin es-Stinen’indeki “Sevabi’l-Kur’an” babinda gectigi yoniinde akademik ¢alismalarda
da yer alan bu hadisi bulamadik. Ayrica Tirmizi'nin eserinde boyle bir bab da bulunmamaktadir.
Benzer bir hadis i¢in bk. Buhari, Sahihu’l-Buhdri, “Tefsiru’l-Kur’an”, 1.

141 bk. Muhammed b. s b. Sevra Tirmizl, Sahihu stineni’t-Tirmizi (Riyad: Mektebeti’l-Ma’arif,
2000), “Tefsiru’l-Kur’an”, 2.
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rivayetleri naklettigi ve bu rivayetler hakkinda herhangi bir degerlendir-
mede bulunmadig gériilmektedir. ibn Ciizey namazda besmelenin okunup
okunmayacagi konusunda da ayni yontemi takip etmektedir.142

Ibn Ciizey yer yer fikhi konularda mezhebinin goriislerini tercih etse de
onun, mensubu oldugu mezhebin her goriisiinii gozii kapali kabul eden bir
miifessir olmadig1 da ortadadir. Nitekim onun zaman zaman Maliki mezhe-
binin bazi goriislerinin yanlhshigina isaret ettigil43 ve hatta bazi goriislerini
elestirdigil4* goriilmektedir. Miifessirin, zaman zaman diger mezheplerin
goriislerini 6ncelemesil#> ve hatta o goriisleri tercih etmesil*¢ bu tespiti
glclendirmektedir.

1.3.4. Kiraat Tercihleri

Tefsirinde bazen farkh kiraatlerin arasin telif eden Ibn Ciizey4” bu
konuda da tercihte bulunur. Kiraatte kelamin giizelligini g6z éniinde bulun-
duran ibn Ciizey!48 kiraat ilminin hadis ilmi gibi rivayete dayandigini ve bu
konudaki rivayetlerin saglam olmasi gerektigini belirtir. Endiillis cografya-
sinda kullanilmas1 ve Medine ehlinin kiraati olmasi sebebiyle Nafi”in (6.
117/735) kiraatini esas aldigim belirtir.14 [bn Ciizey, tefsirinde N&fi‘in ki-
raatini 6ncelese de bir kelimedeki farkli okuyuslar arasindan onun kiraatini
tercih noktasinda kesin bir ifade kullanmamaktadir.150

ibn Ciizey’in, tefsirinde meshur olmasi sebebiyle cumhurun kiraatini
tercih ettigi de goriliir.’>! Onun bu tercihinin arka planinda mensubu oldu-
gu Maliki mezhebinin kurucusu oldugu imam Malik’'in bu yéntemi benim-
semesinin yattig1 anlasilmaktadir. Zira o, tefsirinde yer yer kiraat tercihinde
Imam Malik'in Medine ehlinin ameline verdigi oneme dikkat ¢ekmekte-
dir.152 Ibn Ciizey’in tefsirinde NAfi“in baz1 okuyuslarina iliskin elestirilere
deginmesi!53 onun bu konuda da mutaassip bir tavir takinmadigini goster-
mektedir.

ibn Ciizey’in cesitli gerekcelerin rol oynadig1 kiraat tercihleri de bu-
lunmaktadir. Ornegin o, el-Fatiha siiresindeki <UL kelimesini cumhurun
elifsiz olarak ¢l seklinde okudugunu, Asim (6. 127/745) ve Kisat'nin (6.
189/805) ise cplll o5 12 2Hle Ve plll o5 oY1 el takdirinde elifle okudugunu

142 bn Ciizey, et-Teshil, 1/42-43.

143 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/71.

144 [bn Ciizey, et-Teshil, 2/597.

145 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/191.

146 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/207; diger fikhi tercihleri icin bk. Ibn Ciizey, et-Teshil, 1/191, 228.
147 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/339; 2/185, 492.
148 jhn Ciizey, et-Teshil, 1/260.

149 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/10.

150 pk. ibn Clizey, et-Teshil, 2/183.

151 bk, ibn Ciizey, et-Teshil, 1/267.

152 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/40.

153 pk. ibn Clizey, et-Teshil, 2 /385.
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belirttikten sonra cumhurun kiraatinin ii¢ gerek¢eden o6tiirii tercihe sayan
oldugunu belirtir:

Birincisi: “el-Melik”, “el-Malik” kelimesinden daha tistiin bir anlami ifa-
de eder. Her insan malinin maliki olarak nitelense de “el-Melik” insanlarin
efendisi anlamina gelir.

ikincisi: e 3 &34 53 QUL 45 ifadesi 154

Ugiinciisii: Bu kiraatin hazfi gerektirmemesi. Diger kiraatin mezkir
takdiri gerektirdigine dikkat ¢ceken Ibn Ciizey, camhurun kiraatindeki izafe-
tin ittisa‘ kabilinden oldugunu ve zarfin mef‘Glii bih konumunda degerlendi-
rildigini belirtir. Zarfiyyet durumunda takdirin . ¢ ¢ <44 meful konu-
munda ise ;U ps ;Y clle seklinde oldugunu ifade eden Ibn Ciizey, ikinci
anlamda hazf oldugunu belirtir. Her iki kiraati iceren hadislerin bulundu-
guna dikkat ceken Ibn Ciizey, “Melik” kiraatinin gesitli sekillerde nakledildi-
gini ve bu kiraatlerin saz oldugunu belirtir.155

Ibn Ciizey’in, tefsirinde ayetteki bir kelime hakkindaki kiraat farklilik-
larinda ayetin sonrasiyla anlamsal biitiinliigii daha iyi sagladig1 gerekcesiyle
yaygin kiraat yerine saz kiraati tercih ettigi de goriiliir. Ornegin el-En‘am
siiresi 57. ayetteki 33 ‘2% ifadesindeki fiilin bu haliyle kissalarin dogru
bicimde anlatildig1 anlamini icerdigini belirten ibn Ciizey, fiilin Ja.u seklin-
de de okundugunu, bu kiraatin sonra gelen “hiikmedenlerin en hayirlis1”
seklinde tefsir ettigi iloll %5 34 ifadesine uyumu sebebiyle tercihe sayan
oldugunu ifade eder.15¢ Tefsirinin girisinde Nafi”in kiraatini tercih edecegi-
ni belirten Ibn Ciizey’in, bu yetteki fiili /2% seklinde okuyan Nafi”in kiraa-
tinil57 esas almayarak lafzi degil anlami 6n plana ¢ikardig1 goriilmektedir.
Bu da onun konuya bir kiraat alimi gibi degil, miifessir bakis a¢isiyla yaklas-
tigin1 gostermektedir.

SONUC

Tercih insan hayatinin hemen her alaninda olan bir olgudur. Islami
ilimlerde de yer bulan tercih Tefsir ilminde de yer bulmustur. Ge¢misten
giiniimiize bir¢ok miifessir tefsirinde farkli yorumlar arasinda tercihte bu-
lunmaktadir. Tefsirde tercihi gerekli kilan temel husus bir dyetin yorumu
konusunda ortaya ¢ikan ihtilaflardir. Bu ihtilaflarin arasinin bulunmasinin
miimkiin olmadig1 yahut bir karine sebebiyle bir goriisiin digerine agir bas-
t1g1 durumlarda tercih kacinilmaz olmaktadir. Tefsirinde tercihe yogun bi-

154 e]-En‘am 6/73; ibn Ciizey bu ayette miilkiin Allah’a ait oldugunun belirtilmesinin “el-Melik”
ismine uygun oldugunu ifade etmek istemektedir.

155 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/46.

156 [bn Ciizey, et-Teshil, 1/272.

157 “el-Kiraati'l-Kur’aniyye”,
https://www.nquran.com/ar/index.php?group=tb1&tpath=2&sorano=6&ayano=57, ‘Ardu
Kirdati’'l-Kurrd’ fi Stirati’l-En‘dm, (Erisim 29 Haziran 2024).
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¢imde basvuran miifessirlerden biri de Endiiliis tefsir gelenegine mensup
ibn Ciizey’dir. Onun ¢atismaci bir ortamda yasamasi ve ¢ok yénlii bir alim
olmasl tefsirde tercih olgusuna siklikla basvurmasinda etkilidir. Ibn Ciizey,
tefsirde tercihi siklikla uyguladigi gibi bu konudaki kurallar1 sistematik
olarak ortaya koyan ilk miifessir olmasi acisindan da 6nemli bir sahsiyettir.
Ibn Ciizey ve eserinin tefsirde tercih konusunda énemli bir yeri olmasina
ragmen lilkemizde bu konuda akademik bir calisma yapilmamasi bu maka-
lenin kaleme alinma sebebini olusturmaktadir.

ibn Ciizey'in tefsirde tercih konusunda ortaya koydugu kurallarin ¢o-
gunda mensubu oldugu Endiiliis tefsir geleneginin bakis acisinin etkili oldu-
gu anlasilmaktadir. Bu gelenekte Kur’an yorumunda Zahirl bakis ac¢isinin
etkili olmasi ibn Ciizey’in tercihlerinde de temel kriter olmustur. Bu gele-
nekte Arap dili, fikih ve kiraate agirlik verilmesi onun tercihlerinde de bu
alanlara yogunlagsmasina neden olmustur. Bu bakis acisina bagh olarak Ibn
Clizey'in tercihlerinde Kur’an biitiinliigi, zahir anlam, 4&m anlam, rivayetler
ve mezhebi mensubiyet basta olmak lizere bircok kriter rol oynamaktadir.

ibn Clizey’in, tefsirinde Kur’an tarihi, tefsir usulii, Kur'an yorumu ve ki-
raate iliskin tercihlerde bulundugu goriilmektedir. Kur’an tarihine ilk ve son
inen ayetler hakkinda tercihte bulunan ibn Ciizey’in bu konuda yaygin go-
risi tercih ettigi goriilmektedir. Tefsir usuliine iliskin tefsir-te’vil ayirimina
iliskin tercihte bulunan ibn Ciizey bu konuda mensubu oldugu Zahiri dii-
siince biciminden hareketle tefsirin zahir anlam, te’vilin ise zahir anlamin
disindaki yorum bigcimi oldugu yéniindeki ayirimi tercih eder. Ibn Ciizey'in
esbab-1 niizul ile muhkem-miitesabih ayetler konularinda ibn Abbas’a isnat
edilen gorisi tercih etmesi onun bu konuda rivayetleri 6nemsemesinin
yani sira rivayetleri nakleden Kkisinin tefsir ilmindeki yetkinligini dnemsedi-
gini de gostermektedir.

Ibn Ciizey'in rivayete dayal usul ilimlerine iliskin tercihlerinde dzellik-
le yaygin rivayeti esas aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda onun ayetlerin
Mekki-Medeni olusunu belirleme konusunda bu kriteri esas aldig1 goriil-
mektedir. ibn Ciizey miitesabihatin bilinemeyecegi konusunda goriildiigii
lizere rivayete dayali olmayan hususlarda ise ¢ogunlugun goriisiinii tercih
eder. Bu da onun Endiiliis Tefsir Geleneginin tipik bir 6zelligi olan rivayet-
dirayet birlikteligi ilkesini tefsir usulii alanindaki tercihlerinde de basvur-
dugunu goéstermektedir.

ibn Ciizey’in nesih konusunda orijinal denilebilecek bir yaklasimi bu-
lunmaktadir. Kur'an’da neshi caiz géren ibn Ciizey'in neshin kapsamini
miisriklerle savas konusuyla sinirh tuttugu goériilmektedir. Bu durum onun
catismaci bir cografya olan Endiiliis'te yasamis olmasiyla agiklanabilir. Ce-
belitarik yakinlarindaki Tarifte yaptig1 savasta sehit diisen Ibn Ciizey'in
cihada yatkin yapisinin nesih konusunda onun sadece bu konuya yogun-
lasmis olmasinda etkili oldugu ifade edilebilir.
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Ibn Ciizey, tefsirinde Kur’an yorumuna iliskin Endiiliis Tefsir Gelene-
ginde temel yorum bicimi olarak basvurulan dilbilimsel yorumlara agirlik
vermektedir. Bu sebeple onun bu yodndeki tercihlerinin ¢ogunlugunu da
dilbilimsel yorumlara ait olanlar olusturmaktadir. Bu ¢ercevede tefsirinde
sarf, istikak ve i‘rdba iligkin tercihlerde bulunan ibn Ciizey’in Endiiliis tefsir
geleneginde Kur’an metnini korumanin bir araci olarak gorildiigi icin agir-
ikl olarak i‘raba iliskin tercihte bulundugu gorilmektedir. Mifessir, Zahiri
bakis acisina bu konudaki tercihlerinde de karine olarak basvurmakta; tak-
dir gerektirmeyen, ¢ogunlugun tercih ettigi yahut yaygin olan anlamlari
tercih etmektedir.

Ibn Ciizey’in, uygulamaya dayanan ilimlere agirhk verilen Endiiliis Tef-
sir Gelenegine bagh olarak tefsirinde yer yer kiraat ve fikhi yorumlar ara-
sinda da tercihte bulunur. Fikhi konularda ¢ogunlukla mensubu oldugu
Maliki mezhebinin gériislerini tercih ettigi goriilen ibn Ciizey’in bu konuda
mutaassip bir tavir takinmadig1 da goriilmektedir. Tefsirinde kiraate iliskin
tercihler de yapan Ibn Ciizey’in Nafi”in kiraatini esas alip tercihlerini bu
yonde yapmakla birlikte onun bazi okuyuslarina iliskin elestirilere degin-
mesi kendisinin bu konuda mutaassip bir tavir takinmadigini géstermekte-
dir. Bununla birlikte o, takdiri gerektirmeyen ve baska bir dyetle destekle-
nen kiraatleri tercih etmektedir. Kiraatlere bir kiraat alimi gibi yaklasma-
yan Ibn Ciizey yer yer anlamsal biitiinliigii daha iyi sagladig1 gerekgesiyle
saz kiraati de tercih etmektedir. Bu da onun kiraatler konusunda sekil ve
anlami 6nemseyen dualist bir yaklasima sahip olmakla birlikte bu konuda
Kur’an biitiinliiglinii 6nceledigini gostermektedir.

Ibn Ciizey'in tefsirde tercihe iliskin ortaya koydugu bu ilkeler salt ayet-
ler arasindaki ihtilaflar1 gidermenin 6tesinde Kur’an yorumunda ideolojik
yorumunda Oniine ge¢cmeyi amaglamaktadir. Tefsirinde kelami yoruma ¢ok
az yer veren Ibn Ciizey mensubu oldugu Endiiliis Tefsir Geleneginde dilbi-
lim, fikih ve kiraat merkezli yorum anlayisi ile ulasilmaya ¢alisilan bu ama-
ca, bu yorumlar arasinda dogruya en yakin yorumu tercih ederek bir adim
daha yaklagmistir. ibn Ciizey Tefsirde tercih konusunda belirledigi bu ilke-
lere biiyiik oranda sadik kalmakla birlikte mensubu oldugu Endiiliis Tefsir
Gelenegindeki kutsal varliklara yonelik asir1 tenzihi bakis acisi ile dolayli da
olsa Ehl-i slinnetin goriistiinii 6ne ¢ikarma gayreti icerisinde olmasi tercihle-
rinde her zaman belirledigi ilkelere bagh kalamadigini; az da ideolojik egi-
liminin etkisinde kaldigin1 géstermektedir. Bununla birlikte bu etki onun
Tefsirde tercih konusunda ortaya koydugu ¢abaya golge diisiirmemektedir.

Tercih olgusu Tefsirde tedvin doneminden itibaren uygulanmakla bir-
likte bu olgunun ilkeleri hakkinda tefsirinin mukaddimesinde sistematik
bicimde bilgi veren ilk miifessir ibn Ciizey’dir. Miifessir, bu acidan tefsir
tarihinde bir énemli bir yere sahiptir. ibn Ciizey bu ilkelere bagh kalarak
tefsirde tercihin nasil uygulanacagl konusunda tefsir arastirmacilarina da
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yol géstermektedir. ihtilafin cokca yer aldig1 ve bazilarinin telif edilemedigi
Tefsir ilminde onun sundugu bu ilkeler dyetler hakkindaki kafa karisiklikla-
rinin ortadan kalkmasina ve belki de islam diinyasindaki fikir ayriliginin
azalmasina 6nemli 6l¢iide katki saglayacaktir.

Ibn Ciizey’in et-Teshil adl eseri iilkemizde Elmahli Hamdi Yazir'in Hak
Dini Kur’an Dili tefsiri basta olmak {lizere bir¢ok tefsire kaynaklik etmis ol-
masina ve Tefsirde tercih olgusu acisindan akla ilk gelen eser olmasina
ragmen bu konuda akademik bir ¢alismanin yapilmamis olmasi bir eksiklik-
tir. Eserin bu yoniinii ele alan bu ¢alisgmanin ibn Ciizey ve et-Teshil tefsiri
hakkinda bir eksikligi gidermesi ve farkli ¢alismalara vesile olmasi timit
edilmektedir.

KAYNAKCA

‘Ardu Kiraati’l-Kurrd’ fi Strati’'l-En‘am. “el-Kiraatir'l-Kur’aniyye”.
Https://Www.Nquran.Com/Ar/index.Php?Group=tb1&tpath=2&sorano=6&ayano
=57, ts. Erisim 29 Haziran 2024.

el-Askalani, Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed. ed-Diirerii’l-kdmine fi
a'yani’l-mi’eti’s-sdmine. 6 Cilt. Haydarabad: Dairatii’l-Me‘arifi’l-Usmaniyye, 1972.

Aydin, Atik. “Taberi’nin Kur’an Anlayisi ve Te’vil Tercihleri”. Inénii Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2010), 271-293.

Basoglu, Tuncay. “Muhkem”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 31/42-44.
Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Bekiroglu, Harun. Kur‘an Yorumunda Fikih Ustliiniin Islevi. Ankara: Arastirma Yay., 2020.

Buhari, Ebli Abdillih Muhammed b. ismail. Sahihu’l-Buhdri. thk. Mustafa Dib el-Buga.
Dimegk: Darii ibn Kesir,1993.

Ceran, Zeynep. “Kur'an Ayetleri Isiginda Tarihin Tekerriir Probleminin
Degerlendirilmesi”. Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /4 (2016), 9-31.

Cerrahoglu, ismail. Tefsir Tarihi. Ankara: Fecr Yayinlari, 2005.

Cevheri, Eb(i Nasr Ismail b. Hammad. es-Sthah Tdcii’'l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye. 6 Cilt.
Beyrut: Darii’l-{Im 1i'l-Melayin, 1987.

Cetin, Abdurrahman. “Nesih”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 32/579-581.
istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Demir, Recep. “Tefsirde Thtilaf Olgusu ve Tercih Ilkeleri”. Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51 (2021), 1-35.

Demirci, Muhsin. “Esbab-1 Niizil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 11/360-362.
istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Demirci, Muhsin. Tefsir Terimleri Sézliigii. istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016.

Divlekci, Celalettin. “Tefsirde Yorum Farkliligina Yol Agan Sebepler”. EKEV Akademi
Dergisi 18/58 (2004), 1-20.

Dursun, Hiiseyin. “Arapca Atif Harflerinin islam Hukuku Ihtilaflarindaki Fonksiyonu ve
Onemi”. Mizanii'l-Hak: Islami [limler Dergisi 17 (30 Aralk 2023), 171-206.
https://doi.org/10.47502 /mizan.1370129

Durur, Mehmet Ali. Abdullah [bn Abbés’in Kur’an’1 Tefsiri ve Tefsirde Dilbilimsel Tercihleri.
Malatya: [nonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Ebl Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endelisi. Tefsiru’l-bahri’l-muhit. thk. Sidki
Muhammed Cemil el-‘Attar vd. 10 Cilt. Beyrut: Darii’'l-Fikr, 2000.

Ebii'l-Beka, Eyylb b. Misa el-Hiiseyni. el-Kiilliyydt Mu‘cem fi'l-mustalahdt ve’l-furiki’l-
liigaviyye. thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri. Misir: Miiessesetii'r-Risale,
1431.

Miitefekkir 11/22 (2024), 511-541



IBN CUZEY’IN TEFSIRINDE TERCIH UYGULAMALARI | 539

Es‘ari, Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Musa. el-Ibdne ‘an ustli'd-diydne. Kahire: Darii’l-
Ensar, 1397.

Es‘ari, Ebli'l-Hasen. Kitdbii’l-Liima*“ fi'’r-raddi ‘ald ehli’z-zeygi ve’l-bida‘. Misir: Matba‘atii
Misr, 1955.

Ezheri, Ebli Mansr Muhammed b. Ahmed. Tehzibii’l-luga. thk. Muhammed ‘Avvid
Mur‘ib. 8 Cilt. Beyrut: Darii hyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 2001.

Gazzali, Ebli Himid Muhammed b. Muhammed. Cevdhiru’l-Kur’dn. thk. Muhammed Resid
Riza el-Kabbani. Beyrut: Darii [hyai’l-‘Uliim, 1986.

Giirel, Ramazan. “Kur’dn-1 Kerim’de Tercih ifade Eden Kavramlar Isiginda ‘Tercihte
Bulunma’ Olgusunun Egitici Yénleriyle Analizi”. Marmara Universitesi [ldhiyat
Fakiiltesi Dergisi 45 (2013), 217-252.

Giiven, Mustafa. “Kur’an’in Anlasilmasinda Miitesabihat Problemi ve Te'vil”. Hikmet
Yurdu Diigtince-Yorum sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 3/5 (30 Mart 2021), 293-
321. https://doi.org/10.17540/hy.v3i5.93

Halil b. Ahmed, Ebl Abdurrahman el-Ferahidi. Kitabu’l-‘ayn. thk. Mehdi el-Mahz{mi. 8
Cilt. Darii ve Mektebetii'l-Hilal, ts.

Harbi, Menhecii’l-imam Ibn Cerir et-Taberi fi't-tercth beyne’l-akvali’t-tefsiriyye -dirdse
nazariyye tatbikiyye-. Riyad: Merkezii Tefsir li’"d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2010.

Harbi, Huseyn b. Ali Hiseyn. Kavd‘idii't-tercth ‘inde’l-miifessirin dirase, nazariyye,
tatbikiyye. Riyad: Dart’l-Kasim, 1996.

Hatib, Ahmed Sa‘d. Mefdtithu't-tefsir -Mu‘cem sdmil limd yehiimmii’l-miifessiru ma‘rifetehu
min usili’t-tefsir ve kavdidih ve mustalahdtih ve miihimmatih. 2 Cilt. el-Memleketii’'l-
‘Arabiyye es-Sa“ldiyye: Darii’'t-Tedmiiriyye, 2010.

ibn Astr, Muhammed et-Tahir. Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir. Tunus: Dari’t-Tnusiyye,
1984.

ibn Ciizey. Takribul-viisiil ild <ilmi’l-usil. thk. Muhammed el-Muhtidr b. es-Seyh
Muhammed el-Emin es-Sinkitl. Medine, 2002.

ibn Ciizey, Ebi’l-KAsim Muhammed b. Ahmed. et-Teshil li ‘ulimi’t-Tenzil. thk.
Muhammed Salim Hasim. 2 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995.

ibn Faris, Ebi'l Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya. Mu‘cemu mekdyisi’l-liiga. thk. Abdiisselam
Muhammed Harin. 6 Cilt. Dari’l-Fikr, 1979.

ibn Ferhln, Ibrahim b. Ali b. Muhammed. ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma‘rifeti ‘ulemai’l
mezheb. thk. Muhammed el-Ahmedi Ebti'n-Nir. Kahire: Darii’t-Tiiras, ts.

ibni'l-Esir, Ziyatiddin Nasrullah b. Muhammed. el-Meselii’s-sdir fi edebi’l-kdtib ve’s-sa‘ir.
thk. Ahmed el-Haff - Bedevi Tabane. 4 Cilt. Kahire: Darii'n-Nahda, ts.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen Ahmed. Serhu ustili’l-hamse. Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.

Kafiyeci, Ebi Abdillah Muhammed b. Stileyman. et-Teysir ff kava‘id-i ilmi’t-tefsir. Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1974.

Karahan, Fatma Bayraktar. “Endiiliis Emevileri Doéneminde Kelam Karsithginin
Sebepleri”. Bilimname 2019/37 (30 Nisan 2019), 141-167.
https://doi.org/10.28949 /bilimname.447178

Karpat, Isil - Aktuglu, Aysen. “Tiiketiciler Markalar1 Nasil Tercih Ediyor? (Kamu Sektori
Calisanlarinin  Giysi Markalarin1  Tercihini Etkileyen Faktorlere Yonelik Bir
Arastirma)”. Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15 (2006), 43-59.

Kaya, Eyyiib Said. “Maliki Mezhebi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27 /519-
535. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Kaya, Mehmet. “Eb(i Hayyan'in el-Bahru’l-Muhit’i Gercevesinde Tefsir ilminin Mahiyeti”.
Tefsir flminin Mahiyetine Yaklasimlar -Klasikten Cagdas Déneme. 21-52. ed. Enes
Biiyiik. istanbul: Kitabi Yayincilik, 2023.

Kaya, Mehmet. Endiiliis Tefsir Geleneginde Elestiri -Bahru’l-muhit Ornegi. Ankara: Fecr
Yayinlari, 2020.

Kaya, Mehmet. “Kur’an’in Elestirilen Yorum Bicimlerinin Ortak ifadesi: Tevil ve
Cesitleri”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (27 Eyliil 2018), 123-165.

Miitefekkir 11/22 (2024), 511-541



540 | MEHMET KAYA

https://dergipark.org.tr/tr/pub/daad/issue/39916/473670

Kirca, Celal. Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’dn’a Yénelisler. istanbul: Tugra Nesriyat,
1993.

Kutlu, Sénmez. “Va‘d-Vaid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 42/414-415.
istanbul: TDV Yayinlari, 2012.

Makarri, Ahmed Muhammed et-Tilmisani. Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib. thk.
fhsan Abbas. 8 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 1968.

Matiiridi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd. Tefsiru’l-Matiiridi-Te'vildtii
Ehli’s-stinne. 10 Cilt. Beyrut: Darii’lI-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 2003.

Ozel, Ahmet. “ibn Ciizey”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 19/406-407.
istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Ozen, Siikrii. “Tercih”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 40/484-487. istanbul:
TDV Yayinlari, 2011.

Ozsoy, Omer. “Tefsirin Agmazi Kur’an’1 Baska Zamanlara Konusturmak”. Kur’an’t Anlama
Yolunda Kuramer Konferanslari-1. 61-70. [stanbul: Kuramer Yayinlari, 2017.

Oztiirk, Mustafa. flahi Hitabin Tefsiri. 3 Cilt. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.

Parlatir, ismail vd. Tiirkce Sézliik. 2 Cilt. Ankara: TTK Basimevi, 8. Basim, 1998.

Razi, Fahreddin Muhammed b. Ziyaiddin er-. Tefsiru’l-Fahri’r-Razi-Mefatithu’l-gayb. 32
Cilt. Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981.

Rlmi, Fehd b. Abdurrahman b. Stileyman er-. Menhecii’l-medreseti’l-Endeliisiyye fi't-tefsir
-sifdtuh ve hasdisuh. Riyad: Mektebetii't-Tevbe, 1997.

Sagir, Cenkan. Karar Verme Siirecini Etkileyen Faktorler ve Karar Verme Siirecinde Etigin
Onemi: Uygulamali Bir Arastirma. Edirne: Trakya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006.

Stiytti, Abdurrahman Ebfibekr Celdleddin es-. ed-Diirru’l-mensir fi't-tefsir-i bi’l-me’stir. 8
Cilt. Beyrut: Darii’l-Fikr, ts.

Siiy(iti, Abdurrahman Eblibekr Celaleddin es-. el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn. 4 Cilt. el-
Memleketii'l-‘Arabiyye es-Sa“Gdiyye: el-Hey etii’l-Misriyyetii’l-‘Amme, 1974.

Sentiirk, Mustafa. “Endiiliis Tefsir Kiiltliiri”. Journal of Divinity Faculty of Hitit University
11/21 (01 Ocak 2012), 53-72. https://doi.org/10.14395/jdiv81

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Abdillah. Fethu’l-kadir el-cdmi‘ beyne fenneyi’r-rivdye ve’d-
dirdye min ‘ilmi’t-tefsir. 6 Cilt. Beyrut: Darii'l-Kelimi’t-Tayyib, 1414.

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-. [rsadii’l-fuhiil ila tahkiki’l-hakk
min ‘ilmi’l-usal. thk. es-Seyh Ahmed ‘Azv ‘Inaye. 2 Cilt. Dimesk: Dariv’l-Kiitiibi’l-
‘Arabi, 1999.

Simsek, M. Sait. Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele. Konya: Kitap Diinyasi, 2012.

Taberi, Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-. Cdmi‘u’l-beydn f7 te'vili’'l-Kur’dn. 24 Cilt. Kahire:
Dari Hecr, 2001.

Tehanevi, Muhammed b. Ali Ibni'l-Kadi et-. Mevsii‘atii kessaf-i istilahdti’l-fiintin ve’l
‘ulim. thk. Ali Dahrc. 2 Cilt. Beyrut: Mektebeti Liibnan, 1996.

Tirmizi, Muhammed b. {sa b. Sevra. Sahihu siineni’t-Tirmizi. Riyad: Mektebetii’l-Ma’arif,
2000.

Yapici, Asim - Zengin, Zeki Salih. “iléhiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Tercih
Siralamalar1 Uzerine Psikolojik Bir Arastirma: Cukurova Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Ornegi”. Degerler Egitimi Dergisi 1/4 (2003), 173-206.

Yar, Erkan. “Kur’an’n Ozgiin ve Benzesimli Ayetleri: Muhkem ve Miitesabih”. Kader 20/1
(30 Haziran 2022), 1-22. https://doi.org/10.18317 /kaderdergi.1104319

Yavuz, Yusuf Sevki. “Miitesabih”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/204-207.
istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Yazicioglu, Mustafa Said. “Fiil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 13/59-64.
istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Yesilyurt, Temel. “Rii’yetullah”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 35/311-314.
istanbul: TDV Yayinlari, 2008.

Miitefekkir 11/22 (2024), 511-541



IBN CUZEY’IN TEFSIRINDE TERCIH UYGULAMALARI | 541

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-. Tdcii’l-‘ariis min cevdhiri’l-kamiis. 40 Cilt.
Kuveyt: Vizaratii'l-irsad ve’l-Enba’, 2001.

Zemahseri, Mahm@d b. Omer b. Ahmed ez-. el-Kessdf ‘an hakdiki Gavamidr't-tenzil ve
‘uytini’l-ekavil fi viicithi’t-te'vil. thk. Mustafa Hiiseyn Ahmed. 4 Cilt. Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-‘Arabi, 1987.

Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-. el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn. 4
Cilt. Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’I-‘Arabiyye, 1957.

Zirkani, Muhammed ‘Abdiilazim ez-. Mendhilii’l-irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn. 2 Cilt. Kahire:
Matba‘atii Isa el-Babi el-Halebi, 1431.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Mehmet Kaya.

& Cikar Catismasi / Conflict of Interests: Yazar(lar), cikar catismasi olmadigini beyan eder(ler). / The
authors declare that they have no competing interests.

Miitefekkir 11/22 (2024), 511-541






mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi

cilt / volume: 11 o sayi / issue: 22 o aralik / december 2024 « 543-560
ISSN: 2148-5631 e e-ISSN: 2148-8134 « DOI: 10.30523/mutefekkir.1600725

BIR HILAFET MUCADELESININ ARKA PLANI: BILGE HALIFE
ME'MUN ILE SANATCI HALIFE IBRAHIM B. MEHDI

The Background of a Caliphate Struggle: The Sage Caliph Ma'man and the Artist Caliph
Ibrahim b. al-Mahdi

Nadir KARAKUS

Doc. Dr., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiltesi islam Tarihi ve Sanatlart BsIGm islam
Tarihi Anabilim Dali, Corum, Turkiye @ ror.org/01x8m3269

Assoc. Prof.,, Hitit University Faculty of Theology Department of Islamic History and Art
Department olf Islamic History, Corum, Tirkiye

N nadirkarakus@hitit.edu.tr @ https://orcid.org/0000-0002-1508-9752

© Makale Bilgisi / Article Information:
Makale TUrl / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 19.01.2024
Kabul Tarihi / Accepted: 08.10.2024
Yayin Tarihi / Published: 15.12.2024

99 Atif / Cite as: Karakus, Nadir. “Bir Hilafet Miicadelesinin Arka Plani: Bilge Halife Me'min ile
Sanatci Halife ibrahim b. Mehd?”. Miitefekkir 11/22 (2024), 543-560.
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1600725

© Telif / Copyright: Published by Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi / Aksaray University
Faculty of Islamic Sciences, 68100, Aksaray, Turkey. Bu makale Creative Commons Atif-
GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisans (CC BY-NC) ile lisanslanmistir. / This article is licensed under
Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY-NC).

¢2) Intihal / Plagiarism: Bu calisma hakem degerlendirmesinden gecmis, bir intihal yazilimi ile taran-
mistir. Intihal yapilmadigi tespit edilmistir. This article has gone through a peer review process
and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.


https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1600725
https://ror.org/01x8m3269
mailto:nadirkarakus@hitit.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-1508-9752
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.1600725

544 | NADIR KARAKUS

BiR HILAFET MUCADELESININ ARKA PLANI: BiLGE HALIFE ME'MON iLE
SANATCI HALIiFE iBRAHIM B. MEHDi

0z

islam tarihinde amca ve yegen arasinda gecen iktidar miicadeleleri, Asr-1 Saadet'ten
Emevilere, Abbasilerden daha sonraki hanedanlara varincaya kadar kendisini
gostermistir. Bunlar arasinda en ilging ve sira dis1 6zelliklere sahip olani ise Abbasi
halifesi Me’miin ile amcasi ibrahim b. Mehdi arasinda gecen olaydir. Ana kaynaklar
yaninda modern ¢alismalar ve oryantalist arastirmalarla desteklenen bu makalede, bilim
ve hikmet ehli ile sanat ve musiki ile ugrasanlarin miicadelesinin nasil sonu¢lanacaginin
cevaplar1 aranmaya ¢alisilmistir. Bu dogrultuda, ayni zamanda melodiler ve duygularla,
akil ve iradenin hiir disiince ufkunda yaptig1 yolculugun sonucunun ne olacaginin cevabi
verilmistir. Konuyu daha net ortaya koyabilmek icin musikisinas ibrahim b. Mehdi ile
bilge halife Me’'m{in’'un hayatlarindan kesitler sunulmaya gayret edilmistir. Onlarin
cevrelerinde yer alan Kisiler, sanatcilar ve devlet adamlarinin bu siirece katkilari ile her
iki sahsiyetin bulunduklar: gérevler ve devlet tecriibeleri de makalenin merkezinde yer
almistir. Daha sonra, yasanan iktidar miicadelesinden kesitler aktarilarak evliliklerden,
tecriibelere, kumandanlardan devlet adamlarina kadar bazi tahlillerde bulunulmustur.
iki hanedan iiyesinin iktidar miicadelesini irdelemeyi amaclayan bu makale, bilge ile
miizisyen olarak tanimlamay: tercih ettigimiz iki halife tizerinden hikmet ehli ile sanat
erbabinin yonetimdeki basarilari ve zaaflarini merkeze almistir. Calisma neticesinde
bazi sonuglara ulasilmis, bilim ve hikmetin devlet yonetiminde sanattan daha 6n planda
oldugu sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Abbasiler, Me’'m{in, ibrahim b. Mehdi, Rekabet.

The Background of a Caliphate Struggle: The Sage Caliph Ma’miin and the Artist
Caliph Ibrahim b. al-Mahdi

Abstract

Power struggles between uncle and nephew in Islamic history have manifested
themselves from the Asr-1 Saadet to the Umayyads, from the Abbasids to the later
dynasties. Among these, the one with the most interesting and extraordinary features is
the incident between the Abbasid caliph al-Ma’'mun and his uncle Ibrahim b. al-Mahdi.
This article, supported by modern studies and orientalist research as well as main
sources, aims to see how the struggle of the people of science and wisdom and those
dealing with art and music will end. In this context, it also addresses the outcome of the
journey of reason and will within the realm of free thought, guided by melodies and
emotions. To clarify the subject, examples from the lives of the musician Ibrahim b. al-
Mahdi and the wise caliph al-Ma’'miin have been presented. The article focuses on their
roles, state experiences, and the contributions of those around them, including artists
and statesmen, to this process. After that, sections from the power struggle are
presented from marriages to experiences, from commanders to statesmen and some
analyses are made. This article, which aims to examine the power struggle between two
members of a dynasty, centers on the strengths and weaknesses in governance of sages
and artists through the lens of two caliphs, whom we prefer to describe as "the wise"
and "the musician”. As a result of the study, some conclusions were drawn, and it was
concluded that science and wisdom were more prominent than art in state
administration.

Keywords: History of Islam, Abbasids, al-Ma’'min, Ibrahim b. al-Mahdi, Competition.
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GIRIS

Islam tarihinde, amca-yegen miicadeleleri zaman zaman ortaya ¢ikmis
ve bu husus, gecmis zamanin seyrine, farkli bir derinlik kazandirmistir.
Bunlar arasinda ilk akla gelenlerden biri, Asr-1 Saddet doneminde! meydana
gelmistir. Mekke miisrikleri ile Miisliimanlar arasinda 2/624’te cereyan
eden Bedir Savasi’'nda Hz. Peygamber (s.a.v) ile amcas1 Abbas b. Abdiilmut-
talib (6. 32/653) kars1 karsiya gelmisler; amca Abbas bu savasta Miisliiman-
lara esir diismiistiir. Abbas, kisa bir esaret hayatinin ardindan kendisinin ve
akrabalarinin fidyesini 6dedikten sonra Mekke'ye geri doénebilmistir.?
Emeviler donemi (661-750) halifelerinden Hisam b. Abdiilmelik (724-743),
kardesi II. Yezid'in (720-724) oglu ve halefi olan yegeni II. Velid'i (743-744)
veliahtliktan vaz gecirmek icin oldukea etkili bir miicadele vermis,3 iistelik
onun sefih hayatin1 abartarak éne ¢ikarip yegenini, giinahkarlkla itham
etmistir.4

Yukarida bahsedilen amca-yegen miicadelelerinin daha acimasizi,
Abbasilerin (750-1258) ilk yillarinda bir kez daha karsimiza gikmigtir. ilk
Abbasi halifesi Ebii’'l-Abbas es-Seffah (750-754) ile ikinci halife Ebl Ca’fer
el-Mansir'un (754-775) amcast olan Abdullah b. Ali b. Abdullah (6.
147/764), bu miicadelenin merkezinde yer almistir.> Amca Abdullah b. Alj,
11 Cemaziyelahir 132 /25 Ocak 750’de son Emevi halifesi 1. Mervan' (744-
750) Zap Savas’'nda maglup ederek hem Abbasi devletinin 6niinii agmis
hem de Emevilerin yikilisina neden olmustur.6 Bundan sonra Suriye valisi

1 Hz. Muhammed'in (s.a.v) yasadigi donemle ilgili olarak kullanilan ve “mutluluk ¢agi, insanlarin
en bahtiyar olduklar: asir” diye cevirebilecegimiz 6zel bir terimdir. bk. Buhari, Cdmiu’s-sahth,
thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasirunnasir (Beyrut: Daru Tavki‘n-Necat, 1422/2001), “Sehadat”, 9.

2 Eb{ AbdillAh Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Dari’l-
A’lemi, 1409/1989), 1/79, 99; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. M. es-Sekka - I. Ebyari - A.
Selbi (Kahire: y.y. 1375/1955), 1/606; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatd (b.y.,
Miiessesetii’'r-Risale, 1405/1985), 1/606; William Montgomery Watt, Mahomet a Médine (Paris:
Payot, 1959), 17-27.

3 [bn Abdiirabbih, el-Ikdii’l-ferid, thk. Abdiilmecid er-Ruhayni (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1404/1983), 5/196; ibn Asakir, Tarfhu Dimask, thk. Amr b. Gardme el-Amri (Kahire: Darii’l-Fikr,
1415/1995), 70/230; Yakat el-Hamevi, Mu’cemtii’l-tidebd: Irsadii’l-erib ilé ma'rifeti’l-edib, thk.
fhsan Abbas (Beyrut: Dari'l-Garbi’l-Islami, 1414/1993), 1/344; Sibt Ibnii'l-Cevzi, Mir'atii’z-
zamdn fi tevdrihi’l-a’ydn, thk. Muhammed Berekat vd (Dimask: Darii’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2013),
11/292; A. Mansurnoor, “The Significance of the Murder of Walid II in Early Islamic
History”, Hamdard Islamicus 13 /4 (1990), 65-75.

+ Ebil'l-Ferec Ali b. Hiiseyin el-isfahani, Kitdbii'l-egdni, thk. Thsan Abbas vd (Beyrut: Daru Sadur,
1429/2008), 7/5; Ismail Hakki Atceken, Devlet Gelenegi Acisindan Hisam b. Abdiilmelik (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 256-257.

5 Eb Hanife ed-Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl, thk. Abdiilmun’im Amir (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi'l-
Arabi, 1960), 1/378-379; Nadir Karakus, Bir Ihtilalcinin Anatomisi, Ebi Miislim Horasani
(istanbul: Neva Yayinlari, 2017), 207-210.

6 Anonim, el-Uyiin ve’l-Haddik fi Ahbdri’l-Hakdik, nsr. M. ]. de Goeje (Leiden: E. ]. Brill, 1871),
3/201-206; Ezdi, Tarihu’l-Mevsil, nsr. Ali Habibe (Kahire: Lecnetii [hyai't-Tiirasil'l-Arabf,
1387/1967), 125-137; Julius Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev. Fikret Isiltan (Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1963), 259-260.
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olarak hayatina devam eden Abdullah b. Ali,” iktidar hirsina kapildig icin
yegeni Eb( Ca'fer’in saltanatinin ilk yillarinda merkezi otoriteye karsi ¢ik-
mis ve 136/754’te Nusaybin yakinlarinda meshur Abbasi kumandani Ebii
Mislim-i Horasanf’ye (6. 137/755) yenilmistir.8 Maglup olup hayallerine
veda eden Abdullah b. Ali Basra valisi olan kardesi Siileyman’in yanina kac-
sa da elim akibetinden kurtulamamis, Lahmilerin eski baskenti Hire’de®
temeline tuz doldurulmus bir eve hapsedilmistir. Yaklasik yedi yillik bir
hapis hayatindan sonra da 147/764’te akitilan sularin tuzlar1 eritmesiyle
¢oken binanin enkazi altinda kalarak elim bir sekilde can vermistir.10

Abdullah b. Ali'nin iktidar hirs1 ve taht diigkiinliigiinden dolayi, yegeni
olan halifeye isyan edip aci bir sonla hayatina veda etmesinden yaklasik
altmis y1l kadar sonra, sira dis1 bir baska hanedan {iyesi, tarih sahnesine
ckmigtir. Bu kez, musikisinashigi!! ve Hadi-ilelhak ile Har(iniirresid’e tivey
kardeslik yapmasiyla éne ¢ikan Ibrahim b. Mehdi,!2 yegeni Halife Me’'m{in’a
(813-833) alternatif olarak ileri siiriilmiistiir. Ancak bu siire¢, daha 6nceki-
lerden farkl bir karakter arz etmis, ¢ok fazla iktidar hirsi olmamasina rag-
men Ibrahim, Abbasi ailesinden bazi kimselerin 6éne ¢ikarmalariyla bir anda
kendisini Bagdat’ta ikinci bir halife olarak bulmustur. Sebep-sonug iliskisi
yukaridaki son drnekten farkli olmasina ragmen yegen tarafi, benzer 6zel-
likler arz etmistir. Bagdat sehrini kuran ve Abbasileri yapisal reformlara
tabi tutan Ebda Ca’fer el-Mensiir!3 gibi Halife Me’'m@n da dnemli isler basar-
mus, “Isldm’in akilc ve entelektiiel uyaricisi” konumuna yiikselmistir.14 Boy-

7 ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 1/196; ibn Manzir, Muhtasar-1 Tarih-i Dimagk, thk. Ruveyha en-
Nahhas vd. (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1402/1984), 1/84.

8 [bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Arabi,
1417/1997), 5/56; ibnii'l-Adim, Bugyetii’t-taleb fi tarthi Haleb, thk. Siiheyl Zekkar (by: Darii’l-
Fikr, ts.), 8/3803; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah et-Tiirki (b.y., Daru Hicr,
1418/1997), 13/282; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-zdhire fi miilik Misr ve’l-Kahire, nsr. M.
Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vezaretii’s-Sekafe ve'l-irsad, 1992), 1/329.

9 [bn Havkal en-Nasibi, Kitdbii Siireti’l-Arz, nsr. ]. H. Kramers (Leiden: E. ]. Brill, 1938), 215;
{brahim b. Muhammed el-istahri, Mesalikii’l-memalik, nsr. M. ]. de Goeje (Leiden: E. J. Brill,
1967), 82; ibnii'l-Fakih, Kitdbii'l-biildan, nsr. M. ]. de Goeje (Leiden: E. ]. Brill, 1967), 30.

10 Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Misir: Darii’l-Mearif, 1959), 4/144;
ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 31/60; ibn Haldun, Kitdbii'l-iber ve divanu miibtede’ ve’l-haber fi
tarthi’l-Arab ve’l-Berber ve dsirihim min zevi’s-se’ni’l-ekber, thk. Halil Sahdde (Beyrut: Dari’l-Fikr,
1408/1985), 3/227-228; ]. Lassner, “Did the Caliph Abu Ja‘fer al-Mansur Murder his Uncle
Abdullah b. Ali and Other Problems with in the Ruling House of the Abbasids”, Studies in Memory
of Gaston Wiet, ed. Myriam Rosen-Ayalon (Jerusalem: y.y., 1977), 69-99.

11 sfahani, Kitabiil-egani, 10/79 vd.; Henri George Farmer, A History of Arabian Music (London:
Luzac Publishing, 1929), 119-124.

12 |bn Hallikdn, Vefeydtiil-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr,
1900-1904), 1/39, 289.

13 Mes'di, et-Tenbih ve’l-isrdf, Diinya Cografyasi ve Tarihi, gev. Mithat Eser (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2020), 17-20; Hatib el-Bagdadi, Tdrfhu Bagdad (Beyrut, Darii'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, ts.),
1/62-98.

14 Philip K. Hitti, Arap Tarihinin Mimarlari, ¢ev. Ali Zengin (Istanbul: Risale Yayinlari, 1995), 97-
118.
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lece bilge halife ile miizisyen amcasi, ortaya ¢ikan saltanat miicadelesinde
karsi karsiya gelmistir.

Bu ilging siirecin, miistakil olarak incelenmemesinden dolay1 konunun
Onem arz ettigi ve Abbasilerin zirve donemine, farkli bir soluk getirdigi
asikardir. Ana kaynaklar yaninda, modern ¢alismalar ve Bati’da yapilan
arastirmalarla desteklenen bu makalenin, iktidar miicadelelerine, farkl bir
pencere agacagl kuskusuzdur. Ayrica bu makalede, bilime deger veren bir
halife ile onun karsisinda yer alan sanatkar amcasinin kisilikleri tizerinden
bazi degerlendirmeler yapilacaktir. Makalenin bir baska gayesi de iki halife
adayinin Ustlendigi vazifeler iizerinden miicadelelerinin tahlil edilmesi ol-
mustur. Ele alinan bu konular, ayni1 zamanda sanat ehli ile kalem ve hikmet
ehlinin daha net mukayeselerinin yapilmasina imkan saglayacaktir.

1. MUSIKIiSINAS iBAHIM B. MEHDI

Ele alinacak konunun ve siirecin, daha iyi anlasilmasi icin iki liderin
hayatlarina ait baslica hasletlerin bilinmesinde yarar gériilmiistiir. ibrahim
b. Mehdi, Hasimi ailesinin siyaseten ¢ok fazla 6ne ¢cikmayan, iivey kardesleri
HarOntrresid ve Had?'nin golgesinde kalan bir kisi olarak karsimiza ¢ikmis-
tir.15 Ustelik onun annesi, digerlerinin valideleri Hayziiran (6. 173/789) gibi
meshur bir hanim?'é degil, Deylem asilli ismi dahi dogru kaydedilmeyen?”
Sekle/Sekile/Sikle isminde siyahi bir cariyedir.'®8 Kendisi de bu nedenle
annesine nispeten “Ibn Sekle” olarak da anilmistir.1® Sekle’nin babasinin;
yani ibrahim b. Mehd?'nin anne tarafindan dedesinin, Sdh Efrend denilen
Mazyar'in adamlarindan birisi olarak gosterilmesi,20 sanki bu siradanligi
ortadan kaldirmaya yonelik gibidir. Mazyar (816-840) ise Taberistan'in
daghik bolgesinde hiikiim sliren mahalli bir hanedan olan Kéarinilerin (531-

15 Nabia Abbott, Two Queens of Baghdad: Mother and Wife of Hartin al-Rashid (Chicago: University
of Chicago Press, 1946), 210-224; Farmer, A History of Arabian Music, 119-124.

16 [bn S&'d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
1410/1990), 5/451; 6/355; Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya el-Omerf
(Beyrut: Darii'l-Kalem, 1397), 1/445-447; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-
miilitk (Tarihu’t-Taberi) (Beyrut: Darii't-Tiiras, 1387), 8/181-188; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam,
7/310; 14/129; Yakit, Mu'cemii’l-Udebd, 2/876; 3/1423; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 5/156-157;
Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Dari’l-Kiitiibi'l-Vesaik, 1423), 4/44-45; ibn
Tagriberdi, en-Niiciimu’z-zdhire, 2 /34, 58.

17 [brahim Sarigam, “ibrahim b. Mehd{”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/320-321'de bu ismi “Sikle” olarak da vermistir. isfahani, Kitdbii'l-egani,
10/79’da ise bu isim “Sekile” olarak kaydedilmistir.

18 [sfahani, Kitdbii'l-egani, 10/79; Zehebi, A’lami’'n-niibeld, 10/557; ibn Asakir, Tarfhu Dimask,
7/165, 174; ibn Hallikan, Vefeydtiil-a’ydn, 2/266; Ibn Manziir, Muhtasar, 4/130; Farmer,
Arabian Music, 119.

19 Sibt ibnit'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zamdn, 13/59; Zehebi, A’ldmi’'n-niibeld, 10/,557, 559; ibnii’'l-Adim,
Bugyetii't-taleb, 7/3509, 3519. ibn Abdiirabbih, el-fkdii’l-Ferid, 2/24’te Ibn Sikle olarak
zikredilir. Ancak ayni eser 7/39’da Ibn Sekle olarak kayit diizeltilir.

20 [sfahani, Kitdbii'l-egani, 10/79; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 4/205.
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840)2! son hiiklimdar: olarak kaynaklarimizda yer almistir.22 Makalemize
konu olan ibrahim b. Mehd{'nin (6. 224/839) Mazyar’dan bir yil 6nce 6ldii-
giinii dusiinecek olursak bu rivayetin asilsizligini ve mantiki temellere da-
yandirilmadigini goriiriiz. Ote yandan ibrahim b. Mehdi i¢in sadece “Ibnii’l-
Mehdi” hitabinin da yaygin olarak kullanildigini hatirlatmaliy1z.23

Ibrahim b. Mehd{'nin tipolojisi ile ilgili verilen bilgiler de onun sira dis1
kisiligini gosteren bir baska husus olarak karsimiza ¢ikmistir. Oldukg¢a rakik
bir kisilige, hassas bir ruha sahip olmasina ragmen iri bir viicudu oldugu
icin kendisine ejderha anlamina gelen “et-Tinnin” (::3') lakabi verilmistir.24
Bunun yaninda makalemize konu olan ibrahim’in, halife ¢cocuklar: arasinda
en giizel konusan Kisi, siir ve edebiyata en yatkin,25 siir rivayeti ve Eyydmii’l-
Arab’a?6 muttali bir insan oldugunu da hatirlatmaliy1z.27

Hediye vermek ve dostluk konusunda bir arkadasina yaptig1 nasihatler
ise Araplara has comertlik yaninda Abbasilere mahsus zarafeti de ortaya
koyan ayrintilarla kaplanmistir.28 ibrahim b. Mehdi, bu 6zelliklerine ilave
olarak Endiiliislii 4lim ve sair Ibn Abdiirabbih (6. 328/940) tarafindan soz-
leri tesirli bir edip ve yetenekli bir muganni olarak tanitimistir.2® Onun
yakin dostlari, genellikle musikisinaslar ve sairler olmus,3° Miiharik’'tan (6.
230/845) ibn Cami'e (6. 192/808), kiz kardesi Uleyye’den (210/826) Me-
dineli muganniye Denanir’e (6. [?]) kadar pek ¢ok sarkici, kendisiyle birlikte
bulunmustur.3! Sairler arasinda ise islam éncesinin en biiyiik {i¢ sairinden
biri kabul edilen muallaka sairlerinden Ziiheyr b. Eb{ Siilma el-Miizen?’den
(6. 609 [?])32 HAlid b. el-MuhAcir'e (6. [?]) kadar pek ¢ok edip Ibrahim’in

21 bn Riiste, Kitdbii’l-a’laki’'n-nefise, nsr. M. ]. de Goeje (Leiden: E. ].Brill, 1967), 150.

22 Taberd, Tarthu’l-imem, 8/556, 614; Ibni'l-Fakih, Kitabii’l-biilddn, 5/309; ibnii’l-Esir, el-Kdmil,
5/485, 549; Yakt, Mu’cemii’l-biilddn, 6/264; Sibt Ibni’l-Cevzi, Mir'atii’z-zaman, 13/371; 14/82;
Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 22/254, 305; Ibn Kesir, el-Biddye, 14/262; ibn Haldun, Kitdbii'l-iber,
3/318-320.

23 Halife b. Hayyat, Tdrfh, 1/464; Taberi, Tarihu’l-imem, 8/558; ibn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid,
7/39; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 5/451; Zehebi, A’ldmi’n-niibeld, 7/173; Bahaiiddin el-Ciindi el-Yiimni,
es-Stilitk fT tabakati’l-Ulemai ve’l-Miiltk (San’a: Mektebetii'l-irsad, 1995), 1/296.

24 ibn Asakir, Tarihu Dimask, 7/165; ibn Manzr, Muhtasar-1 Tarih-i Dimask, 4/130; ibn Kesir, el-
Biddye, 14/264.

25 bn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid, 4/317.

26 Cahiliye devrinde ve Islamiyet’in ilk yillarinda Arap Kkabileleri arasinda cereyan eden savaslar
icin kullanilan bir tabirdir. bk. Ibn Kuteybe, es-Si’r ve’s-suard@ (Kahire: Dari’l-Hadls, 1423),
1/123, 245, 267; Yakat, Mu'cemii’l-tidebd, 1/182, 466; Nuveyri, Nihdyetii'l-ereb, 1/22,387; 7/32;
Tevfik Berr(, Tarthu’l-Arab Kable’l-Isldm (Iskenderiye: Miiessesetii Sebabi’l-Camia, ts.), 374-382.

27 [sfahani, Kitabii'l-egani, 10/79; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn, 1/39.

28 [bn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid, 7 /314.

29 bn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid, 7 /39.

30 Philip K. Hitti, Siydsf ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, ¢ev. Salih Tug (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1980),
2/654.

31 [sfahani, Kitdbii'l-egani, 10/81, 84, 105.

32 [bn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid, 4/319-320.

Miitefekkir 11/22 (2024), 543-560



BIR HILAFET MUCADELESININ ARKA PLANI: BILGE HALIFE ME'MUN ILE SANATCI HALIFE... | 549

sarkilarina giiftekarlik yapmistir.33

2. BILGE HALiFE ME'MUN

HarGniirresid’in ogullarindan en biiyiigii olan Me’mn, iranl bir cariye
olan Meracil'in oglu olarak Abdullah ismiyle diinyaya gelmistir. Halife
Hardn'un ilk erkek evladi olmasi dolayisiyla da Huld Sarayi’'nda ilgi odagi
haline gelmistir.3* Bagdat sarayinda, cariye olan annesiyle yasadig1 sakin
giinlerden cok, aldig1 ciddi egitimle anilmasi, onu bilge yapan en temel fak-
torlerden sayillmistir.3s Yedi kiraat imamindan biri kabul edilen Ali b. Ham-
za el-Kisai’den (6. 189/805) Arap dilinin inceliklerini 6grenmis,3¢ Hliseym
b. Besir el-Vasiti (6. 183/799),37 Abbad b. Avvam (6. 180/797),38 Y{suf b.
Atiyye (6. [?]) gibi hocalardan hadis dersleri alarak miiktesebatini artirmis-
tir.3 Me'm{n’un bir baska hocas1 ve danismani olan Siimame b. Esres el-
Bagdadi (6. 213/828) ise onun akla ve iradeye 6ncelik vermesinin temelin-
de yatan Mutezili fikirlerinin*? olusmasinda etkili olmustur.4!

Me’mi@in'un idarl konulardaki bilgi ve yeteneginin gelismesinde ise
[ranli Bermeki ailesi#? ve onlarin yetistirdigi Fazl b. Sehl, kardesi Hasan b.
Sehl gibi kalem ve siyaset ehli kisiler basta gelmislerdir. Bunlardan Fazl b.
Sehl (6. 202/818) ve Tahir b. Hiiseyin (6. 207/822); kardesi Emin’i (809-
813) bertaraf etmesinde,*3 ileriki satirlarda bahsedecegimiz lizere Hasan b.
Sehl ise amcasi ibrahim b. Mehdf’yi saf dis1 birakmasinda olduk¢a énemli

33 [sfahani, Kitabii’l-egant, 10/85; Yakit, Mu’cemii’l-lidebd, 3/1227.

34 Taberi, Tdarthu’l-iimem, 8/360; ibni’l-Esir, el-Kdmil, 5/392; ibn Asakir, Tarfhu Dimagk, 33/282-
283; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 22/188; Abbott, Two Queens of Baghdad, 110; Corci Zeydan, Isldm
Uygarliklart Tarihi, cev. Nejdet Gok (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2012), 2/425.

35 Michael Cooperson, Classical Arabic Biography: The Heirs of the Prophets in the Age of al-Ma’mun
(Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 24-69.

36 Taberd, Tarihu’l-imem, 8/363; Zehebi, A’lami'n-niibeld, 9/563; Ibn Asakir, Tarihu Dimask,
33/313; Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 10/62; Yakit, Mu’cemii’l-iidebd, 4/1470; ibni’l-Adim,
Bugyetii't-taleb, 3/1414; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’yan, 6/180-184; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-
zdhire, 2/128, 172.

37 Zehebi, A’ldmi’'n-niibeld, 10/275; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 33/276-278; ibn Kesir, el-Biddye,
14/216.

38 Halife b. Hayyat, Tarfhu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1397),
1/457; Taberi, Tdrihu’l-iimem, 8/385; Yakit, Mu'cemii’l-tidebad, 2 /930.

39 [bn Manziir, Muhtasar, 14/93; ibn Kesir, el-Biddye, 14/215.

40 Raymond A. Nicholson, A Literary History of the Arabs (London: Routledge, 1907), 369.

41 Taberi, Tdrfhu’l-imem, 8/275; Zehebi, A’lami'n-niibeld, 10/561; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam,
10/254; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 2/127; Sibt ibnil-Cevzi, Mir'ati’z-zamén, 14/123; ibn
Murtaza, Kitdbii tabakati’l-Miitezile, nsr. S. D. Wilzer (Wiesbaden: y.y., 1380/1961), 62-67.

42 Taberi, Tarthu’l-iimem, 8/438; Wilhem Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, nsr. Hakki
Dursun Yildiz (Ankara: TTK Yayinlari, 1990), 81, 213.

43 Halife b. Hayyat, Tarth, 1/466-469; Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, 11/373; Ya’'k{bi, el-Biilddn (Beyrut:
Dariv'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 1/140-142; Ya'kdbi, Tarihu’l-Ya’kibi, thk. Abdiilemir Mithenna
(Beyrut: el-A’lemi, 2010), 2/392-395; Taberi, Tdrihu’l-iimem, 8/375-382; Zehebi, A’ldmi'n-
niibeld, 9/335-337; Dineveri, Ahbdru’t-tival, 1/394-397; ibnii'l-Adim, Ziibdetii’l-Haleb fi tdrihi
Haleb (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1417/1996), 1/39; Gregory Abu’l-Farac, Abu’l-Farac
Térihi, cev. 0. Riza Dogrul (Ankara: TTK Yayinlari, 1950), 1/217-218.
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rol oynamislardir.

Me’'miin’un yani basindaki ekibinde yer alan miitercim ve hikmet sahi-
bi kimseler ise bu makalenin anlasilmasina yeteri derecede katki saglayacak
kadar zengin birikimleriyle karsimiza ¢ikmislardir. Eski Yunan tibbi ve fel-
sefesinin Islam diinyasina intikalinde énemli rol oynayan miitercim ve he-
kim Huneyn b. Ishak el-ibadi’den (6. 260/873)44 ilk Islam filozofu ve Messal
ekoliiniin kurucusu olarak kabul edilen Ya’k(ib b. Ishak el-Kindi'ye (6.
252/866 [?]) kadar pek ¢cok dnemli kimse, Me'm{in'un himayesinde bulun-
mustur.*> Yine kendi 6zel hekimi, Stiryani alimi Cibrail b. Buhtisi‘ (6.
213/828)%¢ ve antik dillerden kendisi i¢in kitaplar tedarik eden Beni Miisa
kardeslerin#7 yollari, bu donemin kayda deger siirecinde; Halife Me’'m{in’'un
kurdugu Beytii'l-Hikme’de bulusmustur.48 Ustelik Beni M{isa kardeslerin
Halife Me’'miin’un istegi lizerine diinyanin enlem ve boylamini hesap etme-
leri, bu dénemdeki ilmi faaliyetlerin zirveye tirmanmasinin en temel gos-
tergeleri arasinda sayillmistir.4° Burada 6zetlemeye ¢alistigimiz bu siireg ve
birbirinden yetenekli insanlar da amcasi ile yaptig1 taht miicadelesi esna-
sinda Me’'miin i¢in oldukg¢a biiyiik bir avantaj saglamistir.

3. BULUNDUKLARI GOREVLER VE DEVLET TECRUBELERI

717-718 yillar1 arasinda Ibrahim b. Mehdi-Me’'miin arasinda yasanan
iktidar miicadelesinin daha iyi tahlil edilmesi i¢in onlarin yaptiklar1 gorev-
ler de ¢ok iyi gozden gegirilmelidir. Muganniligi hakkinda ¢ok sey 6grendi-
gimiz ibrahim b. Mehdi’nin> yaptig1 idari gorevlerle ilgili oldukg¢a kisith
bilgiye sahibiz. Onun tivey kardesi Hadi-llelhak'in kisa iktidarinda (785-
786) bir goreve getirildigine sahit olmuyoruz. Bu konu ile ilgili sadece Miisa
el-Hadi’'nin oglu ishak’in, Iibrahim b. Mehdf’nin yaklasik iki y1l siiren saltana-
tinda (717-718) Medine valiligine getirilmis olmasini zikredebiliriz.5!

ibrahim b. Mehdf’nin ilk valilik gorevi, kardesi Har(iniirresid zamanin-
da (786-809) olmus ve kendisi Dimask valiligi yapmistir.52 Bu kisa bilgilere

4 [bn Hallikan, Vefeyadtii’l-a’ydn, 2/217; Muvaffakuddin ibn Eb& Usaybia, Uytinii’l-enba fi tabakati’l-
etibbd, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1998), 261.

45 ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 6/370; Eb{ Siileyman es-Sicistani, Miintehabii sivani’l-hikme, nsr.
Abdurrahman Bedevi (Tahran: y.y., 1974), 113.

46 {bn Ebd Usaybia, Uyinii’l-enbd, 187-201.

47 Bunlar Muhammed, Ahmed ve Hasan isminde ii¢ kasif kardes idiler. D. R. Hill, The Book of
Ingenious Devices by the Banil (Sons of ) Miisd bin Shakir (London: Springer 1979), 15 vd.

48 bn EbG Usaybia, Uyiinii’l-enbd, 203, 205, 257; Yakit, Mu’cemii’l-iidebd, 4/1631; Ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-a’ydan, 5/323-325; Makrizi, el-Mevdiz ve’l-i'tibdr bi zikri’l-hitdt-1 ve’l-asdr (Beyrut:
Dariil-Kiitiibi'l- ilmiyye, 1418), 1/270, 278.

49 David A. King, “Islamic Math And Science”, Journal For The History of Astronomy 9 (2012), 212-
218; Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam’da Bilim ve Medeniyet, gev. Naci Ava vd. (istanbul: insan
Yayinlari, 1991), 175-176.

50 fsfahani, Kitdbii'l-egant, 10/79 vd.

51 Taberd, Tdrihu’l-timem, 8/563.

52 {bn Asakir, Tarthu Dimask, 7/155; Zehebi, A'ldmi’n-niibeld, 10/557.
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ragmen satir aralarindan onun her iki halife kardesi ile iyi gecindigi ve onlar
tarafindan korundugu anlasilmistir. Hatta kendisi Dimask valiligi esnasinda,
Firat Nehri'ne yakin mesafede yer alan Rakka’da®3 istahi olmayan Halife
HarOnitrresid i¢in sadece balik dillerinden yapilan 6zel ve masrafli bir ye-
mek hazirlatarak Halife'ye olan saygisini gdstermistir.>4

Ibrahim b. Mehdi, babasinin hilafeti esnasinda (775-785) kardesi
Har(n gibi Bizans sinirlarinda kahramanliklar5s goéstermemis, daha ¢ok
Bagdat ve civarinda bulunmustur. Mehdi'nin zindiklara karsi yiirtttigi
miicadele esnasinda babasinin yaninda bulunan Ibrahim, Basrali bir grup
zindigin yargilanip cezalandirilmasi esnasinda Mehdi’ye destek olmustur.>¢
Pehlevi iran’inda ortaya ¢ikan eski gnostik ve Maniheist kiiltleri canlandir-
maya yonelik bu faaliyetlerin>7 Ebl Ca’fer el-Mans{r doneminde (754-775)
ortaya ¢iktigin hatirlamak gerekir. Iran asilli miitercim ve katip Ibn Mukaf-
fa’, didaktik tarzda kaleme alinan Hint kokenli Kelile ve Dimne’yi terciime
etmesi®® yaninda, Farsc¢a’ya g¢evrilen bazi Yunan klasiklerini Arapg¢a’ya ka-
zandirarak adindan bir kez daha bahsettirmistir.5° ibn Mukaffa’, bazi fikirle-
rinden dolay1®® sonunda 142/759'de Basra’da sehrin valisi Siifyan b.
Muaviye tarafindan oldiirtilmiistiir.! Bu elim hadise cereyan ettigi zaman
[brahim b. Mehdi heniiz diinyaya gelmemis olsa da onun dogumunun he-
men dncesinde meydana gelen bu hadise ddnemin kiltiir ve inan¢ atmosfe-
rinin anlagilmasi agisindan 6nemlidir.

Sahit oldugu bazi istisnalar disinda yasadigi bu duragan hayat ve bu-
lundugu ¢evre, onun Halife kimliginden daha ¢ok musikisinas yoniiniin agir
basmasini saglamis, yonetimdeki basarisizligi, misiki konusundaki iistiin

53 Ya'kbf, el-Biilddn, 1/44; Yakat, Mu’cemii’l-biilddn, 3 /58-59.

5+ ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 7/177; ibn Manziir, Muhtasar, 4/136.

55 Taberd, Tarfhu’l-imem, 8/145; Zehebi, A’ldmi’'n-niibeld, 7/308; ibni’'l-Esir, el-Kamil, 5/232;
Ebw’l-Fid3, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser (Kahire: Matbaatu’l-Hliseyniyye el-Misriyye, ts.), 2/9-10;
E. Honigmann, Bizans Devleti’'nin Dogu Siniri, gev. Fikret Isiltan (Istanbul: istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1970), 38-39; Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, ¢ev. Fikret
Isiltan (Ankara: TTK Yayinlari, 2019), 182-183; A. A. Vasiliev, Bizans Imparatorlugu Tarihi, cev.
Arif Mifit Mansel (Ankara: Maarif Matbaasi, 1943), 1/343.

56 Taberd, Tarihu’l-imem, 8/148; ibn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid, 7/232; Ebi'l-Fida, el-Muhtasar,
2/9.

57 Georges Vajda, “Les Zindigs en pays d’Islam”, Rivista degli Studi Orientali 17 (1938), 169-181.

58 N. A. Baloch, “The Origin of Kalilah wa Dimnah”, Sind University Research Journal 1 (1961), 16-
21.

59 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinfin, nsr. Kilisli Muallim Rifat vd. (istanbul:
MEB Yayinlari, 1360-62/1941-43), 2/1507-1509; Basil Gray, “Fourteenty-Century Illustrations
of the Kalilah and Dimnah”, Ars Islamica 7 (1940), 134-140.

60 Shelomo Dov Goitein, Studies in Islamic History and Institutions (Leiden: E. ]. Brill, 1968), 149-
167; J. D. Latham, “Ibn al-Muqaffa’ and Early Abbasid Prose”, Abbasid Belles-Lettres, ed. Julia
Ashtiany vd. (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 48-77.

61 Halife b. Hayyat, Tdarth, 1/417; Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, 4/221; Taberi, Tarthu’l-iimem, 7/373;
Zehebi, A’'lami'n-niibeld, 6/209; Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 8/56-57; Yakit, Mu’cemii’l-lidebd,
1/32.
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yetenegiyle golgelenmeye calisiimistir. Bu konuya odaklanan bir eser onu,
halife olarak degil “Prens” olarak nitelemeyi daha dogru bulmustur. Yine
aym kaynakta Ibrahim b. Mehdi, “Islam’in Altin Cag1”’nin®2 en yetenekli mu-
sikisinaslari arasinda gosterilmistir.63

Halife Me’'miin ise yonetim alaninda, zirvede yer almis tstlendigi vazi-
felerle, isminden yine sitayisle bahsettirmistir.6* Me’miin, Abbasi iktidarinin
basladig1 ve merkezi iis olup daha sonra da 6nemini korudugu Horasan®s
valiligi ile idarecilige ilk adimini atmigtir.66 Ustelik Horasan’dan Hemedan'a
kadar uzanan bu dnemli gorevi,¢? bir nevi genel valilik olarak kendisini gos-
termistir. Emevilerin son Horasan valisi Nasr b. Seyyar el-Leysi'nin (6.
131/748),68 Abbasilerin ilk Horasan valisi Eb(i Miislim-i Horasani'nin (0.
137/755) gli¢lerinin, bu bolgeden geldigi hatirlanacak olursa,®® Me’'miin’'un
burada yaptig1 gorevin ne kadar 6nemli oldugu, bir kez daha miisahede
edilecektir.

Me’'miin'un 186/802’de babasi Harlniirresid ve kardesi Muhammed
el-Emin ile birlikte hacca gitmesi ve orada ikinci veliaht olarak ilan edilme-
si,70 onun tecriibe ve birikimlerine zenginlik katmistir. Emin’in birinci veli-
aht olduguna dair hazirlanan bir ahitname, Kabe’nin duvarina asilmasina ve
Emin’in annesi Zlibeyde bnt. Ca’fer’'in zenginligi ile Hasim1 ailesinin destegi-
ne ragmen Me'min, hilafet yarisinda kardesine iistlinliik saglamayi bilmis-
tir.71 Hilafetinin 6nlindeki en bliyiik engel olan bu hadiseyi kolayca asmasi,
onun amcasi Ibrahim’i saf dis1 birakmasinda da kendisi igin oldukg¢a 6nemli

62 Linda S. George, Golden Age of Islam (New York: Benchmark, 1998), 28 vd.; Maurice Lombart,
Golden Age of Islam (Princeton: Markus Wiener, 2003), 15 vd.

63 Farmer, Arabian Music, 157.

64 Ebl Omer Muhammed el-Kindi, Kitdbii viilat ve kitabii'l-kudat, ngr. Rhuvon Guest (Leiden: E. J.
Brill, 1964), 174-176.

65 Belazuri, Fiitahu'l-Biildan, Ulkelerin Fetihleri, cev. Mustafa Fayda (istanbul: Siyer Yayinlari,
2013), 575-576, 585-629; Kazvini, Asarii’l-bilad ve ahbarii’l-ibad (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 361-
362; C. E. Bosworth, “The Rise of Kerramiyyah in Khurasan”, The Moslem World 50 (1960), 5-14.

66 Ya'k(bf, el-Biilddn, 1/99; Taberi, Tarfhu’l-iimem, 8/527; Zehebi, A’ldmi’'n-niibeld, 9/335; ibnii'l-
Esir, el-Kamil, 5/366; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn, 3/84; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 25/331.

67 ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 9/66; Sibt ibnii’'l-Cevzi, Mir’atii’z-zaman, 14/60.

68 Halife b. Hayyat, Tdrih, 1/366-370; Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, 3/260-264; Ya’klbi, el-Biildan,
1/135-139; Taberi, Tdrihu’l-timem, 7/32-47; Hamilton A. R. Gibb, Orta Asya’da Arap Fetihleri,
cev. Hasan Kurt (Ankara: Caglar Yaynlari, 2005), 103-112.

6 ibn Asakir, Tarihu Dimagk 35/408; Zehebi, A’ldmi’'n-niibeld, 6/48-51; ibn Kesir, el-Biddye,
13/234, 241, 282; Barthold, Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan, 209-215; Jacob Lassner, Islamic
Revolution and Historical Memory (New Haven: Connecticut: American Oriental Society, 1986),
99-133; Richard N. Frye, “The Role of Abii Muslim in the Abbasid Revolt”, The Moslem World 37
(1947), 28-38.

70 Taberd, Tdrthu’l-iimem, 8/275; ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’ydn, 6/224; Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb,
22/134.

71 [bnii'l-Esir, el-Kamil, 5/163-165; Muhammed el-Cenedi, es-Stilitk ff tabakati’l-ulemd-i ve’l-miiltik,
(Tabakatii’l-Cenedi), thk. Muhammed b. Ali b. Huseyn (y.y., Mektebetii'l-irsad, 1995), 1/192;
Handmir, Diistirti’l-Viizerd, nsr. Sald-i Nefisi (Tahran: Intisarat-1 ikbal 1317), 61-67; William
Muir, The Caliphate: Its Rise, Decline and Fall (London: Kessinger Publishing, 1984), 494-497.
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bir deneyim olmustur. Diger yandan Me’'miin, HarGnirresid'in 193/809’da
Merv”e dogru c¢iktig1 son seferinde de babasinin yaninda yer almis, onun
Tus’ta vefat ettigi anlarda kendisine yoldaslik etmistir.”2 Ozetlemeye calisti-
gimiz bu siirec ise kendisini, aileden gelme rakiplerinin karsisinda olduk¢a
istiin bir konuma yiikseltmigtir.

4. IiBRAHIM B. MEHDI-ME'MUN ARASINDAKi IKTIDAR
MUCADELESI

Ibrahim b. Mehdi, Huld sarayinda sarkilar okuyup, yegeni Halife
Me’'mun’a itaat arz ederken hi¢ beklenmeyen bir gelisme, onu siyaset sah-
nesine cekmistir. Bagdat yerine Merv'den iilkesini yonetmeyi tercih eden
Halife Me’miin, 2 Ramazan 201/24 Mart 817’de Hz. Hiiseyin'in (6. 61/680)
neslinden gelen Isndaseriyye’nin yedinci imam Misa el-Kdzim'mn (6.
183/799) oglu Ali er-Rizd'y1 (6. 203/818) veliaht tayin ederek ezber bozan
bir davranis sergilemistir.”3 Me’miin, bununla kalmamis bayragin ve asker
liniformasinin rengini Abbasi siyahindan74 Sii yesiline cevirerek de Bag-
dat’taki Abbasi ailesinin tepkisini iizerine ¢ekmistir. ilk kez hanedan disin-
dan birisinin veliaht tayin edilmesiyle derhal Me’miin’a karsi harekete ge-
cen Bagdat'taki Hasimi soylulari, 6énce Filistin valisi Manstr b. Mehd{i'yi7>
isbasina gecirmek istemisler, ancak onun yetersiz kalacagini gériince de
kararlarini Ibrahim b. Mehdi izerine yogunlastirmislardir.”6

Ibrahim b. Mehdi, sarkilar okudugu Bagdat'in yeni halifesi olmus ve “el-
Miibarek” lakabini alarak 5 Muharrem 202/24 Temmuz 817’de Abbasi bas-
sehrinde adina hutbe okutmustur. Ardindan i¢lerinde kardesi Manstr'un da
yer aldig1 Abbasi ailesinin biatleri kabul edilmis ancak ordu icinde Me’'miin
taraftari askerlerin huzursuz olduklarina dair gelen haberler onu endiseye
sevk etmistir.”? Yeni halife siik(ineti tesis etmeyi basarmis ve Bagdat'tan
¢ikan ordu, gectigi sehirlere hakim olarak sonunda Medain’de karargah
kurmustur. Bundan sonra Me'miin’'un kuvvetlerine karsi miicadeleye giri-
silmis ancak gelismeler ibrahim b. Mehdi’nin aleyhine cereyan etmistir.”8

72 Taberd, Tarihu’l-iimem, 8/315; Ibn Asakir, Tarthu Dimagk, 9/230; Ibnit'l-Esir, el-Kdmil, 5/366;
{bn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yan, 2 /354.

73 ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’yan, 3/269-271; Ebii'l-Fid, el-Muhtasar, 2/22-24; ibn Kesir, el-Biddye,
14/124-126; ibn Haldun, Kitabii'l-iber, 1/312-313; Kalkasendi, Subhu’l-a’sd fi sinadti’l-insa
(Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, ts.), 13/232; Seydi Kiraz, “Siileyman Giryani’nin On iki imam
Menakibnamesi”, Turkish Studies Comperative Religious Studies 12/10 (2017), 185-224.

74 Abbasilerin siyah rengi esas almalari ile ilgili olarak bk. Moshe Sharon, Black Banners from the
East, Revolt: The Social and Military Aspects of the Abbasid Revolution (Hebrew: Max
Schloessinger Memorial Fund, 1990), 25 vd.

75 Belazuri, Ensdbu’l-esrdf, 4/278.

76 Mes'(idi, et-Tenbih ve’l-isrdf, 334-335; Taberi, Tarfhu’l-iimem, 8/557; ibn Asakir, Tarfhu Dimagk,
60/353-354; ibn Manzr, Muhtasar, 25/269.

77 Taberd, Tarihu’l-imem, 8/557; Zehebi, A’ldmi’'n-niibeld, 10/274; Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’yan,
1/39.

78 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 7/155, 167; ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 10/107-108; Ibni'l-Esir, el-
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Ibrahim b. Mehdi, Me’miin karsisinda basarisiz olmus ve onun Irak va-
lisi Hasan b. Sehl’e (6. 236/851) Vasit'ta maglup olarak bu yaristan bir
miiddet sonra ¢ekilmistir.”? Onun iktidarinin yaklasik 1 y1l 11 ay stirdiigiine
dair bilgi,8% ayrica iktidar siiresinin 817-818 yillar1 arasinda oldugunu da
bizlere hatirlatmistir. Ibrahim, yegenine karsi maglup olunca Me’'min’a
Oziir beyaninda bazi s6zler sarf etmistir. Halife Me’'miin, karsisina getirilen
amcasl icin, “Ben de simdi Yisuf peygamberin kardeslerine séyledigini séylii-
yorum” demistir. Bunun iizerine ibrahim b. Mehd?i “Bugiin sizi kinamak yok.
Allah sizi affetsin; O merhametlilerin en merhametlisidir”! ayetlerini okuya-
rak yegeninin 6fkesini yatistirmistir.82 Bu edebi ve itaatkar sozler, onun
affedilmesini sagladig gibi Ibrahim b. Mehdi’nin beyan ve ifade giiciiniin
essizligini de gdstermistir.83

Simdiye kadar Abbasi tarihinde goriilmemis olan bu iktidar miicadelesi
esnasinda Me’'miin ve amcasi [brahim’in yanindaki kumandanlarin olaylar-
da oynadig1 rol de konumuza 151k tutacak ayrintilar icermistir. Me’'méin'un
kumandani Hasan b. Sehl, veziri Fazl b. Sehl'in (6. 202/818) kardesidir.8+
Meshur Iranl vezir ailesinden Fazl b. Yahya el-Bermeki’'ye (6. 193/808)
hizmet eden Hasan, bu siire¢ icerisinde yonetim becerisini olduk¢a gelis-
tirmistir.85 Elde ettigi bu yonetim becerisine ilaveten, kizi Hatice Biiran’i
210/825 yilinda Halife Me’'miin ile evlendiren®8® Hasan b. Sehl, daha 6nce de
Emin-Me’'mlin miicadelesi esnasinda abisi vezir Fazl'in yaninda oynadig1
etkin rol ile goz doldurmustur.8?

Me’'miin ile amcasi Ibrahim arasindaki bu miicadelede, yapilan evlilik-
lerin de bu iktidar arayislarina farkli bir bakis a¢is1 kazandirdig1 goriilmiis-
tiir. Yukarida arz edildigi gibi Me’miin, iran asalet ailesinden ve idari-askeri
gelenekten gelen Hatice Biiran ile evlenmistir. ibrahim b. Mehd?'nin ise ca-

Kdmil, 5/496-498; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 22/203-204.

79 Halife b. Hayyat, Tarth, 1/470; Taberi, Tdrihu’l-imem, 8/555-559; Zehebi, A’ldmi’'n-niibeld,
10/274; Ibni'l-Cevzi, el-Muntazam, 10/115; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 5/500-504; ibn Tagriberdi, en-
Niiclimu’z-zdhire, 2/172-174.

80 Mes'0di, et-Tenbih ve’l-isrdf, 335.

81 Yisuf 12/92.

82 Taberd, Tdrihu’l-iimem, 8/604-606; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 10/215; ibnit'l-Esir, el-Kamil,
5/545; Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’yan, 1/387; ibn Kesir, el-Biddye, 14/177.

83 [bn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid, 2 /24-25.

8¢ Taberd, Tarihu’l-iimem, 8/424, 528-529, 540; ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, 10/85-86.

85 bn A'sem el-K0fi, Fiitiih, ngr. Siitheyl Zekkar (Beyrut: y.y., 1992), 8/455; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-
a’ydn, 1/387.

86 Taberl, Tdrthu’l-imem, 8/566; Zehebi, A’'ldmi'n-niibeld, 11/172; Ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam,
10/109; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 5/502; Ibnir'l-Adim, Bugyetii’t-taleb, 5/2380; Niiveyri, Nihdyetii'l-
ereb, 7/174; ibn Kesir, el-Biddye, 14/125; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-zdhire, 2/287; Sibt
ibnit'l-Cevzi, Mir’dtii’z-zamdan, 14/75; Philip K. Hitti, History of the Arabs (London: Macmillan
Publishing, 1984), 333.

87 [bnii'l-Esir, el-Kamil, 5/464; Zehebi, A’lami’'n-niibeld, 10/284; Ibn Haldun, Kitdbii'l-iber, 3/303;
Hugh Kennedy, Early Abbasid Caliphate (London: Revivals, 1981), 96-114.
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riyesi olan muganniye Sariye ile izdivacta bulundugu zikredilmistir.88 Bu
konularda en ¢ok malumat sahibi oldugumuz tarihci ve edip Ebii'l-Ferec el-
Isfahani (6. 356/967) ise Sariye’den bahsetmesine ragmen onun ibrahim’in
esi olduguna dair bir bilgi vermemistir. Sadece ilave bilgi olarak Sariye ile
bir bagka muganniye Rayyik’ten bahsederek her ikisinin Ibrahim’in sarkila-
rinda ona eslik ettiklerini dile getirmistir.8° Ustelik diger kaynaklar da Sari-
ye’nin Ibrahim’in cariyesi oldugunu ve séyledigi sarkilarla én plana ¢iktigin
zikretmislerdir.?0 Durum ne olursa olsun ibrahim’in musiki ¢evresinden
kopamamas1 ve muganniye cariyelerle sarki okumasi, onun elestirildigi
konulardan birisi olmustur.

Ibrahim b. Mehdi’nin kumandanlarinin ise daha diisiik profilli kimse-
lerden olustugu miisahede edilmistir. Bu silirecte kendisine destek c¢ikan
Said b. Sactir ve Isa b. Muhammed adli kumandanlari, 26 Receb 202/7 Subat
818'te Kiife ile Basra arasinda yer alan Vasit yakinlarinda Me’'mén’un Irak
valisi Hasan b. Sehl tarafindan bozguna ugratilmislardir.®! Feldket bununla
da kalmamis ibrahim b. Mehdi, kumandanlarindan Isi b. Muhammed’in
Hasan b. Sehl ile mektuplastigini ve kendisine ihanet ettigini 6grenerek
yikilmis, kumandanini hapse atsa da caresizliginden tekrar serbest birakma
geregi hissetmistir.2 [brahim’in diger kumandani Sald b. Sacir ise daha az
yetenekli bir kisi olarak karsimiza ¢ikmis, Hasan b. Sehl'in Kiife’deki amili
Ibn Hiibeyre Humeyd b. Abdiilhamid’e yenilerek sirra kadem basmigtir.%3

iktidar savasim kaybedip akrabalar1 olan Hasimogullarinin bir nevi
ihanetine ugrayan Ibrahim’in onlara olan sitemi yine musikisinasligina ve
sairligine uygun detaylar icermistir. “Allah Abbasogullarina iyilik vermesin”
diye baslayan bu sitem sozleri, felakette ve maglubiyette insanlarin egilim-
lerinin bir anda degistigini acikladig1 gibi devletin ipinin de Aliogullari’na
gecmesini zemmetmistir.?* Nitekim onun bu elestirileri karsiligini1 bulmus,
Ali er-Riz3, 29 Safer 203/5 Eyliil 818’de Tis sehrinde zehirlenerek ortadan
kaldirilmistir.?s

Kumandanlari yeteneksiz ve ehil olmamasina ragmen ibrahim b.

88 Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 5/82-84.

89 [sfahani, Kitdabii'l-egant, 10/79.

% Taberd, Tarihu'l-iimem, 9/152; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 7/183; ibn Manziir, Muhtasar, 4/141;
[bn Kes’r, el-Biddye, 14/327.

91 Taberd, Tarthu’l-iimem, 8/547-548; ibni’l-Esir, el-Kdmil, 5/480; ibn Haldun, Kitdbii'l-iber, 3/307-
308.

92 Taberd, Tarihu’l-iimem, 8/569; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 5/504.

93 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 22 /204.

9 Mes’udi, et-Tenbih ve’'l-israf, 335.

95 Ya'k(ibi, Tarih, 2/408-410; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn, 3/270'de Ali er-Riz&'nin zehirlenerek
6ldiigli yaninda tarih olarak farkl rivayetler de 6n plana ¢ikarilir. Ayrica onun cenaze namazini
bizzat Me’'min’un kildirdig1 ve babas1 Harlniirresid’'in mezar1 basina defnedildigi bilgileri de
ilave edilir.
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Mehdi'nin imdadina yukarida da zikrettigimiz gibi belagat ve fesahatteki
Uistlin meziyetleri yetismis ve Me'm{in’a kendisini affettirmistir.°¢ Boylece
Iktidarin1 kaybetmesine ragmen Halife tarafindan affedilen ibrahim b.
Mehdi, Me’'miin’'un yanina sik sik gelerek kendisini ziyaret etmis aralarinda
uzun siliren sohbetler gerceklesmistir. Bu esnada kendilerine sarkilar oku-
yan bir cariye ise dostluk, kardeslik ve akil saghigiyla ilgili nagmeler teganni
etmistir. Yine bu esnada olaya dahil olan bir tufeyli (asalak), bu olaylari
daha eglenceli hale getirmistir.%7 Ibrahim, kendisinin hilafet riiyalarinin
ontlindeki en biiyiik iki engel olan Me’'m{in ve onun hem veziri hem de ka-
yinpederi olan Hasan b. Sehl icin sarkilar okuyarak dostluk havasini devam
ettirmigtir.%8 Izledigi bu dostane siyaset ve diismanliga yer vermeme hasleti
onu, Me'miin’dan yaklasik alti yi1l daha fazla yasatmis, diger yegeni
Mu’tasim-Billah’in (833-842) hilafetini gorme ayricaligina eristirmistir.

SONUC

Islam tarihinde, amca ve yegen arasindaki iktidar miicadeleleri arasin-
da en ilging ve kayda degeri, Halife Me’m{in ile amcasi ibrahim b. Mehdi
arasinda yasanmustir. Birisi Islam’in entelektiiel uyaricisi olarak tanitilirken,
digeri musikisinas Kkisiligi ve rakik karakteri ile 6n plana ¢ikmistir. Bundan
dolay1 da makalede ele alinmaya calisilan bilge ile miizisyenin iktidar mii-
cadelesinde bu hususiyetler 6n plana ¢ikmistir. ibrahim b. Mehdi, dénemin
biiyiik musikisinaslar1 arasinda sayilmis, bu sebeple dostlar1 agirlikli olarak
miizisyenlerden olusmustur. Onun yaninda Miiharik, ibn Cami’, kiz kardesi
Uleyye bnt. Mehdi gibi musikisinaslar yer alirken, Me’'mun’un yaninda alim-
ler, hekimler ve filozoflar onun hiikiimranligina olumlu katki saglamislardir.
Bunlar arasinda 6zel hekimi, Siiryani alimi Cibrail b. Buhtis{’, miitercim ve
hekim Huneyn b. Ishak, islam filozofu ve Messal ekoliiniin kurucusu olarak
kabul edilen Ya'kdb b. ishak el-Kindi gibi [slam bilim tarihine ismini altin
harflerle yazdiran Kkisiler yer almistir. Ayn1 zaman diliminde Halife olarak
gosterilen bu renkli karakterler, ilklik dzellikleriyle de dikkatleri lizerlerine
cekmislerdir.

Ibrahim b. Mehdi, ibahim el-Mevsili ve oglu ishak’in basini ¢ektigi kla-
sik musiki ekoliiniin karsisinda yer alarak iran orijinli romantik ekolii olus-
turmustur. Me’'min ise 9. yiizyilin ilk ¢eyreginde, Benl M{isa kardesler ola-
rak bilinen alimlere, diinyanin enlem ve boylamini hesap ettirmek gibi ol-
dukga 6nemli bir gelismeye imza atmistir. Onlarin kumandanlarinin ve bir-
likte olduklar1 devlet adamlarinin da bu iktidar miicadelesinde etkin olduk-
lar1 gozlemlenmistir. Me’'m{in’'un kumandani ve veziri Hasan b. Sehl, dira-

% [bn Abdiirabbih, el-ikdii’l-ferid, 2 /24-25.

97 Mes'udi, Miirticii’z-zeheb ve meddinii’l-cevher, nsr. Kemal Hasan el-Mer’! (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 2005), 4/11-13.

98 [sfahani, Kitdbii'l-egani, 10/107.
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yetli bir kimse olarak hatirlanirken, ibrahim b. Mehd?'nin kumandani isa b.
Muhammed’in izledigi ikili siyaset, bu miicadeleden Me’m{in’un galip olarak
ayrilmasinin 6niinii agmistir. Bu miicadelenin ayni zamanda Horasan ile
Bagdat; iran ile Irak miicadelesi oldugu sonucuna ulagilmistir. Bu ilging ve
sira dis1 iktidar miicadelesinde, Horasan valiligi yapan Me’'m{in’un kisa siire
Dimagk valiliginde bulunup hayatinin biiyiik bolimiinii Bagdat'taki dillere
destan Huld Sarayi'nda geciren amcasina galip gelmesinin nedenlerini de
gozler 6niline sermistir. Bu siire¢ de kalem ve hikmet ehlinin, sanat erbabin-
dan daima énde oldugu gercegini bir kez daha ortaya koymustur. Ote yan-
dan bu siirecte, musiki ile ugrasan kimselerin devlet yonetimine talip olabi-
lecekleri, ancak vakitlerini sadece eglenceye ayirmalarinin olduk¢a mahzur-
lu oldugu sonucu da kendisini géstermistir. Siir ve nagmelerin goniillerdeki
rahatlatici etkisinin, bilim ve hikmet karsisinda yetersiz kalabilecegi, devlet
yonetiminde ve medeniyet insasinda bilim ve hikmetin tesirinin daha kalici
olabilecegi hususu da bir kez daha kendisini belli etmistir. Son olarak
[brahim’in hilafet miicadelesini kaybettikten sonra yegeni Me’'miin’dan 6ziir
dilemesi ve diyalog kanallarini kapatmamasinin da kendi rakik kisiliginin
beklenen bir sonucu oldugu miisahede edilmistir.
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Oz

Kur'an dil tslibunun belirgin niteliklerinden biri, miicerred kavram ve konularin
duyulara hitap eden miisahhas temsil ve mesellerle anlatilmasidir. Kur’an'da, 6zellikle
gaybi konular, bir diisiinceyi sembolik bir dil ve 6rneklendirmelerle agiklama anlamina
gelen temsil iisllibuyla anlatilmistir. Cennet, cehennem ve ahiret gibi soyut gergekler,
gercek hayattan alinan somut orneklerle temsil edilerek, canli tablolar halinde
betimlenmistir. Bu baglamda, dogal bir olay olan yagmur, baz soyut olgu ve olaylarin
anlasilmasinda temsil araci olarak kullanilmistir. Bu ¢alisma, Kur’an'da temsil sanati
kullanilarak yagmurla ilgili érnekleri iceren ayetleri tespit etmeyi amaglamaktadir.
Calismada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesiyle veriler elde edilerek,
yagmur icerikli Kur'an ayetleri analiz edilmistir. Calismanin kuram/teori olusturma
asamasl, tiimevarim metoduyla gerceklestirilmistir. Elde edilen verilerin tahlili ise icerik
analizi yontemiyle yorumlanmistir. Bu ¢ergevede, 6nce temsil kavrami ve Kur’an’daki
temsill anlatim ele alinmis; ardindan yagmurun temsil araci olarak kullanildig: ayetler
incelenmistir. Calismada, diinya hayatinin gegiciligi, 61diikten sonra tekrar dirilme, hak-
batil ayrimi, miinafiklarin ve malini Allah yolunda harcayanlarin durumu gibi konularda,
yagmurla yapilan tesbih ve temsillerle, ilahi mesajlarin muhataplar icin daha anlasilir
kilindig: tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Temsil, Tesbih, Yagmur.

Symbolic Expressions in the Qur’an: A Case of Rain

Abstract

One of the distinctive features of the Qur’anic linguistic style is its depiction of abstract
concepts and topics through tangible representations and parables that appeal to the
senses. In the Qur’an, a symbolic style is clearly seen to explain unseen topics, which
means explaining ideas through symbolic language and exemplification. Abstract
concepts such as paradise, hell, and the afterlife are depicted as vivid pictures by being
represented with concrete examples taken from real life. Accordingly, rain, a natural
phenomenon, has been used as an instrument for understanding certain abstract
concepts and events. This study aims to identify verses in the Qur’an that contain
examples related to rain, using symbolism. In this study, document analysis was used to
examine Qur’anic verses that refer to rain and collect data. The theoretical development
phase of the study was conducted using the inductive method. The data obtained were
analyzed using the content analysis method. In this context, the concept of symbolism
and the symbolic style of the Qur’an were first discussed, followed by an examination of
the verses in which rain is used as a symbol. The study found that using metaphors and
representations involving rain, divine messages on topics such as the transience of
worldly life, resurrection after death, the distinction between truth and falsehood, and
the situations of hypocrites and those who spend their wealth in the way of Allah were
made more comprehensible to the recipients.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Symbolism (al-Tamthil), al-Tashbih, Rain.

GIRIS

Kur’an ayetleri kavli ve fiili olmak tlizere iki kisma ayrilmaktadir. Kavli
ayetler, Kur’an siirelerinin belli béliimlerinden her biri; fiili ayetler ise genel
itibariyle Allah’in varligini ve birligini, peygamberlerin dogrulugunu goste-

ren deliller olarak ifade edilebilir. Yaraticiy1 gosteren ve yaratilmislarin
tasidig1 ozelliklerden ulasilan delillerin hemen hepsi fiili ayetleri olustur-
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maktadir ve bu ayetlere kevni ayetler de denilmektedir. Bunlar, Kur’an'in
gonderilis gayesine hizmet eden ve muhataplari akillarin1 kullanmaya yo6n-
lendiren, onlarin yasantilarinda bizzat sahit olduklar: tabiat olaylarini goz-
lemleyerek onlardan ibret almalarini isteyen ayetlerdir.

Muhataplarin zihinlerinde gerceklestirilmesi hedeflenen bir insa bag-
laminda Kur’'an’da tevhid, ahiret, niiblivvet gibi temel inan¢ konularindan
haber verilmesi disinda -6zellikle kevni ayetlerde- evrende cereyan eden
bazi olaylardan ve bu olaylarin gerceklesmesinde rol alan varliklardan bah-
sedilmektedir. Bu anlamda Kur’an’da, giines, ay, yildizlar, gokler, daglar,
kdinatta bulunan olaganiistii nizam, yeryiiziiniin yaratilisi, gece ve glindii-
ziin birbiri ardinca gelisi, mevsimlerin olusumu, yagmurun yagdirilmasi gibi
insanoglunun yasadig1 dlemde ilgisini ceken pek cok konuya deginilmekte-
dir. Fakat bu varliklardan ve cereyan eden hadiselerden bahsedilirken
Kur’an’da bunlar esas mevzu yapilmamis, bilimsel bir tarzda ifade edilme-
mis aksine muhataplardan bunlar iizerinden alemin yaraticisi Allah
Teala’'nin hatirlanmasi ve bu olaylar {izerine diisiintilmesi istenmistir.

Kur’an, kdinattaki tiim varliklarin ilahi yaraticinin tasarrufunda bulun-
dugu fikrini zihinlere yerlestirmek icin muhataplarina, o varliklar: diistinme
keyfiyetlerini gostermektedir. Bu sebeple Kur’an’da bazi varliklardan haber
verilirken bir bilim kitab1 gibi agiklanmadig, o varliklarin yerytiziinde bu-
lunusundan ve onlar vasitasiyla meydana gelen bazi1 6nemli olaylardan bah-
sedildigi goriilmektedir. Bu manada Kur’an’da bahsedilen kevni olaylardan
biri de yagmurun varligi, yag(diril)masi ve yeryiizi icin yagmurun ne kadar
o6nemli oldugudur.

Kur’an’da yagmurun tek bir kelimeyle degil matar, berad, md’, sayyib,
vabil, tall, gays, midrdr, rac’, rahmet, rizk ve vedk gibi kelimelerle ifade edil-
digi goriilmektedir. Kur’an’da bu husus, -kevni ayetlerde oldugu gibi- bilim-
sel bilgilerle degil, yagmurun gerceklesmesiyle yeryiizliniin ve insanoglu-
nun sagladigi faydalara, yagmurun ne kadar bir nimet olduguna, Kur’ani bir
islip olarak temsil diliyle anlatilmaktadir. Bu baglamda diinya hayatinin
yagmura benzetilmesi, 6lii topragin yagmurla can bulmasi, hakkin suya
batilin kopiige benzetilmesi, saganak yagmura tutulmus kimsenin misali,
basa kakilarak yapilan hayrin kayaya yagan yagmura benzetilmesi, yagmur-
la birlikte iki misli liriin veren bahg¢enin misali ve dlinya hayatinin sararan
yesilliklere benzetilmesi gibi temsiller verilmek suretiyle, muhataplara,
bizzat sahit olduklar1 yagmur olay1 lizerinden mesajlar verilmeye calisildig:
goriilmektedir. Kur’an’da, bu tiir anlatimlarla muhataplarin zihninde olmasi
gereken anlamlar, miisahede edilen olaylar esliginde canli bir yasantiya
doniistiriilmektedir. Boylece olaylar canli bir hile sokulmak ve muhataplar
da bu olaylarin vuku buldugu alanlara ¢ekilmek suretiyle, muhataplarin bu
hadiseleri diistinmeleri ve bunlardan ibret almalari istenmektedir.

Kur’an’da yagmurla ilgili temsil iceren dyetleri tahlil etmeyi amaglayan
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bu calismada, ilk olarak temsil kavraminin tanimina ve Kur’an'daki kulla-
nimina deginilecektir. Daha sonra ise yagmurla ilgili ayetler kronolojik ola-
rak tasnif edilmek suretiyle, zikredilen temsiller, farkli bagliklar altinda ele
alinarak bazi tespitler yapilacaktir. Bu tespitlerle de Kur’an’in anlatim
tisliibu baglaminda yagmur temsilleri ve bu temsillerle de verilmek istenen
mesajlar ifade edilmeye ¢alisilacaktir.

1. TEMSIL

Bir metnin dogru bir sekilde anlasilabilmesi, éncelikle o metindeki ke-
limelerin manalarinin bilinmesine bagl oldugu kadar bir kavrami dogru bir
sekilde anlayabilmek de ilgili kavrama ytiklenmis sézciiklerin anlamlarinin
bilinmesine bagldir. Bu sebeple calismanin bu kisminda “temsil” kelimesi-
nin s6zliik ve terim manalar1 hakkinda bilgi verilecektir.

1.1. Sozlik Anlanm

Temsil kelimesi, “benzemek, bir seyi baska bir seye benzetmek, bir seyi
andirmak, birisi gibi olmak ve birinin gitmesi, kaybolmas1” gibi manalara
gelen m-s-1 (J & ¢) kékiinden tiiremistir. Bu manada “\3is . \1%5” ifadesi, “Bu,
bunun benzeridir.” anlamindadir. "ixj'\:g” ifadesi “i\L;;", “la) “Ags” ve “agr”
gibi “benzer” manasina gelmektedir. “?E4 ve “J&” kelimeleri “6rnek, misal”
gibi anlamlarin yaninda; “Jaw ayrica “kisas, miktar, bir seyin vasfi” gibi
anlamlara gelmektedir. “:E\” kelimesi de “sifat” anlamlarinin yaninda “ala-
met, iz, isaret ve ibret” gibi manalara gelmektedir.!

M-s-1 (J & ») kékd, tef'il babinda ((%), “benzetmek, bir seye sekil ver-
mek, birini veya bir seyi yaziyla veya baska bir seyle tasvir etmek” gibi an-
lamlara gelmektedir.2 Ayni kokten tiireyen kelimelerden “J&id”, “sekil, suret
ve bir seyin golgesi” gibi manalara gelmektedir.3 Kok, ifti‘al babinda (),
“tasavvur etmek, bir yola girip daima o yolu takip etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Bu manada “W5 (&3” climlesi, “hedef belirlemek, amag edin-

mek”; “530 (E4” ise “herhangi bir seyi 6rnek almak” manasina gelmektedir.*

1 Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferdhidi, Kitdbii’l-'ayn, thk. Mehdi
Mahz(mi - Ibrahim Samerrai (b.y.: Mektebeti'l-Hilal, ts.), 8/228-229; Ebii Bekr Muhammed b.
el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, thk. Remzi Miinir Ba‘labekki
(Beyrut: Dari’l-llmi 1i'1-Melayin, 1987), 1/432; Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b.
Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu‘cemu mekadyisi’l-liga, thk. ‘Abdusselam
Muhammed HarGn (Dimagk: Dari’l-Fikr, 1979), 5/296-297; EbG Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sthdh: Tacti’l-liiga ve sthdhii’l-'arabiyye, thk. Ahmed Abdtlgafur Attar (Beyrut: Dari’l-
ilmi lil-melayin, 1987), 5/1816-1817; Ebi'l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-
Ensari ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 11/610-616; Ebii’l-Feyz Muhammed
el-Murtazd b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘arils min
cevahiri’l-kdmils, thk. Heyet (b.y.: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 2001), 30/379-389.

2 Cevherd, es-Sihdh, 5/1816; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 11/612; Zebidi, Tacii’l-‘aris, 30/384.

3 ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 1/432; Cevheri, es-Sthdah, 5/1816; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
11/613-614.

4 Cevheri, es-Sthdh, 5/1816; Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 11/612-613; Zebidi, Tacii’l-‘artis, 30/388.
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Ayrica kok, tefe‘ul babinda [ch) “goriinmek, tasavvur etmek, érnek almak,
art arda beyitler s6ylemek, bir yol tutmak ve devaml olarak o yolu takip
etmek” gibi anlamlar kazanmaktadir. Bu anlamda art arda sdylenen beyte
de “444" denilmektedir.s

M-s-1 (J & ¢) kokiinlin Kur'an’da gectigi yerlere bakildiginda genel ola-
rak kokiin, “Onlarin (miinafiklarin) durumu, (karanlik gecede) bir ates yakan
kimse misali gibidir...”¢ seklinde gecen dyette 6rnek, misal; “Onlari, sonradan
gelenlerin gecmisi ve bir ibret érnegi kildik.”” ayetinde ibret; “Isd, sadece,
kendisine nimet verdigimiz ve Israilogullari’'na ibretli delil kildigimiz bir kul-
dur.”8 ayetinde “delil, hiiccet”; “Takva sahiplerine vaad olunan cennetin dzel-
ligi (sudur):...”® ayetinde de sifat manalarinda kullanildig1 goriilmektedir.
Buna gore kok kelimenin, zikredilen bu manalar basta olmak tizere,
Kur’an’da farkl farkli’® manalara geldigi de goriilmektedir.1?

Netice itibariyle, sozliikte genel olarak “benzemek, bir seyi baska bir
seye benzetmek, bir seyi andirmak, birisi gibi olmak, dengi ve benzeri oldu-
gunu sdylemek, birini veya bir seyi yaziyla veya baska bir seyle tasvir et-
mek, tasavvur etmek, bir yola girip daima o yolu takip etmek ve birinin git-
mesi, kaybolmasi1” gibi anlamlara gelen kelime, farkli manalara da gelmekle
birlikte,!? zikredilen anlamlarin temelde “benzemek, bir seyi baska bir seye
benzetmek, benzeri ve dengi oldugunu sdylemek” manalarinin etrafinda
dondiigi anlasilmaktadir.

1.2. Terim Anlami

Bir fikri, misal vermek suretiyle sembol diliyle ifade etmek anlaminda
beyan ilmi terimi olan temsil sanaty, ifade edilmek istenen anlamin 6zlii bir
sekilde soylenmesi, bu manada bir s6ziin 6zetlenmesi ve ¢ok sayidaki du-
rumdan alinan iki suretten birinin digerine benzetilmesi olarak ifade edil-

5 Cevheri, es-Sthdah, 5/1816; Ebirl-KAsim Mahm@d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri, Esdsti’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uy(in es-Std (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1998), 2/193; ibn Manzur LlsanuIArab 11/611; Zebidi, Tacii’l-‘arils, 30/382.

el-Bakara 2/17 (.56 B3 @Jv L,JN,LM)

ez-Zuhruf 43/56 (u’)’w Mj Gl VAL.L-;‘;)

ez-Zuhruf 43/59 (’j; £ $.J e sUlass e GR A ) 5k ).

er-Ra‘d 13/35 (...0,4%2)1 34 GJ' i ).

10 Diger ornekler icin bk. el- Bakara 2/26, 171, 214, 261, 264, 265; Al-i Imran 3/59, 117; En‘am
6/122,160; A'raf 7/176, 177, 194; Yiinus 10/24; Hid 11/24; er-Ra‘d 13/17, 35; Ibrahim 14/18,
24, 25, 26, 45; en-Nahl 16/60, 74, 75, 76, 112; el-isra 17/89; el-Kehf 18/32, 45, 54; el-Hac
22/73; en-NUr 24/34, 35; el-Furkan 25/33; el-Ankeblt 29/41; er-Rim 30/27, 28, 58; Yasin
36/13, 78; ez-Zumer 39/27, 29; ez-Zuhruf 43/8, 17, 56, 57, 59; Muhammed 47/15; el-Fetih
48/29; el-Hadid 57/20; el-Hasr 59/15, 16; el-Cuma 62/5; et-Tahrim 66/10, 11; el-Muddessir
74/31.

11 M-s-1 (J & ¢) kékiiniin Kur'an’da gegen tiim formlari i¢cin bk. Muhammed Fuad Abdii'l-Baki, el-
Mu‘cem’iil-miifehres (Kahire: Dari'l-Hadis, 2001), 757-759.

12 Diger manalar icin bk. Sedat Sagdig, “Arap Dili ve Belagat1 Agisindan Tesbih-i Temsil ile Istiare-i
Temsiliyye Sarkacinda Temsil”, Dergiabant 6/11 (2018), 140-143.
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mistir. Buna gore dilde, az so6zle ¢ok anlam belirtme imkani veren temsil
sanaty, istiare sanatinin bir tiiriidiir. ikisi de bir tesbih cesidi olmakla birlik-
te, temsil ve istiarede tesbih edati bulunmamaktadir. Ayrica tesbihte mii-
sebbeh ve miisebbehiin bihin climlede bulunmasi zorunluyken; temsil ve
istiarede yalnizca miisebbehiin bih zikredilmektedir.13

Belagat dlimlerinin hemen hepsi, temsil sanatini, tesbih olarak, tesbihi
de temsil olarak gormiisse de temsilin, tesbihin haricinde istiare ve kinaye
benzeri beyan ilmi sanatlariyla alakasi oldugu kabul edilerek, farkl yakla-
simlara konu edilmis, temsil, beldgat ilminde de bagimsiz bir sanat olarak
degerlendirilmistir.14 Bu manada, tesbih sanatinda tiim yonleriyle benzeme
beklenmemelidir. Ornegin, bir benzetmede yiizii giinese ve aya benzetilen
kimsenin ylizliniin parlaklig1 kastedilmektedir. Yoksa sekilsel anlamda kisi-
nin yliziiniin biiytikliigli ve yakici olusu akla gelmemektedir.’> Bununla bir-
likte, temsil, tesbihten cok da farkl degildir. Lakin aralarinda az da olsa
farklilik bulunmaktadir. Bir tanima gore “gok cihetle yapilan tesbihe temsil
denmektedir.”16 {lim sahibi biri icin sdylenilen “O, bir deryadir.” ifadesi tes-
bih iken; “O hem yakindakilerin hem de uzaktakilerin istifade ettigi bir de-
nizdir. Yakindakiler denizin cevherlerinden, uzaktakiler de bulutlarindan
istifade ederler.” ifadesi, kisinin ¢ok yonli oldugunu belirtmek icin yapilan
temsildir.1?

Netice itibariyle, benzetme esasina dayali bu séz sanatinda, tesbih sa-
natiyla ortak hususlar olmakla birlikte ayrildig1 bazi noktalar da bulunmak-
tadir. Buna gore, temsilin hepsi bir tesbihtir; fakat her tesbih temsil degildir.
Yani, tesbih genel, temsilse ona nispetle daha 6zeldir.

2. KUR’AN’DA TEMSILi ANLATIM

Kur’an’da, nida, hitap ve diyalog, huriif-1 mukattaa, kasem, hakikat ve
mecaz, tesbih, tergib ve terhib, yeminler, kissalar, tekrarlar gibi anlatimi
kuvvetlendiren edebi sanat formlarina siklikla yer verilmektedir. Bu edebi
sanatlardan birisi de beyan ilmi unsurlarindan olan temsili anlatim yonte-

13 Ebi'l-Feth Ziyaiiddin ibnit'1-Esir, Kifdyetii't-talib fi nakdi keldmi’s-s@‘ir ve’l-kdtib, thk. Nuri Kaysi
vd. (Kahire: Mektebetii $a‘ir Sefik Cebrf, ts.), 160; Ebii’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b.
Abdirrahmén b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, el-zdh fi uliimi’l-beldga: el-medni ve’l-beydn ve’l-bedi*
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 233; EbG Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b.
Muhammed et-Tibi, Fiitihu'l-gayb fi'l-kesf ‘an kind‘i'r-reyb (Eb( Dabi: Ciizetii Diibey ed-
Devliyye Ii'l Kur’ani’l-Kerim, 2013), 1/473; Ebii'l-Mehasin Safiyytiddin Abdiilaziz b. Serdya b. Ali
el-Hilli, Serhu’l-Kdfiyeti’l-bedi‘iyye fT ‘uliimi’l-beldga ve mehdsini’l-bedi‘, thk. Nesib Nesavi (Beyrut:
Daru Sadir, 1992), 115; Avnullah Enes Ates, Medllerin Istiare Sanati Acisindan Degerlendirilmesi
(Ankara: Gece Kitapligi, 2016), 74-75.

14 [smail Durmus, “Temsil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2011), 40/434-435.

15 Sadi Eren, Kur’dn’da Temsiller (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 11.

16 Serif Mansur b. Avn Abdali, el-Emsdl fi'l-Kur’dn (Cidde: Alemii’l-Ma‘rife, 1985), 19.

17 Sadi Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller (Izmir: Akademi Yayinlari, 2006), 43; Omer Celik,
Tesbih, Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur’dn’da Insan (Izmir: Akademi Yayinlari, 2010), 22.
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midir. Temsili anlatim, Arap edebiyatinin erken dénemlerinden giiniimiize
ulasan miithim s6z sanatlarindandir. Bu anlatim sekliyle, muhatabin hakkin-
da bilgi sahibi olmadigi ifadeler yakinlastirilmak, soyut ifadelerse somutlas-
tirtlmak suretiyle, muhatabin zihnindeki karmasik konular, bir tablo veya
tiyatro sahnesi gibi tasvir edilmektedir.

Soyut kavram ve olaylarin zihinlerde daha kolay anlasilabilmesi i¢in
kullanilan mesellerin her biri, kendi i¢inde ilahi mesajlar icermektedir. Ge-
nel olarak tevhid mesajinin zihinlere ve davranislara yerlesmesi iizerine
bina edilen mesellerde, muhataplara Kur’an’in temel mevzularina dair me-
sajlar verilmektedir. Muhataplar tarafindan kolaylikla anlasilmasi i¢in tem-
silf anlatim yonteminin izlendigi bu mesajlar, tevhit inanci temeline yerles-
tirilmistir.18

Kur’an'da, 6zellikle inanan ve inanmayanlarin yaptiklari1 ameller, cen-
net ve orada bulunan nimetler, cehennem ve oradaki azapla diinyanin geci-
ciligi gibi soyut hususlar, yasanilan hayattan alinmis somut durum ve olay-
larla temsil edilmek suretiyle canli tablo olarak sunulmaktadir.l® Kur’an
dilinin edebi tarafini olusturan temsillerle, muhatabin zihni her zaman canli
tutulmus, itikadl ve amell mesajlar, bunlarin igerisine yerlestirilerek muha-
taba sunulmustur.20

Genellikle ilahi hitabin 6giit verme, delil getirme, ibret alma gibi bag-
lamlarda zikredilen temsiller, s6ziin muhatapta yaratacagi etki ve tesiri
artirmakta, hitabi da ayrica gilizellestirmektedir.2! Buna gore Kur’an mesel-
lerinde basvurulan iislip yontemi, genel olarak tasviri anlatimdir. Edebi
tlirlerde vakialarin gerceklestigi yerleri, esyay1 ve Kkisileri, diger objelerden
ayirarak tiim nitelikleriyle ifade etmek olarak tanimlanan beldgat unsurla-
rindan tasvir,22 Kur’an dil tislibunun etkili anlatim araglarindandir.

Temsil lisliibu araciligiyla Kur’an’da bulunan zihni manalar, bizzat sa-
hit olunan olaylar esliginde yasanan canli bir hayata doniistiiriilmektedir.
Boylelikle tisliip, anlatilan sahneleri, canli ve yasanilan bir hale sokmakta,
muhataplar1 olaylarin yasandig: alanlara ¢ekmektedir. Boylelikle olaylarla
muhatap biitiinlesmekte ve gerceklesen olaylardan etkilenip duygularini
aciga vurmaktan geri durmamaktadir. Yani Kur’an’da bu tasvirler dylesine
canli yapilmaktadir ki muhatap, okudugu Kur’an tasvirini unutup sanki

18 Ayse Seyithanoglu, Kur’‘an Meselleri -Maksat ve Mesajlari- (Kahramanmaras: SAMER Yayinlari,
2020), 4.

19 Durmus, “Temsil”, 40/435.

20 Seyithanoglu, Kur’an Meselleri -Maksat ve Mesajlari-, 15.

21 Eb@i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-
Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim (Liibnan: Daru ihyai’l-
Kiitiibi'l-Arabi, 1957), 1/487.

22 Hiiseyin Elmal, “Tasvir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2011), 40/135.
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bizzat yasamis oldugu bir olay gibi zihninde canlandirmaktadir. Séyle ki
anlatilanlar1 okuyan kimse, kendisi, tasviri yapilan sahnedeki kisilerden
biriymis gibi olaylarin seyrinden ve akisindan etkilenir ve bu hislerini mi-
mik ve jestleriyle gosterir.23

Kur’an dil Gsliibunun en bariz 6zelliklerinden biri, muhataplar tarafin-
dan anlasilmasi zor miicerred mevzulari, miisahhas temsil ve mesellerle,
muhatabin anlayis seviyelerine indirgemesidir. Bu hususa dikkat ceken
ayetler, “Andolsun, biz bu Kur’an’da insanlara her tiirlii misali ¢esitli sekiller-
de anlattik. Yine de insanlarin ¢ogu inkdrciliktan baskasini kabullenmedi-
ler.”,2* “Hakikaten biz bu Kur’an’da insanlar igin her tiirlii misali sayip dok-
miistizdiir, Fakat tartismaya en ¢ok diiskiin varlik insandir.” 2> “Andolsun ki
biz, bu Kur’an’da insanlar igin her gesit misale yer vermisizdir. Sayet onlara
bir mucize getirsen inkdrcilar kesinlikle séyle diyeceklerdir: ‘Siz ancak bdtil
seyler ortaya atmaktasiniz.”%6 ve “Andolsun ki biz, 6giit alsinlar diye, bu
Kur’an’da insanlara her tiirlii misali verdik.”?7 seklinde zikredilebilir.

Kaynaklarda, Kur’an’da iki tiirlii meselin varligindan bahsedilmektedir.
Bunlardan birincisi, mesel oldugu, ayette acikca belirtilenlerdir. “Onlarin
(miinafiklarin) meseli/durumu, (karanlik gecede) aydinlanmak igin ates ya-
kan kimsenin haline benzer...”?8 ve “Miittakilere vadolunan cennetin meseli
suna benzer...”2? gibi ayetler, buna misal verilebilir. Kur’an’da mesel oldugu
acikca ifade edilen pek cok dyet olmakla birlikte bazi ayetlerde de temsiller,
mesel kelimesi zikredilmeden sunulmaktadir. Bu tiir temsiller de ikinci tiire
girmektedir.30

Bu manada temsillerle saglanan faydalar, soyut ifadelerin somutlasti-
rilmasi, anlamanin kolaylastirilmasi, metne edebi bir giizellik katilmasi ve
muhatabin zihninin canli tutulmasi olarak zikredilebilir. Temsillerde veril-
mek istenen mesajin misallere gizlendigi de goriilmektedir. Ornegin “Al-
lah’tan baska dostlar edinenlerin durumu, ériimcegin durumu gibidir. Oriim-
cek bir yuva edinir; halbuki yuvalarin en ¢lirtigii stiphesiz driimcek yuvasidir.
Keske bilselerdi!”3! ayetinde, Allah Teadld’dan baskasina giivenenlerin hali,
oriimcek yuvasina benzetilmistir. Buna gore, ériimcegin 6rdiigii yuvanin
kolay bir sekilde yikilmasi gibi Allah’tan baskasina yalvaranlarin yaptiklari-

23 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-fennt fi’l-Kur’dn (Misir: Darii’s-Suriik, 2002), 36. Kur’an'in olaylar
etklleylcl bir islipla anlatmasiyla ilgili ayrica bk. Mehmet Yasar, “Muhammed Miitevelll Es-
Sa‘ravi’'nin Tefsirinin Beyam Yonii ve Incehklerl Amasya Ilahlyat Dergisi 21 (2023), 637-675.

24+ el-fsra 17/89 (b}ﬁf\" wLJl ,51 a6 J.‘ de, J,a.h [KFS 3 JUJ ufa .ud,)

25 el-Kehf 18/54 (Y.b sl ,5' BN e JL.U JJ;.SV s ] Lsfp ,ujj)

26 er-Riim 30/58 (o}m« N (..ui K] i;,af ) FJeal Jf RS 3 A.U s 3d).

27 ez-Ziimer 39/27 (u;;’ ;i e RSy g A U 345).

28 el-Bakara 2/17 (.. e »}Mv 6)}» L«S(..el-«)

29 er-Ra‘d 13/35 (.05 ie} 65' st ).

30 Celik, Tesbih, Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur’dn’da Insan, 22.

31 el-Ankeblt 29/41.
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nin da kolaylikla yok olacag: ifade edilmektedir.32 Bu misalde oldugu gibi
Kur’an'da bazi soyut anlamlarin, somut seylere benzetilerek daha kolay
anlasilmasi saglandig1 ve bu islip tiiriiniin Kur’an’in pek ¢ok ayetinde go-
riildiigli anlasilmaktadir. Bir kavrami veya olay1 temsille anlatmak, yalin
anlatima gore zihinlerde daha anlasilir ve daha kalici bir yéntem oldugu icin
olsa gerek Kur’an’da temsile siklikla yer verilmistir.

Bir dil olarak Arapca, herhangi bir varlif1 tasavvur ederken onun ciiz-
lerini belirtme veya varligi cins ve tiirlerine gore tarif etme hususunda so-
mut kelimelerle sinirh degildir. Boyle olmasi bir dilin heniiz gelisme ¢aginda
oldugunu gosterir ki bu manada Arapca gelismis ve ifade kabiliyeti cok ge-
nis olan bir dildir. Ayrica, dilde nesnelere isim verilirken inceliklere ve de-
taylara dikkat edilmesi de o dilin konusanlarinin diisiince noktasinda yiik-
sek konumda olduklarina ve dilin ayrica tanimlama kabiliyetinin ¢ok yiik-
sek olduguna delil olabilir. Bu manada Arap¢a’da tanimlamalarda ince nii-
anslar oldugu gibi dilin bu zenginligini gdstermek iizere miistakil liigatlerin
de kaleme alindig1 bilinmektedir.33

Arapg¢a’da kavramlara verilen isimlerdeki ince farkliliklara 6rnek ol-
masl! baglaminda ¢alismanin merkez kavrami olan yagmur kelimesi ele
alindiginda, yagisin sekline, hizina ve sonrasinda meydana getirdigi etkiye
gore farkl farkli isimlerin verildigi goriilmektedir. Bu manada birkag¢ giin
siiren ve bol bir sekilde yagan yagmura “%1”, daha da siddetli olanina “35”,
saganak seklinde yaganina “’(3\”, siddetli ve saganak haline yagana “3w"”,
yeryiiziinii silip siipiirecek sekilde yagana “i~\2J"” veya “5:4)”, taslar1 dahi
siiriikleyip gotiirecek seviyede yaganina “Zisi)\” gibi isimlerin verildigi go-
riilmektedir.3+

Yagmur Kkelimesinin yukarida zikredildigi sekilde farkli cesitlerinin
farkli kelimelerle isimlendirilmesi, Araplarin giinliik yasantisinda yagmu-
run ¢ok énemli bir yeri olmasiyla dogru orantilidir. iklim sartlarindan dola-
y1yagmura hasret olan insanlar, dogusundan yagmur olup yagmasina kadar
bulutlar1 izlemis, gelisini ve goékteki hareketlerini gézlemlemis, bulutun
gecirdigi butiin merhaleleri, bunlarda biirtindigi renkleri, dagilisini ve
kiimelenisini, iriligini ve ufakligini, gok giiriiltiisiiyle ve simsekle olan iliski-
sini farkli farkl lafizlarla tescil etmisler, tiim bu asamalari i¢cin yagmuru
degisik isimler ve sifatlarla nitelemislerdir.3s

7}

32 Nurdane Giiler - Sat1 Zehra Erdem, “Hulasati’l-beyan fi tefsiri’l-Kur'dn’da Temsili Anlatim -
Bakara Suresi Ozelinde-", Kalemname 7/13 (2022), 96.

33 Eb( Mansiir Abdiilmelik b. Muhammed b. ismail es-Sealibi, Fikhii’l-liiga ve sirrii’l-‘Arabiyye (b.y.:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 2002).

3¢ Ebi'l-Hasen Ali b. ismail ed-Darir el-Miirsi ibn Side, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal
(Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1996), 2/432-433.

35 Nihat Temel, Kur’dn-1 Kerim’de ve Sosyo-Kiiltiirel Hayatimizda Su (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2006), 62.
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Liigatlerde yagmuru anlatan ¢ok sayida kelime olmasina ragmen
Kur’an’da muhataplara yagmurdan bahsedilirken kullanilan kelimelerin
bunlardan farkli oldugu goriilmektedir. Bu kelimelerden bazilar1 bu manay1
dogrudan belirtirken, bazilar1 ise yagmur anlamina gelmedikleri halde
yagmurla 6zdeslesmeleri nedeniyle yagmur manasinda kullanilmislardir.3¢
Bu kelimelerin her birinde, yagmurun olusmasindan, tiirlerinden, devaml
olarak yerle gok arasindaki deveranindan, bir 6l¢ciiye/miktara gore yagma-
sindan, tath ve temiz kilinmasindan, yeraltinda depolanmasindan, insanlar
icin rahmet, bereket ve rizik olmasindan bahsedilmektedir.3?” Bu sekilde
basta “matar” (k-) kelimesi olmak iizere onun miiteradifi olan kelimelerin
gectigi ayetler, lafizda olan anlamin dimaglarda daha rahat yer almasina ve
miisahhas canli birer tablo hélinde gz dniine konulmasina olanak sagla-
maktadir.3® Bu manada Kur’an’da yagmuru ifade etmek icin matar (ks),3?
berad (57),%0 md’ (+45),4 sayyib (—),%2 vabil (}3),%3 tall (:1),** gays (&32),%5

36 Mustafa Yildiz, Kur’dn-1 Kerim’de Yagmur (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 12.

37 Yagmurun bereket olusuyla ilgili bk. Mehmet Sami Yildiz, Kur'‘dn’da Bereket Kavrami (Ankara:
ilahiyat Yayinlari, 2023), 41-51.

38 Semsettin Isik, “Kur’an-1 Kerim’de Matar Kelimesinin Anlam Alani (Vucith ve Nezdir Baglaminda)”
Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2020), 212.

39 “Matar” kelimesi, kokeni itibariyle “bulutlardan dokiilen su, yagmur suyu, bulut suyu” gibi
anlamlara gelen bir isimdir. Bu manada “jk» #32” ifadesi “yagmurlu giin”, “%ks 513" ifadesi de

“yagmurlu vadi” anlamlarina gelmektedir. bk. el-Ferahidi, Kitdbiil-ayn, 7/425; ibn Diireyd,
Cemheretii’l-liiga, 2/760; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, el-
Miifreddt ff garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Daviidi (Beyrut: Darii'l-Kalem, 1991), 770; ibn
Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 5/178-179. Kelimenin Kur’an’da, yedisi fiil, yedisi mastar ve biri de ism-i
fail olarak, gectigi on bese yere bakildiginda, daha ¢ok bilinen bir yagmurdan myade, genel
olarak “&:ls G;L3is” (bk. Hid 11/82 [:W e i o)\:e:- L@s Eslasfs LeLLA e Ul g3t s 0g), ) ve

H;,-La b,lu'," (bk. el-Hicr 15/74 [ J&r 3 Sl H‘J‘ b,u} bl e uw] ; es-Suard 26/173 [ L,,)u\}
JJA.J s sledupies r@.b] en-Neml 27/58 [d).x.dl [N ‘,bre—i& b,Ja.A,]) gibi ifadelerle azap,
ceza, bela ve musibet veya heldaki hak eden insanlara ceza olarak yagmurun
yagdirildiginin/yagdirilacaginin bildirilmesi baglaminda azabi ifade eden ayetlerde gectigi
goriilmektedir. Ayetler icin bk. en-Nisa 4/83; el-ATaf 7/7; el-Enfal 8/32; Hd 11/82; el-Hicr
15/74; el-Furkan 25/40; es-Suara 26/173; en-Neml 27/58; el-Ahkaf 46/24.

40 Sicakhigin zit anlamlisi olarak kullanilan “berad” kelimesi, serin olmayi, soguk olmayi, bir seyin
veya ortam sicakhginin diistiigiinii ifade etmek icin kullanilmaktadir. Yagmurun soguk sebebiyle
havada donmasini ifade eden kelime, ufak taslar gibi bulutlardan pargaciklar halinde diisen sert
su damlaciklari seklindeki dolu yagisi olarak ifade edilmektedir. bk. Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, 8/27-
28; ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 1/294-295; sfahani, el-Miifreddt, 116-117. “Berad” kelimesi
Kur'an’da yalnizca bir yerde ve dolu seklindeki yais: belirtmek i¢in kullamlmaktadir. (bk. en-
NOr 24/43 [l 5 o Soald 535 0 Led Jlr e sl e J,uj ). Ilgili Ayette, Allah TeAld'min
gokyiiziinde daginik halde bulunan bulutlari toplamak ve list iiste gecirmek suretiyle yagmuru
cikarttigl, ayrica buluttan diledigi zaman dolu yagdirmak suretiyle diledigi yere isabet ettirdigi,
istediginde nimet olan yagmuru dolu seklinde yagdirarak felakete cevirebilecegi ifade
edilmektedir. Boylece Kur’an’da birincisi en yaygin yagis tiirii olan yagmur, ikincisiyse yalniz bu
dyette gecen dolu olmak tzere iki tiir yagis cesidinden bahsedilmektedir.

41 Su anlamina gelen “m&” kelimesi, Kur’an’da altmis ti¢c yerde gecmektedir. bk. Abdii’'l-Baki, el-
Mu‘cem’iil-miifehres, 779-780; Ebii'l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir,
Tefstru’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. SAmi b. Muhammed es-Selame (b.y.: Daru Tayyibe li'n-nesr, 1999),
1/189-190. Bunlarin ¢ogunda bilinen manasiyla su; bazilarinda ise insanoglunun yaratildigi
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42

43

44

45

meniden mutlak manada su diye s6z edilmektedir (bk. el-Furkdn 25/54; es-Secde 32/8; el-
Miirselat 77 /20; et-Tarik 86/5-7). Bir ayette de cehennemi hak edenlere icirilecek olan sivi igin
";J,,Up " seklinde bir nitelemeyle birlikte su kelimesi kullanilmaktadir (bk. ibrahim 14/16).
Diger bazi dyetlerde Allah Teald’nin bitiin canlilari sudan yarattigina (bk. el-Enbiya 21/30; en-
Nir 24/45; el-Furkan 25/54), bazilarinda ise gokten yagmurun gonderilmesine, canlilar i¢in
rizik ve temizlik araci olarak bereketli temiz su indirdigine ve suyun yeryiziinde bulunan
varliklarin agisindan hayati 6nemine vurgu yapilmaktadir (Bazi ayetler icin bk. el-Bakara 2/22,
164; el-En‘am 6/99; el-Hicr 15/22; en-Nahl 16/10; el-Furkan 25/48; es-Secde 32/27; ez-Ziimer
39/21). ilgili ayetlerde genel olarak bilinen suyun ve yagmurun “ma’” kelimesiyle ifade edildigi
gorillmektedir.

Siddetli ve ¢cok¢a yagan yagmuru, saganak bir sekilde yagan yagmuru ve yagmur firtinasini ifade
eden “sayyib” kelimesi (bk. Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, 7/166. Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed b.
Ezher el-Ezheri, Tehzibii’l-liiga, thk. Muhammed ‘Avd Mer‘ab [Beyrut: Daru fhyai’'t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 2001], 12/177) Kur'an'da “sL2d o3 ;,._.afji" 5eklmde sadece bir yerde ge¢mektedir (bk
el-Bakara 2/19 [ L.é 25 o3d 5is aellal G ém 3 pemlel Oslag Gyg A5 Sudb 4 clesh o oras 3
J,»L(Jb]) flgili ayette kelimenin bulut anlamma geldlgme dair rivayetler bulunmakla birlikte
genel goriis, kelimenin gece karanliginda hizla yagan yagmuru ifade ettigidir (bk. Ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, 1/534). Kelimenin ayette nekre olarak gelmesi de mana itibariyle siddetli ve
firtinali olmasi hasebiyle insanlar1 korkutan bir yagmur olmasina baglanmaktadir (bk. Ebii’l-
Berekat Hafiziidddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakd’iku’t-
te'vil, thk. Yusuf Ali Bedevi [Beyrut: Darii'l-Kelimi't-Tayyib, 1998], 1/58.). Ayrica hadis
rivayetlerinde kelimenin yagmur manasinda ge¢mesi, anlam itibariyle ayette de yagmurun ifade
edilmis olma ihtimalini giiglendirmektedir (bk. Eb@i Abdillsh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-
Buhari, el-Camiii’s-sahih, thk. Heyet [Beyrut: Daru Tavku'n-Necat, 2001], Buhari, “Istiska”, 22
[No. 1032]).

“Vabil” kelimesiyle, iri damlali yagmur, yagmur ytikli bulutlar, hizhi ve siddetli yagan yagmur
ifade edilmektedir. Manasindaki agirlik dikkate alinarak zararindan cekinilen seye de ayni
kokten vebal kelimesi kullanilmaktadir (bk. Ferahidi, Kitdbii’l-ayn, 8/338-339; Ezheri, Tehzibii’l-
liiga, 15/278). Bu manada, Kur’an’da diinyada yapilanlarin karsiligi/cezasi olarak * (.m,a‘ Jes” (bk.
et-Tegabiin 64/5) ifadesi de ge¢mektedir. “Vabil” kelimesi, yagmur anlaminda Kur’an’da pes
pese gelen iki ayette {li¢ defa gecmektedir (bk. el-Bakara 2/264-265). Bu ayetlerde mallarin
harcayan iki insanin durumu, sahit olunan diinya tizerinden bilinen betimlemelerle gozler 6niine
serilmektedir ki bu temsil, calismanin ilerleyen kisminda ele alinacaktir.

“Tall” kelimesiyle, yagmurun yeryiiziine etkisi en az olan hafif bir 1slaklik veya ¢ok kiiciik su
damlalar1 halindeki bir ¢isenti/¢iseleme durumu ifade edilmektedir (bk. Ferahidi, Kitdbii’l-ayn,
7/404; ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 1/150; Ezheri, Tehzibii'l-liiga, 13/202; Isfahani, el-
Miifredat, 522; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 11/405). Kur'an’da sadece bir yerde gecen kelime,
“vabil” kelimesiyle beraber temsil anlatiminda kullanildig1 i¢in ¢alismanin ilerleyen kisminda ele
almacaktir.

“Gays” kelimesi, yagmur manasina gelmektedir. Kelime ayrica yagmurun biiytttiigii sey, cokca
yagan yagmur, rahmet ve ilahi yardim gibi anlamlara da gelmektedir (bk. Ferahidi, Kitdbii’l-ayn,
4/404; ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 1/429; Ezheri, Tehzibii'l-liga, 8/159). Kelime, yagmur
manasina, kitlik veya kuraklik gibi bir yoklugun akabinde gelen ilahi bir yardim seklinde yagan
yaz yagmurunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (bk. Zebidi, Tdcii’l-‘aris, 5/317-318). Kelime,
mecazi anlamiyla bulut, gokyiizii ve her tiirlii bitki i¢in de kullamlmaktadir. Ayrica yagmur
vesilesiyle yetistigi i¢in her tirli ot, bitki ve ekin i¢in de aymi kelime kullamlmaktadir (bk. ibn
Manzir, Lisdnii’l-Arab, 2/175). "Gays” kehme51 Kur'an'da, ikisi “yagmuru yagdlrlr" [;MJ\ )
(bk. Lokman 31/34 [ 5 g 138 &5 131 ey ngJ.; 3 ?"JY‘ 3 L» ('.l;u &) Jﬁ) wul .J; e &l
PRE N KR f)‘ b o-5); es-Slra 42/28 (A gjjl PSRt b]a« Gasg e \_Mdu J,d 6,0\ E))
biri de “yagmur orne)gmde oldugu g1b1 (M.c J../.S) (bk el-Hadid 57/20 [ }JL} w-J G b G \y,m
ulw\.a aj:-\“ g) [Hi%a Q}Q f J,a...aa A’f"ﬁ"@“ f B JLan e wc Jﬂfﬂjﬁi} J!j..‘y'\ ) IJL<..} (,,<,.._‘ jevi MJ}
IO g i G dd g Jiw)) & 2 5455 1,15]) seklinde, temsili ifadeyle ii¢ yerde rahmet ve nimet
konusu baglaminda bereket, hayir ve verimliligi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Ayni sekilde
kelimenin hadis rivayetlerinde (bk. Buhari, “Istiska”, 6 [No. 1014]) Hz. Peygamber’in Allah
Teald’dan yagmur yagdirmas i¢in yaptigl duasinda da gegmesi, anlam itibariyle, bu kelimeyle,
yagmurun ifade edildigi gortsiinii desteklemektedir.
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midrdr (51.),% rac’ (z35),47 rahmet (4%),%8 rizk (33,)* ve vedk (333)%0 gibi

46

47

48

49

50

“Derre” (53) kok filinden tireyen “midrar” kelimesi, yagmur, yagmur yagdiran bulut gibi
manalara gelmektedir. Gokyiiziinde yagmur ¢ok oldugunda “:li2Ji &55” seklinde ifade edilmekte,
bol yagmur yiiklii bulutlar i¢in de ayni ifade kullanilmaktadir (bk. Ferahidi, Kitabii’l-ayn, 8/6; ibn
Manzir, Lisdnti’l-Arab, 4/280.). Kur’an’da ti¢ farkl yerde iki ayr1 formatta gegen kellmeyle mana
olarak, bolca yagan yagmurlar kastedllmektedlr (bk. el- En‘dam 6/6 [.. \)\JJ.« (*“l‘ [AveAll L.L.U\) .J; Had
11/52 [Lphe #5505 2520 2.0 Nah 71/11 e 525 222 L)),
Donmek, blr seyden vaz gegmek baslamlan yere geri gelmek gibi kék anlamlara sahip olan “ra-
ce-a” (33) kokiinden tiireyen “rac” kelimesi, ayn1 zamanda yagmurun isimlerinden biridir (bk.
Ferahldl Kitabii’l-ayn, 1/227; ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 1/460). Yagmurun bu sekilde
isimlendirilmesi yerytiziine yagdiktan sonra tekrar buharlagsmak suretiyle gokyiiziine ¢ikmasina
ve bu sekilde bir dongii icerisinde bulunmasina baglanmaktadir (bk. Ezheri, Tehzibii’l-liiga,
1/234; isfahani, el-Miifredat, 343; ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 8/120). “Rac®” kelimesi, Kur'an’da
iki yerde ge¢mektedir. Bunlardan birinde misriklerin o6ldikten sonra tekrar eskiye
déndiriilerek diriltileceklerini inkar anlaminda (bk. Kaf 50/3 [ &35 S5 B S5 G 135]), bir
digeri de goge yemin edilmek suretiyle (bk. et-Tarik 86/11 [»,!1 o3 ;132J55]) yagmur manasinda
kullanilan ifadedir. {lgili ayette gecen 8,5' 3" ifadesiyle yagmur veya yagmur yiiklii bulutlara
sahip olan g6k manasi anlasilmaktadir.”
“Rahmet” (423)) kelimesi, iyilik yapmak, merhamet etmek, ihsanda bulunmak gibi manalar
ifade eden rahmet kelimesi, Kur’an’da, yumusaklik (Al-i imran 3/159), azaptan kurtulmak (el-
A'raf 7/72), sikintinin akabinde gelen rahatlik (Ydnus 10/21), vahiy (Yinus 10/57), sefkat (el-
isra 17/24), bagislamak (ez-Ziimer 39/53) ve seytandan korunmak (en-Nisa 4/83) gibi
anlamlara gelmektedir. Bu yoniiyle Kur’an’da zengin bir anlam igerigine sahip olarak kullanilan
kelime, -mana itibariyle yagmuru ifade etmedigi hdlde- Kur’an’da Allah Teala’nin rahmetinin bir
gostergesi olarak insanlara bahsedilen yagmur nimetmm ismi olarak da kullamlmaktadlr Bu
manada kelime, Kur'an’da t u(; farkli yerde “ m) % & e (bk. el-ATaf 7/57 [ el C\»JJ' g3 L5~U‘ 3
[._<J.«JJ j }J.\Suws‘pwm\_@,u;umuf\, E "}ngvuuwmt’\uiifm)gbw
a;,ﬁu] el- Furkan 25/48 [G5ib 2 ;Luﬁ J» Uiy s 6 X ez del 41 549); en-Neml 27/63
(ujf,u Lo QS 4 & e a2 5% G FEN st 255 A5 ,J\ ol 3 ;&M@ 34]) seklinde gegmek
suretiyle, Allah Tedla’nin riizgarlar rahmetinin yani yagmurun o6ncesinde miijdeci olarak
gonderdigi ifade edilmektedir.
Genel itibariyle kendisiyle beslenilen gida maddesi olan sey anlaminda kullanilan “rizk” (d)))
kelimesi, ayni1 zamanda emtia ve gida maddelerinin yaninda ilim, makam ve mevki gibi manevi
durumlar i¢in de kullanilmaktadir (bk. Ferahidi, Kitdbiil-ayn, 5/89). Kur’an’da, canllarin
hayatlarini ikame edebilmelerinde ve yeryiizii bitkilerinin olusumunda ihtiya¢ olan yagmura da
konumundan dolay1 bazi dyetlerde rizik denilmistir (el-Casiye 45/5. Ayrica bk. el-Bakara 2/22;
[brahim 14/32). Kur'an'da yagmura rizik denilmesinin altinda yatan nedenin sebep-sonug
iliskisi oldugu anlagilmaktadir. Buna gore tefsir kaynaklarinda, yukarida verilen ayette sebep-
sonu¢ alakasiyla mecaz-1 miirsel bulundugu ifade edilmektedir (bk. Vehbe ez-Ziihayli, et-
Tefsiru’l-miinir [Beyrut: Dari’l-Fikr, 1991], 25/249). Bu manada gokten inen yagmurun hem
icecek olarak faydalanilmasindan hem de canlilar i¢in gida olan diger yiyeceklerin yetismesine
vesile olmasindan dolay1 r1zik olarak isimlendirildigi anlasilmaktadir.
Mana itibariyle, hafif ve siddetli bir sekilde yagan yagmuru ifade etmek i¢in kullanilan “vedk”
kelimesi (bk. Ferahidi, Kitdbii’l-ayn, 5/198; Ezheri, Tehzibii'l-liiga, 9/196; Ibn Manzir, Lisanii’l-
Arab, 10/373), ayn1 zamanda bulut ve sis yogunlagsmasiyla meydana gelen su zerrecikleri,
simsek ve asir1 sicak havalarda gokytiziinde goriilen nem buhari i¢in de kullanilmaktadir (bk.
Stiytti es-Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, ed-Diirrii’l-
menstr fi'tefsir-i bi'l-me’siir (Beyrut: Dari’l-Fikr, 2010) 6/211-212; isfahani, el-Miifreddt, 861).
Kelime, Kur’an’da iki farkl yerde “45s 2. ‘C}‘ u:,h 7" seklindeki ifadeyle “bulutlarin arasmdan
yagmurun bogaldigini gortirsiin” anlaminda gegmektedir (bk. en- -NGr 24/43 [ b f]ﬂ & 5 ‘l\
V‘fuj@j;wwmwﬁﬂww‘\&w;w.wdﬂtd%wcﬁJJ}J.(_{}\}LAL(‘\M(‘E "/ £
JLaYb LA g G Hte ;L»u] er-Riim 30/48 [ ARTRINE S gLEA/ NN iaradgla 4t %y ‘Lw,' @ 4
Ogpiin 4h 13 o3l &ra 5LES 5 4y DL B s 2 ’C}é u:;J' &S u_.S]) Bu iki ayette bulutlarin
rizgarlar araciligiyla suruklemp ist uste yigildiklar1 ve bu sekilde belirli bdlgelere
gonderildikleri, yagmurun, dolunun ve simsegin asamali olarak nasil meydana geldikleri konu
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kelimelerin kullanildig1 goriilmektedir.

3. KUR’AN’DA YAGMURUN TEMSIL OLARAK ANLATILMASI

Sinirsiz olay ve hakikat, ilahi vahiy araciligiyla insanogluna beseri dil
kaliplarinin izin verdigi 6l¢lide ve sinirh bir kiiltiirel ¢ergevede inzal edil-
mistir. Ancak Arap dilinin mecaz, temsil, tesbih gibi dil olanaklar1 da sonuna
kadar kullanilmistir. Bu manada, Kur’an’da muhatap kitlenin aklen kavra-
yamadigl bazi miicerret/soyut kavram ve olaylar, onlarin anlayacaklar
dilden baz tegbih ve temsiller araciligiyla anlatilmistir. Ozellikle gaybi ko-
nulardaki gercekler, temsillere indirgenerek, yer yer de antropomorfik
isliipla ifade edilmistir.

Kur’an’da ozellikle, iman ile mii'min ve davranislari, sirk ile miisrik ve
fiilleri, kiifiir ile kafir ve davranislari, nifak ile minafik ve tavirlari, cennet
ile orada bulunan nimetler, cehennem ile orada bulunan azap ve diinya
hayatinin gegiciligi vb. miicerret gergekler, yasanilan gercek hayattan alinan
somut gergeklerle temsil edilmek suretiyle canli birer tablo halinde betim-
lenmektedir. Bu manada, doga olaylarindan biri olan yagmurun yagmasin-
dan diinyaya ve insanliga olan faydasina kadar bazi durumlar1 temsilde
kullanilmak suretiyle muhataplarin zihninde verilmek istenen mesajin
yagmur lzerinden verilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.

Calismanin bu kisminda, Kur’an’da, yagmur meseliyle anlatilan, Diinya
hayatinin yagmura benzetilmesi, 6lii topragin yagmurla can bulmasi, hakkin
suya batilin kopiige benzetilmesi, saganak yagmura tutulmus kisinin misali,
basa kakilarak yapilan hayrin kayaya yagan yagmura benzetilmesi, yagmur-
la birlikte iki misli tiriin veren bahg¢enin misali ve dlinya hayatinin sararan
yesilliklere benzetilmesi gibi Kur’an’da yagmur temsiliyle ifade edilen o6r-
nekler degerlendirilecektir.

3.1. Diinya Hayatinin Yagmura/Suya Benzetilmesi

Kur’an’da, dlinya hayatinin yagmura benzetildigi ayet “Diinya hayatinin
durumu, gékten indirdigimiz bir su gibidir ki, insanlarin ve hayvanlarin yiye-
ceklerinden olan yeryiizii bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine girer. Ni-
hayet yeryiizii zinetini takinip, (rengdrenk) stislendigi ve sahipleri de onun
lizerinde kudret sahibi olduklarini sandiklart bir sirada, bir gece veya giindiiz
ona emrimiz (dfetimiz) gelir de onu sanki dtin yerinde yokmus gibi kékiinden
koparilarak bigilmis bir hale getiririz. Iste iyi diisiinecek kavimler icin dyetle-

edilmektedir. Ayette, yagmurun meydana gelisi kisa-6z bir sekilde bildirilerek ve bunu yapan
asil failin Allah Tedld olduguna dikkat ¢ekilerek anlatilmaktadir. Genel anlamiyla kullanilan
“vedk” kelimesinin, hafif veya siddetli olmasi fark etmeksizin yagmur, damla veya su seklinde
izah edildigi dikkate alindiginda, bulutlardan gelen her tiir yagisin bu ifadenin kapsamina
girmesi miimkiin géziikmektedir.
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rimizi béyle agikliyoruz.”s! seklinde gecmektedir. Ilgili ayetin dncesinde
gecen ve psikolojik bazi tahlillerin yapildig1 ayetlerde,52 sikintili zamanlarda
dini sadece Allah Tealad’ya has kilan insanlarin, sikintidan kurtularak feraha
cikinca O'nu unutarak asirilik yaptiklarina dikkat ¢ekilmektedir.>3 Burada
“...Ey insanlar, tagkinliginiz kendi aleyhinizedir, sadece diinya hayatinin men-
faatinden ibarettir...”>* seklinde buyurularak azginlik ve taskinlik yapan
insanlar muhatap alinmaktadir.5> Sonrasinda gelen ve ¢alismanin bu bash-
gina konu olan ayette, onlarin asirilik icerisinde gecirdikleri diinya hayati-
nin temsilli bir anlatim1 yapilarak bu diinyaya aldanilmamasi gerektigine
dikkat ¢cekilmektedir.

Ayette gecen diinya hayatiyla, azginlik ve taskinlik icerisinde yasayan
kimselerin yasantisinin kastedildigi ifade edilmektedir.>¢ Bu sekilde hayat
siirenlerin yasantisi, dyette gokten inen yagmura benzetilmistir. Burada
tesbih yagmurla yapilmissa da esasinda asil kasit yagmurla yeseren bitki-
lerdir. Belagat cesitlerinden biri olan tesbih-i miirekkebin bulundugu ilgili
ayette,57 yesil ve canli duran bitkilerin insanlarin tam da onlardan istifade
etmeyi arzuladiklari bir anda, biitiin giizelliklerinin bir siire sonra yok ola-
caklar1 haber verilmektedir. Bu misal lizerinden azginlik icerisinde yasayan
insanlarin hayatlarinin bazi sebeplerle, tam da hayatlariyla ilgili bazi plan-
lar yaparken ansizin gelen bir ecel veya baska bir sebeple ondan faydala-
namadan ellerinden gidecegi haber verilmektedir.58 Ancak, ayeti sadece
diinya hayatini taskinlik icerisinde yasayanlara hasretmek yerine, mutlak
manada diinya hayatini yasayan herkes i¢cin ayni durumun gegerli oldugunu
diisinmek daha isabetli olacaktir>® ki bu manada devam eden ayetlerde
“Giizel amel igleyenlere daha giizeli ve fazlasi vardir...”o0 ifadesi gegmektedir.

llgili ayette, diinya hayatinin gegiciligi yagmur ile bitkiler arasindaki
iliski lizerinden anlatilmaktadir. Yagmurun yagmasinin akabinde bitkiler
giizel bir sekilde c¢ikar, her yer glizelliklere bezenir ve insanlar bu giizellik-
lere kendilerinin sahip olacaklarini diisiiniirken sahip olamazlar ve gergek-

1 Yanus 10/24 (sl m f r‘ﬂb 2 J_ﬂ v uam IEPRRN RS & 4L.SJJ. ;L&L;.Ui 55 j4e2 G

qb\'\ J.\u) VUJSJM% 55 .l uquma;- Glass 1% 3 S Gra Lédl g,,l; J”;u S W\ J,j E EEE) ‘_,aﬁ\
05845 134).

52 Yinus 10/21-23.

53 Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1934), 17/236.

54 Y{nus 10/23.

55 Eb{’'l-Kasim Mahmd b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut:
Dari’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 2/337-340.

56 Razi, Mefdtithu’l-gayb, 17 /236.

57 Zemahserd, el-Kessaf, 2/340.

58 Razi, Mefdtithu’l-gayb, 17 /236-237.

59 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Negriyat, 1979), 4/2703-
2704.

60 Y{inus 10/26.
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lesecek herhangi bir olayla yeryiiziiniin tiim giizelligi ortadan kalkar. Ayet-
te, diinya hayatinin ve lezzetinin azlig1 temsil yoluyla anlatilmaktadir. Bu
yonliyle burada, diinya hayatinin geciciligine, ahiret hayatinin ise kaliciligi-
na vurgu yapilmakta ve insanin gecici olan1 degil, ebedi olani tercih etmesi
gerektigine dikkat cekilmektedir. Anlatilan olaya, bizzat sahit oldugu diinya
lizerinden bakanlar, bu fanilige, yagmur sonrasinda yetisen bir bitkinin
yasaminda dahi alenen sahit olacaklarindan, diinya giizelliklerine kanmak
yerine, ebedi kazanci elde etmek icin ¢alisacaklardir. Ozetle, ayette diinya
hayatinin giizelliklerinin geciciligi, bir glin elden gidecegi ve bunlarin hesa-
binin sorulacag gibi gercekler, anlatimin giiclinii artirmak i¢in yagmur tize-
rinden edebi bir benzetmeyle ifade edilmektedir.

Calismanin bu bashginda degerlendirilebilecek diger bir ayet,
Kur’an’da “Onlara sunu da misal géster: Diinya hayati, gokten indirdigimiz
bir su gibidir ki bu su sayesinde yeryiiziintin bitkisi (6nce gelisip) birbirine
karismis; arkasindan riizgdrin savurdugu ¢ergép haline gelmistir. Allah, her
sey lizerinde iktidar sahibidir.”6! seklinde yer almaktadir. Onceki drnekte
oldugu gibi burada da tesbih sanatiyla, diinya hayatinin faniligini, insanin
bir bitki 6rneginde bile kendi hayatinin baslangig, gelisme ve son bulma
asamalarini net bir bicimde gorebilecegi belirtildikten sonra, bir sonraki
dyette,52 insana yakisanin diinya hayatinin fani siislerine kanmak yerine bu
kisa hayatta yapabilecegi giizel islerle sonsuz mutluluga kavusmaya calis-
mak olmasi gerektigine dikkat ¢cekilmektedir. Ayrica bu ayetler baglaminda,
Kur’an’da diinyanin yagmur suyuna benzetilmesinin birka¢ nedeni, su ifa-
delerle aciklanmaktadir:

Suyun belli mekadnda karar kilamayisi gibi diinya da benzer sekilde
ebedi degildir.

Suyun belli bir halde karar kilamadigi gibi diinya da devamli bir bi¢im-
de degisimler yasamaktadir.

Suyun akarak gecip gitmesi gibi diinya da akip gidicidir, fanidir.

Suya giren bir kimse nasil 1slanmaktan kurtulamiyorsa, diinyaya dalan
kimse de ayni sekilde diinyadaki fitne ve afetten kurtulamaz.

Su nasil belli bir miktarda olunca bitkilere yararli, fazlasi1 zararlysa;
diinyada ayni sekilde ihtiya¢ kadariyla faydalidir, fazlasi ise zararhdir.63

Netice itibariyle, Kur'an’in diger ayetlerinde de haber verildigi ilizere
Mekke’'nin bazi ileri gelen zenginleri, mal ve evlatlarinin ¢cokluguyla simarip

o1 el-Kehf 18/45 (&) 0 £4) 455 s sl oot 20 o BlRHG 220 o 0T 800 0 s 2L & g

62 el-Kehf 18/46 (Ui 555 0155 &b Je 5 LUl Sl A s & &5y JW).

63 Eb( AbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cadmi‘ li ahkdmi’l-Kur’dn,
thk. Ahmed el-Berd{ini - ibrahim Itfiyyis (Kahire: Darii'l-Kiitiibi’l-Misriyyi, 1964), 10/412.
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Islam’a girmeye tenezziil dahi etmeyip,5* yasamin yalniz bu diinyadan iba-
ret oldugunu savunmuslardir.6> Boyle bir zihin diinyasina sahip muhataplar
icin Kur’an'da, diinya hayatinin durumu; bitkilere hayat veren yagmur su-
yuna benzetilmekte, bir siire sonra su cekilince de bitkiler kurumakta, toza
topraga karismaktadir. Yagmurla yapilan bu benzetmeye gore, insanlarin
aldandig1 diinya hayatinin geciciligi, sahip olunan mal ve g¢ocuklarin bu
diinyanin siisii oldugu, ¢ok kisa bir siire sonra da fani olanin gidecegi giizel
amellerin ise kalacagi hatirlatilmaktadir.

3.2. Olii Topragin Yagmurla Can Bulmasi

Kur’an’m muhataplarina vermek istedigi temel konularin basinda ge-
len oldiikten sonra dirilme hususu, baz1 ayetlerde yalin bir sekilde ifade
edilmekle kalmayip tesbih ve temsillerle anlatilmaya ¢alisilmistir. Bu ma-
nada o6ldiikten sonra dirilme, yagmur temsil gosterilerek anlatilan husus-
lardan biridir. Bu 6rneklerde “Senin yeryiiziinii kupkuru gérmen de Allah’in
dyetlerindendir. Biz onun lizerine suyu indirdigimiz zaman, harekete gecip
kabarir. Ona can veren, elbette éliileri de diriltir. O, her seye kadirdir.”¢¢ ifade-
leriyle 61l topragin yagmurla canlanmasina ve insanoglunun dldiikten son-
ra tekrar diriltilmesine deginilmektedir.

Yukarida zikredilen dyette gecen ve yeryiiziinin yagmur oncesindeki
durumunu vasfeden “i=:s” kelimesi, ayni kokten tiireyen “hus(i” kelimesi
de boynu biikiik olmak, tevazulu olmak, boyun biitkmek gibi anlamlara gel-
mektedir.6” Yagmursuz kalan yeryiiziinde bitkiler sararmis, solmus ve canl-
liklarin yitirmistir ve bu haliyle boynu biikiik husi icerisinde bekleyen bir
insanin haline benzetilmistir.68 insanin acizligini ve Allah Teala karsisindaki
tevazusunu kabul etmesi olarak yorumlanabilecek olan husii kavrami, yer-
yliziiniin, yagmurdan ve yetismis bitkilerden mahrum kalmis halini ifade
etmek i¢in bir benzetme araci olarak kullanilmistir.69

Olii topragin yagmurun yagmasiyla birlikte canlanmasinin, éliim son-
rasi dirilis temsiliyle ifade edilen dyetlerde,”® yeryiizlindeki bitkilerin her yil
son baharda susuzlukla birlikte 6lmesi, ilkbaharda ise yagmurlarin yagma-
siyla yeniden yesererek hayata dénmeleriyle temsil edilmektedir. Oliim

64 el-Kalem 68/14-15.

65 el-Casiye 45/24.

s Fussilet41/39 (8 e 8 gsd A B sl iy Sy e o e 06 Bes ¥ o 0T w2
28 505).

67 Ferahidi, Kitdabii’l-ayn, 1/112.

68 Zemahserdi, el-Kessadf, 4/201.

69 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 27/567

7 er-Ram 30/50 (5 s ) ?Jf— 343 ; 52 ,—wJ uUJ &Gy ik uaﬂi ERe%g <3 S & ski0); Faur
35/9 (553 »J,&u}, A% u@m ol on il dis BUALS Gl 2 26 (o] L;,uu 413); ez-Zuhruf 43/11
(uyjﬁ SUis s sals o 6250 BXS S Ry 08 6»0 5). Konuyla ilgili benzer temsillerin oldugu
dyetler i¢in ayrica bk. el-ATAf 7/57; en-Nahl 16/65; el-Ankebit 29/63; er-Riim 30/24; el-Casiye
45/5; Kaf 50/9-11.
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sonrasinda tekrar diriltilmeyi temsil eden bu tablolar, muhataplarin gézleri
onlinde her sene cereyan ettiginden, zihinlerde tekrar dirilmenin kolay
anlasilir 6rneklerinden birini olusturmaktadir.

3.3. Hakkin Suya Batilin Képiige Benzetilmesi

Kur’an’da bazi temsiller verilmek suretiyle siyah-beyaz, mii'min-kéafir,
iman-kiifiir, karanlik-aydinlik, gece-giindiiz vb. zit kavramlardan bahsedil-
mektedir. Bu kavramlardan olan hak ile batilin arasindaki fark anlatilirken,
insanin gozlemlerinden de istifade edilmek suretiyle sahit olunan yasanti-
dan orneklerle sahitten gaibe giden bir yéntem takip edilmektedir. Bu ma-
nada “O, gékten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu sel,
liste ¢ikan bir képltigii yiiklenip gotiirdii. Siis veya (diger) esya yapmak isteye-
rek ategte erittikleri seylerden de buna benzer kopiik olur. Iste Allah hak ile
batila béyle misal verir. Kopiik atilip gider. Insanlara fayda veren seye gelince,
o yeryiiziinde kalir. Iste Allah béyle misaller getirir.”’ seklinde ifade bulan
ayete bakildiginda, burada gegen “O, gékten su indirdi de vadiler kendi ha-
cimlerince sel olup akti.” ifadesiyle yagmurun Kur’an’a, vadilerin de kalplere
benzetildigi goriilmektedir. Kur’an, tipki semadan yagan yagmurun vadiler-
de farkl sekillerde akmasi gibi kalplere de yerlesir. Yagmur sularinin vadi-
lerin darligina, genisligine veya diger baz1 6zelliklerine gore olusup, akmasi
gibi kalpler de Kur’an’in feyzinden ve bereketinden o kalbin kirliligi, temiz-
ligi, kavrayisinin zayif veya kuvvetli olusu gibi sahip oldugu 6zelliklerine
gore ona uygun olan seyle yerlesir ve orada karar kilar. Bu mana ayette
gecen “1»)%” ifadesinden anlasilmaktadir.”2

ligili ayette ebedi ve faydali olmasi yoniiyle hak igin, fani ve faydasiz
olmasi yoniiyle de batil icin iki 6rnek verilmektedir. Ayette gecen “Bu sel,
liste ¢ikan bir kopltigii ytiklenip gétiirdii.” sozli, yagmurla beraber vadilerde
selin olustugunu ve selin, suyun yilizeyinde biriken kopigi gotiirdiigi be-
timlenmektedir. Bu temsilde hak, yagan yagmurla baslayan sel sularina
benzetilirken; batil ise suyun yilizeyinde gegici ve dayaniksiz bir sekilde
bulunan koépiiklere benzetilmistir. Bu misalde su, képiligiin altindan akip
giderken kaybolmamakta, aksine toprak tarafindan emilerek ayni zamanda
topraga ve bitkilere hayat vermekte, her tiirli bitkinin yetismesini sagla-
maktadir ki bu hakkin 6rnegidir. Buna karsin batil ise su tistiindeki kopiik-
tiir, ondan hi¢bir varlik faydalanamaz, sudan ayrilir, pargalanir ve
riizgarlarla beraber yok olup gider.”3 Bu ifadelerle de hakkin yagmurla ge-

71 er-Ra’ d 13/17 (e ,v u,. ;uws Juv 3 A.l.c KPNEN uJ u ;,\JJ gl }w.u Lm).,\.m m,s R B L) J&i
Jesd g ¢ s VU.KU,,)XH ) ELaG LUl HHESN .ujsv GG 7 30 s Ui &)

72 Zemahserl el-Kessdf, 2/523 Razi, Mefatihu’l-gayb, 19/29; Kurtubi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn,
9/305; Nesefl, Medarikii't-tenzil ve hakd’iku’t-te’vil, 2/149; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim,
4/447.

73 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘azim, 4/447.
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len su gibi daimi ve kalic1 olduguna; batilin ise su ylizeyindeki koptik gibi
yok olmaya mahkiim olduguna temsil getirilmek suretiyle muhataplara
anlatildig1 goriilmektedir.

Sonug olarak ilgili dyette hak, cevhere ve suya; batil ise koptige ve stip-
rlintiiye benzetilmistir. Buna gore su, yerde kalarak canliya hayat vermekte,
kopiik ise sontlip gitmekte, cercop ise bir kenara atilmaktadir. Sonucta de-
gerli olan kalmakta, degersiz olan yok olup gitmektedir. Hak karsisinda
batilin durumu bu sekildedir. Disaridan bakildiginda batil, belli bir miihlet
hakkin 6niinde bulunmus veya ytikselmis gibi goriinse de sonucta asil ger-
cek er ya da gec ortaya ¢ikmaktadir. Bu manada hak degerli ve kalici olan,
batil ise kopiik ve slipriintii gibi degersiz ve gecici olan taraftir.

Hz. Peygamber’in, Kur’an’t yagmura benzettigi su hadisi de yukaridaki
dyette gecen benzetmenin isabetli olduguna delil olarak gosterilebilir: “Al-
lah’in benimle géndermis oldugu hidayet ve ilmin misali, yagmurun drnegi
gibidir. Yeryiiziinde tertemiz bir yer vardir ki suyu kabul eder, birgok ot biti-
rir. Bunun yaninda ¢orak bir toprak da vardir ki suyu tutar ve Allah Tedld
onunla insanlari faydalandirir; ondan igerler, (hayvanlarini) sularlar, (arazi-
lerini) sular ve tarim yaparlar. Yagmur yerytiziinden baska bir yere de isabet
eder ki orasi diiz ve kaygan bir yer olup suyu tutmaz ve orada ot da bitirmez.
Iste Allah’in dininde bilgin olup O’nun benimle géndermis olduguyla fayda-
landirdigi, bilen ve égreten kimse ile buna basini kaldirip ilgilenmeyen, be-
nimle gonderilen Allah’in hidayetini kabul etmeyenin misali bu sekildedir.”7*

3.4. Saganak Yagmura Tutulmus Kisinin Misali

Kur’an’da yagmurla ilgili yapilan temsillerden bir digerinde, miinafik-
larin korku, dehset ve giicliik icerisindeki durumlari, karanlik gecede, sid-
detli bir gok giirtltiisii, simsek ¢akmasi ve yildirimla tirpertici bir sekilde
yagan yagmura tutulmus bir kisinin durumuna benzetilmektedir. Onlarin
hali ayette su sekilde betimlenmektedir: “Yahut (onlarin durumu), gékten
saganak halinde bosanan, icinde yogun karanliklar, giiriiltii ve simsek bulu-
nan yagmur(a tutulmus kimselerin durumu) gibidir. O miinafiklar yildirim-
lardan gelecek oliim korkusuyla parmaklarinit kulaklarina tikarlar. Halbuki
Allah, kdfirleri cepecevre kusatmistir.”7>

Zikredilen ayette miinafiklarin i¢inde bulunduklar1 korkak, kararsiz ve
saskin halleri betimlenmektedir. Buna gore ayette anlatilan sahnede bar-
daktan bosanircasina yagan bir yagmur, ayni zamanda gecenin karanligi,
kara bulutlar ve etrafi kaplayan yagmurun yogunlugundan olusan zifiri
karanliklar bulunmaktadir. Ortalik zifiri karanliktir ve bu ortam, insanin

74 Buhari, "Kitébﬁ'l—ilm", 20 (No. 79). ;
75 el-Bakara 2/19 (o 815 S320 535 getglall e 2881 3 il OuaE Grag Mg Sl ad s22 e L3S
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icini daraltmakta, goziinii ve gonliinii kararttikca karartmaktadir. Ayrica,
ayni anda ufuklarda dehsetli bir gok giiriiltiisii ve simsek vardir ki bu sim-
sek caktikca karanliklar1 yarmakta ve ylirekleri agza getirmektedir.”¢

Miinafiklarin durumunu betimleyen bu meselde, saganak halinde ya-
gan kuvvetli yagmurla, islam’a veya Kur’an’a; miinafiklarin inkar veya nifak-
larini simgeleyen karanlikla, onlarin tereddiitlerine veya inkar ya da nifak-
larina; gok giirlemesi ve simsekle, va‘d ve vaide; yildirimlarla ise Miislii-
manlardan miinafiklara gelen bela, felaket ve musibetlere veya onlar tara-
findan begenilmeyen zekat, cihad vb. diger yiikiimliliiklere isaret edildigi
ifade edilmektedir.””

Temsilde resmedilen miinafik kisilik, sikintilar igerisinde ne yapacagini
bilmemekte, olumsuzluklar ve korkular etrafini kusatmaktadir. Oysaki bu
kisilik, ilahT vahye iman etmis olsa, tipki 6lii topragin yagmur suyuyla yese-
rerek hayat bulmasi gibi sliphe ve nifaklarla sarilmis kalbinin Kiri pas1 sokii-
lecek, tabiri caizse yeserecek ve hayat bulacak, cevresindeki tiim menfi du-
rumlar ortadan kalkacaktir. ilgili Ayette gokten inen yagmurla ifade edilen
iman ve vahiy, tipki yagmurun mevcudat i¢in bir yasam kaynagi olmas gibi
insanin manevi yasaminin da kaynagidir. Lakin, siddetli yagan yagmurun
yagdig1 yere yarar degil de zarar vermesi gibi iman, ihlas ve samimiyetle
biitiinlestiginde faydali; ihlassiz ve samimiyetsiz olursa zararl olacaktir.
Buna gore miinafiklarin, imanlar1 kalplerine tamamen yerlesip ihlas ve sa-
mimiyetle biitlinlesemedigi i¢in bu imanlarinin kendilerine faydalar1 olma-
maktadir.”8

Yagmurun temsil olarak kullanildig ilgili ayette, Islam gibi giizel bir
nimet varken ve bu nimet yagmur gibi insanligin tzerine yagarken, ilahi
vahiy de insanligin 6niinii aydinlatirken miinafiklarin israrla bunu gérmez-
den geldikleri ve bu sekilde kalplerini karanliga mahkim ettikleri ifade
edilmektedir. Buna gére muhataplara hakikatten yiiz cevirmenin gegerli bir
gerekcesinin olmadiginin, miinafik veya kéfirlerin icerisinde bulunduklar:
durumdan kurtulmanin tek yolunun ilahi vahye itaat etmek oldugu mesaji
verilmektedir.

3.5. Basa Kakilarak Yapilan Hayrin Kayaya Yagan Yagmura
Benzetilmesi

Kisaca, Allah’in hosnutlugunu kazanmak amaciyla mal ve maddi
imkanlardan bagkalar1 i¢in harcamada bulunmak diye tanimlanabilecek
infak eyleminin yapilmasi Kur’an’da tesvik edilmistir. Ancak infak yapan
kimsenin bu eylemi gerceklestirirken insanlari kirmamasi, ihtiya¢ sahibi

76 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 1/249.
77 Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakd’iku’t-te’vil, 1/57.
78 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/315.
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kimseyi kii¢lik diistirecek bir davranista bulunmak suretiyle ona eziyette
bulunmamasi, yapilan bu giizel iyiligin akabinde basa kakilmamasi ve yapi-
lirken riyadan sakinmalar1i emredilmektedir. Aksi takdirde yapilmis olan
infaktan geriye sevap namina bir sey kalmayacagi gibi giinah kazanilacagi
durumu, Kur’an’da kaya iizerine yagan yagmurun misaliyle acikca anlatil-
maktadir: “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigi hdlde mali-
ni gosteris i¢in harcayan kimse gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle, yapti-
giniz hayirlarinizi bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, tizerinde biraz toprak
bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis de onu ¢iplak
pliriizsiiz kaya haline getirivermistir. Bunlar kazandiklarindan hicbir seye
sahip olamazlar. Allah, kdfirleri dogru yola iletmez.”79

Ayette, Allah Teald’ya ve ahirete inanmayanlar olarak vasiflananlarin
miinafiklar oldugu belirtilmektedir. Bunlar goériintirde kendilerini Miislii-
man gostermeye ¢alistiklart ve mii'minler onlarin i¢ ytizlerini bilemedikleri
icin harcamalarinin, Allah rizasi i¢in olabilecegi ihtimalini verirler. Halbuki
miinafiklar, mii'minlere gosteris yapmak maksadiyla harcama yaptiklari,
Allah nizasi i¢in yapmadiklar: icin karsiliginda sevap goremezler. Gergek
mii'minler de eger mallarin1 O’nun i¢in harcadiklar1 halde sonugta basa
kakarlar veya mallarim1 verdikleri kisilere eziyette bulunurlarsa onlar da
ayni sekilde malini riya amaglh harcayan miinafiklara benzerler ve bu amel-
lerinden herhangi bir olumlu kargsilik géremezler.80

Yukaridaki ayette verilen temsilde, gosteris icin malini infak eden kim-
se miisebbehtir, kaya ise miisebbehiin bihtir.81 Ayette resmedilen manzara-
ya gore listli diiz ve pliriizsiiz bir tas, tasin lizerinde de biraz toprak bulun-
maktadir. Yagan saganak bir yagmurla tasin lizerinde hi¢ toprak kalmamak-
ta ve tas da iizerindeki topraktan hicbir isaret olmaksizin kaskati bir hale
gelmektedir.82 Burada, yagmur, comertligin ve harcamanin, yagmurun yag-
dig1 ciplak ve sert kaya ise bu harcamadaki kotii niyetin simgesidir. Kayanin
lizerinde bulunan az toprakl tabaka ise kotii niyeti gizleyen ve harcamay:
glizel gosteren sozde erdemdir. Zira yagmur yagdiginda bitkiyi yetistiriyor
olsa da lizerinde az bir toprak katmani bulunan bir kayaya yagdiginda, iize-
rindeki katmani akitmak ve kayay: c¢iplak birakmak suretiyle gercekte, o
kayaya zarar verir. Ayni sekilde eli bolluk ve comertlik, kisinin faziletini
yukselten bir erdem olmasina ragmen, bu faziletler dogru niyet ve maksatla
yapilmadig1 takdirde fazileti artirmaz. Bu kosullar olmadan infak edilen mal
ve servet, listll ince toprak tabakasiyla kapal ¢iplak kayaya yagan yagmur

79 el-Bakara 2/264 ( ,»‘ﬂv 23 vj A»u b V5 A0 26, 6 54l 6JJK§>YU w)u REHER 1,UM NIRH JHU\ i
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80 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Mahmud
Muhammed $akir (Mekke: Dari't-Terbiye ve’t-Tiiras, ts.), 5/521-522.

81 Veli Ulutiirk, Kur’an’da Temsilf Anlatim (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), 43.

82 Celik, Teshih, Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur’dn’da Insan, 398.
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gibi bosa gittiginde, boyle bir sadaka da tipki tasin lizerine konulmus tohum
misali bosa gider.83 Buna gore karsi tarafa sikint1 vererek ifa edilen sadaka,
miinafik kimsenin ameli gibi bosa gider. Yagmurun, iizerinde toprak taba-
kas1 olan kayanin tozunu alip iizerinde bir sey birakmadig1 gibi miinafigin
yaptig1 gosteris de verdigi sadakanin sevabini alir gotiiriir. Sonucta verdigi
sadakadan az bir sey dahi olsa sevap alamaz.8+

Netice itibariyle, basa kakilarak ve goniil incitilerek yapilan infak, Allah
Teald'nin rizasin1 kazanmak amaciyla degil, riya/gosteris amaciyla yapilmis
olur ki bu da Allah’a inanmayanlarin davranis seklidir. Bu manada Allah
adina yapildigi izlenimi verilerek, fakat diger insanlar gorsiin ve dvsiin diye
yapilan her tirli fiil ve davranis, arka planda bir soruna isaret etmektedir.
Niyet ve samimiyetten yoksun her tiirlli iyi goriiniimlii davranis, lizeri ince
bir toprak katmaniyla o6rtiilmis bir kaya gibidir. Goriintii olarak ideal bir
bahge veya arazi goriintiisii veren bu kayanin topragi siyrildiginda, altindan
gercek ve kati ylizli ortaya ¢ikar ki aslinda orasi bir seyin ekilemeyecegi
ekilse bile tohumun yetismeyecegi bir yerdir.8> Benzer sekilde ilgili ayetteki
yagmur meseliyle de hem inan¢ hem de davranislar noktasinda Kkisilerin
kendi i¢indeki maskelerin ve sahte niyetlerin, yagan yagmurun kayanin
topragini kaldirmasi gibi Allah Teald’'nin ortadan kaldirabileceginin mesaji
verilmektedir. Ayrica ihtiya¢ sahiplerine yapilacak her tiirlii yardimin, ezi-
yetsiz ve minnetsiz yapilmasi gerektigi; goniil kirmak ve basa kakmak sure-
tiyle yapilan yardimlarin, sahibine herhangi bir sevap kazandirmayacagi
gercegi anlatilmaktadir.

3.6. Yagmurla Birlikte iki Misli Uriin Veren Bahgenin Misali

Calismanin 6nceki bashginda ele alinan meselde, yaptig1 infaki basa
kakan ve karsi tarafi incitme seklinde sergiledikleri davranislardan bahse-
dilmistir. Boyle infak etmeyenin durumu takip eden ayette baska bir temsil-
le “Allah’in rizasini kazanmak ve ruhlarindaki cémertligi kuvvetlendirmek
icin mallarint hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel bir
bahgeye benzer ki, lizerine bol yagmur yagmis da iki kat tirtin vermistir. Bol
yagmur yagmasa bile bir cisinti diiser (de yine iiriin verir). Allah, yaptiklarini-
z1 gérmektedir.”8¢ ifadeleriyle anlatilmaktadir.

Calismada zikredilen bir dnceki meselde, infak yapan, ancak ayni za-
manda eziyet edenlerin durumuna deginilmisken, bu ayette ise s6z konusu

83 Ebi'l-A1a el-Mevdddi, Tefhimu’l-Kur'an, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan
Yayinlari, 1996), 1/210-211.

8¢ Mehmed Vehbi Efendi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri; Hiildsatii’l beyan fT tefsiri’l- Kur’dn (istanbul: Ugdal
Nesriyat, 1966), 1/492.

85 Yildiz, Kur’dn-1 Kerim'de Yagmur, 143. )
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meselin tam tersi anlatilmaktadir. Her ikisinde de ortak nokta, saganak
halinde yagmurun yagmasi olmakla birlikte yagmurun yagdig1 yer sonucu
degistirmektedir. Uzerinde birazcik toprak olan bir kayaya yagmur yagdi-
ginda o toprag: alip gotiiriirken, ayni yagmur tepede bulunan bir bahgeye
yagdiginda iiriin verimi kat kat artirmaktadur. Iste, ihtiya¢ sahiplerine mal-
dan vermek de boyle bir seydir. Verirken hem eziyet edip hem Allah
Teala’'nin hosnutlugunu arayanlar, disaridan bakildiginda bir sey vermekte
gibi goriinseler de fakat davranis ayni olsa da sonuglar1 tamamen farklidir.87

Ayette zikredilen temsil, malin1 Allah Teala yolunda ve hayir islerinde
sarfedenlerin durumunu beyan etmektedir. Malini O’'nun hosnutlugunu
kazanmak i¢in ve bu yolla kendilerini, amellerini, mallarini ve din kardesle-
rini her tiirld ifsat edici temaytillerden ve sarsintilardan korumak i¢in cani
goniilden infakta bulunanlarin durumu ayette anlatilan bah¢enin durumuna
benzetilmektedir.88

Yukarida zikredilen yorumun disinda, dyette mi’'minin kalbinin bir
bahgeyi temsil ettigi de ifade edilmektedir. Buna gore imanla yogrulmus bir
kalp ve giilllimsemeyle giizellesmis bir goniil sahibi olan mii'min, sadece
Allah Tedld'nin hosnutlugunu kazanmak maksadiyla infak eder ve yaptigi
eylemin hayirli olduguna samimiyetle inanir. Onun bu infaki, onun imanin-
dan cosup gelmekte, bu davranisinin kokleri vicdaninin derinliklerinde
bulunmaktadir.8® iste mii’minin inanan kalbi, iistiinde toprak olan, yagan
yagmurla canlanip yemyesil olan; bitkileri yetisen verimli bir bahce ile tem-
sil edilmektedir. Yagmurun, topragi canlandirip yesertmesi sonucunda be-
reketli mahsule ulagildig1 gibi mii’'minin de Allah rizasi i¢in harcamasi, onun
gonliinli arindirip yaraticisiyla olan bagini kuvvetlendirmekte, malini da
temizleyip artirmaktadir. Ayrica bu sadakalar, yagmurla birlikte bahg¢enin
tiim mahsuliiyle yetismesi gibi Islim toplumunu 1slah etmekte ve gelistir-
mektedir.?0 Bu bahgenin topragi, dnceki 6rnekteki kayaya gore daha ¢ok
miimbittir. Burada, sahih niyetle malin1 Allah yolunda harcayan kimsenin
topragi, ¢ok verimli biiyiik bir tarla misalidir. O, imkan1 ve kapasitesi 6l¢ii-
siinde iyilikler yapar, comertlikte bulunur. Onun hayn ve iyilikleri ise yag-
murun miktariyla iligkili degildir, devamli mahsul veren bahge gibidir ki
kesinlikle akamete ugramaz.

Bu meselde, malin1 Allah yolunda harcayan Kkisi, toprag: verimli, bitkisi
bol, yagmuru ¢ok olan ve verimi yiiksek bir yerde bulunan bahgeye; yapilan
miktarli harcama, giiclii yagmura; az harcamaysa cisenti halindeki yagmura
benzetilmektedir. Yiiksekteki verimli bah¢eye yagan yagmur miktarinin,

87 Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller, 57.

88 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 7 /43.

89 Seyyid Kutub, 7 Zildli’l-Kur’dn (Kahire: Dart’s-Surtk, 2003), 3/309.
9% Celik, Teshih, Temsil ve Tasvirler Isiginda Kur'dn’da Insan, 397.
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bahcedeki verimden bir sey eksilttirememesi gibi boyle verimli bahgeye
benzeyen Kisilerin ¢ok veya az infak yapmasi da onlarin alacagi sevaptan
eksiltme yapmaz. Ciinkii boyle biri, yaptig1 infaki insanlara riya icin degil,
sadece ve sadece Allah’in hosnutlugu i¢in yapmaktadir.9!

Netice itibariyle, ilgili ayetten, Allah Teala'nin rizasi icin ve goniilden,
inang¢larinin yonlendirdigi bir karara uygun olarak ihtiya¢ sahibine yardim
edenlerin, niyet ve samimiyetlerinin derecesine uygun sonu¢ alacaklari
bildirilmektedir. Bu durum, zararh riizgarlar1 almayan kapali bir yamag
lizerine kurulmus, yagan yagmurun miktarina bakmaksizin mahsul veren
bahceye benzetilmektedir. ihtiya¢ sahiplerine yapilan yardimi Allah
Tedld'nin rizasi haricinde baska bir amagla gergeklestirenlerin 6rnegi ise
ayette temsil edilen bir bahcge; yani sadaka, verilen mal ise paradir. Bu mal-
dan verilmis ve servetleri azalmistir; bu tutumlar: onlara sevap kazandir-
mayacaktir. Sonug olarak bu tiir kimselerin elleri, ahirette, sevaba muhtag
olduklarinda bos kalacaklardir.

3.7. Diinya Hayatinin Sararan Yesilliklere Benzetilmesi

Kur’an’'da, diinya hayatinin durumu ve degersizligi, yagmur merkezli
bir temsil kullanilarak “Bilin ki diinya hayatt ancak bir oyun, eglence, bir stis,
aranizda bir dviinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibaret-
tir. Tipkt bir yagmur gibidir ki, bitirdigi ziraatgilerin hosuna gider. Sonra
kurur da sen onun sapsari oldugunu gortirsiin; sonra da ¢er ¢op olur. Ahirette
ise getin bir azap vardir. Yine orada Allah’in magfireti ve rizasi vardir. Diinya
hayati aldatici bir gecimlikten baska bir sey degildir.”9% seklindeki ifadelerle
anlatilmaktadir.

Zikredilen ayet, oncelikle akla hitap ederek diinyanin eglence, oyun,
oviinme, siis, mal ve evlatta ¢okluk yarisi olduguna dikkat cekmektedir.
Akabinde bu hakikatleri bir misalle muhatabin zihnine daha yakin hale ge-
tirmektedir. Zemahseri’'nin de belirttigi gibi dyette verilen temsil, temelde
diinyanin geciciligine ve menfaatinin azlifina dikkat ¢ekmektedir.?3 Bir
ressamin fir¢a kullanarak tablo ¢izmesi gibi bu ayette de kelimeler kulla-
nilmak suretiyle diinya hayatinin mahiyeti ve akibeti ortaya konulmaktadir.
Bu manada gokten yagan yagmurla etraf yesillenmekte, bitkilerdeki canlilik,
yesillik insanlarin hosuna gitmektedir. Fakat bu yesillik, bir siire sonra sa-
rarmakta ardindan da o yesilliklerin yerini ¢6p y18inlari almaktadir.94

Ayette, diinya hayatinin temsiline gecilmeden énce, diinyada insanlar
tarafindan 6nemli gibi goriilen ¢ogu olayin aslinda oyun ve eglencenin bir

ot Yildiz, Kur'dn-i1 Kerim'de Yagmur, 144.

% el-Hadid 57/20 (¥ Ju_Qv S w;J«fﬂ,‘ﬂg Jw 3 ,LQ, ,s,)ru;) 4_;)) jA, & Ld,u\ S G 1,20
)}ﬁ EL\A | u.»J! ay;\ Gy u\yp)) A G Hakes Lad \iE afw & [HIAS 58 ¢ Faah 45 s ()

93 Zemahserd, el-Kessadf, 4/478.

9 Eren, Kur’dn’da Tesbih ve Temsiller, 115.
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parcasi oldugu hatirlatilmaktadir. Bu baglamda diinyanin yalnizca bir oyun,
eglence, siis, 6viing vesilesi, mal ve evlat sahibi olmaktan ibaret oldugu va-
siflar1 lizerinde durulmaktadir.?> Burada her ne kadar diinya hayati hosa
giden seylerle ¢cevrelenmisse de aslinda onlarin asilsiz olduguna; fakat insa-
nin da bunu asil ve kalici zannedip aldandigina; onlarin asil ve nihai hedef
olarak goriilmemesi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Fakat burada,
Kur’an’da bu temsilin ve vurgunun amacinin insani diinyadan uzaklastir-
mak olmadiginin iyi kavranmasi gerekmektedir. Bu anlamda Saild b. Cii-
beyr’e (6. 94/713 [?]) atfedilen “Diinya, seni, ahireti elde etmekten engelli-
yorsa aldanis metaidir. Fakat seni Allah’in rizasini ve ahiret mutlulugunu
kazanmaya gotiirliyorsa, o zaman da ne giizel bir vesiledir!” s6zii daha da
anlam kazanmaktadir.%6

Igili ayette, diinya hayatinin durumu, yagmurun yesertmesinin ge¢me-
siyle artik kuruyup giden bitkilerin temsiliyle anlatmaktadir. insanin kendi
yasantisiyla, yeryiiziinde biiyiiyen bitkiyle kurulan benzerlik, insan icin her
acidan uyarici ve yonlendirici durumundadir. Bu manada mevsimi geldigin-
de umutla ve dort gozle beklenen yagmurun yagmasiyla, yeryiizii kabarir,
tasidig1 kokler ve tohumlar harekete gecer, bitkiler yeserir ve biliyiimeye
baslar. Bitkilerin bu giizel hali ciftgileri dahi kiskandirir. Fakat bunlar bu
giizelliklerini devamli olarak koruyamaz ve zamanla kururlar. Yesilken ku-
ruyup sapsari kesilirler. Ardindan da koklerinden koparak toz-toprak hali-
ne gelirler. iste, diinya hayat1 da bu érnekten baska bir sey degildir. insan,
tipki filizlenen bir bitki gibi annesinden diinyaya gelir, genc¢lik dénemine
ulasir, akabinde bitkilerin sararip solmasi gibi ihtiyarlayip, nihayetinde de
vefat eder ve geldigi yer olan topraga doner.97 Ayrica burada ciftciler, top-
rag1 ektikten sonra nasil tohumun biiyiiyerek olgunlasmasi i¢in Allah’in
yagdiracagl yagmura muhtaglarsa, insanin da diinyada mali ve evladiyla
oviinebilmesi i¢in Allah’in bunlar1 nimet olarak insana vermesine muhtag
olduklar1 gergegine de isaret edilmektedir.

SONUC

Kur’an’i gonderilis amacinin temelinde muhataplara tek ilah olan Al-
lah’1 tanitmak ve onlarin O’'nun emirlere uyup nehiylerinden kagmalarini
saglamak vardir. Bu amag gerceklestirilirken de emir ve yasaklar bazen
Kur’an’da s6zlii olarak dogrudan ifade edilmis, bazen de misallerle destek-
lenerek dolayli bir sekilde belirtilmistir. Kevni ayetlere de bakildiginda da
durumun farkli olmadig1 goézlemlenmektedir. Bir bilim kitabi1 olmamasi
hasebiyle Kur’an’da bu ayetler bir amag degil, yalnizca Kur’an’in génderilis
amacina hizmet eden araglar olarak degerlendirilebilir. Bu nedenledir ki

95 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 29/463-464.
9 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 29 /464.
97 Yildiz, Kur’dn-1 Kerim’de Yagmur, 155.
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ilgili ayetlerde Allah’in varhigini, birligini, ilmini ve kudretini gosterirken,
insanin 6limiine ve daha sonra diriltilmesine kadar, anlatilan tiim vakialar-
dan bahsedilirken genellikle insanlarin gozleri dniinde cereyan eden ve
devamli olarak gozlemledikleri olaylara deginilmektedir. Bunun i¢in muha-
taplarin anlamalarinin kolaylastirilmasi i¢in akici ve anlasilir bir dil kulla-
nilmis, okuyucu kitlenin zihnini her daim canli tutmak adina da tesbih, tem-
sil ve tasvir gibi edebfi sanatlara bolca yer verilmistir.

Doga olaylarindan biri olan ve bazi soyut olgu ve olaylarin anlasilma-
sinda bir temsil araci olarak kullanilan yagmurun, Kur’an’da matar, berad,
md’, sayyib, vabil, tall, gays, midrdr, rac, rahmet, rizk ve vedk gibi ¢esitli te-
rimlerle ifade edildigi goriilmektedir. Bu cesitlilik, -kevni ayetlerde oldugu
gibi- bilimsel bilgilerle degil, yagmurun gerceklesmesiyle yeryiiziiniin ve
insanoglunun sagladig1 faydalari, yagmurun o6nemli bir nimet oldugu,
Kur'ani bir islip olarak temsil diliyle anlatilmaktadir. Bu baglamda,
Kur’an’da, diinya hayatinin yagmura/suya benzetilmesi, 6li topragin yag-
murla can bulmasi, hakkin suya batilin kopiige benzetilmesi, saganak yag-
mura tutulmus kimsenin misali, basa kakilarak yapilan hayrin kayaya yagan
yagmura benzetilmesi, yagmurla birlikte iki misli {iriin veren bahgenin 6r-
negi ve dlinya hayatinin sararan yesilliklere benzetilmesi gibi temsiller ve-
rilmek suretiyle muhataplara bizzat sahit olduklar1 yagmur olay1 referans
alinarak mesajlar verilmistir.

Kur’an’da kullanilan bu tiir temsili anlatimlarla, muhataplarin zihninde
verilmek istenilen anlamlar, muhataplar tarafindan bizzat sahit olduklar:
durumlar ve manzaralar esliginde canli bir yasantiya dontistiiriilmektedir.
Boylelikle olaylar, canli bir hale sokularak, muhataplar olaylarin gercekle-
secegi alanlara cekilmek suretiyle onlarin diisiinmeleri ve ibret almalari
tesvik edilmektedir. Cogunlugunu Mekki ayetlerin olusturdugu yagmur
temsillerinde daha ¢ok diinya hayatinin gegiciligi, sahip olunan mal ve ¢o-
cuklarin bu diinyanin siisti oldugu, kisa bir siire sonra fani olanin yok olaca-
g1, sadece gilizel amellerin kalacagi, 6ldiikten sonra tekrar dirilmenin kesin-
likle gerceklesecegi, hakikatten yliz cevirmenin gecerli bir gerekgesinin
olmadigi, inanmayanlarin icerisinde bulunduklari durumdan kurtulmalari-
nin yolunun ilahi vahye itaat etmekten gectigi gibi daha ¢ok Mekke dénemi-
ne ait, konular iizerinden muhataplara mesajlar verildigi goriilmektedir.
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Oz

islam dini, temel anlamda birbirlerine karsilik gelen hak ve sorumluluk diizleminde
erkek ve kadin arasinda bir ayirim goézetmemistir. Yasam hakki basta olmak iizere,
egitim, saglik ve adil yargilanma gibi bircok hakka kadin da erkek kadar sahiptir. Ancak
ibadat, muamelat ve uk{bat gibi hak ve sorumluluklarin farkli oldugu bazi konular da
bulunmaktadir. Bununla birlikte islam, iistiinliigii hak ve sorumluluklara degil sadece
takvaya baglayarak kadinin gercek degerini takdir etmistir. islam hukukcular1 da naslar
ekseninde gergeklestirdikleri ictihatlarinda kadinlara ihtiya¢ haline gore kolaylastirma
prensibini devreye koymuslardir. Bu baglamda hayiz veya nifas halindeki kadinlara bu
durumlar1 devam ettigi miiddetce namaz, orug¢ ve hac gibi ibadetlerde baz1 ruhsatlar
saglanmistir. Bu c¢alismada hac ibadetinde kadin i¢in taninan muafiyetler konu
edinmistir. Béylece islAm’in kadinlara hak ettikleri degeri vermedigi iddiasinin hac
ibadeti Ozelinde ciriitilmesi hedeflenmistir. Calisma kapsaminda klasik ve giincel
kaynaklar taranarak konuyla ilgili veriler toplanmis ve degerlendirmelerde
bulunulmustur. Arastirma neticesinde Islim hukukunun kadinlara gereken degeri
verdigi ve diger ibadetlerde oldugu gibi hac ibadeti esnasinda da kolayliklar sagladig:
sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hac, Insan Onuru, Kadin Haklari, Muafiyet.

Exemptions Granted to Women in Islamic Law: The Example of Hajj

Abstract

The religion of Islam has maintained a balance based on justice between men and
women in terms of rights and responsibilities. Women have the same rights as men,
including the right to life, as well as other rights such as education, health, and fair trial.
However, there are also certain areas, such as acts of worship (‘ibadat), transactions
(mu‘amalat), and punishments (‘uqiibat), where rights and responsibilities differ.
Nonetheless, Islam has acknowledged the true value of women by attributing
superiority not to rights and responsibilities but solely to tagwa. Islamic jurists have
also applied the principle of facilitation for women based on necessity in their ijtihads,
which they carried out within the framework of the texts (nass). In this context, women
experiencing menstrual or postnatal bleeding have been granted certain allowances in
worship, such as prayer, fasting, and Hajj, as long as they remain in this state. This study
focuses on the exemptions granted to women in the hajj ritual. Thus, it is aimed to refute
the claim that Islam does not give women the value they deserve, specifically in the hajj
ritual. In the scope of the study, classical and contemporary sources have been reviewed,
and data related to the topic have been collected and evaluated. As a result of the
research, it was concluded that Islamic law gives due value to women and provides
convenience during the pilgrimage as in other acts of worship.

Keywords: Islamic Law, Hajj, Human Dignity, Women'’s Rights, Exemption.

GIRIS

Giniimiizde, 6zellikle bireysel hak ve ozgiirliiklerle iliskilendirilen ve
insan onurunun incinmesine etki eden bazi kiiltiirel normlarin dini kékenli
oldugu yanilgisi yaygindir. Bu yanilg, insanlar1 dinden sogutmaktadir. Zira
dinin insan1 degerli kilmadig1 diisiincesini zihinlere yerlestirmektedir. An-

cak Kur’an ve siinnet insanin yticeligini ve onurlu bir varlik olarak yaratildi-
gin1 vurgulamaktadir. Bu baglamda, insan onurunu zedeleyen davranislarin
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ve hak ihlallerinin ilahi kaynakli degil, insanlarin yanlis yorum ve eylemle-
rinden kaynaklandigini s6ylemek yanlis olmasa gerektir.

insan onury, dini ve ahlaki kokenlere dayanan bir kavram olarak derin
anlamlar tasir. Dini inanclar ve ahlaki degerler, insan onurunu koruma ve
gelistirme konusunda merkezi bir rol oynar. Bu inan¢ ve degerler, bireyin i¢
diinyasinda saglam bir dayanak olusturarak, kisinin kendine ve gcevresine
saygil bir yasam siirmesine yardimc olur.! islam hukuk sisteminde insanin
onurlu bir varlik oldugu teyit edilmistir. Bu diisiince Allah'in insani miiker-
rem (onurlu) kildigini2 ve en giizel yaratilis iizere var ettigini3 vurguladigi
ildhi mesajlarina dayanmaktadir. Nitekim Yiice Allah, miikerrem olarak
yarattigl insana onurunun nisanesi olarak melekleri secde ettirmistir.* Fay-
dali ve iyi olan fiilleri emretmis, zararl ve koti fiilleri ise yasaklamistir.
Tasiyabileceginden fazla sorumluluk yiiklememis> zorluk yerine kolayligi
sunmustur.6 Yaraticinin insana bahsettigi bu ytliksek onur, onun hakkinda
vaz' ettigi hiikkiimlere de yansimistir. Fakihler de Sari‘in belirledigi ilkeler
cercevesinde ictihad etmislerdir. ictihadlarinda zaman zaman kadin/erkek
ayirimi yapmis ve her bir cins icin; ihtiyag, kabiliyet ve mazeretleri cerceve-
sinde farkl hiikiimler tesis etmislerdir. Bu ¢alismada hac ibadeti 6zelinde
kadinlara yonelik tesis edilmis hiikiimlerde insan onurunun ne denli goze-
tildigi takip edilmeye calisilacaktir.

Ulkemizde insan onurunu konu edinen doktora ve yiiksek lisans tez ca-
lismalarinin sayica ¢ok az oldugu goériilmiistiir. Bunlarin arasinda fikih ala-
ninda yapilan tez ¢alismalari ise bir elin parmaklarini gecmeyecek diizey-
dedir. Fikih alaninda yapilmis olan bazi tez ve makale ¢alismalar: sunlardir:

1. Necmettin Nuri Cetiner tarafindan “Insana Hiirmetin Fikha Etkisi”
ismiyle hazirlanan yliksek lisans tez ¢alismasi ibadetler 6zelinde insan onu-
runun gozetildigi disiincesini teyit eden ve tespit edebildigimiz tek tez ca-
lismasidir. Bu calismada fikhin biitiin alanlari ele alinmamis, konular detay-
landirilmamis, bazi 6rnekler verilerek insan onurunun gozetildigi tezi delil-
lendirilmeye ¢alisilmistir. Ancak hac konusuna hig yer verilmemistir.”

2. “Islam Hukukunda Cezalarin Insan Onuru Uzerindeki Etkisi” baghkli
yiiksek lisans ¢alismasinda Fadime Aktas, insan onuru diisiincesinin islam

1 Harun Gaglayan, “insan Onuru Baglaminda Sorumluluk Bilinci”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart
Dergisi 8/2 (2015), 117.

Kur’dn Yolu, Erisim: 03 Ocak 2024; el-isra 17/70.

et-Tin 95/4.

el-A'raf 7/11; el-Bakara 2/34.

el-Bakara 2/286.

el-Bakara 2/185; el-Insirah 94/5.

bk. Necmettin Nuri Cetiner, [nsana Hiirmetin Fikha Etkisi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

N o g W
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ceza hukuku hiiktimlerine etkisi tizerinde durmustur.8

3. Hiwa Musa Abdullah, “Kur’an-1 Kerim’de Kadin Onuru” bashigi ile ha-
zirladig1 yiiksek lisans tez ¢alismasinda agirlikli olarak kadin onuruy, sahitlik,
miras, teaddiid-i zevecat gibi konular ekseninde kadina verilen degeri aras-
tirma konusu etmistir.?

4. “Islam Hukukunda Gézetilmesi Zorunlu Maslahatlar Cercevesinde In-
san Onuru” bashkli makalesinde Omer Faruk Habergetiren konuyu zarurat-1
hamse cercevesinde ele almistir. Bu baglamda calismada dinin, canin, aklin,
neslin ve malin korunmasina yoénelik hiikiimlerin insan onuru diisiincesini
teyit ettigini delillendirmeye calisilmistir.10

5. “Yoksulluk, Insan Onuru ve Din” bashkl makalesinde Mustafa Macit,
adalet ve kader gibi kavramlar ekseninde dinin yoksulluktan dolay1 onuru
incinen insanlar1 rehabilite gorevi listendigini temellendirmeye calismis-
tir.11

6. Mustafa Onder, “Kur’an ve Siinnet’te Insan Onuruna Egitim Agisindan
Yaklasim” baglikh makale calismasinda, insan onuruna Islam’in verdigi
6nemi Kur’an ve slinnete dayanarak ele almigtir.12

Calismamiz insan onuru diisiincesinin ve Islam’in kadinlara sagladig
muafiyetlerin hac ibadeti ile ilgili hiikiimlere yansimasini konu edinmesi
acisindan s6z konusu ¢alismalardan farklidir.

1. INSAN HAKLARI VE INSAN ONURU DUSUNCESI

Onur kavrami sozliikte insanin kendisine karsi duydugu saygi, haysi-
yet, izzet-i nefis ve seref anlamlarini ifade etmektedir.13 insan onuru, insan
haklar1 diisiincesinin temel dayanagini olusturur ve bu haklarin mesruiye-
tini saglar. Keza, ahlaki sorumluluklar1 giindeme getirerek insan haklarinin
evrensel gecerliligini vurgular. Bu nedenle insan onuru kavrami, insan hak-
lariyla ilgili diislince ve eylemlerin merkezinde yer alir ve insanin degerini,
sayginligini ve oOzgiirliigiinii koruma g¢abalarini destekler. Bu baglamda,
insan onuru temel haklarin niivesini olusturur ve bu haklarin reel sartlarda
ne anlama geldigini tanimlamaya yardimc olur. Esitlik, 6zgiirliik ve biitiin-

8 bk. Fadime Aktas, [slam Hukukunda Cezalarin Insan Onuru Uzerindeki Etkisi (Tokat: Tokat
Gaziosmanpaga Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

9 bk. Hiwa Musa Abdullah, Kur‘an-1 Kerim’de Kadin Onuru (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

10 bk, Omer Faruk Habergetiren, “islam Hukukunda Gézetilmesi Zorunlu Maslahatlar Gercevesinde
insan  Onuru”, Tirkiye Ilahiyat Arastirmalart  Dergisi3/1  (2019), 150-169.
https://doi.org/10.32711/tiad.539625.

11 bk, Mustafa Macit, “Yoksulluk, insan Onuru ve Din”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
41 (2014), 102-116.

12 bk, Mustafa Onder, “Kur’an ve Siinnet’te insan Onuruna Egitim Agisindan Yaklasim” Amasya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2015), 37-56.

13 TDK Tiirkge Sézliik. “Onur”, Erisim 23.03.2022.
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liikk gibi haklar, insan onurunun birer yansimasi olarak goriiliir. Bu nedenle,
ozellikle hukuk sisteminde bosluklar oldugunda veya catisan temel haklar
mevcut oldugunda, insan onuru kavrami mahkemelerin ¢6ziim bulmasina
yardimci olabilir. Mahkemeler, insan haklar1 katalogunu insan onuru pers-
pektifinden yorumlayarak yasal kararlar alabilirler. Bu perspektif, yasalarin
yorumlanmasinda bir rehber olarak islev goriir ve hak temelli biitiin hukuk
anlayislari agisindan 6nemli bir gaye veya yliksek bir deger olarak hareket
eder.14

2. ISLAM’IN KADINA VERDIiGi DEGER

Yiice Allah, insanlar1 erkek-kadin ayirimi yapmaksizin onurlu yaratti-
gin1 ifade etmistir.!s Ustiinliigii cinsiyet, etnik kéken ve asalete degil takvalh
olmaya baglamistir.!® Buna mukabil Islam 6ncesi toplumlarda tarihin he-
men her evresinde kadin insan olmasi hasebiyle dogustan sahip oldugu
bircok hakkindan mahrum birakilmigtir. Oyle ki bazi toplumlarda kadin
rahatlikla alinip satilabilen bir miilk kategorisinde degerlendirilerek onuru
¢cignenmistir.l? Hatta daha da ileri gidilerek insan olarak kabul edilip edil-
memesi dahi tartisma konusu edilmistir.18

Islam’in kadina atfettigi kiymeti kavrayabilmek i¢in éncelikle Islam én-
cesi toplumlarda kadinin konumuna bakmakta fayda vardir. Zira insanlik
tarihinde kadin onurunun aldig1 yaralar zikretmeden islam’in ona bahset-
tigi degeri hakkiyla anlamak miimkiin olmayacaktir.

Yahudi hukukuna bakildiginda olduk¢a dislayict bir kadin algisinin
hakim oldugu gorilmektedir. Babaya kizin1 satma hakki verilmistir.1? Ka-
dinlar adet gordikleri veya lohusa olduklar1 dénemlerde kirli kabul edilmis
ve temiz sayllmak i¢in glinleri doldugunda tapinaga adak sunmalar isten-
mistir.20 Bu ve benzeri 6rnekler Yahudiligin kadina karsi tavrin1 gostermesi
acisindan 6nemlidir.2!

Hiristiyanlik kadina verdigi deger acgisindan Yahudilik ile paralel bir

14 Semih Batur Kaya, “Bir insan Haklar1 Kategorisi Olarak Insan Onuru Kavrami ve Tiirkiye'deki
Uygulamasi Uzerine Bir Analiz”, Istanbul Medipol Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 9/2
(2022), 346-347-350; Paolo G. Carozza, “Human Dignity and Judicial Interpretation of Human
Rights: A Reply”, The European Journal of International Law Review 19/5 (2008), 932.

15 el-isra 17/70.

16 el-Hucurat 49/13.

17 Ziya Kazicy, “Islam’da Kadin: (Bir Mukayese)”, [lahiyat Akademi Dergisi 11 (2020), 58.

18 Mahmut Sonmez, “Ayetler Isiginda islam’in Kadmna Verdigi Deger” Uluslararasi Islim ve Kadin
Calistayr (1gdur: 1gdir Universitesi Yayinlari, 2018), 511.

19 “Eger bir adam kizini cariye olarak satarsa, kiz erkek koleler gibi 6zgiir birakilmayacak. Efendisi
kizla nisanlanir, sonra kizdan hoglanmazsa, kizin geri alinmasina izin vermelidir. Kiz1 aldattig
icin onu yabancilara satamaz.” bk. Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes
Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2002), Cik. 21: 7-8.

20 Lev. 12:6; 15: 28-30.

21 M. Tayyib OKkig, Isldmiyette Kadin Ogretimi (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig Yay., 1979), 7.
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seyir izlemistir. Kadin ilk giinahin (Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi) mii-
sebbibi sayillmis ve toplumu bu fitne(!) kaynaginin serrinden korumak icin
tedbirler alinmistir. Hiristiyanlar, kadina seytan nazariyla bakmis; bosan-
mis bir kadinla evlenmeyi zina gibi degerlendirmislerdir.22 16. ytlizyila ka-
dar kadinin Incil’e el siirmesi ve onu okumasi yasaklanmigtir. Ingiltere Kral-
lig1 doneminde 5. yiizyildan 11. yiizyila kadar kocaya karisini satma hakki
dahi verilmistir.23

Islam éncesi cahiliye doneminde de ézellikle baz1 kabilelerde kadina
hi¢bir deger verilmedigi goriilmektedir. Kiz olarak dogmasi sebebiyle be-
bekler utang vesilesi kabul edilmis ve hatta diri diri topraga gémiilmiistiir.2+
Kadin erkegin sehevi isteklerini tatmin eden bir ara¢ olarak goriilmiistiir.
Miras alma hakki taninmamistir. Kocasi 6len bir kadina iivey oglunun veya
kocasinin kardesinin, iistiine ciibbesini atmak suretiyle sahiplenmesi; onun-
la evlenmesi veya baskasina iicret mukabili satmasi dogal bir hak olarak
kabul edilmistir.25

Islam, kadin1 hor gériildiigii mevkiden iistiin bir konuma yiikseltmis,
onurunu yiicelterek erkekle esit bir diizeye getirmistir. Erkeklere taninan
temel insan haklarini kadinlara da esit sekilde saglamistir. Bu cercevede
hayat hakki, miilkiyet ve tasarruf hakki, adalet ve esitlik hakki, konut doku-
nulmazhgi hakki, bireysel izzet ve onurun korunmasi hakki, inang ve dii-
stince 6zglrligi hakki, evlenme ve aile kurma hakki, 6zel hayatin gizliligi ve
dokunulmazhigi hakk gibi temel haklar1 kadinlara da tanimistir.26

Allah sadece erkeklere degil, insan olma vasfinda degerli kabul ederek
kadinlara da hitapta bulunmustur. Hucurat Stresi'nin 13. dyeti bu hususta
onemlidir. S6z konusu ayette: “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir
disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katin-
da en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir. Allah her
seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir” buyuran Allah, “sizi yarat-
tik; ...sizi kildik, ... kabilelere ayirdik..” ifadeleri ile kadin ve erkegin varlikta
esit olduklariny, cinsiyet, irk ve aidiyetlerin kendisi tarafindan bagislanmis
birer vasif oldugunu ve ustiinliik vesilesi olamayacagin1 beyan etmistir.
Baska bir ayette kadinin kocasi icin huzur kaynagi olduguna, kocasi ile esit
diizeyde yaratildigina isaret etmek lizere, “Sizi bir tek nefisten yaratan, on-

22 Mat. 5: 32.

23 M. Raif Ogan, [sldm Hukuku (Istanbul: Alkaya Matbaasi, 1958), 71.

24 el-En‘am 6/139-140; en-Nahl 16/58-59; el-isra 17/31: ez-Zuhruf 43/16-18; et-Tekvir 81/8-9.

25 Topaloglu, Isldm’da Kadin, 19.

26 Amine Vedud - Muhsin, Kur’‘dn ve Kadin (istanbul: iz Yayincilik, 2000), 37, 62, 63, 65, 67;
Abdullah Kahraman, “islam Hukukunda Kadinin Hukuki Tasarruf Ehliyeti”, Kafkas Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 26; Sonmez, “Ayetler Isiginda islam’in Kadina Verdigi
Deger”, 519.
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dan da yaninda huzur bulsun diye esini (Havva'y1) yaratan O’dur.”?? buyur-
mustur.

Kur’an’1 tebyin ve teblig eden islam Peygamberi, kadinin hayati: boyun-
ca Ustlendigi biitlin rollere ayr1 ayr1 isaret ederek ona iistlin bir deger at-
fetmistir. Kiz ¢ocuklarina adeta pozitif ayrimcilik yapmis, onlara glizel dav-
ranmayi tesvik etmistir. Bu hususa dikkat ¢ekmek tlizere “Kimin bir kiz ¢o-
cugu olur da oglunu ona tercih etmez, onu hor gérmez ve topraga gémmezse,
Allah onu cennete koyar.”?8 buyurmustur. Baska bir hadislerinde ise “Kim,
kiz cocuklarina ihsan ederse, bu onunla cehennem arasinda bir perde olur’,
baska bir rivdyette “Onlar sebebiyle ona cenneti vdcip kilar yahut cehennem-
den azat eder.”?® buyurmustur. Hz. Peygamber, sadece sozlii tesviklerde
bulunmamis davranislariyla da érnek olmustur. Kizi Fatima ziyaretine gel-
digi zaman ayaga kalkarak onu karsilamis, yanina oturtarak sicak bir ilgi ile
muhabbetini gostermistir.3? Bu hususta baska tesvikleri de hadis eserlerin-
de nakledilmistir.31

Peygamber efendimiz kadina anne olarak da biiyiik bir deger vermistir.
Oyle ki anneye gosterilen sayginin, verilen degerin ve onun hizmetinde bu-
lunmanin cennete girme vesilesi olacagini miijdelemistir.32 Hayat felsefeleri
glinlimiize intikal eden eski medeniyetlere mensup hi¢cbir toplumda kadin-
lara bu denli bir deger atfedilmis degildir. Hz. Peygamber’in, mescitte na-
maz kildirirken bir ¢ocuk aglamasi duymasi lizerine annenin yavrusunun
aglamasindan dolay iiziilerek sikintiya diismemesi i¢in namazi kisa tuttugu
nakledilmistir.33

Islam, kadini bir es olarak da degerli bulmustur. Kadini istisare etmeye

deger bir insan olarak kabul etmistir. Hz. Peygamber risaletinin ilk yillarin-
da Hz. Hatice ile dertlestigi gibi sonraki siire¢lerde de zaman zaman esleri

27 el-A'raf 7/189.

28 Siileyman b. el-Es‘as b. ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezdi es-Sicistani Eb& David, Siinen-i
Ebf Ddavid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, ts.), “Edeb”
120.

29 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’'n-Necat, 1422/2001), “Edeb” 18, “Zekat” 10; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac,
el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1374-
75/1955-56), “Birr” 147, 148; Muhammed b. isa b. Sevre b. Miisa b. ed-Dahhak et-Tirmizi,
Stinenti’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebf, 1395), “Birr” 13.

30 Buhari, “Menikib” 25; Miislim, “Feziilu’s-Sahabe” 98, 99; Eb{i Abdilldh b. Yezid el-Kazvini ibn
Mace, Stinen-i Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki (b.y.: Daru Ihyai’'l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
ts.), “Cenaiz” 64; Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, ngr. Ebi Hicir Muhammed Said Besyiini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 4/282.

31 Bk. Mislim, “Birr” 149; Tirmizi, “Birr” 13; Ebt David, “Edeb” 120.

32 Ali el-Kari, Ali b. Muhammed Ebii’l-Hiiseyin, el-Herevi, Mirkadtii’l-mefétih serhu Miskdti’l-mesdbth
(Beyrut: Darir'l-Fikr, 2002), 7/3097.

33 Buhari, “Ezan” 65-163; Mislim, “Salat” 192; Eb( Davad, “Salat” 123; Tirmizi, “Salat” 159; ibn
Mace, “IkAmet” 49.
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ile dertlesmis ve istisarelerde bulunmustur. Hudeybiye Antlagsmasini miite-
akip sahabenin ihramdan ¢ikma emrini uygulama hususunda goniilsiiz dav-
ranmalari iizerine hanimi Ummii Seleme ile istisaresi kaynaklarda aktaril-
maktadir.34

Islam, kadina yiiksek bir statii kazandirmigtir. Habesistan ve Medine’ye
hicrette kocalarinin yaninda yer alan kadinlar,3> Allah Rasuliine biat konu-
sunda da yok sayillmamis, onlarin da biatinin alinmasina 6zen gosterilmis-
tir.36 Miisliiman kadinlarin baskalarina verdigi eman (himaye) gecerli sa-
yllmistir.37 Zaman zaman kadinlarin savaslara katildiklari; cephe gerisinde-
ki hizmetlerin yiiriitiilmesine ve yaralilarin tedavisine katki sagladiklar1 da
rivayet edilmistir.38

Hz. Peygamber, kadinlara yumusak ve kibar davranilmasi gerektigini
glizel bir benzetmeyle ifade etmistir. Soyle ki, bir yolculukta hanimlarin
develerinin yularini Encese isminde, giizel sesli siyahi bir kole cekmektedir.
Rasulullah ona: “Ey Encegse, yavas ol! Sanki kristal gétiirtiyor gibi dikkatli
olmalisin.”3? buyurmustur.

Hz. Peygamber, erkekleri hanimlarini ddvmemeleri, evden ¢ikarmama-
lar1 ve kotii sozlerle hakaret etmemeleri hususunda uyararak “Onlara yedik-
lerinizden yedirin, giydiklerinizden giydirin, dévmeyin ve kétii séz soyleme-
yin.”0 buyurmustur. Erkegin hanimina iyi davranmasini konu edinen bir
diger hadislerinde ise “Miiminlerin iman bakimindan en kdmil olanlari ve
ahldk bakimindan en giizel olanlar1 kadinlarina hayirli olanlaridir.”! bu-
yurmustur.

Hz. Peygamber, kadinin onurunun korunmasi ve haklarinin gézetilmesi
hususunda insan olma vasfini yeterli bulmustur. Bu baglamda Miisliiman ve
gayrimiislim kadinlar arasinda fark goézetmemistir. Savas esnasinda dahi
silahlanmamis olan gayrimislim kadinlarin 6ldiiriilmesini yasaklamistir.42

Islam’in kadin onuruna verdigi deger, evlilik hukukunda da gézetilmis-
tir. Ornegin evlilikte denklik kadinda degil erkekte aranmistir. Bagka bir

34 Ebi David, “Cihad” 156.

35 Buhari, “Megazi” 38; Miislim, “Fezdilii’s-sahabe” 169.

36 el-Miimtehine 60/12.

37 Buhari, “Cizye” 9; Miislim, "Salati’l-Miisafirin" 82; Aynur Uraler, “Zeyneb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013).

38 BuhAari, “Cihad” 65, 66, 67. Miislim, “Cihad” 142.

39 Buhari, “Edeb” 90, 95; Mislim “Fezail” 70, 73; Eb Muhammed Abdullah b. Abdurrahméan ed-
Darimi, Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Suudi Arabistan: Dari’l-Mugni, 2000),
“Istizan” 65.

40 Eb{i David, “Nikah” 40; ibn Mace, “Nikah” 3-51.

41 Tirmizi, “Rada” 11.

42 Malik b. Enes b. Malik el-Esbahi imam Malik, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafi el-A‘zami
(Dubai: Miiessesetii Zayid b. Sultan Al-i Nehyan, 1425), “Cihad” 437; Buhari, “Cihad” 147, 148;
Miislim, “Cihad” 25; Ebd David, “Cihad” 3; Tirmizi, “Siyer” 19; Ibn Mace, “Cihad” 30.
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ifade ile kadinin erkege denk olmasi degil bilakis erkegin kadina denk olma-
s1 Onemsenmistir. Buna gore erkek, evlenmek istedigi kadina; Miisliiman
olma, dindarlik diizeyi, 6zgiir olma, meslek, asalet, soy ve zenginlik gibi
vasiflarda denk olmali, kadindan daha asagi olmamalidir.43 Béylece kadinin
toplum igerisinde onuru ve gururu incinmemis olacak; onurlu, mutlu ve
huzurlu bir aile hayat1 siirdiirecektir.

Yukarida cesitli yonlerden Islim’in kadina verdigi deger aktarilmaya
calismistir. Kuskusuz Kur’an ve siinnette, verilen érneklerden ¢ok daha
fazlas1 vardir. Sonug olarak ifade etmek gerekirse islam kadina sadece Allah
tarafindan kendisine bahsedilmis olan itibar1 geri kazandirmamais, ayni za-
manda onurlu bir birey olarak bireysel ve sosyal hayatinda mutlu olmasini
da hedeflemistir. Miras alabilmesine olanak tanimis,* 6ldiigiinde vasiyeti-
nin yerine getirilmesini hitkme baglamistir.4s Miilk edinme hakkina ve miil-
kiinde diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisine sahip kilmistir.#¢ Kadin
daha bir¢ok konuda Islam’dan énce asla sahip olmadig1 haklara sahip kilin-
mistir. islam, kadini; hizmetci, kole ve mal statiisiinden 6zglr ve irade sahi-
bi birey statiisiine ¢ikarmistir. Oysa kadin bu statiiyli gayrimiislim toplum-
larda heniiz gectigimiz ylizyilda talep etmeye baslamistir.4” Bununla birlikte
giiniimiizde kadin haklarini teslim etme konusunda atilan adimlar ve ger-
ceklestirilen projeler kadinlari gercekten hak sahibi kilarak onurlarin art-
tirmakta midir? Yoksa kapitalist sistemin hizmetkar: haline mi getirmekte-
dir? Bu sorular, 6nyargisiz bir yaklasimla cevaplandirilmasi gereken 6nemli
sorulardir.

3. HAC IBADETINDE KADINLARA TANINAN MUAFIiYETLER

Hac ibadeti, sartlarini tasiyan kadin ve erkek biitiin Miisliimanlara farz
kilinmistir.#8 Hz. Peygamber, kadinlarin hac ibadetini eda etmeleri konu-
sunda son derece hassas davranmis ve onlari tesvik etmistir. Hz. Aise’nin (6.

43 Aldeddin Eb{i Bekir b. Mestid el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi' (Beyrut: Darii’l-Kuttibi'l-
ilmiyye, 1986), 2/317, 318; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-
Iskenderi ibni'l-Hiimam, Fethii’l-kadir (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424), 3/382; ibn
Kudame Eb Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni (b.y.: Mektebetii’'l-Kahire,
1388), 7/33-35; Semsuddin Muhammed Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ilé ma'rifeti me‘ani
elfazi’l-Minhdc (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1415), 4/270; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle
Islam Hukuku (Konya: Mistas Matbaasi, 1977), 169.

4 en-Nisa 4/11.

45 el-Bakara 2/180.

46 el-Bakara 2/267; en-Nisd 4/32.

47 Siilleyman Ates, “Islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, isldmi Arastirmalar 10/4 (1997), 308.

48 el-Bakara 2/222; el-Hac 22/27. Ayrica bk. Ebli Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ebi Sehl
Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut, (Beyrut: Dari’l-Marife, 1414), 4/2; Kayrevani Ebli Muhammed
Abdullah b. Abdurrahmén EbG Zeyd, er-Risdle (b.y.: Darw’l-Fikr, ts.), 1/72; Ebl Abdillah
Muhammed b. Idris es-Safil, el-Um li’s-Sdfii, (Beyrut: Dari’'l-Marife, 1410), 2/118; ibn Kudame
EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni (b.y.: Mektebeti’l-Kahire, 1388),
3/213.
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58/678) “Ya Rasulallah! Cihad etmeyi en faziletli amel olarak tanimladiniz.
Biz kadinlar cihad etmeyecek miyiz?” sorusuna cevaben, “Hayir. Fakat
cihddin en faziletlisi mebriir bir hacdir.” buyurmustur.4® Baska bir rivayette
ise Hz. Aise’nin “Ya Rasulallah! Kadinlara da cihad var midir?” sorusuna Hz.
Peygamber “Evet. Kendisinde savas olmayan bir cihad vardir.” buyurmustur.
Hz. Aise “nedir 0?” dediginde, “Hac ve umredir.”s° cevabim vermistir. Hac
ibadetinin kadinlar agisindan cihada esit kilinmis olmasi kuskusuz onlara
biiylik bir ikramdir. Fakat kadinlarin bu ibadeti ifa ederken 6zel halleri ne-
deniyle bazi zorluklarla karsilastiklar1 bilinmektedir. islam bu mazereti de
gozeterek hayiz ve nifas hallerinde onlara kolayliklar saglamistir.

3.1. Hayiz ve Nifasin Mahiyeti

Kadinlara hac ibadeti hususunda saglanan kolayliklar ele alinmadan
once onlar1 haccin bazi uygulamalarindan muaf kilan veya geciktirmelerine
olanak saglayan hayiz ve nifas hiikiimlerine dair birtakim bilgiler sunmak
yerinde olacaktir.

Tiirkce’de “adet” ismi ile de ifade edilen hayizin lugat anlami “akint1”
olup terim anlami ergenlik ¢agindan itibaren kadinlarin herhangi bir hasta-
liktan kaynaklanmaksizin diizenli olarak rahimlerinde gordiikleri kanamay1
ifade eder.5! Nifas, dogum sonrasinda kadinlarin rahimlerinde gordiikleri
kanama olarak tanimlanir.52 Adet donemi, kadinlarin yasadig1 fizyolojik bir
siirectir ve tibbi veriler bu siirecin normal oldugunu goéstermektedir. Bu-
nunla birlikte tarihin ¢esitli donemlerinde maalesef ddet donemi yanlhs
anlasilmistir. Bu da kadinlarin toplumdan dislanmasina yol agmistir. Nite-
kim baz1 din ve medeniyetler, hayiz ve nifas donemlerinde kadinlar1 necis
ve gilinahkar kabul etmislerdir. Evrensel degerlerle uyusmayan bu tutum
kadinlarin onurunu zedelemistir. isldm hukukunda ise hayiz siireci dogal
kabul edilerek kadinlarin bu dénemde o6tekilestirilmesi reddedilmigtir.53

Allah Teala kadinlarin 6zel durumlarini “eza” (zorluk) olarak degerlen-
dirmis®* ve onlara rahmetinin bir tecellisi olarak bazi yiikiimliiliiklerde
kolayliklar saglamistir. Peygamber efendimiz de hadislerinde bu hususu
pekistirmistir. Hz. Peygamber, “Bu ddet kani, Allah'in Adem kizlarina yazdig

49 Buhari, “Hac” 4.

50 jbn Mace, “Menasik” 8; Muhammed b. ismail es-San‘ant, Siibiilii’s-seldm, (b.y.: Darii’l-Hadfs, ts.),
1/600.

51 Ali b. Muhammed, Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta'ifdt, thk. Yaymevi (Beyrut: Dari’l-Kutiibi'l-
[lmiyye, 1403/1983), 94; Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri, el-Herevi, Ebi Mansfr, ez-Zahir fi
garib-i elfdzi’s-Sdfii, thk. Mus‘ad Abdulhamid es-Sa‘d (b.y.: Darii’'t-Talai’, ts.), 46; Eb Abdillah,
Semseddin, Muhammed b. Ebii’'l-Feth el-Ba‘li, el-Mutli‘ ald elfdzi’l-Mukni‘, thk. Mahmud Arnaviid
ve Yasin Mahmud el-Hatib (b.y.: Mektebetii’s-Sevadi li't-Tevzi’, 1423/2003), 57.

52 Nasir b. Abdi’s-Seyyid, Ebii'l-Feth, el-Harizmi, el-Mudarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-Mu‘rib (b.y.:
Darii’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 473.

53 Ahmet Yaman, “Adet Goren Kadinin ibadeti”, Mehir 2 (1998), (6-13), 5.

54 el-Bakara 2/222.
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bir durumdur.”s5 buyurmak suretiyle bu durumun Allah tarafindan belirlen-
digine ve kadinlarin bu kana mani olmak icin yapabilecekleri bir sey bu-
lunmadigina vurgu yapmistir.56

Islam, bireyin yalnizca nefsi, kalbi ve maliyla degil, ayn1 zamanda be-
deniyle de temiz olmasini istemistir. Ciinkii Allah insani, bedeni ve fitri va-
siflariyla en latif ve en temiz surette yaratmis ve bu temizligin devamini
emretmigtir. Ozellikle namaz gibi baz1 ibadetlerde bu temizligi saglamak
icin tahareti sart kosmustur.5” Taharet, dinen necis kabul edilen seylerden
(necaset ve hades) temizlenmeyi ifade eder. Taharet, hiitkmi ve hakiki olmak
tizere iki cesit kirlilik icin s6z konusudur. Hiikm{ kirlilik, nifas, hayiz ve cii-
niiplik halini ifade eder.>®8 Burada sunu vurgulamak gerekir ki; nifas veya
hayiz halindeki bir kadin ile ciiniip bir erkek ve kadinin “kirli” olmasi, hakiki
bir kirlilik degil, fikhi hiikim a¢isindan degerlendirilen bir Kkirliliktir. Bu
durum, kisinin onurunu zedeleyen bir kirlilik olarak algilanmamalidir. Ayri-
ca, meni nedeniyle meydana gelen ciiniipliik hali, hayiz ve nifas durumun-
dan farkli degerlendirilmistir. Zira hayiz ve nifas halinde saglanan bazi ruh-
sat ve kolayliklar, clinlipliik durumunda saglanmamaistir.>?

Giiniimiizde baz iilkelerde kadinlarin bu 6zel durumu hukuki diizen-
lemelere de yansimistir. Regl ddoneminde kadinlarin fizyolojik olarak gii¢siiz
diismesi bu diizenlemelerin temel motivasyonunu olusturmustur. Bu sebep-
le Cin, Endonezya, Japonya ve Gliney Kore gibi bazi iilkelerde, ¢calisan kadin-
lara regl izni verilmesine yonelik hukuki diizenlemeler yapilmistir.60

3.2. Hayiz ve Nifas Halinde Tavaf

Hadesten ve necasetten arinmis olma sarti hac ve umre menasikinden
sadece tavaf i¢in s6z konusudur. Kadinlarin 6zel glinlerinde tavaf haricinde
diger ibadetleri yerine getirebilecekleri hususunda mezhepler arasinda

55 Buhari, “Hay1z”, 1; Mislim, “Hac” 119; Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, el-
Miictebd mine’s-Siinen (es-Siinenii’s-sugrd li'n-Nesdi), thk. Abdulfettdh Eb{i Gudde (Halep:
Mektebetii'l-Matbiati’l-islamiyye, 1406/1986), “Hac”, 58.

56 Bu kan kirmiz, sar1 ve kahverengi olabilir. Bu hususta ihtilaf edilmistir. Ancak, fakihler arasinda
koyu kirmizi rengin hayiz kanini isaret ettigi konusunda gériis birligi vardir. Bk. bn Hazm Eba
Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, Merdtibu’l-icma‘ (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1419), 41; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-Islimi ve eddilletuhu (Dimask: Dari’l-Fikr, ts.), 1/610-613;
Hay1z ve nifas’in mahiyetleri ile azdmf ve asgari siireleri hususunda detayh bilgi i¢in bk. Yunus
Vehbi Yavuz, “Hayiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/51-53; Hac1 Mehmet Giinay, “Nifas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 33/79-81.

57 el-Maide 5/6; el-Bakara 2/184.

58 Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-beyti'l-miislim fi’s-seriati’l-Islimiyye
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1413), 1/57.

59 Salim Ogiit, “Taharet”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/382-385.

60 Sayed Qudrat Hashimy, “Exploring Menstrual Leave in Islamic Jurisprudence: Cultural and
Religious Perspectives 6/2 (2023)”, International Journal of Law Management & Humanities 6/2
(2023), (3287-3296), 3292, 3295.
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herhangi bir goriis ayrilig1 yoktur.61

Mahiyetleri ve fikhi hiikiimleri farkli olan bazi tavaf gesitleri vardir. Bu
tavaflar, tiirtine ve hiilkmiine gore yiikiimliilikten diiser, ertelenir ya da
yerine ceza olarak kurban kesilir.6? Asagida bu tavaflarin hilkmii ve adet
goren kadinlarin durumu hususunda mezheplerin goriisleri nakledilecektir.
Ziyaret tavafl ¢alismanin odak noktasini olusturdugu icin sona birakilacak-
tir.

3.2.1. Kudiim Tavafi

Kudiim tavafi, Mekke'ye mikat sinirlar1 6tesinden gelenlerin (afaki),
Kabe'yi selamlamak niyetiyle gerceklestirdikleri tavaftir. Tavafii'l-lika (ka-
vusma tavafl) ve tavafii't-tahiyye (selamlama tavafi) olarak da isimlendiri-
len bu tavaf, fakihlerin ¢oguna gore siinnettir.63 Malikiler bu tavafin vacib
olduguna hiitkmetmistir.6 Kud(im tavafinin siinnet hiilkmiinde kabul edil-
mesi hayiz ve nifas mazeretleri bulunan kadinlarin bu tavafi terk edebile-
cekleri anlamina gelmektedir. Bu durumda herhangi bir ceza ile sorumlu
tutulmayacaklardir. Bununla birlikte bu tavafin abdestsiz veya ciiniip olarak
yapilmasinin hitkmii farkhdir.

Hanefilere gore abdestsiz tavaf yapan kisiye ceza olarak sadaka; clinlip
halde yapan kisiye ise dem (koyun veya keci kesmesi) gerekir.65 Malikiler
hac fiillerinin abdestli olarak yapilmasinin daha faziletli oldugunu belirte-
rek abdestsiz olarak yapilmasi halinde de bu fiillerin gecerli olacagini be-
lirtmis ancak tavafi bunun disinda tutmuslardir. Bu baglamda adet géren
kadin, abdestsiz olarak bir savt dahi yapmis olsa tamamlamak icin geri ge-

61 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudiri, Muhtasaru’l-Kudiri fi’l-fikhi’l-
Hanefi, thk. Kimil Muhammed Uveyza (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 19; San‘ani,
Stibiilii’s-Seldm, 1/156.

62 Salim Ogiit, “Tavaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/178-180.

63 Ebii'l-Hasen Burhdniiddin Alf b. Ebi Bekr b. Abdilcelil Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi Serhi
Biddyeti’l-miibtedi, thk. Tallal el-Yusuf (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’'l-Arabi, ts.), 1/161; Ali b.
Muhammed Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l imdm’s-Safii ve huve Serhu Muhtasari’l-
Miizeni, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1419/1998), 4/134; Eblt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, ibn Kudame,
el-Mugni, 3/393; Abdurrahman b. Muhammed el-Cezeri, el-Fikh ald mezdhibi’l-erba‘a (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/589; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve eddilletuhu, 3/2203.

¢+ Eb( Omer YusOf en-Nemeri Ibn Abdilberr, el-Kaf? fi fikhi ehli’l-Medine, thk. Muhammed el-
Moritani (Riyad: Mektebetii'r-Riyad, 1400/1980), 1/360; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed, es-
Savi el-Maliki, Hdgiyetii’l-kebir ale’s-Serhi’s-sagir (b.y.: Dari’l-Marife, ts.), 2/41; Hattdb er-
Ru'ayni, bu hususta “vacip” kavraminin “farz” anlaminda kullanildigimi ifade etmistir. Bk.
Semseddin Ebli Abdillah Muhammed et-Tarablusi, Mevdhibu’l-celil fi Muhtasari Halil (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 1412/1992), 3/86; Baz1 Maliki kaynaklarinda kudiim tavafinin “Siinnet” oldugu da
zikredilmistir. Bk. el-Kadi Ebi Muhammed Abdulvehhib b. Ali el-Bagdadi, et-Telkin fi fikhi’l-
Maliki, thk. Eb Uveys Muhammed (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1425/2004), 1/86; Ebi
Abdillah Muhammed b. Muhammed ibnii’l-HAc, el-Medhal (b.y.: Darii’t-Tiiras, ts.), 4/220.

65 Kudiri, el-Muhtasar, 72-73.
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lecektir. Memleketine donmiis ve geri gelme imkan1 yoksa dem gerekir.66
Safiillere gore ise abdest kudim tavafi icin farzdir. Bu tavaf i¢in gusiil abdes-
ti almak ise slinnettir.6” Kudim tavafini terk eden kisi herhangi bir ceza ile
yukiimlii tutulmaz.68

3.2.2. Umre Tavafi

Hanefi fakihlerin ekserisi ve Malikilere gore kisinin émriinde bir kere
umre yapmasi slinnet-i Miiekkede’dir. Safif ve Hanbelilere gore ise kisinin
omriinde bir defa umre yapmasi farzdir.?

Tavaf, biitlin mezheplere gére umre ibadetinin riiknii olup farzdir.7°
Hanefilere gore tavafin taharetli olarak yapilmasi vacip oldugu icin, umre
tavafini abdestsiz bir halde yapan kisiye ceza olarak dem lazim gelir. Hay1z
ya da nifas halinde yapmasi durumunda ise bedene gerekir. Bununla birlik-
te temiz bir halde bu tavafi iade eden kisiden ceza diiser.”!

Safiilere gore ise tavafin abdestli olarak yapilmis olmasi farzdir. Dola-
yisiyla umre tavafini abdestsiz olarak yapmis olan kisinin tavafi gecersiz
olup iade etmesi gerekir.72

Malikiler, umre tavafini abdestsiz olarak yapmis olan kisinin memleke-
tine donmiis olsa dahi bu tavafi iade etmesi gerektigini belirtmislerdir. Zira
bu kisi tavafi hi¢ yapmamis hiikmiindedir. Ayrica gecikmeden dolay1 dem ile
yukimlii olur.”3

Hanbelilere gore ddet géren kadinlarin mescide girmesi cdiz olmadigi
gibi tavaf yapmasi da caiz degildir. Eger temettii haccini arzulayarak umre-

66 Muhammed Abdulvehhab b. Ali el-Bagdadi, et-Telkin, 87-88; Ebi Omer Yusif en-Nemerf, ibn
Abdilberr, el-Kdfi fi fikhi ehli’l-Medine, 1/406; Hattab er-Ru‘ayni, Mevdhibu’l-celil, 3 /82.

67 Ebi'l-Hasan Ahmed b. Muhammed ibnii'l-Muhamili, el-Liibab fi'l-fikhi’s-Sdfif, thk. Abdiilkerim el-
Amri (Suudi Arabistan: Darii’l-Buhari, ts.), 200; Ebi ishak ibrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tenbih fi'l-
fikhi's-Safif (b.y.: Alemi'l-Kiitiib, ts.), 80.

68 Ebi( Zekeriya, Muhiddin Yahya en-Nevevi, el-Mecmu® serhu’l-Miihezzeb (b.y.: Dari’l-Fikr, ts.),
8/12, 15; Ebi'l-Hiiseyin, Yahya b. Ebi’l-Hayr, el-Imrani, el-Yemeni, el-Beydn fi mezhebi’l-imdmi’s-
Sdfii, thk. Kasim Muhmmed en-Niri (Cidde: Daru’l-Minhac, 1421/2000), 4/273.

69 Safil, el-Um, 2/144; Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Imami'l-Harameyn, Nihdyetii'l-matlab fi
dirdyeti'l-mezheb (b.y.: Daru'l-Minhac, 1428/2007), 4/167; Eb(i Abdillah Muhammed b. Miiflih b.
Muhammed b. Miiferrec Semstiddin el-Makdisi er-Ramini, Kitdbu'l-fiiri‘ ve me‘ahti Tashihu’l-
fiird" li Aldeddin Ali b. Siileymdn el-Merdavi, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (b.y.:
Miiessesetii'r-Risale, 2003), 5/201; ibn Abdilberr, el-Kdfi, 1/416; Mehmet Boynukalin, “Umre”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/150.

70 Serahst, el-Mebsut, 4/35; Hattab er-Ru‘ayni, Mevdhibu'l-celil, 3/86.

71 Alaeddin Eb{i Bekir b. Mestid el-Kasani, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi' (Beyrut: Darii’l-Kitiibi'l-
[Imiyye, 1986), 2/129; Burhaneddin Mahmid b. Ahmed b. Maze el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhani
fUI-fikhi'n-Nu‘'mdni, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: DArii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004),
2/462; Din isleri Yiiksek Kurulu (DiYK), “Adetli kadin ziyaret ve umre tavafi yapabilir mi?”
(Erisim 01 Mayis 2024).

72 Nevevi, el-Mecmu’, 7/238, 239; Maverdji, el-Havi’l-kebir, 4/144.

73 Muhammed b. Abdullah el-Harasi, el-Maliki, Serh-u Muhtasar’il-Halil (Beyrut: Daru’l- Fikr, ts.),
2/343; ibn Abdilberr, el-Kaff, 1/408.
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ye niyet etmis ancak umre tavaflarin1 adet mazeretleri nedeniyle yapama-
diklari i¢in ihramdan ¢ikamiyorlar ve diger hac menasikini kacirma korkusu
tasiyorlarsa niyetlerini “kiran hacc1” olarak degistirebilirler.”# Hanbelilere
gore burada bir kolaylastirma vardir. Ciinkii umre i¢in girdikleri ihramdan
cikamamakta ve hac icin niyetlenerek ihrama girememektedirler. ihrAma
giremedikleri i¢in hac ibadetini yerine getirememe riskleri ortaya ¢ikmak-
tadir. Bundan dolay1 bu kadinlardan umre yiikiimliiliikleri diismiis olur. Bu
durumda temettli haccini1 arzu edenler i¢in farz olan umre tavafini degil
kiran haccini arzu edenler i¢in siinnet olan kudiim tavafini terketmis ola-
caklardir. Kudiim tavafi ise ilgili baslikta gectigi lizere Hanbelilere gore
stinnettir.

3.2.3. Veda Tavafi

Tavafii’s-sader olarak da adlandirilan bu tavaf, afaki hacilarin Mek-
ke’den ayrilmadan once yerine getirmeleri gereken son menasiktir. Veda
tavafl, fakihlerin cogunluguna gére haccin vaciplerindendir.’s ibn Abbas’tan
nakledildigine gore Hz. Peygamber veda tavafi hususunda “Sizden biriniz
son olarak Kdbe'yi ziyaret etmeden ayrilmasin.””¢ buyurmustur. Malikiler bu
tavafi siinnet kabul etmistir.””

Hanefilere gore veda tavafini mazeretsiz olarak terk eden kisiye dem
gerekir. Clinkii Hadis-i serifte vurgulanan “Kabeyi ziyaret etme” emri, veda
tavafinin vacip oldugunu gostermektedir. Ancak adet veya lohusalik maze-
reti ile bu tavafi yapmadan Mekke'den ayrilmak zorunda olan kadinlar bu
tavaftan muaf sayilirlar ve herhangi bir ceza gerekmez. Zira Hz. Peygamber,
adet goren kadinlara veda tavafi yapmamalari hususunda ruhsat tanimis ve
onun yerine baska bir sey ikame etmelerini de istememistir. Dolayisiyla
Hanefilere gore bir mazeret nedeniyle terki caiz olan tiim riikiinlerin terk
edilebilmesi noktasinda hayiz gecerli bir mazerettir. Buna mukabil cenabet
hali icin boyle bir ruhsat taninmamistir. Ciiniip halde tavaf yapan kisiye
dem cezas1 gerekir. Ciinkii gusiil abdesti almak suretiyle her an temizlenme
imkani bulunmaktadir. Ancak tavafi iade ederse ceza diiser.”8

74 Abdurrahman b. Muhammed, ibn Kudame el-Makdisi, Ebii’'l-Ferec, Semseddin, es-Serhii’l-kebir
ald metni’l-Mukni’ (b.y.: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabiyyi li'n-Nesri ve’t-Tevzi', ts.), 3/249; Eb{i ishak, ibn
Miiflih, Burhineddin, ibrahim b. Muhammed b. Abdillah, ed-Dimaski, el-Miibdi‘ T serhi’l-Mukni*
(Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-Iimiyye, 1418/1997), 3/119.

75 Safil, el-Um, 2/197, 198; Serahsi, el-Mebsut, 4/34; ibn Kudame, el-Mugni, 3/393, 404, 406;
Nevevi, el-Mecmu’, 8/12; Ahmed b. el-Hiiseyin Eb{ Siica' Sehabeddin Ebii't-Tayyib, el-isfehant,
el-Gdye ve't-takrib (b.y.: Alemii'l-Kiitiib, ts.), 20; Cezeri, el-Fikh ald mezdhibi’l-erba‘a, 1/589.

76 Mislim, “Hac” 379.

77 Ebil-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurtibi Endelusi ibn Riisd,
Biddyetii’'l-miictehid ve nihdyeti’l-muktesid (b.y.: Darir'l-Hadis, 2004), 2/109; Serahsi, el-Mebsut,
4/34; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve eddilletuhu, 3/2206.

78 Merginani, el-Hiddye, 1/148; Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 2/142; EbGt Muhammed Fahruddin Osman
b. Ali b. Mihcen b. Ylinus es-Sufi el-Barii ez-Zeylal, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire:
el-Matbaatii'l-Kiibra el-Emiriyye, 1313/1895), 2/36; Radiyytiddin Ebi Bekr b. Ali b. Muhammed
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Safillere gore veda tavafinda abdestli olmak sarttir. Dolayisiyla gusli
gerektiren bir haldeyken yapildiginda dem gerekir. Mazeretsiz olarak terk
eden kisi de dem ile yiikiimlii olur. Adet géren kadinlar ise bu tavafi terk
ederler.”®

Hanbelilere gore ise veda tavafi vaciptir. Dolayisiyla bu tavafi yapma-
yan kisiler dem cezasi ile cezalandirilir. Ancak adet nedeniyle bu tavafi ya-
pamamis ve Mekke’'den ayrilmak durumunda kalmis olan kadinlardan ceza
diiser. Kezd kudiim ve ziyaret tavafini vaktinde yapmamis olan kisilerin
Mekke’den ayrilmadan son tavaf olmak iizere yapmis olduklar: bu tavaflari
veda tavafi yerine de ge¢mis olur.80

Malikilere gore veda tavafi miistehab olup terkeden kisi herhangi bir
ceza ile ylkiimli olmaz.8! Hayiz ve nifas halinde olan kadinlardan ise bu
tavaf sakit olur.82

Din Isleri Yiiksek Kurulu da konuyla ilgili miitalaasinda adet veya lohu-
salik halindeki kadinlarin veda tavafi yapmadan Mekke’den ayrilabilecekle-
ri goriisiinii benimsemistir. Kurul’a gére kadinlar bu eksiklikten dolay1 her-
hangi bir ceza ile ylikiimlii tutulmazlar.83

3.2.4. Ziyaret Tavafi

Ziyaret tavafi, Arafat vakfesinden sonra yapilan ve haccin temel riikiin-
leri arasinda yer alan bir tavaftir. Tavafu'l-ifida ve tavafu yevmi’'n-nahr
olarak da isimlendirilen bu tavaf, biitiin mezheplere goére farzdir.8+

Ziyaret tavafinin vakti, Kurban Bayrami’'nin birinci giinii fecr-i sadiktan

sonra baslar ve yasam boyu devam eder. Ancak, bazi fakihlere gére bu tava-
fin bayram giinleri icinde yapilmasi vacip;85 bazilarina gore ise siinnettir.8¢

el-Haddad, el-Cevheretii'n-Neyyire (b.y.: el-Matbaatii’l-Hayriyye, 1322/1904), 1/172.

79 Safil, el-Um, 2/197, 198; ibni'l-Muhamili, el-Liibab fi'l-fikhi’s-Safif, 199, 200.

80 Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve umdetii’l-miittekin, thk. Zuheyr es-
Sasi (Beyrut: el Mektebetiil-islami, 1412/1991), 3/117; Ebii'l-Hattdb Mahfiz b. Ahmed el-
Kelvezani, el-Hiddye ald mezhebi’l-imdm Ahmed, thk. Abdullatif Humeym el-Fahl, Mahir Yasin
(b.y.: Miiessesetii’'l-Giras li'n-Nesr ve't-Tevzl, 1425/2004), 1/197; Ebl Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame, el-Kaf7 7 fikhi’l-fmdm Ahmed (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1994), 1/530.

81 [bn Abdilberr, el-Kafi, 1/406.

82 Harasi, Serh-u Muhtasar’il-Halil, 2 /343.

83 Din Igleri Yiksek Kurulu (DIYK), Kafilesi Mekke'den ayrilacak olan bir kadimin 6zel hali
sebebiyle veda tavafi yapamamasi durumunda ceza gerekir mi? (Erisim 02 Mayis 2024).

8¢ Serahsi, el-Mebsut, 4/34; Merginani, el-Hiddye, 161; ibn Kudame, el-Mugni, 3/399-408; Cezert, el-
Fikh ald mezahibi’l-erba‘a, 1/2205; ibn Abdilberr, el-Kaff, 1/360.

85 Ziyaret tavafinin, Hanefilere gore bayram giinlerinde yapilmasi, Malikilere gore ise, bu ayin
icinde yapilmasi vaciptir. bk. Salim Ogiit, “Hac”, Islam’da Inang, Ibddet ve Giinliik Yasayis
Ansiklopedisi, ed. ibrahim Kafi Dénmez (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari,
2006), 117.

86 Ziyaret tavafin1 bayram giinleri iginde yapmak, Safif ve Hanbelilere gére siinnettir. bk. Ogiit,
“Hac”, 117.
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Eb{ Hanife (6. 150/767), bu tavafin bayram giinlerinde yapilmamasi duru-
munda vacibin terkinden dolayi ceza olarak dem gerekecegi goriistinii orta-
ya koymustur.87

Fakihler, ziyaret tavafi i¢cin abdestin gerekip gerekmedigi ve adetli ka-
dinlarin durumu hakkinda farkli goriisler belirtmislerdir. Hanefllere gore
tavafin abdestli olarak yapilmasi vaciptir. Dolayisiyla abdestsiz olarak yapi-
lan tavaf gecgerli olup bunun i¢in ceza olarak dem?®8 gerekir. Keza erkekler
tarafindan clinlip halde yapilan veya kadinlarin 6zel glinlerinde yaptiklar
tavaflar gecerlidir fakat ceza olarak bedene®® ile yiikiimlii olurlar. Fakat
efdal olan, kisinin Mekke’den ayrilmadik¢a bu tavafi temiz olarak yapmasi-
dir.20 Safii fakth Remli (6. 1004/1596), bu durumda olan $afii kadinlarin
Eb{( Hanife’nin ictihadina gore hareket ederek bedene cezasini yerine ge-
tirmek kaydiyla tavaf yapabileceklerini belirtmistir.9? Malikiler, Safiiler ve
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’den nakledilen meshur goriise gore ise ziya-
ret tavafi icin abdestli olmak farzdir. Abdest, tavafin gegerlik sartlarindan
olup abdestsiz olarak yapilan tavaf gegerli degildir. Bu durumda olan kadin-
lar temizleninceye kadar ihramli halleri ile bekler ve tavaflarini yaparak
ihramdan cikarlar.92

Maliki fakth Ebii'l-Hasen All b. Ahmed el-Adevi (6. 1189/1775), Ebi
Abdillah Muhammed el-Haradsi'nin (6. 1101/1690) Serh-u Muhtasar’il-Halil
adli eserine yazdig1 hasiyede hayiz veya nifas hallerinde olduklari icin ziya-
ret tavafina hi¢ baslayamamis olan kadinlarla ilgili diger bir goriis zikret-
mistir. Buna gore bu durumda olan kadinlarin temizlenene kadar Mekke’de
bekleme imkanlar1 varsa beklemeleri gerekir. Fakat boyle bir imkanlar
yoksa; kanin kesildigi bir tam giinden sonra en az bir namaz vakti boyunca
kan gelmeyecegine kanaat ediyorlarsa veya kanin bu siire zarfinda gelip
gelmeyecegini bilmiyorlarsa, bundan emin degillerse temiz olduklari bu ara

87 Merginani, el-Hiddye, 1/162; Kudri, el-Muhtasar, 73.

88 Dem: Koyun veya ke¢i cinsinden olan ceza kurbanidir. Bk. Mehmet Erdogan, “Dem”, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sézliidii (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2013), 97; Rahmi Yaran, “Dem”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994).

89 Bedene: Hac esnasinda kurban edilmesi caiz olan deve ve sigir1 ifade etmek tlizere kullanilmis
olan bir kavramdir. Bk. Mehmet Erdogan, “Bedene”, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii (istanbul,
Ensar Nesriyat, 2013), 49; EbG Manstr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-Herevi,
Tehzibii'l-liiga (Beyrut: Daru ihya-i Tiirasi’l-Arabi, 2001), 14/102; 49 Abdiilaziz Bayindur,
“Bedene”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992).

90 Kudri, el-Muhtasar, 72, 73; Serahsi, el-Mebsut, 4/38; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b.
Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderf ibnii’'l-Hiimam, Fethii’l-kadir (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1424), 3/51, 52; Merginani, el-Hiddye, 1/161; Ogiit, “Tavaf”.

91 Semsedin Muhammed b. Ebi'l-Abbas er-Remli, Nihdyeti’'l-muhtic ild Serhi’l-minhac (Beyrut:
Darir'l-Fikr, 1404/1984), 3/317.

92 fbn Riigd, Biddyetii’l-Miictehid, 1/57; Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 1/383, 4/144; Ebii'l-Abbas
Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani Ibn Teymiyye, Mecmi'‘u’l-fetdvd, thk.
Abdurrahman b. Muhammed (Medine: Vizaratii’s-Su‘(ini’l-islamiyye ve’l-Evkafi ve’d-Da‘veti ve'l-
irsad, 2004), 26/221; Muhammed Abdulvehhab b. Ali el-Bagdadi, et-Telkin, 1/88-89.
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vakitte tavaflarini yapabilirler.93

Yukarida da ifade edildigi tizere Ahmed b. Hanbel’'den abdestsiz olarak
yapilan ziyaret tavafinin hicbir sekilde gecerli olmayacag: yoniinde bir go-
riis nakledilmis olmakla birlikte Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ahmed b.
Hanbel’den abdestin tavafin sarti olmadigina; hayizli olan kadinin bu halde
yaptig1 ziyaret tavafinin gecerli olacagina ancak ceza olarak dem gerekece-
gine dair ikinci bir goriis nakledildigini belirtmistir.%*

Kudlim ve veda tavaflarinin ziyaret tavafi yerine gecip gecmeyecegi
hususu da fakihler tarafindan degerlendirilmistir. imam Malik’ten, kudiim
tavafi ile ziyaret tavafini vacip kapsaminda degerlendirerek ziyaret tavafini
yapmayanlar icin kudiim tavafinin bunun yerine gececegine ancak dem
gerekecegine dair bir goriis rivayet edilmistir. Ona gore hac yapma sartlari-
n1 tasiyan Kisi i¢in vacip kilinan sadece bir tavaf vardir. Bu mevsimde ziya-
ret tavafini terk etmis olan kisinin kudiim tavafin1 yapmis olmasi yeterlidir.
Cumhura gore ise kudlim tavafi ziyaret tavafinin yerine gecmez. Ciinkii
kudilm tavafil kurban giinlerinden 6nce yapilmistir. Ancak veda tavafi kur-
ban gilinlerinden sonra yapildigi i¢in ziyaret tavafi yerine sayilabilir.%s

3.2.4.1. Delillerin Degerlendirilmesi

Islam hukukgular konuyla ilgili naslarin yorumu gergevesinde bir hii-
kiim ortaya koymaya ¢alismiglardir. Bunlardan biri Hac Sdresi'nin 29. aye-
tidir. Ilgili ayette “Sonra kalan hac fiillerini tamamlayip temizlensinler, adak-
larini yerine getirsinler ve o kadim evi (Kdbe) tavaf etsinler.”¢ buyurulmus-
tur. Asagida Cumhurun delilleri zikredilerek Hanefilerin bu delillere getir-
digi itirazlara deginilecektir.

Hanefilerin disinda kalan Cumhurun gusiil abdestinin ziyaret tavafinin
gecerlik sarti oldugu hususundaki baslica delilleri su hadislerdir:

“Hayizli veya nifaslh kadinlar, mikat’a gelince boy abdesti alir, ihrdma gi-
rer ve Beytulldh'i tavaf etmek disinda haccin biitiin mendsikini ifd ederler.”97

“Dikkat edin tavaf namazdir, ancak tavaf esnasinda konusmak miibahtir,
kim tavaf yaparken konusursa hayir séylesin.”%8

“Hz. Peygamber, Mekke'ye geldiginde, 6nce abdest alip, sonra tavaf eder-
di.”9

Ozel giinlerindeki kadinin tavafi ile ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen

93 Harasi, Serh-u Muhtasar'il-Halil, 2 /343.

9% ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-Fetdvad, 26/203-237.

9 [bn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 2/109; ibn Abdilberr, el-Kdfi, 1/362, 406.

9% el-Hac 22/29.

97 Tirmizi, “Hac” 109-110; Eb(i David, “Hac” 9.

9% Tirmizi, “Hac” 112; Ahmed b. Hanbel, 24/149.

99 Buhari, “Hac” 78; Hadis’in serhi i¢in bk. Ebi Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’l-kdrt serhu Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabf, ts.), 9/284.
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rivayette Hz. Aise konuyu séyle aktarmistir: “Rasulullah ile birlikte, haccet-
mek icin yola ¢ikmistik. Harem-i Serife gelince, ben ddet gormeye basladim.
Bu halimle haccedemeyecegim diye agliyordum. Hz. Peygamber yanima gel-
diginde agladigimi gordii ve sordu. Ben, herhalde bu yil hac yapamayacagim,
dedim. Bana, sen ddet mi gdriiyorsun, dedi. Evet cevabimi duyunca, bu hal,
Allah’in kadinlar i¢in yazdigi bir kaderdir. Merak etme, sen hacilarin yaptigi
sekilde biitiin hac eylemlerini yap, ancak temizleninceye kadar Kabe'yi tavaf
etme buyurdu.”100

Hz. Aise’nin kendisi ile ilgili naklettigi hadisten anlasildigina gore hac-
cin herhangi bir safhasinda adet gérmeye baslayan bir kadin, tavaf haricin-
de haccin biitiin menasikini yerine getirebilir. Burada hiilkme konu edilen
tavaf ziyaret tavafidir. Zira farz olan tavaf budur. Bazi fakihler tavafin ya-
saklanmasinin gerekgcesini kadinin adet gérmesine baglarken bazilar adetli
iken mescide girmesinin yasak olmasina baglamislardir.101

Maliki, Safil ve Hanbell mezhebi fakihlerine gore tavaf i¢in temiz bu-
lunmanin farz kabul edilmesi nedeniyle, adetli ya da ciiniip olarak yapilan
ziyaret tavafl gecersizdir. Dolayisiyla gusiil abdesti alindiktan sonra bu ta-
vafin yeniden yapilmasi gerekir.102 Cumhurun goérislerine itiraz eden Ha-
nefilere gore bu fakihler, Hz. Peygamber'in Hz. Aise’yi adet halinde tavaftan
sakindirmasini delil gostererek gusiil abdestinin tavaf i¢in farz oldugu ka-
naatine varmislardir. Cumhurun bu husustaki diger bir delili de tavafin
“namaz oldugu” nu ifade eden hadistir. S6z konusu hadisten hareketle tavafi
namaza kiyas ettiklerinden namaz i¢in farz gordiikleri abdesti tavaf icin de
farz kabul etmislerdir. Hanefilere goére Hz. Peygamber burada sadece bir
tesbihte bulunmustur. Eger dyle olmasaydi tavafta da riik(i ve secde etmek,
Fatiha Shresini okumak ve selam vermek gerekirdi. Cumhura gore Hz. Pey-
gamber tavafa baslamadan 6nce abdest almistir. O'nun bu uygulamasi, aye-
tin “... o kadim evi tavaf etsinler” mutlak lafzini, takyid etmistir. Dolayisiyla
tavaf icin abdest almak farzdir.103 Bu goriise karsi ¢ikan Hanefiler, ayetin
mutlak lafzinin katf oldugunu belirterek Cumhurun Hz. Aise hadisi ile ayetin
“Kabe’yi tavaf edin” hiitkmiine bir ziyade getirdigini; bu kapsamda “temiz
olarak tavaf edin” anlami ¢ikardiklarini belirtmislerdir. Hanefilere gore
haber-i vahid, zanni bir delil olup onunla nas iizerine ziyade caiz degildir.
Zanni delil ancak vacip hiikmiinii gerektirir. Bundan dolay1 adetli olan ka-
dinlarin ziyaret tavafi i¢in abdestli bulunmasi farz degil vaciptir. Sonug ola-

100 Buhéarf, “Hayz” 1-7, “Hac” 71, “Edahi” 3-10; Miislim, “Hac” 119, 120; EbG David, “Menasik” 23,
“Taharet” 120; imam Malik, el-Muvatta’, “Taharet” 94; Hadislerin serhleri icin bk. Ayni, Umdetii’l-
kari, 9/285; EbG Abdillah Muhammed b. All b. Muhammed es-Sevkani, Neylul-evtdr serhu
Miinteka’l-ahbdr, thk. isimuddin es-Sebabiti (Misir: Darii’l-Hadis, 1413), 5/55, 56.

101 San‘ani, Siibiilii’s-Seldm, 1/156.

102 {bn Kudame, el-Mugni, 3/408; Ayni, Umdetii’l-kdrf, 3/257; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 5/56.

103 Ayni, Umdetii’l-kdri, 9/284-285.
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rak hadesten taharet sartini yerine getirmemis olan yani gusiil abdesti bu-
lunmayan kadinlarin yaptigi tavaf hitkmen gegerli olmakla birlikte, vacibi
terk etmelerinden dolay1 ya tekrar temiz bir halde yerine getirmeleri ya da
ceza olarak biiyiikbas bir hayvan (bedene) kurban etmeleri gerekir.104

Maliki mezhebi bu durumdaki kadinlar i¢in bir ¢ikis yolu ortaya koy-
mustur. Onlara goére kadinin adet donemindeki kanamalar arasinda vaki
olan Kesintili siireler temizlik donemi olarak kabul edilmistir. Bu nedenle,
kadinlar bu ara siirelerde gusiil abdesti almali ve ibadetlerini yerine getir-
melidir. Buradan hareketle ziyaret tavafi yapamayan bir kadin, Mekke’den
adeti bitmeden ayrilmak zorunda ve tekrar donme imkani yoksa adet ka-
namasi arasinda bir kesinti oldugunda gusledip ziyaret tavafini gerceklesti-
rebilir ve bu durumda herhangi bir cezaya maruz kalmaz.105

Tavaf icin abdest ve guslii sart kosmamis fakihler de olmustur. ibn
Omer (6. 73/693), Hammad (6. 120/738), Mansur (6. 129/747) ve Ata (6.
114/732) gibi erken donem fakihlere gore hadesten temizlenmis olmak
tavaf i¢in zorunlu bir sart degildir.10¢ Rivayete gore kadin bir sahabi Hz.
Aige ile tavaf ederken adet gormeye baslamis Hz. Aise kadina tavafin1 bu
halde iken tamamlatmigtir.107

ibn Teymiyye, ziyaret tavafi icin temizligi sart kosan fakihleri elestir-
migstir. Ona gore adet hali bir mesakkat olup bu mesakkatin giderilmesi
gerekmektedir. Oysa temizligi sart kosanlar adet goéren kadin i¢in adeti bi-
tene kadar Mekke’de bekleme veya memleketine dondiikten sonra mutlaka
tekrar Mekke’ye gelerek bu tavafi yapma gibi ikili bir ¢6ziim sunmaktadir-
lar. Ancak her iki ¢6ziim de kadindan mesakkati giderici vasfa sahip degil-
dir. ibn Teymiyye'ye gore Islam kisiye boyle agir yiikiimliiliikler yiiklemez.
Bundan dolay1 kadinin igerisinde bulundugu zaruret hali, temiz bulunmasa
da bir an 6nce ziyaret tavafin1 yaparak hac ibadetini tamamlamasin ve
memleketine donmesini gerektirmektedir. Bu kadin herhangi bir ceza ile de
yiikiimlii kilinmaz. ibn Teymiyye tavaf icin abdestli bulunmay1 namaz igin
riikk(l ve secde yapma sartina kiyas etmistir. Ona gore riik ve secdeyi kamil
manada yapamayan kisiye yapabildigi 6l¢lide yapma ruhsati tanindig1 gibi
ziyaret tavafin1 gusiil abdesti alarak yapamayan adetli kadinlara da yapa-
bildikleri 6l¢lide yani abdestsiz olarak yapmalarina miisaade edilmelidir.108

ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), hocas1 ibn Teymiyye gibi zaru-
ret haline vurgu yaparak adet géren kadinlarin Mekke’de kalmaya veya

104 Merginani, el-Hiddye, 1/161; Serahsi, el-Mebsut, 4/38; Ayni, Umdetii’l-kdri, 9/285.

105 Harasi, Serh-u Muhtasar’il-Halil, 2/343.

106 [bn Teymiyye, Mecmii‘'u’l-Fetdvd, 26,/208; Ebii Abdillah Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn
Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakki‘in an Rabbi’l-dlemin, thk. Muhammed Abdiisseldm Ibrahim
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1411), 3/28.

107 {bn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakki‘in, 3/28.

108 [bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdvd, 26,/125-127.
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memleketlerinde ihramli bekleyerek tekrar geri ddonmeye mecbur birakil-
masin dogru bulmamistir. Bu ictihad1 islim’in kolaylastirma prensibi ile
bagdastiramamistir. ibn Kayyim, hocasinin kadinlarin adetli iken tavaf ede-
bilecekleri ictihadini daha da ileri gotiirerek bu halde de tavaf yapamazlarsa
tavaftan muaf olacaklar1 kanaatine varmigtir. Hz. Aise’nin kendisi ile ilgili
naklettigi hadis etrafinda ortaya ¢ikan goriisleri aktaran Ibn Kayyim bazi
fakihlerin bu hadisten tavafin gusiil abdestsiz caiz olmayacagi hiikmiinii
¢ikardiklarini ancak bunun isabetli olmadigini1 belirtmistir. Ona gére Hz.
Aise’nin adeti kesilene kadar Mekke’de kalma imkani vardi. Dolayisiyla bu
hadis Mekke’de kalma imkanina sahip olanlar icin delil gosterilebilir. Bu
baglamda Adetli kadin da Mekke’de zorluklarla karsilasmadan kalma imka-
nina sahipse kalmalidir. Ancak buna gii¢ yetiremezse ziyaret tavafi yliikiim-
lilliigli kendisinden diiser ve herhangi bir ceza da gerekmez. Zira kiyas bunu
gerektirmektedir. Mademki “tavaf namaz gibidir” hadisi ile amel edilerek
tavaf namaza benzetilmektedir. O zaman namazin farzlarindan birisini
yapma imkani olmayan kisiden bu farziyet sakit oldugu gibi tavafi abdestli
olarak yapma imkani olmayan adetli kadinlardan da tavaf ylikiimliligi
diismelidir.109

Hayiz ve nifas halini zaruret kapsaminda degerlendiren Din Isleri Yiik-
sek Kurulu, yukarida da naklettigimiz Hanefi, Safii ve Maliki mezheplerinin
goriislerini sirayla zikrettikten sonra bu durumda olan kadinlarin durumla-
rin1 ilgililere bildirerek onlarin yonlendirmesine gore hareket etmesinin
daha uygun olacag kanaatini ortaya koymus, mezhep gorisleri arasinda
ozel bir tercihte bulunmamustir. Kurul, miitaldsinda ibn Teymiyye’nin ve
[bn Kayyim’in gériislerine ise yer vermemistir.110

Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan 2013 yilinda gergeklestirilen Giin-
cel Dini Meseleler Istisare Toplantis’nda miizakerede bulunan dénemin
Diyanet sleri Bagkan Yardimcisi Ekrem Keles, bu durumda olan kadinlarin
adet geciktirici ilaglar1 kullanmalarinin tavsiye edilmedigini, Tiirkiye'ye
ucak donis biletlerinin ileri tarihlere alinarak kolaylik saglandigini belirt-
mis, mecbur kalinmadik¢a miictehidlerin zariret halleri i¢in vermis oldugu
fetvalara dahi basvurulmadigini ifade etmistir.1’? Konuyla ilgili goriisleri
degerlendiren Nihat Dalgin da ucgak biletinin ileri bir tarihe ertelenmesi
imkani oldugu stirece zardret fetvalarindan istifade edilmesinin uygun ol-

109 [bn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l-muvakki‘in, 3/21, 28-30.

110 Din fsleri Yiiksek Kurulu (DiYK), “Adeti bitmeden Mekke'den ayrilmak zorunda kalan kadin bu
haliyle ziyaret tavafini yapabilir mi?” (Erisim 05 Mayis 2024).

111 Ekrem Keles’in miizakere goriisleri icin bk. Zafer Kog, “Adetli Kadinin Mescide Girmesi, Tavaf
Yapmasi, iddet Bekleyen Kadinin Evden Disar1 Cikmasi ve Haccetmesi”, Giincel Dini Meseleler
Istisare Toplantisi - 6: Zekat, Evlilik, Kadinlarin [badet ve Sosyal Hayatu ile [lgili Farkl Gériislerin
Yeniden Degerlendirilmesi (13-15 Aralik 2013, Afyonkarahisar) (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhg1
Yay., 2018), 296.
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mayacagl kanaatini ortaya koymustur.112

Tim gortsleri naklettikten sonra hayiz goren kadinin imkan dahilinde
hay1z1 bitene kadar Mekke’de beklemesinin en dogru ¢6ziim oldugu sdyle-
nebilir. Ancak bu miimkiin degilse Safii ve Hanbeliler, adet géren kadinin
temizlendikten sonra mutlaka ziyaret tavafini yapmasini sart kosmakla
buna imkan bulamayanlarin haccini gecersiz saymis olmaktadirlar. Bu ic-
tihad kadinlardan ezay1 giderici bir hiiviyete sahip degildir. Bu baglamda
ihtiyat1 gozeterek biitiin mezheplerin goriislerinden istifade etmek daha
isabetli olacaktir. Soyle ki; ddet géren kadin temizleninceye kadar Mekke’de
kalma imkani varsa kalarak tavafin1 yapmalidir. Kalma imkani yok fakat
temizlendiginde tekrar donerek ziyaret tavafini temiz bir halde yapma
imkanina sahipse en kisa siirede donerek tavafini yapmalidir. (Ziyaret tava-
finin vakti, Safif ve Hanbelilere gore émiir boyudur. Hanefilere gére bayram
giinleri iken Malikilere goére Zilhicce ayidir). Memleketine gittikten sonra
tekrar Mekke’ye donme imkani1 olmayacaksa, daha Mekke’de iken adetinin
kesildigi bir vakitte gusiil abdesti alarak tavafini yapmalidir. Bu ictihad Ma-
likilere aittir. Ancak ihtiyaten Hanefllerin goriisii ile de amel ederek ceza
olarak bedene ile yilikiimlii olacaktir. Ancak cezay1 yerine getirmeye mali
giicii el vermezse kendisinden ceza diisecektir.

SONUC

[slam kadina tarihin higcbir déneminde sahip olmadig1 degeri vermistir.
Islam’dan 6nce gelmis olan medeniyetlerin ve tahrif edilmis olan kutsal
metinlerin aksine Kur’an ve siinnet kadinin onursal degerini yeniden takdir
etmigtir. Kadinin her ne sebeple olursa olsun dislanmasina ve siddete ma-
ruz kalmasina Kkarsi ¢ikan islam, kadin ve erkegi “takvada iistiinliilk” teme-
linde degerlendirmis ve basta 0zgiirce yasama hakki olmak iizere, egitim
alma, saglhik hizmetlerinden faydalanma, adil yargilanma ve miilk edinme
gibi haklara sahip olma konusunda esit tutmustur.

Islam, adalet temelinde bir hukuk sistemi inga etmistir. Zuliim ve hak-
s1zliga yol acacak agik bir kap1 birakmamaistir. Bu baglamda kadinlar kendi-
lerine agir gelecek gorev ve yiikiimluliikler hususunda gozetmistir. Calis-
mamiz neticesinde de goriilmiistiir ki, hac ve umre ibadetlerinde adet veya
nifas durumunda olan kadinlar tavaf ve namaz haricinde kalan diger
menasiki yerine getirme hususunda kisitlanmamislardir. Tavaf ibadetinde
ise kudiim ve veda tavaflarindan muaf tutulmus, umre tavafinda tavafa be-
del olmak iizere dem cezasi ile ylkiimli tutulmuslardir. Ziyaret tavafi husu-
sunda ise ihtilaf edilmistir. Safil, Maliki ve Hanbeli mezhepleri her
haliikarda abdestli bir halde tavafi sart kosarken Hanefilerin bedene cezasi
goriisii kadinlar agisindan kolaylastirici bir hiikiim olmustur.

112 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismal Konular (Istanbul: Etiit Yayinlari, 2004), 140-141.
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IslAam kadinlarn ellerinde olmadan gérdiikleri hayiz ve nifas kani nede-
niyle dislamamis, onurlarini incitecek hiikiimler tesis etmemistir. Bununla
birlikte Kabe'nin kutsiyetini de gozeterek ciiniip erkeklere getirdigi tavaf
engelini adetli kadinlara da getirmistir. Bu hususta bir cinsiyet ayirimina
gitmemis her iki cinsi de kullukta esit kilmistir.
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SEYHULISLAM MUSTAFA EFENDI VE iSTIiARE RiSALESI

0z

Osmanli medreselerinde Arap dili egitimi, miifredatin ana unsurlarindan biri olarak
verilmis; bu sayede, dini ilimlerde derin bilgi sahibi alimler yetismis ve Islam ilim
camiasina bir¢cok kiymetli eser kazandirilmistir. Donemin 6ne ¢ikan ilmi eserlerinden
biri, Seyhiilislam Ebii'l-Meyamin Mustafa Efendi (6. 1015/1606) tarafindan kaleme
alinan Istiare risalesidir. Arap dili ve beldgatinda énemli bir mecaz sanati olan istiare-i
mekniyye’'nin teorik acgidan ele alindif1 bu risdlede 6nceki alimlerin konu hakkindaki
goriislerine yer verilmis ve bu gorisler cedel ilminin prensipleri dogrultusunda
tartisilmistir. Bu yoniiyle eser, giiniimiiz dilbilim calismalar1 agisindan da degerli bir
kaynak teskil etmektedir. S6z konusu risdlenin nesrine yonelik yapilan bu calismada
metin incelemesi ve literatiir taramasi yontemleri takip edilmistir. Bu baglamda 6nce
miiellifin hayati ve eserleri hakkinda bilgi sunulmus ardindan risalenin el yazma niishasi
ile icerigi hakkinda bilgi verilmis ve son olarak giiniimiize ulasan tek niishanin tahkiki
yapilmistir. Calisma sonucunda, Osmanli alimlerinin serh ve hasiyecilikle sinirl
kalmayip, 6zgilin yorumlariyla onceki ilmi miiktesebata hem gelistirme hem de
sistemlestirme yoniinde 6nemli katk: sagladiklar1 anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Beyan ilmi, istidre-i Mekniyye, Seyhiilislam
Mustafa Efendi, Risale.

Sheikh al-Islam Mustafa Efendi and his Risala of Isti‘ara

Abstract

Arabic language education was provided as one of the main components of the
curriculum in Ottoman madrasas. As a result, scholars with deep knowledge in religious
sciences were trained, and many valuable works were brought to the Islamic scholarly
community. One of the prominent scholarly works of the Ottoman period is the risala of
isti‘arah, written by Sheikh al-Islam Abu’l-Mayamin Mustafa Efendi (d. 1015/1606). This
risala focuses on the theoretical aspect of isti‘ara al-makniyya, an important figurative
art in Arabic language and rhetoric. It includes the views of earlier scholars on the
subject, which are discussed in accordance with the principles of the science of debate.
In this respect, his work serves as a valuable resource for contemporary linguistic
studies. This study, conducted for the publication of the mentioned risala, employs the
methods of text analysis and literature review. In this context, information about the
author’s life and works is presented first, followed by details about the manuscript copy
and content of the risala, and finally, the only surviving copy of the text was critically
edited. As a result of the study, it was revealed that Ottoman scholars did not merely
limit themselves to commentary and marginal notes; through their original
interpretations, but also made significant contributions to both development and
systematization of the previous scholarly heritage.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ilm al-Beyan, Isti‘ara al-Makniyya, Sheikh al-
Islam Mustafa Efendi, Risala.

GIRIS
Sozliikte 6diing almak veya istemek anlaminda kullanilan istiare,! bir
mecaz tiirii olarak, dilin sinirlarini genisletmek ve hayal giiciinii kuvvetlen-

1 Muhammed b. Ebli Bekir er-Razi, Muhtdrii's-Sthdh, thk. Abdulfettah Berkavi (Kahire: Dari'l-
Menar), 217.
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dirmek icin kullanilan en 6nemli edebi sanatlardan biridir. Tesbih iliskisine
dayanan bu sanatta tesbihin zirvesine ulasildigindan ya miisebbeh ya da
miisebbehiin bih ciimleden atilir. Miisebbehiin bihin climleden atilmasiyla
olusan sanata “istiare-i musarraha”, kendisine benzetilen unsurun ciimle-
den atilmasiyla olusan sanata ise “istidre-i mekniyye” denir.?

Arap edebiyatinda ve dini naslarda orneklerine rastlanan istidre-i
mekniyye, dilin gliciinii ortaya koymasi ve anlam derinligi saglamasi acisin-
dan dnemli bir edebi sanat olsa da tanimi ve nasil tahakkuk ettigi konusu,
beldgat alimleri tarafindan tartisilmistir. Nitekim Sekkaki (6. 626/1229) ve
Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) gibi bazi belagatcilar, cumhurdan ayrisarak
istidre-i mekniyyeyi farkl sekilde tanimlamislardir.3

Istiare-i mekniyye konusuna dair farkl goriisleri derli toplu bir sekilde
ele alan ve bu alanda risale yazma gelenegini baslatan ilk kisinin, Ebii’'l-
Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-Semerkandi (6. 888/1483 sonrasi) oldugu
soylenebilir. Zira onun, istidre konusuna o6zel olarak kaleme aldig1 ve er-
Risdletii’l-feride adiyla bilinen eseri, bu alandaki ilk érneklerdendir. Istiare
ve tlrlerini tanitmak ve konu hakkinda dilcilerin farkli goriislerini derle-
mek amaciyla kaleme alinan bu risdlede 6nce mecazin tanimi yapilmis, ar-
dindan istiare tiirlerinin tanimina deginilmistir. Ayrica risilede, istiare-i
mekniyyenin tanimiyla ilgili farkli goriislere de temas edilmistir.* S6z konu-
su risale ilim ehli tarafindan biiytik ilgi gérmiis; Kemaleddin Mes‘(d b. Hii-
seyin es-Sirvani (6. 905/1499), isimiiddin el-isferayini (6. 945/1538) ve Ali
b. Ismail el-Isferayini gibi limler tarafindan tizerine serh ve hasiye tarzinda
pek ¢ok ¢alisma yapilmis ve medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur.

Semerkandi'nin risalesini serh eden Isdmuddin el-isferayini, istiare-i
mekniyyenin tanimiyla ilgili gortslere katilmadigini belirtmis ve farkh bir
tanim ortaya atmustir.5 Béylece cumhur, Sekkaki, Kazvini ve isferayini’ye ait
olmak lizere istidre-i mekniyye hakkinda temelde doért farkli goriis ortaya
konmustur.

Bu ¢alismada istidre konusunda eser yazan 16. yiizyll Osmanli alim ve
seyhiilislamlarindan Ebii'l-Meyamin Mustafa Efendi'nin hayati ve istiare
risalesi incelenecektir. Nitekim kendisi, istidre-i mekniyye {izerine yazdigi
bu risale ile hem bu gelenegi devam ettirmis hem de dilciler arasinda tar-

2 Bk. Ebii'l-Kasim b. Ebi Bekr es-Semerkandi,el-Leysi, er-Risdletii’s-semerkandiyye fi'l-isti‘dre
(Cezayir: Matba‘atu Buntine, 1905), 2; isimuddin el-isferayini, Serhu Isdm ‘ald metni’s-
Semerkandiyye, thk. Muhammed Salih el-Gursi (istanbul: el-Mektebetii'l-Hanefiyye), 81-82.

3 Bk. Ebl Yakib Siraciiddin Yusuf b. Ebl Bekr es-Sekkaki, Miftdhii’l-‘uliim, thk. Naim Zerzlr
(Beyrut: Darirl-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983), 379; Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman Hatib el-
Kazvini, el-fzah fi Timi’l-beldga, thk. ibrahim Semseddin (Beyrut: DAri’l-Kiitiibi'l-‘ilmiyye,
2003), 334; isferayini, Serhu [sdm, 81-82.

4 Semerkandi, er-Risdletii’s-semerkandiyye, 2-8.

5 Isferayini, Serhu Isdm, 81-82.
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tismal1 bir konu olan istiare-i mekniyyeyi kapsamli bir sekilde ele almistir.
Bu baglamda oncelikle Mustafa Efendi'nin hayati ve ilmi kisiligi hakkinda
bilgi verildikten sonra istiare risalesi icerik ve yontem agisindan degerlen-
dirilecektir. Bu cercevede, eserin fiziki yapisi ve risalede ele alinan teorik
tartismalara temas edilecektir. Son olarak eserin tahkikli nesrine yer verile-
cektir.

1. EBU’L-MEYAMIN MUSTAFA EFENDI’NiN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayati

Ebii'l-Meyamin Mustafa Efendi, hicri 953 yilinda dogmustur. “Sarigo-
rezzdade kayin1” lakabini, Bursa’da Kaplica Miiderrisi Sarigorezzade ile ak-
rabalik kurduktan sonra almistir. Mustafa Efendi, donemin énde gelen alim-
lerinden Eski Ali Pasa Miiderrisi Zekeriya Efendi (6. 1001/1593), Sahn Mii-
derrisi Mahmud Efendi ve ismihan Sultan Miiderrisi Abdiilgani Efendi’den
(6. 1586/994) ders aldiktan sonra hicri 977 yilinda Ebiissutid Efendi’ye (6.
982/1574) miilazim olmustur.6

Mustafa Efendi, sirasiyla Nisanci, Kastel, Pervez Efendi, Koriik¢li Pasa,
Zal Pasa, Sehzade, Sahn-1 Seman ve Siileymaniye medreselerinde miiderris-
lik yaptiktan sonra 1008 yilinin Receb ayinda Edirne Kadiligi’na, 1010 yili-
nin Safer ayinda ise Istanbul Kadiligi'na terfi etmistir.” Istanbul Kadihg
sirasinda, Istanbul’da yasanan erzak kithginda halki zor durumda birak-
mamasl ve fiyat denetimindeki adaleti nedeniyle halk tarafindan “Ebii’l-
meyamin” (bereketlerin kaynagi) namiyla anilmistir.8

Mustafa Efendi, 1011 yilinin Receb ayinda Esad Efendi'nin (0.
1034/1625) yerine Anadolu Kazaskeri olarak atanmis, ayni yilin 25 Saba-
ninda azledilen Seyhiilislam Sun‘ullah Efendi'nin (6. 1021/1612) yerine
seyhiilislam olmustur. Seyhiilislamlig1 doneminde, Sultan I. Ahmed’in (6.
1026/1617) hocasi1 Mustafa Efendi (6. 1025/1616) ile aralarindaki anlas-

6 Hayat1 hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Katib Celebi, Tarthu muliiki dli Osman, 441; Muhibbi,
Muhammed Emin b. Fazlillah ed-Dimaski, Huldsatii'l-esser fi a’ydni’l-karni’l-hddi ‘aser, 4/394-
395; Ismail Paga Bagdath, Hediyyetii’l-‘Grifin, esm@’ii'lI-mii’ellifin ve dsdrii’l-musannifin (Istanbul:
Mearif Vekaleti, 1955), 2/439; Nev'izade Atayi, Hadad 'iku'l-hakd'ik fi tekmileti's-sakd'ik: Nev'izade
Atdyi'nin sakha'ik zeyli (inceleme - tenkitli metin) (Fatih Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2017), 2/1342; Naima Mustafa Efendi, Naimd Tarihi, cev. Zuhuri Damigsman (Istanbul:
Bahar Matbaasi, 1967), 471; Biir Isin, XVII. Asrin Ik Yanisinda Payeli ve Bilfiil Anadolu ve Rumeli
Kazaskerleri (istanbul: istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Lisans Tezi, 1965), 10-11;
Mehmet Ipsirli, “Ebiilmeydmin Mustafa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/362-363.

7 Haci Halife Katib Celebi, Stillemii’l-viisil ild tabakati’l-fuhtil, thk. Mahmud Abdulkadir el-Arnaviit
(istanbul: IRCICA Yayinlari, 2010), 3/336-337.

8 Katib Celebi, Tarthu muliiki dli Osman, 441; Kahraman, Seyit Ali - Galitekin Ahmed Nezih - Dadas,
Cevdet, IImiyye Saindmesi: Osmanh [Imiyye Teskilati ve Seyhiilislamlar (Istanbul: Isaret Yay.,
1998), 356-357; Isin, XVII. Asrin Ilk Yarisinda Payeli ve Bilfiil Anadolu ve Rumeli Kazaskerleri, 10-
11.
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mazlik ve Sadaret Kaymakami Kasim Pasa’y1 vezir-i azam yapmak i¢in giri-
simlerde bulunmasi nedeniyle 1013 yilinin Muharrem ayinda goérevinden
azledilmistir. iki y1llik bir aradan sonra, 1015 senesinin Rebiyiilevvel ayinda
Sun‘ullah Efendi’nin yerine tekrar seyhiilislamlik gérevine getirilmistir.°
Mustafa Efendi, 1015 senesinin 22 Recep ay1 Persembe giinii vefat et-
mistir.10 Kulung hastaligindan ve asir tiitiin tiiketiminden dolay1 vefat ettigi
sdylenir.11 Cenazesi Sultan Mehmed Camii haziresine defnedilmistir.12
Kaynaklar Seyhiilislam Mustafa Efendi'yi faziletli, bilgili, vakur, seckin
ve iyi ahlakli bir kisi olarak tanitmistir. Gorevi sirasinda seriat hiikiimlerini

hakkiyla uygulamistir.13 Hayir eserleri arasinda da iki ¢esme bulunmakta-
dir.14

1.2. Eserleri

Katib Celebi’'nin (6. 1067/1657) kaydettigine gére miiellif, ibn Nu-
ceym’in el-Esbah ve’n-nezdir'5 adl eseri ile Hanefi fikih kaynaklarindan
Gurerii’l-hiikkdm adh esere talika yazmistir.16 Bagdatl ismail Pasa (6. 1920)
bunlara ilaveten Risdletii’l-imtihan adinda bir eserin kaydina yer vermistir?”
Yapilan arastirma sonucu yazma eser kiitiiphanelerinde miiellif adina kayit-
1 bagka eserler de tespit edilmistir. S6z konusu eserlerin listesi ve kayit
bilgileri su sekildedir:

1) Risdle fi'l-Istidre

Kiitiiphane adi: Siileymaniye Kiitiiphanesi

Koleksiyon adi: Kasidecizade

Koleksiyon no: 00675-029

Bibliyografik kayit no: 292418

9 Atayi, Hada'iku'l-hakd'ik fi tekmileti's-saka'ik, 2/1344; Isin, XVII. Asrin ilk Yarisinda Payeli ve
Bilfiil Anadolu ve Rumeli Kazaskerleri, 10-11.

10 Haci Halife Katib Celebi, Kegfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiintin, thk. Ekmeleddin Thsanoglu -
Bessar Avvad (Ingiltere: Miiessesetiil'l-Furkan, 2021), 1/445; Katib Celebi, Tarthu muliki ali
Osman, 403; Bagdatl, Hediyyetii’l-‘drifin, esmd’ii’l-mii’ellifin ve dsdri’l-musannifin, 2 /439; Atayi,
Hadd'iku'l-haka'ik fi tekmileti's-sakad'ik, 2/1347.

11 Katib Celebi, Tarfhu mulitki 4li Osman, 403; Isin, XVIL Asrin Ilk Yarisinda Payeli ve Bilfiil Anadolu
ve Rumeli Kazaskerleri, 10-11.

12 Atayi, Hadd'iku'l-hakd'ik fi tekmileti's-sakd'ik, 2/1347; Isin, XVIL Asrin Ilk Yarisinda Payeli ve
Bilfiil Anadolu ve Rumeli Kazaskerleri, 10-11.

13 Kahraman, Seyit Ali - Galitekin Ahmed Nezih - Dadas, Cevdet, [Imiyye Sdlndmesi: Osmanli [Imiyye
Tegskilat: ve Seyhiilislamlar (Istanbul: isaret Yayinlari, 1998), 356-357.

14 Atayi, Hadd'iku'l-hakd'ik fi tekmileti's-saka'ik, 2/1345;1sin, XVII. Asrin Ilk Yarisinda Payeli ve
Bilfiil Anadolu ve Rumeli Kazaskerleri, 10-11.

15 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiintin, 1/445.

16 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiintin, 2/1199; Katib Celebi, Tdrihu muliiki dli
Osman, 403.

17 Bagdatli, Hediyyetii'l-‘Grifin, esm@’ii’l-mii’ellifin ve dsarii’l-musannifin, 2/439; Isin, XVII. Asrin [k
Yarisinda Payeli ve Bilfiil Anadolu ve Rumeli Kazaskerleri, 11.
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2) Risale fi tefsiri kavlihi Te‘dla ve kalil lev 1d tinzile aleyhi melek

Kiitiiphane adi: Siileymaniye Kiitiiphanesi

Koleksiyon adi: Sehid Ali Pasa

Koleksiyon no: 00315-011

Bibliyografik kayit no: 327284

3) Risdle fi tefsiri kavlihi Te‘dla ve lev nezzelnd aleyke kitdben fT kirtdsin

Kiitiiphane adi: Siileymaniye Kiitiiphanesi

Koleksiyon adi: Sehid Ali Pasa

Koleksiyon no: 00315-012

Bibliyografik kayit no: 327285

4) Hdgiye ale’l-Kessaf

Kiitiiphane adi: Siileymaniye Kiitiiphanesi

Koleksiyon ad1: Sehid Ali Pasa

Koleksiyon no: 00315-003

Bibliyografik kayit no: 327276

5) Hasgiye ald Envari't-tenzil ve esrdri't-te 'vil

Kiitiiphane adi: Manisa Kiitiiphanesi

Koleksiyon adi: Manisa il Halk Kiitiiphanesi

Koleksiyon no.: 51

Bibliyografik kayit no.: 92157

6) Teshilii'l-mikat f ilmi’l-evkdt

Kiitiiphane ad1: Mektebetii'l-Melik Abdulaziz el-Amme

Kayit no: 2384

7) Tertibii’l-mesdail ale’l-kiitiib ve'l-ebvab elleti ziikirat fi gayri mevaziiha
f1 Fetdvd Kadihan

Kiitiiphane adi: Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi

Kayit No: NEKAY00610/01

2. RISALE Fi’L-iSTIARE ADLI ESERI

Yapilan arastirma sonucunda, eserin yalnizca bir niishasi tespit edil-
mistir. Bu niisha, Stleymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade Mustafa Sirr
Koleksiyonunda 675/29 numarasiyla kayithdir.

2.1. Risalenin Miiellife Aidiyeti ve Yazilis Amaci

Bibliyografi ve fihrist kaynaklarinda eserin miiellife aidiyetine dair bil-
gi yer almasa da risalenin miellif hattiyla yazilan ve giiniimiize ulasan tek
niishasinin tetimme boliimiinde soyle bir bilgiye yer verilmistir:
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“Bu risdlenin yazimi, Hicrf 987 yilinda Saban ayinin ortalarinda Pervez

Efendi medresesinden ayrilan/mezun olan aciz kul Mustafa b. Ali tarafindan
tamamlanmigtir.”18

Miiellife aidiyeti kesin olan diger bazi risalelerin hatime béliimiinde de
benzer sekilde ifadelere yer vermesi, bu konudaki kuskulari gidermekte-
dir.1? Yukarida yer verilen tetimme boliimiinde yer alan bilgilerden de anla-
sildig1 lizere miiellif, risalesini hicrf 987 yilinin Recep ayinin ortalarinda
tamamlamigtir.20

Miiellifin miiderrislik yaptig1 esnada yazdig1 bu eserin, konuyla ilgili
daha oénce kaleme alnman ve medreselerde okutulan Iisdmuddin el-
Isferayini’nin Serhu Risdleti’l-istidre dersleri icin yardima kaynak olarak
kaleme alindig1 anlagilmaktadir. Nitekim Seyrekzade Muhammed Emrullah
Hilmi Efendi tarafindan risaleye yazilan dibacede bu husus acik¢a belirtil-
mistir.21

2.2. Risalenin El Yazma Ozellikleri

Miiellif, risdlesini hicri 987 senesinde kaleme almis Recep ayinin orta-
larinda tamamlamistir.22 El yazma niishanin kenarlarinda yazi stilinden
hareketle miiellife ait oldugu diistiniilen agiklama amagh notlar ve ilaveler
yer almaktadir.23 Gliniimiize ulasan niishanin fiziksel 6zellikleri su sekilde-
dir:

Yaprak, satir, stitun sayisi: 218-226 yk., 17 st.

Boyutlar: 200x140-140x75 mm.

Alfabe ve yazi tiirii: Arap harfli-Talik

Risileye ait ulasilabilen tek yazma niishada mukaddime béliimii bu-
lunmamaktadir. Eser dogrudan LS &zl 524 (3 JsY1 Laill ifadesiyle bas-
lar.2* Mukaddime béliimuniin olmamasi eserin miisvedde olup heniiz temi-
ze ¢ekilmemis olma ihtimalini giiclendirmektedir. Clinkii o dénemin eserle-
rinde besmele, hamd, salat ve selam ile baslayarak eserin icerigi hakkinda
bilgi veren bir mukaddime béliimiiniin bulunmasi yaygin bir gelenekti.

18 Mustafa Efendi Ebii'l-Meyamin, Risdle fi'l-istidre, 675/29, istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
226b.

19 Ebii'l-Meyamin, Risdle fi'l-istidre, 226b.

20 Ebii'l-Meyamin, Risdle fi'l-istidre, 226b.

21 Seyrekzade, Muhammed Emrullah Hilmi Efendi, Dibdce, Stileymaniye Kiitiiphanesi: Kasidecizade
Mustafa Sirri, 229a-229b.

22 Ebii'l-Meyamin, Risdle fi'l-istidre, 226b.

23 Ebii'l-Meyamin, Risdle fi'l-istidre.

24 Ebii'l-Meyamin, Risdle fi'l-istidre, 218b.
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2.3. Risalenin igerik Analizi

Risalede beyan ilminin 6nemli ve netameli bir konusu olan istiare-i
mekniyye hakkinda ulema arasinda cereyan eden tartismalara yer verilmis-
tir.25 Uc¢ ana boliimden olusan eserin birinci béliimiinde istire-i mekniyye,
ikinci boéliimiinde istidre-i mekniyyenin karinesi olan istiare-i tahyiliyye
hakkinda cereyan eden tartismalara yer verilmistir. Ugiincii béliimiinde ise
istidre-i mekniyye ile istiare-i tahyiliyyeye arasindaki iliskiden bahsedilmis-
tir. Miellif ana basliklar1 “..2:2l”, alt basliklar1 da “@ul\”, “Lll” veya “elllby”
ifadeleriyle belirtmistir. Bu basliklar kirmizi miirekkeple yazilmistir.

Miiellif birinci boliimde istidre-i mekniyye ile ilgili dort farkh tanima
yer vermistir:

1) Cumhura ait tanim: Ciimlede miistear ismin zikredilmeyip zatina
0zgl bir karineyle kendisine gdnderme yapilmasi sonucu gerceklesen istia-
re. Buna gore &) ,Libl ifadesinde 6lim yirtict bir hayvana (xJ)) benzetilmis
ve bu benzetme sonucu g.J! ifadesi 6lim igin istiare edilmistir. Ancak zihni
arka planda bu istidre gerceklesse de lafiz boyutunda climlede miistear
isme yer verilmemis sadece sahsina 6zgl bir karine ile ( ) kendisine
gondermede bulunulmustur. Bu nedenle buna istidre-i mekniyye denmistir.

Miiellif, cumhura ait bu tanimi Arap siirinden ve Kur’an ayetlerinden
orneklerle agikladiktan sonra bunun en saglikli tanim oldugunu belirtmis ve
isim vermeden Tagkoprizade’nin (6. 968/1561) bu tanima yonelik iki eles-
tirisine cevap vermistir.

2) Sekkaki'ye ait tanim: Istidre-i mekniyye karine aracihgiyla miiseb-
behin zikredilip miisebbehu bihin kastedilmesi seklinde gerceklesen is-
tidredir. Buna gore istidre-i mekniyye, miisebbeh lafzin bizzat kendisindedir
ve bu istiarede miisebbehin miisebbehiin bihle aynilastig1 iddias1 vardir.
il Lkl orneginde tevil yoluyla 14/ lafzinin miisemmasinin artik ~-J\, oldu-
gunu iddia eden Sekkaki, vaz1'in esanlamli olmayan iki ismi ayni1 hakikat i¢cin
vaz® etmesinin imkansizlig1 noktasindan hareketle bdyle bir ifadenin 6lii-
miin yirtict hayvan tiiriine dahil oldugu iddiasini barindirdig1 ve bunun so-
nucunda bir istiare gerceklestigini 6ne stirmiistir.

Sekkaki'ye ait bu tanimi zikrettikten sonra miiellif, Sekkaki'nin bu iza-
hinin hem mecaz tanimiyla hem de genel istiare tanimiyla ortiismedigine
dair elestirilere yer vermistir. Bu elestirilerden bazilarini cevaplamaya ¢a-
lissa da Sekkaki'nin istidre-i mekniyye taniminin mecaz tanimiyla celistigine
yoOnelik iddianin ciddi ve cevaplanmasi imkansiz bir elestiri olarak durdu-
gunu ifade etmistir.

25 Risale-i mekniyyenin tanim ve kapsami hakkindaki tartismalar ile ilgili bilgi i¢in bk. Mehmet
Emin Giizel, “Istidre-i Mekniyyenin Tamim ve Kapsami ile ilgili Tartismalar Uzerine Bir
Miilahaza”, [hya Uluslararas Islam Arastirmalari Dergisi 9/1 (2023).
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3) Hatip Kazvini’ye ait tanim: Istidre-i mekniyye zihnen gerceklesen ve
bir karine araciligiyla kendisine génderme yapilan bir tesbih tiirtidiir. Buna
gore s6z konusu O6rnekte o6liim ile yirtict hayvan arasinda bir tesbih gercek-
lesmis olup bu tesbihin miisebbehiin bih tarafi (yirtici hayvan) ciimlede
zikredilmemistir. Ona ait bir 6zellik vasitasiyla (pence) kendisine gonder-
mede bulunulmustur.

Miiellif Kazvini’'ye ait bu tanima yoneltilen {i¢ farkl elestiriye yer ver-
mistir. Birincisi s6z konusu tanim istidrenin ne sozliik ne de terim anlamiyla
bagdasmamaktadir. Ikincisi istidre lafiz boyutunda gerceklesen bir olgu
oldugundan zihni arka planda gerceklesen bir tesbihe istidre denmesi an-
lamsizdir. Ugiinciisii ise istiare, tesbihin zirvesi oldugundan mutlak anlamda
bir tesbihin istidre addedilmesi izaha muhtactir. Miiellif, Kazvini'ye ait ta-
nimi1 begendigine dair net bir ifade kullanmasa da s6z konusu elestirilerin
hepsine cevap vermistir.

4) Isamuddin el-isferayini’ye ait tanim: Istidre-i mekniyye, bir tiir is-
tidre-i maklibtur. Buna gore istiare-i mekniyyede miibalagada zirveye
ulagsmak amaciyla alisilmigin disinda miisebbehiin bih (x~J)) miisebbehe
(1) benzetilerek onun lafz1 miisebbehiin bih i¢in istidre edilir. Bu sayede
a4l ifadesi oyle bir seviyeye ulagmis olur ki ~.J\ lafz1 yerine kendi ad1 (yirtici
hayvanin kendisine benzetildigi) kendisine istiare edilmis olur.

Miiellifin isferanf’ye ait bu tanima da yonelttigi elestirilerden éne ¢i-
kanlar1 sunlardir: Birincisi istidrede asil gaye zayif olanin giiclii olana ek-
lemlenmesidir. Oysa bu tanima gore giiclii olan zayif olana eklemlenmistir.
Ikincisi ise Isferayini’nin Serhii’t-Telhis'te yer verdigi bu tamimi, Serhii’r-
risdle es-Semekandiye adli eserinde zikrettigi tanimiyla ortiismemektedir.
Son olarak isferayini’nin bu tanimina da elestiriler yénelten miiellif, fenkale
tislubuyla elestirilere yonelik olasi cevaplari da reddetmistir.

Miiellif istidre-i tahyiliyyeye ayirdig: ikinci boéliimde Selef ulemasi ile
Sekkaki’'nin konuyla ilgili aciklamalarina yer vermistir:

1) Selef ulemasina gore tahyil: Tahyil, ,.is kelimesinin 244 kelimesine
ispatinda oldugu gibi bir seyin (kendisine ait olmayan) bagska bir seye ispat
edilmesidir. Buna gore tahyil (,ubl), hakiki manada kullanilmis olup mecaz,
kendisine ait olmayan bir seye isnad edilmesindedir.

Miiellif selefe ait bu tanima tanim teknigi a¢isindan itiraz yoneltmis ve
agyarina mani olmadigini belirtmistir. Nitekim buna gore istiare-i tahyiliy-
yenin tanimi biitlin akli mecazlar1 kapsamaktadir.

2) Sekkaki’ye gore tahyil: Oliim ile yirtici hayvan arasindaki tesbih is-
tidre ile sonug¢laninca yirtici hayvanda bulunan pence misali baz1 6zellikler
olim i¢in tahayyiil edilmis ve bl kelimesi bu hayali 6zellikler i¢in istiare
edilmistir. Bu durumda bkl kelimesi mecazi anlamda kullanilmis olup .
kelimesine izafesi karinedir.
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Miiellif Sekkadki'ye ait bu tanimi zikrettikten sonra Kazvini'nin tanima
yoOnelik elestirilerine yer vermistir. Nitekim Kazvini’ye gére Sekkaki'nin bu
aciklamalar1 gereksiz bir zorlamadir. Ayrica bu tanima goére miisebbehun
bihe ait olan tersth unsurunda da aynisini1 uygulamak gerekir. Halbuki ter-
sihte herhangi bir istidrenin gerceklestigini kimse iddia etmemistir. Kaz-
vini'nin bu elestirilerine cevap veren miiellif, 6ncelikle Sekkaki'nin beldgat
alanindaki konumunu hatirlatarak onun bir mukallid olmadigini belirtmis
ardindan tersih ile tahyil arasindaki farki detayl bir sekilde ortaya koyma-
ya ¢alismistir.

Miiellif tiglincii boliimde ise istidre-i mekniyye ile istiare-i tahyiliyye
arasindaki iliskiye temas etmistir. Selefe gore istiare-i mekniyyenin istiarei
tahyiliyyeyi muktezi olmadigini belirten miiellif, bu iddiay1 Kur’an ayetle-
rinden delillerle ispatlamaya ¢alismistir. Bu konuda Sekkaki'nin de selef
ulemasiyla ayni goriiste oldugunu belirten miiellif, aksini iddia eden Tas-
koprizade’yi isim vermeden agir ifadelerle elestirmistir. Miiellif, Kazvini’nin
istidre-i mekniyyenin istidre-i tahyiliyyeyi muktezi olduguna dair goriisiine
yer verdikten sonra onun bu goriisiinii cumhurun goriisii seklinde deklare
etmesinin asilsiz bir iddia oldugunu belirtmistir.

Iki istiare tiirii arasindaki telaziim iligkisini istiare-i tahyiliyyeye bakan
yoniiyle de ele alan miiellif, selef, Kazvini ve Sekkakinin konu hakkindaki
gorlislerine yer vermistir. Selef ve Kazvinl'ye gore meknlyye olmadan
tahyiliyyenin gerceklesmesinin imkansiz oldugunu belirten miiellif,
Sekkaki’ye gore bu durumun miimkiin oldugunu ifade etmistir.

Gorildigii tizere miiellif, eserinde sadece konuyla ilgili tartismalar: ak-
tarmakla kalmamis, goriisler arasinda muhakemede bulunmus,?¢ konuyla
ilgili aktardig1 gortsleri tartistiktan sonra yer yer kendi fikrini de beyan
etmistir. Nitekim bu hususu eserin tetimme boéliimiinde agike¢a ifade etmis-
tir.27 Ayrica ilgili goriisleri tartisirken miiellifin cedel ilkelerine riayet ettigi
ve bu ilim terminolojisine siklikla basvurdugu gériilmektedir.

2.4. Tahkikte Takip Edilen Yontem

Bu calismada tahkik islemi, metnin okuyucular tarafindan anlasilabilir-
ligini artirmak amaciyla belirli adimlar dogrultusunda gercgeklestirilmistir.
Ilk olarak, metin orijinaline sadik kalinarak modern yazi sistemine aktaril-
mis, bunun yaninda metnin okunabilirligini saglamak i¢in modern imla
kurallar1 uygulanmistir. Risdleye ait yalnizca tek bir niisha bulunmasi nede-

26 Muhakemat; daha once kaleme alinmis olan bir konuya baska bir yazar tarafindan yazilan
reddiyenin veya problem arz eden sorulara verilen cevaplarin, bir bagka yazar tarafindan
hakemlenmesidir. bk. Hasan Ucar - Mehmet Emin Giizel, “Molla Hiisrev’in Nakdu’l-efkar fi
reddi’l-enzar Adl Eserinin Hadis {lmi ile Ilgili ikinci Bélimiiniin Tahkiki”, Tahkik Islami [limler
Arastirma ve Negir Dergisi 4/2 (2021), 347-404.

27 Ebii'l-Meyamin, Risdle fi'l-istidre, 226b.
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niyle niisha karsilastirmasi yapilamamis, transkripsiyon islemi mevcut tek
niisha esas alinarak yapilmistir. Ardindan metinde atifta bulunulan eserle-
rin kaynagi tespit edilmis ve dipnotta belirtilmistir. Ayrica metinde gecen
ayetlerin slire ve ayet numaralar: dipnotta gosterilmistir.

2.5. Risaleye Ait Gorseller
Risalenin ilk Sayfasi

Sﬁleymaniye'Kﬁu’iphanesi, Kasidecizade Koleksiyonu nr. 00675-029, vr. 218b
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Risalenin Son Sayfasi

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizade Koleksiyonu nr. 00675-029, vr. 228a

3. RISALENIN TAHKIKLI NESRI
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SONUC

Seyhiilislam Mustafa Efendi, Osmanl ilim diinyasinda fikih, tefsir ve
belagat gibi ilim dallarinda kendini yetistirmis 6nemli bir alim olarak 6ne
cikmistir. Egitim hayatinda donemin 6nde gelen alimlerinden aldig1 dersler,
kadilik, kazaskerlik ve seyhiilislamlik gibi icra ettigi vazifeler, onun hem
ilmi hem de idari yetkinligini ortaya koymaktadir.

Mustafa Efendi’'nin Risdle fi’l-Istidre adli eseri, onun Arap dili ve belaga-
tina vukifiyetini yansitan dnemli bir eserdir. Nitekim risale, beyan ilminin
tartismali konularindan biri olan istiare-i mekniyye iizerine derin tartisma-
lar sunmakla kalmayip, miellifin bu konudaki elestirel bakis ac¢ilarina da
yer vermektedir. Eserde, belagat ilminin 6nde gelen alimlerinin goriisleriyle
birlikte, Mustafa Efendi'nin bu goériisler karsisindaki degerlendirmeleri de
yer almakta, boylece eser hem bir literatiir 6zeti hem de bir elestirel analiz
islevi gormektedir. Bu da onun yalnizca bir aktarimci degil, ayn1 zamanda
konulara derinlemesine niifuz eden bir diistintr oldugunu ortaya koymak-
tadur.
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Osmanli donemi ilmi mirasinin énemli bir pargasi olan bu eser, Osman-
I medrese geleneginde istiare-i mekniyye konusunda sistematik bir ince-
lemenin yapilmis oldugunu géstermesi agisindan biiyiik 6nemi haizdir. Bu
inceleme, Osmanli ilim diinyasinin, Arap belagati alanindaki literatiirii gelis-
tirerek 6zglin yorumlar getirdigini gostermektedir. Bu da devrin ilim erba-
binin ilm1 karakteristigini ortaya koymasi agisindan énemli bir veridir.

Risalenin yazildig1 dénem ve igerigi dikkate alindiginda, bu ¢alismanin
doénemin medrese egitimi icin énemli bir basvuru kaynagi oldugu anlasil-
maktadir. Dolayisiyla bu tiir risdlelerin giin yiiziine ¢ikarilmasi ve Osmanl
medrese miifredatindaki yerleri lizerine yapilacak ¢alismalar, o dénemde
egitimin nasil yapilandirildigini daha iyi anlamamiza 1s1k tutacaktir.
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EFDALUDDIN KASANI'NiN SiYASET TEORIiSiNDE iDEAL DEVLET ADAMI

0z

Bu calismada, felsefl alanda 6zgiin disiinceleri olan Efdaliiddin Kéasani'nin siyaset
diisiincesinde, ideal devlet yoneticisinde olmasi gereken dzellikler incelenmistir. Kagani
devlet yoneticisi hakkindaki diislincesini, yasadigr donemin devlet yoneticisine tavsiye
amagch olarak kaleme almistir. Savundugu fikirlerde 6zgiinliikler olmakla genel anlamda
ideal devlet adami teorileriyle benzerlik gostermektedir. Arastirma, ¢ok yiiksek bir
mertebede goriilen devlet baskaninin yonetimde basarili olabilmesi i¢in 6nce nefsini
1slah etmesi, ahlaki kurallara riayet etmesi ve bilge olmasi gerektigi konusu cergevesinde
sekillenmistir. Bu calisma, Islam felsefesinde bilinen filozoflar disinda isimleri éne
¢ikmamis filozoflarin da oldugunu ve bu filozoflarin 6zgiin diistinceler gelistirdiklerini
gosterme anlaminda 6nem arz etmektedir. Calismanin amaci, daha dnce diisiincelerine
pek deginilmemis bir filozofun 6zgiin siyasi goriislerini inceleyerek literatiire miitevazi
bir katki saglamaktir. Calisma filozofun siyasi ve ahlaki eserleri baglaminda ele
alinmistir. Calismada konuyla ilgili diger filozof ve disiiniirlerin goriislerine
basvurulmus, nitel arastirma teknikleri kapsaminda dokiiman analizi uygulamasindan
faydalanilmistir. Calismada; devlet yoneticisinin, zayif karakterde, beceriksiz, cahil ve
ahlakl erdemlerden yoksun olmamasi gerektigi ulasilan bulgular arasinda yer
almaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Siyaset Felsefesi, Siyasetname, ideal Devlet Adami,
Efdaliiddin Kasani.

The Ideal Statesman in Afdal al-Din Kashani’s Political Theory

Abstract
This study analyzes the characteristics of the ideal state administrator according to the
political thought of Afdal al-Din Kashani, a philosopher with original ideas in the field of
philosophy. Kashani articulated his ideas on the state administrator as a
recommendation to the state administrator of his time. Although there are some original
aspects of his ideas, they resemble the theories of the ideal statesman in general. The
research focuses on the premise that for a head of state, esteemed at the highest rank; to
succeed in governance, they must first discipline their own selves, adhere to moral
principles, and embody wisdom. The study highlights the contributions of lesser known
Muslim philosophers who have produced unique ideas. Its main goal is to contribute to
literature by analyzing the political views of a philosopher who has been largely
overlooked in the past. The study involves examining the philosopher’s political and
ethical works, consulting the views of other philosophers and thinkers, and employes
document analysis as a qualitative research technique. One of the study’s key findings is
that a state ruler should possess strong character, competence, knowledge, and moral
virtues to effectively govern.
Keywords: Islamic Philosophy, Political Philosophy, Politics, Ideal Statesman, Afdal al-
Din Kashani.

GIRIS

Insanlarin topluluk olarak yasadiklari ilk dénemlerden itibaren, siyaset
diisiincesinin var oldugu séylenebilir. Insanlik tarihi boyunca toplumlarda
var oldugu diisiiniilen siyaset, devlet ve devlet yoneticiligi kavramlariyla
birlikte 6ne cikmistir. Siyaset felsefesi kapsaminda ortaya atilan diisiinceler

genel olarak Antik Yunan dusiincesine dayandirilmis olsa da Dogu diinya-
sinda mevcut olan Hint-iran diisiincelerinde de siyaset kavraminin sistemli
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olarak kullanildig1 bilinmektedir. Fakat Dogu diislincesinde mevcut olan
siyaset diislincesi, Antik Yunan diisiincesinin iirettigi kismen {itopik teorile-
rin ortaya atildig1 siyaset felsefesinden biraz farklilik arz etmektedir. Zira
Dogu diinyasinin siyaset diisiincesini yansitan siyasetname/nasihatname
tiiri eserler, devlet yoneticilerine ve devletin farkli organlarinda yer alan
devlet adamlarina, siyasi ahlaki 6n plana ¢ikaran nasihatler seklinde pratik
hayata doniik, gercek hayatta da uygulanabilirligi olan tavsiye amagl fikir-
ler icermektedir.! Islom siyaset felsefesi kapsaminda yer alan siya-
setndme/nasihatname tiirli eserlerde, islam diistiniir ve filozoflari, donem-
lerindeki devlet yoneticilerinde veya devlet organlarinda tespit ettikleri
aksakliklar1 gozlemleyerek ilgili alanda diisiinceler ortaya koymuslardir. Bu
diisiincelerinde, yasadiklar1 toplumdan kazandiklar tecriibelerin yani sira
kadim medeniyetlerden devraldiklari birikimleri de kullanmislardir.

Islam siyaset diisiincesinde kendine genis bir yer bulan, devlet yéneti-
mi ile ilgili konular iceren siyasetndme Kkiiltiirii, cogunlukla iran siyaset
diislincesinden etkilenmistir. Zamaninin anlayis ve inancina gore, ideal dev-
let yoneticisinin ahlaki olarak nasil davranilmasi gerektigini 6ne ¢ikaran bu
gelenek, genelde idarenin basindaki yoneticilere uyari, tavsiye ve nasihat
amagl olarak kaleme alinmistir. Ancak siyasetnameler siyaset diislincesinin
tek kaynag1 degildir. Zira fikih, tasavvuf ve ahldki metinlerde de siyasetle
ilgili diigiinceler mevcuttur.? [slam siyaset diisiincesinde, en az Antik Yunan
diislincesinden tevariis edilen siyaset felsefesi kadar kendine yer bulan ve
siyaset felsefesinden de énemli 6l¢lide faydalanan siyasetname geleneginin
temel kaynaklar arasinda oldugu soylenebilir. Bu gelenekten etkilenen Miis-
liiman diigiiniirler bir¢ok eserler telif etmislerdir. islam siyaset diisiincesini
etkileyerek varhigini hissettiren Hint-Iran kaynakli siya-
setndme/nasihatndme gelenegi, Ibn Mukaffa’nin (6. 770) Hintli filozof Bey-
daba’nin Pancatantra olarak bilinen ve Islam diinyasina Kelile ve Dimne
ismiyle terciime edilen fabl tiri eseri, Cahiz'in (6. 869) Kitabu't-Tdc fi
Ahldki’l-Miilik'u, Keykdavus'un (6. 1082) Kabusndme’si, Maverdi'nin (0.
1058) Ahkdmu’s-Sultaniye’si, Yusuf Has Hacib’in (6. 1077) Kutadgu Bilig’i ve
Nizamw’'l-Milk’iin (6. 1092) Siyasetndme’si, Gazzali'nin (6. 1111) Nasihatu’l-
Miiliik’u, bu tiirdeki 6nemli eserler arasinda zikredilebilir.3

Efdaliiddin Kasant'nin (6. 1268-69 [?]) siyaset diisiincesini ele alan bu
calismada siyaset diisiincesinde ideal devlet yoneticisinde olmasi gereken

1 Hasan Hiseyin Adalioglu, “SiyAsetname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 37/304-306.

2 Kadir Canatan, [sldm Siyaset Diisiincesi ve Siyasetndme Gelenegi (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014),
6-7; Mahmut Arslan, “Eski iran Devlet Gelenegi ve Siyasetnameler”, Istanbul University Journal of
Sociology 3/1 (2012), 231-262.

3 iskender Pala, “Nasihatndme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 2/409-410.
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ozellikler incelenmistir. Filozof, Islam siyaset diisiincesinde yéneticilere
tavsiye nitelikli, genel anlamda yonetimde olmasi gereken fiillerin ele alin-
dig1 mevcut siyasetname/nasihatname tiirlerinden* biri olan Sdz ii Pirdye-i
Sdhdn-1 Piir-mdye adh risalesinde siyasetndme/nasihatname gelenegini
devam ettirmis ve devlet yoneticilerine siyaset ahlaki cer¢evesinde tavsiye
nitelikli goriisleri ele almistir. Calisma iki baslik ve bir alt baslik tasarlana-
rak olusturulmustur. Birinci baslikta, hakkinda detayli bilgi bulunmayan
Kasani'nin, hayat1 felsefesi ve eserleri ulasilabilen kisitli materyallerden
yararlanarak kisaca incelenmistir. Ikinci bashkta, KAsani'nin ideal devlet
adamu diislincesi ele alinmis, devleti yoneten gii¢ olarak padisahlik kurumu
sorgulanmis, filozofun bu makamai nasil anlamlandirdig: ve konumlandirdig:
incelenmistir. Ikinci baghgin alt bashginda hiikiimdarlarda bulunmasi ge-
rekli ozellikler filozofun bakis acisiyla ahlak felsefesi ¢cercevesinde incelen-
mis, bir yoneticide bulunmasi gereken bilgelik ve ahlaki erdemler 6ne ¢ika-
rilmistir. Filozofun yasadig1 dénemde genel olarak devlet yoneticisi padisah
lakabiyla anildig1 i¢in onun da bu kavrami kullandig1 goriilmektedir. Calis-
mada, padisah unvani ile birlikte bazen hiikiimdar, devlet baskani, devlet
yoneticisi gibi unvanlar da kullanilacaktir.

1. EFDALUDDIN KASANI’NiN HAYATI, FELSEFESi VE ESERLERi

Efdaliiddin Muhammed b. Hasen b. Muhammed Meraki-i Kasani'nin (6.
1268-69 [?]) kesin olmamakla beraber 1186 veya 1196 yillarinda iran’in
Kasan iline yakin mesafede bulunan Merak'ta dogdugu rivayet edilmistir.>
Eserlerinde kendisi hakkinda herhangi bir bilgi mevcut olmadig gibi talebe-
leri veya ¢evresi aracilifiyla da ¢ok fazla bilgi aktarilmamistir.6 Kasani “Ba-
ba Efdal” lakabiyla taninmaktadir.” Filozofun “Baba” lakabiyla anildigina
bakilirsa filozofun yasadigl1 dénemlerde bu ismin genelde sufi olanlara ve-
rildigi g6z 6niinde bulunduruldugunda onun filozof kimliginin yaninda sufi
kimliginin de oldugu sonucuna ulasilmaktadir.® Kasani'nin, Nasiriiddin-i
Tist ile (6. 1274) iletisim icinde oldugu veya ikisinin akraba oldugu gibi
iddialar bulunsa da bu konu hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir.?

4 Ahmet Altungék, “Sasani Kiiltiir ve Medeniyetinin [slam Kiiltiir ve Medeniyetine Etkileri”, Tarih
Incelemeleri Dergisi 29/2 (2014), 445-487.

5 H.Ahmet Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, Tiirkiye Diyanet Vakfilslam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/453-455.

6 Murteza Karayi, “Baba Efdal Kasani”, Nesriye-i Kitab-i Mahi Din 45-46 (1380), 96-107.

7 Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455.

8 William C. Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the
Teachings Of Afdal Al-Din Kdshhdni (New York: Oxford University Press, 2001), 3; Siileyman
Uludag, “Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994), 4/365-366; Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107; Said Nefisi, Rubaiyati Baba
Efdal Kdsdni (Tahran: Caphaney-i Ferdin ve Birader, 1311), 4.

9 Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal
Al-Din Kdshhani, 4; Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455; Ahmed Nikuhemmed, “Efdaliiddin
Kasani”, Nesriye-i Vahid 236 (1357), 53-56; Karayi, “Baba Efdal Kisani”, 96-107; Seyyid Hiiseyin
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Kasani'nin, Ismaili mezhebinden oldugu gibi rivayetler mevcuttur, ancak bu
rivayetler teyide muhtag gibi gériinmektedir. Zira eserlerinde de bu mezhe-
bi ¢agristiracak bir iz bulunmamaktadir.19 Fakat ayni zamanda bir sair de
olan filozofun siirlerinde Hz. Ali sevgisi belirgin oldugu icin imamiye mez-
hebine yakin oldugu iddia edilmistir.1! Bu iddianin yani sira siinni olduguna
dair iddialar da mevcuttur. Bu rivayetlere bakildiginda konu hakkinda aka-
demik bir goriis birligi olmadig1 gériilmektedir.’2 Bu kisith bilgilerin yani
sira filozofun, Kasan ilinin valisi olan ve hayati hakkinda bir bilgiye rastla-
yamadigimiz Cemaluddin Ayaz (6. [?]) tarafindan sihir ve bliyii yaptig: it-
hamiyla bir miiddet hapse atildig1 da filozof hakkinda ulasilabilen bilgiler
arasindadir.13

Felsefl diisiinceleri kadar rubaileri ile de taninan Kasani'nin,4 tasav-
vufi ve felsefl yonii 6ne ¢ikmaktadir. Felsefl diisiincelerinde Platon’dan (MO
427-347), Aristoteles’'ten (MO. 384-322) Ibn Sin&’dan (6. 1037) ve Siihre-
verd! el-Maktul'dan (6. 1191) etkilenmis!5 hem Israkiligin etkilendigi ir-
fani/mistik hikmetin hem de Messai/burhani ekoliin goriislerini takip et-
mistir.16 Mantik diisiincelerinde Messai oldugu goriilen filozof, Antik Yunan
diislincesinin Yeni Platoncu mistik goriislerinden Hermetizmden ve batini
diisiincelerden etkilenmistir.1? Eserlerinde fizik, metafizik, tip, matematik,
astronomi, musiki, ahlak ve siyaset ahlaki ile ilgili diislinceler mevcuttur.18
Kasani diistincelerinde, genel olarak ahlaki esaslar felsefi ve tasavvufi bir

Nasr, “Islam Felsefesi Geleneginde Farsca Felsefi Caligmalarin Onemi”, cev. Mehmet Vural,
Journal of Islamic Research 23 /2 (2012), 73-78.

10 fhsan Kudretu’l-ilahi - Mehdi Ferhenaki, “Tenazuri Alem-i Sagir ve Alem-i Kebir Ez Nigah-i
Hakim Efdaliiddin Kasani”, Nesriye-i Endiseyi Dinf 40 (1390), 29-50; William Chittick,
“Smagtname-i Baba Efdaluddin Kasani”, ¢ev. Murteza Karayi, Nesriye-i Kitab-i Mahi Din 36
(1379), 57-62.

11 Kerem Ali Kadmiyari, “Endisehayi Hakimd, irfani ve Ahlaki Der Rubaiyati Efdaliiddin Muhammed
Kasani”, Nesriye-i Kasan Sinasi 10 (1392), 24-55; Chittick, “Sinagtname-i Baba Efdaluddin
Kasani”, 57-62.

12 Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal
Al-Din Kdshhani, 4; Seyid Hadi Musevi, “Ehemmiyeti Cavidanname-i Efdaluddin Kasani ve Tesiri
An Ber iksiru’l-Arifin Sadru’l-Miiteellihin Sirazl”, Nesriye-i Pesuheshayi Felseft Kelamf 41 (1388),
149-166.

13 Pirtu Beyzayi, “Hapsiye-i Hakim Efdaliiddin Kasani (Baba Efdal)”, Negsriye-i Yegma 43 (1330),
414-417; Nikuhemmed, “Efdaliiddin Kasani”, 53-56; Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107;
Chittick, “Siagtname-i Baba Efdaluddin Kasani”, 57-62.

14 Kadmiyari, “Endisehayi Hakimi, irfanf ve Ahlaki Der Rubaiyati Efdaliiddin Muhammed Kasani”,
24-55.

15 Meryem Esedyan - ilyas Nurayi, “Berresi Arae Efdaliiddin Kasani Derbare-i ‘Nur ve Zulmet’ ve
Mukayese-i An Ba Didgahi Megani Seyhi Israk Siihreverdi ve Aynu’l-Kudat Hemedani”, Nesriye-i
Kasan Sinasi 22 (1398), 3-32.

16 Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal
Al-Din Kdshhani, 11; Musevi, “Ehemmiyeti Cavidanname-i Efdaluddin Kasani ve Tesiri An Ber
iksiru’l-Arifin Sadru’l-Miiteellihin Sirazi”, 149-166.

17 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107; Hiiseyin Gandekabadi, “Hodsinasi Be Menzilei Makulehayi
Hermonetiki Der Endisehayi Baba Efdal Kasani”, Nesriye-i Kasan Sinasi 14 (1394), 3-21.

18 Chittick, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal Al-Din Kashhdni, 10.
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cercevede ele almistir. Erdemli bir yasantiyi tavsiye eden filozofa gore haya-
tin esasl, nefsin arindirilmasi ve insanin kendisini bilmesidir (ma’rifet-i
nefs).19

Kasani'nin, basta Arapca olarak kaleme aldig1 sonralar1 Fars¢a’ya ter-
clime ettigi risalelerden olusan felsefi, tasavvufi ve edebi eserleri Mucteba
Minoyi ve Yahya Mehdevi tarafindan tashih ve tahkik edilerek Musannefat-i
Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsdni adiyla Farsca olarak yayimlanmis-
tir.20 Ulkemizde Efdaliiddin Muhammed Meraki-i KAsani hakkinda Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinde bir madde?, nefs hakkindaki diigiin-
celeri de akademik bir makale olarak yayimlanmistir.2 Filozofun hakkinda-
ki diistinceleri Musannefat icinde nesredilen kitaplar1 sunlardir: Meddrict’l-
Kemal: 11k basta Arapga olarak telif edilen bu risale, daha sonra Kasani’nin
arkadaslarinin veya talebelerinin istegi lizerine kendisi tarafindan Farsc¢aya
terclime edilmistir. Nefsin derecelerini ve ahlak konularini ele alan diger bir
adi da “Gesayisname” olan risale, sekiz maddede ele alinmis, her bir madde
“Gesayis-i Der” seklinde isimlendirilmistir.23 Rdh-i Encdmndme: Filozof bu
risalede, ontoloji ve epistemoloji ile ilgili konular1 “Ug S6z” (Se Goftar) bas-
liklariyla ele almistir. Birinci sz, nefs hakkindadir. ikinci séz, bilginin mahi-
yetini sorgular. Ugiincii sézde, bilginin faydalari, insanin kendi nefsini bil-
mesi, nefsin kemali, varlik ve 6liimstizliik gibi konular incelenmistir.2* Sdz ii
Pirdye-i Sdhdn-1 Piir-mdye: Kasani'nin siyaset felsefesini ele aldig1 bu risale-
de sadece kamil hiikiimdarlarin vasiflar1 anlatilmamakta ayni zamanda
kemale ermis nesften ve diger mahllkattan iistlin bir sekilde yaratilmis
insanin 6zelliklerinden de bahsedilmektedir.z> Hiikiimdarlarin goérevleri ve
kendilerinde bulunmasi gereken giizel ahlaki vasiflar gibi konular, siyaset

19 Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal
Al-Din Kashhadni, 5; Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107; Seyid Mustafa Sehrayini, “Caygahi
Hodsinasi Der Felsefe-i Efdaliiddin Kasani (Baba Efdal)”, Nesriye-i Giredname-i Sadrd 67 (1391),
87-98; Mehdi Ali Pur, “Nefs Sinasi Der Nizami Felsefl Efdaliiddin Kasani”, Nesriye-i Enciimeni
Mearifi Isldmi 1 (1383), 43-73.

20 Sevgi, “Efdaliddin Kasani”, 10/453-455; Nikuhemmed, “Efdaliiddin Kasani”, 53-56; Chittick, The

Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal Al-Din

Kdshhani, 7; Kadmiyari, “Endisehayi Hakimi, Irfanl ve Ahlaki Der Rubaiyati Efdaliiddin

Muhammed Kasani”, 24-55.

Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455.

bk. Veysi Abdulaziz, “Efdaliiddin Kasani'nin Nefs Teorisi”, [hya Uluslararasi Islam Arastirmalar

Dergisi 10/2 (2024), 533-555.

23 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107; Hiiseyin Abbariki - Seyid Arman, “Kitap Sinasiyi Baba Efdal
Kasani”, Negriye-i Mirast Sihab 78 (1393), 227-240; Tahire Kemalzade vd., “Berresiyi Tatbiki
Nefs ve Medaric Heftgane-i Kemal An Ez Didgahi Efdaliiddin Kasani ve Sihabeddin Siihreverdi”,
Nesriye-i Kasan Sinasi 20 (1397), 27-44.

24 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107; Abbariki - Arman, “Kitap Sinasiyi Baba Efdal Kasani”, 227-
240; Chittick, “Sinagtname-i Baba Efdaluddin Kasani”, 57-62.

25 Meryem Esedyan, “Mutalaai Tatbiki Endisehayi Siyasi Baba Efdal Kasani ve Seyh Ebii’'l-Hasen
Amiri”, Nesriye-i Kasan Sinasi 7-8 (1388), 240-270; Ali Haliki, “Siyaseti Ahlaki Der Endiseyahayi
Efdaluddin Kasani”, Nesriye-i Ulumi Siyasi-Danisgahi Bakre’l-Ulum 65 (1393), 117-153.
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ahlaki cercevesinde ele alinmistir.2é Risdle-i Tiiffdha: “Aristo’ya isnat edilen
Liber de Pomo adli apokrif eserin Arapcadan Farscaya terclimesidir.”27 El-
ma risalesi anlamina gelir. Aristotelesin 61iim ddseginde talebeleriyle yapti-
g1 diyaloglardan olusmaktadir.28 Arzndme: Kasani'nin, felsefesini kapsamli
olarak ele aldig1 bu eser, dort “arz’dan meydana gelmistir. Birinci arzda;
fizik alaninda incelenen cisim, mekan, hareket, zaman ve illet gibi konulari
ele alir. ikinci arzda; varligin yaratihsini ve viicuda gelmesini,?° “cisimlerde
hareketin baslangici (mebde)” konularimi incelemistir.30 Ugiincii arz; “akil,
gercek, misal, kiillf ve ciiz'f, ruhani ve cismani alemler, bilgi tiirleri, cevher
ve araz” hakkindaki konulardan meydana gelir.3! Dordiincii arz; bilgi ve
bilgin olmak gibi epistemoloji konularim igerir.32 Cdviddnndme: Dort bo-
liimden (bab) meydana gelen bu eser, ayet ve hadisleri de kullanarak insa-
nin kendini (nefsini) tanimasi konusunda uyar1 ve hatirlatmalar1 igerir.
Molla Sadra, Iksiru’l-Arifin adli eserinde Caviddnname’deki diisiincelerden
etkilenmistir.33 Birinci bab: Sinagten-i Aksam-i Ulum;3* mevcut alemi tani-
ma ve bilgi cesitleri hakkinda kaleme alinmistir.35 Ayrica bu babta, “Ahiretin
listiinliigii, Afak ve enfiis” gibi konular da ele alinmistir.3¢ ikinci bab; Sinag-
ten-i Hod; filozof bu eserinde diisiince ekollerini, dinler ve mezhepler ara-
sindaki ihtilaflar1 incelemistir. Ugiincii bab: Sinahten-i Agaz; varhgin bas-
langic1 ve asamalari, zaman, mekan, insanin alemdeki kokeni ve yeri hak-
kindaki konulari icermektedir. Dordiincii bab: Sindhten-i Encam; bu boliim-
de, cihan Alem-i kebir (biiyiik 4lem), insan ise alem-i sagir (kiiciik alem)
olarak tasavvur edilmis37 nefsin bedenle iliskisi gibi konular incelenmistir.38
Yenbii‘u'l-Haydt: Kasani'nin Arapc¢adan tercliime ettigi eserler arasindadir.
Nefs hakkindaki konulari igerir.3® “Hermes, Platon veya Aristoteles’e atfedi-

26 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107; Abbariki - Arman, “Kitap Sinasiyi Baba Efdal Kasani”, 227-
240; Chittick, “Sinagtname-i Baba Efdaluddin Kasani”, 57-62; Haliki, “Siyaseti Ahlaki Der
Endiseyahayi Efdaluddin Kasani”, 117-153.

27 Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455.

28 Karayi, “Baba Efdal Kas4ni”, 96-107.

29 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.

30 Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455.

31 Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455.

32 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.

33 Musevi, “Ehemmiyeti Caviddnname-i Efdaluddin Kasani ve Tesiri An Ber iksiru’l-Arifin Sadru’l-
Miiteellihin Sirazi”, 149-166; Gandekabadi, “Hodsinasi Be Menzilei Makulehayi Hermonetiki Der
Endisehayi Baba Efdal Kasani”, 3-21; Chittick, “Sinagtname-i Baba Efdaluddin Kasani”, 57-62.

3+ Ali Riza Kirmani, “Hakikat1 ilm ve Revabit1 Zihn ve Ayn Ba Te’kit Ber Musennefati Efdaliiddin
Kasani ve Risaleti Ma'rifetii’'n-Nefs Muhammed Hasan ilahi”, Nesriye-i Zihn 75 (1397), 155-172.

35 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.

36 Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455.

37 Kudretu’l-ilahi - Ferhenaki, “Tenazuri Alem-i Sagir ve Alem-i Kebir Ez Nigah-i Hakim Efdaliiddin
Kasani”, 29-50.

38 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107; Kudretu’'l-ilahi - Ferhenaki, “Tenazuri Alem-i Sagir ve Alem-
i Kebir Ez Nigah-i Hakim Efdaliiddin Kasani”, 29-50.

39 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.
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len bu eser, Mu‘atebetii'n-nefs veya Zecrii'n-nefs, Yenb(i‘u'l-Hikme, Mua-
zaletun-Nefs isimleriyle de taninmistir.*? Risdle-i Nefs-i Aristotdlis: Bu eser
Arapcadan Farscaya terciime edilmis bir eserdir. Ayrica Ishak b. Huneyn
tarafindan Arapgaya terciime edildigi de rivayet edilmistir. Bu eserin, Arsi-
toteles’in De Anima adl eserinin dogrudan terciimesi degil Yunanca veya
Siiryanice De Anima’'nin serhlerinden birinin terciimesi olmasi1 muhtemel-
dir.#1 Muhtasari der Hal-i Nefs: Arapcadan terciime edilen bu risale ibn
Sind’ya atfedilmektedir. Eserde; nefsin sifati, tecerriidii, basit olmasi, 6liim-
stizliigii ve kuvveleri ele alinmistir.42 Risdle der [Im’un-Nutk: Diger bir ad1 da
el-Minhacii'l-Miibin olan eser, filozof tarafindan Arap¢adan Farscaya tercii-
me edilmistir. Arznidme adli eserden sonra filozofun en 6nemli eseridir.43
“Mantiga dair bu eserin Aristo veya ibn Sina’ya ait oldugu ileri siiriilmiigse
de Arapca aslinda Ibn Sind’nin “kiyasii’l-hulf” tarifinin kabul edilmeyisi ese-
rin Baba Efdal’e ait oldugunu gostermektedir.”** Mebddi-i Mevciidat-i
Nefsdni: Soyut varliklarin mahiyetini icermektedir.*> Eyment ez Butldn-1 Nefs
der Pendh-1 Hired: Filozof bu risalede ilim 6grenmenin énemini ve ilimlerin
en Ustiinliniin kendini tanima oldugunu ve bundan hareketle nefsi egitme-
nin ehemmiyeti tizerinde durmaktadir.*¢ Takrirat ve Fusulu’l Maktea: Bu
eserde, otuz alt1 kisa boliimde metafizik, akil, musiki, ahlak, mead ve miina-
cat gibi konular ele alinmistir.*” Mekatip ve Cevabi Es’ile: Filozofun arkadas-
larinin veya talebelerinin sordugu genellikle metafizik, ahlak ve din ile ilgili
sorulara verdigi cevaplarin tasnif edildigi bir eserdir.#® Is’ar: KAsani’nin
kaleme aldig1 rubailerden meydana gelir.#® Rubailerinde genelde hikemi,
ahlaki ve irfani konulari ele almistir.50 Filozofun zikrettigimiz bu eserlerden
baska Ibn Sin&'nin Hay b. Yakzdn adli eserinin terciime ve serhi de mevcut-
tur.s?

2. EFDALUDDIN KASANI’'NiN iDEAL DEVLET ADAMI DUSUNCESI

Kasani'nin, siyaset diisiincesini ele aldig1 Sdz ii Pirdye-i Sdhdn-1 Piir-
mdye (Zengin kokli, asil, giiclii hitklimdarlarin isleri ve siisleri, giizel davra-
nislar1) adh kii¢clik hacimli risalesi Musannefdtin 82-110 sayfalarinda yer

40 Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455; Karayfi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.

41 Karayi, “Baba Efdal Kas4ni”, 96-107.

42 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.

43 Karayi, “Baba Efdal Kas4ni”, 96-107.

4 Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455.

45 Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, 10/453-455.

46 Karayi, “Baba Efdal Kas4ni”, 96-107.

47 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.

48 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.

49 Sevgi, “Efdaliiddin K4sini”, 10/453-455.

50 Kadmiyari, “Endisehayi Hakimi, irfani ve Ahlaki Der Rubaiyati Efdaliiddin Muhammed Kasani”,
24-55.

51 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107.

Miitefekkir 11/22 (2024), 635-656



EFDALUDDIN KASANTNIN SIYASET TEORISINDE IDEAL DEVLET ADAMI | 643

almaktadir. Filozof bu risalesinde ahlaki temelleri 6l¢ii almakla birlikte yo-
neticinin bilge (hiredmend) olmasi gerektigini 6n plana ¢ikarmistir. Devlet
yonetiminde gerekli olan ahldkin ve yoneticinin bilge olmasi gerektigi, filo-
zofun temel diislincelerinin basinda geldigi goriilmektedir.

Filozof siyaset kavramini ele alirken, nazari aklin ve ameli aklin islevle-
rini incelemekle ise baslar ve siyaset kavraminin ameli aklin kapsaminda
incelendigini ifade eder. Kasani'ye gore nefsi natika, nazarl ve amell akla
sahiptir. Nazari akil, tasavvur ve tasdikleri, fizik, metafizik ve matematik
gibi ilimleri idrak eder. Ilahi hikmetle insan idrakini kemale ulastirir. Amell
akil ise insanin, maisetini ve yasamini diizenleyen, devam ettiren, meslekle-
ri icra ettiren ve ona farkli olaylarla tecriibe kazandirip tedbir aldiran akil
tirddir. Ahlak, ev yonetimi ve siyaset ilmi bu akil kapsaminda icra edilir.
Filozofa gore, ameli akil kapsamindaki siyaset ilmi de devlet ve devlet yone-
timi, toplum i¢inde yasama, toplumun i¢inde bulundugu diizen veya karisik-
lik, halk tabakalari, seriat ve hukuk kurallari, mevcut kiltiir gibi konular
cercevesinde sekillenir.>2

Klasik siyaset diislincelerinde oldugu gibi Kasani'nin siyaset diisiince-
sinde de insanlar sosyal varlik oldugu i¢in toplu halde yasamaya ve hayatin
idamesi i¢in yardimlasmaya muhtactir. Zira bir insanin tiim meslekleri bilip
icra etmesi diisliniilemez. Kendisinin yapamadig1 veya giiclinii, becerisini
asan meslekler ve meziyetler icin baska insanlara muhtactir.>3 Bu yardim-
lasma sonucunda insanlar ihtiyaglarini giderebilir ve varligini devam etti-
rebilir. Toplu halde yasamanin bir nedeni de budur.5* Devletin unsurlari
olan bireyler veya kii¢iik gruplar bir nevi insan bedenindeki uzuvlara ben-
zer, tek basina iken pek bir varlik gésteremeyen uzuvlar diger uzuvlarin
yardimiyla kudretli hale gelirler.55 Platon’a baktigimizda onun siyaset dii-
slincesinde de benzer ifadelerin oldugu goriilmektedir. Platon’a gore, insan
ihtiyaci i¢in baska insanlara muhtagtir. Thtiyag déngiisii insanlar1 bir araya
toplar ve yardimlasmayi gerektirir.5¢ Bir arada yasayan insanlarin belirli
kurallara gore yasamasi gereklidir. Bu gereklilik, cogunlugun kanun ve ku-
rallarin ortak yarari iizerinde anlastig1 bir halk unsuru olan devlet kurumu-
nun varligini lizumlu kilmaktadir.57 Bu baglamda, felsefl antropoloji teori-
lerinde devlet, insanin varlik sartlari arasinda yer almaktadir.58 Aristote-

52 Efdaliiddin Meraki Kasani, “Medaricii’l-Kemal”, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i
Kdsani (icinde) (Tahran: Caphaney-i Nubehar, 1366), 23.

53 Efdaliiddin Meraki Kasani, “Risale der Ilm’un-Nutk”, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed
Meraki-i Kdsdnf (igcinde) (Tahran: Caphaney-1 Nubehar, 1366), 502-503.

54 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, gev. Ahmet Arslan (Ankara: Kilttir Bakanligi Yayinlari, 1990), 69.

55 Kinalizade, Devlet ve Aile Ahldki, ed. Fiisun Dikmen (Ankara: Tutku Yayinevi, 2013), 202.

56 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir
Yayinlari, 2015), 54-55.

57 Cicero, Devlet Uzerine, gev. C. Cengiz Gevik (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2014), 137.

58 Mehmed Niyazi, Isldm Devlet Felsefesi (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 21.
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les’in de felsefesinde 6ne stirdiigli “insanin dogasi itibariyle medeni oldu-
gu”>? tezinin ayni anlami ifade ettigi s0ylenebilir. Mevcut dlemde en {istiin
tiir olan insan, tiirtiniin devamhligini saglamada, diger tiirlerden olan bitki
ve hayvanlara ihtiya¢ duydugu gibi kendi tilirliniin yardimina da muhtag-
tir.60 Insanin hayatin idamesi icin ihtiyac icinde olmasi sadece maiset icin
degil, can giivenligi, egitim, hukuk ve adalet i¢cin de gereklidir. Bunlar: sag-
layan ise organize bir gii¢ olan devlet ve devleti idare eden yoneticidir.61 Bu
baglamda devlet baskani, halkinin din ve diinya islerinin diizenli, adaletli
ylriitiilmesinin garantorii olmak zorundadir. Liyakatli bir yoneticinin en
onemli gayesi; iilkesini ve tebaasini en giizel sekilde idare etmek, ihtilaflar
gidermek, mazlumlari zalimlerden korumaktir.62 Zira devlet yoneticisi liya-
katsiz, cahil, diisiincesiz, koétii huylu ise tebaasin sefalete, yoksulluga ve
buna bagh olarak da cahillige striikler. Halk arasinda adaletsizlikten kay-
nakli, kin ve nefret meydana gelir, huzur ve ahlak bozulur.63

Kasani siyaset diislincesinde diger siyaset diisiiniirleri gibi genel bir si-
yaset diisiincesi ortaya koymamistir. O, sadece devlet yoneticisinde olmasi
gereken ahlaki davranislara odaklanmistir. Bu baglamda devlet yoneticisi
olarak ele aldig1 “padisah” kavramina ¢ok biiyiik ve genis anlamlar ytikledigi
goriilmektedir. Filozofa gore, padisah kelimesi kadim donemlerde de kulla-
nilmistir. O'na gore padisah; “Tanri, sahip olan, yapan, kalicy, yakici ve delici
atesin sahibi” gibi anlamlari igerir. Ayrica biiylik bir giice sahip olan padi-
sah, “yok olan seylerden geriye kalan ve seylere yakin olmakla birlikte uzak
olan”, “var olan ve varliginda noksanlik olmayan” anlamlarina da gelmekte-
dir. Filozofa gore; padisahlik makami, padisahliin anlami ve sahip oldugu
sifatlar1 mevcudat icinde aleni hissedilir. Padisah, latif seylere latiftir, kati
seylere karsi kati, sicakliga karsi sicak, baslara karsi bas, miikkemmellige
kars1 miikemmel, hareketli seylerle hareketlidir. Varligin ve yoklugun fela-
ketleri karsisinda afete ugramayandir.6* Kasani'nin, ideal yoneticiyi konum-
landirdig1 mertebenin diger siyaset diislincelerinde olmadig1 séylenebilir.
Bu konuda kii¢lik bir karsilastirma yaptigimizda 6rnegin, Farabi'nin (6.
950) filozof peygamber teorisinde®s devlet yoneticisinin bilge ve masun
olmasiyla birlikte bir Tanr1 seviyesinde goriildiigii sdylenemez. Bir siya-

59 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 2016), 12.

60 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, cev. Ejder Okumus (Ankara: FCR Yayinlari, 2019), 177.

61 Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, ed. Tahir Ozakkas vd., cev. Anar Gafarov - Zaur Siikiirov
(istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 237-240.

62 imamu’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Ciiveyni, el-Giyasi Islim’da Baskanlik Sistemi, ¢ev. Abdullah
Unalan (Istanbul: Mevsimler Kitap Yayinlar, 2016), 35.

63 Cemaleddin Afgani - Muhammed Abduh, Urvetu’l-Vuska, cev. ibrahim Aydin (istanbul: Bir
Yayincilik, 1987), 219.

64 Efdaliiddin Meraki Kasani, “Siz U Pirdye-i Sahan-1 Plr-maye”, Musannefdt-1 Efdaliiddin

65 Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebddi’iil-Mevcidat, cev. Mehmet S. Aydin vd. (istanbul:
Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2012), 20; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 74-77.
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setndme tiirdl olan Nizami'l-MilK’iin, (6. 1092) siyasetnamesine de bakti-
gimizda devlet yoOneticisine yiikledigi anlam, halkinin ihtiyac¢larini yerine
getiren, insaniistii glicleri olmayan bir profil olarak tasavvur edilmistir.6¢
Sadi-i Sirazl ise (6. 1292) Nasihatii'l-Miiluk’'unda y6neticiyi son derece mii-
tevazi bir sekilde resmetmistir.67. Fakat Kdsani'nin, devlet yoneticisine Tan-
r1 sifat1 verecek kadar yiicelttigi gériilmektedir.

Filozof siyaset diisiincesinde, devlet yoneticisinin anlamini ve insanlar
arasindaki yerini de sorgulamaktadir. Zira Kasani'nin siyaset tasavvuruna
bakildiginda problem, devlet kurumundan ziyade, devlet yoneticisinin idari
fiillerinde oldugu goriilmektedir. Donemindeki kotli yoneticilere atfen ya-
zilmis oldugu anlasilan bu risale, ideal devlet yoneticisinin uymasi gereken
kurallar1 ve ahlaki davranislari icermektedir.68 Nitekim risalesinin sonlarina
dogru, bu eseri donemindeki kotii yoneticiler hakkinda yazdigini, ¢iinki
onlarin gergek devlet baskani sifatini yitirdigini, kendi akillarinin ve sehvet-
lerinin tutsagl oldugunu ve 6fkelerine yenildiklerini dile getirir. Kasani, bu
yoOneticilerin bilgisiz ve cahil olduklarini, hirs ile serli isler pesinde gaflete
saplandiklarini iddia etmektedir.t® Filozofa gore, zikredilen bu erdemsiz
davranislardan kurtulmanin yolu ise yoneticilerin sehvetlerine yenilmeme-
leri ve hirslarinin esiri olmamalari, kizginlik aninda verilen kararlarin gaflet
ve dolayisiyla zarar dogurabileceginin bilincinde olmalaridir.70

Filozofun ideal devlet adam1 diisiincelerinde, genel anlamda bilinen go-
risleri savunmasinin yani sira 6zellikle yoneticinin dzellikleri hakkinda
0zgln diisiincelerinin oldugu goriilmektedir. Ona gore; padisahlik kurumu
varliktir, eksiklikleri tamamlayan ve boylece toplumu ayakta tutandir. Us-
tlin bir mertebe olan padisahligin kendisine yokluk ariz olamaz, eger ariz
olursa zaten boyle bir kurumdan s6z edilemez. Filozofa gore, her seyin bir
zitt1 oldugu halde bu kurumun bir zitt1 olamaz. Ornegin; letafetin afeti veya
zitt1 kesafettir, kemalin afeti/zitt1 noksanliktir, sicakligin afeti/zitt1 soguk-
luktur, hareketin afeti/zitt1 siikindur. Filozofa gore, zikredilenlerin her biri
bir cevherdir fakat digerine muhaliftir. Ancak filozofun cevher oldugunu
vurguladig1 bu birbirine muhalif olgu ve olaylar varlik olarak diistiniildu-
giinde bir varlik diger bir varliga zit olsa bile biri digerinin varlik olgusunu
yok edemez. Yalnizca biri, 6teki tarafin bulundugu hale biirlintir. Gegtigi
tarafin eksikliklerini tamamlar. Ornegin sicaklik sogukluga gectigi zaman

66 Nizami'l-Miilk, Siyasetndme, cev. Mehmet Taha Ayar (Istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2016), 12.

67 Sadi Sirazi, Nasihatii’l-Miiluk, ¢ev. Nimet Yildirim (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2016),
77-79.

68 William C. Chittick, “Knowledge is Light: Essays in Honor of Seyyed Hossein Nasr Afdal al
Kashani’s Philosopher-King”, ed. Zalain Moris, Essays in Islamic Studies, Carleton University
Library, VDX Number 7941536, (1999), 127-168.

69 Kasani, “Saz i Piraye-i Sahan-1 Piir-maye”, 108-109.

70 Haliki, “Siyaseti Ahlaki Der Endiseyahayi Efdaluddin Kasani”, 117-153.
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soguklugu 1sitir, hareket siikina gectiginde sakinligi hareketlendirir. Tam
tersi oldugunda da ayni durum gecerlidir, kars1 tarafin durumuna gegen,
orayl olumlu veya olumsuz anlamda etkiler. Filozof bu 6rneklerden hare-
ketle, devlet yoneticiliginin bir olgu olarak varlik, yoneticisizligin ise adem
(yokluk) oldugunu vurgular. O’na gore devlet yonetimi, kurum olarak sz
konusu oldugunda yukarida zikredilen 6rneklere benzer bir durum ortaya
¢ikar. Zira yonetim kurumunun olmasi varlik, bu kurumun mevcut olmama-
s1 ademdir. Adem, varliga muhalif olamaz. Varlik, adem tarafina gectigi za-
man oradaki eksiklikleri tamamlar ve yoklugu varlia gevirir. Fakat tam
tersinin vaki oldugu tasavvur edildiginde adem, varlig1 kendi tarafina ¢ekip
onu yok edemez.7!

Kasani'nin ideal devlet baskani tasavvurunda yonetici iistiin 6zelliklere
sahiptir. Filozof, insanin diger canlilara nazaran akli ve cismani 6zellikleri-
nin tstiin oldugunu savunur. Ancak ona gore bu 6zellikler her insanda ayni
seviyede degildir. Devlet lideri gibi baz1 insanlarin sahip oldugu 6zellikler
digerlerine gore daha gelismistir. Filozof, bu tezini temellendirmek ve dev-
let liderinin degerini 6ne ¢ikarmak icin maden, bitki, hayvan, nakis veya
kemal derecesine ulasabilmis insanlar {izerinden 6rnekler verir. Filozofa
gore, her sey kemaliyyet noktasinda birbirinden farkhidir. Ornegin agaclar
otlardan, otlar madenlerden daha kamil seviyede oldugu icin iistiin oldugu
gibi nefsi natika hayvani nefsten, hayvani nefs de bitkisel nefsten daha de-
gerlidir. KAmil olmayan bir insan da hayvanlara nispeten daha degerlidir.
Kamil olan bir insanin mertebesi ise kamil olmayan bir insana gére daha tist
bir seviyededir. Yonetici bu kdmil insan sinifinin iistiinde yer almaktadir.
Siyaset ilmini bildigi ve ahlaki kurallara riayet ettigi icin 6zellikle edep ve
adap gibi varlig1 gerekli olan hasletlerin, tevazu, cesaret, bilgelik gibi giizel
erdemlerin kendisinde, yonettigi halka gore daha fazla olmasi yoneticiyi
maiyeti altindaki insanlara nispeten daha yetkin ve degerli kilmaktadir.72
Devlet yonetme makamindaki kisinin topluma goére dini, ilmi, akli, siyasi ve
ahlaki olarak kamil olmasi gerekmektedir. Bir devlet yoneticiligi gorevini
istlenen ve lider olmay: hak eden birisinin i¢inde bulundugu toplumdan
daha tist bir mertebede olmasi yonetme fiilinin geregidir.”3

2.1. ideal Devlet Adaminda Bulunmasi Gereken Ozellikler

Filozofun gorislerinde, bir devlet yoneticisinde olmasi gereken 6zellik-
lerin, genel anlamda siyaset diislincelerinde islenen kuramlara benzer bir
sekilde ele alindig1 goriilmektedir. Filozofa gore, bir yoneticinin en 6nemli
6zelligi bilge olmasi ve ahlaki kurallara riayet etmesidir.Devlet baskaninin

71 Kasani, “Saz i Pirdye-i Sahan-1 Piir-maye”, 87.

AAAAAA

Efdaluddin Kasani”, 117-153.
73 Kasani, “Saz U Piraye-i $ahan-1 Piir-maye”, 95-97.
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bilge (filozof kral) olmas1 gerektigi diisiincesinin Platon’a kadar giden ka-
dim bir teori oldugu bilinmektedir. Kdsani'nin de bu diisiinceyi benimsedigi
goriilmektedir. Filozofun bu diisiincesinde Platon’nun filozof kral tezinden,
Farabi'nin filozof peygamber diisiincesinden etkilenmis olmasi1 muhtemel-
dir. Fakat yasadig1 donemdeki kendisine gore kotii yonetimin etkisinin de
bu diislincesinin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu soylenebilir. Genel olarak
siyaset diislincelerine bakildiginda Miisliiman filozoflarin etkilendigi Antik
Yunan diisiincesinde de Islam siyaset diisiincesinde de bu teoriye énem
verildigi goriilmektedir. Platon’nun filozof kral74 diislincesinin temelinde de
Farab?'nin filozof peygamber?> tezinin kokeninde de bu bilgelik diisiincesi
mevcuttur. Bu baglamda Aristoteles’in “bir devlet adami i¢in bilgelik zorun-
ludur”7¢ tezi de ayni diisiinceler cercevesinde sekillenmistir. Bir siya-
setndme diisliniirii olan Maverdi'nin de benzer diisiinceleri savundugu goé-
rilmektedir. Maverdi, devlet baskaninin bilge olmasi gerektigini vurguladi-
g1 siyasetname tiirii eserinde; sahip olunan makamin serefini, yliceligini
basitlestiren kotii/¢irkin hareketlerden kaginilmasi gerektigi, siifli davra-
nislarin birakilmasi ulvi ve yiice yollarin tercih edilmesi ve iistiin davranis-
larin adet haline getirilmesini tavsiye etmesi yoneticinin bilge olmasinin
gerekliligini 6ne ¢cikarmaktadir.”” Gazzal’'nin de benzer diisiincelerinin ol-
dugu goriilmektedir. O'na gore, bir devlet baskani esyanin hakikatini iyi
kavrayabilmek icin gilizel ahlakli, akilli ve bilge olmalidir.”8 Zira tam anla-
miyla diizenli bir yonetimle iktidarda muktedir olmak akil ve bilgelikle7?
halkin mutlulugu i¢in yiiksek gaye sahibi olmakla gerceklesmektedir.80 Aksi
takdirde diizenli bir devletten ve devlet tegkilatindan séz etmek zor goriin-
mektedir. Diizenden yoksun, basibos bir yonetimin altindaki halkin
stiklinet, baris ve huzur icinde yasama ihtimali yoktur.8!

Kasani siyaset disiincesinde, genel anlamda devlet yoneticisinde
bulunmasi gereken siyasi, ilmi ve akli yeteneklerin ahlaki erdemlerle yet-
kinlige ve buna bagli olarak basariya ulasabilecegi goriisiine sahiptir. Bu
baglamda o, devlet yoneticisinde bulunmasi gereken 6zelliklerde bilgelige,
yetkinlige ve siyasi ahldka oncelik vermistir. Ancak filozof, hiikiimdarda
bulunmasi gereken 6zellikleri ele almadan 6nce yoneticinin devlet yonetme
isini basariyla yerine getirebilmesi i¢cin ona muhalefet edilmemesi gerekti-

74 Platon, Devlet, 182.

75 Farabi, Es-Siydsetii’'l-Medeniyye veya Mebddi’iil-Mevciidat, 20.

76 Aristoteles, Politika, 91.

77 Maverdi, Mdverdi'ye gére, Siyaset Sanati ve Nasihatu’l-Miiluk Terciimesi, ¢ev. Mustafa Saribiyik
(istanbul: Ark Yayinlari, 2016), 159-160.

78 Gazzali, Nasihatii’l-Miiluk, gev. Osman Sekerci (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2016), 124.

79 Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 4-5.

80 Kinalhizade, Ahldk-1 Aldi, gev. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 426.

81 Harun Han Sirvani, Isldmda Siyasi Diisiince ve Idare, cev. Kemal Kuscu (istanbul: irfan Yayinevi,
1965), 103.
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gini zira kamil bir insan olan hiikiimdara muhalefet etmenin devlet islerini
sekteye ugratacagini savunmaktadir.82

Filozofun yoneticide bulunmasi gereken 6zellikler arasinda zikrettigi
erdemlerin genelde hemen her siyaset diisiincesinde ele alindig1 sdylenebi-
lir. Bu anlamda Kasani, bu gelenegi devam ettirmis eserinde de benzer dii-
slincelerle konuya deginmistir.83 Kasani, devlet yoneticisinde bulunmasi
gereken ozelliklerden birisinin yetkinlik oldugunu ifade eder. Filozofa goére
yetkinlik, muhta¢ olmamak anlamina gelir. Zira muhtag olan biri nakistir ve
kamil bir yonetici olamaz. Bundan dolay1 yetkinlik, ihtiya¢ sahibi olmay1
ortadan kaldirir ve yoneticiyi sadece bedeni olarak degil akli ve hissi olarak
da kemal derecesine ulastirir. Filozofun bu noktada dikkat ¢ektigi baska bir
konu da yetkinlige bilgelikle ve ahlaki erdemlerle ulasilabilecegi hususu-
dur.84

Filozofun dikkat cektigi baska bir 6zellik ise yoneticinin hosgori ve
hilm sahibi olmasidir.8> Hilm sahibi olmak sabirli olmakla anlam kazanmak-
tadir. Bu erdem, nefse huzur verir, acelecilikten ve cabuk 6fkelenmekten
korur.8¢ Zira ani 6fke bazen haksiz yere cezalandirmaya yol acabilmekte
veya sucluya orantisiz bir sekilde davranilma ihtimali ortaya ¢ikarabilmek-
tedir.87 Kasani, bu hasleti yetkinlik ¢ercevesi icinde degerlendirmektedir.
Nitekim sabirsizlik eksikliktir ve yoneticiyi gazabinin ve sehvetinin tutsa-
gihaline getirir. Bu durum da alt tabakanin karsisinda yenilginin belirtisi ve
dolayisiyla yetkinligin olmadigiin gostergesidir.88

Kasanl'ye gore, yoneticide olmasi gereken diger bir haslet de tevazu-
dur. Tevazu kibrin zitt1 olarak bilinmektedir. Filozofa gore kibir bir nevi
cimriliktir. Devlet baskani bir topluluk icinde en yiiksek makam olan devlet
baskani sifatina sahip olsa da yonetimi altindakilere karsi kibirli davran-
maktan uzak durmalidir. Zira miitevazi olmasi bilgeligin belirtisidir, bilgelik
ise hiikkiimdarligin dayandig: asil kaynaktir ve yticeliktir. Kibir ise koksiiz-
liikten kaynaklanmaktadir.89 Ayrica Kibrin, bir nevi insanin kendisini asir

82 Kasani, “Saz i Piraye-i $ahan-1 Piir-maye”, 99.

83 bk. Gazzali, [hyd'u Ulim’id-din, g¢ev. Sidki Giille (Istanbul: Huzur Yaymevi, 1998), 3/399;
Muhammed b. Turtiisi, Sirdcu’l-Miilik, cev. Said Aykut (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 246-
249; Maverdi, Maverdf'ye gore, Siyaset Sanati ve Nasihatu’l-Miiluk Terciimesi, 87-88.

84 Kasani, “Saz i Piraye-i Sahan-1 Pir-maye”, 99-100; Efdaliiddin Meraki Kasani, “Takrirat ve
Fusulu’'l Maktea”, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsdni (icinde) (Tahran:
Caphaney-1 Nubehar, 1366), 604.

85 Kasani, “Saz U Piraye-i Sahan-1 Piir-maye”, 100-101.

86 [bn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk, ¢ev. Abdulkadir Sener vd. (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari,
2013), 38.

87 Sadi Sirazi, Nasihatii’l-Miiluk, gev. Nimet Yildirim (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2016),
91; Ebi Osman el-Cahiz, Saray Adab: Kitdbii't-Tac fi Ahlaki’l-Miiluk, cev. Ali Benli (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2015), 40.

88 Kasani, “Saz U Piraye-i Sahan-1 Piir-maye”, 100-101.

89 Kasani, “Saz U Pirdye-i $ahan-1 Piir-maye”, 101.
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sevmesinden dolay1 bencillikle birlikte ortaya ¢iktig1 da sdylenebilir. Boyle
bir ruh hali yoneticinin bilgelikten uzak oldugunun géstergesidir.?°

Filozofun 6ne ¢ikardig bir 6zellik de devlet baskaninin cesur (secaatli)
olmasi korkak olmamasidir. Filozofa gore korkaklik, galip gelmekle, basarili
olmakla zittir. Secaatin zitt1 olan korkaklik yenilgilere ve basarisizlia sebep
olmaktadir.?! Cesaret ve gozii peklik ise tehlikeli ve korkulu zamanlarda 6z
giiven olusturdugu icin karsilasilan olumsuz durumlarda dayaniklilik mey-
dana getirmektedir.92 Korku, maddl ve manevi olarak iki ¢esittir. Birincisi;
bir seyin cisimsel dis goriiniistinden korkmaktir. Bu tiir bir korku, yasam
kalitesini diisiiriir, basarilar eksiltir veya ortadan kaldirir. ikincisi; manevi
korkudur ki bu durum genellikle vehimden kaynaklidir. Bu korku tiirii, bil-
geligi ve kemal derecesini asag1 ¢cekerek nakisliga dogru siiriikler. Bilgelik
ve kemdl, beraberinde galip olmay1 getirirken korku, cahillige ve basarisiz-
liga sebep olur.?3

Kasani, zikrettigi devlet yoneticilerinde olmasi gereken bu hasletlerin
hepsinin temelinin iyilige, akla ve ikisini kendisinde cem eden bilgelige da-
yandigini savunur. Filozofun disiincelerinde genel anlamda akil, akil ve
makulun 6n plana ¢iktig1 ve bilgeligin de akil ile 6zdeslestirildigi, kemalin
akil ile meydana geldigi goriilmektedir.?* Varligin sira diizeni icerisinde yer
alan akli, Tanri ile bulusma sebebi olacak kadar yiiksek bir mertebeye yer-
lestiren Kasani'ye gore, “Alem bir agactir, meyvesi insandir. insan bir agac-
tir, meyvesi nefstir. Nefs bir agactir, meyvesi akildir. Akil bir agactir, meyve-
si Tanri ile bulugsmaktir.”95

Filozofa gore, kotiilik de iyilik gibi bilgeligin bir cliz'iidiir. Fakat nefsi
natikada ortaya ¢ikan bilgelik, kotiiliigi iyilige tebdil eder. Nitekim bilgelik;

% Platon, Devlet Adami, cev. Behice Boran - Mehmet Karasan (istanbul: Cagdas Matbaacilik
Yayincilik, 1998), 191.

91 Kasani, “Saz U Piraye-i S$ahan-1 Piir-maye”, 101; Mehmet Emin Sahin, “Nasir Mekarim Sirazi'nin
el-Ahlak fi'l-Kur’an Eseri Baglaminda Kur’an'in Ahlak [Ikelerine Dair Goriisleri, Sosyal Bilimlerde
Aktiiel Arastirmalar: Etkiler-Sonuclar (5)”, Sosyal Bilimlerde Aktiiel Arastirmalar: Etkiler-
Sonuglar, ed. Yusuf Arslan (Ankara: Kalan Yayinlari, 2023), 109-127.

92 {bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, 38.

93 Kasani, “Saz U Piraye-i $ahan-1 Piir-maye”, 101.

9 Efdaliiddin Meraki Kasani, “Arzname”, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kasanf
(icinde) (Tahran: Caphaney-i Nubehar, 1366), 197-198.

9 Efdaliiddin Meraki Kasani, “Cavidanname”, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kasanf
(icinde) (Tahran: Caphaney-i Nubehar, 1366), 315. Kasani'nin akil tasavvurunda; akil nefs ve
bedenden farkli ancak ikisinden de haberdar olan bir cevherdir. Nefs, nefs-i natika mertebesinde
oldugu zaman bilfiil duruma gelmekte ve akil sayesinde kemal derecesine (Tanr1 ile bulusma
derecesine) ¢ikmakta hakikat bilgisine de bu derecede iken ulagmaktadir. Filozofa gore insani
insan yapan nefs-i natikadir. Efdaliiddin Meraki Kasani, “Rah1 Encamname”, Musannefdt-1
Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdasani (icinde) (Tahran: Caphaney-1 Nubehar, 1366), 68-69;
Efdaliiddin Meraki Kasani, “Eymeni ez Butlani Nefs der Penah1 Hired”, Musannefat-1 Efdaltiddin
Muhammed Meraki-i Kasani (icinde) (Tahran: Caphaney-i Nubehar, 1366), 604-605; Ali Pur,
“Nefs Sinasi Der Nizami Felsefi Efdaliiddin Kasani”, 43-73.
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iyiligi artirip genisletir, kotii ahlaki giizellestirir, donuklugu ve tembelligi
giderir, sabirsizlig1 istikrara doniistiiriir, akilli ve zeki olmay1 saglar, hilm ve
vakarli olmaya sebep olur. Bu haslet, hayvani nefste cereyan eden pervasiz-
1181 nefsi natikaya yakisan secaate doniistiiriir. Koti kalpliligi, kabaligi, edep
ve hayaya, gevezeligi, bos ve anlasilmaz konusmay1 anlaml ve sarih konus-
maya, korkulardan kurtulmaya ve korkulan seye karsi ihtiyathi olmaya ne-
den olur. Ciinkii iyiliklerin temelinde bilgelik vardir. Olumlu ve gilizel davra-
nislar, akil ve bilgeligin etkisiyle iyi diye adlandirilir.2¢

Kasani'nin siyaset diisiincesinde, kamil ve basarili bir devlet adaminin
ahlaki erdemlere riayet etmesinin yani sira yonettigi halki da iyi tanimasi
gerekmektedir.?” Donemindeki siyasi aksakliklari miisahede ederek yoneti-
cilerin yetersizliklerini tespit ettigi anlasilan filozofa gore, eksikliklerin gi-
derilebilmesi i¢in bir devlet yoneticisi halktan bihaber olmamalidir. Zira
halktan bihaber olmak gaflettir, gaflet ise hatali davranislar sergilemeye
sebep olur. Filozof, hiiklimdarlarda olmasi gereken bilgeligin ve akli yerinde
kullanmanin halkta da olmasi icin caba gosterilmesi gerektigini ifade eder.
Faziletli bir toplumun ortaya ¢ikmasi icin miimkiin mertebe halkin gerekli
egitimlerle yetistirilmesi ve miikemmellige ulasmasi yoneticinin 6ncelikli
gorevleri arasindadir. Onlar1 miikemmellige ulastiracak stratejileri belirle-
mek, toplumu gafletten kurtarmak ve bu alanda karsilasilabilecek engelleri
ortadan kaldirmak da bu sorumluluklar arasinda sayilmaktadir. Bunun igin
de yoneticinin halki ve halk icinde mevcut olan siniflari iyi tanimasi gerek-
mektedir. Her seyden dnce halk icinde iki tabakanin oldugunu bilmek gere-
kir. Birinci tabakayi; iyilige, erdeme ve dolayisiyla insani kemale duyarh
olanlar olustururken, ikinci tabakayi gayri insani davranis sergileyen, du-
yarsiz, heva ve hevesleri pesinde kosup gaflet icinde olanlar olusturmakta-
dir. Yoneticinin buradaki gorevi, ikinci tabakada olanlarin olumsuz davra-
nislarini 1slah edecek bir tutum sergileyerek bu sinifin kotii huy ve ahlakla-
rini iyilige dogru yoneltmek i¢in ¢aba gdstermesidir. Filozofa gére bunun
yolu da iyi bir egitim stratejisinin uygulamaya konulmasidir. Halka gerekli
ahlaki davranis egitimi verildikten sonra onlari, toplumun ve devletin yara-
rina olabilecek mesleklere yoneltmek, olumsuzluklar1 kismen de olsa orta-
dan kaldirabilir. Ornegin bireylerin, kabiliyetlerine gére mithendislige, mu-
hasebe islerine, astronomi ve tip gibi toplum icinde muteber meslekleri
6grenmeleri icin gerekli egitimlerin verilmesi ve bu konuda tesvik edilmesi
gerekir. Ancak tiim bu ¢abalara ragmen insani ve ahlaki duyarlhliklara sahip
olmayan cahil bir insan sinifinin da toplumda var oldugunu ifade eden filo-

9 Kasani, “Saz i Piraye-i $ahan-1 Piir-maye”, 103.

AAAAAA

Cercevesinde Ideal Davetgi Modeli: Tefsiri’l-Menar Baglaminda”, Sirnak f[lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 32 (2023), 345-370.
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zof, bu smifin da ikiye ayrildigin1 savunur. Birinci sinif, cahil ve duyarsiz
olmakla birlikte insanlara zarar vermez. ikinci sinif ise cahillik ve duyarsiz-
liklarla topluma zarar verir. Giinaha meyleden bu gruptaki insanlar; toplu-
mu ifsat ederler, zevk pesinde olup asirilik yaparlar, zani, katil ve hirsizdir-
lar.%8 Filozofun bu goriislerinde, Farabl'nin faziletli sehir teorisinde mevcut
olan diisiincelerden etkilendigi goriilmektedir. Ancak konuyu Farabi kadar
genis cercevede ele almamistir.

Hiikiimdar, halkin icinde mevcut olan siniflar1 tanima asamasindan
sonra kendi nefsini de sorgulayarak birtakim tedbirler almalidir. Fakat filo-
zof, bu tedbirlerin ne oldugunu detayh olarak a¢iklamamaktadir. Hiikiimda-
rin, kendisi ile halkin icindeki insanlar1 kiyaslamasi ve ortaya c¢ikan sonuc-
tan sonra kendine ceki diizen vermesinin filozofun tasavvuruna gore tedbir
sayildig1 goriilmektedir. Bu yolla kdmil olmaya engel olabilecek aksaklikla-
rin ne oldugu belirginlesir ve ona gore tedbir alinir. Filozofa gore bu tedbir-
lerin basinda hiikiimdar, kendi nefsini 1slah ettikten sonra halkin icindeki
bilgelerin yardimiyla halkin olumsuz davranislarini diizeltme yolunda
adimlar atmalidir.? Alim ve bilgelerle yapilan istisare hiikiimdarin isabetli
ve yerinde kararlar vermesine sebep olur. Ozellikle devlet ve millet hakkin-
da verilen zor ve karmasik kararlarda bilgelerin fikirlerini beyan etmesi
sonucunda ileri stiriilen gorisler karsilastirilmali ve en miinasip olani be-
nimsenmelidir.190 Bu baglamda bir toplumda en yiiksek pozisyon olan dev-
let yoneticiligi makamindaki birinin; dlimlerin ve bilgelerin meclisine katil-
maya, onlarin dostluguna, ilme ragbet etmeye ve ilmi kitaplarla mesgul
olmaya ihtiyaci vardir.191 Bu yolla halkin sevgi ve saygisin1 kazanir.192 An-
cak bunun i¢in 6nce kendi nefsinde var olan olumlu/olumsuz davranislari,
iyi/koti insanlarin dogru/hatali davranislariyla kiyaslamali ve kendini sor-
gulamalidir. Ornegin kendinde var olan mizagla, raiyeti altindakilerinin
mizaglarini, kendindeki sehevi duygularla, raiyetinin lezzetperestligini,
kendindeki tembellikle, raiyetinde bos ve issiz gezen insanlarin durumunu,
kendinde var olan ve ser duygular icinde sayilan hirs ile hirsizlarda olan
kacirma duygusunu kiyaslamalidir. Kendinde olan gazap ile katillerdeki
kizginlik ile isledikleri cinayetleri, kendindeki secaatle raiyetindekilerin
pervasizlikla yaptiklari fiilleri karsilastirmalidir. Bunlarin yani sira; kendin-
de olan ahlakin, ilim ve kiiltiiriin, raiyetindeki ulemanin, takvali dindarlarin,
bilgelerin ve ahlakli insanlarin davranislari ile de kiyaslamasi gerekir. Filo-
zofun tasavvuruna gore devlet yoneticisi, kendi nefsinde var olan eksiklik-
leri diizelttigi zaman toplumun da diizelmesi ve 1slah edilmesi daha kolay

98 Kasani, “Saz U Piraye-i Sahan-1 Piir-maye”, 104-105.
99 Kasani, “Saz U Pirdye-i Sahan-1 Piir-maye”, 106-107.
100 Nizami'l-Miilk, Siyasetndme, 127-128.

101 Turtisi, Sirdcu’l-Miiliik, 194.

102 Gazzali, Nasihatti’l-Miiluk, 154.
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olacaktir. Hiikkiimdarin bu kiyaslama yoluna basvurmasi ve halk icindeki
insan siniflarinin olumlu/olumsuz yanlarini kendindeki davranislarla karsi-
lastirmasi kendini iyi tanimasina sebep olacagi gibi halk konusunda da fikir
edinmeye yarayacaktir. Halki tanima adina atacagi adimlari ve nasil hareket
edecegi kismen de olsa kolaylasacaktir.103 Filozofun, bir yoneticinin kendi-
sini maiyeti altindaki iyi/koétii insanlarla kiyaslamasi gerektigi goriisiiniin
de diger siyaset goriislerine gore 6zgiin bir diisiince oldugu sdylenebilir.
Filozofun yonetici hakkindaki genel diisiincelerine bakildiginda, yonetici bu
kiyaslama ile kendi konumunu daha iyi belirleyebilir ve iyi ya da kotii taraf-
ta oldugunu tespit edebilir. Béyle bir uygulama yoneticinin yetkinligini daha
ist seviyelere tasimasina neden olabilir.

SONUC

Netice olarak, Kasani'nin siyaset diisiincesinde ideal devlet adaminin
hatasiz, kusursuz ve tam yetkin biri olmasi gerektigi 6ne ¢ikmaktadir. Filo-
zofun siyaset ile ilgili goriislerine bakildiginda, genel anlamda siyaset ku-
ramlarinda ideal devlet adami hakkindaki goriislerin benzeri diisiinceler
cercevesinde ele alindig1 goriilmektedir. Ancak filozofun padisah unvaniyla
zikrettigi yoOneticiye verdigi makamin filozofa 6zgii oldugu soylenebilir.
Padisahin her seyin sahibi olmasi, varlikla esdeger tutulmasi, varliginda
noksanlik olmayan miikemmel olmasi, afet ve belalara ugramamasi, kendi-
sine yoklugun ariz olmamasi gibi diisiinceler bu 6zgiin diisiinceler arasinda
sayilabilir. Filozofun tasavvur ettigi yonetici profilini, Platon’un filozof kral
goriisiinden ve Farabi'nin filozof peygamber diisiincesinden daha tstiin bir
makamda konumlandirilmis olmasi kendine 6zgii oldugu goriilmektedir.
Ancak yoneticinin bu makama ¢ikabilmesi i¢in her seyden 6nce bilge olmasi
gerekmektedir.

Filozofun siyaset goriislerinde bilgelige yogun bir sekilde vurgu yaptigi
goriilmektedir. Kdsant'nin siyaset diisiincesi genel olarak degerlendirildi-
ginde, iyi bir devlet yoneticisinin basarili olabilmesi i¢in ilk 6nce kendi nef-
sini 1slah etmesi gerektigi 6n plana ¢ikmaktadir. Bunun i¢in de bilgelik kav-
ramini 6ne siiren filozofa gore, bilgeligin temelinde iyilik, giizel ahlak, hilm,
vakar ve secaat vardir. Bir yonetici, yonettigi halki tanimak icin de bilgece
hareket etmelidir. Halkin igcindeki iyi/kotii siniflar1 tespit etmek, buna gore
bir teshiste bulunup tedbirlere basvurmak bilgece olmalidir. Filozofun dii-
slincelerine 6zgiinliik katan bir goriisii de kotii insanlarin 1slah edilmeleri
icin bir cezadan s6z etmemesidir. Filozofun, bu tiir insanlarin huy ve ahlak-
larii egitimle dontistiirme yoluna gidilmesi gerektigi iizerinde durdugu
goriilmektedir.

Kasani'nin siyaset diislincesinde ele aldig1 devlet yonetme kurumu-

103 K3sani, “Saz i Piraye-i Sahan-1 Pir-maye”, 106-107.
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nun basinda olan padisahin idarede basaril olabilmesi i¢in her konuda yet-
kin olmasi yonetme fiilinin geregidir. Genel olarak filozofun siyaset diisiin-
celerine bakildiginda zaten bu makama gelen kisinin hatasiz olmasi ve bir
nevi masumiyet sifatini tasimasi gereklidir. Yonetme isinde halkin yonetici
giice tamamen teslim olmasi gibi bir diisiinceyi de 6ne siiren Kasani, hi-
kiimdarda bulunmasi gereken 6zellikleri ele almadan 6nce yoneticinin dev-
let yonetme isini basariyla yerine getirebilmesi icin ona muhalefet edilme-
mesi gerektigini zira hiikimdara muhalefet etmenin devlet islerini sekteye
ugratacagini savunur. Ancak filozofun bu diislincelerinin iitopik oldugu
soylenebilir. Fakat filozofun diisiincelerine biitiinciil bir gézlemle bakildi-
ginda boyle bir durumun diktatorliige kapi araladigi diistiniilse de onun
tasavvurundaki ideal devlet yoneticisi, kdmil bir kisilige sahip oldugu i¢in
hata yapmaktan uzaktir. Nitekim yetkinlige ulasmis ve kamil bir karakterde
olan devlet baskani, devletin veya halkin aleyhinde kot bir politika izle-
mekten miinezzeh oldugu icin filozofun ona boyle bir yetki verdigi gortl-
mektedir.

Kasani'nin, devlet yoneticisinde olmasi gereken 6zellikleri ele almasi
mevcut yonetimde, kamil bir devlet baskaninin nasil davranacagini, kendi-
sinin ve halkin erdemli olabilmesi i¢in gerekli egitimin ve erdemlerin kaza-
nilmast gerektigini drnekler lizerinden anlatmak istedigi goriilmektedir.
Filozof, icinde yasadig1 toplumun yoneticilerinde tespit ettigi siyasi/ahlaki
eksiklikleri belirli bir yoneticinin ismini vermeden padisahlik kurumu iize-
rinden elestirmektedir. Muhtemelen dénemindeki siyasi yonetimin simsek-
lerini lizerine ¢ekmemek icin boyle bir yola basvurmustur. Ancak belirtmek
gerekir ki siyasetname eserlerinde dogrudan isim belirtmeden bdyle tavsi-
yelere bagvurulmaktadir. Bu baglamda filozofun, genelde tavsiyelerle dile
getirdigi diislincelerinde; yoneticinin, davranislarinin iyi veyahut kotii ol-
dugunu idrak edebilmesi i¢in halkin i¢indeki bilge ve erdemli insanlarla ya
da koétii ahlakl ve suglularn fiilleriyle kiyaslamasi, dénemine gore yeni bir
bakis acis1 sayilabilir. Dikkatli bir okumayla bu kiyaslamalarin satir arala-
rinda ince bir elestirinin oldugu yargisina kolaylikla varilabilir.

Filozofun siyaset diisiincesinde, yoneticide bulunmasi gerekli 6zellikle-
ri incelerken adalet gibi devlet yonetiminde ve kdmil bir yoneticide olmasi
gereken, devleti ayakta tutan son derece 6nemli bir kavrami incelemedigi
gorilmektedir. Ayrica filozof, devlet yoneticisinin yonetimde yardimcilar:
olan viizera, ordu vb. 6nemli kurumlar1 da incelememektedir. Sadece padi-
sah diye adlandirdig1 devlet baskanini ele almasi ve bu kuruma odaklanma-
styla eksik bir siyaset diislincesi gelistirdigi s6ylenebilir.

Goriildiigii gibi Kasani, siyaset diisiincesinin temeline aldig1 devlet bas-
kaninda olmasi gereken, erdem sayilan vasiflar1 6ne ¢ikarmaktadir. Bu bag-
lamda yo6neticinin yonetme fiilinde basarili olmasina sebep olan en biiyiik
etken, bilge olmasi ve o6nce kendini sorgulamasi, kendinde olan miis-
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pet/menfl davranislar: iyi tespit etmesidir. Bu tespitten sonra da halkin
erdemli olmasi icin ¢aba sarf etme diisiincesidir. Zira yoneticideki iyilik-
ler/erdemler veya kotiiliikler/erdemsizlikler halki dogrudan etkiler. Bu
anlamda filozofun diislincelerinin satir aralarinda; devlet yoneticisinin zayif
karakterde, beceriksiz, cahil ve ahlaki erdemlerden yoksun olmasinin halki
da etkileyecegi ve bu olumsuzluklardan dolay1 halkin da erdemsiz bir hayat
yasamasinin kacinilmaz olacag diisiincesinin belirgin oldugu s6ylenebilir.
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DiN BiLIMLERI VE KARSILASTIRMALI PERSPEKTIF

oz*

Din Bilimlerinde karsilastirmali yaklasim ve Din Egitimi'nde fenomenolojik modelin
gelismesinde 6nemli bir isim olan Ninian Smart bu ¢alismada, dinlerin karsilastirmali
olarak ele alinmasi ve bunun sonuglarina deginmektedir. Din Bilimlerinin ¢ogulcu ve
kiltiirler arasi bir bakis agisina sahip olmasinin toplumlarin dini ve kiiltiirel gelisim
stireclerindeki cesitliligi dikkate alma, insan dogasina dair teorilerin farkl bir agidan ele
alinmasina olanak tanima, yeni dini hareketler ve sembolik temalar {izerinden diinya
goriislerini inceleyerek dinin ¢ok yonlii yapisini ve kiiresel toplumdaki ortak degerlerin
gelisimini anlama noktasinda katki saglayacagini vurgulamaktadir. Ayrica Smart,
kiiresellesen diinyada baskalarinin inanglarini, yasam tarzlarin1 ve diinya goriislerini
anlamanin daha 6nemli bir hale gelecegini dngérmekte, dini arastirmalarin da bu
cesitliligi dikkate almasi gerektigini ifade etmektedir. Gliniimiiz Din Bilimlerindeki
calismalar dikkate alindiginda, Smart’'in bu 6ngoriistiniin gerceklestigi sdylenebilir.
Anahtar Kelimeler: Din Bilimleri, Karsilastirmali Yaklasim, Fenomenoloji, Cogulculuk,
Kiiresellesme.

Religious Studies and The Comparative Perspective

Abstract

Ninian Smart, a prominent figure in the development of the comparative approach in
Religious Studies and the phenomenological model in Religious Education, addresses the
comparative study of religions and its implications in this paper. He emphasizes that the
pluralistic and intercultural perspective in Religious Studies allows for consideration of
the diversity in societies’ religious and cultural development processes, provides an
opportunity to reconsider theories about human nature from a different angle, and
offers insight into the complex structure of religion and the development of common
values within a global society by examining new religious movements and symbolic
themes. Moreover, Smart anticipates that in a globalized world, understanding the
beliefs, lifestyles, and worldviews of others will become increasingly important, and he
asserts that religious studies must take this diversity into account. Considering the
current state of research in Religious Studies, it can be said that Smart’s foresight has
indeed come to fruition.

Keywords: History of Religions, Christianity, Papacy, Church, Protestantism.

DIN BILIMLERI VE KARSILASTIRMALI PERSPEKTIF

“Din Bilimleri” denildiginde farkl kisiler farkli seyler kastettiginden,
oncelikle bu alani kendi bakis agimdan kisaca tanimlayarak baslayayim.
Daha sonra, onun ¢ogul ve karsilastirmali karakterinin, diinyamiz hakkinda
diisiinme ile olan alakasini kesfetmeye ¢alisacagiz- bir sonraki diinyay1 séy-
lemeye gerek bile yok. Insan tarihinin, din tarihindeki hem biiyiik cesitliligi
hem de kaliplarin tekrarinm sergiledigi inkar edilemez ve biiyiik kiiltiirlerin
dini koklerinin derinligi, dini arastirmalara insan diinyasinin isleyisini an-
lamada 6zel bir yer verir. Ve eger din bilimlerini gercekgi bir sekilde sekiiler

Bu 6zet, Ninian Smart’in orijinal metninde yer almayip ceviren tarafindan yazilmigtir.
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ideolojilerin de arastirilmasini icerecek sekilde genisletirsek, ¢iinkii onlar
da nihai kaygilari1 olan sembolik sistemlerdir, o zaman bu daha genis alan -
ben buna ‘Diinya Goriisii Analizi’ demeyi seviyorum- egitim ve pratik ya-
samda, ayni zamanda insan bilimleri teorisinde kritik bir islev listlenir. Ama
din bilimlerinin daha genis diinya goriisii kapsamina sahip olmasi gerekti-
gini diisinmeme ragmen, bu makalenin amaglari i¢in eski terimi kullanaca-
gim. O zaman dini arastirma nedir?

Bu, siyaset ve ekonomi gibidir. Bu alanlarda, toplam insan davranisin-
dan ve kurumlarindan ve iiriinlerden bir ana yon ¢ikarimi yapiyoruz: siyasi
davranis ve kurumlar vb. veya ekonomik davranis, kurumlar vb. Yani insan
davranislarinin, kurumlarin, iirtinlerin toplamindan dini olan yoniin ¢ika-
rimina variyoruz. Dinf anlam tasimayan hicbir seyin olmadig1 ya da ¢ok az
seyin oldugu ortaya ¢ikabilir; tipk: siyasi veya ekonomik anlam tasimayan
cok az seyin oldugu gibi. Kisaca, o halde dini arastirmalar yonseldir.

Sunu diislinebilirsiniz: Ama ya insan olmayanlar ya Tanr1 ya Nirvana ya
Tao ya kutsal yildizlar ya da kutsal fisildayan deniz hakkinda ne séyleyece-
giz? Soyle ki, betimleyici ve teorik amaclar (bazilarinin soyleyebilecegi gibi
fenomenolojik ya da bilimsel amaglar) i¢in insan dininin odaklarini dahil
etmemiz gerekiyor, ancak bu odaklar siniflandirilmahidir. Biz Tanr1 veya
kurtulus deneyimini, ya da Visnu veya Isa’ya tapinmayi, ya da Poseidon
veya Allah’a yapilan kurbanlar inceliyoruz; ancak (bazen fenomenoloji
olarak bildigimiz bu samimi tarafsizlik ¢ercevesinde) ne Allah’1 vaaz ediyor
ya da Poseidon’u onayliyor ne de Tanr1 veya Nirvana'y1 inkar ediyoruz, ak-
sine bu yasayan odaklari1 ve karsiliklilik nesnelerini siniflandiriyoruz. Boy-
lece metodolojik agnostisizmi uyguluyoruz. Bdylelikle askin olani insan
davranisi, kurumlar ve benzeri ile iliskisi acisindan taniyoruz. Gergek su ki,
Allah parantez i¢inde bir odak olarak insanlar1 harekete gecirme giiciine
sahiptir ve bdylece insan tarihine girer; bunu, O’'na ya da O’na karsi kendi-
mizi taahhiit etmeden soyleyebiliriz. Boyle bir taahhiit, insan bilimlerinin
sicak tarafsizligina degil; daha ¢ok inang, vaaz verme, tapinma alanina aittir.

Sonra, agiktir ki dini arastirmalar ¢oguldur. Burada birgok gelenek, ye-
ni hareket, dini ideoloji vardir; yasayanlar ve 6lmiisler, Dogu’da ve Bati’da,
Kuzey'de ve Giiney'de. Elbette, ‘Hristiyanlik’, ‘Budizm’ gibi etiketledigimiz o
biiyiik hareketli varliklarin aslinda gergekten cesitli hareketlerin federas-
yonlari ve siiriileri oldugunu giderek daha fazla fark ediyoruz.

Bu nedenle dini ¢alismalarin bir kismi, bir¢ok gelenek ve alt gelenegin
tarihidir. Bu ¢alisma elbette kendi basina gegerlidir ama karsilastirmali
sorular tiiretir. Bize bir gelenegi onun disindaki bir bakis acisiyla nasil tas-
vir ettigimizi sorar.

Gelisim kaliplar1 ve semboller, deneyimler ve benzeri kaliplar hakkinda
hipotezler 6ne siirer. Ayrica, belli bir noktaya kadar insan davranisi, top-
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lumsal degisim ve benzeri durumlara dini tiirden agiklamalar getirebilece-
gimizi One siirer.

Kisaca dini arastirmalardaki ¢ogulculuk; yontemler, temalar ve teoriler
Onerir. Halihazirdaki fenomenoloji hakkinda tartisma, yontemle ilgilidir,
mistisizm hakkindaki tartisma bir temaya temas eder ve yansitma teorileri-
nin tartismasi ise aciklama alanina aittir. Aslinda, metodolojik agnostisizmi
kabul ettigimizde durumun tersine dondiigiine inaniyorum; ciinkii dini
odaklar ve deneyimler, modern ideolojiler gibi, toplum ve teknolojiyi sekil-
lendirmeye yardimeci olan belirgin bir dinamizme sahiptir. Belki de biz tan-
rilarin yansimalariyiz.

Yukarida, bir gelenegin disaridan bir bakis ag¢isiyla nasil tasvir edilece-
gi sorusunu oldukg¢a soyut bir sekilde ortaya koydum. Daha insani bir sekil-
de soru, baskalarinin zihinlerine, kalplerine ve baglamlarina nasil girdigi-
mizdir. Agikca kullandigimiz araglar yalnizca ¢alisilmis makalenin dili ve
kitabin formati degildir: belgesel televizyon, edebiyat ve diger araglar, bas-
ka insanlarin hayatlarinin anlamlarini din iginde ve disinda gayet iyi bir
sekilde aktarabilir. Bazen bunu unutuyoruz: Fenomenoloji prensipte mul-
timedyadir tipki dini arastirmalarin disiplinler arasi olmasi gibi.

O disiplinler arasidir veya benim adlandirmayi tercih ettigim gibi poli-
metodiktir, ¢linkl mitleri analiz ederken, doktrinlerin ortaya ¢ikisini agik-
larken, kutsal rittiellerin anlamini sergilerken veya bir inang veya ideolojini
ethosunu uyandirirken antropolojinin (6rnegin Geertz ve Levi-Strauss),
sosyolojinin (6rnegin Weber ve Bellah), dinler tarihinin (6rnegin Otto ve
Eliade), Asya Calismalar’'nin (6rnegin Basham ve Needham), Klasikler’in
(6rnegin Jaeger ve Kirk), filolojinin (6rnegin Barr ve Egerton), tarihin (6r-
negin Hobsbawm ve Bainton), sanat tarihinin (6rnegin Gombrich ve Kram-
risch), bilim tarihinin (6rnegin Kuhn ve Cipolla), fikirler tarihinin (6rnegin
Berlin ve Dasgupta), Afrika Calismalar’'nin (6rnegin Vansina ve Kenyatta),
Kilise Tarihi'nin (6rnegin Marty ve Ware), teolojinin (6rnegin Bultmann ve
Robinson) ve benzeri alanlarin i¢ goriilerinden faydalanabiliriz.

Yani din ¢alismalar1 yonsel, fenomenolojik, cogul (dolayisiyla karsilas-
tirmali) ve polimetodiktir.

Ayrica sinirlandirilmis degildir. Bir dinin ve bir seyin dini olmasinin ne
demek oldugunun tanimi ne kendinden miitevellittir ne de kesinkes dogru-
dur. Ayni zamanda insanoglu da duygu ve diisiincelerini bdéliimlere ayir-
makta c¢ok iyi degildir ki dini olan ve olmayan sembol sistemleri arasinda
net bir c¢izgi cekmek mantikli ya da yapilabilir olsun. Daha 6nce belirttigim
gibi, din calismalari prensip olarak kendini diinya goriislerinin ¢alismasina,
betimleyici ve teorik diizeyde, Diinya Gorilisli Analizine genisletmelidir.

Simdiye kadar dini arastirmalari tanimlamaya ¢alistim, ama Din Bilim-
leri’'nde tarih, fenomenoloji ve aciklama arayisindan daha fazlasi var. Ayrica

Miitefekkir 11/22 (2024), 657-668



DIN BILIMLERI VE KARSILASTIRMALI PERSPEKTIF | 661

burada bir soru -ya da daha dogrusu sorularin bir sonraki asamasi- var;
hakikatin, dinin hakikatinin dogrulugunun sorusu. Hangi diinya gorisii
dogrudur? Hangi diinya goriisi etik gecerlilige sahiptir? Hakikatin ve gecer-
liligin kriterleri nedir? Burada dogrudan teoloji ve teolojiler, Budizm ¢alis-
malari, ideolojiler, felsefe, ahldk, kamu politikas1 seviyelerine geciyoruz.
Oraya varmadan once, dini arastirmalarin betimleyici ve fenomenolojik
yoniiniin neden daha énemli oldugunu ve Diinya Goriisli analizinin egitim-
sel ve entelektiiel ortamimizda ni¢in bu kadar ihmal edildigini bir an durup
diistinelim.

Din bilimleri ve Dilinya goriisii analizi 6nemlidir ¢linkii onlar kiiltiirleri
ve bireysel eylemleri sekillendiren zihinsel ve sembolik motorlara 1sik tutu-
yorlar. Ekonomi ve teknolojiye harcadigimiz zamani diisiindiiglimiizde,
kiiltlirler arasi ¢alismalara harcadigimiz zamanin ne kadar az oldugu sasir-
ticidir. Insanlarin makineler hakkinda biiyiik bir sofistikasyona sahip olarak
egitilmesi ve en gorkemli makine olan kendimizle ilgili diinya sekillendiren
unsurlar hakkinda biiytik bir cehalete sahip olmasi olaganiistii bir durum-
dur.

Ancak dinler, ideojiler ve degerler hassas alanlar oldugundan, ister ki-
lise ve devletin ayriligin1 korumak istedigimizden, ister birbirimizin hassas
noktalarini rahatsiz eder diye degerler hakkinda tartismanin gereksiz oldu-
gundan, ister kismi bir teknosofik ideolojinin (teknosofik, sorunlarimizi
¢ozmek icin teknolojik uzmanlikla idare edebilecegimizi diisiinme anlamin-
da) etkisi altinda oldugumuzdan dolayi olsun, sebep ne olursa olsun, kiiltiir-
ler arasi olarak birbirimizi anlamaya ¢alisma isinde tuhaf bir egitimsel yati-
rim eksikligi vardir. Bana 6yle geliyor ki, insan ¢abalarinin en asillerinden
ve aynl zamanda en pratik olanlarindan biri, diger zihinlere yolculuk etme,
baskalarinin mokasenlerinde yliriime girisimidir ki bu, dini arastirmalarin
fenomenolojik yontemle incelenmesinde temsil edilir.

Bir yerli Amerikan atasoziiniin dedigi gibi: “Bir kisiyi onun mokasenle-
rinde bir mil yiirlimeden asla yargilama”. Liselerde bu sanati1 gelistirmek
icin fazla bir sey yapilmiyor ve Universite kampiislerinde bu konu parga-
lanmis durumda: birazi antropolojide yapiliyor, ancak bu genellikle kiiciik
6lcekli toplumlarla ilgili oluyor; sosyoloji bir seyler yapiyor, ancak oldukga
kiltiire bagh (sosyoloji ‘biz’le, antropoloji ‘onlar’la ilgilidir); felsefe betimle-
yici ve tarihsel olmaktan ziyade yargilayici olma egiliminde; din bilimleri
genellikle kampiiste yoktur, oldugu yerlerde de sekiiler ideolojiler iizerine
fazla bir sey yapmaz ve ¢ogunlukla ¢cok Bati merkezli olabilir; siyaset bilimi
ideolojilere biraz bakar ama dinlerden kaginma egilimindedir; tarih ise ge-
nellikle ‘biz’le ilgili olur - ve bu sekilde devam eder.

Ancak Diinya Goriisii Analizinin pratik degerinin yani sira, ortaya ¢i-
kardig1 daha genis yansimalar da vardir ve bunlara Din Bilimleri ve (elbet-
te) Teoloji'nin yapicy, ifade edici ve normatif yonlerine baktiktan sonra geri
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donecegim. Bana dyle geliyor ki, Din Bilimleri hakikat ve 6l¢iit sorulariyla ve
ayrica manevi, etik ve bir dereceye kadar siyasi politika sorulariyla da ilgi-
lenmelidir. Felsefi meseleler teorik sorusturmalarda ortaya ¢iktigindan (bu
nedenle Freudcu bakis agisi teorisi, dinin hakikati ve kokeni hakkinda bir
goriise dayanir), sadece betimleyici ve teorik diizeyde kalamaz.

Aksine, teolojiler din ¢alismalarini dikkate almak zorundadir. A¢ikca
goriiliiyor ki, Hristiyan ve Yahudi teolojisi, kutsal metinler {izerinde tarihsel
yontemlerin kullanilmasindan derinden etkilenmistir. Ama dini gelenek ve
alt geleneklerdeki ¢ogulculuk olgusunu da goz ardi edemezler. Hi¢cbir Teolo-
ji (eger modern diinyada ilgi cekici olacaksa) kendi disindaki diger dini ge-
lenekler hakkinda bir teoriye sahip olmaktan geri kalamaz. Elbette bu unsu-
run ortaya c¢ikardigi bazi sorular yalitilmis inanci rahatsiz ediyor (bu ytiz-
den Ronald Knox'un alayci bir sekilde soyledigi gibi karsilastirmali dinin
insanlar1 nispeten dindar yapmasi gerekir, ki bu bence yanlis: ¢linki diger
dinlere yapilan yolculuk kisinin kendi din anlayisini da derinlestirebilir).

Din Bilimleri, agik¢a, normatif ve yapici meselelerin tartismasinda bile
cogul kalmasi, hatta pluralist olmasi gerektigi icin Teoloji’den farklidir. Bu
acidan, diinya gorislerinin bir gesit pazar yeri gibidir. Simdi bir¢cok yerde,
Hristiyan veya Yahudi Teolojisi, ilahiyat okullarinda veya seminerlerde
¢ogul bir kapsamda olabilir ve modern dinler ve dini arastirmalar hakkinda
biiylik bir bilgi birikimi igerebilir; ancak 6zili bir gelenege ve bir taahhiide
kokli bir sekilde baghdir. Bu, kurumsallasmis din ¢alismalarinin yapamaya-
cag1 (ve hakli olarak yapamayacagi) bir seydir. Elbette bireylerin baghiliklar:
olabilir, ancak bu girisim esasen ¢ok yonliidiir.

Eger ‘felsefi’ kelimesi, din ¢calismalarinin hem hakikat ve dlciitlerle hem
de betimleyici ve teorik meselelerle ilgilendigini, ayrica teolojileri de kapsa-
digini ifade etmek icin kisa yol olarak kullanilabiliyorsa ve ‘cok yonlii’ keli-
mesi, din ¢alismalarinin 6zsel kurumsallasmis ¢ogulculugunu ifade etmek
icin kisa yol olarak kullaniliyorsa, o zaman alanin karakterini tam, ancak
kisa bir sekilde tasvir etmeye gecebiliriz

O yonsel, fenemonolojik, ¢ogul, karsilastirmali, ¢ok yontemli ayn1 za-
manda felsefi ve ¢ok yonliidiir.

Ve eger alanimizi Diinya Goriisii Analizi ve Degerlendirmesi haline ge-
tirmek istiyorsak, o zaman tiim bu listelediklerimdir ama sinirlanmamis bir
yapida; sinirlanmamis derken din taniminin geleneksel olarak dini kabul
edilen sistemler ve fenomenlerle sinirli olmamasi gerektigini kastediyorum.

Simdi ilk olarak benim anlattigim sekliyle karsilastirmali din ¢alisma-
sinin begeri bilimlere katkilarina; sonra da insanligin mevcut durumuyla
alakali yansimalarla olan alakasina donebiliriz.

Oncelikle, Diinya Goriisii Analizi, insan toplumunun cesitli gelisimleri
tizerindeki ‘mental bilesen’in ve dini ve Kkiiltlirel bakis ac¢ilarinin 6nemini
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sorgular.

Ikincisi, alanimiz érnegin Freudcu teori gibi kiiltiire bagh insan dogasi
teorilerini sorgular (ki bu, 6rnegin Sri Lanka Theravada Budizmi’'ne uygula-
nirken kotii sonuglar verir). Diger kiiltlire bagli projeksiyon teorileri (6rne-
gin, Peter Berger’in Kutsal Semsiye adli eserindeki) hayatta kalma sanslari
olacaksa ciddi bir degisim ve modifikasyona ugramak zorundadir.

Uciincii olarak, alanimiz gercek bir dini deneyim cesitleri teorisi i¢in
malzeme liretir ve bu da dini deneyim tiirlerini kullanarak bazi i¢ dinf a¢ik-
lamalar umma temellerini atar. Bu, verimli ama basit 'tek tip' teorilerin
Otesine gecmek anlamina geliyor- 6rnegin Rudolf Otto. Eger dini deneyim,
din icerisindeki diger 6geleri (6rnegin, doktrin tiirlerini) agiklamaya yar-
dimcl olan bir unsur olarak dahil edilecekse, o zaman dini fenomenlerin
cesitliligi, bir ana dini deneyim tiirtinden fazlasini ima eder. Ben, mukaddes
(hayranlik uyandiran, kutuplasmis) ve mistik (tefekkiir eden, algisal olarak
bos) deneyimlerin iki ana tiir oldugunu diisiinliyorum, ancak dini deneyi-
min genel bir teorisine ihtiya¢ vardir.

Dérdiincii olarak, Amerika, Afrika, Okyanusya ve diger yerlerdeki yeni
dini hareketlerin fenomenleri sadece ge¢misteki ‘yeni hareketlerin’ dogu-
sunu aydinlatmakla kalmaz, ayni1 zamanda inang ve kimlik arasindaki iligki-
yi de aydinlatabilir.

Eliade, Turner ve digerleri tarafindan dinlerin malzemesinden ¢ikari-
lan sembolik temalarin ¢agdas motifleri analiz etmede 6nemli bir rolii var-
dir ve yiizeyde rasyonel diizenlemeler ve fikirler gibi goriinenlerin daha
derin anlamlarini gdstermesiyle kendimizi analiz etmemizi yeniden canlan-
dirabilir. Burada, Diinya Goriisii Analizi’'nden tiireyen ve ona yardimci olan
bir Sembolik Analiz alani vardir.

Altinc olarak, bize diinyayr bircok kiiltliriin dip dibe yasadig1 ancak
global ve tek bir sehir olarak gérmemizde yardimci olur, ancak yan yana
bir¢ok Kkiiltiirle. Elbette, Cin, Afrika, Avrupa ve benzeri bir¢ok farkl tarih
akisinin, diinya tarihinin biiyiik bir su yolunda birlestigi bir déneme girmis
bulunuyoruz. Bu, bir diinya kiltiiriiniin ortaya ¢ikmasini gerektirir ve bu
kultiir, sayisiz atalarinin bilgisini gerektirir. Dolayisiyla, simdi bizim i¢in
atalar Lincoln ve Konfii¢yiis, Mesih ve Mao, Aquinas ve Sankara, Asoka ve
Muhammed, Leonardo ve Hokusai'yi iceriyor...

Yedinci olarak, dinlerin calismasi, genel bir yasam, ritiiel veya perfor-
matif eylemler teorisine katkida bulunacak materyaller saglayabilir (per-
formansin dilbilgisi asamasinin yalnizca basindayiz).

Sekizinci olarak, dinin farkli boyutlarinin birbirleriyle iligkili oldugu,
dinler arasi agiklamalarin iiretken bir ddneminin basindayiz. Bu nedenle,
doktrin ve deneyim arasindaki iliski, bir yandan ham dini deneyim tiirlerine
(tabiri caizse) yorumun nasil yerlestirildigini (Steven Katz’in Mysticism and
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Philosophical Analysis adli eserindeki tartismalari diisiiniin); diger yandan
ise deneyimin doktrinleri nasil sekillendirdigini (6rnegin, Paul ve Ramanu-
ja’daki lituf) ele almay igerir. Bu konulardaki karsilastirmaya dayali teori-
ler en etkili olanlardir, ¢linkii dogalarinin teorileri genel bir uygulamaya
sahiptir (ancak ayni zamanda belirli 6zellikleri de not etmeliyiz: essizlik
yalnizca karsilagtirmali bir baglamda kesfedilebilir).

Boyutlar arasi agiklamanin baska bir 6rnegi olarak, ¢esitli dini deneyim
tipleri ve pratiklerinin cesitli etik tiirlerini sekillendirmesine bakabiliriz;
boylelikle nebevi dinin kutsal dinamizmi daha aktivist ve otoriterken arzu-
lar1 bastirmaya yonelik yoga teknikleri ihtiyath ve nazik bir 6zdenetim ve
zararsizlik etigine dogru yonelir. Bu yiizden burada karsilastirmali dini etik
girisiminin bir yonii bulunmaktadir. Bunun bir diger tarafi, kutsal kisilerin
taklidinin ahlaki sekillendirme bigimidir. Bir diger tarafi ritiielin etik eyle-
me bindirilmesi -boylece iyilik yapmak bir ibadet bi¢imi olarak goriiliir veya
alcakgoniilliiliik Tanr1’ya saygi bicimi veya bir fedakarlik olarak goriiliir- vb.
Kiltiirler arasindaki etik idealler ve kurallar arasindaki farkliliklar: ve ben-
zerlikleri anlamaya yo6nelik tiim bu ve diger yaklasimlar artik “karsilastir-
mali dini etik” genel baslig1 altinda gelismektedir.

0 zaman bunlar, karsilastirmali metodun, fenomenin verimli kesiflerini
actig1 birkac yoldur.

Buradaki birincil amacim bu kesif yollarinin Hristiyan Teolojisi (veya
baska herhangi biri) ile dogrudan iliskisini ele almak olmasa da aciktir ki;
teolojinin karsilastirmali yontemle meydan okundugu ve zenginlestirildigi
yollar vardir. Boylece kisaca, herhangi bir belirli gelenegin ‘gelenekler ara-
sinda bir gelenek’ oldugunu ve diger dinlerle 6zellikler paylasabilecegini
gosterir- Paul’deki bhakti,! Ruysbroeck ve Sufilerde ve digerlerinde tasav-
vufi analojiler, benzer semboller (Jungcu olarak sunaklarda ve ilahilerde),
vb. Bu, dinler arasinda hakikatin kriterleri sorusunun karmasik bir sekilde
ele alinmas1 gerektigini gosterir: ‘onlar1 meyvelerinden taniyacaksiniz’,2
ama portakallar ve hurmalar nasil karsilagtirilir? Bu, farkliliklarin ¢ogunluk-
la 6zlinde yorum farkliliklar1 oldugunu iddia eder, peki o halde bunlara nasil
karar verilir? Ve dinlerin ham malzemesi, her tiirlii biiyiileyici ve muazzam
derecede gizemli yankilar ve i¢ goriiler 6nerir.

Ayrica dinler tarihi, basit bir birlik liretmeye ¢alisanlar i¢cin ¢ogu zaman
hayat1 rahatsiz edici hale getirebilir; Guénon ve Radhakrishnan ve kadim
felsefe bana gore gerceklerle, mesela Theravada Budizminin gerecekleriyle
ve ayrica Bati teizminin karmasikliklariyla da uyusmuyor. Hick’'in Kopernik

1 Cevirenin notu: Bhakti, Hinduizm’de kendini tanriya adayan insanlarin sevgi dolu baghhgini
ifade etmektedir. Burada 6zel bir terim olarak kullanilmistir.

2 Cevirenin notu: Incil'de gegen bir ifade: “Onlari meyvelerinden taniyacaksimiz. Dikenli
bitkilerden tiziim, deve dikenlerinden incir toplanabilir mi?” (Matta: 7/16).
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devrimi tek bir glinesi 6ne siirer: belki de dinsel olarak bir ikili yildizin veya
bir kuasarin etrafinda doéneriz. Dolayisiyla sonunda bu tiir birlik doktrinle-
rini kabul etsek bile, bu ancak materyalle bir tartismadan sonra olacaktir.
Bu arada hem Hinduizm’den hem de Bat1 teizminden bir¢cok bakimdan fark-
liig1 nedeniyle, Theravada Budizm’i bana herhangi bir din teorisinin hesaba
katmasi gereken en énemli 6rnek gibi gortiniyor. Diger agilardan yaptiklar
katki ne kadar derin olursa olsun bana, Otto ve Van der Leeuw’dan Zaehner
ve Wilfred Cantwell Smith’e kadar daha teolojik yonelimli karsilastirmacila-
rin yazilarindaki derinlik zayif goriiniiyor.

Dahasi eski moda dogal teolojinin varligini siirdiirebilmesi icin yeniden
sekillendirilmesi gerekiyor; kismen diger kiiltiirlerin, 6rnegin Hintlilerin
Isvara’ya karsi ve lehine olan tartismalarin1 da géz éniinde bulundurmak
icin, kismen de insanin nihai olana duydugu ilginin sonucta cesitli nihai
olanlara ulasma ¢abasi oldugu ortaya ¢iktig1 icin.

Son olarak, Teoloji ve ilgili konularda, Hristiyan (veya diger) Teologla-
rin digerlerinden 6grenecekleri cok sey vardir: bu nedenle Budist gelene-
gindeki via negativa'ya dair yeni iggoriiler, Konfiigylscii li doktrinindeki
yeni etik degerler, Ramanmuja’da Tanr1 ve diinya arasindaki iliskiye bak-
manin yeni yollar1 vb. aktarabiliriz. ilahi bir derlemecilik arayisinda en ve-
rimli kavsaktayiz.

Ancak simdi daha az teolojik olan bir seye; mevcut ¢ag ile ilgili diinya
gorlisli analizi ve karsilastirmali yaklasimdan dogan bazi diisiincelere don-
mek istiyorum. Bu diislinceleri dini arastirmalar tarafindan ‘tesis edilmis’
bir sey olarak degil, bir uygulayicinin zihninde onun 6nerdigi bir sey olarak
sunuyorum. Onemli olan belirli sonuglar degil, tartismadir. Din Bilimlerinin
zamanimizin entelektiiel, politik ve etik tartismalarina girmesi 6nemlidir.
Cogu zaman bunlar belirli diinya goriislerinin (genellikle otoriter dini diin-
ya gorusleri ve sekiilerizm ¢esitleri) dar tabanli yorumcularina birakilir.

i1k olarak sekiiler ideolojilere sembolik diinya gériisleri olarak bakma
girisimi 6nemlidir. Ciinkii o, dini diinya ile sekiiler diinya arasindaki ideolo-
jik olarak yiiklii ayrimi ortadan kaldirmaya baslar. Bu nedenle Kilise ve
Devlet hakkinda diisiiniirken ¢ogu zaman kafamiz karisir. Eski “Cuius regio
eius regio”3 ilkesinin en 6nemli modern uygulayicilar1 Marksistler ve totali-
terlerdir. Bir diinya goriisiinii empoze etmeye calisan bir toplulugun devlet-
ten ayristirilmasinin 6nemli olmasinin bir sebebi bunun gercek bir ¢ogulcu-
lugun saglanabilmesi i¢in gerekli olmasidir. Simdi, aslinda dinde ve genel
olarak diinya goriislerinde hakikat 6lgiitleri ¢ok belirsiz oldugundan ve du-
rumun dogasi geregi kanitlar eksik oldugundan, mantiksal ve epistemolojik

3 Cevirenin Notu: Kimin idaresiyse onun dini seklinde Tiirkge’ye gevrilen Latince deyis. Iktidar
kimin elindeyse, prens veya hiikiimdar kim ise halkin o dini se¢me zorunlulugunu ifade
etmektedir.
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olarak cogulculuga isaret edilmektedir. Daha insani bir ifadeyle, her din
veya dlinya goriisli, kendini modern kiiresel sehirde diger inang ve gelenek-
lerle yan yana yasarken bulmaktadir ve toplumlari ¢ok inangh bir baglama
gore sekillendirmemiz gerektigi sonucuna direnmek zordur. Dolayisiyla
Kuzey'deki sosyal demokrasilerde ¢cok fazla kotiiliik ve dis somiirii olmasina
ragmen, onlar cogulculuktan ve geleneklere karsilikli saygidan yanadirlar.
Ancak ayni zamanda diger kiiltiirel geleneklere karsi genel olarak irkg¢1 bir
bakis a¢isinin mirasg¢ilar1 olduklari icin (ne yazik ki firsat verilen hemen
hemen herkes irk¢i olmaya meyillidir) ve ayrica kapitalizm (¢ogulcu bir
toplumda tek bilesen olmasa da gerekli bir bilesen gibi goriinen) genellikle
olduk¢a utanmaz bir sekilde dissal somiiriicii oldugundan, 6rnegin Orta
Amerika, kuzey cogulculugunun yerel degerlerinin hayatta kalmasinin bir
kosulu olarak bir tiir cogulculukla mesgul olan giiney ve dogu kiiltiirleriyle
diyaloga girmesi gerekir.

Din Bilimleri'nin ikinci temel yansimasi sudur: teknosofinin yanlislari-
na karsi ¢ikilmahdir. Teknosofi derken, kuzey {iilkelerinde ¢ok yaygin olan,
insanligin sorunlarinin teknik olarak en basta makineler ve uzmanlikla ¢6-
ziilebilecegi, eylemin zihinsel ve ruhsal bilesenlerine kayitsiz kalinarak ele
alindig1 ya da rasyonel olanin bizim icin seffaf oldugu diistincesini kastedi-
yorum. Din ayrimciliginin kendisi, diiz bir teknolojik sekiilerizmin elestiri-
sine maruz kalabilme derecesini azaltir. Diinya goriisi analizi, alternatif
inang ve deger sistemlerini tanimlaya ¢alisti1 i¢cin kendi basina bir elestiri
araci haline gelir ve bu da bizi kendi toplumumuzun birgok dile getirilme-
mis varsayimlarinin bilincine vardirir. Bu, Din Bilimleri'nin diinyamiza daha
bilingli ve elestirel bir bakis i¢cin materyal saglayabilecegi bir alandir.

Elbette bu, dini arastirmalarin insan bilimlerinin bir pargasi olarak in-
celenmesiyle bagdasmasa da materyalden gelen bir baski (bana gore) dinler
ve diinya goriislerine yonelik bir tiir federalist yaklasimi da beraberinde
getirir. Dini ve diger bakis acilar1 biiyiik cesitlilik gosterdiginden ve hakika-
tin kolay kanitlar1 olmadigindan, epistemolojik kesinlige ulasamayiz; en
fazla, bir tiir acik bir gliven duygusu elde edebiliriz. Bu ciimleyle kastetti-
gim, bir yandan deneyime, vahye ya da arglimana yapilan atiflarin karsi-
atiflar, alternatif vahiyler ve karsi-arglimanlar ortaya ¢ikarabilmesidir; bu
da en iyi ihtimalle dinlerdeki hakikat kriterlerimizin esnek oldugunu goste-
rir; diger yandan, her birimiz sadece bir hayat yasadigimiz i¢in, alternatifle-
ri kabul ederken umutla giiven duyabilecegimiz bir diinya goriisiine veya
bagliliga ihtiya¢ duyariz. Kesinlik iddiasinda bulunanlar yaniliyor gibi gori-
niiyor ve modern diinyada ¢oklu yasam tarzlarinin yaygin bir varligi mev-
cut. Bu yiizden, kesinlige mesru bir sekilde ulasmak miimkiin degildir, an-
cak bir tiir giiven duygusuna tutunmak zorundayiz. Baska bir deyisle, inan-
ca sahip olabiliriz ama kanita sahip olamayiz, dolayisiyla inanci yeniden
kanit olarak dayatamayiz. Sonug¢ olarak hem mantik hem de gerceklikte,
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stirekli bir diinya goriisleri ortak yasami ve cogulculuguyla karsi karsiya
kalmamiz kac¢inilmazdir. Bu sistemlerin bir arada yasamaya devam etmesi,
bir tiir ruhsal federalizme isaret ediyor. Her haliikarda, tiim dinlerin ya da
dinlerin merkezinin birligine yonelik iddialarin en azindan tartismali oldu-
gunu disiindiigiim i¢in, federal bir bakis agisinin 6ngorilebilir bir sekilde
ulasabilecegimiz birlige en yakin yaklasim oldugunu diisiiniiyorum.

Bu baglamda, son zamanlarda (1979-80 yillarindaki Gifford Konferans-
lar1 olan Beyond Ideology’de) Budizm ve Hristiyanlik'in 6rnegin birbirleriy-
le tamamlayic bir iliskiye sahip oldugu fikrini arastirdim. Birbirlerine ta-
mamlayici olarak hizmet ederler ve karsilikli elestirmenler olarak islev go-
rebilirler. Bu sekilde her biri, digeri tarafindan hem meydan okunur hem de
glclenir. Belki de bu elestirel yol, genel olarak daha yaygin sekilde kullani-
labilir, ¢ilinkii sistemler arasindaki gercek farkliliklar1 ve celiskileri ortadan
kaldirmaya calismaz.

Dahas elestiri, kesif, teori olusturma ve teori test etme siireglerinin
6ziinlin bir parcasidir. Sanatsal ve diger yaratici formlarin bir pargasidir. Bu
elestirel yontem, Popper’in bilimsel ve diger arastirmalarin mantigini ta-
nimlarken vurguladigi gibi, din i¢in de kullanilabilir: Zira dini diinya goriis-
leri yalnizca bilimsel olmasa da kozmostaki yerimizi tasvir ederken hem
bilimin yontemi hem de igerigine dikkat etmek zorundadirlar. Dolayisiyla,
dini federal agiklik ile bilimsel bakis agisi arasindaki uyum, diinyamiz icin
onemli bir unsurdur.

Din Bilimleri'nden ¢ikan bir bagka diisiince de modern durumumuzun
dogasiyla ilgilidir. Son iki yiiz y1l, kendinin farkinda olan yeni bir dini bici-
min ortaya c¢ikisina taniklik etmistir. Din Bilimleri'nin temel ugraslarindan
biri, dine ve daha genel anlamda diinya goriislerine bir ayna tutma gorevi-
dir. Ne yazik ki, diinya genelindeki egitim sistemlerimiz bunu ancak zayif
bir sekilde anlamaya baslamistir. Hal3, sanki artik bir diinya toplumuna ait
degilmisiz gibi, ulusun veya gelenegin degerlerini asilamaya yonelik bir
kaygi stirmektedir.

Son olarak, burada bir paradoksa deginmek istiyorum. Onceki argii-
mandan da anlasilacag gibi, yapilandirilmis empatiyi ve baskalarinin inang-
larinin adil ve etkileyici bir sekilde tasvir etme siirecini en yliksek saygiyla
karsiliyorum: Din Bilimleri ve daha genel olarak diinya goriisii analizi, insa-
ni ve gercekei egitim icin kritik 6neme sahiptir. Bu ¢abalarin soylu girisim-
ler oldugunu diisiinliyorum ve caresizce az gelismis ve yeterince deger
gérmemistir. Ancak bu girisimin bir parcasi, bir tiir list diizey tarafsizlik, bir
tlr ilmli sogukkanlilik gerektirir. Fakat bu tutum, dikkate alinan bazi diinya
goriisleriyle celiski icindedir. Hitler'den ya da Stalin’den kisa siirede siyril-
mis olmustur ve baz1 Ahlaki Cogunluk, giiclii motivasyona sahip Miisliiman
politikacilar, birgok Marksist ve benzeri gruplar tarafindan hos karsilan-
mamaktadir. Sogukkanliligim, ¢cogulcu bir toplumda ve federalist baglam-
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larda daha iyi is gormektedir. Bu nedenle, bildigimiz anlamda Din Bilimleri,
Polonya veya Romanya gibi bircok gelenekgi Katolik iilkede veya islam iil-
kelerinde ciddiye alinmamaktadir. Paradoks ise, tarafsiz olma ¢abasinin bir
tarafa yonelmesi, ¢linkii bu, Kilise/Parti ile Devletin ayrimini, ¢ogulculugu
ve arastirma agikligini destekler.

Ama bu sorun degil. Insan bilimleri fiziksel ve biyolojik bilimler kadar
acikliga isaret ediyor. Insan onurunun degeri ve insan bilgisi el ele yiirii-
mektedir.

Ama burada baska bir paradoks var. Din Bilimleri ve Diinya Goriisii
Analizi’'ne siipheyle bakanlar, parmakla gosterip ‘Yani, 6viindiigiiniiz taraf-
s1zlik, sonugcta tarafsizlik degil! Baskalarinin diinya goriislerini tanimlamak
icin tarih dis, ‘yiikksek’ bir bakis agis1 bulma ¢abaniz, sonunda bosuna ciki-
yor.” diyeceklerdir. Kim tarih dis1 dedi? Kim, arastirmalarimizin ve tanimla-
rimizin goreceliligini reddetti? Ancak biz, icten bir sekilde insanlarin ya-
samlarinin i¢ gergeklerine ve inanclarinin yapilarina ulasma ¢abasini, acik-
lik gerektirdigi icin 6zgiirlik ve ¢ogulculuk tarafinda duruyoruz. Fakat- ve
iste burada paradoks- yalnizca adalet, ¢cagrisim, acgiklik, nesnellik ve miim-
kiin oldugunca sicak sogukkanllik, tek kelimeyle bir tiir ‘tarafsizlik’ konu-
sunda kararliysam, siyasi cogulcu bir diinya goriisiine de bagli hale gelebili-
rim. Tarafsizlik eksikligini savunarak, tarafsizlik lehine tarafli olma yetkisini
elde edebilirim.

Bu calismada hem dinlerin karsilastirmali incelenmesinin hem de bu
incelemeden kaynaklanan diisiincelerin bazi olas1 sonuglarini arastirdim.
Alanimizin daha ¢ok baslarindayiz. Ayrica, yeni kiiresel sehrin de daha er-
ken dénemlerindeyiz.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve vyararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared
that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study
and that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Simeyra Bilecik Karacan.

[@] Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklari-
ni kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support
of this research.
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hakemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki say1 yayimlanir.

o Miitefekkir'in tiim dillerdeki kisaltmas1 Miitefekkir seklinde verilmelidir.

o Miitefekkir, oncelikle dini arastirmalar olmak iizere sosyal bilimler alaninda, Tiirkiye
icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yani sira
editore mektup, dzet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini i¢cerir. Bu
alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara a¢ik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
arastirmalarin yayimlanmasina editérler kurulu karar verir.

e Gonderilen tiim ¢alismalar, editdrler kurulunun onayindan gegerek yayimlanir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gegerli bilimsel arastirma ve yayin etigi
kurallarina uygun olmaldur.

e Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

e Derginin yayin dili Tiirkge ve Ingilizce olup diger dillerdeki arastirmalarin yayimlan-
masina editdrler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

e Yazarlar dergide yaymlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalari
CreativeCommons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi (CC BY-NC) olarak lisanshdir. Der-
gide yayinlanan ¢alismalarinin huk{ki sorumlulugu yazarlarina aittir.

e Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve
takip etme sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmalidir. Génderilen yazilar daha 6nce yayimlanmamis, yayim-
lanmak iizere bagska dergiye génderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis olmali-
dir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da
degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayimlan-
mamis olan yazilarda, toplantinin adj, yeri ve tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.
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o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir. Uy-
gun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme goénderilir. Hakemler bilim-
sel ve teknik agidan yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem De-
gerlendirme Raporu”yla editérler kuruluna bildirir. Hakemlik kurumunun ve yayin
kurulunun islevinin gerekleri yerine getirilirken kesinlikle taviz verilmez. Bu baglam-
da yazardan ziyade yazinin kendisine 6nem verilir.

e Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemlerin belirttikleri “Yayimlanabi-
lir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” se¢enekleriyle sunulan
gorisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

¢ Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda ii¢lincii hakeme basvuru-
lur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miiellifin
tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editdrler kurulu karar ve-
rir.

¢ Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

e Bireylerden o6l¢ek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglar1 kullanilarak veri
toplanmasi gereken makaleler/¢alismalar i¢in Etik Kurul Karar1 alinmasi zorunludur.
Buna gore yazarin Etik Kurulu'ndan onay almis olmasi gereklidir. Kurul onay1 maka-
lenin ilk sayfasinda kurul adi, tarih ve say1 no ile belirtilmelidir. Makalenin yéntem
kisminda, veri toplama baslangi¢ ve bitis tarihleri yazilmaldir. Makale sisteme yiikle-
nirken etik onay belgesi de ek dosya olarak ytiklenmelidir.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir. Yayincidan izin alindigini gos-
terir belge (izin yazisy, elektronik posta) ek dosya olarak sisteme yiiklenmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, gérev yaptif1 kurum ve kendisine
ulasilabilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler,
yazilar hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dola-
yisiyla yazilar sisteme girilirken, gézden gecirilip, yazara ait herhangi bir bilginin yer
almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, kor hakemlik i¢in zorunludur.

o Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin i¢ginde 11 punto
biiytikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash ve hecelenmis yazilmahdir. Sayfa kenar
bosluklary; Gist 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu; Ge-
niglik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bosluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk ol-
malidir. Satir baslar1 0,75 cm olarak ayarlanmalidir.
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¢ Dipnotlar, 8,5 punto ‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yasl ve hecelenmis olmalidir.

e Arapca metinlerin timii metin icinde ‘Traditional Arabic’ fontu, 12 punto; dipnotlarda
ise 10 punto olmaldir.

e Makale baghiklar1 Tiirkce ve ingilizce olarak yazilmaldir.

e Makaleler 150-250 kelimelik Tiirkce 6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce cevirisi, ya-
bana dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce dzleri verilmelidir. Oz (Abstract), tek
paragraf olarak diizenlenmelidir. Ayrica 6z, makalenin amaci, kapsami, yontemi, de-
gerlendirme ve sonucunu yansitacak sekilde diizenlenmis olmalidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge olarak verilmeli-
dir.

e Terciime edilen bir makalenin orijinal bashig1 ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde

basligin sag list kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilme-
lidir.

Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve
noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda,
Tiirk Dil Kurumu’nun iml4 Kilavuzu esas alinmalidur.

Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi’'nde yer alan madde bashg1 ve imla kurallar esas alinarak yazilmalhdir.

imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihisinda tutarh olunmaldir.

e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

Yayin ve yazim ilkeleri hakkinda detayli bilgi icin mutefekkir.aksaray.edu.tr adresini
ziyaret ediniz.

Atf Sistemi

e Miitefekkir de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadir.
Makalelserin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atf Sistemi’ne gore diizenlendigi
icin bu atif sistemine uygun olmayan ¢alismalar kabul edilmemektedir.

e ISNAD Atif Sistemi ile ilgili ayrintih bilgi icin www.isnadsistemi.org sayfasini ziyaret
ediniz.


https://mutefekkir.aksaray.edu.tr/mutefekkir/login
http://www.isnadsistemi.org/
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PUBLISHING AND WRITING PRINCIPLES

General Principles

e Journal of Aksaray University Faculty of Islamic Sciences, Miitefekkir is a scientific,
academic and peer-reviewed journal on religious studies, Islamic studies, social sci-
ences. It is published twice a year, in June and December.

o The abbreviation of the journal should be referred as Miitefekkir in all languages.

o Miitefekkir, accepts authentic and translated articles by scholars contributing whether
from Turkey or abroad in the field of social sciences with priority to religious studies.,
Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of sym-
posiums and conferences on religious studies. Within the journal, open to all the
scholars working on these fields, the editorial board decides on the publishing of the
materials out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the
editorial board.

e Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication eth-
ics valid nationally and internationally.

o Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the
author.

e Publication language of the journal are Turkish and English; however, editorial board
decides on the publication of the manuscripts in other languages. The manuscripts
which haven’t been published in the journal are not sent back to the author.

e Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under
the Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International (CC BY-NC). The
legal responsibility of the studies published in the journal belongs to the authors.

e Reviewing process of the articles can be traced after submitting to the website with
authors e-mail address through online article submitting and tracing system on the
website mutefekkir.aksaray.edu.tr

Publication Principles

e Articles submitted for consideration of publication in Miitefekkir must be academic,
original and make contributions to the concerning area. Articles published anywhere


https://mutefekkir.aksaray.edu.tr/mutefekkir/login

PUBLISHING AND WRITING PRINCIPLES | 673

in any form or greatly extracted from any published materials are not taken into con-
sideration. For the manuscripts presented in a scientific event and not being published
yet, the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor
in terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board,
the appropriate articles are then sent to two referees known for their academic repu-
tation in their respective areas. The referees send their scientific and technical evalua-
tion reports to the editorial board by Article Evaluation Form. While fulfilling the re-
quirements of the function of the refereeing institution and the editorial board, no
concessions are made. In this context, importance is given to the text itself rather than
the author.

non

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable”, "Non-issuable"

and "Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the revi-
sion of the author and the editorial board decides whether the article will be published
or not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.

If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once
more.

An Ethics Committee Decision is required for articles/studies that require data collec-
tion from individuals using scales, questionnaires, interviews and other data collection
tools. Accordingly, the author must have received approval from the Ethics Committee.
Board approval should be indicated on the first page of the article with the name of the
board, date and number. In the method part of the article, the start and end dates of
data collection should be written. While the article is uploaded to the system, the ethi-
cal approval document should also be uploaded as an additional file.

Writing Principles

o Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts). The document
(permission letter, e-mail) showing that permission has been obtained from the pub-
lisher should be uploaded to the system as an additional file.

e Under the title of the article, there should not be information about the name of the
author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system ad-
ministrator can already see the author of an article, the information about the author
will be added to the article after the referee process. Thus, while adding an article to
the system, the authors must be siire that there is no information about him/her. This
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is especially important for the referees who will examine the article to work inde-
pendently.

e Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography
and appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft
Office Word with ‘Cambria’ font style in 11 font size, single spaced, justified. Margins
should be; top 2.5, right 2, left 2.5 and bottom 2.5 cm. Paper sizes should be 16.5 cm
width, 24 c¢m in height. Paragraph spaces should be 3nk before and Onk for after. In-
dents should be set to 0.75 cm.

Footnotes should be in ‘Cambria’ font style, 8.5 in size, single spaced, justified and
spelt.

All of the Arabic texts should be written with ‘Traditional Arabic’ font, Main texts
should be 12 in size, footnotes should be 10 in size.

Articles in Turkish language must include 150 to 250 words of abstract and its English
translation. Articles in English language must include both English and Turkish ab-
stracts. The abstract should be arranged as a single paragraph. In addition, the abstract
should be arranged to reflect the purpose, scope, method, evaluation and conclusion of
the article.

Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of
the Turkish Language Council should be the Main reference for spelling and punctua-
tion unless there are special situations of the article.

¢ Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

e Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated
with a footnote attached to the Main title.

e There should be a bibliography at the end of the manuscript.

e For more information about the publication and writing principles visit mutefek-
kir.aksaray.edu.tr

Notes and Bibliography
o The “ISNAD Citation Style” is used as citation style in the Mtitefekkir.

o Since all the details for writing the articles are set according to ISNAD Citation Style,
articles that are not written with this style will not be accepted.

e For more information about the ISNAD Citation Style, visit www.isnadsistemi.org
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