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EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor, sizleri
saygiyla selamliyoruz.

Bu sayimizda, on iki arastirma makalesi, bir c¢eviri ve iki Kkitap
degerlendirmesi tiiriinde olmak tizere toplamda on bes ¢alismayla karsinizdayiz.
Bir hayli yogun yayin basvurusu aldigimiz bu dénemde, dergimize gonderilen
tiim ¢alismalarin siki bir eleme siirecinden gegirildigini belirtmek isteriz.

Degerlendirme siireclerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul edilmektedir.
Buna gore dergimiz, makale basvurusuna devamli olarak agiktir. Fakat bagvuru
yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten sonra gelen
basvurular bir sonraki sayimizda yayimlanmak {zere degerlendirmeye
alinmaktadir. Bu itibarla 2023 yilinin Haziran sayisini yayimladigimiz bu
giinlerde, 2023 yili Aralik sayisi icin degerlendirme siireci devam eden ¢ok
sayilda basvuru bulundugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.

llahiyat Alan Dergileri Editérler Calistay kararlarini esas alarak, cift tarafli
kor hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi i¢in 2023 yili
icerisinde dergimizde degerlendirme yapan hakemler listesine Aralik sayimizda
topluca yer verilecektir. Dergimizin 6nceki sayilarinda oldugu gibi bu sayisinda
da ISNAD dipnotlu atif sistemi (2. Edisyonu) ve kaynak¢a gdsterimi esas
alinmistir. Bundan sonra ¢ikacak sayilarimizda da bu sistem dikkate alinacaktir.

Hayli yogun gegen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasinmi limit ederken, calismalarini yayinlamak ilizere dergimize
tevecciith gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalmiz birakmayan
yazarlarimiza, hicbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli
vakitlerini ayirarak degerlendirme yapan hakemlerimize miitesekkiriz.

Dergimizin yayim siirecinde gosterdikleri gayretlerinden dolay tiim alan
editori arkadaslarima, teknik destekleri sebebiyle Ars. Gor. Osman DURMAZ’a
ve Dr. Mehmet Emin GUZEL’e, maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen
fakiiltemiz akademik ve idari personeline, Aksaray Islami ilimler Dernegi'ne,
dergimize olan 6zel ilgi ve alakalarindan dolay: Islami ilimler Fakiiltesi Dekani
Prof. Dr. Necmettin AYGUN’e tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dog. Dr. Suayip KARATAS
Editor
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2 | YUSUF ESIT
HATIB EL-BAGDADT'YE GORE iCTiHAD VE TAKLIiD

Oz

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) hadis, usll ve tarih alaninda bir¢ok eser telif eden;
devrinin hadis otoriteleri arasinda gosterilen 6nemli simalardan biridir. Kendisi Bagdat'ta
dogmus ve ilk ilim tahsiline burada basladiktan sonra ilim yolculuguna ¢ikmis, islam
diinyasinin farkl bolgelerine seyahat ederek birgok ilim merkezinden istifade etmistir.
Hatib el-Bagdadi muhaddis olmasi hasebiyle ehl-i hadis ¢izgisinde degerlendirilmektedir.
Hatib el-Bagdadi ayni zamanda bir fakihtir ve us(l alaninda yazdig1 el-Fakih ve'l-
miitefakkih adli eserinde, muhaddis ve fakih kimliklerini uzlastirmaya ¢alismistir.
Calismamiz bu eser 6zelinde onun ictihad ve taklide dair yaklasimini konu almaktadir.
Hatib el-Bagdadi'nin konuya dair yaklasimi verilirken basta $afi? (6. 204/820) olmak
iizere Ozellikle de kendi ¢agdasi Safi‘l ustlciilerinin yaklasimlarina da yer verilecektir.
Hatib el-Bagdadi'nin ictihad ve taklid konularinda mensubu oldugu S$afi? mezhebi
cercevesinde bir tavir takindigl usilin kimi detay tartismalarinda ise net bir tavir
sergilemedigi goriilmektedir. Onun ictihad ve taklid diisiincesinde basta Safi? olmak
lizere Safi! usilcii ve fakihlerin etkisini gormek miimkiindiir. ictihadda hata ve isabet
konusunda kendilerini musib kendilerine muhalif diger ictihad veya gorisleri muhti
olarak gormektedir. Hatib el-Bagdadi'ye gore hatali oldugunu diisiindiigii gorisle hiikkiim
verilmesi engellenmelidir. O, fetvanin kabulii i¢cin miiftiide ayrica biilGg sartin1 aramaktir.
Onun mubhti gorisle hiikiim verilmesine karsi sergiledigi engelleyici yaklasimi ile miiftiide
bulug sartin1 aramasi dikkat cekmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ehl-i Hadis, Hatib el-Bagdadsi, ictihad, Taklid.

Ijtihad and Tagqhd According to al-Khatib al-Baghdadi

Abstract

Al-Khatib al-Baghdadi (d. 463/1071) is an important figure who authored numerous
works in the fields of hadith, usul, and history. He is considered one of the leading
authorities on hadith during his time. Born in Baghdad, he began his scholarly pursuits
there and embarked on a journey of knowledge, traveling to different regions of the
Islamic world and benefiting from various centers of learning. Additionally, he was a fagih
and attempted to reconcile his identities as a muhaddith and a faqih in his work titled “Al-
Faqih wal-Mutafakkir.” Our study focuses on her approach to ijtihad and taqlid in this
work. While discussing Hatib al-Baghdadi’s approach, we will primarily examine the
views of Shafi‘i scholars, especially those of his contemporaries. It can be observed that
Khatib al-Baghdadi’s approach to ijtihad and taqlid, within the framework of the Shafi‘i
school to which he belongs, does not exhibit a clear stance in certain detailed discussions
of legal principles. His thoughts on ijtihad and taqlid are influenced by prominent Shafi‘i
jurists and usul scholars, particularly Imam Shafi‘i himself. He considers other ijtihad or
opinions contrary to his own as prone to error while regarding his own as correct.
According to Hatib al-Baghdadi, it is necessary to prevent the implementation of an
opinion that he deems to be incorrect. He also emphasizes the requirement of maturity
(bulugh) as an additional condition for the acceptance of a fatwa by a mufti. His
obstructive approach to the acceptance of a muhti opinion and his insistence on the
condition of maturity in the mufti’s ruling are noteworthy aspects of his views.
Keywords: Islamic Law, Ahl-i Hadith, Al-Khatib Al-Baghdadi, ijtihad, Taqlid.

GIRIS
Hicribesinci asir alimlerinden olan Hatib el-Bagdadi, hadis, fikih ve tarih
ilimleri ile ilgilenmis; bu alanlarda eserler telif etmis ¢ok yonlii bir alimdir.
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Hatib el-Bagdadi, Eb( Hamid el-isferayini! (6. 406/1016), Eb( Tayyib et-
Taberi? (6. 450/1058) gibi devrin 6nemli Safi1 fakihlerinin 6grencisi
olmasina ragmen Ibn Hallikan’in (6. 681/1282) dedigi gibi ilgisi ve meshur
oldugu alan hadis ve tarih olmustur.? Kandemir de Hatib el-Bagdadi icin
benzer su degerlendirmede bulunmaktadir: “Fikih sahasinda ¢alismalar
yapmasina ve ileri gelen SdfiT fakihlerinden biri olmasina ragmen Hatib’in
muhaddisligi fakihliginden listiindiir.”* Onun muhaddis kimligini fikih usili
alaninda yazdig el-Fakih ve’l-miitefakkih adli eserde de gormek miimkiindiir.
Hatib el-Bagdadi, usil konularini alisilagelmis tarzdan ziyade bir muhaddis
gibi her basliga dair rivayetleri senetleri ile birlikte isler. Eserinin muhteva
acisindan 6zgiinliigiis bir tarafa eserin konularini ele alis tarzinin yeni oldugu
soylenebilir. Yeni olan bu tarz, ehl-i hadisin us{il yazma denemesi tiiriinden
degerlendirmelere sebep olmustur.¢ Jonathan Brown, Hatib el-Bagdadi’'nin
eserlerindeki bu tutumunu su sekilde ifade etmektedir:

“Hatlb tiim c¢alismalarinda iki tutarli amaci tasimaktadir: Birincisi, kendi
dénemine kadarki Siinni dlimler arasinda mevcut hadis meselelerine dair farkl
diisiince ekollerini tanitmak, incelemek ve neticede bir kanaate varmak; ikincisi
ehl-i hadisin sert hatta hasmane metin gelenegi ile kendisinin de mensubu
oldugu akilciliktan miilhem Safi‘l/Es‘ari fikih ekolii ve fikih teorisi arasinda bir
uzlasma saglamak.””

Ehl-i hadisin mezhep olgusuna sicak bakmadig1 dahas1 taklide karsi
oldugu iddiasi8 goz oniine alindiginda Hatib el-Bagdadi'nin ictihad ve taklid
anlayis1 6nem kazanmaktadir. Bu ¢alismada Hatib el-Bagdadi’'nin ictihad ve
taklide dair gorisleri el-Fakih ve’l-miitefakkih adli eseri baglaminda tespit
edilip, SafiT usiiclilerinin konu hakkindaki goriisleri ile mukayese edilecektir.

1 M. Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/453.

2 Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan, Vefeyadtii’l-a‘ydn
e enbdu ebndi’z-zemdn, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1971), 1/92.

3 [bn Hallikan, Vefeydtiil-aydn, 1/92.

4+ Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, 16/454-455.

5 Eserin 6zglnliigl hakkinda bilgi icin bk. Davut Esit, “Hatib el-Bagdadi’'nin el-Fakih ve’l-Mutefakkih
Adh Eserinin Ozgiinliigii Uzerine Bir Degerlendirme”, e-Sarkiyat fimi Arastirmalar Dergisi 12 /26
(2020), 230-247.

6 Yusuf Esit, “Bir Muhaddisin Goziiyle Fikih ve Fakth”, e-Sarkiyat [imi Arastirmalar Dergisi 10/4
(2018), 1656-1657.

7 Jonathan A.C Brown, “Siinni Hadis Tenkidi Silsilesinden Bir Kesit: Hatib el-Bagdadi ile Hakim en-
Nisabiiri Arasindaki Gizemli irtibat”, cev. Dilek Tekin, Hadis ve Siyer Arastirmalari 2/2 (2016),
124.

8 SafiT'nin taklid karsiti oldugu dolayisiyla ehl-i hadisten sayildigina dair degerlendirme i¢in bk. H.
Yunus Apaydin, “Ehl-i Hadis Zihniyetinin Teorisyeni Olarak $afii”, Imam Sdfif ve Sdfiflik (KoIn:
Plural Publications, 2018). Yine Diizenli'nin aktardigina gore Daniel W. Brown anti taklit
doktrinini ehl-i hadisin bir 6zelligi olarak gérmektedir. Muhittin Diizenli, “Hadise Yo6nelik
Rasyonalist Yaklagimlar: Ehl-i Kur'an Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 33 (2012), 113.
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1. HATIiB EL-BAGDADI’NiN DUSUNCESINDE iCTiHAD

1.1. ictihadin Tanim ve iligkili Oldugu Kavramlar

Hatib el-Bagdadi ictihad1 “bilgiyi elde etme noktasinda ¢aba sarf etmek”
seklinde tanimlar.? Hatlb el-Bagdadi ictihadi fikhin tanimi ve icma°® ehliyeti
konularinda zikreder. O, fikh1 “ictihad yoluyla ulasilan serT hiikiimleri
bilmek”10 olarak tanimlar. Bu tanimda fikih ictihad ile ulasilan bilgiye
indirgenmektedir. Fikhi ictihad ile ulasilan bilgi ile kayitlamanin, miitekellim
usilciilerin genel tavri oldugu sdéylenebilir.l? Hatib el-Bagdadi, “Ilim
6grenmek her Miisliimana farzdir.” hadisine getirdigi yorumda her miikellefin
itikattan ve fiir(-i fikihtan cahil kalamayacagi bilgilerin bulundugunu
belirtmektedir.!2 Dolayisiyla fakih bunlarin 6tesinde bir ugras icerisinde olan
kimsedir. Buna gore her miikellefin bilmesi gereken bilgi fikhin kapsami
disinda kalmaktadir.

IctihAd'in ele alindig bir diger alan icma“ konusudur. Hatib el-Bagdadi,
fikih usili taniminda ele aldig: delilleri zikrederken “limmetin ictihad ehli
olanlarinin icmd 1”13 seklinde bir ifade kullanir. O, icma“‘da goriisii muteber
olan ve olmayan baslig1 biinyesinde konuyu ele alirken agik bir sekilde
meshur bir miiderris olsun veya olmasin her ictihad ehlinin ittifakini icma‘in
sihhati icin gerekli gormektedir.!* Hatib el-Bagdadi icma“ gergeklestikten
sonra ise ictihada mahal kalmadigini belirtir.15

Hatib el-Bagdadsi, ictihad-kiyas iligkisi baglaminda ictihadin daha genel
bir kavram oldugunu séyler. O, kiyasi1 “aralarindaki ortak bir manadan 6tiirii
ferin asla hamli” seklinde tanmimlayip Kkiyas edenin eylemi olarak
nitelemektedir. Hatib el-Bagdadi, ictihadi ise “bilgiyi elde etme noktasinda
caba sarf etmek” seklinde tanimlar. Hatib el-Bagdadi kiyasin ictihad oldugu
seklindeki yaklasima Kkarsi ¢ikar.l6 Ona gore verilen tanimlardan da
anlasilacagi iizere ictihad daha genel bir kavramdir. Mutlakin takyidi, ‘dmmin
tahsisi gibi hitkme ulastiran tiim yollar ictihad kapsamindadir ve bunlar
kiyas degildir.l” Bagdadi'nin ictihadin kiyas isleminden daha genel oldugu

9 Ebf Bekir Ahmed b. ‘Alf b. Sabit b. Ahmed b. Mehd1 el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih,
thk. Ebii ‘Abdurrahman Adil b. Y@isuf el-Garrazi (Suudi Arabistan: Daru ibnii'l-Cevzi, 1421), 1/447.

10 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/191.

11 Esit, “Bir Muhaddisin Goziiyle Fikih ve Fakih”, 1657-1658.

12 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/171-174.

13 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/397.

14 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/429.

15 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/433.

16 Maverdi, Irak’l Safi‘flerden Ibn Ebi Hureyre’nin (6. 345/956) “ictihadin kiyds oldugu” seklinde
goriise sahip oldugunu ve bunu $afi‘'ye nispet ettigini aktarir. Maverdi'ye gore ise S$afi‘I'nin (0.
204/820) er-Risdle’deki ilgili ifade ile anlatmak istedigi sey hakkinda nas olmayanin hiikmiine
kiyas ve ictihadin her biriyle ulasilabilmesidir. Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-
Maverdji, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imam es-Safi, thk. Seyh Ali Muhammed Muavvid - Seyh
Adil Ahmed Abdu’l-Mevcud (Beyrut: Daril-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1999), 16/118; Davut Esit, Safi?
Fikih Usiiliintin Gelisimi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlary, 2019), 175-176.

17 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/447.

Miitefekkir 10/19 (2023), 1-21



HATIB EL-BAGDADI'YE GORE ICTIHAD VE TAKLID | 5

seklinde sergiledigi yaklasimin Safi? usilciilerin genel tavri oldugu
soylenebilir.18

Hatib el-Bagdadi, ictihadi te’'vile indirgeyip Kkiyasi ictihadin
kapsamindan ¢ikaran yaklasima da karsi ¢ikar. Ona gore kiyas da ictihad
kapsamindadir.l® Hatib el-Bagdadi'ye gore kiyas isleminde ictihad
bulunmaktadir. O illetin tespitinde ve fer‘in hiikmiiniin tespitinde ictihadin
bulundugunu belirtir. Hatib el-Bagdadi aslin hiikmiiniin illetinin tespitinden
sonra ferin hiikmiiniin tespitinin gerekmedigi diisiincesine katilmaz. Ona
gore kiyas isleminin sonu¢landirilmasi i¢in fer‘in hiilkmiiniin tespitinin de
yapilmasi gerekir.20

1.2. “Alim”, “Miictehid”, “Fakih” ve “Miiftii” Kavramlari

Hatib el-Bagdadi fikhi “ictihad yoluyla ulasilan serT hiikiimleri bilmek”21
olarak tanimlayarak fikih kavrami ile ictihad kavrami arasinda bir iliski
kurmaktadir. Bu tanima gore “fakih” ictihada dayali bilgileri bilen kimsedir.
Ancak bu tanim ictihad yapani kapsadigi gibi yapilan bir ictihad sonucunda
ulasilan bilgiyi bilmeyi de kapsamaktadir. Bu agidan bakildiginda “fakih”
kavraminin “miictehid” kavramina nazaran daha genel bir anlami haiz
oldugu sdylenebilir. Bunun yaninda o, bilgi diizeyine gore insanlar1 avam ve
alim seklinde kategorize etmektedir. S6z konusu tasnif “Bilmiyorsaniz
bilenlere sorun”?2 ayetinde bilenler ile bilmeyenler iizerinde cereyan
etmektedir. Bu durumda “alim” kelimesi genel anlama haiz olup ictihadin
tlim mertebelerine samil olmaktadir. Ancak onun taklid ehlini belirledigi
baglikta alim ile ictihad diizeyindeki kimseyi kastettigi anlasilmaktadir.
Nitekim alimin taklidini vaktin genisligine gore tartismakta vaktin olmasi
halinde ictihad etmesi gerektigini belirtmektedir.23 Yine onun bir miiftiide

18 Hatib el-Bagdadi’'nin ¢cagdasi olan Safi‘f fakihi Maverdi (6. 450/1058) de ictihad ile kiyas arasinda
farkin oldugunu belirtir. O, ictihad1 “dogruyu/savabi kendisine delalet eden emdreler ile talep
etmek”, kiyasi ise “asildaki ortak illet ile fer ve aslin cem edilmesi” olarak tanimlar. Bk. Maverdi,
Hdavi'l-kebir, 16/118. Maverdi, kiyasin ictihada ihtiya¢ duydugunu, ictihadin ise kiyasa ihtiyag
duymadigini belirtir. O, ictihadi kiyasa oncii kildiklarini ifade eder. Bk. Maverdi, Hdvi’l-kebir,
16/118. Maverd{i'ye gore kiyasin oldugu yerde ictihad vardir. Maverdi istinbati ictihadin bir fer
olarak gormekte kiyas isleminin ise asli bir pargasi olarak degerlendirmektedir. Bk. Maverdi,
Havi'l-kebir, 16/130. O, istinbatin kiyasin 6nciillerinden ikinci dnciil oldugunu belirterek'® kiyas
isleminin ictihada baglh oldugunu ifade etmek istemektedir. Bk. Maverdi, Hdvi’l-kebir, 16/130.
Diger taraftan kiyasin olmadig1 veya kiyas isleminin gerekmedigi yerlerde de ictihad s6z konusu
olabilir. Bk. Maverdi, Havi'l-kebir, 16/126. Cliveyni de (6. 478/1085) tanimlar1 arasinda “onun
hakki talep etme noktasinda ictihad oldugu” seklindeki kiyasin tanimini dogru bulmamaktadir. O,
nassi arastirma noktasinda ictihad eden kimsenin kiyas yapmadig1 seklindeki ifadesi ile ictihadin
daha genel bir faaliyet olduguna dikkat cekmektedir. Bk. imamii'l-Haremeyn Ebi’l-Mealt
Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Cliveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Abdiilazim
Mahm{id ed-Dib (Misir: Darii'l-Vefa, 2012), 2/432.

19 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/475-476.

20 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/361-362.

21 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/191.

22 en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7.

23 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /135.
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aradig1 sartlarin?* esasinda bir miictehidde bulunmasi gereken sartlar
oldugu gorilmektedir. Hatib el-Bagdadinin “alim”, “fakih” ve “miiftii”
kavramlarini yer yer birbirinin yerine kullandig1 goriilmekte ve bunlarla
ictihad diizeyine ulasmis kimseyi kastettigi anlasilmaktadir.

1.3. Hz. Peygamber’in ictihad1

Hz. Peygamber’in ictihad edip etmedigi konusu silinnetin vahye dayali
olup olmadig ile alakalidir. Hatlb el-Bagdadl konuyla alakali goriisleri
tartistiktan sonra kendi tercihini zikretmeyip Safi'Tnin konu hakkindaki
ifadelerini aynen aktarmaktadir. Safi‘T'nin ilgili ifadesi su sekildedir: “Her ne
olursa olsun Allah (Kur’dn’da) Peygambere itaati farz kildigini beyan etmis,
Peygamber’den (hakkinda siinnetinin) geldigini bildigi bir iste ona aykiri
davranmaya dair hi¢chir kulu mazur gormemistir.”?5> $afil, bu ifadeleri
Kur'an’da hiikmii bulunmayan konuda varid olan siinnet meselesine dair
goriisleri aktardiktan sonra sarf etmektedir. Bu ifade ile Safif, siinnet ister
vahiy ister ictihad kaynakli olsun miikelleflere diisenin itaat olduguna dikkat
cekmektedir. Hatib el-Bagdadinin de konu ile ilgili gortsleri aktardiktan
sonra Safi‘T'nin mesele hakkindaki ifadelerini aynen aktarmasi onun Safi‘inin
yaklasimini aynen benimsedigi anlamina gelmektedir.

1.4. Nassin Varhginda ictihadin Sakit Olmasi

Mecelle’'de “Mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur.”26 seklinde gegen ilke
Hatib el-Bagdadi’de “Nassin varligiyla ictihad sakit olur.” seklinde miistakil
bir bab basliginda islenmektedir. O, konuyla alakali gerek Hz. Peygamber’den
gerek sahabe ve tabiinden nassin oldugu yerde kendi reyleriyle hiikiim
vermedikleri, kendi reyleriyle hiikiim verip nassa vakif olduktan sonra
verdikleri hiiklimden riicu ettiklerine dair rivayetler aktarir.z?

Hatib el-Bagdadi’nin “Nassin varligiyla ictihad sakit olur.” konu bashgi
altinda zikrettigi rivayetler ilkenin akla getirdigi ilk anlam olan naklin/eserin
oldugu yerde nakle gore hiikmedilmesi, reye gore hiikiim verilmemesi
seklindedir. Nassin ictihada takdim edilmesinin gerekeesi olarak Hatib el-
Bagdadi, Sari‘in kastinin tespit yontemini gosterir. Ona gore haber, Sari‘in
kastina yine Sari‘in ifadesiyle sarahaten; kiyas ise Sari‘in maksadina
istidlalen delalet etmektedir.28 Sari‘in maksadina delalet agisindan seraheten
delalet eden daha kuvvetli oldugundan istidlal ile delalet edene 6ncelenir.2?

Hatlb el-Bagdadi konu bashgi ile nasta ictihadin olmadigini
kastetmemektedir. Nitekim nassin anlasilmasinda ictihad s6z konusudur.

24 Hatib el-Bagdadj, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /330.

25 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. idris es-$afil, er-Risdle, thk. Ahmed $akir (Misir: Mektebetii’l-Halebi,
1940), 90; Hatib el-Bagdadj, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/266-273.

26 Ahmed Cevdet Paga, Mecelle-i ahkdm-1 adliye (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1300), 24.

27 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/504-510.

28 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/361.

29 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/361.
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Lafzin delaleti her daim katf olmamakta zanni oldugu durumlarda miictehid
sari‘in maksadina ictihad ederek ulasmaya calismaktadir. Hatib el-
Bagdadi’'nin lafizlarin anlasilmasi yani te’vil ve binayi,3° ‘amm lafzin tahsisini,
mutlakin takyidi3! gibi faaliyetleri ictihad kapsaminda degerlendirmesinden
nassin anlasilmasinda ictihadin oldugu ve konu baslig1 ile bunu kastetmedigi
anlasilmaktadir.

Nassin anlasilmasinda oldugu gibi nassin tespitinde de ictihad
sozkonusudur. Hatib el-Bagdadi’ye gore dhad haberde ravinin tezkiyesinde
ictihad s6z konusudur. Ravinin giivenirliligi zan ifade eden ictihad ile
gerceklesmektedir.32 Oyle ki Bagdadi ahad haber ile kiyas catismasinda iki
delildeki ictihadi da mukayese eder. Ona goére ahad haberde ravinin
glvenilirliligi zan ifade edecek bir yol ile tespit edildikten sonra baska bir
ictihad s6z konusu olmadan haber kabul edilir. Ravinin giivenirliliginin tespit
yolu illetin tespitinden daha agiktir.33 O, ravinin dogru soézliiligiiniin
tespitinin istidlal kapsaminda degerlendirilemeyecegi goriisiine ise karsi
¢ikar. Hatib el-Bagdadi’ye gore ravinin dogru sozlii olusuna bizzat ravinin
fiilleri delalet etmektedir.3+

1.5. Miictehidin Sartlar:

Safi, gerekli sartlar1 tasimadan valinin bir kimseyi kadi olarak atama
yetkisinin ve gerekli sartlar1 tasimayan miiftiiniin fetva verme hakkinin
olmadigini belirtir. Safi‘T'nin mifti ve kadi atamasi icin gerekli gordiigii veya
kiyas yapacak kiside bulunmasi gerektigini diisiindiigli sartlar1 maddeler
halinde soyle siralamak miimkiindiir:

a) Akilli olmak. Kiyas yapacak sahih akla sahip olmak.3>

b) Kur'an’a dair hiiklimlerin nasihi ve mensuhunu, umumunu ve
huslisunu, edebini,3¢ farzini, irsadini37 bilmek.

c) Stinneti bilmek.38

d) Eski yeni ilim ehlinin goriislerini,3® asar1,*0 selefin icma‘iny, ihtilafini1#!
bilmek.

e) Arapgay1 bilmek.

30 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/475-476.

31 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/447.

32 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/362.

33 Sadrettin Bugda, Bdci’nin Kiyas Anlayisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 278.

3¢ Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1/362.

35 Eb( Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-$afi‘, el-Umm (Beyrut: Darir'l-Ma’rife, 1990),7/317;
Safii, er-Risdle, 509.

36 Safiq, el-Umm, 7/317.

37 §afi, er-Risdle, 509.

38 Safiv, el-Umm, 7/317; Safi, er-Risdle, 507.

39 Safiq, el-Umm, 7/317.

40 Safi4, er-Risdle, 507.

41 Safi, er-Risdle, 509.
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f) Neye gore bir seyi kabul edip neye gore terk ettigini bilmesi i¢in insafli
olmak.42

g) Gaflete diismekten kurtulabilmek adina muhalifini iyice dinlemek.*3

h) Kiyas isleminde/ictihad ederken tiim giiclinii sarf etmek.44

i) Aceleci davranmamak.4s

Son dort maddede zikrettigimiz sartlar kiyas islemi siirecinde kiyas
yapacak kisinin dikkat etmesi gereken hususlardir. Ozellikle ilk bes madde
gerek er-Risdle gerek el-Umm’de gecen ortak sartlardir. Safi‘t bu bes hasletten
birinin bile eksikligi halinde kisinin kiyas ile goriis beyan etmesini dogru
bulmaz.#¢ 0, asillar1 bilip de kiyas yapacak akla sahip olmayanin, kiyas
yapacak akla sahip olup da asillara dair ilmi yetersiz olanin kiyas ile hiikiim
vermesinin caiz olmadigini belirtir.47

Hatib el-Bagdadi, ictihad icin gerekli sartlara deginmemektedir. Ancak
fakih-miiftii-alim kavramlar1 ile ictihad diizeyindeki bilgini kastetmesi
sebebiyle miiftii icin aradig sartlarin miictehid icin de genel olarak gecerli
oldugunu soyleyebiliriz. Hatib el-Bagdadi “fetvasi makbul miiftii” i¢in sartlar
zikretmektedir.*8 Fetvasi makbul kaydi verilen fetvanin baskalar icin
gecerliligi ile ilintilidir. Bu sartlar mutlak anlamda miiftii i¢in konulan sartlar
degildir. Buna gore miiftii, akil-balig, adil ve sika olmaly; ser‘? ahkdmi usiil ve
fiiru kapsayacak bicimde bilmelidir. Hirriyeti fetva i¢in bir sart olarak
gormeyen Hatib el-Bagdadi, yukaridaki sartlar tasiyan bir kdlenin de fetva
verebilecegi diisiincesindedir. O, fasikin dini hiikiimlerde verdigi fetvanin
makbul olmadigi hususunda ihtilafa diismediklerini belirtir.*

Hatib el-Bagdadi serq hiikiimlerin asillarinin Kur’an, Siinnet, selefin
ittifak ve ihtilafa diistiigli gorisler ile kiyas oldugunu belirtir. Ona goére miiftii
Allah’in Kitab’ina dair, muhkem-miitesabih, umm-hus{s, miicmel-miifesser,
nasih-mensih seklinde Kur’an’daki hiiktimleri bilmelidir. Yine Resuliillah’in
soz ve fiillerinden sabit olan siinnetleri, ahad-tevatiir seklinde gelis yollarini,
sahih, fasid, mutlak ve belli bir sebebe bagli olarak varid olani bilmelidir.
Selefin ittifak ettigi ve ihtilafa diistiikleri meseleleri bilmelidir ki icma‘a tabi
olup ihtilafa diisiilen meselede ictihad edebilsin.5? Miiftli nevazil meselelerin
hiikmiinii tespit etmek, hakki batildan ayirt etmek i¢in hiikmii belirtilmeyen
meseleleri hiikmi belirlenmis olanlara kiyas edebilmek i¢in miicib kiyasi

42 Safi4, er-Risdle, 509.

43 Safi, er-Risdle, 509.

44 Safi4, er-Risdle, 509.

45 Safi, er-Risdle, 509.

46 Safiv, el-Umm, 7/317.

47 Safiv, el-Umm, 7/317.

48 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/330.

49 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/330.

50 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /330-331.
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bilmelidir.5!

Hatib el-Bagdadi'nin 6ne stirdiigli sartlarin genel olarak Safi‘i'nin gerekli
gordiigl sartlar oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak Onun 6ne stirdiigi
sartlar icerisinde bulig ve adalet sartlar1 esasinda sahitlik veya rivayetin
kabuliinde one siiriilen sartlar oldugu ifade edilebilir. Fetva verebilmek icin
bulugun sart olarak gorilmesi Safi?l usflciilerinin genel tavri oldugu
sdylenemez. Diger taraftan adalet ile alakali da genelde ictihad ve ifta
arasinda bir ayirima gittiklerini miisahede etmekteyiz. Ornegin Sirazi (o.
476/1083), miiftiide “sika olup dini konularda miitesdhil olmama” seklinde
bir sarti zikrederken bulGgu zikretmemektedir.>2 Sem‘ani (6. 489/1096),
Sirdzi'nin ayni ifadesini ictihad sarti olarak zikretmekte, bul(i§ sartina
deginmemektedir. Sirdzl’den naklettigimiz ifadeyi ictihadda altinci sart
olarak belirleyen Sem‘ni (6. 489/1096) bunun gerekgesini delilleri
incelerken gerekli ehemmiyeti vermek olarak gosterir. O, bu ifadede gecen
sika ve dini konularda miitesahil olmama ile mutlak olarak adaletin
kastedilmedigini; delilleri hakkiyla inceleme yapabilecek diizeyde bir
glvenilirligin kastedildigini ifade eder.>3 Dogrusu “neye gore bir seyi kabul
edip neye gore terk ettigini bilmesi icin insafli olmast gerek”>* seklinde
Safi‘T'nin sartlarinda gegen ifadenin Sirazi ve Sem‘ani’de bu sekilde bir sart
olarak tezahiir ettigini sdylemek miimkiindiir. Maverd! ve Riyani de (6.
502/1108) ictihad ile ilim kastedildiginde adaletin sart olmadigini; ancak
kendisiyle fetva ve hiikiim Kkastedildiginde ise adaletin sart oldugunu
belirtirler.>> Gazzall (6. 505/1111) adaletin ictihadin kendisi i¢in degil
ictihadin kabul sarti oldugunu ifade eder. O adaletin ictihadin sihhat sarti
olmayip fetvanin kabul sarti oldugunu belirtir.5¢ Sem‘ani’ de adaletin
ictihadin sihhati icin degil de fetva ve hiikiim icin gecerli oldugunu belirtir.57

Hatib el-Bagdadi'nin de “fetvast makbul” kaydi ile ictihad ile iftd arasinda
bir ayirim gozettigi ifade edilebilir. Ancak fetvanin kabulii i¢in aradigi bulig
sarti dikkat ¢cekmektedir. Ciinkii arastirdigimiz kadariyla Safi? ustlciiler
nezdinde ictihad ve fetva icin bulGig sarti gozetilmemektedir. Hatib el-
Bagdadi'nin hadis rivayetinde sema‘ i¢in zabt ve temyizi sart goriirkens8

(’l\l

51 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2 /331.

52 Cemaluddin ibrahimb. ‘Ali b. Yaisuf Ebi ishak es-Sirazi, el-Liima“ ff usili’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib
Mesti - Yisuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru ibni Kesir, 1995), 254-255.

53 Ebi’l-Muzaffer Mansirb. Muhammed es-Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille fi’l-usiil, thk. Muhammed Hasan
Muhammed Hasan isma‘l (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1999), 2/307.

54 Safi, er-Risdle, 509.

55 Maverdi, Hdvi'l-kebir, 16/120; Ebi’'l-Mehasin ‘Abdulvahid Riyéani, Bahru’l-mezheb fi furii’l-
mezhebi’s-Sdfi, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2009), 11/135.

56 Hiiccetii’l-islam EbG Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mustasfd fi imi’l-usill, thk.
Muhammed ‘Abdusselam ‘Abdussafi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1993), 342.

57 Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 2 /302.

58 Eb( Bekir Ahmed b. “Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadyi, el-Kifdye fT ilmi’r-rivdye,
thk. Ebi Abdillah es-Sevraki - ibrahim Hamdi el-Medeni (Medine: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 53.
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rivayetin edasi i¢in ravinin akil balig olmasi gerektigi>® seklindeki
yaklasimini bu konuda da devam ettirdigi sdylenebilir.

1.6. ictihAdda Hata ve isibet

Hatlb el-Bagdadi, “Her miictehid musibdir, hakk ise miictehidin zanni
galibine gére olandir.” ifadesinin Eb(i Hanife’ye dayandirildigini belirtir.¢ O,
bu goriisiin Malik b. Enes’in (6. 179/795) zahir goriisi oldugunu, Safi‘t'den
de aktarilan iki kavilden birisinin bu sekilde oldugunu ifade eder. Hatib el-
Bagdadi'nin aktardigina gore ise Safi'Tnin diger kavline gore ise
miictehidlerden sadece biri musib, geri kalani mubhtidir.6? Hatib el-
Bagdadi’nin aktardigina gore Safi‘Tnin ikinci goriisten baska goriisiiniin
olmadig1 da dile getirilmistir.6? Gazzall de Safi‘i ve Ebli Hanife’den farklh
goriislerin rivayet edildigini aktarmaktadir.63 Gazzali'nin kendisi ise zanni
meselelerde Allah’in  hiikmiinin bulunmadig1 goriisiinii savunmakta,
Bakillani'nin (6. 403/1013) de bu goriiste oldugunu belirtmektedir.6*

SafiTnin muhattieden oldugunu iddia edenleri dogrulayacak tarzda
ifadelerine rastlamaktayiz. Safi't'nin konuyla alakali sorulan soruya verdigi
su cevap bunun bir kanitidir: “Allah nezdinde hepsinin (tiim gériislerin) hak
olusu -Allah daha iyi bilir- bize gére caiz degildir. (Cilinkii Allah’in ilmi ve
hiikiimleri birdir..”¢5 $afii, miictehidlerin Allah nezdindeki hakka isabet
etmekle miikellef tutulmadiklarini, sorumlu tutulduklart hususunun ictihad
etmek oldugunu ve bunu yaptiklarindan o6tiirii de isabet ettiklerini belirtir.
Ancak tim mictehidlerin mutlak olarak hata ettiklerinin ifade
edilemeyecegini belirtir. SafiT'ye gore Allah nezdindeki hakka nispetle ona
isdbet etmeyenlerin muhti’ olduklar1 séylenebilir, ancak sorumlu olduklari
husus ictihad olup muhti’ olduklari séylenemez. Safi? yaklasimini kible
yOniiniin tespiti lizerinden somutlastirir. Kible yoniinii bulma noktasinda
yon bilgisi olan iki kisi kendi bilgilerine gore kibleyi tayin etmek ve
belirledikleri tarafa gore namaz kilmak zorundalar. Hicbiri kendi
belirlediginin aksine digerinin belirledigi yone dogru namaz kilamaz. Kisiler
delillerin kendilerine gore kibleyi gdsteren tarafa dogru namaz kilmakla
emrolunmus hicbiri Kabe'nin ta Kkendisini tutturma ile sorumlu
tutulmamislardir. Kdbe bir tane olmakla bunlardan biri Kabe'yi tutturma
hususunda muhti’'dir. Ancak kendine diisen gorevi yapma hususunda muhti’

59 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye ff ilmi’r-rivdye, 76.

60 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2 /114.

61 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/114.

62 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/114. Sirazi, Sem‘ani ve Zerkesi (6. 794/1392) bu
goristedirler. Ebti ‘Abdullah Bedreddin Muhammed Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh
(Kahire: Darii’l-Kiitiibi, ts.), 8/283; Cemaluddin ibrahim b. ‘Ali b. Y{suf Ebd ishak es-Sirazi,
Serhii’l-Liima‘, thk. Abdiilmecid et-Tiirki (Tunus: Darii'l-Garbi’l-Islami, 2008), 2/1046; Sem‘ani,
Kavati‘u’l-edille, 2 /210.

63 Gazzali, Mustasfd, 352.

64 Gazzali, Mustasfd, 352.

65 Safi, el-Umm, 7/317.
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degildir. Kisi sorumlu oldugu noktada goérevini yaptig1 icin isdbet etmis,
Kabe’'nin ta Kkendisine yonelmekle sorumlu tutulmadigi icin onu
tutturmadigindan otiirli olusan hatadan dolay1 glinah islememistir.66
Ardindan Safif goriisiini “Hdkim ictihad eder ve isabet ederse iki ecir, hata
ederse bir ecir alir.” hadisi ile desteklemektedir.67

Hatib el-Bagdadi de muhattie goriisiinii savunmaktadir. Onun konuyla
alakali ifadesi soyledir: “Biz muhakkak ki hakka isdbet ettigimizi biliyoruz ve
bu hususta bize muhalefet edenin hatali oldugunu da katT olarak biliyoruz.
Hakka muhalif ictihadr ile hiikiim vermesinden onu (muhalifimizi)
menederiz.”%8 Kendilerinin isabet ettiklerine dair bilgileri ise iki hiiklimden
biri ya zan gerektiren asillarin ¢oklugu veya ilmi gerektiren bir tesir
sebebiyle digerinden ayirt edilebilmektedir. iki hiikiimden birinin
digerinden ayirt edilmesi ise miictehid i¢in bilinen bir husustur. Dolayisiyla
bunlardan hangisinin dogru hangisinin hatali oldugu miictehid tarafindan
bilinmektedir.6?

Hatib el-Bagdadi'nin musib olduklarini bildiklerine dair ileri siirdiigii
gerekcenin ayni sekilde muhalif miictehid i¢in de gegerli oldugu séylenebilir.
Konuyla alakali ¢agdasi Safi‘ fakihi Cliveyni fikhin fiir(i alaninin ictihada agik
zanni alan oldugunu; devletin bu mezhepler ve goriisler karsisinda selefi
salihinin izledigi yolu izlemesi gerektigini belirtmektedir.”0 O, fukahanin fiirc
alanindaki ihtilaflarinin  ser? deliller {izerindeki tartismalardan
kaynaklandigini belirtmekte ve bu ihtilafi immet i¢in bir nimet olarak
degerlendirmektedir. Ciliveyni, devlet baskaninin tafsill hiikiimler
hakkindaki ihtilaflar tartismalarindan otiiri fakihlere karismamasi, bilakis
onlar1 ve onlara tabi olanlar1 kendi mezhepleri (goriisleri) lizerinde kendi
hallerine birakmasi gerektigini belirtir.”! Bununla beraber bireysel tavir s6z
konusu oldugunda Ciiveyni de Safi‘’'nin mezhebinin/ictihadlarinin hak
oldugu ve dolayisiyla onun mezhebine tabi olunmasi gerektigi seklinde bir
tavir sergilemektedir.”2 O, Mugisii’l-halk fi tercthi’l-kavli’l-hakk adl1 eserini de
bu sebeple kaleme almistir. Nitekim Ciiveyni bu eserinde Safi‘T’'nin musib
oldugunu beyan etmekte, Ebi Hanife ile Imam Malik’e tercih edilme
gerekcelerini ele almaktadir.”3

66 Safiv, el-Umm, 7/317.

67 Safiq, el-Umm, 7/317.

68 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /125.

69 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2 /125.

70 [mAmi’'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf el-Ciiveyni, Giydsii’l-
timem fi't-tiyasi’z-zulem, thk. ‘Abdil‘azim ed-Dib (Beyrut: Darii’'l-Miinhac, 1981), 332; Yusuf Esit,
Islam Kamu Hukukunda Devlet Birey [liskisi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 145.

71 Cuveyni, el-Giydsi, 332-333; Esit, Islam Kamu Hukukunda Devlet Birey ili,skisi, 145.

72 imamii'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y@isuf el-Ciiveyni, Mugisii’l-
Halk fi Tercihi’l-Kavli’'l-Hakk (b.y: el-Matbaatii’'l-Misriyye, 1934), 16.

73 Bk. Yusuf Esit, “imamii’l-Haremeyn El-Ciiveyni'nin Mugisii’l-Halk fi Tercihi’l-Kavli’l-Hakk Adli
Eserinde Eb( Hanife'ye Yonelik Elestirileri”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler
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Hatib el-Bagdadi, kendilerinin hakka isdbet ettiklerini bildiklerine ve
kendilerine muhalif olanlarin ictihadinin hatali oldugundan emin olduklarini
belirtir. Bundan 6tiirti de o hakka yani kendilerine muhalif ictihad ile hiikiim
verilmesinin engellenmesinden bahseder.”¢ Ona gore hatal bir goriisle amel
edildiginden amel fasittir. Ornek olarak velisiz kiyllan nikah ile nebizi
zikreder. Hatlb el-Bagdadi, velisiz kiyilan nikahin fasid oldugunu, nebiz
icildiginde haram bir seyin i¢ildigini ifade eder.”> Maverdi de velisiz nikah
kiyildiginda nikahin fasit, nebiz icildiginde haram bir seyin i¢ildigi goriisiinde
olduklarini ifade eder.’¢ Ancak Maverdi, Hatlb el-Bagdadi’de gordiigiimiiz
muhalif goriisle hiikim verilmesinin engellenmesi yoniinde bir tavir
icerisine girmez. Onun “menederiz” seklindeki engelleyici tavrinin boyutu ile
alakali kendisi bir sey s6ylememektedir. Diger bir degisle onun bu ifade ile
ne kastettigini net olarak belirleyemiyoruz. Ancak bu ifadeden hareketle
sunu soyleyebiliriz: O hak bildigi bir seyin aksine verilen fetvaya karsi
miisamahakar bir tavra sahip degildir.

Hatib el-Bagdadi'nin “Bize muhalefet edenin hatali oldugunu katT olarak
biliriz.”77 ifadesinin yukarida Safi‘t'den aktardigimiz diisiinceyle tam olarak
uyustugu soylenemez. Safitictihadi konularda Allah nezdindeki hakkin gaybi
oldugunu ve bunu kimsenin bilmedigi ve miictehitlerin mutlak olarak hatal
olarak goriillemeyecegini acik¢a belirtmektedir.”8 Diger taraftan Bagdadji,
hakim muhalifin hatali ictihadiyla hiikim verdiginde hiikmiiniin hukuki
istikrar sebebiyle bozulmayacagini da belirtmektedir.”®

Hatib el-Bagdadi, hak ve hatali ictihadlar karsisinda avamin da tavrina
deginir. Ona gore avama farz olan, ictihad ehline sormaktir. O, Ebii Ali et-
Taber’nin avdmin sorup tabi olacagl miictehidin isdbet eden olmasi
gerektigine dair kaydini aktarir. Bu kayda gore tabi olunacak alimin musib
olmas1 gerekir. Hatib el-Bagdadi, aviamin hakki ve hakka gotiiren yollari
bilmediginden kendisine gore en gilivenilir miictehidi taklid edecegi ayrica
baska sorumlulugunun olmadig1 yoniindeki bir goriisiin de oldugunu
aktarir.80

Hatib el-Bagdadi, ictihadda hata edenin giinahkdr sayilmayacagini
belirtmektedir.8? Ona gore muhtinin giinahkar sayllmamasi ictihadindan
dolay1 mesil tutulmamasindan kaynaklanmaktadir. “Hdkim ictihad ettiginde
hata ederse ona bir sevap vardir.” hadisinde de ictihadindan o6tiirii ecir vaad

Dergisi 9 (2021), 187-193.

74 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /125.

75 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /126.

76 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /126.

77 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /125.

78 Safiq, el-Umm, 7/317.

79 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /136-127.
80 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /127.

81 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /127.
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edilmis glinahkar sayilmamistir. Va‘d, va‘ld, giinahkar saymanin yolu da
seriattir.82

Hatib el-Bagdadyi, ictihadda hata ve isdbet meselesinde “Bize muhalefet
edenin hatali oldugunu katT olarak biliriz.”, “Hakka muhalif ictihadiyla hiikiim
vermesinden menederiz.”83 ifadeleri ictihadin oturdugu zemin olan zannilikle
ortiistigli soylenemez. Nitekim Safif, ictihadi (iki hiilkme muhtemel)
meselelerde birisi ictihad ederek baskasinin ictihad ile ulastig1 sonucgtan
farkli bir sonuca ulasmasinin caiz oldugunu belirtir.8¢ Sem‘dni de her
miictehidin kendi nezdinde delil olan seye tabi oldugunu, birbirlerine aykiri
olmalarinin fasiklik kapsaminda degerlendirilemeyecegi, bunlara gore
verilen hiilkmiin nakzedilmeyecegi kendisinin hak oldugunu zannedenin
kendi gorisiiyle fetva vermesi ve hiikmetmesinin caiz oldugunu belirtir.85

2. HATIB EL-BAGDADI’NIN DUSUNCESINDE TAKLID

Hatib el-Bagdadji, taklidi kisaca “bir goriisii delilsiz kabul etmek” seklinde
tanimlamaktadir.8¢ O, taklidin gecerli olup olmadigi alanlari, hiikiimleri akli
ve ser hiikiimler seklinde iki kategoriye ayirarak isler.87 S6z konusu ayirim
Hatlb el-Bagdadi'ye has bir ayirim olmaylp o doénemin eserlerinde
gordiiglimiiz bir ayirimdir.88 Benzer bir ayirim $afi?’de de goriiliir. Buna gore
akilli her Miisliimanin bilmesinin vacip oldugu herkesin bildigi ilim, Safi‘I’'nin
ilim tasnifinin ilk kismini olusturmakta ve Safi‘i onu ammenin ilmi olarak
isimlendirmektedir. Safil, bes vakit namazin, Ramazan orucunun, giicii
yetenlere haccin, zekdtin farz olusu, zinanin, 6ldiirmenin, hirsizligin ve
ickinin haramhgmin bilinmesini bu kapsamda zikreder. ikinci ilim tiirii ise
farzlarla ilgili fer't meselelerdir.8? S$afi‘T'nin ilim tasnifi hem miikelleflerin
bilmesi gereken bilginin tasnifinde hem de icma‘in ‘am ve has seklindeki
tasnifinde etkili olmustur.20

Sirazi de benzer bir yaklasimi sergilemekte Allah’in varligi ve sifatlarinm

bilme, resulii bilme gibi akli hiikiimlerde taklidi caiz gormemektedir.°! Hatib
el-Bagdadl de bir yaraticinin varlifinin ve sifatlarinin, resuliin ve

82 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /125.

83 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /125.

84 Safiq, el-Umm, 7/300.

85 Sem‘ani, Kavdti‘u’l-edille, 2/210.

86 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2/128. Tanim i¢in bk. $irazi, el-Liima‘, 251.

87 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2 /128.

8 Ebl Alf el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Merverrazi, et-Talika Ii’l-Kadi Hiiseyn, thk. Ali
Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdulmevcid (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, ts.),
1/87-88; Sirazi, el-Liima“, 251.

89 Safih, er-Risdle, 357; Ebl Yaklib Yusuf b. Yahya el-Biiveyti, Muhtasarii’l-Biiveyti (Medine:
Camiatii’l-islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1430), 1058. $afi‘t ilmi ‘am ve ilmi has ifadeleri ile taksim
yapmaktadir. Bk. Safi, el-Umm, 7/292.

9 SafiTnin ilim tasnifinin icma tasnifine etkisi hakkinda bk. Davut Esit, “el-Kadi Hiiseyn el-
Merverr(zi'nin icma‘ Anlayis1”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, (2019), 620.

91 Sirazi, el-Liima“, 251.
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dogrulugunun bilinmesi seklindeki akli hiikiimlerde taklidin caiz olmadigini
belirtir.?2 Onun verdigi bu 6érnekler dinin itikad alaniyla ilgili hiikiimlerdir.

Sirazi, akli hiikiimleri bilmenin yolunun akil oldugu ve tiim insanlarin
akil noktasinda esit oldugundan birbirlerini taklid etmelerinin caiz
olmadigini ifade eder.”3 Hatib el-Bagdadi de Sirazi gibi disiiniir ve bu
alandaki bilgi kaynaginin herkeste esit diizeyde var olan akil oldugu
dolayisiyla bu alanda taklidin bir anlaminin olmadigini belirtir.?*

Sirazi gibi®s Hatib el-Bagdadi de ser1 hiikiimleri zaruri olarak bilinen ile
nazar ve istidlal ile bilinen seklinde ikiye ayirmaktadir.?¢ Hatib el-Bagdadi,
bes vakit namaz, zekat, Ramazan orucu ve haccin farziyeti, zinanin ve ickinin
haramliginin bilinmesini zaruri olan hiikiimler taksimatina dair érnekler
olarak verir. Bu hiikiimlerde taklid caiz olmayip bunlar1 bilme noktasinda
tim insanlar aym seviyededirler.®” Zaruri olarak bilinmesi gereken
hiikiimler ayn1 zamanda ictihadin gecerli olmadig1 alanlardir.%8 ibadetlerin
furfiu, muamelat ve evlilik gibi hiikiimler ise nazar ve istidlalle bilinen
hiikiimlerdir. Bu hiikiimlerde taklid caizdir.?® Hatib el-Bagdadi, insanlar1 bu
hiikiimleri bilmeye zorlamanin ge¢im ve rnizik elde etmekten onlar
alikoymasi, ziraat ve hayvanlarin yok olmasini nazar ve istidal ile bilinen
hiikiimlerde taklidin caiz goriilmesinin sebebi olarak gosterir.100

Hatib el-Bagdadi, “hiikmii akilla bilinen dinin asillar1” diye tabir ettigi
itikada iliskin hikimler ile bilinmesi zaruri olan hiikiimlerde taklidi caiz
gormemektedir. Taklidin caiz olmadig1 akli ve zaruri hiikiimler Sirazi’nin ilim
taksimatinda miikteseb ilme tekabiil etmektedir. Buna gore alemin hudiisu,
bir yaraticinin varliginin ispati, resullerin dogrulugu, namazin farziyeti ile
rekatlari, zekatin vuciibiyeti ile nisab miktari gibi ser? hiikiimler kesbf ilim
sinifina 6rnek olarak zikredilmektedir. Bu taksimatta yer alan bilgiler zaruri
ve bedihi olarak gerceklesmeyen nazar ve istidlale dayal bilgilerdir.101 Bu
taksimatta zaruri bilgiler ise bes duyu organ ile gerceklesen, tevatiiren
nakledilen bilgilere 6rnek olarak zikredilmekte kisinin sek ve siiphe ile
kendisinden atamadig1 bilgiler olarak tanimlanmaktadir.102 ki taksimat
arasinda bir celiski bulunmamaktadir. Sirazi'nin ilim tasnifinde nazar ve

92 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/128. el-Kad1 Huseyin el-Merverrizi akli ilim tabiri
yerine tevhid ilim tabirini kullanir. O da tevhid ilminde taklidin caiz olmadigimi belirtir. Bk.
MerverrQzi, et-Talika Ii’l-Kadf Hiiseyn, 1/88.

93 Sirazi, el-Liima", 252.

94 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /132.

95 Sirazi, el-Liima"“, 252.

9% Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /132.

97 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /132.

98  Sirazi, Serhii’l-Liima“, 2/1045.

99 Hatib el-Bagdadji, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /132.

100 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/132. Ayrica bk. Sirdzi, el-Liima“, 252.

101 Sirazi, el-Liima*, 30.

102 Sirazi, el-Liima®, 30.
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istidlal ile kastettigi aklin etkin oldugu tiim alanlardir. Bu noktada itikad alani
ile ictihad alaninin gecerli oldugu alanlarin tiimii muhdes ilmin miikteseb
kategorisinde zikredilmistir. Sirazi ve Hatib el-Bagdadi’'nin avamin bilmesi
gereken bilgi taksimlerinde ise nazar ve istidlal ile kastedilen ictihad
faaliyetidir. ictihad ameliyesinde akil gerekli iken yeterli degildir. ictihad
ederken Ser1 deliller ve onlardan hiikiim ¢ikarma metotlar1 da gereklidir ve
bunlar avamda bulunmamaktadir. Herkeste bulundugu icin taklidin gecersiz
oldugu belirtilen akli hiiktimler ile yukarida belirtilen bilinmesi zaruri olan
hiikiimler ictihadin gecersiz oldugu hiikiimlerdir ve avim bunlar1 bilmekle
miikelleftir.

2.1.Taklid Ehli

Hatib el-Bagdadi, taklidin avam i¢in s6z konusu oldugunu; O, “Eger
bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.”103 ayetini avamin alime
sorabileceginin delili olarak zikredip, ayette gecen zikir ehlinden ilim ehlinin
anlasildigina dair Amr b. Kays’in (6. 146/763) goriisiinii nakletmektedir.104
Basta Safi1 olmak ilizere bazi fukahadal®> gordiiglimiiz avam-miictehid
iliskisinin amanin kible tayini {lizerinden izah1 Hatib el-Bagdadi de
gérmekteyiz. Amanin kible tayininde gézii géren bir baskasini taklid etmesi
gerektigi gibi avam da ictihad ehli olmamasi sebebiyle kendisine farz olan
taklittir.106

Hatib el-Bagdadi, avami “serT hiikiimlere ulastiran yollart bilmeyen”107
seklinde tanimlamaktadir. Bu tanim hem avamin bilgi diizeyi hakkinda hem
de avama taklidin caiz olus gerek¢esi hakkinda bilgi vermektedir. Avam
tamamen bilgisiz kimse degildir. ‘Ami, akli hiikiimler ile herkesin bilmekle
miikellef oldugu zaruri bilgileri bilen kimsedir. ictihad gerektiren konularda
‘Aminin bunlar1 bilme ile sorumlu tutulmasi esasinda her miikellefin bunlar
bilme ile sorumlu tutulmasi anlamina gelir. Bu ise hayatin olagan akisini
sekteye ugratacaktir. Nitekim bu hususu Hatib el-Bagdadi rizik elde
etmekten insanlar1 koparacag), ziraat ve hayvanlarin yok olacag1198 endisesi
ile izah etmektedir. Avamin taklidi noktasinda dile getirilen bu makul
gerekee taklidi avam icin kabul edenlerin tutundugu akli bir delildir. Gazzali
bu konuda avamin hiikiimler karsisinda miikellef oldugu iizerinde icma
olustugunu ancak onlarin ictihad mertebesine ulagsmakla sorumlu tutmanin
da imkansiz oldugunu belirtir. Gazzalt’'deki gerekge Sirazil0® ve Bagdadi'de
gordiiglimiiz gerekcenin aynisidir.110 Gazzali bu durumun ekin ve neslin

103 en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7

104 Hatib el-Bagdadi, el-Fakth ve’l-miitefakkih, 2/133.
105 Safi4, el-Umm, 7/99; Maverdi, Havi’l-kebir, 1/32.
106 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /134.
107 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/133.
108 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /132.
109 Sirazi, el-Liima*, 252-253.

110 Gazzali, Mustasfa, 372.
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inkitaa ugramasina ve ila nihaye alimlerin de helakina ve diinyanin harab
olmasina sebep olacagini ifade eder.!1!

Hatib el-Bagdadi ‘4minin alimin goériisiiyle ancak hiikmiin illetini bilmesi
sartiyla amel edebilecegi yani alimin goriisiiniin delil ve gerekcelerini
bilmeden onu taklid etmesinin caiz olmadigl yoniindeki bazi Mutezili
alimlere dayandirdigi goriisti hatali bulur.112 O, bunun ‘amiye takati iistiinde
bir sorumluluk yiikledigini belirtir. Alimin verdigi hiikme gétiiren yollar
avamin 6grenmesinin yolu senelerce fakihlerin nezdinde delilleri ve deliller
aras1 hiyerarsiyi, kiyasin yollarini, sahih ve fasit kiyasi dolayisiyla fikhi
O6grenmesi ile miimkiindtir.113

Hatib el-Bagdadi alimin baskasini taklidini ise ictihadda bulunacak
kadar zamanin var olup olmamasina goére degerlendirmektedir. Ictihadda
bulunacak kadar bir zaman imkaninin bulunmasi halinde alimin baskasini
taklid etmesi caiz degildir. Alim hiikme ictihad yaparak ulasmasi gerekir.114
Bunun alim icin benimsenen ilke oldugu soylenebilir.

Hatib el-Bagdadi, Muhammed b. el-Hasen es-Seybani’'nin de bir alimin
kendisinden daha alim birini taklit edebilecegi aym seviyedeki alimi ise
taklid edemeyecegi goriisiinde oldugunu nakleder.!> Hatib el-Bagdadi'nin
Seybant'ye dayandirdigi goriis asil olarak Ebli Hanife'ye nisbet edilmektedir.
Ebi Hanife’nin aksine imameyn’in farkh goriiste oldugu ancak Seyban?'den
de bu yonde bir goriis aktarilmaktadir.l16 Hatib el-Bagdadi bu goriise
katilmaz. Zaman olmasi halinde miictehidin ictihad yetisi taklide engeldir.11”
SafiT fukahasindan Ibnii'l-Kas (6. 335/946), ibn Siireyc'in (6. 306/918)
miictehidin vaktin dar oldugu bir zaman diliminde bir mesele gerceklesip
cozememis ve vaktin de gececeginden korkarsa kendisinden daha alim birini
taklid etmesini caiz gordiiglini aktarir.!’® Bu durumda miictehld avam
konumunda olup ibadetini vaktinde taklid ile ifa eder ve sonrasinda farkl bir
ictihada varsa bile ictihad ictihad1 nakzetmedigi i¢in ibadeti kaza etmesine
de gerek yoktur.11® Bu konuda olusan ikinci veche gore ise avimdan farkl
olarak miictehidin ictihad etme yetisi oldugu i¢in miictehid baskasini taklid
edemez. Tahmine gore ibadetini (namazini) eda eder ve sonra da kaza eder.
Bu, kible tayininde kibleyi karistirip delilsiz bir tarafa durup namazini kilan
birisinin daha sonra dogru tarafa namaz kildig1 anlasilsa bile namazini kaza

11 Gazzall, Mustasfa, 372.

112 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /134.

113 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/134-135; Sirazi, Serhii’l-Liima‘, 1010-1011.

114 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/135.

115 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2/136.

116 Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fustil fi'l-ustil (Kuveyt: Vizaretii’l-evkafi'l-Kuveytiyye,
1994), 4/283-284.

117 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /136.

118 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed et-Taberi el-Bagdadi ibnii'l-Kas, et-Telhis, thk. ‘Adil Ahmed
Abdmevcud - Ali Muhammed Muavviz (b.y.: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, ts.), 73.

119 Merverrizi, et-Ta lika li’l-Kddi Hiiseyn, 1/151.

Miitefekkir 10/19 (2023), 1-21



HATIB EL-BAGDADI'YE GORE ICTIHAD VE TAKLID | 17

etmesi gerektigi gibidir.120 Yine soracak birini bulamayan amanin kildigi
namazi sonra kaza etmesi de bu kabildendir.12! Sirazl ve Sem‘ani de taklidi
caiz gormeyen goriisii desteklemektedirler.22 Hatib el-Bagdadi ise konuya
dair olusan iki vechi aktardiktan sonra taklidi caiz gérmeyen goriisiin esah
oldugunun sdylendigini belirterek konuya dair net bir tutum sergilemez.123

2.2. Mukallid’in Farkl ictihadlar Karsisindaki Tutumu

Avamin yasadig1 beldede bir alimin yasamasi halinde avam o alime
sormakla miikellef olup fetva icin baska bir yerlere gitmekle sorumlu
degildir.124 Yasadig1 beldede birden fazla miiftiiniin varlig1 halinde avamin
hangisinin gorlsiinii alacagina dair mezhepte iki vechin olustugu
belirtilmektedir. Birinci yaklasima gére avam muhayyer olup diledigi kisinin
gorisiini alabilir. Avam iki alim arasinda hangisinin daha bilgili oldugunu
Olcecek ilmi altyapiya sahip olmadigi icin kendisine diisen ilim ehline
sormaktir. Maverd? bu goriisii Safi‘ilerin cogunluguna nispet etmektedir2s
Sirdzi bu yaklasimi en sahih (esah) goriis olarak nitelemektedir.12¢ Cliveyni
de et-Telhis'te agik¢a avamin istedigi alime fetva sorabilecegi goriisiini, el-
Burhdn’da fetva konusunda en yetkin kisiye (efdal) miiracaatin zorunlu
olmadigini belirtmektedir.12? Diger bir yaklasim ise Hatlb el-Bagdadi'nin
farkli bir goriis olarak naklettigi daha faziletli ve alim olaninin gériisiiniin
alinmasi gerektigine iliskin yaklagimdir. Bu goriis Ibn Siireyc (6. 306/918)128
ve Kaffal'a (6. 365/976)12° nispet edilmektedir. el-Kadi Hiiseyn el-
Merverrizi (6. 462/1069)130 ve Sem‘ani'3! de bu goriistedirler. Buna gore
ibn Siireyc bilgi, takva ve yasca en iistiin olaninin taklid edilmesi gerektigi
diisiincesindedir. Hatlb el-Bagdadi de bu ydnde bir goriisiin oldugunu
aktarmakla yetinir.

Hatib el-Bagdadl konuya dair usil eserlerindeki gibi sistematik bir
sekilde islenen tartismalara girmemektedir. Taklidin avam i¢in s6z konusu
oldugu belli olduktan sonra ilk akla gelen soru avamin kimi taklid edecegi
sorusudur. Bu noktada Hatib el-Bagdadi konunun ikinci asamasinda
tartisilan avamin iki miiftiiye sordugunda aldig1 farkl cevaplar karsisinda ne
yapacagl meselesini ele alir. Maverdi, avim birbirine zit fetvalar aldiginda

120 Merverrizi, et-Talika li’l-Kddi Hiiseyn, 1/151.

121 MerverrQzi, et-Talika Ii’l-Kadf Hiiseyn, 1/151.

122 Sirazi, el-Liima‘, 253; Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 2 /345.

123 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /136.

124 fmamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yiisuf el-Ciiveynt, el-Ictihad,
thk. Abdiilhamid b. Eb{ Zenid (Beyrut: Darii’'l-Kalem-Dareti’l-'Ulumi’s-Sekafeiyye, 1408), 130.

125 Maverdi, Havi'l-kebir, 1/32.

126 Sirazi, el-Liima‘, 256.

127 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/767.

128 Maverdi, Havi'l-kebir, 1/32.

129 Sirazi, el-Liima‘, 256.

130 Merverrizi, et-Ta lika li’l-Kddi Hiiseyn, 1/134.

131 Sem‘anti, Kavdti‘u’l-edille, 2/345-346,357.
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nasil bir tavir takinacagi hususunda mezhepte iki goriisiin (vech) olustugunu
aktarmaktadir. Bir goriise (veche) goére avam muhayyer olup diledigini
se¢ebilmektedir. Digerine gore ise avam en agir olan fetvayi alir.132 Sirazi ise
mezhepte konuya dair su ¢ farkli gorlsiin (vechin) olustugunu
aktarmaktadir: Muhayyerlik (diledigini se¢ebilme), hangi alimin fetvaya ehil
olduguna dair ictihad, en agir olan.133 Ciiveyni et-Telhis'in ictihad bahsinde
ilk 6nce cevap veren miiftiiniin goriisiinii alacagi, miiftiilerin ayni anda cevap
vermeleri durumunda ise mukallidin istedigi miiftiiniin gorisini
alabilecegini belirtir. el-Burhdn’da ise en bilgili ve takvali olaninin gorisiinii
alacagini ifade eder.134 Ciiveyni, miiftiilerin bilgi ve takvada da ayni seviyede
olmalar1 halinde ise ustlciiler nezdinde en agir olan, muhayyerlik ve sahsi
tercih seklinde ii¢ goriisiin olustugunu belirtir.135

el-Kadi Hiiseyn el-Merverruzi meseleyi avamin mezhebinin olup
olmayacag1 cercevesinde ele alip tartismaktadir.13¢ Avamin mezhebinin
olmadig1 goriisiinde olanlar bir beldede bulunan Hanefi ve $afi1 dlimden
diledigine sorabilecegi gorisiinde olduklarini aktarir. Avamin mezhebi
olabilecegi goriisiine gore ise herkesin kendi mezhebindeki alime sormasi
gerekmektedir.137 el-Kadi Hiiseyn el-Merverriizi Kaffal’a nispet ettigi avamin
mezhep sahibi olabilecegi goriisiinii esah olarak nitelemekle beraber avimin
bir beldede bulunan iki fakihin bulunmasi halinde ikisine sorup en ihtiyath
olani almasinin kendi goriisii oldugunu belirtir.138

Hatib el-Bagdadi ise bu problemi, verilen farkl fetvalarin ayn1 anda
uygulanip uygulanmadig1 agisindan degerlendirir. Ayni anda her iki fetva da
uygulanabilir ise hilaftan kurtulmak adina ikisi de uygulamir. Ornegin
miiftiilerden biri abdestte basin bir kismini, baskasi tlimiiniin meshini
istemisse bu durumda tiimiini mesh ederek hilaftan ¢ikabilir. Hatib el-
Bagdadi, biri helal digeri haram gibi birbirine zit fetvalar konusunda
goriislerden ya hiikkiim bakimindan en agir olaninin,’3 ya en kolay
olaninin,’#® ya da ilimde, vera ve takvada en iyi olanin goriisiiniin alinacagi
seklinde tercihte bulunmaksizin li¢ goriis aktarir.141

SONUC

Devrinin hadis otoritelerinden sayilan Hatib el-Bagdadi, el-Fakth ve'l-
mutefakkih adl eserinde kendine has bir iislup ve yontemle fikih usili

132 Maverdi, Havi'l-kebir, 1/32-33.

133 Sirazi, el-Liima*“, 526.

134 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/768.

135 Ciiveyni, el-Burhdn, 2/768.

136 Merverrizi, et-Talika li’l-Kddi Hiiseyn, 1/137.

137 Merverrizi, et-Talika li’l-Kddi Hiiseyn, 1/152.

138 Merverrizi, et-Ta lika li’l-Kddi Hiiseyn, 1/152.

139 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /428.
140 Hatib el-Bagdadi, el-Fakth ve’l-miitefakkih, 2 /429.
141 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2 /431.
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konularini ele almaktadir. Bu konulardan biri de ictihad ve takliddir. O
ictihad ve taklid konularinda mensubu oldugu Safi‘l mezhebi cercevesinde
bir tavir takinmis usiliin bazi detay tartismalarinda ise net bir tavir
sergilememistir. Onun ictihad ve taklid diisiincesinde basta $afi! olmak
lizere Safi1 usilcli ve fakihlerin etkisini gérmek miimkiindiir. Bununla
beraber ictihadda hata ve isdbet konusunda Kkendilerinin musib
olduklarindan yola c¢ikarak kendilerine muhalif olan ictihadla hiikiim
verilmesine karsi sergiledigi engelleyici yaklasimin fukahanin genel tavri ile
uyustugu séylenemez.

Ictihad1 “bilgiyi elde etme noktasinda ¢aba sarf etmek” olarak tanimlayan
Hatib el-Bagdadi’nin eseri incelendiginde ictihada fikhin tanimi yani sira
icma® ve kiyas basliklarinda yer verdigi goriilmektedir. Onun diisiincesinde
ictihad kiyastan daha genel bir anlama sahiptir. Hatib el-Bagdadi’'ye gore
kiyasta illet ile ferin hiikmii ictihadla tespit edilmektedir. Hatib el-Bagdadi
haberin Sari‘in kastini kendi ifadesiyle sarahaten, kiyasin ise istidlalen sari‘in
maksadina delalet ettigini dolayisiyla sarih olanin daha kuvvetli olup istidlale
oncelenecegini ifade eder. Boylelikle konu kapsamindaki daha 6zel tartisma
olan ahad haber-kiyas tearuzu tartismasinda Safif usiilciilerin genel tavrini
yansittigi soylenebilir. Ahad haberde ravinin tezkiyesinin ictihad ile
gerceklestigini kabul etmekle beraber bu ictihadin illetin tespitini gerektiren
ictthaddan daha agik oldugu ve haberin kabulii noktasinda baskaca bir
ictihada da gerek olmadigini belirtir.

Miifti, alim ve miictehid kavramlarini birbirinin yerine kullanan Hatib
el-Bagdadi'nin fetvasi makbul miiftii i¢in aradig1 sartlarin biiyiik oranda
miictehid i¢in de gecerli oldugunu ve bu sartlarin Safi‘t'nin 6ne siirdiigii
sartlar ile ayni1 oldugu soylenebilir. Yine “fetvasi makbul miftii” kaydi ile
Safi1 usilcii ve fukahdnin ifta icin gozettikleri adalet sartin1 gozeterek iftayi
ictihaddan ayr1 konumlandirma diislincelerine uygun yaklasim sergiledigi
goriilmektedir. Fetva verebilmek i¢in miftiiniin akil balig olmas: gerektigi
seklinde ileri sirdigi sart ise Safil ustlciilerinin genel yaklagimi
cercevesinde degerlendirilemez.

Hatib el-Bagdadi, ictihadda hata ve isdbet tartismasinda Safi1 gibi
muhattie gorlisiini savunmakta ve bu goriisii detayll bir sekilde
delillendirmektedir. Hz. Peygamber’in ictihad edip etmedigi meselesinde net
bir tavir sergilemese de yine $afi''nin konuya dair ifadelerini aktararak onun
yaklasimini aynen benimser. Buna gore Hz. Peygamber’in siinneti ister
ictihad ister vahiy kaynakl olsun, Hz. Peygamber’e itaat etmek asildir.
Taklidin avam i¢in gecerli oldugu miictehid i¢in gecerli olmadig1 anlayisinda
olan Hatib el-Bagdadi, vaktin dar olmasi sebebiyle miictehidin baskasinin
taklidi meselesine de deginir. Hatib el-Bagdadi, konuya dair olusan iki vechi
aktardiktan sonra taklidi caiz gormeyen goriisiin esah oldugunun
soylendigini belirterek konuya dair net bir tutum sergilemez. Yine ayni
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konuda farkl cevaplar alan avamin hangi miiftiiniin gortisiiyle amel edecegi
tartismasinda tercihte bulunmaksizin mezhepte olusan goriisleri aktarmakla
yetinir.
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24 | TUNCAY AKGUN
iBN RUSD’DE iRADE TEORISi VE IRADE-SIYASET iLiSKisi

Oz

ibn Riisd’iin irade kavramina yiikledigi anlam teolojisini, ontolojisini, epistemolojisini,
ahlak felsefesini ve tizerinde duracagimiz siyaset felsefesini etkilemistir. Iradenin
kaynaginin ne oldugu ya da 6zgiirliikle olan iliskisinin ne oldugu sorusundan sonra belki
de onun en 6nemli boyutu pratik/eylem ile dogrudan iligkili olmasidir. Pratik boyut
bireysel planda ve toplumsal planda karsimiza ¢ikmaktadir. Bireysel planda daha ziyade
ahlak temelinde tartisilan iradenin toplumsal boyutta iligkili oldugu en 6nemli konu ise
siyasettir. Gerek Islam diinyasinda gerek Bat1’da filozoflarin siyaset ile ilgili felsefi yapitlar
ortaya koymalari felsefenin toplumdan kopuk bir alan olmadigini gésteren énemli bir
isarettir. Aslinda siyaset, deger alaninin temel sorusu olan “Nasil mutlu olabilirim?”
sorusunun “Nasil mutlu olabiliriz?” seklinde toplumsal diizeyde soruldugu ve cevabinin
arandigr bir alandir. Makalede ibn Riisd’iin irade anlayis, irade ile siyaset arasinda
kurdugu iliski ve siyaset felsefesindeki temel goriisleri Siyasete Dair Temel Bilgiler isimli
terciime serhi merkeze alinarak ortaya konulacaktir. ibn Riisd genel metodolojisinin
siyaset felsefesinde de uygulamistir. Bu metodoloji de goze ¢arpan ilk sey hakikat oldugu
iddia edilen bilginin ne tiir bir bilgi oldugunun sorgulanmasidir. Bu bilgi ‘burhant’ (kesin
kanita dayali) bilgi olmalidir. Yine onun metodolojisinde dne ¢ikan diger bir 6nemli unsur
nedenselliktir. Gerek pozitif bilimlerde gerekse sosyal bilimlerde neden-sonucg iligkisini
gozeten Ibn Riisd, bu anlamda rasyonellik ve bilimsellik ilkesini siirekli géz éniinde
tutmus ve siyaset felsefesini de bu temel ilkeler cercevesinde olusturmustur. ibn Riisd,
metafizik temelli bir siyaset felsefesi benimsememistir. Siyaset ona gore diinya ile ilgili
olan ve insanlarin bu diinyada mutlu yasayabilmelerini tayin ve temin eden bir bilimdir.
Bu yiizden siyaset akil ve irade temelinde olusturulmaldir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Siyaset Felsefesi, ibn Riisd, irade Teorisi, Siyaset.

The Theory of Will in Ibn Rushd and The Relationship Between Will and Politics

Abstract

The meaning Ibn Rushd attributed to the concept of will influenced his theology, ontology,
epistemology, moral philosophy, and political philosophy, which we will focus on. After
the question of what the source of the will is or what its relation to freedom is, perhaps its
most important dimension is that it is directly related to practice/action. The practical
dimension appears in the individual and social plan. The most important issue related to
the will in the social dimension, which is discussed on the basis of morality in the
individual plan, is politics. The fact that philosophers both in the Islamic world and in the
West have produced philosophical works on politics is an important sign that philosophy
is not a field detached from society. In fact, politics is a field in which the basic question of
the field of value, “How can I be happy?” is asked and answered at the social level as “How
can we be happy?”. In this article, Ibn Rushd’s understanding of the will, the relationship
he established between the will and politics, and his basic views in political philosophy
will be put forward by focusing on his translated commentary Basic Information on
Politics (Siyasete Dair Temel Bilgiler). Ibn Rushd also applied his general methodology in
political philosophy. The first thing that stands out in this methodology is the questioning
of what kind of knowledge is claimed to be the truth. This knowledge should be ‘clear
demonstrative/al-burhan’ (based on conclusive evidence) knowledge. Another important
element in his methodology is causality. Ibn Rushd, who observes the relationship
between cause and effect in both positive sciences and social sciences, has always kept
the principle of rationality and scientificity in mind in this sense and formed his political
philosophy within the framework of these basic principles. Ibn Rushd did not adopt a
metaphysics-based political philosophy. According to him, politics is about the world, and
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determines and ensures that people can live happily in this world. Therefore, politics
should be formed on the basis of reason and will.
Keywords: Islamic Philosophy, Political Philosophy, Ibn Rushd, Will Theory, Politics.

GIRIS

Diislince tarihi boyunca filozoflar1 en ¢ok mesgul eden konulardan biri
de Tanrr'nin ve Tanr disindaki varliklarin eyleminin temelinde yatan, ona
kaynaklik eden seyin mahiyetinin ne oldugunu anlama cabasidir. Irade
konusu filozoflarin bircogunun iizerinde diisiince tirettigi 6nemli konulardan
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konu lizerindeki tartismalar genellikle
Tanrr’'nin iradesi-insanin iradesi (0zgiirliigii) ya da irade ozgiirligii-doga
zorunlulugu (nedensellik) olarak varhigimi siirdiirmiistiir. Temel sorular
sunlar olmustur. Tannsal iradenin (Kiilli irade) insan iradesi (Ciiz'1 Irade)
lizerinde etkisi var midir? Var ise bunun mahiyeti tam olarak nedir? Islam
filozoflarinin cliz'1irade dedikleri insana mahsus bu iradenin sinirlari nerede
baslar nerede biter? Acaba insan sanildig1 gibi gercekten irade sahibi bir
varlik midir? Yani fiillerinde 6zgiir bir varlik midir? Ya da bazilarinin iddia
ettigi gibi onun iradesine kendisi disinda yén veren (6rnegin metafiziksel
unsurlar ya da dogal nedenler gibi) baska unsurlar var midir? Var ise
bunlarin etkisi ne kadardir?

Tanr1 yarattig1 varliklar igerisinde insani iradeli ve hiirriyet sahibi bir
varlik kilmis, bu, insani diger varliklardan ayiran temel vasiflardan biri olmus
ve en nihayetinde insan bu farkl ézellikleri sayesinde kendisini kendisine
0zgl bir sahsiyet olarak insa etme firsatimi yakalamistir.! Filozoflardan
bazilar1 zihnin irade lizerindeki dnceligi ve tistiinligii lizerinde 1srar etmis,
bazilar1 da esas itibariyle iradenin zihin Kkarsisindaki o6nceligi ve
listiinliiglinde 1srar etmistir. Irade, ruhun asli giicii olarak gériilmistiir. Boyle
diistinen filozoflara gore 6zgiir irade o derece bagimsizdir ki Tanr1’'nin yol
gostericiligi ve yardimi bile onu zorlamaya muktedir degildir ancak ona
yardim edebilir.2 irade farkh filozoflarda neredeyse aym genel kapsam
icinde, 6zgiirliigiin temelini olusturan isteme yetisi olarak tanimlanmistir.3

Iradenin kaynag ya da ézgiirliikle olan iliskisinin ne oldugu sorusundan
sonra belki de en dnemli boyutu onun pratik/eylem ile dogrudan iligkili
olmasidir. Pratik boyut bireysel planda ve toplumsal planda karsimiza
¢ikmaktadir. Bireysel planda daha ziyade ahlak temelinde tartisilan iradenin
toplumsal boyutta iliskili oldugu en 6nemli konu ise siyasettir. Bu nedenle:

“Felsefe tarihine baktigimizda, siyaset felsefesi ile ilgili kaleme alinan eserlerin

1 Eraslan Kizildag - Saban Ismail Hakki, “Ideal Devlet Orgiitii ve Temel Paradigmalari: Kadim Tiirk
Medeniyeti Devlet Gelenegi ve Diger Felsefi Goriislerin Analizi Cergevesinde Sosyal Hukuk Devlet
Modeli Yapilanmasina Yénelik Temel Yaklasimlar”, Van Yiiziincii Yil Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Faktiltesi Dergisi 6/11 (2021), 118.

2 Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, gev. Mehmet izzet - Orhan Saadeddin, haz. Yiiksel Kanar (istanbul:
iz Yayinlari, 2008), 292-293.

3 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 469.
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Antik Yunan felsefesiyle basladigini ve bugiine kadar devam ettigini goriiriiz.
Sokrates ile baslayan siyaset felsefesi klasik bi¢imini Ksenophon (MO 431-351),
Platon (MO 427-347) ve Aristoteles (MO 384-322) in felsefeleriyle almis daha
sonra Cicero (MO 106-43) gibi Stoacilar, Farabi (MS 870-950) ve Ibn Meymiin

(MS 1135-1204) gibi Islam ve Yahudi filozoflar: ile Hiristiyan skolastikleri

tarafindan sistemlestirilmistir”.#

Ibn Riisd’e (6. 595/1198) gelinceye dek Islam diisiince tarihinde bircok
disliniir kendi caglarinin siyasi diislincelerini yansitan pek cok eser
yazmistir. Fakat bu eserler genelde Yunan diisiincesinin etkisiyle yazilmis ve
var olan statlikoyu koruma amaci giitmiistiir. Yani iktidarda olana itaat etme
ana diislince olmustur.> Bazilar ise iitopya niteliginde eserlerdir.

Siyaset ve felsefe sosyal bilimlerin temel konularindan biridir. Her
ikisinin de tarihi uzun zaman dncesine dayanir ve geldikleri noktada sahip
olduklari birikim énemlidir. Her toplum belli bir siyaset goriisii cercevesinde
yonetilir ve herhangi bir felsefi altyapisi olmayan siyasi goriislerin insanlari
mutlu edecek bir siyasal sisteme déniismesi neredeyse imkansizdir. insani
mutlu etme vaadinde olan dinler ve onlarin etrafinda ortaya ¢ikan mitolojiler
siyaset felsefesinin bir alani olarak siyasi diisiinceyi etkilemistir.¢ Bunun en
giizel 6rnegi Orta Cagdir. Bu donemde Batidaki siyasi ve diisiinsel faaliyetleri
degerlendirirken, Kilise ve din adamlarinin roliinii dikkate almak gerekir.
Clinki onlarin tutumlari ¢ogunlukla belirleyici olmus ve genis halk kitlelerini
etkilemistir. Hiristiyan Bati'ya baktigimizda bu toplumun siyasi
diislincelerinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan dini figliriin Pavlus (6. 64-67)
oldugunu goriiriiz. Sahis olarak Pavlus kurum olarak ise tabi ki Kilise'dir.
Pavlus’un bu konudaki diistinceleri Kilise tarafindan Tanri’nin emri gibi
gosterilmis ve bu otoriteye boyun egilmesi istenmistir. Bir bakima bu donem
Hiristiyanlik acgisindan Tanrisal iradenin tek belirleyici oldugu déonemdir.
Oysa Hristiyanlik éncesi Roma Imparatorlugunda mesru iktidar kismen de
olsa yurttaslarin iradesine dayandirilirdi. Hiristiyanliktan sonra 6zellikle
Pavlus tarafindan Tanrr’'nin iradesine dayandirilmistir. Bu da Orta Cag
boyunca otoritenin kaynaginin kim ya da ne olacagi sorununu giindemden
disiirmemistir.” Kisaca sunu soylemek miimkiindiir: “Her tarihsel ¢agin
gerceklestirmek lizere kendine hedef olarak koydugu “ideler” vardir. Orta
Cagicin bu ide, insanli1 bir dinsel ethos altinda evrensel bir devlet idealinde
birlestirmekti. Buna karsin Yeni Cagin ideleri ise ozgiirlik ve esitlik
olmustur”.8

4+ Mehmet Vural, Siyaset Felsefesi Acisindan Muhafazakdrlik (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 11.

5 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, cev. Muharrem Hilmi Ozev (istanbul: Bordo Siyah Klasik
Yayinlar, 2005), 11-12.

6 Adem Caylak - Yunus Sahbaz, “Elestirel Aklin Kadim Bilgesi: ibn Riisd ve Siyaset Felsefesi”,
Muhafazakdr Diistince 11/44 (2015), 86.

7 Murat Sultan Ozkan, “Orta Gag’da Bat1 Diinyasinda Otoritenin Sorunsallig Tarihi ve Felsefi Bir
Coéziimleme”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2017), 94-134.

8  Jiirgen V. Kempski, “Siyaset Felsefesi”, cev. Dogan Ozlem, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, ed. Dogan
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IslAm diinyasina baktigimizda ise Islim dininin Hz. Muhammed
onderliginde olusturdugu toplum kisa siirede islami degerlerle yogrulan bir
bilgi ve bilim anlayisi olusturmayi basarmistir. Bu da kisa siire sonra gipta
edilecek bir medeniyet olarak insanlik tarihindeki yerini almistir. Hemen
bilim ve felsefede 6n plana ¢ikmis 6nemli medeniyet merkezleri ile baglanti
kurulmustur. O ddnemde felsefeye olan ilgi sayesinde eski Yunan felsefesinin
bilgi, ahlak ve siyaset ile ilgili konular1 basta Platon ve Aristoteles’in eserleri
olmak iizere terciime edilmistir.? islam’in temel kaynaklarina dayal olarak
ortaya konulmus bir siyaset teorisinin varligini iddia etmenin zor oldugunu
var olan siyaset teorisinin ise daha sonra cesitli tarihsel sartlar altinda dinin
cesitli formlarinin tezahiiri ile ortaya ¢iktigini iddia edenler de vardir.10

Gerek Islam diinyasinda gerek Batr’da filozoflarin siyaset ile ilgili felsefi
yapitlar ortaya koymalari felsefenin toplumdan kopuk bir alan olmadigini
gosteren onemli bir isarettir. Felsefe siyasetle ilgili diisinceler ortaya
koyarak temel ilgi alan1i olan varlik ve bilgi gibi temel alanlar1 disinda bir
baska temel alani olarak degerin konusu olan siyasetle de ilgilenmistir.
Aslinda siyaset deger alaninin temel sorusu olan “Nasil mutlu olabilirim?”
sorusunun “Nasil mutlu olabiliriz?” seklinde toplumsal diizeyde soruldugu ve
cevabinin arandig1 bir alandir. Buna en iyi érnek Aristoteles (6. MO 322) 'tir
diyebiliriz. O siyasetin insanlarin mutlulugu i¢in ne kadar 6nemli bir bilim
oldugu iizerinde 6nemle durur. Oyle ki ona gore:

“Siyaset bir tlilkede hangi bilimlerin gerekli oldugunu, kimlerin neyi ne kadar

O0grenmesi gerektigini belirleyen bilimdir. Yine siyaset nelerin yapilmasi

nelerden uzak durulmasi gerektigiyle ilgili yasalar hazirlar, 6zetle siyaset diger

tlim iyileri igerir.”11

Toplumla ilgili konular her ne kadar ilk bakista Kamu Yonetimi ve
Sosyoloji gibi bilim dallarinin konusu gibi goriinse de aslinda yukarida da
ifade edildigi gibi hepsinin altinda belli bir diisiincenin yani felsefenin oldugu
yadsinamaz. Felsefe toplum ve onun yonetilmesi ile ilgili olan siyasetle de
diger disiplinlerde oldugu gibi iist bir disiplin olarak ilgilenmistir. Felsefe
siyasetle ilgili konular biitiinciil bir sekilde ele alarak evrensel cergevede
degerlendirmeler yapmis ve bu alandaki genel iddialar1 ve tezleri
belirlemistir.12 [slam diinyasinda genelde ii¢ siyaset tarzinin hakim oldugu
soylenir. Bunlar kelami-fikhi gelenege bagh diistiniirlerin olusturdugu seriat
temelli siyaset, Farabi'den itibaren filozoflar tarafindan ileri siiriilen ve Yunan
diisiincesinden oldukga fazla beslenen felsefe temelli siyaset, kesfe/irfani

Ozlem (istanbul: inkilap Yayinevi, 1997), 445-476.

9  Mevliit Uyanik - Aygiin Akyol, “Islam Felsefesinin Zirve Filozofu: Ibn Riisd Faslu’l-Makal Merkezli
Bir inceleme-”, Isldmi Arastirmalar = Journal of Islamic Research 30/1 (2019), 112-113.

10 H. Kiibra Yiicedogru - Vejdi Bilgin, “Onbirinci Yiizyilda Siyasal Gergeklik ve islam Siyaset
Diisiincesine Etkisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 730.

11 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 22.

12 Mehmet Murat Karakaya, “Farabi ve Ibn Riisd’iin Siyaset Nazariyeleri (Mukayeseli Bir Calisma)”,
ATEBE: Dini Arastirmalar Dergisi = ATEBE: Journal for Religious Studies 4 (2020), 35.
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bilgiye dayali epistemolojiye gonderme yapan tasavvuf temelli siyasettir.13

ibn Riisd’den 6nce yasayan filozoflardan biri olan Farabi insani
yetkinligin kazanilmasini miimkiin kilan irade ve ihtiyar konusunda
Aristotelesci bir yol izler. Farabi'ye gore, baslangicta duyumdan gelen bir
istek olan irade ve istek nefsin arzulama giiclidiir. Hayal giicii ile zenginlesen
irade ikinci bir iradeyi dogurur veya irade etmede ikinci bir asamaya vardirir
insani; bu asamadan sonra faal akildan diisiinme giicline akan ilk bilgiler
dogar ve bu da disiince gliciiyle olusan ve yalnizca insana 6zgii olan istek
anlamina gelen tigiincii bir iradeyi yani ihtiyar1 (se¢me) olusturur. Iste
Farabl'ye 6zgli bu izaha gore insanda iyiyi ve kotiiyi, giizeli ve cirkini
segmeye yarayan bu iradedir. Dolayisiyla iyi veya kotli olmak, ahlakli veya
ahlaksiz olmak ve tabi bunlarin sonucu olarak mutlu olmak da insanin
elindedir.1* Sankari bu durumu soyle aciklar:

“Farabti siyaset felsefesinde ameli (pratik) olan biiyiik oranda goz ardi edilmis

ve onun siyaset felsefesi daha ziyade nazari (teorik) diisiince iizerine insa

edilmistir. Farabi, el-Medinetii’l-fazila’da miimkiin olan ‘en yiiksek iyi’ ve ‘son

derece milkemmel’ olan ilk toplumun bir sehir devleti ile miimkiin oldugunu ve

bunun da kiigiik bir siyasal birlik olmadigin dile getirmistir.”15

Felsefe tarihine bakildiginda genel itibariyle mutlulugun ahlakin temel
amaci olarak gorildiigii fark edilir. Bu durum siyaset felsefesi icin de
gecerlidir. Ornegin Aristoteles siyaseti insan mutlulugunu gergeklestirme
sanati olarak nitelendirmistir.’¢ Aslinda siyaset etik ile iliskili olarak
goriilmiis ve hem Platon hem de Aristoteles’in felsefesinde iyi bir siyasetci iyi
yasamin yolunu agacak kisi olarak gériilmiiglerdir. Iyi yasam da mutluluk
getirir, bunu yapabilecek siyasetcide bulunmasi gereken temel ozellik ise
adalettir.’? ibn Riigd de siyaseti insanlari mutlu etme bilimi olarak
gormustir.

1. iBN RUSD’UN IRADE TEORISI

ibn Riisd Islam aleminde yetismis en biiyiik filozoflardan biridir.
520/1126’ da Endiiliis’iin Kurtuba sehrinde dogmus, 595/1198’de Marekes
(Fas) de vefat etmistir.18 Dedesi ile ayn1 ismi tasiyan ibn Riisd’iin dedesi ile

karistirllmamasi icin ona “hafid” (torun) denilmistir. Temelde Aristoteles’in
felsefi sisteminden kopmadig1 ve onun kitaplarini serh ettigi icin kendisine

13 Lokman Cilingir, “Ibni Riisd’de Din-Felsefe [liskisi Baglaminda Siyaset”, Felsefe Diinyasi 64 (2016),
40.

14 Lokman Cilingir, “Ibn Riisd: Bilimsel (Burhani) Siyaset”, Isldm’in Klasik Caginda Bir Felsefi Sorun
Olarak Siyaset, ed. Mehmet Vural (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 174.

15 Farouk A. Sankari, “Platon ve Farabi'nin Siyaset Felsefelerinin Baz1 Yonlerinin Karsilastirilmasi”,
cev. H. Omer Ozden - Osman Elmali, Tabula Rasa 5 (2005), 236.

16 Kizildag, “Ideal Devlet Orgiitii ve Temel Paradigmalar1”, 118.

17 Berfin Kart, “Etik Politikay1 Onceler Mi? Aristoteles’in Yaniti ve Giiniimiizde Politika”, Temasa
Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi 4 (2016), 113.

18 [bn Riigd, Felsefe-Din Iliskileri Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhdci’l-Edille haz. Sileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 11.
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Islam diinyasinda “Sarih”, Latin diinyada “Commentator” {invani verilmistir.
Bat1 diinyasinda ise “Averreos” olarak bilinir.1° Aristoteles felsefesini takip
ettigi icin rasyonalist ve realist bir filozoftur. Akla ve hakikate baglilig1 hemen
her konuda kendini gdsterir. Bu yilizden kelamcilarla mutasavviflarin
goriislerine hayal ve vehim nazari ile bakmistir.20 VIIL ile XIII. yiizyil arasi
I[slAm medeniyetinde dil, edebiyat, dini ilimler, bilim ve felsefe alaninda
neredeyse en list dlizey ilmi calismalarin yapildig1 dénemdir. Birgok 6nemli
eser de bu dénemde yazilmistir diyebiliriz. ibn Riisd islAm medeniyetinin
bilgi ve kiiltlir acisindan en olgun oldugu bu verimli dénemin sonlarina dogru
cok yonlil bir bilim adami ve filozof olarak yasamistir. Dolayisiyla onun
eserleri adeta bu verimli dénemi imbiginden siizmiis, damitmis gibidir.2! ibn
Riisd’iin felsefesi sistem sahibi bir filozof olarak oldukca genis ve derindir.
Onun ontoloji, epistemoloji, ahlak ve metafizik ile ilgili konulardaki felsefesi
gerek Doguda gerek Batida cok ses getirmistir ama daha ziyade Bati'da
bir¢ok kisinin dikkatini ¢ekmistir.

Irade konusu Ibn Riigd’iin diigiince sisteminin en énemli konularindan
biridir. Insani yetkinligin kazanilmasini miimkiin kilan irade ve ihtiyar
konusunda Ibn Riisd Aristoteles ve Farabi ekoliinii takip eder.22 Fakat felsefe
tek bagina irade konusunda ibn Riisd’iin goriislerini belirleyen sey degildir.
[slami gelenegin epistemik agidan ilk kaynagi olan Kur’an’da Allah’in insana
Ozglr irade verdigini ve insanin sorumlu bir varlik oldugunu ifade eden
ayetler vardir. S6z konusu ayetler bu konuda ibn Riisd’iin goriislerinin
temelini olusturur.23

ibn Riisd’iin irade konusundaki gériislerini biraz daha ayrintih bir
sekilde ortaya koyacak olursak insan Allah’in 6ziine yerlestirdigi akil
sayesinde insandir ve diger varliklardan daha degerlidir. Allah biitiin
varliklarin gerek fail gerek suret gerekse gaye olmasi bakimindan ilkesidir.
Biitlin varliklar Allah’a dogru yonelerek kendi amaglarinin pesinden giderler.
Insan harig biitiin varliklar bunu dogal bir sekilde yaparken sadece insan
bunu iradeli olarak yapar.24 ibn Riisd, ona sahip olan varligin kendisi icin
daha uygun buldugu seceneklerden birini tercih etme yetenegi olarak
gordiigl iradeyi:

“Hayal giicii’, ‘diisiinme giicii/akil’ ve ‘istek giicii’ baglaminda aciklar. Istek giicii

hayalde canlanan iz diisiim yahut imajin durumuna bagl olarak ya fayda veya

haz veren yahut arzulanan bir nesne karsisinda duyulan ‘arzu’ veya ‘elem’ yahut

19 Bekir Karhiga, “ibn Riisd”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1999), 20/257.

20 fbn Riisd, Felsefe-Din fliskileri- Faslu’l-Makal el Kesf an Minhdci’l-Edille, haz. Siileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 27.

21 Hiiseyin Sarioglu, “ibn Riisd”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, ed. Eyiip Bekiryazici
(istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 7/577.

22 Cilingir, “Ibn Riisd: Bilimsel (Burhani) Siyaset”, 174.

23 Catarina Belo, Chance and Determinism in Avicenna and Averroes (Boston: Brill, 2007), 11.

24 Sarioglu, “Ibn Riisd”, 7/595.

Miitefekkir 10/19 (2023), 23-45



30 | TUNCAY AKGUN

‘zarar’ verdigi icin istenmeyen bir sey karsisinda hissedilen ‘6fke’ seklinde
ortaya cikar. Istek giliciiniin bu disavurumunda insanlar ve hayvanlar ortak
olup, insan s6z konusu oldugunda bunlara bir de istek giiciiniin insana 6zgii
‘akil’ ile olan iligkisinin bir sonucu olarak ‘se¢me’ (ihtiyar, irade) yetisi
eklenir.”25
Ibn Riigd faillerin dis Alemde iki gruba ayrildigini diigiiniir ve bu konuda
sunlari soyler:
“... Biz dis dlemde etkili faillerin iki boliime ayrildigini goriiyoruz. Bunlardan
birinci gruba giren failler ancak bir tek seyi yaparlar; bu da sicakligin sicaklig,
soguklugun da soguklugu meydana getirmesi gibi 6z bakimindan olur. Bu
tiirden faillere, filozoflar ‘tabii failler’ adini verirler. Ikinci boliime giren faillere
gelince, bunlar belli bir anda bir seyi, bir baska anda da onun ziddin1 yapabilen
faillerdir. Iste bunlara da filozoflar ‘irade eden’ ve ‘segen’ varliklar adini verirler.
Bu failler yalnizca bilgiye ve ayrintili incelemeye dayanarak bir seyi yaparlar.”26
Ibn Riisd’e gére insani yetkinliklerden dogal olarak bulunanlar, yalnizca
belli birtakim istidatlardir ya da bunlarin amaca ulasmasini saglayan
birtakim ilkelerdir. Dogada, bizim bu yetkinlikleri tiimiiyle elde etmemizi
saglayacak bir sey yoktur. Biz bunlar ancak irademizle ve becerilerimiz
araciligiyla elde ederiz.2’ Allah insana bazi yetkinlikler bahsetmistir. insan
bu yetkinlikler sayesinde farkli davranislar ortaya koyabilir, birbirine zit
sonuglar bile elde edebilir. insan diisiiniip iradesi sayesinde i¢ diinyasinda
karar kildig1 eylemleri fiiliyata dékmeye muktedirdir. Fakat her sey insanin
ic diinyasiyla ve kendi iradesiyle yapmaya karar verdigi seylerle smirh
degildir. Bir de insanin dis diinyasi vardir ve Allah bu dis diinyay1 da insanin
emrine vermistir.28 ibn Riisd’e gére akli deliller de bunu ortaya koyar. Ona
gore:
“Irademizin eseri olarak mevcut olan seylerin var oluslarinin iki hususla
tanimlanmalari, daha dogrusu biri kendi irademiz, digeri harici sebepler olmak
lizere iki seyle gerceklestigini ortaya koyar. Fiillerimizin ortaya ¢ikisini mutlak
bir sekilde bu iki seyden birine baglamak yanligtir.”2°
Bu durumda ibn Riisd’e gére insanin eylemlerini belirleyen bir ig
diinyasi bir de dis diinya vardir. Kader yani Allah’in evrene koydugu 6l¢ii dis
diinyanin insana boyun egmesinden ibarettir. Dis diinya bizim fiillerimizin
nesnesidir. Bu diinyayla ilgili yapip etmelerimizde bir¢ok secenek ile karsi
karsiya kaliriz. Dis diinyanin varligi bize bagh degildir. irade bizde ortaya
¢ikan bir sevk ve arzudur. Onun bizde kendisine karsi uyandirdigi bu sevk ve
arzu da bizim elimizde degildir. Bu diinya Allah’in ona koydugu miikemmel
diizen ve 6l¢ii icinde varhigini stirdiirmektedir. Bu durumda insanin basariya

25 Sarioglu, “ibn Riigd”, 7/595.

26 fbn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizligi, cev. Kemal Isik - Mehmet Dag (Samsun: On Dokuz Mayis
Universitesi Yayinlari, 1986), 81.

27 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 146.

28 Hasan $ahin, “Ibn Riisd’de insanin Ozgiirliik ve Kaderi”, Gevher Nesibe Sultan Anisina Diizenlenen
Ibn Riisd Kongresi Tebligleri. Kayseri, (1993), 190.

29 [bn Riisd, Felsefe Din Iliskileri, 251.
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ulasmasi icin kendi iradesini miikemmel bir 6l¢li icinde dizayn edilmis bu
diinyanin diizenli isleyisiyle uyumlu hale getirmesi gerekir.30

Insanin 6zgiirliigii konusunu biraz daha acarsak Ibn Riisd’e gore insan
var olmak noktasinda hicbir iradeye ve oOzgiirliige sahip degildir. Bu
tamamen Allah’'in tasarrufundadir. Insan Allah’in iradesinin ziddina bir
ozgiirliige sahip degildir. Bu manada o Allah’a muhtactir.3! Fakat insan
Allah'in kendisine verdigi 0zsel nitelikler ve iradesi sayesinde Allah’in
kendisinin emrine verdigi diinyay1 ve ondaki degismez diizeni anlayarak
onunla uyumlu bir sekilde yasayabilir. Ya da isterse bunun tam tersini
yapabilir. Bu noktada bu diinyada insanin iradesini belirleyen ve diizenleyen
baska bir yaratilmis varlik yoktur. insanin ézgiirliigii bilgiye bagh oldugu
oranda vardir. Tersi durumda insan kendi hiirriyetinden vazgecerek kendini
bir kole haline getirebilir. Insan ¢esitli secenekler arasinda hayatini siirdiiren
bir varliktir. Onun iradesinin yonelimine sebep olan i¢ ve dis sebepler vardir
ki insan bunlar1 iradesiyle uyumlu hale getirir yani onlar1 iradesine boyun
eger hale getirir. Insan ézgiirliige mahk(m bir varliktir. Onun 6zgiirliigiiniin
en biiylik delillerinden biri de hem kendi i¢indeki sebepleri hem de dis
sebepleri kendi iradesine boyun eger hale getirebilmesidir. Eger tam tersi
insan onlara boyun egiyorsa bu durumda insan olmamay: tercih ediyor
demektir.32

Ibn Riisd’e gore kisi sadece dgrenerek, sorusturarak ve iradesini ortaya
koyarak bir eylemde bulunursa gercek fail olabilir. Clinkii ona gore failin
Oziiniin geregi olarak bir eylemde bulunmasi onu fail haline getirmez. Yani
insanin ozgiirliigii seceneklerle karsi karsiya oldugu durumlarda ortaya
¢ikar.33

Goriildiigii iizere “Ibn Riisd ‘akil’ ile ‘ittisal’3* dgretisi cercevesinde
ortaya koymus oldugu izahlarla insanin ancak aklederek diger varliklar
icinde 6zel bir yeri olabilecegi iizerinde 1srarla durmustur. insanin hem bilgi
elde etmesinde hem de elde ettigi bilgileri fiiliyata doniistiirmesinde aklin
temel bir gorev icra ettigini ve bu asamada da iradenin devreye girdigini
ifade eder. iste bu 6zellikleri sayesinde insan evrende essiz bir varlik haline
gelir ve semavi akillara yaklasabilir.35 Ibn Riisd konusu bakimindan akli,
teorik ve pratik olarak ikiye ayirmistir. Ona gore her ne kadar aklin mahiyeti

30 Sahin, “Ibn Riisd’de Insanin Ozgiirliik ve Kaderi”, 190-191.

31 [bn Riisd, Felsefe Din iliskileri, 251.

32 Sahin, “Ibni Riisd’de insanin Ozgiirliik ve Kaderi,” 193-194.

33 [bn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizligi, 82-83.

34 “Kuvve halindeki insan aklini fiil alanina ¢ikaran etkin ilkeye ‘faal akil’ denmektedir. Faal akil,
‘insanin diisiinme ve bilme giiclinii islevsel hale getiren ve maddi esyada kuvve halinde, maddi
olmayan alemde fiil halinde bulunan akli objeleri (ma‘kildt) ona kazandiran ilke’ olarak
tamimlanmistir. Insan akliyla faal akil arasindaki bu iligkiye islam felsefesinde ittisal
denilmektedir”. ilhan Kutluer, “ittisal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yay., 2001), 23/484-485.

35 Atilla Arkan, “Kindi ve Ibn Riisd’de insan Tasavvuru”, Isldm Arastirmalari Dergisi 12 (2004), 32.
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ile ilgili tartismalar devam etse de sosyal hayat, siyaset ve ahlak gibi pratik
alanlarda genel kurallar belirleyen sey akildir.3¢

Ibn Riisd, insan iradesi ile tanrisal iradeye iman arasini uzlastirmay1
dener. Buray1 biraz daha agacak olursak sunlar diyebiliriz. iradeye iliskin
diisiinceler ve teoriler ‘I¢sel irade’de somutlasir; tanrisal iradeye iliskin
diislince ve teoriler ise ‘dogal yasalar’da somutlagir. Yiice Allah, esyanin
tozlerini yaratmistir.3” Ornek verecek olursak Allah bugday cekirdeginin
toziinii yaratmistir ama durup dururken bu ¢ekirdegin basaga doniismesini
bekleyemeyiz. Cift¢i topragi siirecek, nadasa birakacak, tohumu mayalayacak
hale getirip 1slah ettigi topragin icine atacak ki bundan sonrasini Allah’a
biraksin. Allah’in yarattig1 bitki cekirdeginin, tek basina basaga donlismesi
miimkiin degildir.38 irade aklin gerektirdigi sekilde harekete gecilirse o
zaman ortaya ¢ikan fiil de insana yakisan bir fiil olur. Bunu biraz daha agcacak
olursak:

“Irade akhn gerektirdigi sekilde hareket ettirir, sehvet ise tahayyiiliin
gerektirdigi sekilde hareket ettirir. Ciinkii akildan kaynaklanan biitiin fiiller
dogru ve isabetli iken, sehvet ve tahayyilden kaynaklanan fiiller ise bazen
dogru, bazen yanls olabilir”. Istek lezzet veren bir seye yonelik olursa buna
sevk; intikama yonelik olursa gazap, diisiinme ve akil yiiriitmekten
kaynaklanirsa da se¢im ve irade adi verilir.3°

Bazilar1 insanin sahip oldugu kemalata dogasi sayesinde yani
yaratilisiyla sahip oldugunu iddia edebilir. Fakat Ibn Riisd bu kemalati ne
sadece dogamiz sayesinde ne de irademiz sayesinde elde ettigimizi iddia
eder.40 [bn Riisd’e gére insan bilgi edinerek teorik acidan kemalata ulagir ve
bu sayede de mutlu olur. Bu da insanin dogal yetenekleri ve potansiyeliyle
beraber bilgi 6grenme siirecinde dogru metoda, dogru malzemeye ve
alaninda uzman bir 6greticiye sahip olmasiyla gerceklesir. Ancak bunlar da
yeterli degildir. Burada Ibn Riisd, irade acisindan énemli bir noktaya temas
eder. Ona gore her ne kadar yukaridaki satirlarda belirttigimiz seyler var olsa
da Kkisi nefsinin istek ve egilimlerini dizginleyebilecek bir irade giiciine
mutlaka sahip olmalidir. Insanin biitiin bunlar elde etmesi de toplumdan
kendini soyutlayarak inzivaya cekilmesi ile degil tam aksine diger insanlarla
yardimlasma ve dayanisma ile gergeklesebilir.*!

Insan iradesinin temelinde elbette bir istek ve yénelis vardir ama
hayvanlarda oldugu gibi i¢glidiisel bir sey degil tam tersi bilgi ve diislinceyle

36 Atilla Arkan, [bn Riisd Psikolojisi Fizikten Metafizige Ibn Riisd’iin insan Tasavvuru (Istanbul: iz
Yayinlari, 2006), 333.

37 Muhammed Atif Iraki, “Filozoflar Reisi: ibn Riisd”, cev. Metin Yasa-Dursun Ali Tiirkmen, Diyanet
[imi Dergi 43/1 (2007), 113.

38 [bn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, 254.

39 Arkan, [bn Riisd Psikolojisi Fizikten Metafizige Ibn Riisd’iin insan Tasavvuru, 203-206.

40 Cevher Sulul, Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi-Platon’un Devlet’i ve Ibn Riisd’iin Yorumu (istanbul:
insan Yayinlari, 2009), 127.

41 Hiiseyin Sar1oglu, Ibn Riisd Felsefesi (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2006), 131.
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ortaya cikan bir istek ve yénelistir. insan ancak sahip oldugu bilgilerle dis
diinyadaki varlik ve olaylar1 dogru tahlil edebilir. Insanin yasadig diinyada
dikkatini cezbeden ve ona sevimli gelen seylere yonelmesi ve yine onda
korku ve lizlintii meydana getiren seylerden uzaklasmasi gayet normaldir.
Ibn Riigd’iin altin1 ¢izmek istedigi husus insan iradesinin dig diinyanin tesiri
altina girebilecegidir. insanin rastgele bir hayat yasayarak iradesini dogru
seylere yonlendirmesi miimkiin degildir. Mademki Allah evrenin temeline
nedensellik ilkesini koymustur. insan da bu ilkeye boyun egerek iradesini
sekillendirecek ve fiillerine yon verecektir. Boylece insanin fiilleri dlemde var
olan genel diizene bagh ve onunla uyum i¢inde ortaya ¢ikacaktir.*2

Ozet bir sekilde ifade edecek olursak, Ibn Riisd neden-nedenli iliskisini
‘emir-itaat’ baglaminda degerlendirir ve evrendeki biitiin varliklarin bu
iligkiler silsilesi igindeki gorevini “tabii” olarak yerine getirmesine karsilik
sadece insanin isteyerek ve “iradeli” olarak yapma ayricalifina sahip
oldugunu dile getirir. Bu nedenle ona gore insani diger varliklardan farklh ve
ayricalikli kilan sey “insani nefs”dir ve bu insanin biyolojik ve psikolojik
biitiin aktivitelerinin kaynagidir. Birbirinden farkli bir¢cok gii¢ ve islevi
bulunan insan nefsinin en yetkin ve en dnemli giicii onun teorik ve pratik
kemalati elde etmesini saglayan “akil”dir. Ibn Riisd ancak akil ile insani
harekete gecirecek olan bir iradenin insani varlik olarak temel gayesine
ulastirabilecegini diisiiniir.*3

2. IBN RUSD’DE iIRADE-SIYASET ILISKISi

ibn Riisd’iin diger diisiinceleri kadar iizerinde ¢alisma yapilmayan ve
felsefenin diger alanlarinda soyledikleri kadar dikkat ¢ekmeyen diisiincesi
ise siyaset ile ilgili diisiincesidir yani siyaset felsefesidir.#4 ibn Riisd en
tartismali siyasi sorulara, 6zellikle teori ile pratik ve hikmet ile siyaset
arasindaki iliskiyi ele almaktan ¢ekinmez.#5 Akil ve bilim temelinde fiiliyata
donen irade tekil olarak kisiyi mutlu eden bir yeti iken toplumsal manada ise
insanlar1 mutlu edecek bir yetidir. Buna imkan taniyan ve gerceklesmesini
saglayan en 6nemli sey ise siyasettir. Siyasetin ise bir felsefi zemine sahip
olmasi gerekir. Eger bdyle bir zeminden yoksun sekilde siyaset icra
ediliyorsa bu nefse ve arzulara gore icra edilen bir siyaset demektir. Bu
ylizden Ibn Riisd gibi bir filozofun irade ile siyaset arasinda nasil bir iliski
kurdugu 6nem arz eden bir konudur.

Ibn Riisd’e gore siyaset bilimi yetkinlikleri, yetkinliklerin elde
edilmesinin iradeye ve se¢me giiciine bagli olmasi bakimindan ele alir.4¢ O

42 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 262-263.

43 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, 284.

4 (Caylak - Sahbaz, “Elestirel Aklin Kadim Bilgesi”, 91.

45 Alexander Orwin, “Introduction”, Plato’s Republic in the Islamic Context, ed. Douglas Kries - Joshua
Parens (USA: University of Rochester Press, 2022), 14.

46 bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 146.
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siyasete icinde bulundugu diislince Kkiiltiiriine ragmen daha bagimsiz
yaklasmay1 basarmis bununla da kalmayip hem Yunan hem de islam
diinyasina kars: elestirel bir yaklasim sergileyebilmistir.4” ibn Riisd saltanat
fikrini benimsemedigi gibi kelamcilarin giindemlerini epeyce mesgul etmis
olan ‘imamet’ teorisiyle de ilgilenmemistir. Yine o Isldam hukukundaki siyasi
tartismalara da deginmemistir. Ornegin Farabi’nin ‘Erdemli Sehir’ inde
kelam ilminde var olan ve bir inanc ilkesi olarak benimsenen peygamberin
bu sehrin kurucu lideri oldugu goriisii bir nevi dinin felsefeye niifuz etmesi
ile ortaya cikmis bir siyaset anlayisi olarak gériilebilir.48 ibn Riisd siyaset
felsefesinde Farabinin suskun kaldig1 konulardaki bosluklar iizerine
ozellikle yogunlasmistir.#® Ayrica kendi zamanindaki yonetimlerin
bircogunun tiranlik yonetimi oldugunu ifade etmis ve Platon’un goriislerini
temele alarak bu yonetimlerin kisa bir slirede yikilip yok olacaklarini
belirtmekten de cekinmemistir.50

Siyasal disiince toplum halinde yasamay1 dogal bir yasam tarzi haline
getirmis insanoglunun c¢esitli diisiincelerden ve tecriibelerden sonra ortaya
cikardig1 bir diisiince bicimidir.5! Ustelik ibn Riisd’e gére bir insanin diger
insanlarla yardimlasmadan bazi erdemleri elde etmesi imkansizdir. Yani
insan bazi erdemleri elde etmede diger insanlara ihtiya¢ duyar. Bu nedenle
Ibn Riisd’iin de katildig1 diisiinceye gore insan dogasi geregi medeni bir
varliktir.52

ibn Riisd ne ahlak ne de siyasetle ilgili miistakil bir eser kaleme almistir.
Platon'un Devlet isimli eserine ve Aristoteles’in eserlerine yazdigi
serhlerdeki  degerlendirmelerinden @ ve  kendi  zamanmna  ait
gondermelerinden, onun siyaset felsefesiyle ilgili bazi kanaatleri edinmemiz
miimkiin olmaktadir.53 ibn Riisd’iin Platon’un Devletine yaptigi serh
Aristoteles’e ait Nikomakhos’a Etik'ine yazdig1 serhle birlikte, onun siyaset
felsefesi alanindaki ¢alismalarini tamamlayan 6nemli bir pargadir.>* Eserin
Ibn Riigd’e aidiyeti konusuna gelecek olursak ibn Riisd ile ilgili caligmalari
olan hem ge¢miste yasamis biyografi yazarlar1 hem de giintimiizdekiler bu
konuda sliphe olmadigini dile getirmektedirler. Sorun sadece eseri
isimlendirmededir. Bu konuda bir ihtilaf vardir ama tamamen teknik bir
ayrintidir. Soyle ki bu Kitap, kii¢iik serh/cevadmi midir, yoksa orta serhi/telhis
midir? Bunlarin ne anlama geldigi ile ilgili kisa bir bilgi verecek olursak eger:

4 Mirpenc Aksit, “ibn Riisd’de Siyaset ve Ahlak iliskisi”, I§dir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16
(2018), 50.

48 Ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 13.

49 Senol Korkut, “Siyaset: Felsefe, Din ve Sehir”, Islam Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt
Kaya (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 716.

50 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 12.

51 Caylak - Sahbaz, “Elestirel Aklin Kadim Bilgesi”, 86.

52 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 30.

53 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 13.

5+ [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 9.
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“Telhis'lerde (orta serhler) ibn Riisd, serh ettigi metnin sadece ilk
climlesini ele alir, devaminda kendisine ait olan ve olmayan fikirler arasinda
ayirim yapmaz. Tipki Platon’un Devlet’i icin yaptig1 serhte oldugu gibi. ibn
Riisd, soze ‘Platon diyor ki’ diye baslar; fakat devaminda yaptigi izahlarda
hangi agiklamanin kendisine, hangisinin Platon’a ait oldugunu séylemez.”>>

Ibn Riisd’iin bu serhi bir¢ok kisi tarafindan énemli ve orijinal bir calisma
olarak degerlendirilirken bazilar1 da bu eserin yeni bir sey sdylemedigini
ifade etmistir. Ornegin Muhammed Abid el-Cabirf’ye (6. 2010) gore ibn
Riisd’iin, Platon’un Devlet'i i¢in yazdig serhi Ibn Haldun’un (6. 808/1406)
Mukaddime’sinden sonra Islam diinyasinda siyaseti en iyi bicimde ele alan
kitaptir. Bu eser diger calismalarla karsilastirildiginda alanindaki yetkinligi
ve [slam toplumunun gergegine ne kadar uygun oldugu rahatca fark edilir.56
Diger taraftan ismail Hakki izmirli (6. 1946) Ibn Riisd'{in siyaset felsefesinde
yeni bir sey olmadigini sdylemistir. O Ibn Riisd’iin siyaset felsefesinin
Platon’un Deviet adli kitabindaki goriislerinin serhinden ibaret oldugunu
ifade etmistir.57

Ibn Riisd siyaset bilimini pratik ve teorik boyutlari agisindan iki béliime
ay1rir. Siyaset biliminin teorik temellerini Nikomakhos’a Etik’e yazdig1 serhte
ve pratik boyutunu da Deviet’e yazdig1 serhte ele almistir.58 ibn Riisd gibi
Aristotelesci bir filozofun siyaset felsefesinde Aristoteles’in Politika’sin1 degil
de Platon’un Devlet’ini esas almasi garip karsilanabilir. Ancak bunun iki
nedeni vardir:

“Birincisi Aristoteles’in bu konudaki temel eseri olan Politika adl1 eserin
klasik dénemde Arapca’ya terciime edilmemiss® olmasidir. ibn Riisd,
Platon’un Devlet adli eserine yazdig1 serhin 6nso6ziinde Aristoteles’in siyasete
dair kitabinin heniiz eline ulasmadigini ifade eder.”0

Ibn Riisd gercekten Aristoteles’in eserlerine ulasamamis midir? Bu
tarihsel bakimdan imkansiz midir? ibn Haldun eksik de olsa Ibn Riisd’iin
yasadig1 donemde Aristoteles’in siyaset anlayisina dair metinlerin var
oldugunu iddia etmistir. Bazilar1 da Ibn Haldun’un bu ifadesinden yola
cikarak siyaset felsefesinde ibn Riisd’iin rasyonalist filozof Aristoteles’in
Politika’sindan ise, seriatla uzlastirabildigi ve ideal gordiigii Platon’un
Devlet'ine yoneldigini iddia etmistir. Ayrica bu, toplumsal sartlar bakimindan

55 Cevher Sulul, “Ibn Riisd’in Siyaset Felsefesi”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/20
(2008), 59.

56 Sulul, “Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, 65-66.

57 [zmirli ismail Hakki, “Islim’da Felsefe Cereyanlar1 - XII: ibni Riist IV”, Dariilfiinun Ilahiyat
Fakiiltesi Mecmuast 5/23 (1932), 21.

58 Caylak - Sahbaz, “Elestirel Aklin Kadim Bilgesi”, 92.

59 Bu eser ilk 6nce 1957 yilinda Augustine Barbara tarafindan Yunanca’dan terciime edilmistir.

60 Macid Fahri, “ideal Devletin Bozulmasi: Platon, ibn Riisd ve ibn Halddin”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 13/3 (2013), 230; Alexander Orwin, “Imposing Alfarabi on Plato/Averroes’s
Novel Placement of the Platonic City”, Plato’s Republic in the Islamic Context, ed. Douglas Kries
Joshua Parens (USA: University of Rochester Press, ts.), 21.
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da ona daha cazip gelmis de olabilir.6? Ikinci olarak da Ibn Riisd
Nikomakhos’a Etik’e yaptig1 Serh’in siyaset biliminin ilk nazari boliimiinii
olusturdugunu, Platon’'un Devleti icin kaleme aldig1 Serh’in ise siyaset
biliminin ikinci kismini yani ameli kismini olusturdugunu diisiiniiyordu.6z Bu
da, Ibn Riigd’iin kendisinin de belirttigi gibi, s6z konusu iki eserin
(Nikomakhos’a Etik ve Devlet'in) siyaset biliminin birbirini tamamlayan iki
parcasini olusturdugu anlamina geliyordu.63

Ibn Riisd, Devlet'i yalnizca Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik'inin 15181nda
yorumlamakla kalmamistir. Devlet onun i¢in ayrica en iyi yonetim icin bir el
kitabiyd:1 yani ibn Riisd icin Devlet yalmzca Aristoteles’in elinde olmayan
Politika’sinin yerine gecen bir kitap degildi.6* ibn Riisd Nikhomakhos’a Etik
adli eserdeki Aristotelesci siyaseti Platon’un siyaset felsefesine eklemlemis
goriiniiyor da diyebiliriz.65 Ibn Riisd’iin yaklasimi, ifade ettigimiz gibi,
Platon’dan oldukea farkliydi ve bu aslinda onun farkli pasajlar1 se¢gmesini
aciklamaktadir ¢linkii amaci Platon’'u sadece tasvir etmek degil, aym
zamanda Platon’u daha eksiksiz ve keskin bir anlayisla yorumlamakt1.66 ibn
Riisd Platon’'un Deviet'inde bulunan bilimsel goriisleri se¢mis ve ayni
zamanda Platon ile arasinda fikir ayrilig1 olan konulari belirtmistir. Yine bu
eserde sadece bir yorum yapmakla kalmayarak kendisine 6zgii bazi teorik ve
metodolojik yaklasimlar ortaya koymustur. Yani onun bu eseri sadece bir
0zet degil Platon’un eserini hem tamamlayan hem de daha ileri bir seviyeye
tasiyan bir eserdir.6”

Devlet Platon’un diger eserleri arasinda gerek hacim gerekse muhteva
yoniinden en kapsamli olanidir ve felsefe tarihinin en 6nemli metinleri
arasindadir. Bu metni dogru olarak kavramak i¢in felsefi bir derinlige sahip
olmak gerekir. Platon’'un felsefe Ogretisinin yani sira onun yasadigi
doneminin sosyal ve siyasi sartlarimi da dogru bilmek ve dogru
degerlendirebilmek de gereklidir.68 ibn Riisd’iin bu eseriyle yani yaptig1 bu
serhle ilgili belirtilmesi gereken 6nemli bir nokta da bu eserin onun antik
Yunan siyaset felsefesine ne kadar derin bir sekilde vakif oldugunu ve bu
felsefeyi ne kadar iyi kavradigini gosteren bir eser olmasidir. ibn Riigd’iin bu
konuda diger Islam filozoflarindan bir diger farki da aralarinda ¢ok derin
farkliliklar olmasina ragmen hem kendi ¢aginda hem de ge¢miste var olmus
toplumlardaki siyasi yapilar arasinda benzerlikler kurabilmis olmasidir:

61 Cilingir, “Ibn-i Riisd’de Din-Felsefe iliskisi Baglaminda Siyaset”, 42.
62 Sulul, “ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, 57-58.

63 Averroes, “Averroes’ Commentary on Plato’s Republic’, ¢ev. E. 1. ]J. Rosenthal, Averroes’
Commentary On Plato’s Republic, ed. E. 1. ]. Rosenthal (Cambridge: Cambridge University Press,
1969), 10.

64 Averroes, “Averroes’ Commentary on Plato’s Republic”, 15.

65 Cilingir, “Ibn-i Riisd’de Din-Felsefe iliskisi Baglaminda Siyaset”, 41.

66 Averroes, “Averroes’ Commentary on Plato’s Republic”, 18.

67 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 10.

68 Nejdet Durak, “Platon’un Devlet Felsefesinde Ahlak”, Tabula Rasa: Felsefe-Teoloji5/14 (2005), 33.
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“Ibn Riisd, Platon’un siyaset felsefesinin 1s181nda hem kendinden énceki tarihi

olaylar1 hem de kendi zamaninda olup biten olaylar1 yorumlamistir. Ornek

vermek gerekirse Ibn Riisd, Murabitlar devletinin diislis nedeni ve Miisliman

Araplarm ilk devletlerini kurarken Iranlrlar1 yenmelerinin nedeni gibi

konularda Platon'un felsefesini Islam diinyasindaki siyaset tarihine

uygulamistir. Boyle bir 6zellik Farab'nin eserlerinde yoktur.”®?

Ibn Riigd’iin siyaset felsefenin kendinden onceki diisiince gelenegiyle
olan iliskisine deginmememiz onun bu konudaki felsefesinin tam olarak
nerede durdugunu anlamamiz acgisindan 6énem arz eder. El-Cabiri, Bati'da
Endiiliis'te bulunan Ibn Riisd’iin felsefesi ile ibn Riisd’den 6nce Dogu’'da
yasamis bulunan Isldm filozoflar1 arasinda epistemolojik bir kopusun
oldugunu iddia eder. Bu epistemolojik kopus hem metodolojide hem
kavramlarda hem de ele aldig1 sorunlarda gergeklesmistir.”® Dolayisiyla ibn
Riisd’lin siyaset felsefesini de bu ¢ercevede degerlendirmek gerekiyor. Bunu
en agik sekilde onun siyaset felsefesiyle Farabi'nin siyaset felsefesinin
kargilastirirken gérebiliyoruz. Ornek vermek gerekirse:

“Farabi siyasete dair gorislerini anlattifi en temel eseri olan el-Medinetii'l-

fazila’'ya baslarken Ilk Neden’in (Tanri) birligini, sifatlarini konu edinerek

baslamistir. Bu da Farabi'nin siyasete dair diistincelerinin temelde metafizige
dayandigin1  gostermektedir. Oysa Ibn Riisd, siyaset felsefesini
metodolojisinden dolay1 metafizikten bagimsiz bir bicimde insa etmistir.”7!

Felsefenin diger alanlarinda oldugu gibi siyaset felsefesinde de akil ve
bilimin rehberligine giivenen Ibn Riisd, dogru bir siyaset anlayisinin ancak
bu temel iizerinde olusturulabileceginin diisiinmiistiir. Yine bunun baska bir
sebebi de selefinin (Farabi) agirlikli olarak siyasete olan teorik ilgisinin
aksine, Ibn Riisd’iin devletin fiili yénetimi ile en az teori kadar ilgili olmasina
baglayabiliriz.’2 Her ne kadar ibn Riisd siyaset felsefesi konusunda
Farabi'nin felsefesinden etkilenmis olsa da Farabi'den farkli ve onu asan bir
siyaset felsefesi ortaya koyabilmistir.”3 Bazilarina gore bu yiizden Ibn Haldun
gibi bir tarihci/sosyolog bile ibn Riisd’iin gériislerini daha gercekei buldugu
icin Muvahhidlerin yikilisin1 anlatirken ona referansta bulunma ihtiyaci
hissetmistir.74

Platon’un Devlet'inde siyaset bilimi iki bolime ayrilir:

“Birinci bolimde yetenekler, iradi fiiller ve tiim adetler, tiim bunlari kendisinde
toplayan bunlar arasindaki iliskileri inceleyen ve hangi yetenegin digerleri
lizerinde etkili oldugu gibi konular iizerinde durulur. ikinci béliimde ise
bireylerde bulunan bu yeteneklerin nitelikleri, bir yetenegin ortaya ¢ikmasi
istenen diger bir yetenegi nasil etkiledigi ve hangi yetenegin digerlerini

69 Sulul, “Ibn Riisd'iin Siyaset Felsefesi”, 62-64.

70 Muhammed Abid el-Cabiri, Nahnu ve’t-tiirds: kirdat mudsira fi tiirdsina’l-felseff (Darii'l-Beyda: el-
Merkezii’s-Sekafiyyi’l-Arabi, 1986), 212.

71 Sulul, “Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, 66.

72 Averroes, “Averroes’ Commentary on Plato’s Republic”, 14.

73 Aksit, “Ibn Riisd’de Siyaset ve Ahlak iliskisi”, 50.

74 Sulul, “Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, 63.
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engelledigi ile ilgili bir inceleme yapilir. Yani bu kisimda tiimel durumlar olarak

ortaya c¢ikan seylerin tikel durumlara uygulanabilme imkani acikliga

kavusturulmak istenmistir.”7®

ibn Riisd’iin Telhis'te (Serh) siyaset felsefesiyle ilgili olarak ele aldig
temel konular ise devlete adaletin egemen olmasi gerektigi, haksizliga, siyasi
baskiya, 6zgiirliiklerin engellenmesine karsi ¢ikilmasi gerektigidir. Yine ibn
Riisd’lin degindigi diger bir 6nemli konu ise kadinin toplumdaki konumudur.
Hakikat su ki o donem icin bunlari ifade edebilmek ¢ok yliksek bir entelektiiel
seviye ve cesaret gerektirir. Ona gore insanliin amaci bakimindan kadinlar
ve erkekler bir bakima ayni tiirdendir. Elbette kadin ile erkek arasinda
birtakim farkliliklar vardir. Fakat insani islerde kadinlar zorunlu olarak
erkeklerle esittirler. Ibn Riisd, kadina sosyal ve hukuki haklarinin verilmesi
gerektigini ifade etmistir. Ona gore:

“Islam toplumunda é6zellikle Arap (Endiiliis) toplumda kadin basit ekonomik

ihtiyaclarin karsilanmasi i¢in sadece ev ortamiyla sinirlandirilmistir. Oysa (Ibn

Riisd’e gore) tir olarak kadin ile erkek arasinda herhangi bir farkhilik séz

konusu degildir yani ayni dogaya sahiptirler. Farliik sadece yetenek ve

kabiliyet itibariyledir. Ona gore eger kadinlar gerektigi gibi egitilir ve toplumda

fonksiyonel hale gelirlerse onlar arasinda devleti idare edecek yoneticilerin ve

bilgelerin ortaya ¢ikmasi miimkiindiir.”7¢

Ibn Riigd yazmis oldugu bu Serh’te (Siyasete Dair Temel Bilgiler) siyasi
diislincelerini ortaya koyarken belli bir metodoloji benimsemistir. Aslinda bu
onun genel metodolojisinin siyaset bilimine uygulanmasindan baska bir sey
degildir. Bu metodolojinin onun epistemolojisinde en ¢ok 6ne ¢ikan 6zelligi
hakikat oldugu iddia edilen bilgilerin ne tiir bir bilgiye dayanmasi gerektigi
konusudur. Bu bilgi tiirii ibn Riisd’e gére ‘burhanf’ (kesin kanita dayal) bilgi
olmalidir.”? Yine onun metodolojisinin 6ne ¢cikan diger bir 6nemli 6zelligi de
nedensellik diisiincesidir. Sahip oldugu nedensellik fikri cercevesinde
yazdig1 bircok eserde gerek evrendeki pozitif bilimlerde gerekse sosyal
bilimlerde neden-sonug iliskisini gézeten Ibn Riisd?8 bu anlamda rasyonellik
ve bilimsellik ilkesini siirekli gz 6niinde tutmus ve siyaset felsefesini de bu
temel ilkeler cercevesinde olusturmustur.”® Zaten Ibn Riisd’e gére ilim,
esyayl1 sebepleri ile bilmekten ibarettir.80

ibn Riisd sahip oldugu din-felsefe iliskisi anlayis1 cercevesinde bilim,
felsefe ve teolojik konularda kendine o6zgii bir bakis agisi getirmeye
calismistir.81 Macid Fahri Ibn Riisd’iin, ideal devlet modelinin kismen felsefi

75 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 28-29.

76 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 110-112.

77 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 13.

78 fbn Riigd'iin nedensellik ile ilgili goriisleri icin bk. Tuncay Akgiin, Gazali ve Ibn Riisd’e Gére
Yaratma, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013), 194-199.

79 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 15.

80 ibn Riisd, Felsefe -Din Iliskileri- Faslu’l-makal el-kesf an minhdci’l-edille, 255.

81 [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 13.
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(yani Platonik) ve kismen teolojik yani Islami temellere dayanmasi
gerektigini diisiindiigiinii ifade eder.82 Fakat ibn Riisd’iin siyaset ile ilgili
eseri olan s6z konusu Serh’inde (Siyasete Dair Temel Bilgiler) ideal devlet
diizeninin temelinde gorebildigimiz kadariyla felsefi argiimanlar daha agir
basmaktadir. Ona gore en ideal devlet seklinin en hizli ve kolay yoldan ortaya
cikmasinin  bir yolu Platon’'un eserinde igerigini ortaya koydugu
bicimdedir.83 Ciinkii ibn Riisd’e gore felsefe ve bilime sahip olan kisinin
elinde isleri diizene koyacak iki énemli ara¢ var demektir.84 ibn Riisd’iin
genel metodolojisi ilk olarak felsefenin, dinin ve siyasetin saglam bir zeminde
konusulup tartisilmasi tizerine kuruludur. Bunun i¢in o, dogru bilginin, dogru
inancin ve ideal devletin ne olup olmadigini temellendirmeye caligir.85

Nitekim hem nedensellik hem de burhani kanita dayali goriis ortaya
koyma ilkesinden dolay1 ibn Riisd Siyasete Dair Temel Bilgiler kitabinda
Platon’'un Devlet'indeki onuncu béliimii (makaleyi) aciklama geregi bile
duymamistir.86 Bir askerin basindan gegenleri anlattig1 bu béliimde Platon,
ruhun 6liimsiizliigii ve 6liim o6tesi ile ilgili bazi olaylardan bahsetmektedir.8”
Ibn Riisd kurgular iizerine insa edilen bu goriislere itibar etmemistir. Yine
ayni gerekce ile birinci bolimii ve ikinci boliimiiniin neredeyse yaridan
fazlasini yorumlamamistir.88 Platon’'un s6z konusu eserindeki bu gibi
kisimlari, Ibn Riisd siir, hitabet ve cedel 6zelligi tasidig1 icin eserine
almamistir. Bu nedenle Devlet’in licte birini olusturan ve adaleti tanimlamak
iizere cedel, hatta bazen safsata metoduyla ortaya konan goriisleri goz ardi
ederek bu konuda kendi metodolojik gériislerini ifade etmistir.8? Ibn Riisd bu
konuda sunlari soyler:

“Platon’'un Devletinde yer alan onuncu makaleye (boliime) gelince, bu

makalenin igerigi bu bilim (siyaset bilimi) agisindan zorunlu degildir. Ciinkii

heniiz isin basinda agiktir ki siir sanati bir amag¢ olmadig1 gibi bununla elde
edilecek olan bilgi de hakiki bilgi degildir. ..... Platon daha sonra hatabi (retorige
dayali) ya da cedeli oldugu acik olan bir goriis dile getirmis ve burada nefsin

(ruhun) 6limstzligini agiklamistir. Daha sonra anlattigl bir hikayede (Er

hikayesi) adalet sahibi ve mutlu kimselerin ruhlarinin sonunda sahip olduklari

nimetlerden ve lezzetlerden, ayrica, bahtsiz ve saskin kimselerinin sonlarinin

ne olacagindan s6z etmistir. Bir¢cok kez belirttigimiz gibi, bu hikayelerin hi¢bir
degeri yoktur...”?0

Yukarida ibn Riisd’in metodolojisinin iki 6nemli 6gesinden

82 Fahri, “ideal Devletin Bozulmast”, 228.

83 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 20.

8¢ [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 240.

85 Cilingir, “Ibn Riisd: Bilimsel (Burhant) Siyaset”, 153.

86 [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 244.

87 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyuboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 1999), 275-280.

88 [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 245.

89 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 17.

% [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 244.
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bahsetmistik. Bunlari biraz daha ayrintili bir sekilde ele almamizin bize onun
siyaset felsefesini daha iyi anlama olanag1 verecegini diisiiniiyoruz. ibn
Riisd’e gore onun benimsedigi burhani yontem bize siyasetin var olan
sorunlarini daha iyi analiz edebilme imkani verecektir. Platon Devlet isimli
eserinde yonetim bicimlerini detayl bir sekilde incelemektedir. Bu durumda
burhan ydntemiyle yapilacak siyaset felsefesinin ana konusu da yonetim
bicimleri olacaktir. Bu konuda cevabi arastirilan sorulara birka¢ 6rnek
verecek olursak sunlari verebiliriz:

En iyi yonetim bicimi tek bir sahsin mi yoksa bir grup insanin mi
yOnetimidir?

Var olan bir yonetimde basa gecenler bu iktidar1 veraset yoluyla zor
kullanarak mi1 elde etmislerdir? Yoksa halkin istegiyle mi gelmislerdir?

Iktidarda olan bu kisi veya Kisilerin amaci san, seref ve servet kazanmak
midir? Yoksa Kkendi nefislerini, arzularini tatmin etmek icin mi
iktidardadirlar?

Ibn Riisd yukaridaki sorularin cevabini ararken édiin vermek istemedigi
metodundan dolay1 akla dayali olan burhanin disindaki meshur ve miisellem
hiikiimlere dayali olan cedel/diyalektik gibi metotlar1 ve cevaplar1 kabul
etmemistir. O var olan yonetimin dogas1 ve var olmas1 gereken ydnetim
biciminin ne olmasi gerektiginin ancak burhan yoluyla bulunabilecegini
iddia etmistir.°? O bu konuda sunlari séyler:

“Bu kitab1 yazmaktaki amacimiz, Platon’a ait siyaset bilimi ilgili Siyaset (Devlet)

adli eserinde bulunan bilimsel goriisleri sadelestirmek, bu konuda her zaman

yaptigimiz gibi cedeli (diyalektik ya da tartismali) gorisleri ve diislinceleri
ayiklayarak ele aldigimiz eseri incelemektir.”2

Ibn Riisd’de irade-siyaset iliskisi konusuna gelecek olursak siyaset
biliminin pratik bilimlerden biri olduguna dair yaygin bir kanaat vardir ve bu
bilim cevher olarak da teorik bilimlerden farkhdir. ibn Riisd’e gére bu
konuda siiphe ve tartisilacak bir sey yoktur. Ciinkij,

“Bu bilimin konusu, teorik bilimlerin konularindan bazi noktalarda farklilik

gostermektedir. Yine bu bilimin ilkeleri de yine teorik bilimin ilkelerinden

farkhdir. Nitekim bu bilimin konular1 iradeye dayali olarak insanin ortaya
koydugu eylemler ve ilkeleri ise irade ve se¢me giiciidiir.”?3

Bu durumda Ibn Riisd’e goére siyaset biliminin konusu iradi fiillerdir.%
Bunun temelinde de se¢me yetisi vardir. Konusu ve ilkeleri ile teorik
bilimlerden ayrilan siyaset biliminin gayesi de diger teorik bilimlerinkinden
farkhdir. Diger teorik bilimlerin gayesi sadece bilme iken siyaset biliminin

91 Sulul, “Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, 66.
2 [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 25.
3 [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 27.
9% [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 28.
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gayesi eylemdir yani pratik bu bilimde daha agir basmaktadir.?s

Tarihe baktigimizda kentlerin siyasi yonden degisime ve doniisiime
ugradigl bilgisini elde ederiz. Bu siirecin nasil oldugu ise hep tartisilmistir.
Bazilar1 bu degisimin kac¢inilmaz oldugunu yani bu konuda bir tiir
determinizmin s6z konusu oldugunu ifade etmislerdir. Bunun en giizel
ornegi yukarida da ifade ettigimiz gibi Platon’dur. Ona gore kentlerin
yasadig1 bu degisim ve doniisiim iradi degil, tabiattaki gibi dogal bir siirecin
sonunda gergeklesir.9¢ Kentlerin yonetim bicimleri ile ilgili olarak Platon’un
ortaya koydugu yonetim bigimleri erdemli devlet, seref devleti, oligarsi,
demokrasi ve tiranliktir. Ibn Riisd’e gére insana 6zgii seylerde determinizm
degil irade s6z konusu oldugu icin bu ydnetim bicimlerinin ortaya
¢ikmasinda da determinizm s6z konusu degildir. Ona gore Platon’un bu
kentlerden her birinin digerine doniistiigiinii ifade etmesi bunun zorunlu
olarak olmasi anlaminda degil cogu zaman gerceklesen seyler manasindadir.
Clinkii bu kentlerde uygulanan siyaset, bunlarda yetisen bireylere herhangi
bir huy kazandirma bakimindan her ne kadar s6z konusu bireylerin dogal
olarak sahip olduklar ahlaki yapi ile celisik olsa da etkilidir. ibn Riisd’iin
Platon’dan ayrildig1 en 6énemli husus insan iradesinin 6énemi ve insana 6zgii
seylerde dogal determinizminin s6z konusu olamayacagidir.” Ibn Riisd ideal
devletin insa edilmesinin yollar1 konusunda Platon’dan farkli diisiiniir. Yani
Platon’un teklif ettigi yontem alternatifsiz bir yontem degildir.?8 O bu
konudaki diisiincelerini soyle ifade eder:

“Platon’'un s6z konusu kentlerle birlikte bunlarin halklarinin déniisimi ve
bunlarin birbirine doniismesi ile ilgili olarak séyledikleri bunlardir. Eger durum
(Platon’un) diisiindiigii gibi ise, yani bunlardan ikisi -erdemli devlet diizeni ile
tiranlik siyaseti- bu kentler arasinda iki karsit u¢ konumunda olup bu ikisi
arasinda ara diizen konumunda olan diizenler bulunuyorsa, bu durumda bu
kentler arasindaki doniisiimiin bu siraya (Platon’un ortaya koymus oldugu besli
sira: Erdemli devlet, seref devleti, oligarsi, demokrasi ve tiranlik) gére olmasi
gerekmez. Bu durum yalnizca dogal nesnelerde bulunur. Clinkii dogada bulunan
karsitlar birtakim araglar yoluyla ortaya ¢ikarlar. Oysa (kentlerle ilgili olarak)
dile getirdigimiz bu durumlarin timi veya bu kentlerde ortaya ¢iktigini
belirttigimiz karakterler irade ilgilidir. Oyleyse nasil oluyor da bu kentlerden
her biri digerine dontisiiyor? Deriz ki Platon’un dile getirdigi gortsler, hi¢ kusku
yok ki zorunlu (olarak gerceklesmesi gereken seyler) degil, cogu zaman
gerceklesen seylerdir”.?®

ibn Riisd pratik bilimler simifina dahil ettigi siyaseti ahlakin ikinci
asamasl olarak goriir. Siyaset bu yoniiyle teorik bilimlerden farklhdir.
Nitekim teorik bilimlerde sadece diisiinme s6z konusu iken pratik bir bilim

95 Sulul, “Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi”, 65.

Sulul, /bn Riisd’iin Siyaset Felsefesi-Platon’un Devlet’i ve Ibn Riisd’iin Yorumu, 244.
7 ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 237.

8 Sulul, [bn Riisd’iin Siyaset Felsefesi-Platon’un Devlet'i ve Ibn Riisd’iin Yorumu, 26.
99 [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, 237.
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olan siyasette irade ve tercihte bulunma séz konusudur. Yani kisinin
tercihlerini eyleme déniistiirmesi vardir. Oyleyse siyaset bilimindeki ilkeler
genel degildir tikeldir yani pratigi konu edinir. Bu disiince ile varilmak
istenen sey daha oOnceki filozoflarin siyaseti temellendirirken ortaya
koyduklari iitopik yaklasima diismemektir. Mademki siyaset pratiktir, pratik
bilimin ilk boéliimine giren ahldak konusunda da iradi eylem ve
aliskanliklardir. Ahldkin amaci ise erdemli bireyler ortaya cikarmaktir.
Siyaset erdemin ne oldugunu teorik olarak bilmekten ¢ok erdemli insan
olmaya hedefler. Erdemli insanlarin sayisinin ¢ogalmasi ile de o toplumda
siyaset biliminin gerceklestirmek istedigi asil erdem olan adalet ikame
edilmis olur.100 Siyaset bilimini iyi bilen birisi irade ve se¢me yetisinin diger
yetileri elde etmenin temelinde yer aldigini bilir.101

SONUC

ibn Riisd, insan iradesi ile tanrisal irade arasindaki hassas dengeyi
korumay1 hedefler. Clinkii bu dengenin bozulmasi halinde ya insan tamamen
deistik bir diislinceye sahip olur ya da insani rahatlatan ve insana kolay gelen
determinist diisiinceye teslim olur. Bir taraftan Tanrisal iradeyi insanin da
icinde oldugu evrene Tanrr’nin koydugu élcii ile etkin hale getiren Ibn Riisd,
diger taraftan Tanri’'nin yarattig1 varliklar icinde akil sahibi olarak insani
yarattiginl ve insanin bu akil ile elde ettigi sonuclar fiiliyata 6zgiirce
gecirebilmesi icin de ona ézgiir bir irade bahsettigini ifade eder. Insan mutlak
degilse bile biiyiik oranda davranislarinda otonom bir varliktir. Onun tam
anlamiyla otonom bir varlik olamayisinin nedeni yani davranislarinin bir
kismini istedigi gibi gerceklestirememesinin nedeni de dogal nedenlerdir.
Yani Tanr’'nin tabiata koydugu kanunlar vardir. Insan iradesi, ancak aklin
gerektirdigi sekilde hareket ederek bu dogal nedenlere uygun olarak
harekete gecerse insan ancak o zaman tam anlamiyla bir yetkinlik elde eder.
Yine insan iradesinin dis diinyada bazi seyler tarafindan sinirlandigini ve
kismen de olsa onlarin etkisi altinda oldugu gercegi de unutulmamalidir. Yani
Tanrn tarafindan alemde var edilen dilizenin temeline yerlestirdigi
nedensellik ilkesi insan iradesinin sekillenmesinde ve bunun sonucunda
ortaya ¢ikan fiillerin gerceklesmesinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.

Ibn Riisd’iin sahip oldugu din-felsefe iliskisi anlayis1 onun bilim, felsefe
ve teolojik konularda kendine 6zgii bir bakis agis1 gelistirmesini saglamistir.
Bu bakis acisi1 elbette onun siyaset felsefesini de etkilemis ve siyaset felsefesi
icin de bir ¢erceve olusturmustur. Tabi ki etkin ve elverisli bir siyaset
felsefesi ancak kisinin kendi yasadigi dénemin aktiiel sorunlarindan yola
cikilarak temellendirilebilir. Ona gore siyaset teorisinde pratige de teori
kadar énem verilmelidir. Ibn Riisd’iin amac: siyasete bilimsel bir temele

100 Cilingir, “Ibn-i Riisd’de Din-Felsefe Iliskisi Baglaminda Siyaset”, 43.
101 Sulul, [bn Riisd'iin Siyaset Felsefesi-Platon’un Devlet’i ve Ibn Riisd’iin Yorumu, 114.
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bulma arayisidir. Devlet kurmak insanin iradesiyle ortaya c¢ikan bir sey
olduguna gore, ortaya ¢ikan bu yapida ya insanin iradesinin iyi yonde
islemesi ile beseri bir tasarim olarak adaletin ve 6zgiirliiklerin hakim oldugu
bir devlet yonetimi ortaya ¢ikacak ya da insan iradesinin kotii yonde islemesi
ile yine beseri bir tasarim olarak zulmiin ve baskinin hakim oldugu bir devlet
yonetimi ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii Ibn Riisd’e gore insanlarin ortaya ¢ikardigi
kurumlar olan devletler ve onlarin yénetim bicimleri dogal nesneler ya da
dogal olaylar gibi determinizme tabi degildir. Devlet diizenlerinin keyfiyeti
insanlarin erdemleri ile iligkilidir. Yani devleti yoneten insanlar degisebilir
ve bunun sonucunda da devleti ydonetme bicimi dolayisiyla uygulanan siyaset
de degisebilir.

Ibn Riisd determinizmi savunmaz ve insanin iradi ve akli yoniiniin etkin
béliimlerinin nemine 1srarla vurgu yapar. Insanin 6zgiirliigiinii bilgiye bagl
goren Ibn Riigd, bilginin en biiyiik 6zgiirliik ve gii¢c oldugunun farkindadr.
Aksi halde insan ona gore kendi oOzglrliigiinii kendi eliyle kolelige
déniistiiriir. ibn Riisd’iin insan ve toplumla ilgili konularda determinizmi
kabul etmemesi ve insan iradesine daha ¢ok énem vermesi, ideal devletin
ortaya cikmasinda baska seceneklere imkan tanimasi, zaman ve cografyaya
gore vakianin degisebilecegini normal karsilamasi gibi goriislerinden dolay1
onun erdemli kentin olusturulmasinda Platon’dan daha yumusak ve daha
ozgirliikkcii bir tutuma sahip oldugunu séyleyebiliriz. ibn Riisd’iin
felsefecilerin siyasetteki roliine iliskin bu yeni 6gretisi ve Platon'la olan
tartismasi, koklerini kendine 6zgii ¢cevresinden alan yeni bir siyasi stratejidir
diyebiliriz.

Ibn Riisd’e gore insan ozgiir diisiince ve iradesiyle diger canlilardan
ayrilan bir varliktir ve bunlar onu diger canlilardan ayiran temel unsurlardir.
Ona gore dzgiir diisiince ve irade ise ahlakin temeldir. Ozgiir diisiince ve
Ozgiir irade yoksa ahlak da var olamaz. Erdemli bireylerin olmadig1 boyle bir
toplumda ise siyaset genel ahlakiilkeler cercevesinde sekillenemez. Boyle bir
toplumda siyaset insanlar1 mutlu eden bir ara¢ olmaktan ¢ikip ziiliim aracina
déniisebilir. Tarih bunun érnekleri ile doludur ki ibn Riisd bu érneklerden
de bahsetmistir.

ibn Riisd’iin siyaset teorisinde ve bunun pratik uygulamasinda insan
iradesine ve dzgiirliigiine yaptig1 vurgu, islim alemindeki toplumlarin yanls
kader anlayislarina dikkat cekme niteligi de tagir. ibn Riisd bu yanhs kader
anlayisinin bireysel manadaki tezahiirlerine oranla toplumsal manadaki
tezahiirtiniin ¢ok daha tehlikeli ve yikici oldugunun farkindadir. Siyasi olarak
toplumu y6netme bicimlerinde determinizme kapiy1 siki siki kapatmasinin
sebebi budur. Islam tarihinde toplumlara zulmeden hanedanlklarin kader
konusunu nasil manipiile ettikleri ve bunun sonucunda da halkin pasivize
edildigi 6rnekler vardir. Halki yoneten irade, yonetime Tanri’'nin onu/onlari
oraya getirmesi ile geldigini ve ancak Tanri istedigi zaman gidecegini
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soylediginde nelerle karisilabileceginin 6rnekleri tarihte fazlasiyla vardir.
ibn Riisd bugiiniin Islim toplumlarina &énemli bir mesaj vermek
gayretindedir. O zamanin sartlarinda bunlar1 yazabilmek ve gilindeme
tasimak ciddi bir entelektiiel birikim ve seviyeyi gerekli kilar. Yine bu biiyiik
bir cesaret isi oldugu icin de ayrica takdire sayandir.
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TEVHIDIN ULOUHIYYET, RUBUBIYYET VE iSiM-SIFAT SEKLINDE
TASNIFININ TARIHI SURECI VE KRITiGi

0z

Kelam ilmi kaynaklarinda tevhid bahsi, Allah'm varligt ve birligi etrafinda
sekillenmektedir. Zamanla tevhidin ulthiyyet, rubilbiyyet ve isim ve sifat seklinde
kisimlara ayrilarak incelendigi; icerik bakimindan ise klasik kaynaklardan farklilastig
goriilmektedir. Her ne kadar tevhid konusu izah edilirken uliihiyet ve rubbiyyet gibi
kavramlar ilk dénemlerden itibaren kaynaklarda ge¢se de sistematik olarak s6z konusu
kavramlar1 tevhidin alt basliklar1 halinde ilk defa ele alan kisinin ibn Teymiyye (6.
728/1328) oldugu ifade edilmektedir. Ondan sonra bu sekilde tasnifler yapilarak tevhidin
incelenmesi 6zellikle Selefi anlayis tarafindan devam ettirilmektedir. Tevhidin bu sekilde
kisimlara ayrilarak izah edilmesi, teolojik agidan aykiri fikirlerin dogmasina sebep olmus
ve tevhid, itikadi bir mesele olmaktan cikip sosyal hayati etkilemistir. Baska bir ifadeyle
bu anlayis, tevhidin sinirlarini itikadi sahanin disina ¢ikararak ameli boyutu da tevhidin
icerigine dahil etmistir. Boylelikle ameli yonden eksiklikler itikadi agidan tekfir edilmeye
sebep olmustur. Oyle ki toplumda bazi insanlar1 ve 6zellikle de inananlar ayristiricl,
dislayic1 ve otekilestirici olumsuz tesirleri s6z konusu olmustur. Bu tiir yaklasimlarin
dayandirildig: teolojik zeminin ise tevhidin ulihiyyet ve rubtbiyyet seklinde kisimlara
ayrilmasi oldugu goriilmektedir. Oysa tevhid, Allah’'in varligina ve birligine imani
gerektirdigi gibi; baris, giiven ve birlik temelinde tim insanlara saygi ve merhametle
davranmay1 da gerektirmektedir. Bu diisiinceler etrafinda calismamizda oncelikle
tevhidin uldhiyyet, rubiibiyyet ve isim ve sifat seklinde tasnif edilmesinin tarihi siireci ele
alinacak ve daha sonra keldm ilmi a¢isindan kritigi yapilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Tevhid, Sirk, Ulihiyyet, Rubibiyyet.

The Historical Process and Critism of Classifying Tawhid in the Form of Uluahiyyabh,
Rubiuibiyyah and the Divine Names and Attributes of Allah

Abstract

In the scientific sources of Kalam, the topic of tawhid has been shaped around the
existence and unity of Allah. Over time it is seen that tawhid has been examined by being
divided it into parts in the form of ulihiyyah, rubiibiyyah, the divine names and attributes
of God and that it has differed from classical sources in terms of its content. Although
concepts such as ulithiyyah and rubiibiyyah were used in the sources from the first
periods while the topic of tawhid was studied, it is stated that Ibn Taymiyyah was the first
person to systematically address them as the sub-topics of tawhid. Subsequently, studying
tawhid under these classifications was continued to this day especially by the Salafi
understanding. Over time, studying tawhid by dividing it into such parts led to the birth
of radical theological ideas, and tawhid ceased to be an issue of faith and affected social
life. In fact, this understanding has made tawhid go beyond the field of faith and included
deeds in the content of tawhid. Therefore, shortages in terms of deeds became a reason
for accusing people of infidelity. So much so that some negative effects have been achieved
in society that have discriminated, excluded and marginalized some people and especially
believers. It is seen that the theological basis on which such approaches are based is that
the division of tawhid is divided into parts in the form of ulthiyyah and rubtibiyyah.
However, just as tawhid requires to believe in the existence and unity of Allah, it also
requires treating all people with respect and compassion on the basis of peace, trust and
unity. Based on these thoughts, in our study, first, the historical process of classifying
Tawhid in the form of ulithiyyah and rubiibiyyah, the divine names and attributes of God
will be discussed, and then it will be analyzed perspective of the science of kalam.
Keywords: Kalam, Tawhid, Shirk, Ulthiyyah, Rubibiyyah.

Miitefekkir 10/19 (2023), 47-66



TEVHIDIN ULUHIYYET, RUBUBIYYET VE ISIM-SIFAT SEKLINDE TASNIFININ TARIHI SURECI... | 49

GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin tebliglerinde ilk sirada yer aldigi
beyan edilen! ve vahyin aslini olusturan temel esas tevhid inancidir. Bu
inang, insanin dini hayatiyla ilgili biitiin alanlara etki etmektedir. islam
dininin inang¢ esaslarini inceleyen keldm ilmi de bu temel prensibi farklh
yonleriyle incelemektedir. Tevhid, akaid ve keldam meselelerinin esasini
teskil etmesi itibariyla bu ilimlerin en 6nemli ve en temel konusu hatta gayesi
olmustur. Kelam ilminin temel ugras alani bu boyut oldugundan ona verilen
isimlerden birisi de ilm-i tevhiddir. Oyle ki islAm, “tevhid dini” olarak
isimlendirilmektedir. Clinkii onun en temel esasi Allah’in birligidir.2 Bu gaye
ile tevhid konusunu ele alip incelemek iizere eserler yazan alimler olmus ve
yazdiklari eserlere veya boliimlerine de ayni ismi vermislerdir.3

Kelam kitaplarinda ultihiyyet konusu daha ¢ok Allah’'in varlig1 ve birligi
etrafinda sekillenmektedir. Keldam alimleri, tevhid ile epistemolojik olarak
Allah’in birligini ortaya koymay1 hedeflemislerdir. Nihayetinde tevhid,
Allah’in bir oldugunu bilmeyi, O'ndan baska ildh olmadigina, esi, benzeri ve
dengi bulunmadigina inanmay ifade edecek anlamda ele alinmistir.* Her ne
kadar Kur’an’da Allah'in varlhigindan c¢ok birligi tlizerinde durulsa da
Kur’an’da ve oradan hareketle de kelam kitaplarinda Allah’in varligina, O’'nun
birligi agisindan bakildigini séylemek miimkiindiir.

Tevhidin ultihiyyet, rublibiyyet ve isim-sifat seklinde kisimlara ayrilarak
incelenmesine gegmeden dnce genel manada Islam diisiince tarihinde olusan
mezheplerin konuyu anlama bigimlerinin hatirlanmasi faydali olacaktir.
Soyle ki Mu‘tezili alimlere gore tevhid; Allah’in zatinda ve sifatlarinda bir
olup mahliikata benzetilmekten uzak oldugunu bilmek ve bunu ikrar
etmektir. Mu‘tezile icerisinde goriis ayriliklar1 olmakla beraber tevhid
hakkinda, Allah’'in zatiyla sifatlarinin ayni oldugu ve zatindan bagka sifatlarin
olmasinin tevhidi ihlal edecegi diisiincesinden hareketle ¢cogu alim, “Allah’in
sifatlar1 zatindan ibarettir ve tevhidin manasi budur.”> demislerdir. Selef
alimleri ise “Allah’in sifatlar1 vardir ve sifatlarin bulunmasi hakiki tevhide
miinafi degildir.”¢ diisiincesinden hareketle tevhidin Allah’in birligine iman

1 Bk.el-Araf7/59, 65, 73, 85; Hid 11/61, 84. Kur’dn Yolu (Erisim 30 Mayis 2021).

2 EbG Mansr Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, Kitdbti't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu -
Muhammed Arugi (Beyrut: Daru sader, 2010), 85 vd.; Ebii'l-Muin Meymun b. Muhammed en-
Nesefl, Tabsiratu’l-edille fT usili’d-din, nsr. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: TDV Yay.,
2004), 1/109; Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Ragbet Yay., 2005), 56.

3 Bk. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 1 vd.; Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buharf, Sahthii’l-Buhdri
(istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye, ts.), “Kitabii’t-tevhid”, 8/162; bu isimle yazilmis onlarca kitap
bulunmaktadir. Bk. http://ktp.isam.org.tr/ (Erisim 14 Haziran 2022).

4 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 85; Mustafa Saim Yeprem, Mdtiiridi’nin Akide Risdlesi ve Serhi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), 16.

5 Ebii’'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, thk. Abdilkerim
Osman (Kahire: Mektebetii Vehbiyye, 2009), 149 vd., Ahmed Mahm{d Subhi, fi iImi’l-Kelém
dirasetii felsefiyyetii li arai’l-firaki’l-Islamiyyeti fT usili’d-din (Beyrut: y.y., 1985), 1/121.

6 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Usiilii’s-siinne (Riyad: Dari’l-Menar, h.
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oldugu esasinda birlesmislerdir. Ancak imanin mahiyeti acisindan tasdik,
ikrar ve amelden ibaret olup olmamasinda farklilasmislardir.”

Ameli, imana dahil edenler tarafinda bulunan Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) konuyu tevhid ile baglantili olarak degil iman meselesi olarak ele
almistir8 Fakat Ahmed b. Hanbel'in bu konudaki genel yaklasimina
bakildiginda ameli, imanin sithhati agisindan degil imanin kemali agisindan
miitalaa ettigini sdylemek miimkiindiir. Eb(i Hanife de (6. 150/767) “Allah
birdir, bu birlik say1 cihetinden degil, seriki olmamak bakimindandir.”®
ifadesiyle tevhitten Allah’a sirk kosmamay1 ve diger ildhlarin varliginin
inkarini kastetmektedir. Bazen de Eb( Hanife, tevhid kavramini iman
esaslar1 olarak belirtilen temel prensipleri icine alacak sekilde bir kabulii
(tasdiki) ifade ederken kullanmaktadir.l® Bu boyutuyla iman esaslar1 daha
sonralar1 Usill-i Seldse olarak isimlendirilen ilahiyyat, niibiivvat ve sem’iyyat
seklinde konu basliklar1 altinda incelenmistir.

Ebl Hanife'nin dile getirdigi fikirleri Es‘ari (6. 324 /936) ve Matiirid1 (6.
333/944) gibi Stunni alimler daha sonralar1 gelistirerek tevhidi, alemi
yaratanin tek olmasi seklinde izah etmislerdir.!! Buna gore sub(ti sifatlar,
mefhlim agisindan zatin ayni1 degildir. Aksi halde sifatlarin iptali s6z konusu
olurdu. Subfti sifatlar, viiclid-u harici olarak zatin gayrisi da degildir. Aksi
halde taaddiid-i kudema s6z konusu olurdu. Bu baglamda Allah’in birligini
ispat sadedinde Kur’an-1 Kerim’deki Burhan-1 temanu‘u ifade eden ayet2 de
delil olarak kullanilmistir. Allah'in sifatlar1 konusunda ise onun ne ayni ne de
gayr1 oldugu sdylenmistir.13 Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Allah’1 yaratilmislara
benzemekten tenzih eden ve boylelikle tevhidi ortaya koyan bircok ayet!4 de
bu baglamda delil olarak kullanilmistir.

Tevhid denilince dogrudan Allah’'in varhigi ve birligi konusuna

1411), 34; Sifatlar konusunda daha genis bilgi i¢cin bk. Hiiseyin Kahraman, “Akil Anlayislari ile
Temel ilkeleri Arasindaki iliski Ac¢isindan Bir Mu‘tezile-Es‘ariyye Mukayesesi”, Miitefekkir
Aksaray Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2020), 53-74.

7 Bk.llyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/100-106.

8 Ahmed b. Hanbel, Usilii’s-siinne, 34 vd.; Yusuf Ziya Yériikan, “Vehhabilik”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (1953), 51-67.

9 Ebi Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z{ita b. Mah, el-Fikhii’l-ekber, Imdm-1A‘zam’in Bes Eseri, cev. Mustafa
Oz (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 70.

10 Ebi Hanife, el-Fikhii’l-ekber, 70 vd.

11 Bk. Ebii'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Esari el-Basri, Kitabii’l-Liima’, ngr.
Abdiilaziz izzii’d-din es-Sirvani (Beyrut: Darii’l-Liibnan, 1987), 84; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 77.

12 “Eger géklerde ve yerde Allah’tan baska ilahlar olsaydi, onlarin her ikisi de fesada ugrardi (diizenleri
bozulurdu).” Bk. el-Enbiya 21/22 ayetinden hareketle kelam alimleri arasinda irade ¢atismasi
olarak ifade edilen delildir.

13 Genel anlamda Ehl-i siinnet’in tevhid konusunu nasil isledigi ile ilgili bk. Eb(i Hanife, el-Fikhii’l-
ekber, 55; Sa‘diiddin Mes‘(id b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-akdid, thk. Muhammed Adnan Dervis
(b.y.: y.y., ts.), 84-89; Ebii'l-Meali el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd (Beyrut: Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1995), 26; Beyazizade Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri, cev. ilyas
celebi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), 44.

14 Bk. el-Bakara 2/22; el-En‘dm 6/101; Meryem 19/65; es-Stira 42/11.
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odaklanilmasi gerektigini vurgulayan ve ayetlerle meseleyi temellendiren
alimlerden biri de Gazzalf'dir (6. 505/1111). O da o6ncelikle Allah’in var
oldugunu anlatan ayetleril> daha sonra da Allah’in bir olduguna (onun
tevhidine) delalet eden ayetleril¢ siralamaktadir.l” Allah’in varlig1 ve birligi
etrafinda sekillenen tevhid bahsi hakkinda Ciircani (6. 816/1413) de sunu
belirtmektedir: “Tevhid, Zat-1 [lahlyi diisiince ve anlayista tasavvur
edilebilen, vehim ve zihinlerde tahayyiil olunabilen her seyden tecrid
etmektir.”18 Ciircani, devaminda tevhidin Allah’t rab olarak bilme, O’'nun
birligini ikrar etme ve O’na hig¢bir seyi ortak kosmama ile gerceklesecegini
ifade etmekle beraber?® herhangi bir siniflandirmaya gitmemektedir. Burada
isimlerini zikrettiklerimizin disinda daha bir¢ok kelam alimi, tevhidi; Allah’in
zat ve sifatlarinda bir oldugu mahlikatin kendisine benzemedigi, alemde
O’na denk bir seyin olmadig1 anlaminda ele almislardir.z0

Goruldigi lizere sonlu varlik olan insanin sonsuz varlik olan Rabbini
tanima gayreti ile sekillenen tevhid bahsi, klasik kelam kitaplarinda ve kelam
ekolleri tarafinda rubiibiyyet, uliihiyyet ve isim ve sifatta tevhid seklinde
ayrimlara tabi tutulmadan incelenmistir. Eger bir ayrim yapilacaksa da
Cenab-1 HakK'in zat ve sifatlarinda tevhid diye izahlar yapilmistir. islam
diisiince ekollerinde tevhid konusu burada dzetle belirtildigi dogrultuda
incelenip tartisilirken tarihi siirecte bazi kisi ve gruplarda tevhid bahisleri
ultthiyyet, rubibiyyet ve isim ve sifat seklinde kisimlara ayrilarak
incelenmisgtir.

1. TEVHIDIN ULUHIYYET, RUBUBIYYET VE iSIM-SIFAT SEKLINDE
TASNIFININ TARIHI SURECI

Tevhidin ulGhiyet, rubiibiyyet ve isim-sifat seklinde gruplandirilarak
izah edilmesi sistematik olarak ilk defa ibn Teymiyye’de gériilmektedir. Zira
Ibn Teymiyye de bu sekildeki izahin kendisine ait oldugunu belirtmektedir.2!
Konuyla ilgili son dénemlerde yapilan arastirmalarda da tevhidin ulihiyyet
ve rublibiyyet seklinde kisimlara ayrilmasi ibn  Teymiyye'ye

15 Bk. Kaf 50/6-11; en-Nebe 78/6-16; Abese 80/24-32.

16 Bk. el-Enbiya 21/22; el-isra 17/42, el-Mii'miniin 23/91.

17 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, ilcdmiil-avam an ilmi’l-keldm (Beyrut: Dari’l-minhAc,
1439/2017), 124 vd.; Eb Hamid Muhammed el-Gazzali, el-iktisdd fi’l-i‘tikdd (Kahire: Darii’l-
Minhéac, 1437/2016), 196.

18 Al b. Muhammed es-Serif el-Clircani, Kitdbii't-ta ‘rifdt, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli
(Beyrut: Darii'n-Nefais, 1439/2018), 133.

19 Ciircani, Kitabii't-ta ‘rifdt, 133.

20 Bk. Taftazani, Serhu’l-akdid, 84 vd.; el-imam Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani,
Nihayetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, (Beyrut: Darii’l-kutiibi’'l-ilmiyye, 1425/2004), 56; Ebt’l-Yiisr el-
Pezdevi, Usiilii’d-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii li't-tiiras,
1424/2003), 31 vd.; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 213 vd.

21 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, et-Tis‘niyye, thk. Muhammed Aclan (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
1999), 2/799; Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Tedmuriye Akidesi, cev. Muhammed Sahin (Riyad:
Rabva Semti Islami Davet Biirosu, 1429/2008), 104 vd.; Ayrica bk. Irfan Eyibil, “Tevhid-i
Ulithiyyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, Kelam Arastirmalart 11/2 (2013), 181-194.
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dayandirilmaktadir. Ondan 6nce de bu sekilde siniflandirmanin yapilmadigi
belirtilmektedir.22 Bu siniflandirmada zat ve sifatta tevhid ile Allah’in tiim
yonleriyle mutlak anlamda kemal sifatlarin1 tasidigina kesin bir sekilde
inanmak kastedilmistir. Bunun da ancak Allah ve Resfliiniin, isim ve sifat
olarak bildirdiklerini kabul etmekle gerceklesecegi dile getirilmistir.
Dolayisiyla Allah’in isim ve sifatlar1 konusu kitap ve slinnette bildirildigi
lizere kabul edilmeli herhangi bir sekilde te’vil edilmemelidir.2® ibn
Teymiyye, rublibiyyette tevhid ile Allah’in tek yaratici, rab, malik ve rizik
verici oldugunu ikrar etmeyi kastetmektedir. Ullhiyyette tevhid ile de
kullarin fiilleriyle/ibadetleriyle ~Allah’t birlemesi gerektigini ifade
etmektedir. Bu da kulun yapacagi dua, namaz, hac ve tévbe gibi ibadet
tlirlerinin hepsini sadece Allah Teala'ya yapilmasi ile olur. UlGhiyyette tevhid
kismi digerlerine nazaran daha ¢ok 6nemsenmis ve hatta peygamberlerin
gonderilmesinin asil gayesinin bu oldugu belirtilmistir. Tam anlamiyla bir
tevhidin gerceklesmesi i¢in kisinin Allah’in zat ve sifatlariyla bir oldugunu
kabul etmesinin yeterli olmadig1 bunu ibadetle de desteklemesi gerektigi
ifade edilmistir. Bu baglamda kelamcilar1 elestiren ibn Teymiyye, onlarin
tevhidle Kkastettiklerinin rubibiyyette tevhid oldugunu ve ulihiyyette
tevhidi ise ihmal ettiklerini belirtmektedir.24 Ibn Teymiyye'nin tevhid
konusunda gelistirdigi bu izah, kendisinden 6nceki keldm alimlerinden farkl
bir anlayis ortaya koymaktadir. Bununla birlikte; Ehl-i hadisin ameli iman
icerisinde degerlendirme yaklasiminin, s6z konusu fikirlere dayanak tegkil
ettigi sdylenebilir.

Diger taraftan rubiibiyyet ve ullhiyyet kavramlari elbette Ibn
Teymiyye’den daha énce kullanilmistir. Fakat Ibn Teymiyye’nin bunlara
yukledigi anlam ve icerik kendisinden 6nce kullananlarda bulunmamaktadir.
Mesela Ebli Hanife, Matiirid ve Ebii'l-Muin en-Nesefl (6. 507 /1115) gibi bazi
alimler de “rubibiyyet” ve “ullihiyyet” kavramlarini kullanmis2> fakat
tevhidin birer kismi seklinde ele almamislardir. Ancak Topaloglu, ibn
Teymiyye’den once bu kavramlarin tevhidin izahinda kullanilmasindan
hareketle ultihiyyet ve rubiibiyyet seklinde ayrimin ona dayandirilmasini
dogru bulmamaktadir. Hatta bu konuda Ezher Universitesinde ogretim
liyeligi yapan Ylsuf ed-Dicvi'nin (6. 1946) bu sekilde bir ayrimla tevhid
izahin1 Ibn Teymiyye’'ye mal etmesini ve onu tenkit etmesini dogru
bulmamaktadir.2é Yine bu kisilerden ayri ibn Sina da (6. 428/1037) Allah’in

22 Yusuf ed-Dicvi, Makalat ve'l-Fetdvd, (Ezher: el-Buhisii’l-islamiyye, 1401/1981), 1/248.

23 [bn Teymiyye, Tedmuriye Akidesi, 104 vd.; Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiii’l-fetdvd, nsr.
Abdurrahman b. Kasim (Kahire: y.y., 1404), 1/1; 2/277.

24 bn Teymiyye, et-Tisniyye, 799, 899; ibn Teymiyye, Tedmuriye Akidesi, 5, 8, 104 vd.; ibn
Teymiyye, Mecmiiii’l-fetdava, 1/1,2/277.

25 Bk. Ebu Hanife, el-Fikhii'l-ekber, 72; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 38-39; Nesefi, Tabsiratu’l-edille f
usuli'd-din, 1/113, 117.

26 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/471-498.
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varligl ve birligine inanan kisinin bilincli veya biling¢siz bir sekilde bazen
tevhide aykir1 davrandigini belirterek; Felsefe-i ula igerisinde tevhid inancina
aykiri zata yonelik sirk anlayislarini tenzih etmeye calismistir.?? Iste bu gaye
ile o da zat-1 mutlak, vacibii’l-viiclid, rubibiyyet, uliihiyyet gibi kavramlari
kullanmistir. Ancak tevhid konusunu yukarida ifade edildigi tizere ti¢lii bir
siniflandirmaya tabi tutmamistir. Dolayisiyla her ne kadar ulthiyyet ve
rubiibiyyet kavramlar1 ibn Teymiyye’den 6énce kullamlsa da onun bu
terimlere yiikledigi anlam diger diisiiniirlerde bulunmamaktadir.

ibn Teymiyye’den sonra tevhidin ayni ifadelerle ve yakin anlamlarin
yiiklendigi farkli kavramlarla izah edildigi, ibn Kayyim el-Cevziyye'de (6.
751/1350) de goriillmektedir. ibn Kayyim, Allah’in tek yaratici, rab, malik ve
rizik verici oldugunu ikrar etmekle rubbiyyette tevhidin; ibadetlerin sadece
Allah'a yapilmasi ile ise ulGhiyyette tevhidin gerceklesecegini ifade
etmektedir. Devaminda da bu iki kismin birlestirilmesi gerektigini ayetlerle
izah etmektedir. Ibn Kayyim'in konuya iliskin farkh kavramsallagtirmalarda
bulundugu da gorilmektedir. Bu baglamda o, Kur’an’in Allah’in zatindan ve
sifatlarindan bahsetmesine tevhid-i ilmi, Kur'an’da sadece Allah’a ibadet
edilmesi gerektiginin ifade edilmesine ise tevhid-i iradi demektedir.28 ibn
Kayyim'in bu yaklasimini, tevhidin epistemik ac¢idan tahlili olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye’den sonra tevhidin ayni sekilde kisimlara
ayrilarak izah edilmesi Ibn Ebi'l-iz’de (6. 792/1390) goriilmektedir. O,
yaptigl izahta tevhid-i ulGhiyyet ve tevhid-i rublibiyyet meselelerini ele
alarak soyle demektedir:

“Miisrikler, tevhid-i rublibiyyete yani Cenab-1 Allah’tan baska rab olmadigina

inanmiyorlardi. Fakat onlar tevhid-i ulthiyyet meselesinde sirke diismiislerdi.

Tevhid akidesi ise hem tevhid-i ulihiyyette hem de tevhid-i rubibiyyette

Cenab-1 Hakk'’1 birlemek ile gerceklesir. Tevhid-i ulGhiyyette sirke diisenlerin

tevhid-i rubbiyyetteki tevhidi hicbir ise yaramaz. Ama bir kimse tevhid-i

ultthiyyeti kavrarsa onun iginde tevhid-i rublbiyyet de vardir. Dolayisiyla

‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ climlesinin manasini anlayan kimse ayni zamanda

Cenab-1 Hak'tan baska bir rab da olmadigini idrak eder, goriir ve bu sekilde ifade

etmis olur.”2°

Goriildiigii gibi ibn Ebi’'l-iz de tevhidi bazi kisimlar iizerinden izah
ederek tevhitten asil kastedilenin uliihiyyette tevhid oldugunu ifade
etmektedir.

ibn Ebi’l-Iz’den sonra Muhammed ibn Abdiilvehhab da (6. 1206/1792)

27 ibn Sina, [lahiyat-1 Sifa Metafizik, ¢ev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Vakiflar Genel
Midiirligi Yayinlary, 2011), 26.

28 [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-salikin beyne menazil iyyake na‘biidii ve iyyake neste‘in, thk.
Muhammed el-Mu‘tasim billdh el-Bagdadi (Beyrut: Darir'l-kitabi’l-Arabi, 1996), 1/40, 170-171.

29 bn Ebii’l-iz Ebii’l-Hasen Sadriiddin Alf b. Aldiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski, Serhu'l-Akideti't-
Tahaviyye, thk. el-Arnaut et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1411/1990), 29; akt. Ebubekir
Sifil, Ehl-i Siinnet Akdidi Muhtasar Tahdvi Serhi, (istanbul: Rihle Kitap, 2016), 41-46.
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ibn Teymiyye’den tevariis edildigi lizere tevhidi {i¢c kisma ayirip bunlardan
rublibiyyette tevhidi Allah’in rablikta ve rab olarak yapmis oldugu fiillerinde
bir olmasi, ondan baska bir varlik kabul edilmemesi seklinde anlamistir.
Ulihiyyette tevhidin “ibadette Allah’t bir kabul etmek” oldugu ifade
edilmistir. [sim ve sifatta tevhid ise bizzat Allah’in ve O’nun resullerinin gerek
ispat gerekse nefyetme acisindan Allah’1t vasiflandirdiklar1 seylerle
vasiflandirilmasi olarak anlasilmaktadir.30 ibn Abdiilvehhab, tevhidin farzlar
icerisinde en biiyligii olduguna dikkat ¢cekmis ve bunu “diger farzlardan birini
terk eden nasil kiifre giriyorsa tevhidi inkdr eden de kiifre girmistir”3?
seklinde ifade etmistir. Ibn Abdiilvehhab, savundugu bu argiimanlar
delillendirmek icin Kitdbii't-tevhid ve Kegfii’s-subehdtta bir¢cok ayet
belirtmektedir.32 Ona gore, kisinin Allah’in bir oldugunu kabul ettikten sonra
amelleriyle de bu tevhidi gdstermesi gerekmektedir.33 ibn Abdiilvehhab
yaptig1 bu izahlarla ibn Teymiyye’'nin sistematigini ve kurdugu diisiinceyi
aktarmakla birlikte, konunun teorik ve pratik boyutlariyla ilgili sonuglarini
daha agik hale getirmistir. Bir baska ifadeyle, eylemin/amelin,
imanin/tevhidin bir pargasi sayilmasi, biiyiik giinah isleyenin tekfir edilmesi
sonucunu beraberinde getirmektedir.

ibn Teymiyye'nin baslattigi ibn Abdiilvehhdb’in devam ettirdigi;
tevhidin rubtbiyyet, ulihiyyet ve isim ve sifat gibi kisimlara ayrilarak
incelenmesini giiniimiiz Selefiligi de ayni sekilde siirdiirmektedir. Suudi
Arabistan’da okutulan akaid derslerinde de tevhid konusu ayni sekilde izah
edilmektedir.34 Oyle ki tevhid konusunda ibn Teymiyye’den énce bu konuda
iiretilen birikim neredeyse tamamen gérmezlikten gelinmektedir. Bu durum
tevhidin ulGhiyyet, rubiibiyyet ve isim ve sifat seklinde siniflandirilmasinin
belli bir dénemden sonra ideolojik hale doniistiiriildiigline isaret olarak
degerlendirilebilir.

Glinimuz Selefiligi icerisinde tevhidin bu sekilde ele alinmasini
akademik mecrada devam ettiren kisilerden birisi el-Humeyyis'tir.3>

30 Muhammed b. Abdiilvehhab, Kesfii’s-siibehdt (Mekke: y.y., 1986), 3; Muhammed b. Abdiilvehhab,
Kitabii't-Tevhid ellezi Hiive Hakkulldhi Ale'l-Abid (Riyad: y.y., 1995), 14; Stileyman b. Abdullah b.
Muhammed b. Abdiilvehhab, Teysiru'l-Azizi'l-Hamid fi Serh-i Kitabi't- Tevhid (Beyrut: y.y., 1989),
33.

31 bn Abdiilvehhab, Kesfii’s-siibehdt, 15-31.

32 Bk. “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini, (giinahlart) diledigi
kimse icin bagislar. Allah'a ortak kosan kimse biiytik bir giinah (ile) iftira etmis olur.” bk. en-Nisa
4/48; “Ve (bana) hanif (Allah'in birligini taniyict) olarak yiiziinii dine cevir; sakin miisriklerden
olma, diye (emredildi). "Allah"t birakip da sana fayda veya zarar vermeyecek seylere tapma. Eger
bunu yaparsan, o takdirde sen mutlaka zalimlerden olursun.” bk. Yiinus 10/106; “Eger Allah sana
bir zarar dokundurursa, onu yine O'ndan baska giderecek yoktur. Eger sana bir hayir dilerse, 0'nun
keremini geri ¢evirecek de yoktur. O, hayrini kullarindan diledigine eristirir. Ve O bagislayandir,
esirgeyendir.” bk. Yiinus 10/105-107.

33 [bn Abdiilvehhab, Kesfii’s-subehdt, 40-43.

3¢ Bk. Nezir Mavis, “iman Esaslar1 Baglaminda Egitim ve Ogretimde Vahhabilik -Suudi Arabistan
Ornegi-, Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4-5 (2016), 116-144.

35 Halen hayatta olan Ebi Abdurrahman Muhammed b. Abdurrahman b. ibrahim el-Humeyyis, 1958

Miitefekkir 10/19 (2023), 47-66



TEVHIDIN ULUHIYYET, RUBUBIYYET VE ISIM-SIFAT SEKLINDE TASNIFININ TARIHI SURECI... | 55

Humeyyis, ibn Teymiyye ve Ibn Abdiilvehhab’in izini takip ederek tevhidi;
rublibiyyet, ulthiyyet ve isim ve sifatta tevhid olarak ii¢ kisma ayirmaktadir.
Bu ayrimin dogal bir sonucu olarak “rab” ve “ilah” kelimelerinin manalarinin
birbirinden farkli oldugunu kabul etmistir. [1ah kelimesiyle kendisine ibadet
edilen ma‘blid anlasilirken; rab kelimesiyle varliklarin yoneticisi, terbiye
edicisi, onlar1 yetistirip gelistiren, onlarin maliki, onlar1 yaratan,
riziklandiran, fayda ve zarar veren zat anlasimaktadir. Bu anlamlardan
hareketle Humeyyis, rubiibiyyet tevhidini Allah’in her seyin rabbi, maliki,
yaraticist ve rizik vericisi olduguna ve bu konuda da hig¢bir ortaginin
olmadigina inanmak seklinde aciklamistir. O, ulithiyyet tevhidini ise her tiirlii
ibadeti/ameli sadece O’'na yapmak ve itaati sadece O’'na has kilmak seklinde
aciklamustir. Isim ve sifatta tevhidin ise Allah’in kendisi icin belirttigi isim ve
sifatlarini, bunlarin kitap ve siinnette gecen manalarini kabul etmekle
gerceklesecegini belirtmektedir.3¢ Bu siniflandirmayr kabul edenler
miisriklerin tek bir rab inancini kabul ettiklerini (rubiibiyyet tevhidi) “Sayet
o inkdrcilara, ‘gékleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayi yasalarina boyun egdiren
kimdir?’ diye soracak olsan, hi¢ tereddiitsiiz ‘Allah’tir’ derler. O halde haktan
nasil yiiz ¢evirirler?’37 ayetinden hareketle de savunmuslardir. Onlar
ibadetlerini/amellerini Allah ile beraber putlara da yaptiklarindan onlarin
tevhidinin  (ulthiyyet tevhidi) gerceklesmedigini sdylemislerdir.38
Nihayetinde miisriklerde “rubibiyyet tevhidi” oldugunu fakat “ulihiyyet
tevhidi’nin olmadigini savunmuslardir. Bu izah, Humeyyis 0Ozelinde
neredeyse giinlimiiz Selefilerinin tamami tarafindan dile getirilmektedir.

Tevhid konusunun, Tiirkiye’de yazilan akaid tiirii kaynaklarda ii¢
sekilde incelendigi gorilmektedir. Bunlardan ilki, Selefi anlayisin
benimsedigi dogrultuda tevhidin ulGhiyyet, rublibiyyet ve isim ve sifat
seklinde incelendigi yaklasimdir.3° Bu kaynaklarin genel itibariyla akademik
dilin ve yéntemin kullanilmadig: lokal yayinlar oldugu sdylenebilir. ikinci
olarak baz1 akaid/islam inan¢ esaslar kitaplarinda tevhidin, imanda ve
ibadette tevhid seklinde kisimlara ayrildigi; imanda tevhidin ise Allah’in

yilinda Riyad’da dogdu. Humeyyis, Riyad'taki ibn Sutid Universitesi, Usilii’d-din Fakiiltesi, Akide
ve Cagdas Mezhepler Béliimiinde “Ebd Hanife’'nin itikad Esaslari’ni konu alan tez ¢alismasiyla
1990 yilinda doktorasini tamamladi. Daha sonra bu ¢alismasini kitap haline getirdi. Bazi eserleri
Tiirkce’ye de cevrilen Humeyyis'le ilgili olarak, Eb{i Hanife'nin fikirlerini oldugu gibi degil de
kendisinin anlamak istedigi sekilde ele aldig1 ve ddeta onun {izerinden bir mesruiyet kazanilmaya
calisildigl izlenimi bulunmaktadir. Bk. Seher Yeniyayla - Mustafa Ayka¢, “Muhammed el-
Humeyyis'in Eb(i Hanife Algis1”, Kastamonu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2020), 92-
114.

36 Muhammed ibn Abdurrahman el-Humeyyis, Usilid-din ‘inde’l-Imami Ebt Hanife (b.y.: Darii’s-
Sumey‘ili'n-nesr ve't-tevzi, 1992), 203-241.

37 el-Ankeblt 29/61.

38 Abdulaziz b. Abdullah b. Baz, Isldmn Bes Riiknii ile [lgili Sorulara Onemli Cevaplar, gev.
Muhammed Sahin (b.y.: yy. ts.), 46.

39 Bk. EbG Hanzala, Akaid Dersleri (istanbul: Furkan Yayinlari, 2016), 19 vd.; Eb(i Hanzala, Tiim
Rasullerin Ortak Daveti (istanbul: Furkan Yayinlari, 2013), 11 vd.
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zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tevhid seklinde alt basliklarla incelendigi
goriilmektedir.#0 Bu tiirden ayrimlar neticesinde yapilan benzer yorumlar
bircok glincel eserde bulunmaktadir. Bu tiir eserlerde ibadette tevhid
seklinde bir siniflandirmanin yapilmasi Selefl anlayisin etkisine isaret olarak
degerlendirilebilir. Son olarak ii¢iincli ve ¢ogunlugu olusturan grupta ise
tevhidin herhangi bir siniflandirmaya tabi tutulmadan dogrudan Cenab-1
Hakk'in zat ve sifatlar1 cercevesinde ele alindig1 goriilmektedir.*? Bu
baglamda Osmanli’da ve devaminda Tiirkiye’de tevhidin kisimlara ayrilarak
izah edilmesinin tarihi siireci hakkinda yapilan su tespit dikkat cekicidir:
“Tevhidi lice bollip birbirinden ayirmak; sirki, Kur'an’in sundugu ve Ehl-i
siinnet ulemasinin anladiginin disina ¢ikarmak ve onu istiklal, teb‘iz, takrip,
taklid ve hafi diye ayirmak ibn Teymiyye'nin, ondan da Ahmed er-Rimf el-
Akhisar?'nin (6. 1041/1632) Osmanli déneminde soktugu bir bidattir.”42

Tirkiye’de kendilerini selefin cizgisine bagh olarak ifade eden bir¢ok
kisi sosyal medya ortaminda “tevhid dersleri” yapmaktadir. Bunlarin
neredeyse tamamy, tevhidi, yukarida isimleri belirtilen sahislar gibi kisimlara
ayirarak incelemektedirler. Buradan hareketle de en ¢ok hakimiyet, tagut,
cihat, siddet ve amel gibi kavramlar tizerinde yogunlasmaktadirlar.43 Bunlar
“la ilahe illallah”in yanlhs anlasildigini, bunun sadece yaratan ve rizik veren
degil ayni zamanda ona ibadetin yapilmasi gerektigini de icerdigini
soylemektedirler. Dolayisiyla eger ibadetlerde eksiklikler varsa bu durumda
tevhidin gerceklesmedigini sdylemektedirler. Burada ibadete yiiklenen
anlam ve uygulama sekli dnem arz etmektedir. Mesela dua da bash basina bir
ibadettir. Eger kisi Allah’tan baskasindan bir seyler isterse veya kabirde dua
ederse bu anlayisa gore tevhide aykiri davranmis olmaktadir. Bunun
devaminda peygamberler de dahil olmak tizere baskasindan sefaat beklemek
kisiyi sirke gotiiren davranis olarak belirtilmektedir.

Buraya kadar tevhidin kisimlara ayrilarak izah edilmesinin tarihfi siireci
ve kimler tarafindan bu sekilde izah edildigi agiklanmis oldu. Netice olarak
ultthiyyet ve rubflibiyyet kavramlarmi ilk donemlerden itibaren
kaynaklarda gectigi ancak bunlarin tevhidin kisimlar1 seklinde sistematik
olarak kullamminin ibn Teymiyye’den sonra oldugunu sdéylemek
miimkiindiir.

40 Bk. Bekir Topaloglu, Allah Inanci (Istanbul: ISAM Yay., 2006), 53-56; Bekir Topaloglu vd., Isldm’da
Inang Esaslart (istanbul: IFAV Yay., 1998), 79-86.

41 Cagfer Karadas, Isldim Akaidi (Ankara: Ay Yayincilik, 2017), 41-56; Omer Aydin, Islam [nang
Esaslar1 (istanbul: isaret Yayinlari, 2015), 53-55; Muammer Esen, Temel Inan¢ Esaslart (Ankara:
ilahiyat Yaymnlari, 2006), 35; Hasan Giimiisoglu, Isldm’in Itikad Esaslari (istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2021), 87.

42 Hilmi Demir, Ehli Siinnetin Kurucu Oznesi Ebti Hanife Adil Toplumun Temelleri (Ankara: Anadolu
Yay., 2021), 157.

43 Bk. https://www.tevhiddersleri.org/ (Erisim 3 Eyliil 2022).
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2. TEVHIDIN ULUHIYYET, RUBUBIYYET VE iSIM-SIFAT SEKLINDE
ELE ALINMASININ KRiTiGi

Bir 6nceki baslikta tevhidi ulihiyyet, rublibiyyet ve isim-sifat seklinde
inceleyen alimlerin genelde Selefi ¢izgide olduklari belirtildi. Selefiler her ne
kadar Ehl-i siinnet cizgisinde olduklarini ifade etseler de yaptiklari izah ve
yaklasimlardan hareketle onlar, dogruya ulasmada izledikleri yontem
bakimindan farklilasmaktadirlar. Bunun en bariz o6rnegi ise tevhid
konusudur. Zira Selefi anlayis, tevhid bahsinde farkli yontem ve tasnif takip
etmistir. Yukarida da belirtildigi tizere Ehl-i siinnet’te tevhid, Allah'in varlhigi
ve birliginden hareketle farkl istidlal ve yorumlar etrafinda sekillenirken
Selefi anlayista tevhid, istidlal ve yorumlara gerek duyulmadan naslarin
literal okunmasindan hareketle daha cok Allah’a sirk kosma anlamina
gelebilecek yorumlar etrafinda sekillenmektedir. Bu da Selefl anlayisin
tevhidi pratik hayat1 da dikkate alarak ameli de imanin (tevhidin) icerisine
dahil ettigini gostermektedir. Oyle ki tevhidin; ulihiyyet, rublbiyyet, isim ve
sifat seklinde kisimlara ayrilarak izah edilmesi,** zamanla itikadi bir mesele
olmaktan cikip sosyal hayati etkilemis; toplumda bazi insanlar1 ve 6zellikle
de inananlar1 ayristirici, dislayic1 ve oOtekilestirici bazi olumsuz sonuglara
sebebiyet vermistir.45

Tevhidi, ultihiyyet, rublibiyyet ve isim-sifat seklinde ele alanlar buradan
hareketle ameli yénden yapilan bazi davranislardan dolay1 dogrudan kisinin
kiifre girdigini diistinmektedirler. Yukarida da belirtildigi tizere bu baglamda
siklikla “Sayet o inkdrcilara, ‘gékleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayi yasalarina
boyun egdiren kimdir?’ diye soracak olsan, hig tereddiitsiiz ‘Allah’tir’ derler. O
halde haktan nasil yiiz cevirirler?”4¢ dyeti delil olarak kullanilmaktadir. Ancak
miisriklerin gercekten Allah’a iman ettiklerini ve O’nun rabligim1 kabul
ettiklerini bununla beraber ullhiyyette sirke diistiiklerini kabul etmek
miimkiin degildir. Clinkli imanin olmasi i¢in bir ilahin varligini kabul etmekle
beraber bagka ildhlarin da olmadigini tasdik etmek gerekmektedir. Hatta
baska ilahlarin olmadigini 6ncelemek adina kelime-i tevhidde 6nce nefyedilir
(4 Y) sonra ispat edilir (4 ¥). Oysa miigrikler baska ilahlarin varligini kabul
etmekle iman etmis olmamaktadirlar. Aslinda onlar rub{ibiyyet baglaminda
da tevhide aykir1 davranmaktadirlar. Diger bir ifade ile miisriklerin Allah
inanciyla bugiin Allah’a inanmis ancak amelindeki baz1 eksikliklerin oldugu
kisilerdeki Allah inanc1 ayni degildir. Dolayisiyla giiniimiizde Allah’a inanan
bir kisinin ameldeki eksikliginden hareketle tevhidin (selefi bakisla
imanin/ulihiyyette tevhidin) gerceklesmedigini séylemek dogru bir cikarim
olarak goriilmemektedir. Ayrica Kur'an'da miisriklerin Allah’tan baska rab

4 Eyibil, “Tevhid-i Uldhiyyet Kavrami Uzerine Bir Degerlendirme”, 186.

45 Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Murat Akin, Tevhid Davasinda Tefrikaya Savrulmak (istanbul: Asalet
Yayinlari, 2022), 69 vd.

46 el-Ankebit 29/61.
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tanimadiklarini ifade eden herhangi bir ayet yer almazken, Allah ile beraber
baska varliklari rab edindiklerine dair ayetler bulunmaktadir.*” Dolayisiyla
miisriklerde hi¢bir zaman tevhid inanci (ne rublibiyyet ne de ul(hiyyet
anlaminda) ger¢eklesmemistir. Allah inancina sahip olmalari i¢in 6ncelikle
diger ilahlar1 inkar etmeleri gerekirken, onlar diger ildhlar1 inkar etmeden
Allah'in varlhigini kabul ederek sirke diismektedirler. Nihayetinde tevhidi
ulGhiyyet, rubiibiyyet ve isim ve sifat seklinde kisimlara ayirarak inceleyen
kisilerin ve giiniimiizdeki Selefl anlayisin iddia ettigi gibi miisrikler, tevhid-i
rublibiyyete iman etmis degillerdir. Boylelikle rubiibiyyet ve ulihiyyet diye
keskin ayrimlara giderek buradan amelin, tevhidi ihlal anlamina gelecegi
¢cikariminda bulunmak dogru bir yaklasim olarak goriilmemektedir. Ayrica
Kur’an-1Kerim’de buradan hareketle de islam tarihinde Allah inanci olanlara
“tevhid-i rububiyye” yerine “hanif” kavrami kullanilmistir.#8 Dolayisiyla
Allah’tan baska ilah edinenlere hi¢cbir zaman tevhid ehli (rublibiyyet veya
ulthiyyet farketmez) denilmemistir. Eger tevhid, yukarida belirtilen sekilde
siniflandirmaya tabi tutulursa o zaman miisriklere ehl-i tevhid demek gibi bir
duruma dusiilecektir ki bu ¢cok makul gériilmemektedir. Yine eger tevhid bu
sekilde anlasilirsa mesele, Allah’in zat ve sifatlarindan kopartilip kisiler ve
yaptiklar1 lzerinden irdelenen bir boyuta siiriiklenmis olur. Daha da
onemlisi kendisini miimin olarak tanitan kisinin bu anlayis tarafindan tekfir
edilmesi de bu durumun bir diger sonucu olmaktadir. Yine tasavvufu kabul
eden ve bu baglamda yerine getirilen her bir ritiiel sirk olarak
neticelenmektedir.

Diger taraftan, tevhid-i rubiibiyye, tevhid-i ulthiyye ve tevhid-i esma
ve’s-sifat seklinde siniflandirmayi kabul eden anlayis, genellikle tevhidi, zat-
1 ilahi yoniiyle ele almayip O’na inanan kisi iizerinden tanimlamaya
calismaktadir. Buradan da tevhid-i uliihiyye’den maksadin; kullarin fiilleri ile
Allah’1 birlemesi, O'ndan baskasina dua ve recida bulunmamasi, baskasindan
medet ummamasi, biiyiik bir melek veya bir peygamber icin bile kurban
kesmemesi oldugunu sdylemektedirler.*® Elbette burada sayilan hususlara
itiraz edilmemekle beraber Allah inancinda tevhid denilince akla gelmesi

47 “Allah’1 birakip kendilerine fayda da zarar da veremeyen seylere tapiyorlar ve ‘Bunlar Allah katinda
bizim aracilarimiz’ diyorlar. Onlara séyle de: ‘Goklerde ve yerde Allah’in bilmedigi bir seyi O’'na
bildirmeye mi kalkistyorsunuz?’ Onlarin yakistirdiklar: ortaklardan O’nun yiice ve miinezzeh
oldugunda siiphem yoktur.” Bk. YGnus 10/18; “De ki: Allah’t birakip da tanri oldugunu ileri
stirdiiklerinize yalvarin! Ama onlar sizin sikintinizi ne kaldirabilir ne de ferahliga cevirebilirler.” bk.
el-Isr 17/56; “Ve o peygamberin size melekleri ve peygamberleri rab edinmenizi emretmesi de
(diistintilemez). Miisliiman olmanizdan sonra size inkdrciligi emreder mi hic?” bk. Al-i imran 3/80;
“Lat ve Uzza'ya ve diger ligtinctisii Mendt'a ne dersiniz? Erkek size de disi 0O'na mi1?” bk. en-Necm
53/19-21.

48 Bk. Al-i imran 3/67; el-Bakara 2/135.

49 Siilleyman b. Abdullah b. Muhammed b. Abdiilvehhab, Teysiru’l-azizi’l-hamid fi serh-i kitabi’t-
Tevhid (Beyrut: 1989), 33; Baz, [sldm’in Bes Riiknii ile Ilgili Sorulara Onemli Cevaplar, 43 vd.; Seyh
Abdullah b. Muhammed b. Humeyd, Tevhid ve Halis Selefi Akidenin Beyani, ¢ev. Eb(i Turdb Murad
b. Abdurrahman es-Sivasi (b.y.: Kitap ve Siinnete Davet Yayinlari, 1434/2013), 16.
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gereken kalbi boyutun ve bizzat yaraticinin zati1 ve sifatlari birakilip kulun
yaptiklarinin giindeme getirilmis olmasi asil konunun degistirilmesi
anlamina gelmektedir. Oysa Kur’an-1 Kerim’de tevhidle ilgili olarak vdhid,
ehad ve vahdehil ifadeleri gegmektedir.5? Bunlar da Cenab-1 Hakk'in zatinda
ve sifatlarinda tek oldugunu ifade etme anlaminda kullanilmaktadir. Bu
manada Matiiridi, ehadiyeti Allah’in zat{, vahdaniyeti de fiili bir sifat1 olarak
degerlendirerek “Allah’in zati ile ehad, fiili ile vahid oldugunu” belirtmistir.51
Matiridi, tevhidi bir bitiin olarak ele almaktadir. Onun, bir kimsenin rabbine
rublibiyyette ortak kosmasi ile ullihiyyyette ortak kosmasini bir
0zdeslestirdigi tevhid icin bu sekilde tasnifler yapmamasindan da
anlasilabilir. Clinkii rab olarak baskasini ilahliga ortak etmek ile ibadette
baskasini ortak etmek ayni anlama gelmektedir. Bundan dolay1 da “Allah
ancak tek bir ildhtir.”52 manasindaki dyetleri rubiibiyyet ve ullihiyyet ayrimi
yapmadan izah etmektedir.>3 Miitekellimlerin tevhid konusunda soyledikleri
dogrudan yaraticiyla alakali olup dogal olarak askin boyuta yapilan
vurgularin 6ne ¢ikmasina sebep olurken selefl anlayisin tevhid konusunda
one c¢ikardiklar1 insanlarla alakali olup askin boyuta yonelmeye engel
olmaktadir. Zira selefl anlayista rubfibiyette ortak kosma ile ultihiyyette
ortak kosma birbirinden ayr1 degerlendirilmektedir. Bu durum selefi
anlayisin, tevhidi temellendirirken zihni, felsefi ve kelami delillere itibar
etmedigini gostermektedir. UlGhiyyette tevhid su sekilde aciklanmaktadir:
“Allah’tan bagkasindan yardim isteyen, Allah’tan bagskasi i¢cin kurban kesen ve
adak adayan kisi sirke diismiis olur. Allah’in emirleri ve Peygamberi’nin siinneti
disinda emir ve yasak tanimayarak, Peygamber devrinde olmayani (bid’at) ve
tevessiili terk ederek Allah’t birlemeye ‘tevhid-i amell” denir. Iman ile kiifri
ayirt eden amell tevhiddir. Bu tevhidi yerine getirmeyen, yani Allah’a ortak
kosan, tazim ve ibadeti yalnizca Allah’a tahsis etmeyen, yardim ve mededi
Allah’tan istemeyen, O’'nun haram kildigindan sakinmayan kimse, kafirdir ve bu
gibi kisilerin mallar1 ve canlar1 helaldir.”>#
Bu anlayisin, muhaliflerinin mallarini miintesiplerine helal kabul
etmesi, insanlarin yagmalama isteklerini arttirmis ve bu isi kendilerine
verilen bir hak olarak degerlendirmislerdir. Nihayetinde boyle bir diisiince

50 Bk. el-Bakara 2/163; en-Nisa 4/171; el-Maide 5/73; Yasuf 12/39; el-Thlas 112/1.

51 imam-1A‘zam, Fikh-1 Ekber-Imam-1 Maturidi, Ebii’l Miinteha ve Molla Hiiseyin Serhleri, cev.Y. Vehbi
Yavuz, (Istanbul: Bayrak Yay,, ts.), 74; akt. Fatih [bis, “Kelami Ontoloji Agisindan Vahdet-i Viicutgu
Tevhid Anlayisina Bazi Elestiriler”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2015),
66.

52 en-Nisa 4/171.

53 Bk. Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vildti’l-Kur'dn, thk. Mehmet
Boynukalin - Bekir Topaloglu (istanbul: Darii’l-Mizan, 2005), 4/61, 120.

54 Muhammed b. Silih el-Useymin, Serhu kesfi’s-subehdt (Kahire: y.y., 1426/2005), 21-22;
Muhammed b. Abdiilvehhab, Tevhid 2, ¢ev. Harun Unal (Istanbul: Tevhid Yay., 1996), 11, 37;
Muhammed b. Abdiilvehhdb’in tevhid anlayisi ve elestirisi hakkinda bilgi i¢in bk. Murat Akin,
“Muhammed b. Abdiilvehhab’in Tevhid Anlayisina Elestirel Bir Yaklasim” Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2015), 109-134; Murat Akin, Vehhdbilikte Tevhid ve Sirk
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).
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ve davranisa yonelmeleri, tevhide yiliklenen anlam ve yapilan
siniflandirmalarin bir neticesi olmaktadir. Halbuki kaynaklarda tekfirden
daha cok kiiftir olan vasiflar tizerinde durulmustur. Kimin kafir oldugundan
ziyade neyin kiifre sebep olabilecegi daha cok giindemde tutulmustur. Genel
manada dinde siibut ve delalet acisindan Kkesin bir delil ile belirlenmis
hususlar1 (zar(rat-1 diniyye)s5 inkar edenlerin kiifiir hiikkmiinii alacaklari
kabul edilirken bunlarla amel etmeyenler glinahkar kabul edilmistir. Bu
baglamda Razi, “Kiifiir, peygamberin getirdigi zorunlu olarak bilinen seyi
inkdr etmektir.”s¢ diyerek kiifriin istidlalden elde edilen yerler olmayip
zorunlu olarak herkes tarafindan bilinen hususlarin inkdrinda olacagina
isaret etmektedir. Bu tanim, kiifiir hiitkmiiniin kapali ifadelerden hareketle
kimseye verilemeyecegine isaret ederken tekfir faaliyetinin de kolay
olmadigin1 gostermektedir. Dolayisiyla bir kisiye “kiifiir” hiikmiiniin
verilmesi icin herkesin iman esasi oldugunda ittifak ettigi bir hususu inkar
etmesi gerekmektedir. Bunun icin de su hususlar1 kabul edenlerin tekfir
edilebilecegi sdylenmistir: “Allah’tan baska ildh bulunduguna veya O’nun
baz1 sahislara huldl ettigine inanmak, Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar
etmek veya onu zemmetmek ve kiiclimsemek, haramlari helal kabul etmek,
farzlarin farziyetini kabul etmemek ve Hz. Peygamber’'in getirmis oldugu
hususlarin bir kismini inkar etmek.”>7 Ayrica bu anlayista bir kimseyi tekfir
etmek, o kimsenin kaninin miibah oldugunu ve cehennemde ebedi kalacagini
kabul etmek seklinde yorumlanmistir. Tekfirin toplumu birlik ve
beraberlikten uzaklastiracagi, ayn1 zamanda siddetle sonug¢lanan
tartismalara gotilirebileceginden bu konuda dikkatli davranilmasi
gerekmektedir. Son tahlilde tekfirci zihniyet, tevhidi kendi goriisleri
dogrultusunda kisimlara ayirip igerigini doldurarak islam diinyasindaki
béliinmeyi derinlestirmis, Islam’in ortak paydasi olan tevhide zarar
vermistir.

Ayrica tevhidi yukaridaki gibi tasniflere tabi tutarak aciklayanlar,
Kur'an ve siinnet disinda hi¢bir kaynaga itibar etmemeyi de glindeme
getirmektedirler. Bu durum ise nihayetinde Kkisiyi iki noktada g¢ikmaza
stirtiklemektedir. Bunlarin birincisi dinin sadece evrensel degerlerden ibaret
oldugunu soyleyen, Allah’in her an yeryiiziine miidahalesini kabul etmeyen
deizm ¢ikmazidir. ikincisi ise calismamizda elestirdigimiz tevhidi siniflara
ayirarak inceleyen Selefilik anlayisidir. Ciinkii Selefilik’te Kur’an ve Hadis
disinda higbir goriis kabul edilmeyerek katilasma ve donuk bir siirec¢
goriilmektedir. Tarihsel mirastan, epistemolojik usllden ve beseri

55 Bu kavram hakkinda bilgi icin bk. Mahmut Cinar, “Zariirat-1 Diniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/138.

56 Muhammedb. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Keldm’a Giris (e]-Muhassal), cev. Hiiseyin Atay
(Ankara: Ankara U ilahiyat Fak. Yay., 1978), 245; Yusuf el-Karadavi, Tekfirde Asirilik, cev. M. Salih
Gegit (Istanbul: Sura Yayinlari, 1998), 14-15.

57 Adtdiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, el-Mevdkif fi ilmi’l-kelam (Beyrut: y.y., ts.), 430.
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pratiklerden olusan tecriibeden kopus, dis goriiniisiin 6nemsendigi, i¢c ve
arka planin ihmal edildigi bu anlayis, yeri geldiginde deizmin ve ateizmin
dine saldirmalarina imkan sunmaktadir. Ateizm ve deizmin her ikisi de kendi
varliklarini bu tiir din anlayislar tizerinden mesrulastirmaktadir.>8 Halbuki
Kur'an’a aykir1 olmadik¢a 6zellikle alanlarinda uzman sahislar tarafindan
iretilen bilgi birikimi ve tecriibe paylasiminin yeni nesillere aktarilmasi hem
zihni hem de pratik hayat acisindan son derece 6nem arz etmektedir. Bu da
Kur’an ve slinnette yasaklanmis bir durum degildir.

Ibn Teymiyye ile beraber tevhide yiiklenen ve zamanla da ideolojik bir
hale donilisen bu anlayisi devam ettiren giiniimiiz Selefileri su sonuca
ulasmaktadirlar:

“Miisriklere kdinat1 kim yaratir, giinesi, ay1 kim dogurur, nebatati kim bitirir,

mevsimleri kim dondiiriir? diye sorsaniz, Allah derler. Bu, onlarin rub{ibiyyette

tevhidi ikrarlaridir. Fakat onlar ullihiyyet vasfini Cendb-1 Hak'tan bagka
varliklara atfediyorlar. Mesela birtakim putlarin insanlara fayda ya da zarar
verebilecegine inaniyorlar. Iste bu, ulGhiyyette tevhidi zedeleyen bir inangtir.

Dolayisiyla Islam dini i¢inde Miisliman oldugunu soyleyenler arasinda

ultihiyyette tevhidi yerine getirmeyen, ullhiyyette tevhide aykiri inanglara

sahip olanlar vardir. Bunlar her ne kadar miimin ve muvahhid gériinseler de
misriktirler.”>?

Bu baglamda onlara gore kabirde dua edenler ve oéliilerden dirilere bir
fayda gelebilecegine inananlar, ullihiyyette tevhidi inkar etmistir.
Rublbiyyette ise o Kisiler, tevhid ehli olabilir ama dliilerle diriler arasinda
boyle bir iliski bulunabilecegini séyledikleri i¢in onlar ulihiyyette tevhidi
ihlal etmis ve miusrik olmuslardir. Gliniimiiz selefilerine gére bu durum
onlarda tevhid inancinin gerceklesmedigini gosteriyor. Ciinkii tevhid
inancinin gerceklesmesi i¢in 6nce Allah’in bir oldugunu séylemek sonra da
ilah olarak sadece Allah’a ibadeti kabul etmek gerekmektedir. Bundan dolay1
Kur’an'in onlara yonelttigi en temel elestiri, Allah’a geregi gibi iman
etmediklerinden baska varliklara da uliihiyyet atfetmeleriydi (onlara ibadet
etmeleriydi). Bundan dolay1 Mekke’'de nazil olan ayetlerin 6ncelikli igerigi
tevhidi benimsetip yerlestirmeye ve onun samimi bir sekilde
icsellestirilmesine yonelik olmustur. Eger tevhid, giinlimiiz Selefilerinin
anladig1 bu sekilde anlasilirsa; tevhid klasik eserlerdeki anlamiyla “Allah’a
birligine iman” baglaminda bir alan olmaktan ¢ikarilip ibadet eden kisinin
davranislarina hasredilmektedir. Bununla da yetinilmeyip inandigini
sdylemesine ragmen, Kkisi sadece bazilarinin anlayislarina gore
davranmadigindan bunlarin nazarinda “misrik” ilan edilmektedir.60

Tevhidi kisimlara ayirarak inceleyen anlayisin temelinde ameli acidan
izah edilen ve vurgulanan bir bakis a¢is1 bulunmaktadir. Bu anlayis “Ben,

58 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm (Ankara: DIiB Yayinlari, 2021), 78.
59 ibn Teymiyye, Tedmuriye Akidesi, 105; Sifil, Muhtasar Tahavi Serhi, 41-46.
60 Bk. Humeyd, Tevhid ve Halis Selefi Akidenin Beyani, 16.
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cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”®! dyetini “beni
tevhid etsinler” diye anlamaktadir.62 Hatta bu isimle eserler de yazilmistir.63
Buradaki mana, bir yoniiyle Allah’a ibadet etmek O’nun birligini kabul
etmekle ilgili olabilir. Ancak ibadetin terk edilmesi veya yapilmamasi O’nun
birligini inkdr anlamina gelmemelidir. Oyle ki ulQhiyyette tevhid izah
edilirken buradaki ulihiyyetin (teelliih), ibadet etme anlaminda oldugunu
soyleyerek, kelamcilarin bunu yanlis anladiklari dile getirilmektedir.6* Oysa
yukarida da belirtildigi iizere tevhid, Allah’in zati itibariyla tek olmasi, O’na
benzeyen bir ortaktan da miinezzeh olmasi, O'ndan baska bir ilahin
bulunmamas: ve zatinin cevher, cisim ve arazdan miirekkeb olmamasi
yoniiyle kitaplarimizda ele alinmaktadir. Yoksa Selefi anlayisin belirttigi gibi
amelin veya ameldeki hatanin tevhid inanci oldugu veya ona zarar verdigi
seklinde degildir.

Bir yoniiyle Allah’in birligine iman, “Ibadet edilecek baska mabut
yoktur.” manasini icermektedir. Ancak bu, “Allah’a ibadette kusur edenler,
tevhidden uzaktir.” manasina gelmemelidir. Hz. Peygamber, iman edecek
kisiler i¢in iki sehadet ciimlesi olarak ifade edilen, kelime-i tevhid ve kelime-
i sehadeti telkinde bulunmakla yetinirken onlarin miimin olmalar1 i¢in
namaz vaktini, zekat vermelerini veya baska ibadetleri yapmalarin
beklememistir. Ayn1 zamanda yeni iman edecek Kkisiye {li¢ tiir tevhidin
oldugunu bunlardan ne kastedildigini de isaret eden herhangi bir rivayet
bulunmamaktadir. Bu baglamda kelime-i tevhidi kabul {izere dlen Kkisinin
amelleri noktasinda kusurlari bulunsa da cennete girecegine dair rivayetler
bulunmaktadir.6® Ciinkii iman, bilin¢li ve daimi bir karardir. Bunun ziddi ise
tekziptir yani inkardir. Amel ise daimi olmayip bazen yapilan ve bazen de
terk edilen islerdir. Dolayisiyla amelin azlig1 ya da olmayisi imanin ziddi bir
durum degildir. Diger taraftan eger dini emirleri yerine getirmek, iman
olarak kabul edilirse; iman etmedigi halde bazi glizel isler yapan kafirleri de
bu amellerinden dolayr miimin saymak gerekir ki bu durum Kur’an’a
aykiridir. Ameli tevhid dedikleri bu anlayista, “Bir kisi Allah’a inandigini
soylese bile eger ameli agidan belirtilen tevhidi yerine getirmezse o kisi, kafir
kabul edilip onun mali ve cam ehl-i tevhide helaldir.” goriisii hakimdir.66

61 ez-Zariyat 51/56.

62 Osman b. Muhammed el-Hamed Hamis, Ehl-i Stinnet’ten Sia’yva Kalpten Kalbe (istanbul: Guraba
Yayincilik,2013), 7; Humeyd, Tevhid ve Halis Selefi Akidenin Beyani, 18.

63 bk. Salih el-Feyzan, Cinlerin ve Insanlarin Yaratilis Gayesi Olan Tevhid, cev. Muhammed Sahin
(istanbul: Mercan Kitap, 2007).

64 Humeyd, Tevhid ve Halis Selefi Akidenin Beyani, 19-20.

65 “Her kim tek ve ortagi bulunmayan Allah’tan bagka ibadete layik ilah olmadigina Hz. Muhamed’in
(s.a.s.) O'nun kulu ve Rasiilii olduguna Hz. isd’nin (a.s.) da Allah’in kulu, Rasiilii ve Meryem’e ilka
edilmis kelimesi ve kendisinden bir ruh olduguna sahitlik eder, cennet ve cehennemin hak
oldugunu kabul ederse, Allah onu hangi amel {izere bulunursa bulunsun cennete koyar.” Miislim,
“iman”, 28; “Kalbinde bir bugday miktar1 hayir olup da “la ilahe illallah” diyen kimse
cehennemden ¢ikar.” Buharf, “Iman”, 41.

66 fbn Abdiilvehhab, Tevhid 2, 26.
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Sonug itibariyla konunun izahinda bu kavramlar1 kullanmak miimkiin
olmakla beraber bunlara yiiklenen anlam {izerinden yapilan siniflandirmalar
ve izahlar problemli goriilmektedir.

SONUC

Tarihsel siirecte farkli agilardan incelenen tevhid kavrami Islam
kelaminda; Allah’'in zat ve sifatlarinda bir oldugu, buradan hareketle de dlemi
yaratanin bir oldugu ve bu birligin de inananin bilgi ve bilin¢ diinyasini ifade
eden anlamda kullanildig1 gériilmektedir. Bununla beraber tevhid kavrami,
baslangicta Ehl-i hadis, sonralari da Selefi anlayista ¢esitli kisimlara ayrilarak
incelenmistir. Her ne kadar kavram olarak ilk dénemlerden itibaren
kullanilmis olsa da ulihiyyette, rublibiyyette ve isim ve sifatta tevhid olarak
yapilan simiflandirma kaynaklarda ibn Teymiyye’ye dayandiriimaktadir. Bu
siniflandirma sadece soyut olarak kabul edilen bir anlayis olmayip inananin
hayatim1 6nemli bir sekilde etkilemistir. Bu kabul, zamanla toplumda
otekilestirmede ve ayristirmada arag olarak kullanilmistir. Clinkii bu ayrim
kabul edildiginde amell yondeki bazi eksiklikler ve hatalar dogrudan kiifiir
ile sonuclanmaktadir. Diger taraftan keldm alimleri arasinda ultihiyyet ve
rublibiyyet gibi kavramlar meselelerin izahinda kullanilmis olmakla beraber
tevhidi ulGhiyyet, rubtibiyyet, isim ve sifatta tevhid seklinde siniflandirmaya
tabi tutarak izah eden kimse de goriilmemektedir. Ayni sekilde kelam
kitaplarinda tevhid, herhangi bir tasnife tabi tutulmadan birleme ve tenzih
odakl biitiinciil bir yaklasimla incelenmistir.

Nihayetinde calismamizda tevhidin kisimlara ayirmadan incelenmesi
gerektigine dair yapilan degerlendirme, tevhidin kisimlara ayrilarak
incelenmesinin a¢tif1 problematik alanin giderilmesinde ve sahih bir ilah
tasavvurunda onem arz etmektedir. Diger taraftan tevhidin kisimlara
ayrilarak incelenmesi gerektigi diisiincesi son kertede Allah’in koydugu
hiiktimlerin disinda bir hiikiim koyani veya uygulayani, tasavvufu, felsefeyi,
kelam1 ve sanata dair faaliyetleri kabul edenleri tekfire gotiiren bir neticeye
varmaktadir. Bu ise genel manada Allah’in varligin1 ve birligini Kur’an
lizerine insa eden kelam ilmi agisindan kabul edilebilir bir anlayis olmaktan
uzak durmaktadir.
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0z

Hac, biitiin ilahi dinlerde benzerinin bulundugu bir ibadettir. islim’mn da temel
ibadetlerinden olup Mekke sehrinde icra edilmektedir. Kur'an’in beyanina gore hacca
cagiran ilk peygamber Hz. Ibrahim’dir. Hz. ibrahim haccin ilkelerini ilk defa tespit ederek
Kabe'nin ziyaret edilmesini saglamis ve kendisinden sonra gelen peygamberler ve
timmetleri de Kabe'yi ziyaret etmislerdir. Hz. ibrahim’in hacla ilgili koydugu bu ilkelerde
siireg icerisinde tevhid, mekan, zaman ve sekil boyutunda degisiklikler olmustur. Ihtimal
ki farkli boyutlu olmasi nedeniyle en fazla degisiklige ugramis ibadet hacdir. Hac ile ilgili
yapilan bu degisiklikleri islam’in geldigi zamanda Mekkelilerin yaptif1 ekonomik ve
sinifsal uygulamalarda gérmek miimkiindiir. Makalenin sinirliligi nedeniyle Mekkelilerin
hac ibadetinde yaptiklar1 degisikliklerin tiimii degerlendirilmemis ¢alismada konunun
sadece tevhid boyutu ele alinmistir. Tevhid ise genelde biitiin dinlerin ézelde de islam’in
en temel ilkesidir. Zira Allah’in gonderdigi biitiin peygamberlerin goénderilis amaci
zamanla tahrif edilen tevhid bilincini yeniden diizenlemektir. Hz. ibrahim’in koydugu hac
ile ilgili ilkelerinden de ilk ve en 6nemli sapmanin tevhid konusunda oldugunu séylemek
mimkiindiir. Mekkelilerin haccin tevhid boyutunda yaptiklar: bu degisiklikler ayet ve Hz.
Peygamber’in uygulamalariyla asli sekline donistiiriilmiistiir. Bu doéniistirmede ayni
zamanda Islam’in énceki dinlerin uygulamalarina kars: takindig1 durus olan bazisini ayni
ile devam ettirme, bazisini ret, bazisini degistirerek kabul etmeyi bariz bir sekilde gérmek
mimkiindiir. Béylece ayet ve Hz. Peygamber’in uygulamalar: ile hac, putperestlik ve
sirkten arindirilmis, batil itikatlar silinmis ve tekrar Hz. Ibrahim dénemindeki orijinal
sekline donistiirilmistiir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hac, Tevhid, Mekke, Cahiliye.

Practices of Polytheists Contrary to Tawhid: The Example of Hajj

Abstract

Hajj is a kind of worship that has similar forms in all divine religions. It is one of the basic
worships of Islam and is performed in the city of Mecca. According to the statement of the al-
Qur’an, the first prophet to call for pilgrimage was prophet Ibrahim. He determined the
principles of pilgrimage for the first time and ensured that the Ka‘ba was visited, and the
prophets and their ummahs who came after him also visited the Ka‘ba. There have been
changes in the dimensions of tawhid, place, time and form over time in these principles that
prophet Ibrahim set about pilgrimage. Possibly, due to its different dimensions, the most
changed form of worship is the pilgrimage. It is possible to see these changes regarding the
pilgrimage in the economic and class practices of the Meccans at the time of the advent of [slam.
Due to the limitations of the article, all the changes made by the Meccans in the pilgrimage
worship were not evaluated, and only the tawhid dimension of the subject was discussed in the
study. Tawhid, on the other hand, is the most basic principle of all religions in general, and of
Islam in particular. Because the purpose of sending all the prophets sent by Allah is to
reorganize the consciousness of tawhid that has been falsified over time. It is possible to say
that the first and most important deviation from Ibrahim’s principles regarding hajj is about
tawhid. These changes,which were practised by the Meccans, were transformed into its original
form in the light of ayath and the practises of the prophet. In this transformation, it is also
possible to clearly see the stance that Islam has taken against the practices of previous
religions, which is to continue some with the same, reject some and accept some by changing.
Thus, the verse and with the practices of the Prophet, pilgrimage was purified from idolatry
and polytheism, superstitious beliefs were erased and it was converted to its original form in
the prophet Ibrahim period.

Keywords: Hadith, Hajj, Tawhid, Mecca, Ignorance.
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GIRIS

Arapga’da sozliik itibariyle “gitmek, yonelmek, kastetmek, ziyaret
etmek” manalarina gelen hac kelimesi, dinf 1stilahta ise gii¢ yetirebilen her
bir Miislimanin belirlenen zamanda Arafat, Miizdelife, Mina ve Kabe'yi
ziyaret edip, belirli baz1 dini vazifeleri edd ederek yaptigi ibadeti ifade
etmektedir.!

Kadim bir tarihi gegmisi olan hac ibadeti, biitiin IbrAhimi dinlerde
vardir. Hz. ibrahim’in duasi? ve Allah Teala’nin da cevaben “Insanlar icin de
hacci duyur ki gerek yaya olarak gerekse yorgun hayvanlar iistiinde uzak
yollardan sana gelsinler. Ta ki kendilerine ait birtakim faydalar: yakinen
gérstinler ve rizik olarak kendilerine verilen hayvanlari, belirli giinlerde
Allah’in ismini anarak kurban etsinler. Kestiginiz bu kurbanlardan siz de yiyin,
yoksula fakire de yedirin. Sonra muhrim iken yasak olanlari yapip
temizlensinler, nezirlerini ifd, Beyt-i Atik’i (Eski Ev) de tavaf etsinler.”3 emrini
vermesinden, ilk hac yapan ve insanlar1 haclarini eda etmek tizere Mekke'ye
cagiran ilk peygamberin kendisi oldugu anlasilmaktadir. Rivayetlerden
anlagildigina gére Cebrail (a.s.), Hz. IbrAhim’e hac ibadetini séyle yaptirdi:
Kabe'yi yedi defa tavaf ettirdikten sonra riikiinleri istilam ettirdi. Akabinde
Makam-1 ibrahim’de iki rek’at namaz kilip Safa, Merve, Arafat, Miizdelife ve
Mina’y1 gosterdi. Mina’da; Akabe, Vusta ve Siifla’da olmak iizere li¢ mekanda
seytan tagladilar. Arafat'ta da vakfe yaptilar. Bu sekilde Hz. ibrahim, hacc
uygulamali olarak yapmis oldu. Sonra da Allah Teala Hz. ibrahim’e insanlari
hacca ¢agirmasini emretti.*

Hz. ibrahim ve oglu ismail’in ahirete irtihalinden itibaren gecen birkac
asir zarfinda, dgretilen hac eda sekli Hicaz ahdlisinin immi olmas1 ve
hiikiimlerin yazili sekilde korunmamasi dolayisiyla dinin diger hiikiimleri
gibi haccin usiil ve erkani da kismen unutuldu. Keyfi bazi uygulamalar yapildi
ve bunlarin icinde sirk olan bazi s6z ve hareketler de vardi.>

Bu meyanda Islamiyet’in bidayeti esnasinda hac, Kabe'yi tavaf etme,
Arafat ve akabinde Miizdelife’de vakfe yapma, kurban kesme, telbiye getirme
gibi adetlerle ve putperest gelenekleriyle birlikte siirdiiriilmekteydi.6 islam

1 Ebi( Manslr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed ‘Avd
Mir‘ab (Beyrut: Daru [hyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2001), “hcc”, 3/249-252; Ebl Nasr ismail b. Hammad
el-Cevheri el-Farabi Eb( Nasr el-Cevheri, Tdciil-luga ve sihdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed
‘Abdulgafiir ‘Attar (Beyrut: Dari’l-‘Ilm 1i'l-Melayin, 1407/1987), “hcc”, 1/303-304; Omer Faruk
Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/382.

2 Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, ¢cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 1993),
ibrahim 14/37.

3 el-Hac 22/27-29.

4 Ebii'l-Velid Muhammedb. ‘Abdullah el-Gassani el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cde fihd mine’l-Asar,
thk. Rusdi es-Salih Mulahhas (Beyrut: Dari’'l-Endelts, 1403/1983), 1/66-67.

5 Tahir Olgun, Miisliimanhkta Ibadet Tarihi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 255.

6 Ebil-Fida ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski ibn Kesir, es-Siretu’n-nebeviyye (el-Biddye ve'n-
Nihdye’den), thk. Mustafa ‘Abdulvahid (Beyrut: y.y., 1395/1976), 1/63.
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doneminde de hac ile ilgili bu isimler kullanilmaya devam etmistir.”
Kullanilan bu isimler ve ritiiellerle Mekke’de iken Hz. Peygamber’in hac
yaplp yapmama meselesi bu anlamda 6ne c¢ikmaktadir. Rastliillah’in
hicretten 6nce hac yaptigina dair rivayette bu s6z konusu edilmektedir. Allah
Raslli’'niin hacc1 konusunda Cabir b. Abdillah’in “Rasflillah, {i¢ defa hac
yapti. Ikisini hicretten 6nce..”® seklindeki rivayet hakkinda Tirmizi (6.
279/892) soyle demektedir: “Siifyan’in rivayeti olan s6z konusu bu hadis
garibtir. Bu meyanda bu hadisi sadece Zeyd b. Hubab’in rivayetiyle
bilmekteyiz. Abdullah b. Abdirrahman’in bu hadisi kendinin imla ettigi
hadislerde Abdullah b. Ebi’z-Ziyad’dan rivayetini gérdiim. Bu hadis hakkinda
Muhammed b. Ismail el-Buhari’ye (6. 256/870) sordum; Sevri > Ca‘fer > Ebihi
> Cabir b. Abdillah rivayeti olarak tanimadi ve bu hadisi muteber saymadi ve
soyle dedi: S6z konusu hadisin Ebii ishak, Miicahid ve Sevri’den miirsel
rivayeti vardir.”® Dolayisiyla Mekke doneminde Hz. Peygamber’in hac
yaptigina dair rivayet zayiftir. Kur’'an’da da hac kelimesinin sadece Medeni
slirelerde ge¢mesinin yaninda Mekkelilerin yaptiklar1 haccin putperest séz
ve ameliyeler icermesi hicretten 6nce Hz. Peygamber’in Mekkelilere hacda
istirak etmedigini gostermektedir. Medine'de iken ise kendisi Kureys ile
arasinda husiimetin bulunmasindan dolay1 Mekke'nin fethinden once
Mekke’'ye hac icin gitmesi miimkiin degildi.l® O takdirde Rasiliillah’in
hicretten sonra onuncu yilda ifa ettigi Veda Haccr’'ndan baska hac yapmadigi
konusunda alimler arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir.11

Islam’in diger ibadetlerinde oldugu gibi hac ibadetinde de asil olan onu
Sarf’in rizasina uygun yapmaktir. Hz. Peygamber’in “Haccin menasikini
benden aliniz.”12 buyurmasi Mekkelilerin yaptig1 hacda bazi uygulamalarin
degiseceginin bir isaretidir. Malumdur ki tevhid, IslAm’in en temel inang ve
ibadet esaslarindan biridir. Allah Tedld Hz. Ibrahim’e Kabe'nin yerini
belirlerken soyledigi “Asla bana bir seyi ortak etme; Beyt'imi de tavaf edenler,
kaimler, riikil ve secde yapanlar igin tertemiz tut.”13 emrinde bu amac a¢ik bir
sekilde goriilmektedir. Bu ayetle Kabe'nin ayni1 zamanda tevhid ve sirkin

7 Bk. Cevad Alj, el-Mufassal (Darii’'l-Saki, 1422/2001), 11/383-384.

8  Eb( 1sa Muhammed b. ‘Is et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘riif (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-
islami, 1998), “Hac”, 6; Eb(i Abdillah b. Yezid Ibn Mace, es-Stinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401),
“Menasik”, 84.

9 Tirmizi, es-Siinen, “Hac”, 6.

10 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, cev. Muammer Bayraktutar (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 121.

11 Ebii ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli ibn
Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-me‘dd fi hedyi hayri’l-ibdd (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1415/1994),
2/96; Cevad Ali, Ibadet Tarihi, 121.

12 Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1401), “Hac”, 310; Siileyman b. Es’as es-Sicistani Eb(i Daviid, es-Stinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1401), “Menasik”, 77; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (istanbul: Gagr
Yayinlari, 1401), “Menasiku’l-hac”, 220.

13 el-Hac 22/26.
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miicadele merkezi oldugu anlasilmaktadir. Bu meyanda haccin tarihinin Hz.
ibrahim’e kadar dayanmasi ve kadim tarihi gecmisinde icine karisan sirk
unsurlarinin temizlenmesi ancak Islam’in gelisiyle olmustur. Ozellikle hac
ibadetinde  mekdn  boyutu  Oncelikli  oldugundan  temelinde
ulthiyyetin/yiiceligin herhangi bir mekédnda tecellisi inanc1 yatmaktadir.
Dinlerde mukaddes telakki edilen yerlerin hakikatte mekaniyet bakimindan
diger mekanlardan iistiinliigii s6z konusu degildir. Fakat burada yticeligin
tecelliyaty, inangla ilgili bir vakianin tezahiir etmesi veya dini sahsiyetlerle
baglantis1 buranin diger yerlerden farkini ortaya koymakta ve
kutsallastirmaktadir.14

Hac, mekdn boyutunun yaninda zaman ve sekil boyutu da olan bir
ibadettir. Iranh fikir adami Ali Seriatinin (1933-1977) ifadesiyle “hac,
Islam’in kelimeyle degil; hareketle anlatilan 6ziidiir.”15 Ihtimal ki, farkh
boyutlu olmasi nedeniyle ibadetler icinde en fazla degisiklige ugramis ibadet
de hacdir. Yapilan bu degisiklikler farkli boyutlarda oldugundan ¢alismanin
sinirlilig1 nedeniyle bu ¢alismada konu sadece tevhid yoniiyle ele alinmistir.

Hac ibadeti fikih, tefsir, siyer ve hadis tarihi gibi farkl ilim dallarinin
konusu oldugundan s6z konusu alanlarda bir¢ok ¢alisma yapilmistir.1¢ Fakat
insanlik tarihi kadar eski olan hac ibadetini tevhid agisindan Islam éncesi ve
Islam’daki hac boyutuyla ele alan bir calismaya rastlayamadik. Calismada
amag Mekke tarihini ve haccin tarihi arastirmak degildir. Hedeflenen haccin
Mekkelilerin tevhid acisindan hacda yaptiklar1 degisiklikler ve islam’in ayet
ve hadislerle bunlari orijinal sekline doniistiiriilmesini karsilastirmali olarak
ele almaktir.

Hz. Ibrdhim’in koydugu hac ile ilgili ilkelerinden ilk ve en &nemli
sapmanin “tek Allah inanc1” yani tevhid ilkesi konusunda oldugunu séylemek
miimkiindiir.l? Tevhid, Allah Teala'nin zatinda ve sifatlarinda bir ve tek
oldugunu belirten bir terimdir. Ayn1 zamanda biitiin peygamberlerin
gonderilis amaci da zamanla tahrif edilen tevhid bilincini/varlik tasavvurunu
yeniden diizenlemektir. Bu durum bir adyette soyle ifade edilmektedir:
“Senden énce hicbir restl gondermedik ki ona: ‘Benden bagka Ildh yoktur; su

14 Harman, “Hac”, 14/382.

15 Ali Seriati, Hac, ¢ev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 122.

16 Abdulhakim Ay, Siinnet’in Tesri Degeri Agisindan Hac ile Ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi
(Malatya: Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 1-271.

17 Tevhidin bizzat isim verildigi bir¢ok klasik eserlerin yani sira bazi hadis kaynaklarinda boliimlere
de isim verildigi gériilmektedir. Bu konuda bk. Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-
Céamiu’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401), "Kitabii't-Tevhid", 1-58; Eb Bekr Muhammed b.
ishak b. Huzeyme en-Nisabiiri ibn Huzeyme, Kitdbu't-tevhid ve ’isbatu sifati’r-Rab ‘azze ve celle,
thk. ‘Abdul‘aziz b. ibrahim es-Sehvan (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1414/1994), 1 vd.; Ebli Mansir
Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, et-Tevhid, thk. Fethullah Halif (Iskenderiye: y.y., ts.), 1 vd.;
Ebii ‘Abdulldah Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Yahya ibn Mende, et-Tevhid ve m‘arife
esmdulldh ‘azze ve celle ve sifatuhil ‘ale’l-ittifdk ve’t-teferrud, thk. ‘All b. Muhammed b. Nasir el-
Fakihi (Medine: y.y., 1423/2002), 1 vd.
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halde bana kulluk edin’ diye vahyetmis olmayalim.”8 Bu Kkertede
peygamberlerin davetlerinde kullandiklar1 tevhidin iki boyutu vardir:
Birincisi itikadi olarak insanlari, bir olan Allah’a ¢agirmak; digeri ise bunun
sosyal hayata birlik ilkesi olarak yansitilmasini saglamaktir.19 Bir baska ifade
ile Allah’in génderdigi genelde biitiin dinlerin 6zelde de islAm’in en temel
unsuru, inang ve ibadetleri sirkten arindirilmis bir Allah inancidir. Bu durum
Hz. Peygamber'in Veda Hutbesi'nde de ilk bahis konusudur.2® Cahiliyede
yapilan hac ibadetinde ise en 6nemli sapmalardan biri tevhidin zidd1 olan
Allah’a sirk kosmayi cagristiran s6z ve davranislardir. Bunlardan ilki
telbiyenin tahrifi konusundadir.

1. TELBIYENIN TAHRIFI

Arapga’da sozliik itibariyle “cagrida bulunana icabet etmek, davete
icabet etmek” manasindaki telbiye, dini bir terim olarak hac veya umre
niyetiyle muhrimin “Lebbeyk, Allahtimme lebbeyk” sozleriyle baslayan
ifadeleri sdylemesidir.2!

Allah Teald'nin Hz. ibrahim’e “Insanlara hacci ilén et!”?? hitabindan
anlasildigina gore, hac yapmak f{izere insanlar1 Mekke'ye cagiran ilk
peygamber Hz. ibrahim’dir. Dolayisiyla zorunlu olarak Allah Teild'nin bu
emrine uymak iizere ilk telbiye eden de odur. Buna gore Allah Teal3, Hz.
ibrahim’e insanlar1 hacca ¢agirmasini emredince o da “Nasil ¢agiracagim ya
Rab!?” diye sormustur. Allah Tedla da “Lebbeyk! Allahiimme lebbeyk de!”
buyurmustur. Ibrahim (a.s.) bunun iizerine, basta Yemen, Sam ve diger
yerlere yonelerek, insanlar1 hac yapmalari i¢in ¢agirmis ve bu ayni zamanda
onlarm ilk telbiyeleri/cagriya cevap vermeleri olmustur.23 ibrahim’in (a.s.)
cagrisina ilk cevap veren de Yemenlilerdir.z4 Kiyamet gilinline kadar Kabe'yi
ziyaret eden hacilar, ibrahim’in (a.s.) bu ¢agrisina “Lebbeyk Allahiimme
lebbeyk!” diye cevap vereceklerdir.2>

18 el-Enbiyd 21/25. Baz1 peygamberlerin ilk uygulamalarinin da tevhid oldugunu belirten baz
dyetler i¢in bk. el-A‘raf 59, 65, 73, 85; Had 11/61, 84.

19 Bu konuda ayrintih bilgi i¢in bk. Murat Akin, “Hz. Peygamber'in Toplumuna ilk Davet Mesaji:
Tevhid”, Cesitli Yonleriyle Hz. Muhammed (Zonguldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2017),
65-73.

20 Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, gev. Riza Dogrul (istanbul: Eser Yayinlari, 1977), 1/346.

21 Sa‘dl Eb( Habib, el-Kamiisu’l-fikhiyye (Dimagk: Darir'l-Fikr, 1408/1988), 328; Muhammed Amim
el-Bereketi, et-Ta rifdtu’l-fikhiyye (Dariv'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 61; Salim Ogiit, “Telbiye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/396.

22 el-Hac 22/27-29.

23 Ebl Abdullih Muhammed b. ishak b. Yesar el-Muttalibi ibn ishak, es-Sire (Kitabu’s-siyer ve’l-
megdzi), thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: y.y., 1398/1978), 94-95; Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amili et-Taberd, Tarihu’r-rusul ve’l-muliik ve silatu tarih et-Taberf (Beyrut: Darii’t-Tiiras,
1387/1967),1/261.

24 EbG Muhammed Mahmad b. Ahmed Bedruddin el-‘Ayni, ‘Umdetu’l-kdri serhu sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arabf, ts.), 9/128; Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i
Sarih Tercemesi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari, 1982), 6/79.

25 Miras, Sahih-i Buhdrf Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, 6/79.
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Hz. ibrahim’den sonra gelen biitiin peygamberler de onun bu ¢agrisina
uyarak telbiye getirip haccetmislerdir 26 Bu meyanda Ezraki (6. 250/864) Hz.
Yunus'un telbiyesi Eu uﬁd\ i &d “Sikintilan yok eden Allah'im buyur!
Buyur Allah’im!”;27 Hz. Mis&'nin telbiyesi ST A8 ke ¢ L4 “Buyur Allah’im
ben senin kulunum! Buyur Allah’im buyur!”;28 Hz. Isa’nin telbiyesi ¢ L3
el i o ce,u\ & 3% “Buyur Allah’im ben senin kulunum! iki kulun
(kadin ve erkek) kizlarimin  ogluyum buyur Allah'im!"2° oldugunu
kaydetmektedir. Hz. M{is3, sa‘y yaparken de soyle telbiye getirmistir: (..@.U‘ &g
24 “Buyur! Ey Allah’im buyur!”.30

Tevhidi bildiren bu telbiyeye zamanla sirk unsurlarinin karistig
anlasilmaktadir. Abdullah b. Abbas’in rivayet ettigine gore Miisrikler telbiye
getirirken & &, L Y &5 “Icabet sana. Senin ortagin yoktur.” derlermis. Bunu
duyan Allah Rasili de & 3 ‘&B 35 “Yazik size, yeter yeter"’ diye onlar1
uyarirmis. Bunun lizerine mu$r1k1er S s KB Gl 34 &,ﬂ ’>H ‘Yalniz bir ortak
hari¢! O senin ortagindir! Sen, ona ve onun sahip oldugu her seye sahipsin!”
derlerdi. Onlar, bu sdzleri Kabe'yi tavaf esnasinda soylerlerdi.3! Kadi Iyaz'in
(6.544/1149) beyanina gore rivayette gecen “kad, kad” kelimelerinin anlami
“Bu s0z size yeter, fazla konusmayin!” demektir. Bu ifadeden anlasildigina
gore Allah Rasiilii Mekke misriklerinin, getirdikleri telbiyenin akabinde sirk
kosacaklarini tahmin ettigi icin onlarin sozlerini bitirmelerini beklemeden
sozlerini kesmek istemistir.32 Yine Cahiliye devrinde bazi miisriklerin
Menit33 bazilar1 da deniz kenarinda bulunan {saf ve Naile putlari icin telbiye
getirdikleri rivayet edilmektedir.3* Mekkelilerin putlar i¢in getirdikleri bu
telbiyenin yaninda telbiyenin lafizlarinda da birlik s6z konusu degildi ve her
kabilenin kendine has telbiyesi s6z konusuydu.3> Kabileler temel alinarak
yapilan bir arastirmaya gore on yedi Arap kabailine has on yedi, bir baska
calismaya gore ise yirmi ayr1 puta her bir puta ayr1 ayr1 olmak iizere yirmi
telbiye cesidi vardi3¢ Mekkeli miisriklerin telbiyede bu lafiz farkliliginin
yaninda putlara telbiyede bulunmalar: da Islam’in tevhid ilkesiyle ¢elisen bir

26 Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cde fihd mine’l-dsdr, 1/72.

27 Ezraki, Ahbdru Mekke ve mad cde fihd mine’l-dsar, 1/73.

28 Ezraki, Ahbdru Mekke ve mad cde fihd mine’l-dsdr, 1/73.

29 Ezraki, Ahbdru Mekke ve mad cde fihd mine’l-dsar, 1/73.

30 Ezraki, Ahbdru Mekke ve mad cde fihd mine’l-dsdr, 1/73.

31 Miuslim, el-Cdmiu’s-sahth, “Hac”, 22.

32 Ebii'l-Fadl ‘Iyad b. Miisa el-Yahsubf el-Kad1 ‘iyad, fkmalu’l-mu‘lim bi fev@’idi’l-Muslim, thk. Yahya
[smadl (by.: yy., 1419/1998), 4/183; Ebl Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi,
Serhu’n-Nevevi ‘ald Muslim (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1392/1972), 8/90.

33 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401),
“Umre”, 10; Mislim, el-Cadmiu’s-sahih, “Hac”, 260, 261.

34 Miislim, el-Cadmiu’s-sahih, “Hac”, 259.

35 Eb( ‘Al Muhammed b. el-Miistenir Kutrub, el-Ezmine ve telbiyetii’l-cdhiliyye, thk. Hatim Salih ed-
Damin (b.y.: y.y., 1405/1985), 39-44.

36 Bk. Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Habib el-Bagdadi ibn Habib, el-Muhabber, thk. Ilse Lichtenstadter
(Beyrut: y.y., ts.), 311-313; Ogiit, “Telbiye”, 40/396.
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durumdur.37

Tevhid ilkesine aykir1 olan bu tutumlarindan dolay1 Allah Ras{lii'niin
misrikleri uyardigi goriilmektedir. Rasfliillah onlar1 sadece uyarmakla
kalmamis, telbiyenin nasil olmasi gerektigini de 6gretmistir. Abdullah b.
Omer rivayetine gore Rasﬁl}'ill/ah'ln telbiyesi sundan ibarettir: (23 &l K
S &l Y Gy B dasdg dadi &) (B A 81,5 Y 2T “Emret Ey Allah'im emret.
Emret ey seriki/ortagi olmayan Rabbim emret. Siiphesiz biitiin hamd ve
nimetler sanadir. Miilk de senindir. Senin serikin yoktur.”38 Tirmizi rivayetin
hasen sahih oldugunu belirtmis ve Abdullah b. Omer rivayetini naklettikten
sonra ayni hadisin Abdullah b. Mesud, Cabir b. Abdillah, Hz. Aise, ibn Abbas
ve Eb( Hureyre rivayetleri oldugunu da belirtmektedir. Ebli Hureyre'nin
rivayetine gore Hz. Peygamber’in telbiyesinde su ciimleler de vardir: 4} i3
A Gl “Yaratiklarin ilah1 icabet sana! Buyur Allah’im!”3° Abdullah b.
Omer’in, Rasiliillahin telbiyesinden sonra su ilaveleri de yaptigi rivayet
edilmistir: Axaly &) sl S S ¢ adn daxes ad aid 2 G “Tekrar
icabet sana, tekrar icabet sana Allah'im! Yardim ve hayir senin yed-i
kudretindedir. Tekrar icabet sana, dilek sana mahsus, amel de sanadir.”40
Abdullah b. Mesud ise telbiyeye su ilavede bulunmustur: 23 i) 33 &3 “Yer
yuziindeki toprak sayisinca icabet sana! Buyur Allah’im!”41 Telbiyeye ilave
sadece bu iki sahabi degil diger sahabilerden de ilaveler s6z konusudur.42
Cabir’in rivayetine gore Hz. Peygamber, telbiyeye insanlarin ilave yaptigini
duydugu halde onlardan bunu yasaklamamistir.*3

Netice itibariyle basta Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mesud ve diger
sahabilerin ilavelerinden anlasildigina gore sirk ifadeleri barindirmadigi
stirece, Imam $afi‘Unin (6. 204/820) de belirttigi gibi4* telbiyeye ilaveler
yapmakta bir mahzur yoktur.

37 Bu baglamda Hz. Peygamber’in benzer itikadi sapmalari diizelttigi farkli hususlar da
bulunmaktadir. Bunun icin bk. Ramazan Altintas, “Hz. Peygamberin ['tikadi Sapmalar
Diizeltmesi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 251-262.

38 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 19-21; Eb{i David, es-Siinen, “Menasik”, 62; Tirmizi, es-Siinen,
“Hac”, 13; ibn MAce, es-Stinen, “Menasik”, 15.

39 Eb{ ‘Abdillah Muhammed b. idris b. ‘Abbas es-$afil, el-Miisned (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1370/1951), 1/304 (No. 791); Ebl Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-‘Absi ibn Ebi Seybe, el-
Kitabii’l-musannef fi'l-ehddis ve’l-’dsdr, thk. Kemal Yisuf el-Hit (Riyad: Mektebii’-r-Riisd, 1409),
3/204 (No. 13468).

40 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 19-21; Tirmizi, es-Siinen, “Hac”, 13; Nesai, es-Siinen, “Menasiku’l-
hac”, 54; ibn MAce, es-Siinen, “Menésik”, 15.

# Ebi Yiisuf Ya'ktb b. ibrahim el-Ensari Ebd Yiisuf, el-Asdr, thk. Ebii’l-Vef el-Efgani (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-‘{lmiyye, 1355), 98 (No. 474); Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Alf el-Hiisrevcirdi el-
Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, thk. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: y.y., 1424/2003), 5/197
(No. 9498).

42 Muhammed Enver Sah el-Kesmiri, Feydu’l-bdri ald sahihr’l-Buhdri, thk. Muhammed Bedr Alim
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, 1426), 2/436.

43 Eb{ David, es-Siinen, “Menasik”, 62; Ayrica bk. Ibn Ebi Seybe, el-Kitabii’l-musanneffi'l-ehadis ve’l-
’dsdr, 3/204 (No. 13467); Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 5/70 (No. 9032).

4 Tirmizi, es-Siinen, “Hac”, 13.
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2. KABE'YE PUTLARIN YERLESTIRILMESI

Hz. ismail déneminden beri Mekke'de yasayan Ciirhiim kabilesini,
HuzAalilar Mekke’'den ¢ikarip orada yasamaya baslamiglar ve Ibrahimi
gelenekteki hac ibadetinde bazi degisiklikler yapmislardir. S6z konusu
kabilenin o6nderlerinden Amr b. Lihay el-Huzai, Kabe’ye putlarin
yerlestirilmesi adetini ilk kez baslatmis,*> neticede kisa bir zaman zarfinda
Kabe ve cevresi bir put merkezine doniismiistiir. Bu durum Mekke’nin
fethine kadar devam etmistir.

Mekke fethedildigi giin (8/630), Rastliillah Mekke’ye sehrin iist
kismindan girmisti. Beraberinde Usame b. Zeyd, Bilal-i Habesi ve Kabe’'nin
hizmetkarlarindan Osman b. Talha da vardi. Hz. Peygamber, binegini
Kabe'nin yaninda ¢oktiirdii. Sonra ibn Talha’dan Kabe’nin anahtarini istedi.
0 da Kabe'nin anahtarinmi getirdi ve kapisini acti.*¢ Ancak Hz. Peygamber,
iceride Ibrahim, ismail, ishak peygamberlerin ve Hz. Meryem'’in#’ siiret ve
heykellerini goériince iceri girmedi ve onlarim imha edilmesini istedi. S6z
konusu resimlerle Allah’in elgileri Ibrahim ve Ismail peygamberler, ellerinde
fal oklariyla tasvir edilmislerdi. Bu vaziyeti géren Allah Ras(li “Allah
tasvirleri yapanlari kahreylesin! Ibrahim (a.s.) ve Ismail (a.s.) asla fal
oklariyla sans aramadilar.” buyurdu.*8

Bilindigi gibi Hz. Peygamber, hicretin 7. yilinda Miisliimanlarla yaptigi
kaza umresinde Kabe'nin igine girmemis tavaf ve Makadm-1 ibrahim’de
namazla iktifa etmisti.*® Ayrica Buhari sarihi Kesmiri'nin (6. 1933) belirttigi
gibi Allah Rasiilii igcinde putlar bulunmasi nedeniyle kaza umresinde oldugu
gibi Ci‘rane umresinde de Kabe'nin icine girmemistir.59 Nevevi'nin (0.
676/1277) de belirttigi gibi Mekke'nin fethine kadar bunu degistirme imkani
soz konusu degildi.5!

Mekke'nin fethi gilinii Kabe ve ¢evresindeki putlar Allah Rasilii'niin
emriyle kirildi; bazilari ise yakilarak temizlendi.>2 Hz. Peygamber kendisi de
kursun ile kaplanmis putlarin yanina geldiginde elindeki asasiyla onlar1 yere
disiirdii ve aym1 zamanda “Hak geldi, batil basasagt oldu; zira batil (hak

45 Abdiilkerim Ozaydin, “Amr b. Lithay”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/3/87-88.

46 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Cihdd ve Siyer”, 127, “Megazi", 77, 93.

47 Buhari, el-Cdmiu’s-sahth, “Enbiya”, 8.

48 Buhari, el-Cdmiu’s-sahth, “Hac”, 54, “Enbiya”, 8; Ebl David, es-Stinen, “Menasik”, 92; Ebii Abdillah
Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), 1/334, 365.

49 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 53.

50 Kesmiri, Feydii’l-bari, 3/218.

51 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Muslim, 9/88.

52 Eb( ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer b. Vakid el-Eslemi el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones
(Beyrut: Darivl-ilmi, 1409/1989), 3/871-872; Ahmed Ahmed Gulis, es-Siretii’n-Nebebiyye
(Miiessesetu’l-Risale, 1424/2004), 593; Ismail Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
(Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 213.
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gelince) yikilmaya mahkumdur.”3 ayetini okuyordu.5* Akabinde Kabe’nin
icindeki ibrahim, Ismail ve ishak peygamberlerin fal oklar1 atar seklindeki
resimleri ise zaferanla kaplandi.55 Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Cabir b.
Abdillah’tan rivayetine gére Rasiliillah resimleri yok etmek {izere Hz. Omer’i
gorevlendirmistir.5¢ Heykeller ve resimler ortadan kaldirildiktan sonra
yanindakilerle birlikte Kabe'nin icine giren Ras(liillah, bir siire Kabe'nin
icinde kald1 ve her yerinde dua etti fakat namaz kilmadan ¢ikt1.57 ibn Abbas
bazi rivayetlerde bu bilgileri Usame b. Zeyd’den aktarmakta ve Rasfliillah’in
namazi Kabe’'nin karsisinda kildigini belirtmektedir.>8

Hz. Peygamber ile Kabe'ye girenlerden biri olan Usdme b. Zeyd orada
gordiiklerini soyle anlatmaktadir: “Rasiliillah, Kabe’nin i¢ine girince orada
oturdu. Allah Tedld’y1 oviicii ve yiiceltici ifadelerden sonra tekbir getirdi.
Akabinde tevhid kelimesini soyledi ve riik(i yapar gibi 6ne dogru egildi.
Viicidunu, ellerini ve yanagini Kabe’nin duvarina dayadi. Sonra tekrar
tekbirler getirdi, tevhid kelimesini sdéyledi ve dua etti. Bu yaptiklarinin
aynisint Kabe'nin her bir kdsesinde de yapti. Daha sonra disar1 ¢ikt1 ve
Kabe’'nin kapisindayken yiiziinii de ona dogru c¢evirerek “Kible burasidir!
Kible burasidir!” buyurdu.”s®

Salim’in babasi Abdullah b. Omer’den nakledilen rivayete gére Allah
Rasllii Kdbe'nin icinde namaz kilmistir: Salim (r.a.), babasi Abdullah b.
Omer’den séyle aktarmaktadir: “Allah’in Raslii, Bilal-i Habesi, Usame b.
Zeyd ve Ibn Talha Kabe'nin igine girdiler ve kapiy iceriden kapattilar. Allah
Rasiilii, Kabe kapisini agtiginda igeriye ilk giren ben oldum ve icerde Bilal ile
karsilastim ve ona “Allah Rasilii Kabe'nin icinde namaz kildi mi1?” diye
sordum. Bilal de “Evet. Su iki riiknii Yemani veya (diger bir ifade ile) sag
taraftaki iki riikiin arasinda namaz kild1” cevabini verdi.6® ibn Omer’in baska
bir rivayetinde Hz. Peygamber’in Kdbe'nin icinde namaz kildig1 yerle ilgili Hz.
Bildl'in aktariminda biraz daha ayrinti1 s6z olup bu ayrinti da su sekildedir:
“Iki diregi soluna, bir diregi sagina, ii¢ diregi de arkasina alarak namaz kild1.”
0 giin Beytullah alt1 direk iizerindeydi.”¢! Ibn Omer’den bir baska rivayette
“Allah’in Raslli’'nlin kag¢ rek’at namaz kildigini Bildl'e sormay1 unuttum.”
ifadesi vardir.62

Rivayetlerden anlasildigina gére ibn Omer bu olayr Hz. Bilal'den

53 el-[sra 17/81.

54 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2 /538; Sibli, Asr-1 Saadet, 1/346.

55 Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu, ¢ev. Nurettin Yildiz (Istanbul: Risale Yayinlari, 1988), 246.

56 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/396.

57 Buhari, el-Cdmiu’s-sahth, “Salat”, 30, “Menasiku’l-hac”, 54, 130, 133.

58 Nesai, es-Stinen, “Menasiku’l-hac”, 133.

59 Nesai, es-Stinen, “Menasiku’l-hac”, 132.

60 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 51; Muslim, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 393, 394; Nesai, es-Stinen,
“Mesacid”, 5.

61 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 388.

62 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 389, 391, 392; Eb(i Daviid, es-Siinen, “Menisik”, 92.
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aktarmakta ve buna gére de Allah Rasili iceride namaz kilmistir. ibn
Abbas'in Usadme b. Zeyd'den naklettigi tarikte ise Rasfliillah’in Kabe’nin
icinde namaz kilmadig1 nakledilmistir. er-Ravzii’l-liniif adl1 eseriyle taninan
Abdurrahman b. Abdillah es-Siiheyli (6. 581/1185) “Abdullah b. Abbas ve
Abdullah b. Omer rivayetlerinin her ikisinin de sahih oldugunu, Ibn Omer
rivayeti bir olay1 isbat ederken Ibn Abbas rivayetinin nefyettigini
belirtmektedir. Boyle durumlarda da bir seyin varligini isbat nefyedene
tercih edilir” demektedir.63 Yine Siiheyli'nin beyanina gore rivayette gecen
“salld” fiilini “namaz kild1” degil de “dua etti” anlamina yorumlamak bir deger
ifade etmez. Ciinkii bazi rivayetlerde “iki rek’at namaz kild1” ifadesi
gecmektedir.t4 Bu meyanda iki rivayet ayni zamanda olan bir olaydan
bahsetmedigidir. Bu durum Darekutni’nin (6. 385/995) el-Hiiseyin b. smail
> [sa b. Ebi Harb es-Saffar > Yahya b. Ebi Bukeyr > Abdulgaffar b. el-Kasim >
Habib b. Ebi Sabit > Said b. Clibeyr > Abdullah b. Abbas tarikiyle nakledilen
rivayetten anlasilmaktadir: “Rasdliillah Kabe'nin igine girdi, iki direk
arasinda iki rek’at namaz kildi. Akabinde Kabe'den ¢ikip Kabe kapisiyla
Hacerii'l-Esved’in arasinda iki rek’at daha kild1 ve “Kible burasidir!” dedi.
Daha sonra Kabe'ye bir daha girdi ayakta dua etti ve namaz kilmadan disar1
cikt1.”65 ibn Abbas’in rivayetinden anlasildigina gére Allah Rasilii, Veda
Hacci’'nda, Kurban Bayrami giinii Kabe'ye girdi namaz kilmadi. Fakat bir giin
sonra Kabe'ye girdi ve namaz kild1.6¢ Bu durumda Kabe'ye Allah Rasiili'niin
farkli zamanlarda iki defa girdigi anlasilmaktadir. Taberani’'nin (6. 360/971)
Ikrime > Ibn Abbas tarikinda ise Allah Rasili’niin Veda Haccr'nda Kabe'ye
girmedi, Mekke'nin fethi giinii girdi. Cikinca da iki veya dort rek’at namaz
ikame etti, iki rek’ati Hacerii'l-Esved ile Kabe kapisi arasinda kildi.67 Bu
rivayetten de Allah Ras(lii’'niin Mekke'nin fethi giinti Kabe'ye girdigi iceride
degil disarda namaz kildig;, Vedd Hacci’'nda da Kabe'ye girmedigi
anlagilmaktadir. Ibn Hibban (6. 354/965) ise Ibn Omer ve Ibn Abbas
rivayetlerinin bir tedruz olusturmadigini belirtmekte ve soyle demektedir:
Ibn Omer’in aktardig: rivayet Mekke’'nin fethi giiniinden bahsetmekte ve
Allah Rasilii, Kabe'yi putlardan temizlendikten sonra icinde namaz kilmistir.
ibn Abbas rivayetine gore ise Allah Rasfilii, Vedad Haccr’'nda Kabe'nin icine
girmis fakat namaz kilmamistir.68 Fakat s6z konusu ibn Abbas rivayetinin
Mekke'nin fethinden bahsettigi aciktir. Bu durum Allah Rastli'niin

63 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif fi serhi’s-Sireti'n-
nebeviyye li’bni Hisdm, thk. Omer Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru fhyai't-Tiirasi'l-Arabi,
1421), 7/233; Eb(t Muhammed Abdullah b. Yusuf ez-Zeylal, Nasbu'r-rdye li ehddisi’l-Hiddye, thk.
Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1418), 2/321.

64 Stiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 7 /233; Zeylal, Nasbii'r-rdye, 2/321.

65 Ebii'l-Hasen ‘Alf b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni (Beyrut: Mu’essesetu’r-
Riséle, 1424/2004), 2/394 (No. 1749).

66 Stiheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 7 /233; Zeylal, Nasbii'r-rdye, 2/321.

67 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecit es-
Selefi (Kahire: Hamdi b. Abdulmecit es-Selefi, ts.), 11/303 (No. 11808).

68  Miras, Sahih-i Buharf Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, 6/113.
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rivayetteki “Allah bu tasvirleri yapanlar kahreylesin! ibrahim (a.s.) ve ismail
(a.s.) hi¢bir durumda fal oklariyla sanslarini aramadilar”é® ifadesinden
anlasilmaktadir. Allah Rasilii’'niin Kabe'nin icinde namaz kildigina dair Hz.
Omer’den,”0 Cabir b. Abdillah’tan’! ve Kabe’nin i¢ine girenlerden Osman b.
Talha?2 ve Hz. Bilal’den73 de rivayetler soz konusudur.

Nevevi'ye gore hadis ulemasi ibn Omer rivayetiyle amel konusunda
miittefiktirler. Zira s6z konusu rivayet bir hiikkmii ispat etmektedir. Ayni
zamanda bunda hiikiim ziyadeligi s6z konusudur. Dolayisiyla onu tercih
etmek gerekir. Bu durumda Allah Rasflii Kabe’nin icine girip kapiy1 iceriden
kapattiklarinda her biri dua ile mesgul olmus, Usdme (r.a.) Rasiliillah’1
Kabe’'nin her tarafinda dua ile mesgul olurken gérmiis; kendisi de Kabe’'nin
bir baska kosesinde dua etmistir. Bilal (r.a.) ise Allah Rasilii'ne yakin
oldugundan namaz kildigini gormiis, Usdme (r.a.) de mekan itibariyle uzakta
bulundugu ve kendisi de ibadetle istigali sebebiyle bu durumu gérmemistir.
Zaten Rasiliillah’in namaz hafifti. Bu sebeple Usdme’nin (r.a.) kendi zanniyla
amel ederek “Rasiliillah, Kabe'nin icinde namaz ikdme etmedi.” seklinde
soylemesi miimkiindiir. Lakin Bilal (r.a.) Rastlillah’in namaz ikdme ettigini
hakikatte gérmiis ve orada gordiiklerini anlatmistir.74

Mekke'nin fethi giinii Kébe, i¢ci ve c¢evresi putlardan tamamen
temizlendikten sonra zemzemle giizelce yikanarak miisriklerin sirke ait
biitiin izlerinden temizlendi. Bu yi1ldan sonra da Kabe’'nin her yil bir veya da
iki defa yikanmasi mutat haline geldi.”> Bdylece Arap yarimadasindaki
putlarin en biiyilk merkezi konumundaki Kabe, cahiliye kalintilarindan
birinden daha temizlenmis oldu. Allah Te4l&'nin istedigi ibrahim ve Ismail
peygamberlerin ibadet yapis gayesi olan yalniz Allah’a ibadet ve O'nu tevhide
doniistiirme eylemi gerceklesmis oldu.”6

3.iHRAMLIYA BAZI YASAKLARIN GETiRILMESi

Cahiliye doneminde, hacca veya umreye niyet edenlerin zaman zaman
Allah’in  helal kildig1 bazi davranis ve yiyecekleri haram kildiklar
goriilmektedir. Bunlardan biri evlerine arkalarindan girmeleri digeri ise

69 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 54, “Enbiya”, 8; Eb{i Dav(d, es-Siinen, “Menasik”, 92; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 1/334, 365.

70 Eb® David, es-Siinen, “Menasik”, 92.

71 Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Serhu Me‘dni’l-dsdr, thk. Muhammed Zuhri
en-Neccar, Muhammed Seyyid Cadilhak (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1414,/1994), 1/391 (No. 2295).

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/410; ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef fi'l-ehddis ve’l-’dsar,
2/231 (No. 8456); Eb{i Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-‘Absi ibn Ebi Seybe, el-Miisned, thk. ‘Adil
b. Yisuf el-‘Azzazi, Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: Darii’l-Vatan, 1418/1997), 2/227 (No. 716).

73 Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, 1/199 (No. 635).

74 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Miislim,9/82-83; Ahmet Daviidoglu, Sahth-i Miislim Tercemesi ve Serhi
(istanbul: Sénmez Yayinlari, 1980), 7/53-54.

75 Sadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/19.

76 Umerfi, Medine Toplumu, 246.
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helal olan bazi yiyecekleri haram kabul etmeleridir.

3.1. Meskenlerine Arkalarindan Girmeleri

Cahiliyedeki bir adete gore Araplar muhrim iken veya bazi baska dini
sebeplerle evlerine girmezlerdi. Zorunlu durumlarda da evlerin arkasindaki
bir pencereden veya meskenlerine agtiklar1 bir delikten girerlerdi. Zira
muhrim iken evlerin kapisini kullanmamanin erdemli davranis olduguna
inanirlardi. Boyle yapmayanlari da ayiplarlardi. Nitekim Ensar’dan bir kisi,
hac doéniisiinde, meskenine kapisindan girmis fakat toplum tarafindan
siddetli bir sekilde ayiplanmisti.”? Halbuki bu tutum manasiz bir mesakkat
ve sekilcilikten baska bir sey olmadig1 gibi meskenlerde bulunanlari rahatsiz
edecegi icin ddaba da aykiridir.

Evlerin arasindan girip ¢ikma elbette biitiin Araplara has degildi.
Cahiliye devrinde, Hums'tan olmayan Araplar,’® ihramliyken evlerinin
arkasindan girerken, Kureys tam aksine meskenlerine kapilarindan girip
cikarlardi. Cabir b. Abdillah'in naklettigine gore, Hums’tan olanlar muhrim
iken meskenlerinin kapilarindan girer ve ¢ikarlardi. Fakat Ensar diger ifade
ile Medineliler, koyliiler ve ¢adirlarda yasayanlar muhrim iken meskenlerine
kapidan girip ¢ikma hakkina haiz degillerdi. Bunlar ya meskenlerinin
arkasima actiklar1 bir delikten veya kurduklari bir merdiven yardimiyla
bacalardan; cadirda yasayanlar ise ¢adirlarinin arkasindan girip ¢ikarlardi.”®

Cahiliyeden kalma bu yanlis uygulama “Iyilik, evlere arkalarindan
gelmeniz degildir, asil iyilik sahsin Allah’a karst tevdzu halinde olmasidir.
Meskenlere baska yerlerden degil kapilarindan girip ¢ikin. Allah'tan sakinin,
umulur ki feldha erersiniz.”80 dyetiyle bazi gruplara saglanan bir ayricaligin
ilgasidir.8? Son kertede adaba aykiri olan, insanlara mesakket veren ve
toplumda uygulama birligini zedeleyen evlere arkasindan girme uygulamasi
kaldirilmis oldu. Bu durum ayni zamanda tevhidin sadece inan¢ boyutu olan
bir mesele degil; ayn1 zamanda toplumsal boyutunun da oldugunu
gostermektedir.

3.2. Helal Olan Baz1 Yiyecekleri Haram Saymalari

Cahiliyede Kureys ve birka¢ soylu kabile hacca niyet ettikleri yani
ihramlarin1 giydikleri andan itibaren et ve siit gibi degerli baz1 gida
maddelerini yemekten uzak dururlar, diger bazi yiyecekleri de ¢ok az yerler

77 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Umra”, 18; Ali Osman Ates, Isldm’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve
Adetleri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014), 121.

78 (ahiliye’de dini ve iktisadi ayricaliklara sahip Kureys kabilesi ve bazi miittefiklerinden meydana
gelen kabilelere hums; digerlerine ise hille denilmektedir. Bk. EbG David, es-Siinen, “Menasik”, 57;
Tirmizi, es-Siinen, “Hac”, 53; Nesai, es-Stinen, “Menéasiku’l-hac”, 202.

79 Bedruddin el-‘Ayni, ‘Umdetu’l-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, 10/136; Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari
Tecrid-i Sarih Tercemesi, 6/191.

80 el-Bakara 2/189.

81 Tevhidin farkll boyutlar1 icin bk. Murat Akin, “Roger Garaudy’nin Tevhid Yorumu”, Bozok
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/14 (Arahk 2018), 223-244.

=
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ve boyle yapmanin dinen bir gereklilik oldugunu savunurlardi.82 Hatta bu
konuda daha ileri giderek Mekkeli miisriklerin, harem bolgesine bazi yiyecek
ve iceceklerin getirilmesini yasakladig1 goriilmektedir.83 Mekkelilerin yaptigi
bu durum diger bir ifade ile ihramli iken baz1 yiyecekleri kendilerine
yasaklamalar1 yani perhiz yapmalari muhtemelen Hiristiyanliktan
Ogrenerek, hayatlarina tatbik ettiler bir uygulamadir.84 Béylece kendilerine
dini bir gerekce de saglamis olmalar1 muhtemeldir. Yine onlarin Mekke
ticaretini canlandirmak icin disardan harem boélgesine bazi yiyeceklerin
getirilmesini yasaklamalarinin da bu minvalde ekonomik kaygidan
kaynaklandigi anlagilmaktadir.

IslAam, ihramh kimse icin bazi yasaklari devam ettirmis fakat bu
yasaklarda sinif farki gozetmemistir. Bu meyanda ihramli kimseler icin deniz
canlilarinin avlanmasi ve yenilmesi helal kilinirken, kara hayvanlarinin
avlanmasi yasaklanmig8> fakat baskasinin avladig1 avin etinden yenmesine
izin vermistir. Buna gére muhrim avciya hayvanin avlanmasinda yardim
etmemek, av hayvanina isaret etmemek sartiyla kendisi icin avlanmamig8é
ise avin etinden yemesinde bir sakinca yoktur.87 Diger etler i¢in bir yasak s6z
konusu degildir.88 Ayrica baska bir ayette helal olan riziklari ziyaret
dénemlerinde veya diger zamanlarda yasaklamanin uygun olmadigi bu
konuda yasaklama yetkisinin Allah Teala’ya ait oldugu su ayetlerde haber
verilmektedir:

“Ey Ademogullar1! Evlerinizden mescide gitmek icin ¢iktiginizda elbiselerinizi

giyin ve siislenin. Yiyin i¢in ama muiisrif olmayin. Siiphe yok ki Allah miisrif

kullarini sevmez. Onlara soyle sdyle: Kendi kullari i¢in Allah’in yaratmis oldugu
hem siislenilecek hem de rizik olarak verdiklerinden pak olanlar1 kim tahrim
etmistir? Helal olan bu nimeAtler diinya hayatinda inanmis Kkisiler icin ahiret
glinl ise yalmiz onlarindir. Alim bir topluluk icin delilleri bdyle tane tane
aciklariz.”8
Bu durumda Mekkeli miisriklerin helal olan bazi yiyecekleri haram
saymalar1 ve ekonomik kaygilardan dolayi bazi yiyeceklerin harem bolgesine
getirilmesini yasaklamalar1 s6z konusu ayetle kaldirilmistir. Ayni1 zamanda
séz konusu ayetle Islam’da haram ve helal kilma yetkisinin Allah Te4ld’da
oldugu da vurgulanmstir.

82 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberd, Cdmi‘u’l-beydn fi te*vili *dyi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Muhammed $akir (b.y.: Mu’essesetu’r-Risale, 1420/2000), 12/389-403; Hayreddin
Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2007),
2/318-319.

83 Abdiilkerim Ozaydin, “Hac (islam’da Hac)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/387.

84 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 257.

85 el-Maide 5/96.

86 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Cezau’s-sayd”, 6; Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 50.

87 el-Maide 5/95; Ebi Daviid, es-Siinen, “Menasik”, 40; ibn Mace, es-Siinen, “Menasik”, 93.

88 e]-Maide 5/96.

89 el-A‘raf 7/31-32.
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4. MINA’DA KALMA SURESI VE ATALARLA OVUNULMESI

Mina, Mekke’yle Miizdelife arasinda Kabe'nin yaklasik 7 km.
kuzeydogusunda yer alan ve seytan taslama, kurban kesme gibi hac
rikiinlerinin yapildig1 yerdir.90

Allah Teala'nin “Belirli giinlerde de (telbiye ve tekbir getirerek) Allah't
anin!”1 dyetinde s6z konusu edilen belirli giinlerden maksat Mina giinleridir.
Bu da Kurban Bayrami'nin birinci giiniinden sonraki ii¢ giin veya Kurban
Bayramr'yla birlikte dort giindiir.2 Cahiliye déneminde bazi miisrikler,
Mina’dan hacilarin Mekke'ye iiciincii giine kalmadan erkenden inmeyi,
bazilari ise dordiincii giine kadar kalmayi glinah sayarlardi.?3

Allah Ras(ilii, Mina’dan Mekke’ye erken doénmekte bir sakinca
olmadigini s6z konusu ayeti de delil getirerek “Sakinan kimse icin (Mina’dan
dénmek icin) iki gtinde acele etmekte bir vebdl yoktur. Ayrica geride kalanlara
da bir sorumluluk séz konusu degildir.”** buyurmaktadir.®> Dolayisiyla
Cahiliye déneminin uygulamasi ayetle kaldirilmis olmaktadir.

Cahiliye doneminde Mina’'da seytan taslamalari ve kurban kesme
islemleri yapildiktan sonra farkl toplantilar tanzim edilir, yetenegi olanlar
siirler insad eder ve kabileler atalariyla gururlanirlardi.®®

Mekkeli miisriklerin Mina’da atalariyla 6viinerek yaptiklari toplanti ve
siir yarismalar1 s6z konusu su ayetle yasaklanmistir: “(Hac) ibadetlerinizi eda
ettiginizde, daha once (Cahiliyede) ecdddinizi send ettiginiz sekilde hatta
ondan da daha kavi bir sekilde Allah’1 anin.”®7 Bu dyet nazil oldugu zaman Hz.
Peygamber Mina’da yapilan diger etkinlikleri onaylamakla birlikte atalarla
oviinme etkinligini kaldirmistir: “Ey insanlar! Allah Tedla sizlere
gururlanmay! ve atalarinizla 6éviinmeyi yasaklamistir. Bizler Adem’in
cocuklariyiz, Adem ise topraktandir.”8

Ayette yasaklanan hakikatte Mekkeli miisriklerin yaptig1 nesep, soyla
ovinmektir. Mina'da gegirilen giinleri Cahiliyede yapilan atalarla dviinme
yerine Hamidullah’in (6. 2002) belirttigi gibi bu biiyiik kalabaligin verdigi
firsattan istifade ederek senelik edebi bir kongre kurulur, sairler yeni insad
ettikleri siirleri okurlar, hatipler konusmalarin1 yaparlar, profesyonel

% Mehmet Sener, “Mina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/96.

91 el-Bakara 2/203.

92 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin ‘Abdurrahmén b. Ahmed b. ‘Abdirrahmén Receb el-Bagdadi ed-Dimagki
ibn Receb, Letdifu’l-ma‘drif fima li mevdsimi’l'‘Gmmi mine’l-vazaif (b.y.: y.y., 1424,/2004), 500.

93 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 262.

94 el-Bakara 2/203.

9 Eb( David, es-Siinen, “Mendsik”, 68; Tirmizi, es-Stinen, “Hac”, 57; Nesai, es-Siinen, “Menasiku’l-
hac”, 211; ibn MAce, es-Stinen, “Menasik”, 57.

% (zaydin, “Hac”, 14/387.

97 el-Bakara 2/200.

%8 [bn Ishak, es-Sire (Kitdbu’s-siyer ve’l-megdzi), 98.
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pehlivanlar hiinerlerini sergilerler ve tacirler de ticaret esyalarini getirirler
adeta bir panayir seklinde Mina glinleri dolu dolu gecirilmis olur. Bu
kalabalik ayn1 zamanda Hz. Omer’in yaptig1 gibi kumandan ve valilerle yerel,
ulusal ve uluslararasi meseleleri konusmak ve ayni zamanda halkin fikrini
almak icin iyi bir imkandir.?® Daha teknik bir tabirle s6ylemek gerekirse,
Mina’da gecirilen giinleri, ulusal ve uluslararasi ilmi, siyasi ve ekonomik
toplantilarin yapildig1 bir zaman dilimine doniistiirmek icin 6nemli bir
firsattir. Bu durum farkh renk ve irktan insanlari ayni gaye ve mekanda
toplayarak tevhidin sosyal boyutuna isaret etmektedir.

5. ARAFAT VE MINA’DA ALISVERISIN YASAKLANMASI

Mekkeli miisriklerin hac ifalarinda koydugu yasaklardan biri de Arafat
ve Mina glinlerinde alisveristir.190 Onlara goére hacilarin ticaret igin
yanlarinda mal getirmeleri, nafakalarini yanlarinda bulundurmalari caiz
goriilmezdi. Hac yolculuguna ¢ikan kimsenin yanina erzak almasi diinyevi bir
davranis olarak degerlendirilir ve gercek takvali bir insanin Allah’in evini
ziyaret yolunda asla diinyevi meta‘ almamasi gerektigini séylerlerdi.1! ibn
Abbas’in beyanina gore 6zellikle Yemenliler bu davranisi bir adim daha
ileriye gotiirerek takvaya da uygun bir hareket olarak goriirler “Bizler Allah’a
tevekkiil etmis Kkisileriz” derler ve insanlardan yiyecek veya para
dilenirlerdi.l®2 Bu da Mekke tiiccariyla esnafinin fazla satis yapmalarina
sebep olurdu. Yanlarinda parasi ve nafakasi olmayan hacilar aglik sebebiyle
dilenmeye mecbur kalirlard1.103

Mekkeliler, hacilarin yanlarinda erzak ve ticaret mali getirmelerini
uygun gormezlerken kendi ticari menfaatleri icin panayirlar kurduklar: da
bilinmektedir. Buhari’nin (6. 256/870) Abdullah b. Abbas’tan rivayetine gore
Miisliimanlar da ilk zamanlar bu panayirlarda ticaret yapmayi giinah olarak
telakki ediyorlardi.104

Hacillarin Mekke ve c¢evresinde aligveris yasagl “(Hac zamaninda
alisveris yaparak) Rabbinizden bir liituf istemenizde size herhangi bir vebal
yoktur.”105 3yeti ile kaldirilmis oldu. Yemenlilerin, hacilarin Mekke ve
cevresinde alisveris yapmamayi takvaya uygun bir davranis olarak gérmeleri
ise “(Ey Miiminler! Ahiretiniz icin) aziklanin, siiphesiz edindiginiz aziklarin en
hayirlist takvadir. Ey akli eren kisiler, sadece benden korkun ve sakinin.”106
emri ile kaldirilmis ve gercek maharetin kisinin Allah’tan sakinmasi, O’'na

9 Muhammed Hamidullah, /sldm’a Giris, gev. Kemal Kuscu (Ankara: Nur Yayinlari, 1965), 111.

100 Eb{i Daviid, es-Siinen, “Menasik”, 4; Ozaydin, “Hac”, 14/387.

101 Ebii’'l-A’la MevdQdi, Tefhimiil-Kur'an, gev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlar,
1986),1/138.

102 Buhari, el-Cadmiu’s-sahih, “Hac”, 6; Ebli Daviid, es-Stinen, “Menasik”, 4.

103 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 257-258.

104 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Tefsir (2)”, 34.

105 el-Bakara 2/198.

106 e]-Bakara 2/197.
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taatte bulunmasi ve hayatini gilinahlardan temizlemesi oldugu
vurgulanmistir.

Bu durumda Kkisi hacca giderken yaninda hicbir diinya mali almamasi
hakikatte onun yaptig1 anlamsiz bir takva gosterisinden baska bir sey
degildir. Pakistanl diisiiniir ve alim Mevdad{'nin (6. 1979) ifadesiyle “Eger
bir Miisliiman Allah’tan gercekten sakiniyor ve ahlaken temizligini muhafaza
ediyorsa, hacca giderken yaninda diinyalik bircok mali gotiirse de Allah ve
ayni zamanda diger insanlar nazarinda seref kazanir.”107

6. KURBANLIK HAYVANLAR VE GERDANLIK TAKILMASI

Cahiliyede kurbanlar, genelde putlarin yaninda 6zelde ise isaf ve Naile
putlarinin yaninda kesilirdi. S6z konusu bu iki put Ciirhiimliiler ddneminde
Safa ile Merve tepelerine Kabe'nin kutsiyetlerine miitecaviz davrandiklari
icin taslastirilan, giinahkarlara bir ikaz olmak iizere Isaf ve Naile heykelleri
yerlestirilmisti. Huzaali Amr b. Liihay, Isaf ve Naile’yi tanr1 olarak kabul
ettigini bildirerek ve onlar1 Kdbe’'nin 6niine, Zemzem kuyusunun yanina
yerlestirip buray1 kurbanlarin kesilme yeri ilan etti.108

Bilindigi gibi Mekkelilerce hac ibadeti, Beyt'in tavafi ve Safa -Merve
arasinda yedi kere sa‘y ile tamam olurdu. Akabinde Isaf putunun yaninda
kurbanlar Kkesilir, kurbanlarin kanindan da Kabe’'nin duvarina stirtlirdi.
Kurbanini kesenler kestigi kurbanin etlerinden yemezler, kuslarin ve yirtici
hayvanlarin yemesi icin taslarin tizerine birakirlardi.19® Basta Kabe’'deki bu
putlar!1® olmak {izere onlara kurbanlar kesilir hediyeler takdim edilirdi. S6z
konusu putlara kesilen bazi hayvanlarin Kur’an’da bahira, saibe, vasile ve
ham oldugu belirtilmektedir.111 Bu isimlerden hareketle Mekkelilerin kurban
olaymma ¢ok onem verdikleri sOylenebilir. Hatta bu durumu, putlarina
insanlar1 kurban etmeye kadar isi ilerlettiklerini Hz. Peygamber’in dedesi
Abdulmuttalib’in ogullarindan Abdullaht kurban olarak adamasindan da
istinbat etmek miimkiindiir.112

Islam’a aykir1 égeler iceren bu kurban uygulamasi su ayetle ortadan
kaldirlmistir: “Gelsinler de kendileri icin birtakim (sosyal, politik, ekonomik)
faydalara sahit olsunlar ve rizk olarak verilen hayvanlari, malum giinlerde

107 Mevddi, Tefhimii’l-Kur’an, 1/138.

108 Ebii’l-Miinzir Hisdm B. Muhammed el-Kelbi, Putlar Kitabi, ¢ev. Beyza Diisiingen (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1969), 28; Ebi Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-
Himyeri ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, thk. Taha ‘Abdurra’iif Sa‘d (b.y.: Sirketu’t-Tiba‘ati’l-
Fenniyyeti’l-Muttahide, ts.), 1/77; Muhammed Hamidullah, “Islam’da Hac”, gev. Mehmet Akif
Aydin, [sldm Tetkikleri Dergisi 8/1-4 (1984), 133.

109 [bn [shak, es-Sire (Kitdbii’s-siyer ve’l-megdzi), 100; Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazreci
el-Kurtubfi, el-Cami* li-Ghkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdiini - ibrahim itfeyyis (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 12/46, 64.

110 Mekke’deki putlar hakkinda bk. Kelbi, Putlar Kitabi, 25-52; Yasar Celikkol, islam Oncesi Mekke
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 154-162.

11 e]-Maide 5/103.

112 [bn ishak, es-Sire (Kitdbii’s-siyer ve’l-megdzi), 31-41; Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 172.
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Allah’in ismini zikrederek kurban etsinler. Kestiginiz bu hayvanlarin etlerinden
hem kendiniz yiyin ayni zamanda onlarla yoksullart da doyurun.”113 Allah
Raslll, kurbanin aslinin putlara degil Allah adina olmasi gerektigini ve
bunun Ibrahim’in (a.s.) bir siinneti oldugunu belirtmektedir. Sahabiler “Ya
Rasilallah! Kesmis oldugumuz bu kurbanlar da nedir?” diye sorduklarinda
da “Bu babaniz Ibrahim’in (a.s.) baslattig1 bir uygulamadir.” buyurdu.114

Cahiliye devrinde kurbanlikla ilgili bir baska uygulama da hacilarin,
kurban olarak belirlenmis hayvana binmemeleriydi.11> Allah Rasiilii, Kabe'ye
kurbanlik sevk eden bir kisiyi goriince ona, kurbanlik olarak sevk ettigi
devesine binmesini emretmistir. O da “Bu Kabe icin sevk ettigim
kurbanliktir.” cevabina karsilik Allah Rasfli “Yazik olsun sana! Devene bin!”
diye tekraren emretmistir.116 S6z konusu rivayette iki durum s6z konusudur:
Bunlardan birisi Cahiliyede kurbanlik hayvanlara binilmemesi digeri ise
kurbanlik hayvanlara gerdanlik takilmasidir. Cahiliye devrinde gerdanlik
takma adetinin sadece Kabe'ye kurbanlik olarak getirilen hayvanlara has
olmadig1 ayn1 zamanda nazardan korunmak veya diismanlara karsi intikam
hislerini gostermek iizere at, deve gibi kurbanlik hayvanlara gerdanlk
takildig1 belirtilmektedir.117

Cahiliye uygulamasi olan kurbanlik hayvanlara binilmemesi meselesiyle
ilgili rivayette Allah Ras(lii, sahabiye binmesini tavsiye etmektedir. Tirmizi,
s0z konusu rivayeti naklettikten sonra “Sahabe ve sonraki donem alimlerin
bir kismi ihtiya¢ halinde kurbanlik develere binilebilecegine izin
vermiglerdir. Safii, ibn Rahlye (6. 238/853) ve Ibn Hanbel (6. 241/855)
bunlardandir. Baz ilim adamlarinin da ‘Mecbur kalinmadik¢a binilmesin’
dediklerini” belirtmektedir.118

Islam Dini ise kurban i¢in olan hayvanlara gerdanlik takmayi yasaklamis
degildir. Bu durumda Cahiliye ile Islamiyet arasindaki bag tamamen ret ve
zithk ilizerine bina edilmis bir iliski degil aksine se¢meci bir iliskidir.
Dolayisiyla bu durum Islamiyet’in kendisine, Cahiliyenin mugayir inang,
ibadat ve uygulamalarini reddettigini muvafik olanlar1 ise yiriirliikte
biraktigini gosterir. Ciinkii bizzat Allah Rasiilii, Ziilhuleyfe’de 6gle namazini
kildiktan sonra disi bir devesini istemis ve devenin horgiicliiniin sag
tarafindan bir ¢izik ¢izip, kanatarak nisanlamis, kurbanlik alameti olarak da
devesinin boynuna iki pabu¢ takmistir.l® Allah Tedld'nin da Kabe'ye

113 el-Hac 22/28.

114 [bn MAce, es-Siinen, “Edahi”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/368.

115 Ebii’'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri (Beyrut: Darii’'l-Ma’rife, 1379), 3/538;
Ayni, Umdetu’l-Kari, 10/29.

116 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Hac”, 103,112, “Edeb”, 95; Eb{i Daviid, es-Siinen, “Menasik”, 17; Tirmizi,
es-Stinen, “Hac”, 72; Nesai, es-Stinen, “Menasiku’l-hac”, 74, 75.

117 Ates, Islam’a Gére Cahiliyye, 155.

118 Tirmizi, es-Stinen, “Hac”, 72.

119 Mislim, el-Cadmiu’s-sahih, “Hac”, 205; EbG David, es-Siinen, “Menasik”, 14; Nesai, es-Siinen,
“Menasiku’l-hac”, 64, 67, 70.

Miitefekkir 10/19 (2023), 67-89



MUSRIKLERIN TEVHIDE AYKIRI UYGULAMALARI: HAC ORNEGI | 85

kurbanlik olarak sevk edilen hayvanlara gerdanlik takilmasini su ayetlerde
tasvip ettigi goriilmektedir: “Ey Iman edenler, Allah’a tdata sebep olan, hac
merasimi yapilan mekanlarin ve haram aylarin mahremiyetini koruyun,
kurbanlara, kurban olacaklart malum olmasi icin boynuna bir sey asilan
hayvanlara, Rablerinden bir liituf ve onun rizasina ulasmak igcin Beytii’l-
Hardm’ ziyaret i¢in gelenlere saygisizlik yapmayin.”120 Ayni slirenin bir baska
ayetinde ise sOyle buyrulmaktadir: “Allah Tedld, Kdbe'yi, hac aylarini,
kurbanlari, kurbanlik oldugu malum olmast icin boyunlarina gerdanlik takilan
hayvanlari, insanlarin gegimligine, diizen ve intizamina sebep kild1.”121

Cahiliyeden kalma ve Islim’in tevhid ilkesiyle celisen Mekkelilerin bu
uygulamalarinin ayet ve Hz. Peygamber’in uygulamalariyla kaldirildig:
goriilmektedir. Mekkelilerin yaptiklar1 bu degisiklik elbette sadece tevhid
boyutuyla siirli degildir.122 Onlarin ayrica tevhid boyutu disindaki farkl
kaygilardan dolay1 da hacda baska degisiklikler yaptiklari gériilmektedir.

SONUC

Hac, islam’in temel ibadetlerinden biridir. insanlar1 hac yapmaya
cagiran, vahye istinaden riikiinlerini ve ilkelerini belirleyen ilk peygamber
Hz. ibrahim’dir. Hz. ibrahim ve oglu Ismail’den sonra gecen birka¢ asir
zarfinda 6gretilen hac eda sekli Hicaz ahalisinin immi olmasi ve hiikiimlerin
yazili sekilde korunmamasi sebebiyle dinin diger hiikiimleri gibi haccin usil
ve erkani da kismen unutuldu. Béylece miisrik Araplarca hac ibadetine keyfi
bazi uygulamalarin yaninda sirk de bulastirildi.

Riikiinlerini ve ilkelerini Hz. Ibrahim’in koydugu hacda tevhid ilkesi
yaninda sonraki siire¢cte zaman, mekan ve sekil a¢isindan bazi degisiklikler
yapimistir. Hacda mekdn boyutu o6ncelikli oldugundan temelinde
ulGihiyyetin herhangi bir yerde tecellisi inanci yatmaktadir. Hac ibadeti
mekdn boyutunun yaninda zaman ve sekil boyutunu da barindiran bir
ibadettir. [htimal ki, farkli boyutlu olmasi nedeniyle ibadetler i¢in de en fazla
degisiklige ugramis ibadet hacdir.

Mekkelilerin, tevhid ilkesine aykir1 olarak telbiyede tahrif yaptiklari,
Kabe'ye putlar yerlestirdikleri farkli kaygilardan dolay1 helal olan bazi
davranis ve yiyecekleri hac yapana ve muhrime yasakladiklari
goriilmektedir. Bu tahrif ve yasaklamalar 6zii tevhid olan islim Dini'ne
aykirihig1 bir hakikattir. Zira [slamiyet’te inang ve ibadetlerin tevhid ilkesine
aykir1 davranis ve sozler barindirmasi miimkiin olmadig gibi helal ve haram

120 e]-Maide 5/2.

121 e]-Maide 5/97.

122 Azimli, “Araplarin yaptig1 hac ile giiniimiizde yaptigimiz diger bir ifadeyle Miisliimanliktaki hac
arasinda ¢ok az fark vardir. islam’da Mekkelilerin hacda yaptiklari Islam’in tevhid ilkesini bozan
uygulamalar kaldirilldi ve diger uygulamalar aynen devam ettirilmistir.” diyerek yapilan
degisikligi sadece tevhid ilkesinde olduguna vurgu yapmaktadir. Mehmet Azimli, Cdhiliyyeyi
Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 104.
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kilma yetkisi insanlarin degil dinin sahibindedir.

Sonug olarak vahye istindden riikiinlerini ve ilkelerini Hz. ibrahim’in
koydugu hacda Mekkeli miisrikler farkli boyutlarda degisiklikler
yapmislardir. Onlarin bu degisikleri genel itibariyle ekonomik kaygilar
nedeniyle de yaptiklarini belirtmek miimkiindiir. Hac ibadetinin menasiki
Hz. ibrahim tarafindan belirlenmis olmasina ragmen Cahiliye déneminde asli
sekliyle korunmayip degisikliZe ugramis, Kur'an ve Hz. Peygamber’in
uygulamalariyla yeniden asil hiiviyetine kavusturulmustur.

Hacile ilgili hiikiimlerin [slamiyet ile bir kisminin ibka diger bir kisminin
da ilga edildigi diger taraftan da bazi uygulamalarin tebdil edildigi
goriilmektedir. Bu meyanda hac ibadetinde, Islim’'in genel olarak énceki
inanislar karsisindaki tavri olan ibk3, ilga ve tagyiri en iyi sekilde gormek
miimkiindiir. Béylece haccin gayesi olan ruhi- manevi bu degisikliklerle
birlikte hac putperestlik ve sirkten arindirilmis, batil itikatlar silinmis ve
tekrar Hz. Ibrahim dénemindeki orijinal sekline déniistiiriilmiis oldu.
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iSPIRLi OMER EFENDI’NiN FERA{Z RiSALESi BAGLAMINDA ZEVi’L-ERHAM
MESELESINE DAIR COZUMLER

0z

Temel esaslari naslarla belirlenen ferdiz ilmi, Peygamberimizden sonra fikih kitaplarinda
ayr1 bir bolim olarak ele alinmis ve zamanla gelistirilerek 6nemli ¢alismalar ortaya
konulmak suretiyle genis bir literatiir olusturulmustur. Bu ¢alismalardan biri de Hanefi
mezhebi baglaminda konuyu ele alan Sirdciyye’dir. Bu eser iizerine yapilan ¢ok sayida
calismadan biri de sadece zevi'l-erham béliimii tizerine Ispirli Omer Efendi'nin yazmis
oldugu serhtir. Bu ¢alismada oncelikle tabakat kitaplarindan ve basta Hamdiyye Risdlesi
olmak iizere kendi risalelerinden istifade edilerek Omer Efendi’'nin hayati, ilmi sahsiyeti
ve eserleri hakkinda bilgi verilecektir. Diger alanlarda kaleme aldig1 eserlerine
ulasilabilecek kaynaklara isaret edildikten sonra fikih alanindaki telifleri kisaca, bu
calismanin konusu olan Ferdiz Risdlesi ise etraflica tanitilacaktir. Boylece, ferdiz ilminin
saheserlerinden biri olan Sirdciyye’'nin zevi'l-erham boliimiiniin birinci sinifina dair
serhini iceren Ferdiz Risdlesi'nin tenkitli nesri ile s6z konusu eser bilim diinyasinin
dikkatine sunulacaktir. Bu risale, ayni eser iizerine yazilan serhlerden farkl olarak
Sirdciyye’de yer alan problemlerin ¢6ziimiine dair getirdigi formiil niteligindeki izahlar
bakimindan 6nem arz etmektedir. Miellifin bu agiklamalar1 ve kisaca degindigi
problemlerin ¢6ziim asamalari ise ayr1 ayri tablolar halinde izah edilerek miitevazi bir
katki hedeflenmektedir. Ayrica yapilan bu galismayla, benzer meselelerin ¢dziimiinii
kolaylastiracak metotlarin gelistirilmesi ve konuyla ilgili pratik ¢6ziim yollarinin ortaya
konulmasi1 amag¢lanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ispiri, Miiderris, Feraiz, Zevi’l-Erham.

Solutions to The Dhawy al-Arham Issue in The Context of Ispirli Omer Efendi’s
Risalah of Faraid on Inheritance Law

Abstract

The science of inheritance, the foundations of which are determined by the nass (Quranic
verses and hadith), has been treated as a separate section in the jurisprudence books after
the Prophet and has developed over time, resulting in significant studies and an extensive
literature on the subject. One of these studies is Sirajiyyah, which deals with the subject
in the context of the Hanafi school of thought. One of the numerous commentaries written
on this work is a commentary specifically on the dhawy al-arham section, written by
Ispirli Omer Efendi. In this study, firstly, information about Omer Efendi’s life, academic
personality, and works will be provided by utilizing the biographical dictionaries and his
treatises, primarily the Risalah of Hamdiyya. After pointing to sources where his works in
other fields can be reached, his authorship in the field of jurisprudence will be briefly
introduced, and the Risalah of Faraid, which is the subject of this study, will be presented
in detail. In this way, the critical edition of the Risalah of Faraid, which contains the
commentary on the first class of the dhawy al-arham section of Sirajiyyah, one of the
masterpieces of the science of inheritance, will be offered to the attention of the scholarly
world. This treatise is of particular importance in terms of the formulaic explanations it
offers for the resolution of the problems found in Sirajiyyah, distinguishing it from other
commentaries written on the same work. The author’s explanations and the resolution
stages of the briefly mentioned problems will be explained in separate tables, aiming for
a modest contribution. Moreover, this study aims to develop methods that will facilitate
the solution of similar issues and present practical solutions related to the subject.
Keywords: Islamic Law, Ispir], Mudarris, Inheritance Law, Dhawy al-Arham.
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GIRIS

Fikih ilmine dair ilk eserler, hicri birinci asrin sonlariyla ikinci asrin
baslarinda yazilmaya baslanmis olmakla birlikte yazilan bu eserlerin tamami
glinlimiize ulasabilmis degildir. Hicri ikinci asrin ortalarindan itibaren
mezheplerin tesekkiil etmeye baslamasiyla, mezhep imamlarinin goriisleri
daha sistemli bir sekilde tedvin edilerek sonraki dénemlere kaynaklik
edecek onemli fikih metinleri ortaya ¢ikmistir.! Fikih ilminin gelismesine
paralel olarak tarihi siire¢ icinde serh, hasiye, talik, muhtasar ve risale gibi
irili ufakli bircok eser yazilmistir. Bunlarin 6nemli bir kismi tahkikli bir kismi
ise tipki basim olarak nesredilmis olmakla birlikte halen yazma halinde
bulunan ve nesredilmeyi bekleyen ¢ok sayida eser bulunmaktadir. Ozellikle
“bir veya birka¢ meseleyi 6zet bir sekilde ele alip inceleyen? ve meselenin
fikhi boyutunu agiklayan muhtasar eser” olarak tanimlanan risalelerin biiytik
bir kismi1 yazma halindedir. Birden c¢ok risalenin bir arada bulundugu
“mecmiatii’r-resail” tiirii eserler, yazma eser kiitiiphanelerinin en zengin
boliimlerinden birini olusturmaktadir.3 Belli bir konuyu daha yakindan
incelemek ve pratik ¢oziimler iiretmek maksadiyla kaleme alinan risaleler,
miiellifinin yasadig1 dénem ile bolgeye ait dini, hukuki, sosyal ve kiiltiirel
yapiya iligkin bilgiler icermesi yoniiyle de hukuk sosyolojisi bakimindan
ayrica 6nem arz etmektedir.

Osmanli Dénemi alimlerinden biri olan Ispirli Omer Efendi ve onun
Risdle-i Muhtasara fi [Imi’l-Ferdiz'ini ele alan bu ¢alismayla hem fikih
tarihinin 6nemli telif tiirlerinden bir olan risdle gelenegine ait bir eserin daha
glin yiiziine c¢ikarilmast hem de ferdiz ilminin en ¢ok ihtilaf edilen
meselelerinden biri olan zevi'l-erhdm konusuna miitevaz1 bir katki
sunulmasi hedeflenmektedir. Ayrica daha énce yapilan ¢alismalarla* Omer

1 Ahmet Ozel, “Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996),
13/14-15.

2 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin 'an asdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrut:
Miiessesetii’l-furkan li't-tiirasi’l-islamiyye, 2021), 4/55.

3 Mustafa Ismet Uzun, “Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2008),35/114.

4 Bk. Omer b. Ali b. ibrahim b. Halil el-ispirf, "er-Risaletii'l-Clidiyye fi'l-Ayeti'n-Nahiyye". Mecelletii
kiilliyeti’d-dirdseti’l-Islimiyye, thk. Abdullah el-Cubiiri (Bagdat: Matbaatii’l-Ani, 1970); Omer Kara,
“Omer b. Al el-Ispiri’nin Fur(ik’la ilgili Bir RisAlesinin Tenkitli Nesri”, Atattirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2004), 185-238; Kara, “Omer b. All el-ispiri, Hayati, Eserleri ve Bir
Risalesinin Tanitim1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tiirk-Isléam Diisiince Tarihinde
Erzurum Sempozyumu 1 (Erzurum, 2007), 211-248; Erzurum Ispirli Kadizdde Mehmed Arif Efendi
ve Omer Efendi Sempozyumu, ed. Omer Kara (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2014), 421-
818; Ismail Demir, “Sarf Bilgisi ve Omer b. Ali b. Ibrahim b.Halil el-ispiri'nin er-Risale fi
Temeyyiizi’l-Ebvab Adh Eserinin Edisyon Kritigi,” Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (2014), 60-80; Halil ibrahim Tang, “Omer b. ‘Ali el-ispir’Nin ‘Te’nis ve Mu’rab’ Adl iki
Risalesi,” Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 46-59; Omer Kara, Osmanl
Tetkikleri-1 (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015); Osman Bostan, Omer b. Ali
El-Ispiri ve er-Risaletii’l-Cadiyye Isimli Eserinin Tahkiki (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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Efendi'nin tefsir, Arap dili, tasavvuf ve kelam konularinda yazdigi risaleleri
incelenmek suretiyle bu alanlara dair goriisleri ortaya konulmustur. Diger
taraftan fikha dair risalelerinden sadece zekatla ilgili olan iki risale lizerinde
yapimis bir calisma bulunmaktadir.> Bu ¢alismayla fikih alaninda kaleme
aldig1 bir diger 6nemli risilesi incelenmek suretiyle Ispiri’nin fikhi yoniine
dikkatlerin cekilmesi amaglanmaktadir. Ayrica Omer Efendi'nin zevi'l-
erhdmin birinci sinifina dair meselelerin ¢6zlimiine yonelik izahlarina bizim
de ekleyecegimiz izahlarla konuya dair pratik ¢6ziim metotlarinin
gelistirilmesine zemin olusturulmasi hedeflenmektedir.

1. OMER B. ALi B. iBRAHIM B. HALIL EL-iSPiRI

1.1. Hayat1 ve ilmi Sahsiyeti

Biitiin eserlerinde Ispiri nisbesini kullanané Omer Efendi'nin asil adi
Omer b. Ali b. Ibrahim b. Halil'dir. Erzurum’un Ispir kazasinda diinyaya
gelmistir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 1120’li yillarda
diinyaya geldigi tahmin edilen Ispiri'nin, ilk egitimini Erzurum’da aldig),
eserlerinin bir kismini burada yazdig1 bilinmektedir.” Omer Efendi olarak da
bilinen ve donemin Hanefi fukahasindan olan ispiri,8 Once Erzurum’da daha
sonra ise Istanbul Fatih Camii'nde hocalik yapmis ve ardindan Uskiidar
naipligi gorevini yuritirken vefat etmistir.® Vefatiyla ilgili, kaynaklarda
1150/1737, 1194/1781 ve 1202/1788 olmak iizere ii¢ farkhi tarih
zikredilmekle birlikte yapilan arastirmalarda ilk iki tarihin ayni isimde bagka
alimlere!? ait oldugu, Ispirli Omer Efendi’'nin ise 1202/1788de vefat ettigi
anlasilmaktadir.

Erzurum’daki ilk tahsilinden sonra 1148/1735 yilinda Istanbul’a gelen
Ispiri, Seyhiilislam Seyyid Murtaza Efendi’nin!! (6. 1171/1758) 6grencisi
olmus; hatta Murtaza Efendi, Ispirf’nin Ferhadii’l-fudd adh rislesine takriz

5 Zekatii'l-bakar ve Zekatii’l-ibil risdleleriyle ilgili yapilan caligma icin bk. Usmetullah Sami, “Omer
Efendi'nin Deve ve Biiyiikbas Hayvanlarla ilgili iki Fikih Risalesi: Degerlendirme ve Tenkitli
Nesir”, Erzurum Ispirli Kadizdde Mehmed Arif Efendi ve Omer Efendi Sempozyumu, ed. Omer Kara
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2014), 797-803.

6 Bk. Omer b. Ali b. [brahim b. Halil el-ispiri, Risdle-i Cidiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Esat Efendi, 3530), 1b; er-Risdletii’l-Hamdiyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut,
259), 1b; Hustinu’l-metdlib (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi, 477), 1b.

7 Kara, “Omer b. Ali el-Ispiri”, 1/212.

8 Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-mii'ellifin (Beyrut: Milessesetii'r-risile, 1414), 2/566; Samil Dagci,
“Osmanli Dénemi Kaynaklarinda Yer Alan ispirli Alimler,” Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 229/1 (2008), 26; Muhammed Hifzurrahméan b. Muhibburrahman el-Kemlai, el-Biidiirii’l-
madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (Kahire: Darii’s-Salih, 2018), 13/136.

9 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 1/369.

10 By alimlerden biri olan ve Uskiidar Mollaliginda sonra Bursa Mollasi olan ve 1780’li yillarda vefat
eden ispirli Omer Efendi olabilir. ilgili alim i¢in bk. Mehmed Siirayy3, Sicill-i Osmdnf (istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 4/1316.

11 Bilgi icin bk. Tahsin Ozcan, “Seyyid Murtaza Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/72-73.
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yazmistir.l2 Ayrica biitlin medrese miifredatini tamamlayarak dénemin
meshur alimlerinden biri olan Muhammed Akkirmani’den!3 (6. 1174/1760)
icazet almistir.14

Kaynaklardaki bilgilere gore Ispirf uzun yillar Fatih Camii dersiAmhgi
yapmis,’> Huzur Dersleri'ne “muhatap/miizakereci” olarak katilmistir.
ibniilemin Mahmud Kemal Inal''m 1190 yilinin Ramazan aymnda Huzur
Dersleri'ne katilan miiderris efendilerin isimlerini kaydettigi defterde Karsi
Muhammed Efendi'nin takrir ettigi yedinci Huzur Dersi'nin muhataplar:
arasinda Ispirli Omer Efendi’nin de ismi yer almaktadir.16

Hanefi mezhebine mensup olan Ispiri, yine kaynaklardan anlasildigina
gore basta fikih ve tasavvuf olmak lizere mantik, tefsir, tarih ve Arap dili
grameriyle ilgilenmis ve bu alanda bir¢ok risile kaleme almistir.17

Yasadigi donemin sartlar1 diisliniildiigiinde ilim icin Erzurum’dan
Istanbul’a gelmesi/getirilmesi ve burada devrin iist diizey hocalarindan ders
alarak icazet almasi ve Fatih Camii miiderrisligi gibi bir makama yiikselmesi,
onun ilim konusundaki arzu, gayret, hirs ve biitiin bunlarin getirdigi tistiin
basarisina isaret etmektedir. Fikha dair bir¢ok risdlesinin yani sira bu
calismanin da konusunu olusturan Ferdiz Risdlesinde Islam miras
hukukunun en zor meselelerine dair ag¢iklamalari, bu alanin en meshur
eserlerinden biri olan Sirdciyye’yi, bu esere yazilan serhlerde yer almayan
bilgilerle serh etmesi Ispiri'nin fikih ilmine vukufiyetini gostermektedir.
Yukarida da belirtildigi lzere bir¢ok tabakat yazari, hakli olarak onu
eserlerinde “fakih” olarak nitelendirmislerdir.

1.2. Eserleri

Ispiri, er-Risdletii’l-Hamdiyye'nin bir hasiyesinde, yazdig1 12 risleden
bahsetmis ve bu risdlelerden yedi tanesinin ismini zikrederek konulari
hakkinda kisa bilgiler vermistir. Ayrica “... ve diger risilelerimiz” diyerek
diger eserlerine isaret etmistir.18 Ancak yapilan arastirmalarda miiellife ait
24 risalenin oldugu tespit edilmistir. Bu durumda diger risalelerini er-
Risdleti’l-Hamdiyye'yi tamamladiktan sonra 1168-1202 yillar1 arasinda
yazdig1 anlasilmaktadir. Bazi risaleleri sadece isim olarak bilinmekle beraber
¢ogunun yazma niishast kiitiiphanelerde mevcuttur.l® er-Risdletii’l-

12 el-ispiri, er-Risdletii’l-Hamdiyye, 2a.

13 Bilgi icin bk. Sakib Yildiz, “Akkirmani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/270.

14 Kara, “Omer b. Alf el-Ispiri”, 1/213-214.

15 Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/369.

16 Ebul'ula Mardin, Huzur Dersleri (istanbul: istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1966),
3/795-796.

17 {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-‘Grifin, esma’ii’l-mii’ellifin ve dsarii’l-musannifin (Istanbul,
1951), 1/799; Kehhale, Mu'cemii’l-mii‘ellifin, 2 /566.

18 el-ispird, er-Risdletii’l-Hamdiyye, 4a.

19 Fatih Duman - Omer Kara, “Hayat1 ve Eserleriyle Ispirli Omer Efendi,” Erzurum Ispirli Kadizade
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Hamdiyye'de20 diislilen nottan da anlasilacagi tizere miiellif basta Arap dili,
tasavvufve fikih olmak lizere tefsir, tarih, mantik, kelam, belagat ve furiik gibi
bir ¢ok alanda eser kaleme almistir.2! Bursali Mehmet Tahir, s6z konusu
risdlelerin bir tanesinin Fatih Kiitliphanesi'nde, digerlerinin ise Esad Efendi
Kiitiiphanesi'nde kayithh oldugunu belirtmektedir.2?2 Esad Efendi’de kayith
olan risalelerden biri de bu ¢alismanin konusu olan Risdle-i muhtasara fi
ilmi’l-ferdiz adli eseridir.

Miiellifin Ferdiz Risdlesi disinda fikih ilmine dair kaleme aldig1 diger
risaleleri sunlardir:

er-Risdle fi’l-fikh: Miellif, o6grencilerin anlamakta ¢ok zorlandigi
develerin zekati konusunu en ince detaylarina kadar ele aldig1 bir risaledir.23
Eserin ismi, ayn1 miiellife ait Hustinu’l-metdlib’de Risdle fi beydni zekdti’l-ibil2*
ve bazi eserlerde de Risdle fi'z-zekdt olarak gecmektedir.2> Eserin yazma
niishasi ise er-Risdle fi zekdti’l-ibil adiyla Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi Yazmalar Boliimiinde 465 numarada kayithidir.
Aslinda biitlin bu isimlerle anilan niishalarin aymi risidle oldugu
anlagilmaktadir.26 1145/1732 yilinda Osmanlica olarak kaleme alinan bu
risdleye dair tenkitli nesir niteliginde bir ¢calisma bulunmaktadir.2?

er-Risdle fi zekati’l-bakar: Bir yazma niishasi mevcut olan eser?8 {izerine
yapilmis bir calisma bulunmaktadir.29

Risdletii hediyyeti’l-hdc: Miiellif bu eseri kendisinin kaleme aldig1 bir
baska rislede bu isimle kaydederken3® Bagdath Ismail Pasa ve Bursal
Hediyyetii’l-hdc fi’'l-mendsik olarak kaydetmistir.3! Bu risalenin herhangi bir
niishasina ulagilamamistir.

Risdletii ezkdri’l-hdc: Herhangi bir nlishasina ulasilamadigimiz bu eseri,
miiellifin Husiinu’l-metdlib’de zikretmektedir.32

Risdle fi beyani fevdidi liibabi’l-mendsik: Miellifin Hustnu’l-metdlib’de

Mehmed Arif Efendi ve Omer Efendi Sempozyumu Tebligler Kitabi, ed. Omer Kara (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2014), 430-431.

20 el-ispiri, er-Risdletii’l-Hamdiyye, 4a.

21 Sozkonusurisalelerinalanlara gore tasnif edilmis listesi ve risaleler hakkinda bilgi i¢in bk. Duman
- Kara, “Hayat1 ve Eserleriyle Ispirli Omer Efendi,” 430-439.

22 Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/369.

23 el-Ispiri, er-Risaletii'l-Hamdiyye, 4a.

24 el-Ispiri, Husiinu’l-metdlib (ibrahim Efendi, 477), 13b.

25 el-Bagdadi, Hediyyetii’l-“drifin, 1/800.

26 Bk. Duman - Kara, “Hayat1 ve Eserleriyle Ispirli Omer Efendi,” 433.

27 Bk. Sami, “Iki Fikih Risalesi”, 797-804.

28 el-Ispiri, er-Risdle fi zekdti’l-bakar (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Yazmalar, 465), 2vr.

29 Bk. Sami, "Iki Fikih Risalesi”, 797-804.

30 el-Ispiri, Husiinu’l-metdlib (ibrahim Efendi, 477), 13b.

31 el-Bagdadi, Hediyyetii’l-“drifin, 1/800.

32 el-Ispiri, Husiinu’l-metdlib (ibrahim Efendi, 477), 13b.
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ismini zikrettigi33 bu risdlenin herhangi bir kiitiiphane kaydina
rastlanmamustir.

Risdle fi beyani ma yuzbatu bihi evailii’s-suhtir: Husinu’l-metalib’de
zikredilen34 bu eserinde herhangi bir niishasina ulagilamamistir.35

2. FERAIZ RISALESI

2.1. Risalenin Ad1

Ispiri, er-Risdletii’l-Hamdiyye'nin bir hasiyesinde, yazdig1 12 risileden
bahsetmekte ve bu risalelerin bir kisminin isimlerini zikrederek konulari
hakkinda kisa bilgiler sunmaktadir.3¢ Miiellif bu hasiyede, “zevi’l-erhdm’in
birinci tabakasiyla ile ilgili meseleleri inceledigi ferdiz konusunda Risdle fi’l-
ferdiz adh bir risilesinden” s6z etmektedir.3” Yine Omer Efendi’'ye ait en
meshur risalelerden biri olan Risdle-i Cidiyye'nin3® de yer aldig1 bir
mecmuanin basindaki takriz sayfasinda s6z konusu risdlenin adi Risdle-i
Muhtasara fi [Imi’l-Ferdiz olarak gecmektedir.3® Risale, Siileymaniye
Kiitiiphanesi Esad Efendi boéliimiinde 3530 numarada kayithh bulunan ve
toplamda 49 varaktan olusan bir mecmuanin 32b-36a varaklari arasinda yer
almaktadir.

Mecmuada ayrica ayni miiellife ait iki risdle daha bulunmaktadir.
Bunlardan birisi 22b-32a varaklar1 arasinda bulunan el-Miifid serhu
dibdceti’r-risdleti’l-Ciidiyye digeri ise mantik alaninda yazdig1 Mu'inii’l-ihvdn
(Risdle-i Muhtasara fi'l-Mantik)*0 risaleleridir.

Ispirf yine kendisine ait risalelerden biri olan Husiinu'l-metdlib’de bu
risaleden Risdle fi ilmi’l-ferdiz adiyla s6z etmektedir.4

Bagdatli Ismail Pasa (6. 1920) ve Kehhale (1987) eseri Risdle fi mesaili’s-
smifi’l-evwvel min zevi’l-erhdm olarak kaydetmistir.#2 Diger baz1 tabakat
kitaplarinda da eserin ismi bu sekilde yer alirken*3 Bursali Mehmet Tahir, s6z
konusu risalenin ismini, miiellifin risalenin yer aldigi mecmuadaki ismine
benzer sekilde Risdle-i Muhtasara fi’l-Ferdiz olarak kaydetmistir.44

33 el-Ispir, Husdnu’l-metdlib (ibrahim Efendi, 477), 13b.

34+ el-Ispiri, Husiinu’l-metdlib (ibrahim Efendi, 477), 13b.

35 Bk. Duman - Kara, “Hayat1 ve Eserleriyle [spirli Omer Efendi,” 434.

36 el-[spiri, er-Risdletii’l-Hamdiyye, 4a; Ayrica bk. Duman - Kara, “Hayat1 ve Eserleriyle ispirli Omer
Efendi,” 430.

37 el-Ispiri, er-Risdletii’l-Hamdiyye, 4a.

38 Bk. Omer b. Ali b. ibrahim b. Halil el-Ispirf, Mecmiiatii resdil (istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Esad Efendi, 3530), 1b-22a.

39 el-Ispiri, Mecmiiatii resdil, 1a.

40 el-Ispirf, Mecmiiatii resdil, 37b-49a.

41 el-Ispirf, Hustinu’l-metalib (Halet Efendi, 803), 57a.

42 el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin, 1/800.

43 el-Kemlai, el-Biidiri’l-madiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 13/136.

4 Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/369.
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2.2. Risalenin Ispiri’ye Aidiyeti

Risalenin isminin gectigi biitiin kayitlarda Ispirf’ye ait oldugu
hususunda ittifak vardir. Ozellikle risalenin yer aldig1 mecmuanin basindaki
takriz sayfasindaki (Y - i)l k2) ibare ve risalenin girisindeki (1n2 J40
ty') ifadenin yani sira (p¥) »2d asel> &y Je) seklindeki ferag kaydi eserin
kesin olarak Ispirf’ye ait bir telif oldugunu géstermektedir.

2.3. Risalenin Yazilis Tarihi ve Yeri

Eserlerinin ¢ogunu Erzurum’da yazan#> ispiri, Ferdiz Risdlesi’ni eserin
sonuna diistiigii notta Istanbul’da Fatih medresesinde miiderris iken
yazdigini belirtmektedir. Risélenin ferag kaydinda yer alan ( =25l -2l & .G,
A U B Bl e g SO B el ) Ay ade 0 e ) Lery B 50l 004)
ibareden anlasildig1 lizere eser ikinci bin (1001-2000) ikinci yiiz (101-200)
senesinin 73 yilinda yani 1173 senesinde kaleme alinmistir.46

2.4. Risalenin Yazilma Nedeni ve Onemi

Miiellif, bu risaleyi kaleme alma siirecini risalenin girisinde su sekilde
ifade etmektedir: “Allah Teala’nin ylice emri ve giizel s6zline boyun egerek,
once bu ilmi 6grendim. Daha sonra da defalarca okuttum. Okuttugum
6grencilerden bazilarini bu ilme ehil goriip, onlara bu ilmi dort sekilde serh
etmeye calistim.”#” Kendi ifadelerinden de anlagildigi tizere Ispiri, bu risaleyi
oncelikle zevi'l-erham meselesini 6grencilerine izah etmek i¢in bir ders notu
olarak yazmistir. Diger taraftan miiellif risdlenin temel kaynagi olan Sirdciyye
lizerine yazilan serhlerde miistensihler ve bu ilme yeni baslayanlar
tarafindan hatalar yapildigini séyleyerek, kendisinin meselelerin ¢éziimiinti
dogru bir sekilde ortaya koymak icin bu risaleyi yazdigini belirtir.*8
Sirdciyye'nin  ulasabildigimiz bazi yazma nishalariyla  yapilan
terclimelerinde miiellifin ele aldig1 konular baglaminda bir hata tespit
edilememistir. Ancak yapilan serhlerde Sirdciyye'nin dort cihetten ele alarak
olusturdugu problemin sadece birisi 6rnek ¢dziim olarak ortaya konulurken
Ispird, diger ii¢ cihetin ikisinin ¢6ziimiinii genis bir sekilde izah etmis, tigtinci
cihetin ¢6ziimiine ise kisaca deginmistir. Kanaatimizce risaleyi
benzerlerinden ayiran ve 6nemli kilan temel husus da meselelerin ¢6ziimiine
getirdigi formil niteligindeki bu izahlardir. En karmasik olarak goériinen
tictincii cihete dair ¢6zlim ise bu calismada tarafimizdan ayrintili bir sekilde
izah edilmistir.

2.5. Risalenin Kaynaklar1
Risalenin en 6nemli kaynagi Hanefl alimlerden Ebt Tahir Siraciddin

45 Duman - Kara, “Hayat1 ve Eserleriyle Ispirli Omer Efendi,” 424.
4 Bk. vr. 36a.
47 Bk.vr. 32b.
48 Bk.vr. 33b.
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Muhammed b. Muhammed b. Abdirresid es-Secavendi’'nin*® (6. 596/1200)
el-Fer@’izii’s-Sirdciyye adli eseridir. Zira miiellif bu risalesinde el-Fera’izii’s-
Sirdciyye lizerine yazilan serhlerde hatalar oldugunu dile getirmis ve bu
eserin zevi'l-erham boliimiiniin birinci kismini serh etmistir. Risdlede eserin
sahibinden Seyh Siricliddin olarak bahsedilmektedir. Sirdciiddin’in el-
Ferd@’izii’s-Secdvendiyye ve el-Muhtasar olarak da bilinen bu eseri feraiz
ilminde en ¢ok basvurulan kaynak olmasi hasebiyle basta Tiirkce olmak
lizere Ingilizce ve Farsca’ya cevirileri yapilmistir. Uzerinde birgok serh ve
hasiyes? yazilan bu eserin bazi serhleri manzum sekildedir. S6z konusu eser,
serhleri ve muhtasarlariyla birlikte ferdiz alaninda genis bir literatiiriin
olusmasina sebep olmustur.5! Ferdiz meselelerinin tamaminin yer aldig1 bu
eser, Hanefl mezhebi esas alinarak telif edilmis olup az da olsa bazi ihtilafl
meselelerde diger mezheplerin goriislerine de yer vermistir.52

Ispird, “feraiz” kelimesinin anlamini agiklarken (32b) énce “Ibnii’l-Kemal
el-Vezir”e53 (6. 940/1534) atifta bulunmus,5* ardindan Arap dili ve edebiyati
alimlerinden ayni zamanda Hanefi fikih kitaplarinda gecen garip kelime ve
tabirleri aciklayan bir fikih ligati sahibi el-Mutarrizl'yess (0.
610/1213) atifta  bulunmustur. Atifta bulundugu eseri zikretmemekle
birlikte bu eserin el-Mugrib fi tertibi’l-Mu ‘rib (el-Mu rib f7 lugati’l-fikh) oldugu
anlasilmaktadir. Zira Hanefl fikih kitaplarinda gecen garip kelime ve
tabirlerin agiklandig1 bu eserde “farz” maddesi agiklanirken bu kelimenin bir
anlaminin da “takdir edilmis, belirlenmis” anlamina geldigi, mirasg¢ilarin
terikedeki paylar1 da 6nceden belirlenmis oldugu icin kelimenin ¢ogulu olan
“feraiz” kelimesiyle ifade edilmistir. Ayrica miras ilmi icin ayni kavramdan
hareketle “Ilmii’l-feraiz” bu ilimde uzmanlasan alimlere ise “Farazi, fariz ve

4 Bilgi igin bk. Ahmet Ozel, “Muhammed b. Muhammed Secavend?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/266-268.

50 el-Ferd’izii’s-Sirdciyye’nin bazi serhleri halen yazma olarak bulunmaktadir. Bunlardan bazilariigin
bk. (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi, 1119; Damad ibrahim, 736; Esad Efendi,
1123; Hamidiye, 618; Harput, 169; Kara Celebizade, 213; Sehid Ali Pasa, 1096; Serez, 1213;
Siileymaniye, 687).

51 el-Fer&’izii’s-Sirdciyye lizerine yapilan calismalarin toplu listesi icin bk. Abdullah Tunca, Isldm
Miras Hukuku ve Felsefesi (by.: y.y. ts.), 172-176.

52 Ferhat Koca, “el-Ferd’izii’s-Siraciyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/367-368.

53 [bnii'l-Kemal el-Vezirden kasit, Osmanh seyhilislimi ve tarihgisi Kemalpagazade'dir (6.
940/1534). Zira baz1 kayitlarda Kemalpagazade'nin ismi “Vezir” kaydiyla “Ibni Kemal el-Vezir”
olarak da gegmektedir. Bk. Hasan Ozer, “Ibn-i Kemal ve Riba Adli Risalesi,” [slam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 16 (2010), 160-161.

¢ [bnii'l-Kemal el-Vezir, Serhu’l-Ferd’izi’s-Sirdciyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah
Efendi, 1119), 1b. Ispiri her ne kadar eser ismi zikretmemis olsa da atifta bulunulan eserin ibn
Kemal'in Serhu’l-Ferd’izi’s-Sirdciyye isimli risalesi oldugu anlasilmaktadir. Zira ibn Kemal'in séz
konusu risalesi, Omer el-ispiri’'nin de esas aldig1 el-Ferd’izii’s-Secdvendiyye lizerine yazilmig bir
serhtir.

55 M. Sadi Cogenli, “Mutarrizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020),31/375-377.
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ferrdaz” denilmistir.>6

Miiellif yine “ferdiz” kelimesinin 6nceki atiflarda yer alan benzer
anlaminin “Sthah”ta da yer aldigim ifade ederek Ismail b. Hammad el-
Cevher?’nin (6. 400/1009°dan 6nce) Tdact'l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye>” adli
eserine ya da bu eserin muhtasarlarindan olan Muhammed b. Eb{i Bekir er-
Razi'nin (6. 666/1268) Muhtdrii’s-Sthah>®  adli  lligatine  atifta
bulunmaktadir.59

2.6. Risalenin Edisyon Kritigi

Besmeleden sonra (254l s Jex s & 1.2) ibaresiyle baslayan risale
(condl & iy wde 0 Shw mtd) Lnoy 3 3pall odb <D0l ~2)l 7 5) ifadesiyle
tamamlanmis olup ferag kaydiyla birlikte risalenin miiellifi ve yazim tarihi
acikca zikredilmistir.

Risalenin yer aldig1 sayfalar tam olup bu sayfalarda okunma zorluguna
sebep olacak herhangi bir yirtilma ve silinme bulunmamaktadir.

Yazim hatasi tespit edilemeyen niishada eksik birakildig1 diisiiniilen
baz1 harfler [] koseli parantez isareti ile metin icinde belirtilmistir. Sayfa
kenarlarindaki hamisler ilgili sayfada dipnot olarak gosterilmistir. Bilindigi
lizere genellikle yazma eserlerde paragraf ve noktalama isaretleri
bulunmamaktadir. Bilgisayar hattina aktarilan metindeki ibarenin durumu
goz oOniine alinarak paragraf diizenlenmesi, hareke ve noktalama
isaretlerinin konulmasi tarafimizdan yapilmistir.

2.7. Risidlenin Muhtevasi

Miellif, Allah’a hamd ve Resuliine salat-ii selamdan sonra feraiz ilminin
o6nemini ifade ederek konuya giris yapmistir. “Hamd, feraiz ilmini farz kilan
Allah’a aittir.” sozline getirdigi aciklamayla da farz kelimesiyle Allah’in her
miikellef icin zorunlu kildig1 seyleri Kkastettigini dolayisiyla ifadeden
kastedilenin farz-1 ayn oldugunu soyler. Ancak ilim dali olarak feraiz
kastedilirse bu durumda farzdan maksadin farz-1 kifaye olduguna dikkat
cekerek sdyle bir ilke ortaya koyar: “Miikellefin yapmasi gereken sey, farz-1
ayn ise onun ilmini tahsil etmesi de farz-1 ayindir; yapmasi gereken sey farz-
1 kifaye ise onun hakkinda bilgi sahibi olmasi da kendisine farz-1 kifayedir.
Vacip ise vacip, slinnet ise slinnettir.”¢0

Miiellif, eserin mukaddimesinde ferdiz ilminin 6grenilmesinin
emredildigi s6zi ile “Ferdiz ilmini 6grenin ve onu insanlara égretin. Ctinkti o

56 Ebii'l-Feth Burhaneddin Nasir b. Abdiisseyyid b. Ali Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-mu‘rib:
mu‘cemun liigavi (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1999), 198.

57 Eb{ Nasr ismail b. Hammad Cevherd, Tacii’l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye (Beyrut: Dariv’l-ilmi 1i’l-
melayin, 1987), 3/1098.

58 Muhammed b. Eb{ Bekir er-Razi, Muhtdrii’s-Sthah (Beyrut: Mektebetii’'l-asriyye, 1999), 207.

59 Bk.vr. 32b.

60 Bk. vr. 32b.
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ilmin yarisidir.”61 hadisine telmihte bulunmustur.

Eserde, feraiz ilminin 6nemli ve tartismali konularindan biri olan “zevi’l-
erhamin®? birinci sinifinin hisseleri”¢3 denilerek konu; “Seyh Sirdcuddin’in
glvenilir ve muteber Kkitab1” denilerek de istifade edilecek kaynak
konusunda bir sinirlandirma getirilmistir. Bu kaynak sinirlandirmasi ayni
zamanda konunun sadece Hanefl mezhebi baglaminda ele alinacagini
gostermektedir. Nitekim risdlenin devaminda sadece Ebd Yasuf (6.
182/798), imam Muhammed (6. 189/805) ve Hasan b. Ziyad’a (6. 204/819)
atiflarda bulunuldugu goériilmektedir. Séyle ki, 6len kisinin ¢ocugu yok ise ve
kiz1 tarafindan torunlar1 veya oglunun kizindan olan torunlar1 var ise ve
bunlarin hepsi varis olabilecek cocuklar ise Ebl Yasuf ve Hasan b. Ziyad’a
gore ushliiniin sifat1 (kiz-erkek olma bakimindan) ayni olan fiirtiun kiz veya
erkek olmalarina bakilmaksizin birer birey olarak itibara alinir ve mal
aralarinda esit sekilde paylastirilir. imam Muhammed’e gore ise usiiliiniin
sifatlar1 ayni olursa Ebii Yisuf ve Hasan gibi diisiiniirken, sifatlar1 farkl ise
yani torunlarin us@lii arasinda hem erkek hem kiz varsa mirasin kizlarla
erkekler arasinda ikili birli paylasiimasi gerektigini soyleyerek diger iki
imamdan ayrilir. Zira imam Muhammed’e gére “usulden sifat fiiridan aded
alinir.”e4 Boylece mal oncelikle sifatlarinda ihtilaf olan batinda mirasgilar
arasinda ikili birli taksim edilir. Sonra erkekler ve kadinlar kendi aralarinda
gruplandirilir. Her bir grubun hissesi kendi hizasindaki varislere sifatlar
ayni ise esit, farkl ise ikili birli dagitilir. Mirasin taksimi bu metotla devam
ettirilerek son batindaki varislerin paylari belirlenir.

Miiellif zevi'l-erhdmin birinci sinifina dair meselelerin ¢oziimiinde
tercihini Seyh Sirdcuddin gibi Imam Muhammed’in gériisiinden yana
kullanir. Boylece Sirdciyye’de 17 erkek ve 55 kizdan olusan ve doért yonlii

61 fbn MAace, “Feriiz”, 1.

62 Zevi'l-erham, {slam Miras Hukuku'nda belirli hisse sahipleri ve asabe gruplarindan olmayan
ancak murise kan bagiyla bagh olan akrabalardir. Hanefi ve Hanbeli mezheplerine gore ashabu’l-
ferdizden ve asabeden miras¢i bulunmadiginda ya da sadece kar1 veya kocadan biriyle beraber
bulundugunda miras zevi’l-erhdm grubunda yer alan akrabalara kalir. Maliki ve Safii
mezheplerinin meshur goriisiine gére miras zevi'l-erhdma degil, beytiilmale kalir. Bk. Eb(i Bekr
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, EI-Mebsiit (Beyrut: Darii’'l-Marife, 1993), 30/2; Ebl
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudidme el-Cemmaili el-Makdisi,
el-Mugni (Riyad: Daru alemi’l-kiitiib, 1997), 9/85; Ebii'l-Abbas S$ehabeddin Ahmed b. idris b.
Abdiirrahim Karafi, Zhire (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 1994), 13/53-54; Eb(i Zekeriyya Yahyab.
Seref b. Miirf Nevevi, Ravzatii’t-talibin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2003), 5/8; Zahirilerden
ibn Hazm ise ihtiya¢ sahibi olmalar1 durumunda zevi’'l-erhamdan olan akrabalara mirastan pay
verilir demistir. Bk. Eb Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri ibn Hazm, el-Muhalld (Kahire:
[daretii’t-tibaati’l-miiniriyye, 1347), 9/310-311.

63 Miiellifin sadece bir sinifini ele aldig1 zevi’'l-erham 6lene yakinliklari ve mirastan pay almada
oncelik hakkina sahip olmalar1 bakimindan dort siniftan olusmaktadir. Konuyla ilgili genis bilgi
icin bk. Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmd b. Mevdd Mevsili, el-fhtiyar li-ta‘lili'I-Muhtdr,
ta’'lik Mahmud Ebii Dakika (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘[lmiyye, ts.), 5/106-109.

64 Rusen Ispir - Remzi Ispir, Mukayeseli Isldm Miras Hukuku ve Giiniimiiz Miras Hukuku (Istanbul:
Samil Yayinevi, 2021), 306.

Miitefekkir 10/19 (2023), 91-115



102 | AHMET EKSI

olarak tasarlanan problemi eserine alir ve her bir cihetten problemin
¢O6ziimlnil izah eder. Gerek Sirdciyye’de gerek serhlerinde gorebildigimiz
kadariyla sadece bir cihetin ¢éziim asamalan izah edilirken Ispiri, biitiin
cihetlerden meselenin ¢6ziim asamalarini izah etmistir. Ancak birinci cihete
benzer oldugu gerekeesiyle iiclincii cihetten meselenin ¢dziimiinii yeterince
izah etmemistir. Diger li¢ cihetten meselenin ¢6zliim asamalari ve li¢lincii
cihete dair ¢6ziim asamalari ile biitlin bu ¢éziimlere dair izahlar ise her biri
ayr1 tablolar halinde tasarlanarak tarafimizdan izah edilmistir.

Zevi'l-erham’in birinci sinifina dair meselenin ¢6ziimli 6rnekleri:

Birinci Olii (Birinci Cihet)
LBatm | o g g g |K [K|K |XK |K |K |K |K
2 111 |1 |1 1
2Batm | g g |k |K |K |K |K |K |K |K|K
6x4=24 9%x4=36
3.Batm | g g | |E |E |E |K K K |K | K | K
12 |6 |6 18 18
4Batm | g g |K |E |K |K |E E E |K |K | K
12 |6 |6 |9 9 12 6
5Batm | g g |k |K |K |K |K |E K |E |K | K
12 |8 |4 |9 9 3 6 3 3
6. Batin
K |K |K |[K |K |E |K |K |E |K |E |K
Her bir
varisin |12 |8 |4 |9 |3 |6 |2 6 4 |3 ]2 |1
pay1

1. Batin: Bu batinda 9 kiz 3 erkek (6 kiz) toplamda 15 Kisi
bulunmaktadir. Meselenin asli 15’ten kurulur ve 15 hisse, ilk batindaki
kisilere ikili birli (erkeklere iki hisse kizlara 1 hisse) dagitilir. Sonra erkekler
bir grup kizlar bir grup kabul edilir. Ayrica altina siitundaki kizin
kendisinden sonraki varisleri de kiz oldugu icin ilk batindaki kiza diisen pay
devam ettirilerek son batindaki kiza intikal eder.

2. Batin: Bu batindaki varislerin tamami kiz oldugundan birinci
batindaki hisselerin aynisi kendi hizasinda bulunan varislere gecer.

3. Batin: Uglincii batinda varislerin sifatlar1 farklihk goéstermektedir.
Birinci batindaki erkeklerin hizasinda bir erkek iki kiz; birinci batindaki kiz
grubunun hizasinda ise 3 erkek 6 kiz bulunmaktadir. Bu durumda hisselerin
kalansiz béliinebilmesi icin meselenin asli (15x4) 60’a ¢ikarilir. Boylece 6
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olan erkeklerin hissesi 24; 9 olan kizlarin hissesi ise 36 olur. Erkeklerin 24
olan hissesi li¢iincli batinda kendi hizalarinda bulunan bir erkek iki kiz
arasinda ikili birli paylastirilir. Bu durumda erkek 12, kizlardan her biri de
6’sar hisse alir. Kiz grubunun 36 hissesi ise yine erkek ve kizlar arasinda ikili
birli paylastirildiginda 3 erkege 18; 6 kiza da 18 hisse verilir.

4. Batin: Bu batinda ilk {i¢ siitundaki varislerin sifatlar1 ayni oldugu i¢in
ticlincii batindaki hisseler dordiincii batinda kendi hizasinda olan varislere
intikal eder. Bu durumda birinci siitundaki kizin hissesi kendisinden sonra
sifat farklihgl olmadigi icin altinc1 batindaki kiza verilir. Ugiincii batindaki 3
erkegin (4, 5 ve 6. slitunlar) 18 hissesi kendilerinden sonra sifatlarinda
farklilik olan varislere ikili birli intikal ederek 9 hisse erkege, 9 hisse ise iki
kiza verilir. Ugiincii batindaki 6 kizin 18 hissesi ise kendilerinden sonra
varislerin sifatlarinda farklilik oldugu icin doérdiincii batinda kendi
hizalarinda olan varislere ikili birli intikal eder. Béylece 12 hisse 3 erkege, 6
hisse ise 3 kiza verilir.

5. Batin: Birinci siitunda dordiincii batindan itibaren varislerin sifatlari
ayni oldugu icin doérdiincii batindaki kizin 12 hissesi devam ettirilerek altinci
batindaki kiza intikal eder. Ikinci ve ii¢iincii siitundaki varislerin sifatlar1 bir
onceki batindan farkl oldugu i¢cin dérdiinct batindaki iki kizin 12 hissesi,
besinci batinda kendi hizalarinda bulunanlara ikili birli intikal eder. Boylece
8 hisse erkege, 4 hisse ise kiza verilir. Bir sonraki siitunda sifatlar ayni oldugu
icin bu hisseler devam ettirilerek altinci batindaki varislere intikal ettirilir.

Dordiincii batindaki erkegin 9 hissesi kendisinden sonraki varislerin
sifatlarinin ayni olmasi sebebiyle devam ettirilerek son batindaki kiza intikal
eder. Dordiincii batindaki iki kizin 9 hissesi ise aynen kendisinden sonra
besinci batindaki kizlara verilir.

Dérdiinct batindaki 3 erkegin 12 hissesi sifatlari farkli olmasi hasebiyle
besinci batinda kendi hizalarinda bulunan varislere ikili birli olarak intikal
eder. Boylece kizlardan her biri 3, erkek ise 6 hisse alir.

Dérdiincii batindaki 3 kizin 6 hissesi sifatlar1 farkli olmasi hasebiyle
besinci batinda kendi hizalarinda bulunan varislere ikili birli olarak intikal
eder. Boylece iki kiz birlikte 3, erkek ise 3 hisse alir.

6. Batin: Besinci batinin 5 ve 6. slitunlarindaki kizlarin 9 hissesi, sifatlari
farkli oldugu icin kendi hizalarinda olan altinci stitundaki varislere ikili birli
olarak yani kiza 3, erkege 6 hisse olarak intikal eder.

Besinci batinin 7 ve 9. siitundaki kizlarin toplamda 6 hissesi, sifatlar
farkli oldugu i¢in altinc1 batinda kendilerinin hizasinda olan varislere ikili
birli yani kiza 2, erkege 4 hisse olarak gecer.

Sekizinci siitundaki erkegin 6 hissesi ve onuncu siitundaki erkegin 3
hissesi kendi hizasindaki kizlara aynen intikal eder.
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Son iki siitundaki iki kizin 3 hissesi ise yine ikili birli olarak kendi
hizalarindaki varislere intikal eder. Boylece erkek 2, kiz ise 1 hisse alir.
Boylece son batindaki varislerin toplam hisseleri meselenin ash olan 60’a
esitlenmis olur.

ikinci Olii (ikinci Cihet)
1. Batin K K K K K K
1 1 1 1 1 2
K K K K E
2. Batin 5x3-15 2x3-6
K ‘ K ‘ K K E K
3. Batin
10 5 6
K K K E K E
4. Batin
6 4 5 6
K K K E E K
5. Batin
6 4 5 6
K | K K E K K
6. Batin 3 4 5 3
K ‘ K E K K E
7. Batin
3 3 4 5 6
K K E K K K
8. Batin
3 3 4 5 6
K K E E K K
9. Batin
3 3 4 5 6
E K K K K K
10. Batin 2 1 3 4 5 6
1B E K K K E K
. Bat
ahmn 2 1 3 4 5 6
12. Batin E K E K K K
Her bir
varisin 2 1 3 4 5 6
pay1

Miiellifin dikey olarak tasarladigi bu meselenin asli, Eb{ Y{isuf'a gére
15'ten kurulur. Her bir erkek, iki kiz konumunda oldugu i¢in 3 erkek 6 kiz
kabul edilir. Kizlar 9 kisidir. Boylece toplamda 15 kisi vardir. 15 hisse ikili
birli olarak paylastirilir.

Meselenin imam Muhammed’e gore ise ¢oziimii soyledir:

1. Batin: ik batinda varisler arasinda cinsiyet bakimindan farkhilik
olmadigi icin aslinda meselenin asli 6’dan kurulmalidir. Ancak bir sonraki
batinda varislerin sifatlar1 farklilastig1 i¢in ikinci batindaki varis sayisina
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gore meselenin asli tespit edilecektir.

2. Batin: Ikinci batinda 5 kiz 1 erkek (2 kiz) toplamda 7 Kkisi
bulundugundan meselenin asli 7’den kurulur. Bdylece bu batinda her bir kiza
1, erkege ise 2 hisse verilir.

3. Batin: Ikinci batindaki kiz grubunun (5 kiz) 5 olan hissesi sifatlar
farklilasmasindan dolay: iiciincli batinda kendi hizalarindaki varislere ikili
birli dagitilir. S6z konusu 5 hissenin 4 kiz ve bir erkek arasinda kalansiz
boliinebilmesi i¢in meselinin ash olan 7, 3 ile genisletilerek (7x3=21)
meselenin ash 21 yapilir. Boylece 10 hisse iiciincii batindaki 4 kiza, 5 hisse
erkege intikal eder. Erkegin bu hissesi devam ettirilerek kendi hizasindaki
bulunan son batindaki kiza intikal eder. Diger 6 hisse de son siitundaki kiza
verilir. Son stitundaki kizin on ikinci batina kadar olan varislerinin sifat1 ayni
oldugu icin 6 hisse on ikinci batina kadar devam ettirilerek son batindaki kiza
verilir.

4. Batin: Ugiincii batindaki kiz grubunun 10 olan hissesi dérdiincii
batinda kendi hizalarinda bulunan varislere ikili birli olarak intikal ettirilir.
Boylece dordiincii batindaki 3 kiza 6, erkege ise 4 hisse verilir. Erkegin bu
hissesi devam ettirilerek son batindaki kiza verilir.

5 ve 6. Batin: Dordiincii batindaki kiz grubunun 6 hissesi 6nce beginci
batindaki kizlara daha sonra da altinci batindaki kizlara aynen intikal eder.
Ciinki varislerin vasiflar1 aynidir.

7. Batin: Altinc1 batindaki kiz grubunun 6 olan hissesi yedinci batinda
kendi hizalarinda bulunan varislere ikili birli olarak intikal ettirilir. Boylece
yedinci batindaki 2 kiza 3, erkege ise 3 hisse verilir. Erkegin bu hissesi devam
ettirilerek son batindaki erkege verilir.

8ve 9. Batin: Yedinci batindaki kiz grubunun 3 hissesi devam ettirilerek
dokuzuncu batindaki kizlara verilir. Clinkii varislerin vasiflar1 aynidir.

10. Batin: Dokuzuncu batindaki kiz grubunun 3 olan hissesi onuncu
batinda kendi hizalarinda bulunan varislere ikili birli olarak intikal ettirilir.
Bdylece onuncu batindaki erkege 2, kiza 1 hisse verilir.

11 ve 12. Batin: Varislerin vasiflar1 ayni oldugu i¢in onuncu batindaki
erkek ve kizin hisseleri devam ettirilerek 6nce on birinci batindaki varislere
sonra da on ikinci batindaki varislere intikal eder. Boylece on ikinci batindaki
varislerin hisselerinin toplami meselenin asli olan 21’e esitlenmis olur.
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Uciincii Olii (Ugiincii Cihet)
K |E |K|E |[K|KJE |K |K |K |K | Kz
1. Batin
1 |2 |1 ]2 |1 ]1 2 11111 |15
K |K |E |K |E |K |K |K |K |K |E | Kz
Z.Batn e T3 1 (4 |2 |2 |2 [3 |1 |30
K |K|K|E |E|E |K |K |E |K |K |K
3. Batin
1 |4 |3 |4 |3 |1 |4 |2 2 |2 [3 1 |30
K |K |K|K |[K|K|E |E |E |K |K |E
4Batm ST (3 (1 |4 |2 |2 |2 |3 |1 |30
e Batm LXK [K K [K K |[K [K[K[K[K[K
' 1 |4 |3 |4 |31 4 |2 |22 31 [30
6.Batm |K |K |K |K |K |k |k |k |k |E |E |E
Her bir
varisin 1 4 12 | 9 8 2 6 4 60
pay1

1. Batin: Bu batinda 9 kiz 3 erkek (6 kiz) toplamda 15 Kkisi
bulunmaktadir. Meselenin ashi 15’ten kurulur ve 15 hisse ilk batindaki
kisilere ikili birli dagitilir. Sonra erkekler bir grup kizlar bir grup kabul edilir.
Ayrica birinci siitundaki kizin kendisinden sonraki batinlardaki varisleri de
kiz oldugu i¢in ilk batindaki kiza diisen pay devam ettirilerek son batindaki
kiza verilir.

Birinci batindaki kizlarin 18 hissesi kendi hizalarina denk gelen 3 erkek
ve 6 kiz arasinda ikili birli dagitilir. 9 Hisse 3 erkege esit sekilde (3’er hisse
olarak), 9 hisse ise 6 kiza verilir.

2. Batin: Bu batinda sayisal olarak yine 9 kiz 3 erkek (6 kiz) toplamda 15
kisi bulunmaktadir. Ancak bu batinda sifatlar yine farklilik géstermektedir.
Yani erkeklerle kizlar ayni hizada bulunmamaktadir. Bu nedenle birinci
batinda erkeklerin grup olarak sahip oldugu 6 hisse kendi hizalarinda
bulunanlara esit olarak dagitilabilir olsa da kizlarin sahip oldugu hisse kendi
hizalarinda bulunan Kkisilere tam olarak bdliinememektedir. Bu nedenle
oncelikle bu boliinmeyi saglamak icin meselenin ash 2 ile genisletilir. Bu
durumda meselenin asli 15x2=30 olur.

30 hissenin 12 hissesi erkeklerin, 18 hissesi kizlarin olur. Erkeklere ait
12 hisse kendi hizalarindaki kizlara esit sekilde (4’er hisse) dagitilir. Kizlarin
hissesi dagitildiktan sonra ikinci batnin 2, 3 ve 8. siitunlarinda bulunan
kizlarin aldig hisseler kendilerinden sonra neseplerinde cinsiyet farkliligi
olmadigi icin son batindaki kizlara kadar devam ettirilerek altinci batindaki
kizlara verilir. Ayni sekilde 10, 11 ve 12 stitunlardaki kizlarin hisseleri de 5.
batina kadar devam ettirilir. Digerlerinin (4, 5, 6, 7 ve 9. siitunlarda
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bulunanlar) hisseleri de neseplerine aktarilir.

3. Batin: Ikinci batinda kendisinden sonra nesepleri erkek olan ii¢ tane
kiz vardir (4, 6 ve 9. siitun). Her li¢linlin hizasindakiler de erkek oldugu icin
ikinci batindaki paylar aynen lclincii batina gecer. 7 ve 12. siitundaki
erkeklerin hisselerinin toplami 5 olmasi hasebiyle tam boéliinememektedir.
Bu nedenle 2 ile genisletilir. Diger stitunlarda kendilerinden sonra gelenler
ile ayni cinsiyette oldugu icin ikinci batindaki hisseler aynen iiclincii batina
aktarilir.

4. Batin: Ugiincii batindaki 4, 5 ve 6. siitunlardaki erkeklerden sonra
cinsiyetleri farkl da olsa tli¢ii de kiz oldugu icin bu erkeklerin hisseleri aynen
dordiincii batindaki kizlara gecer. 7 ve 12. siitunlardaki hisselerin
genisletilmesi sonucu 7. siitundaki erkegin hissesi 8 olur ve nesebi hep kiz
oldugu icin 6. batina kadar devam ettirilir. 12. siitundaki erkegin hissesi de 2
olur ve nesebine 2 olarak gecer.

5. Batin: Bu batindaki varislerin tamami kizdir. Dolayisiyla 4. batindaki
hisseler oldugu gibi 5. batina gecer. Bu batinda heniiz sonug¢lanmayan
stitunlardaki kizlarin hisseleri (4, 5, 6 ve 9. siitunlar) 10, erkeklerin hisseleri
ise (11 ve 12. siitunlar) 5'tir.

6. Batin: Son iki siitundaki kizlardan sonra gelenler erkek oldugu i¢in
kizlarin paylar1 2 ile genisletilerek iki katina ¢ikarilir. Bu durumda alinan
paylar toplandiginda 30 yaptig1 icin meselenin asli genisletilmelidir. En az
kat say1 olan 2 ile ¢arpildiginda 60 olur. Geriye kalan 30 hisseyi 4, 5, 6 ve 9.
siitunlarda bulunan hisselere orantili dagitabilmek i¢in her bir pay sahibinin
pay1 3 ile genisletilir. Boylece altinci batindaki varislerin hisselerinin toplami
meselenin asli olan 60’a esitlenmis olur.

Dérdiincii Olii (Dérdiincii Cihet)
1. Batin K K K E K E
30 (5. siitundaki kizla beraber) 15 15
K E K K K E
2. Batin 6 12 6 10 6 20
K K K K K E
3. Batin
6 12 6 10 6 20
K K E E K K
9 (5. 12 9 10 20
4. Batin sttundaki
kizla
beraber)
K K K E K K
5.Batin 9 (5. 12 9 10 20
stitundaki
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kizla
beraber)

K K E K K

6. Batin
6 12 9 10 3 20
K K E K K K
7. Batin 6 12 9 10 3 20
8. Bat K E E K K K
-patm 6 12 9 10 3 20
E K E K K K

9. Batin
6 12 9 10 3 20
K E K K K K
10. Batin 6 12 9 10 3 20
E K K K K K

11. Batin
6 12 9 10 3 20
12. Batin K K K K K K

Her bir
varisin 6 12 9 10 3 20

pay1

1. Batin: Bu batinda 4 kiz 2 erkek (4 kiz) toplamda 8 kisi bulunmaktadir.
Bu durumda meselenin ash 4 ile kurulmasi gerekir. Ancak kiz gruplarinin
hizasinda 3 kiz ve bir erkek toplam 5 hisse bulunmaktadir. Birinci batindaki
kizlarin toplam hissesi olan 2 tam olarak 5’e boliinemedigi icin meselenin ash
5 ile genigletilir (2x5=10). Bu durumda da birinci batindaki iki erkegin
(2x5=10) 10 olan hissesi kendi hizalarinda bulunan bir kiz bir erkekten
olusan toplam 3 hisseye tam boliinemediginden meselenin 20 olan ash 3 ile
carpilarak 60 elde edilir. Bu durumda ilk batindaki kizlara toplamda 30,
erkelere 30 hisse verilir.

2. Batin: Birinci batindaki kizlarin 30 hissesi kendi hizalarindaki
varislere ikili birli olarak intikal ettirilerek kizlardan her birine 6, erkege ise
12 hisse verilir. Erkegin hissesi devam ettirilerek son batindaki kiza intikal
ettirilir. Birinci batindaki erkeklerin 30 hissesi ise ikinci batinda kendi
hizalarinda olan ve sifatlari farkli olan varislere ikili birli olarak yani 10 hisse
kiza 20 hisse ise erkege verilir. Bu her iki hisse de devam ettirilerek son
batindaki varislere intikal eder.

3. Batin: Ikinci batindaki varislerle sifatlar1 ayn oldugu icin hisseler
aynen bu batindaki varislere intikal eder.

4. Batin: Ugiincii batindaki kizlarin 18 olan hissesi dérdiincii batinda
vasiflarindaki farkliliktan dolay: varisler arasinda ikili birli olacak sekilde 9
hisse 2 kiza (1 ve 5. slitun), 9 hisse ise erkege verilir ve erkegin bu hissesi
devam ettirilerek son batindaki kiza intikal ettirilir.

5. Batin: Dordiincii batindaki kiz grubunun 9 hissesi bir sonraki

Miitefekkir 10/19 (2023), 91-115



ISPIRLI OMER EFENDI'NIN FERAIZ RISALESI BAGLAMINDA ZEVI'L-ERHAM MESELESINE... | 109

batindaki kizlara aynen intikal eder. Ciinkii varislerin vasiflari aynidir.

6. Batin: Besinci batindaki 2 kizin 9 hissesi, altinci batinda kendi
hizalarinda bulunan ve vasiflar1 farkli olan varislere ikili birli intikal eder.
Boyle birinci stitundaki erkek 6, besinci stitundaki kiz ise 3 hisse alir.

7-12. Batinlar: Altinc batindaki erkegin ve kizin hisseleri devam
ettirilerek son batindaki varislere verilir. Boylece on ikinci batindaki
varislerin hisselerinin toplami meselenin asli olan 60’a esitlenmis olur.
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Yaptigimiz bu calismayla ulastifimiz neticeleri su sekilde ifade etmek
miimkiindiir:

Osmanli Donemi'nde tasrada yetisen miellifler hakkinda bilgi
kaynaklari sinirli olmasi nedeniyle bu miielliflerden biri olan Ispiri’nin hayati
hakkinda da yeterince bilgi bulunamamistir. Calismada verilen bilgiler ise
cogunlukla miiellifin kendi yazdig1 risalelerden o&zellikle er-Risdletii’l-
Hamdiyye'den elde edilmistir.

Erzurum’un ispir kazasinda 1120 yilinda dogan Ispirf 1202 yilinda vefat
etmistir. Onun yasadig1 donem, ders aldig1 hocalar, iistlendigi gorevler ve
o6lim tarihi hakkindaki bilgiler bize ulasan birinci derece kaynaklardan tespit
edilebilmistir.

Erzurum’dan istanbul’a uzanan ilim yolculugu, bu siirecte okudugu ve
okuttugu dersler, ders aldig1 hocalar, iistlendigi gorevler ve Islami ilimlerin
bir¢cok alanindaki telifleri bu ugurda taktire sayan bir caba, gayret ve
fedakarhiga isaret etmektedir. Ayrica daha once yazdig1 bazi risalelerini
Istanbul’a geldikten sonra gdzden gecirerek yeniden kaleme almasindan
onun ayni zamanda dakik bir ilim adami oldugu anlagilmaktadir.

Basta fikih ve tasavvuf olmak iizere tefsir, tarih, Arap dili grameri gibi
bir¢cok alanda irili ufakli otuz civarinda eseri bulunan Omer Efendi, bu
eserlerini daha ¢ok talebeleri ve bu ilimlere yeni baslayanlar i¢in bir ders
notu olarak kaleme aldigi anlasilmaktadir. Bu eserlerin ¢ogunun yazma
niishasi bulunmakla birlikte bazilarinin sadece isimleri tespit edilebilmistir.
Mesela, Husiinu’l-metdlib’de isimleri zikredilen ve fikih alaninda oldugu
anlasilan Risdletii Hediyyeti’'l-hdc, Risdletii ezkdri’l-hdc, Risdle fT beydni fevdidi
liibabi'l-mendsik ve Risdle fi beydni md yuzbatu bihi evdilii’s-suhtir adl
risalelerin herhangi bir niishasina ulasilamamaistir.

Yazma niishalari olan risalelerinin bir kismi, makale, yiiksek lisans tezi
ve sempozyum bildirileri niteliginde yapilan c¢alismalarla nesredilmis
olmakla birlikte halen nesredilmeyi bekleyen bir¢ok risalesi mevcuttur.
Ferdiz Risdlesi'nin tenkitli nesrini igeren bu ¢alisma da s6z konusu ihtiyacin
bir sonucu olarak ortaya gikmistir.

Bu ¢alisma ulasabildigimiz tek niisha {lizerinden yapilmistir. Risale,
Siileymaniye Kiitliphanesi Esat Efendi boliimiinde 3530 numarada kayith
bulunan ve toplamda 49 varaktan olusan bir mecmuanin 32b-36a varaklari
arasinda yer almaktadir. Yazim hatasina rastlamadigimiz risalede okumay1
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zorlastiracak bir silinme, karalama ve yirtilmaya rastlanmamistir. Sade ve
anlasilir bir dille yazilmis olan eserin miiellif tarafindan istinsah edildigi ve
tamamlandig1 risdlenin sonuna diisiilen ferag kaydindan anlasilmaktadir.
Asagida  verdigimiz metinde risdlede kullanillan sekillere ve
renklendirmelere sadik kalinmistir. Ayrica risdlenin kenarlarina diisiilen
notlar metinde dipnot olarak verilmistir.

Ferdiz Risdlesi, Islam miras hukukunun ihtilafli konularindan biri olan
zevi'l-erhami, alanin en meshur eserlerinden biri olan Sirdciyye tizerinden ele
almasi bakimindan énem arz etmekle birlikte konuyu zevi'l-erhamin sadece
birinci sinifiyla sinirh tutmasi ise bir eksiklik olarak goriilebilir.

Risalede, konu Hanefl mezhebinin goriisleri cercevesinde ele alinmis ve
bu mezhebin 6nde gelen alimleri Eb{ Y{suf, imam Muhammed ve Hasan b.
Ziyad’a atifta bulunulmustur. Her iic imamin meselenin ¢6ziimiine dair
goriislerine isaret edilmekle birlikte miiellifin, tercihini imam Muhammed’in
gorlisiinden yana kullandig1 goriilmiistiir. Nitekim risdlede yer alan doért
problem de Imam Muhammed’in gériisiine gore ¢ozilmiistiir.

Sirdciyye'de dort cihet lizerinden tasarlanan ve sadece sonuglari verilen
meselelerin ¢6zlim asamalarini detayl bir sekilde sunmasi, feraiz risalesini
benzerlerinden farklh kilmaktadir. Ancak diger ti¢ problemden farklh
oldugunu disiindiigiimiiz iiclincii problemin ¢6ziim asamalar1 miellif
tarafindan belirtilmemistir. Bu nedenle hem ii¢iincii problemin ¢6ziimii hem
de diger problemlerin ¢6zlim asamalari ayr1 ayri tablolar halinde gosterilmis
hem de tablolarda yer alan ¢6ziim asamalari genis bir sekilde izah edilmistir.
Boylece benzer meselelerin ¢6ziimiine dair, formiile edilebilecek bir metot
ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Imam Muhammed’in gériisiine dayanan bu
metot, yapilacak yapay zekd calismalariyla daha pratik formiillere
doniistiriilerek dijital versiyonu olusturulabilir.
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Oz

Abbasiler doneminde kentlesmeyle birlikte pek ¢ok cahili 6zelliklerini kaybeden bedevi
Araplar icki ve eglencelere dalmislardir. Yabanci unsurlarin 6zellikle de Abbasi devletinin
kurulmasinda emegi gecen iranhlarin giinliik yasantida biiyiik tesiri olmus ve bu tesir
yemekler, icecekler, ev esyasi gibi hususlarda kendini géstermis, satrang, tavla ve polo gibi
oyunlar yayginlasmistir. Bazi sairler ¢cevrelerinde meydana gelen bu olaylari, farkl hayal
unsurlar1 ve imgelerle tasavvur etmisler, bu tasavvurlari siirlerinde basarili bir bicimde
kullanmislardir. Bu sairlerin basinda Abbasiler doneminin en meshur edebiyatgilari
arasinda gosterilen Kiisacim (6. 358/969[?]) gelmektedir. Kiisacim, medih, hiciv ve
mersiye gibi klasik siir temalarinin yani sira tasvir siirleriyle dikkat cekmektedir. Abbasi
toplumunun bir¢ok adetini, yasayisini, oyunlarini usta bir sekilde siirlerinde yansitmistir.
Bu alanda sodyledigi siirlerinin kalitesinden dolayr zamaninin reyhanetu’l-edeb’i diye
isimlendirilmistir. Bu calismada Kiisacim’in hayat1 ve edebi kisiligi hakkinda kisa bilgi
verildikten sonra giindelik hayata dair pek cok gorintiileri barindirdigi diisiiniilen
siirlerinden O6rnekler sunulmaya calsilmistir. Siir 6rnekleri; Yiyecekler, Meslekler,
Eglence Hayaty, Ilim Meclisleri, Bayram Kutlamalari, Hediyelesme ve Matem olmak iizere
toplam yedi baslik altinda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Abbasiler, Tasvir, Sosyal Hayat, Kiisacim.

Traces of the Social Life of the Period in Kushajim’s Poems

Abstract

During the Abbasid period, Badaw1 Arabs, who lost their jahiliyyan characteristics with
urbanization, indulged in drinks and entertainment. Foreigners, especially Iranians who
contributed to the establishment of the ‘Abbasid state, had a great impact on daily life and
this influence showed itself in matters such as meals, drinks, household goods, and games
such as chess, backgammon and polo became widespread. Some poets have conceived
these events occurring around them with different imagination elements and
simulacrums and have successfully used these imaginations elements in their poems.
Among the pioneers of these poets is Kushajim (d. 358/969[?]), who is considered one of
the most famous writers of the ‘Abbasid period. Kushajim drew attention with his classical
poetry subjects such as praise, satire and elegy, as well as his pictorial poems. He skillfully
reflected many customs, lifestyles and plays of the ‘Abbasid society in his poems. He was
called as “rayhanatu’l-adab” in his time because of the quality of his poems in this field. In
this study, after giving brief information about Kushajim’s life and literary personality,
examples of his poems, which are thought to contain many images of daily life, are tried
to be presented. Examples of poetry; It has been examined under a total of seven titles:
Food, Professions, Entertainment Life, Science Assemblies, Feast Celebrations, Gifting and
Grief.

Keywords: Arabic Language and Literature, Abbasids, Portrayal, Social Life, Kushajim.

GIRIS

Islam diinyasinda i¢timai, dini, filoloji ve tabii ilimlerle alakali ilk
calismalar, Emeviler doneminde baslamis olsa da bunlarin sistematik ve
bagimsiz birer ilim dalina déniismesi Abbasiler doneminde ger¢eklesmistir.
Zira donemin halifeleri ilim, kiiltlir ve medeniyetin gelismesi i¢in c¢aba

gostermis; Yunan, Fars ve Hind Kkiiltiirlerinden terciime hareketlerini
desteklemis; edebiyat, siir gibi giizel sanatlari tesvik etmislerdir. Bu tesvik
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neticesinde gittikce gelisen cesitli kurumlar ve ilim dallar1 altin ¢agina
ulasarak sadece islim medeniyetine damgasin1 vurmakla kalmamis, Bati
medeniyetinin dogusunda da etkili olmustur.! Diger taraftan Abbasiler
doéneminde kentlesmeyle birlikte Araplarin sehirlere inisi onlar1 zevk ve
eglencelere yoneltmis, bu sosyal ortamda pek ¢ok cahill 6zelliklerini yitiren
bedevi Araplar icki ve lezzetlere dalmislardir. Yabanci geleneklerin yani sira
cariyelerle musikiden anlayan ¢algici kadinlarin c¢ogalmasinin tesiriyle,
Bagdat, Basra, Kiife ve Halep gibi énemli sehirlerde i¢ki ve gina meclisleri
yayginlasmistir. Arap toplumu, bu devirde yasadig1 eglence hayatin1 belki
hi¢cbir donemde géormemistir.2 Pek ¢ok sairin ugrak yeri olan bu eglenceler,
zamanla saraylarda ve evlerde tertip edilmeye baslamis, esraf ve dyandan
pek cok kimsenin evinde icki, musiki ve cariyeler esliginde adeta diigiin gibi
eglence geceleri diizenlenmistir. Yabanci unsurlarla kaynasan Araplar
glinlik yasantilarinda onlar1 taklit etmislerdir. Abbasl devletinin
kurulmasinda emegi gecen Iranlilarin giinliik yasamda biiyiik tesiri olmus ve
bu tesir yemekler, icecekler, ev esyasi gibi hususlarda kendini gostermis;
satrang, tavla ve polo gibi oyunlar yayginlasmistir. Araplar ziyafet
sofralarinin  diizenlenmesinde bile Iranlilar1 taklit etmisler, hatta
bayramlarda birbirlerine tebrikler ve hediyeler gondermeye 06zen
gostermislerdir.3

Edebiyat, kendisini kusatan toplumsal hayattan ayr1 olarak
diisiiniildiigiinde onun tam olarak anlasilmasi miimkiin degildir. Her bir
edebi eserde, icinden ¢iktig1 milletin kiiltiiriinii ve onu olusturan kisinin
diinyasini gormek miimkiindiir. Aslinda edebi eserler, icinde bulunduklari
donemin en Onemli sahitleridir. Bu nedenle sairler, icinden c¢iktiklar
toplumun yasayisint ve geleneklerini cesitli vesilelerle siirlerinde ele
almiglardir. Biitiin bunlardan yola ¢ikarak bu ¢alismada, sosyal hayata dair
cok c¢esitli goriintileri barindirdigi disiiniilen Kiisacim’'in =~ siirleri
incelenmistir. Siirlerinde gercek¢i gozlemler yapan Kiisacim, Araplarin,
gecmiste tecriibe ettigi, hatta bugiin bile varligini koruyan bir¢ok adetini ve
yasayls tarzini asirlar oOnce iirettigi edebl yapitlarla bir ayna gibi
okuyucusuna yansitmistir. Ustelik siirlerinde, dénemin ézelliklerini tagiyan
yalin ve anlasilir bir dil kullanmistir.

Yurt icinde Kiisacim'in siirleriyle alakali yapilmis herhangi bir ¢alisma
tespit edilememistir. Yurt disinda ise, siirlerinin sosyal hayat a¢isindan
incelendigi “Stretu’l-kiyami’l-ictima‘iyye fi siri Kesdcim” isimli bir makale
calismasi tespit edilmistir. Bu calisma gerek ele alinan konu basliklari

1 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi IV - Abbasiler Dénemi (Erzurum: Fenomen Yayincilik,
2021), 22.

2 Donemin sosyal durumu hakkinda bilgi i¢in bk. Yakup Go¢emen, Ebii Temmdm Hayati, Eserleri ve
Arap Edebiyatindaki Yeri (Ankara: {1ahiyat Yayinlari, 2019), 28-32.

3 Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi, 24-25.
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gerekse de bu konu basliklari altinda verilen 6rnekler ve bu 6rneklerle ilgili
yapilan degerlendirmeler agisindan bahsi gecen calismadan tamamen
farklilk gostermektedir. Calismada yontem olarak Kiisacim’in hayati
hakkinda kisaca bilgi verilmis, daha sonra siirlerinden 6rnekler sunulmus ve
bu orneklerle ilgili degerlendirmeler yapilarak sosyal hayata dair uygun
noktalar gosterilmistir. Sonug olarak Kiisacim'in siirleri incelenerek, yasadigi
donemle ilgili sosyal hayatin izlerine ulasilmaya calisilmis ve Abbasi
toplumunun yasayisina ait unsurlar ortaya konulmaya gayret edilmistir.

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in oncelikle Kiisacim’in hayatindan
bahsetmenin daha faydali olacagi diisiiniilmektedir.

1. KUSACIM’IN HAYATI VE SAIRLiGi

1.1. Kiisacim’in Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Adi Ebi'l-Feth Mahmud (b. Muhammed) b. el-Huseyn* b. es-Sindi b.
Sahek’dir.5 Kesin olmamakla birlikte 291/903 senesinde Filistin’in Remle
sehrinde dogmustur.6 Sind-Iran asilli Sif bir aileye mensup olan Kiisacim,” ilk
egitimini Remle’de almis;® ardindan hayatinin uzun bir dénemini {slam
memleketleri arasinda seyahat ederek gecirmistir. Seyahat ettigi ve ikamet
ettigi sehirlerden bazilar1 Sam, Musul, Bagdat, Kudiis ve Misir'dir. Bu
sehirlerden bazilarinda siir ve edebiyatini etkileyecek kadar uzun kalmistir.
Misir’a birgok kez geldigi ve oradaki eglence hayatindan bol bol nasiplendigi

icin asagidaki kasidesinde de goriilecegi tizere Misir'dan her ayrilisinda
oraya yeniden 6zlem duymustur:®

55 4 e B3y ks 2300 S5 S dl S5 o5

Misir’a olan 6zlemim uykularimi kagiriyordu; bu nedenle bugiin yurt
olarak Misir’a dondtim, Misir da bana dondii.

317/929 senesine kadar siirekli seyahatler gerceklestiren Kiisacim,

4+ Baz kaynaklarda kiinyesi Ebli Nasr seklinde gecmektedir. Bk. Hayreddin ez-Zirikli, el-Aldm
(Beyrut: Darii’l-Ilm 1i'l-Melayin, 2002), 7/167; Celaleddin Abdurrahman b. Ebibekr es-Siiyat,
Hiisnii’l-muhddara fi tarfhi Misir ve’l-Kdhire, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Misir: Darii
Thyai’l-Kiitiibi'l-‘Arabiyye, 1967), 1/560.

5 Hanna el-Fah{rd, el-Cami‘fi tarihi’l-edebi’l-’Arabi (Beyrut: Darii’l-Cil, 1986), 867; ibnii'n-Nedim, el-
Fihrist (Beyrut: Dari’l-Ma'’rife, 1997), 171; Corci Zeydan, Tdrihu’l-adabi’l-lugati’l-‘Arabiyye
(Kahire: Muessesetii Hindavi li'Ta‘lim ve’s-Sekafe, 2012), 672; Mahmud b. el-Huseyn Kiisacim, el-
Mesayid ve’l-metarid (Bagdat: Matba“atu Dari’'l-Ma‘rife, 1954), 5.

6 ez-Zirikli, el-Aldm, 7/167; Sevki Dayf, Tdrihu'l-edebi’l-’Arabi asru’d-duvel ve’l-imdrdt es-Sdm
(Kahire: Darii’'l-Ma’arif, 1990), 6/189; ibn Sakir el-Kiitiibi, Fevdtii’l-vefeydt (Beyrut: Darii Sadr,
1974), 4/99.

7 “Kiisdcim”in ilk harfin fethasiyla Kesacim seklinde oldugunu soyleyenler i¢in bk. Dayf, 6/189.

8 Fuat Sezgin, Tdrfhu’t-turdsi’l-Arabi, ¢cev. Mahmud Fehmi Hicazi (Suud: Cami‘atu’l-imam
Muhammed b. Suid el-islamiyye, 1991), 4/44; Kiisacim, el-Mesayid ve’l-metarid, 8.

9  Su‘ld Mahmild ‘Abdulcebbar, es-Si‘r fi rahabi Seyfi'd-devle el-Hamdani (Urdiin: Vizaratii's-Sekafe,
2016), 110; Kusacim, el-Mesayid ve’l-metarid, 5; Mahmud b. el-Huseyn Kiisacim, Divdnu Kiisdcim,
thk. ‘Abdulvahid Sa‘lan (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1997), 166.
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artik gezmekten yoruldugu i¢in asagidaki siirinde de dile getirdigi gibi uzun
seferlerin ardindan Hamdanilerin merkezi Halep’e yerlesmistir:10

SEl ol fns 20 o el Lo 3
Sl Byopa Lty U3 g o KLy

Soylu ve ¢evik atlart yolculuklarda yiprattim ve artik seyahat(ler)den
biktim.

Ulkeleri dogudan batiya ve Sam’dan Irak’a kadar seyahat ettim.

Kiisacim, Halep’te Hamdanilerin ilk emiri EbiI'l-Heyca Abdullah b.
Hamdant 6ven kasideler yazarak onun hizmetine girmeyi basarmistir.
Miiteakiben Seyfliddevle el-Hamdani'nin sarayina kabul edilmis, buradal!
Ebii’l-Ferec el-Isfahani (6. 356,/967), Eb(i Firas el-Hamdani (6. 357/968), ibn
Haleveyh (6. 370/980), ibn Niibate el-Hatib (6. 374/984) ve Sanevberi (.
334/945-46) gibi devrin inlii sair ve edipleriyle tanismistir. Onlarin
derslerinden ve ilmi halkalarindan olabildigince istifade etmistir. Sair, edip
ve alimlere diiskiinliigii ile bilinen Seyfiiddevle’'nin ascilik ve nedimligini
yapmasinin yani sira kisa bir siire kiitiiphanesinin diizenlenmesiyle de
alakadar olmustur.12

Kiisacim, hadis ve fikih tahsilini Halep’te yapmistir.13 Konulari islerken
gosterdigi titizlikle meshur olmus, siir, hitabet, kitdbet, mantik, astronomi ve
misiki gibi bircok alanda kendini kabul ettirmistir.14 Avcilik konusunda da
donemin en yetenekli sairlerinden biri olan Kiisacim, bu alandaki maharetini
el-Mesdyid ve’l-metdrid isimli eserini yazarak ispatlamistir.l> Kisaca ifade
etmek gerekirse o, kendi asrinda tahsil edilmesi miimkiin olan biitiin ilimleri
O0grenmis ve bunu su beyitleriyle tescillemistir:16

R S L ol AT B Ly
Bl B sl g 2 5530 Y, Bpd sl Y Gw 4B

[Imi hala alinmas1 gereken yerden aliyor ve biitiin alanlarinda
arastirmalar yapiyorum.

Fakat ilmimi artiracak bir sey bulamiyor ve bilmedigim yeni bir sey
dgrendigimi hatirlamiyorum.

Kiisacim ustalastig1 her bir sanat ve ilim dalina isaret etmesi i¢in “katib,
sair, edib, cevad/cemil, miineccim/miiganni/mantik” kelimelerinin ilk

10 Kiisacim, Divanu Kiisdcim, 278.

11 Zirikli, el-Alam, 7/167; el-Fahiri, el-Cami‘ fi tarihi’l-edebi’l-‘Arabi, 867.

12 Sezgin, Tdrihu't-turdsi’l-‘Arabi, 4/44; Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 6/189; Mehmet Sami Benli,
“Kiisacim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/579.

13 Benli, “Kiisacim”, 26/579.

14 Sezgin, Tdrihu’t-turdsi’l-‘Arabi, 4/44; Benli, “Kiisdcim”, 26/579.

15 Benli, “Kiisacim”, 26/579.

16 Kiisacim, Divanu Kiisdcim, 274.
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harflerini temel alarak kendisini “Kiisacim” diye adlandirmistir.1” Daha sonra
ilgi alanin1 genisleterek tipta, 6zellikle hayvan hastaliklarinin teshis ve
tedavisindeki basarisindan dolay1r isminin basina “tabib” kelimesinin ilk
harfini ekleyerek lakabim “Takiisdcim” seklinde genisletmek istese de
muhtemelen telaffuz zorlugundan dolay1 bu lakap pek kabul gérmemistir.18

Kiisacim'in vefat tarihi hakkinda ihtilaflar olmakla birlikte el-Mesdyid
ve'l-metdrid adlhi kitabinin muhakkiki Tales, 355/966-357/968 tarihleri
arasinda Misir emirligi yapan Kafiir el-Ihsidi hakkinda methiyeler
nazmetmesini delil gostererek 358/969 senesinde vefat ettigini
belirtmistir.19

Donemin giizide edebiyatcilar1 arasinda gosterilen Kiisacim, 6zellikle
edebiyat sahasinda dnemli eserler telif etmistir. Bir kismi1 matbu olan bu
eserlerden tespit edilenler sunlardir:

Divan. Siirlerinin bazis1 kaybolmasina ragmen2® ¢ogu tasvir siirlerine
ayrilan divani, sair hayattayken Seri® er-Reffa (6. 362/973 [?]) tarafindan
derlenmis,?! Divdnii Kiisdcim adiyla da 1895 yilinda Beyrut'ta
yayilanmistir.22

el-Mesdyid ve’l-metdrid. Av ve levazimindan, sahin, atmaca ve dogan gibi
avcl kuslardan, bunlarin egitilmesi ve hastaliklarinin tedavisinden, aslan,
geyik, tilki, tavsan vb. hayvanlarin 6zelliklerinden s6z etmektedir. Kopekle
avlanma dahil avcilikla alakal diger kitaplarda olmayan birtakim siirleri
icerdiginden Arap edebiyatinda 6nemli eserler arasinda zikredilenZ?® bu
kitap, 1954 yilinda Bagdat'ta basilmigtir.24

el-Beyzere. Avcilikta kullanillan hayvanlarin ve yirtict kuslarin
hastaliklarmin  teshis ve tedavisi hakkindadir. Eserin atlar ve
hastaliklarindan bahseden boéliimiin yazma niishasiy,25 Suriye’de Guta
kiitiiphanesinde mevcuttur.2¢

en-Niizeh. Yine avcilik hakkinda olan bu eser, el-Mesdyid’e gore daha kisa
olup at ve doganlarla alakalhdir.2”

17 Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 6/189; el-Kiitiibi, Fevatii’l-vefeyit, 4/99.

18 Zirikli, el-A7am, 7/168; Ebii'l-Fellah ‘Abdulhay b. Muhammed ibnii'l-imad, Sezerdtu’z-zeheb fi
ahbdri men zeheb, thk. Mahmid el-Arnaiit (Beyrut: Darii Ibn Kesir, 1986), 4/322; Benli,
“Kiisacim”, 26/579; Huseyn ‘Ubeyd Serrdd - Hazim Kerim ‘Abbas, “el-Biinyetii’l-ika‘iyye el-
hariciyye fi ‘Alaviyyati Ebi’l-Feth Kiisacim”, Kufa Studies Center Journal 1/44 (2012), 92.

19 Muhammed b. Sa“d es-Suvey‘ir, “Kiisacim es-sa‘iru’l-‘alim ve’l-vasifu’l-mubdi”, Mecelletu’l-Faysal
39 (1980), 71.

20 Kiisacim, el-Mesayid ve’l-metarid, 11.

21 Benli, “Kiisacim”, 26/579.

22 el-Fahari, el-Cami‘ fi tarihi’l-edebi’l-‘Arabi, 867; Zeydan, Tdrihu’l-adabi’l-lugati’l-‘Arabiyye, 672.

23 Benli, “Kiisacim”, 26/579; Dayf, Tarihu'l-edebi’l-‘Arabi, 6/190.

24 eg-Suvey‘ir, “Kiisacim”, 72.

25 eg-Suvey‘ir, “Kiisdcim”, 72; Benli, “Kiisacim”, 26/579.

26 Zeydan, Tdrihu’l-adabi’l-lugati’l-‘Arabiyye, 672.

27 Benli, “Kiisacim”, 26/579.

Miitefekkir 10/19 (2023), 117-143



KUSACIM'IN SIIRLERINDE DONEMIN SOSYAL HAYATINA DAIR IZLER | 123

Edebii'n-nedim. Nedimlerin gorevlerinden bahsetmektedir. Igerisinde
bazi1 hikaye ve siir sec¢kisi de barindiran28 bu kitap, 1881 senesinde Misir'in
Bulak vilayetinde, 1911 yilinda ise Edebii’n-niidemd’ ve leta’ifii’z-zuref&@’
ismiyle Iskenderiye sehrinde basilmigtir.29

Kitabii’t-tabih. Ascilik sanatina dair olan bu eserini,30 Seyfiiddevle’'nin
asciligini yaptigi donemde yazdigl tahmin edilmektedir.3?

Has@’isu’t-tareb.32 Zehru’l-dddb isimli eserin zeylinde Kiisacim’'in
mugannilerden oldugu ve miizik konusunda giizel bir kitabinin oldugu ifade
edilmektedir.33 Bu husus goz dniinde bulunduruldugunda bahsi ge¢en eserin
miizikle ilgili olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

Kenzii’l-kiittab. Katiplerin bilmesi gerekli terimlerle ilgilidir.3+

er-Res@’il. Edebl ve ihvaniyyat tiri bir kisim mektuplar ihtiva
etmektedir.3>

et-Tardiyyat fi'l-kas@’id ve’l-esGr. Av siirleriyle alakalidir.3¢

1.2. Siirleri

Halep’te {inlii sair Sanevberi ile arasinda siki ve saglam bir dostluk tesis
eden Kiisacim, en neseli ve eglenceli zamanlarini onunla gecirmistir. Onu,
zamanin tehlikelerine karsi savunan vefali bir dost ve samimi bir kardes
olarak niteleyerek, esine ender rastlanan bu dostlugu bizlere su beyitleriyle
aktarmustir:>’

Ay LWE o B o
Ay e de gis gl
Ay Al S e B
Sy IS s Yool 3o

(Seninle) su ve sarap gibi,
Kolaylikta ve zorlukta iki dost olarak birlikte oldugumuz,
Ayikken ve sarhogken eglencelerine agladigimiz,

Edebiyat meclislerinde giines ve dolunay gibi birlikte gériindigiimtiz
zamani, unutabilir miyiz?

28 Zeydan, Tdrihu’l-adabi’l-lugati’l-‘Arabiyye, 672; es-Suvey‘ir, “Kiisacim”, 72.

29 Sezgin, Tdarthu't-turdsi’l-‘Arabi, 4/45; Benli, “Kiisacim”, 26 /579.

30 Kiitiibl, Fevdtii'l-vefeyat, 4/99.

31 Fahri, el-Cami‘ f tarthi’l-edebi’l-‘Arabi, 867; ez-Zirikli, el-A‘ldam, 7/168.

32 Zirikli, el-Aldm, 7 /168; el-Fahtri, el-Cami* fi tarthi’l-Edebi’l-‘Arabi, 867.

33 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-‘Arabi, 6/189.

34 Sezgin, Tdrihu't-turdsi’l-‘Arabi, 4 /46.

35 Sezgin, Tdarthu't-turdsi’l-‘Arabi, 4/46; es-Suvey‘ir, “Kiisacim”, 72.

36 Sezgin, Tarithu't-turdsi’l-‘Arabi, 4 /45.

37 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 207; ‘Abdulcebbar, es-Si‘r fi rahabi Seyfiddevle, 112; ‘Isam ‘Abdu Alj,
“el-Vasf fi siri Kiigicim delaletuhu’l-fenniyye ve kiymetuhul-ictima‘iyye”, Mecelletu’l-Adab
Cdmi‘atii Bagdad 29 (1980) 477.
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KiisAcim, itikAdi agcidan Sta-Imamiyye inancini benimsemis, Ehl-i beyt'e
duydugu muhabbeti ve Hz. Hiiseyin ile yakinlarinin Kerbela’da sehit edilisini
hisli ifadelerle dile getirmistir.38 Medih, hiciv, mersiye, sikayet ve tardiyyat
gibi geleneksel siir konularinin yani sira tabiat ve sosyal hayat tasvirleriyle
dikkat ¢eken Kiisacim, tasvir konusunda en basarili sairlerden biri
sayllmistir3® Tabiat tasvirlerinde ve kullandig1 tesbihlerde dostu
Sanevberi’den etkilenmistir. Betimlemelerindeki titizliginden dolay: siirleri
insanlarin begenisini kazanmis, tasvir sanatinda ¢agdaslarini ge¢meyi
basarmistir. Se‘alibi bu durumu, Sabi'den bahsederken cagdaslarinin onu
methettigi su kasideyle desteklemistir:40

e 9 i e i i R 5 A
C:’-L&f rﬁ}) ‘é}:aj\ J;L;jj EA.SUJ: ga\.ii T Y}J

Ey gézyaslarini suskun yiireginin i¢lerine akitan kisinin istirabi,
Senin ¢aren olmazdi; bir bardak icki, Sabi’nin risdleleri ve Kiisdcim’'in
siirleri olmasaydi.

Bu beyitler, Kiisacim’in siirdeki konumunu ve Islam diinyasinda iiniiniin
yayildigin1 gostermektedir. Zira Bagdat, Kahire, Dimask, Kudiis ve Musul
arasinda seyahatler gerceklestiren Kiisacim, bu sehirlerde diizenledigi dost
ve edebiyat meclislerini kasidelerinde zikretmistir. Mes“di (6. 345/956),
onun yolculuklarinda melikler, emirler ve vezirlerle bulustugunu, onlardan
caizeler kazandigini, ilim, hadis ve edebiyat seyhlerinden istifade ettigini,
aralarinda hutbe, miinazara ve yazismalar gerceklestirdiklerini, basta
kitabet ve belagat olmak iizere cesitli sanatlara onciiliik ettigini ve her
sanattan yeterince istifade ettigini belirtmistir.

ibni'l-imad da (6. 1089/1679) zamaninin “reyhanetii’l-edeb”i diye
andig1 sairin, Ustiin ilim ve sanat giicli sayesinde “Kiisacim ilmi” seklinde
darbimesellere konu oldugunu séylemistir.*? Zeki Miibarek de (6. 1952)
onun hakkinda: “Hicri dérdiincii asrin dahi sairlerinden olan Kiisdcim’in
siirleri, bulundugu dénemde Irak’taki edebiyat¢ilarin reyhanesi; niissdhlarin ve
varraklarin gegcim kaynagiyd.. Siirleri doguda ve batida dolasarak Kayravan’a
kadar ulasti.” demistir.*2 Kiisacim'in eserleri, en basta Seri‘ er-Reffa olmak
lizere ardindan gelen bir¢ok sair ve edibe drnek olmustur.*3 Kendisini
cagdaslarindan ayiran zarif bir goriise ve listlin bir yetenege sahip olan sair,**

38 Benli, “Kiisacim”, 26/579.

39 Dayf, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 6/190; ‘Abdu Alj, “el-Vasf fi si‘ri Kiisdcim”, 474.

40 Ebl Mansir es-Se‘alibi, Yetimetii’d-dehr fi mehdsini ehli’l-‘asr, thk. Miifld Muhammed Kumeyha
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983), 2/288; Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, thk. ihsan
Abbas (Beyrut: Darii'l-Garbi'l-islami, 1993), 1/132.

4 bnir'l-imad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-zeheb, 4/321; Benli, “Kiisacim”, 26/579.

42 Kiisacim, el-Mesayid ve’l-metarid, 10-11.

43 “Abdulcebbar, es-Sir fi rahabi Seyfi’d-devle, 114; Benli, “Kiisacim”, 26/579.

4 Ibnir'l-imad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-zeheb, 4/322.
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nesri gerektiren hediyelesme ve giinliik hayatla ilgili diger hususlarda bile
siiri kullanmistir.4> Kasidelerinde gercekei bir yontem takip ederek sosyal
hayati tasvir etmeye biiyiik 6nem vermistir.

2. KUSACIM’IN SIIRLERINDE SOSYAL HAYAT

2.1.Yiyecekler

Abbasiler doneminde yemek pisirme bir sanat olarak algilanmistir. Her
doénemde oldugu gibi bu doénemde de diizenlenen kutlama ve sosyal
miinasebetin tiiriine goére yemek adlarinin degisiklik gosterdigi fark
edilmektedir. Anadolu’da giilla¢ tatlisi, Ramazan ayina 6zgi bir yiyecek
oldugu gibi, zelabiye tatlis1 da Abbasiler ddoneminde Ramazan ayina has bir
tatlh tiirdi idi. Glinlimiizde hala Irak ve bazi komsu devletlerde siirdiiriilen bu
gelenegin kaybolmamasinda siiphesiz Kiisdcim'in o donemdeki yemek
kiiltliriinii ve tariflerini siirleriyle kayit altina almasinin biiyiik pay1 olmustur.
Islam tarihine bakildiginda ozellikle Ramazan ayinda diizenlenen toplu
sofralar 6nemli bir yer tutmaktadir. Once evde aile ile baslayip daha sonra
akraba, es dostun da eklendigi ve bazen evlerin disina tasan bu sofralar, birlik
ve beraberligi sembolize ettigi icin buralarda gecirilen zamanlarin ayri bir
lezzeti vardir. Kiisacim de asagidaki beyitlerinde kendisi a¢isindan en giizel
vaktin, dostlariyla birlikte en ¢ok sevdigi yiyeceklerden biri olan zelabiye

tathisin1 yemek oldugunu belirtmistir:*°
SEY Ca g 5 S PR R TEA
55 P ST 1 | bl 3 Gib L 0K
SIS Sl O R e

Hosuma giden vakitlerin ve tattigim lezzetlerin en giizeli,
Bal serbetine batirilmisg i¢ ice ge¢mis halkalardir.
Oniimde cam kaplara dizilmis olarak gériindiigiinde,

Sanki onlar, amber kokulu, tizeri fistik kapli iist liste konulmug ince
altin halkalaridir.

Kiisacim zeldbiye tatlisini tasvir ettigi bu siirinde, kelimelerin
anlamlarinin yamn sira telaffuzlarinda da bir ahenk olusturarak, kafiyesini
eliften sonra acik te ile bitirmekle siirine apayri bir canlilik kazandirmistir.

Comertlik ve misafirperverlikleriyle {in salan Araplar, her zaman
evlerindeki en gilizel yiyecekleri misafirlerine ikram ederlerdi. Yemeklere
kars1 0zel bir ilgisi olan Kiisacim, misafirlerine ikram icin kepegi alinmis,

45 “Abdulcebbar, es-Sir fi rahabi Seyfidddevle, 111-112; ihsan Mahmid Siilleyman, Su‘ara’ ve
mufekkiriin havle Seyfi'd-devle el-Hamdani (Sudan: Ummii Derman Islam Universitesi, Doktora
Tezi, 2009), 61-62.

46 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 48.
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ceylan memesi gibi bembeyaz ve en kaliteli undan*” ekmekler yaptirmistir.
Ayrica ekmek tasvirini yaparken, beyitlerine yer ve zaman unsurlarini da
ilave ederek okurlarina tasvirini gergek hayattan aldigini canl bir sekilde
hissettirmistir:*®

G ouls R de 32 sl 3 kel ke
S et B s e g B gt i s
Zalb Al aed 3L RS+ I PR PR S5

b SG dny L 3 eI

Gece karardiginda misafirlerim icin ceylan memesi gibi bembeyaz
undan yapilmis ekmeklerim vardir.

Firina iist iiste konulmus degirmen taglart gibi onlar1 ayni ebatta
getirdi.

Bir tarafindan yenilip eksildiginde, onlar bana gecelerin sefalete
stirtikledigi dolunay hatirlattu.

Bu tasvirde sairin, ani hareketleri ve degisiklikleri canlandirmasi onun
tasvirdeki ustaligini géstermektedir. Bir avcinin, hareketli hedefleri vurmas,
duran hedefleri vurmasindan daha zor oldugu gibi, sair acisindan da
hareketli goriintilerin tasviri, hareketsiz goriintiilerin tasvirinden daha
zordur.*® Kiisacim bu beyitlerde zor olani basarmis, unun degirmen tasi gibi
ayni simetrik odlciilerde ekmeklere doniismesini canlandirmasiin yaninda
edebi yeteneklerini gostererek yenilmeye basladiginda onlar1 dolunaya
benzetme ustaligini gostermistir.

Kiisacim’in duyusal tasvir 6rnegi olarak gosterilebilecek bir siiri de
kadayif tatlisini tasvir ettigi beyitleridir. Kadayif Abbasiler déneminden
itibaren bilinen tath tiirlerindendir. Bu siir, Arap sairler tarafindan kadayif
tasvirini ele alan ilk siirlerden olmasi bakimindan da olduk¢a 6nemlidir. Sair,
kadayif tathisini iist iiste konulan kitap destesine benzetmistir. Beyaz, delikli
sekline gelince, petek balin1 andiran kadayif, badem yagj, giil suyu ve sekerle
1slatilmis ve boylece acikan misafirleri icin en giizel lezzetlerden birine
doniismiistiir:>"

LBl g s Sazh B ey e
2 77 ) P P P P
R N I LE sk oy EE
R B = S %Gl o oae B
Lei G S OUs SR b B L sy

47 Abbasiler doneminde iki ¢esit ekmek bulunurdu. Birincisi, ince 6giitiilmiis ve elekten gecirilmis
beyaz undan; ikincisi ise kepegi alinmamis undan yapilirdi. Soylu insanlar yiiksek kalitesinden ve
yumusakligindan dolay1 beyaz ekmegi tercih ederlerdi. Bk. Muhammed Manazir Ahsen, Abbasiler
Déneminde Sosyal Hayat, cev. Mehmet Emin Sen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 109.

48 Kiisacim, Divdnu Kiisacim, 12.

49 Nevzat Yanik, Arap Siirinde Tasvir (Cahiliye-Abbasiler) (Erzurum: Fenomen yayincilik, 2010), 207.

50 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 39; ‘Ala’u’d-din Zeki Ali Ms3, es-Siretu’l-fenniyye fi siri Kiisdcim
(Urdiin: Urdiin Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 106.
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Misafirlerim aciktiklarinda onlar igin iist tste dizilmis kitaplar gibi
kadayiflarim vardir.

Yakindan gortindiigiinde, onlar beyazligi ve delik delik olmasiyla ari
kovani gibidir.
Onlar iginde yiiziip dibine ¢oktiigii kaptan islanmis; ictigi badem
yagini pliskiirtmiistiir.
Giil suyu gelip icine girmis; sekeri eritip gézlerden kaybolmustur.
Kiisacim’in yiyeceklerden karpuzu da son derece akici bir dille tasvir
ettigi goriilmektedir. Oyle ki cennet meyvesi olarak niteledigi karpuzun
kokusu, diger giizel kokular1 aratmayacak kadar hos olup kipkirmizi rengi,
bal ile karistirilmis zaferani ¢agristirmaktadir. Kabuklar1 kirpi derisinden
daha sert olmakla birlikte, i¢i tereyagindan da yumusaktir.5! Sanki karpuzun
icinde Hind tiitsiisiiyle karistirllmis sarap vardir:>>

3%

L F R o T N N U T
meoos o EES 4o s oub i
S M gl
S I

Ey karpuzu tarlasindan koparan, cennet meyvesini kopardin oradan.

Sen yanimiza gelir gelmez onun parfiimii aratmayan kokusu bize
geldi.

Disi kirpiden daha sert, ici tereyagindan da yumusaktir.

Bigcak onu keserken sanki balla karistirilmis zaferan ¢ikariyor.

Sanki iginde Hind tlitstistine yatirilmis sarap barindiriyor.

Kiisacim, Dimask’a ilk geldigi donemlerde bir siire Seyfiiddevle'nin
asciligini yaptig icin yiyecek tasvirlerinde 6zel bir deneyime sahiptir. Onun
bu 6rneklerden baska kizarmis balik,53 tavuk,5* incir,55 nar,56 ayva®’ ve
bakla>8 gibi donemin revacta olan yiyecekleri hakkinda giizel tasvirleri olup
siirlerinde mesleginin etkisini acikca gostermektedir.

51 Yanik, Arap Siirinde Tasvir, 253.
52 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 422.
53 Bk. Kiisicim, 432-433.

54 Bk. Kiisicim, 433-434.

55 Bk. Kiisacim, 157.

56 Bk. Kiisdcim, 393-394.

57 Bk. Kiisacim, 67.

58 Bk. Kiisacim, 32.
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2.2. Meslekler

Eskiden beri insanlarin ¢ogu, neredeyse hayatlarinin tamaminda veya
belli bir doneminde mesleki bir faaliyet icinde olmustur, olmaya da devam
etmektedir. Fert acisindan biiyiik bir 6neme sahip olan meslek, toplum
bakimindan da aym derecede &nemlidir.5® Ornegin Islam devletleri,
varliklarim1 ve hakimiyetlerini stlirdiirebilmek i¢in haberlesme ve bilgi
toplamaya ihtiya¢ duymus, bunun icin de Divanii’l-berld adinda bir kurum
olusturmuslardir.6® Abbasiler doneminde Divani’l-berid memurlarinin
sorumlu oldugu en 6nemli vazife, valiler, kumandanlar ve maliye gorevlileri
gibi bliyiik memurlarin hal ve hareketlerini, siki bir sekilde denetleyerek,
sliratle merkeze bildirmekti. Sahib-i berid (Berid reisleri) halifeye bir
konuyu arz etmek istediginde dogrudan huzura ¢ikar ve bizzat kendisi arz
ederdi. Berld gorevlileri biri sabah biri aksam namazindan sonra olmak
tzere giinde iki kez halifeye rapor gonderirlerdi. Bu raporlarda; katik,
bugday, arpa, un gibi temel gida fiyatlari, valilerin icraatlari, kadilarin hitkme
bagladig1 kararlar, vilayet beytiilmaline giren cikan her sey hakkinda bilgi
bulunmaktaydi. Halife kendisine gelen raporlari inceler, mallarin fiyatlarinda
bir artis gortrse vali ve hara¢ amiline bunun sebebini sorar, verilen bilgiye
gore fiyatlar1 degistirir ya da ayn1 birakirdi.6? Abbasiler doneminde sahib-i
berid, kad1 ve valilerden daha asagi bir statiide degildi. Halife ya da emirlerin
devlet islerinde kendilerine yardimci olabilecek seckin bir sahib-i beride
ihtiyaglari, siirleriyle kendilerini metheden nitelikli bir saire olan
ihtiyaglarindan daha fazlaydi. Kiisadcim asagidaki siirinde dostunun boylesine
onemli ve toplumla i¢ ice olan sahib-i berid goérevine getirilmesine oldukc¢a
sevinmis; muhtemelen halife nezdinde biiyiik bir prestije sahip olan sahib-i
berid’'in kendisinden 6vgiiyle bahsedecegini umarak bir makam beklentisi
icine girmistir:(’2

N o b o . e 0 7
12671 Kb U3xl3 betadl By A sl Ad
Bt S Jud L IR BN BT Py B
A B e bed B G S

Posta gérevini iistlenmen bizi sevindirdi; diismanlari ve cekemeyenleri
(ise) endiselendirdi.
0, biitiin calisanlara gozciiliik ve taniklik ettigin bir gérevdir.

(Halife’nin huzurunda) onlardan bazilarini kinarsin, bazilarindan da

59 Beglii Eke, “Bir Sosyal Simif Belirleyici Olarak Meslek Faktéri”, Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi Mecmuast 43 (1987), 377.

60 jbrahim Harekat, “Berid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/499; Taner Yildirim, “Abbasilerde Bilgi Toplama ve Haberlesme”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 27 /1 (2017), 250.

61 Yildirim, “Abbasilerde Bilgi Toplama”, 251-252.

62 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 118.
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ovgiiyle bahsedersin.

Kiisacim baska bir ornekte ise beklentilerinin tam tersine hareket
ederek kendisi hakkinda olumsuz malumat tasiyan eski dostunu ve

yiiriittigii sahib-i berid meslegini agir bir dille hicvetmistir:®?
L &X g L S N
Ly &y ko owlke & o A L) e kg
WA g Lo S BB sl
Ly LB oG Ly s ki el sy Y

Ey postaci artik sevilmez oldun, oysa eksiden benim dostumdun.

Casus(lar)dan nefret ederdin, bugiin listlendigin gérevle sen casus
oldun.

Eskiden kalpten sevilirdin (bugiin) sana diisman oldu ve senden
uzaklasti géniiller.

Sevimli bir ceylanken maymuna doniisen birine, hayret etmez mi
insanlar!

Abbasiler doneminde toplumla i¢ ice olan mesleklerden biri de
tabipliktir. Tabipler, insanlarin sagliklarini diizeltmeye olan katkilari
nedeniyle toplumun en giizide meslek gruplarindan birisini olustururlar. Bu
nedenle toplum i¢inde faal olarak yer alan tabiplerin insanlara davranis
bicimleri 6nemlidir. Kiisacim, yasadig1 donemde hastalarina sert davranan
ve mesleginin hakkini vermeyerek topluma fayda saglamayan isa isimli bir
doktoru su beyitleriyle uyarmigtir:**

I F A 3 ok s
ol e O3 NI EL P
gl e O PR
o E % Ohet) g: s

Tabip Isa biraz merhametli ol, Nuh’un Tufani gibi acimasizsin.
Tedavin ancak ruhun bedenden ayrilmasini saglar.
Bizim Isa ile [sa Mesih arasinda ne kadar fark var!
Isa Mesih éliileri diriltiyor, bizim Isa saglam(lar)i éldiirtiyor.
Kiisacim’e gore iyi bir tabipten beklenen, hastasinin sorunlarini onun
degerleri ve bakis acisiyla gorebilmesi yani toplumun seviyesine inebilmesi,
hastasiyla bireysel olarak ilgilenirken ona hos gorii ve anlayisla yaklasmasi,

bilgisiyle hastasina en 1iyi tedavi seceneklerini sunmasidir. Onun,
meslegindeki yetkinligi ve davranislariyla hastalarinin yiiregine dokunmay:

63 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 34.
64 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 479.
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ve topluma mal olmay1 basarmus bir doktor tasviri soyledir:®®
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Allah’a hamdolsun nihayet hayatim boyunca aradigim dostu buldum.
Sagligimda ben ona giderim, hastalanirsam o bana gelir.
Zeki, neseli, miineccim ve miitekellim; bircok sifat toplaniyor onda.

Hastalarini ciddiyetle inceler, bir elestirmen gibi konusmalarini
elestirmez.

Tedavi ettigi her kese kardesinden ve babasindan daha merhametlidir.
Hasta daha konusmadan sikdyet edilen hastaligin sebebini bilir.

Eliyle dokundugunda, sanki elinin altinda kendisine rehberlik eden bir
gozcti vardir.

Sanki o, hekimlikte Bokrat, eglencelerden kagcinmada zahit Sokrat’tir.

2.3. Eglence hayati

Abbasiler doneminde eglence meclisleri emir, vezir ve valilerle birlikte
farkli toplumsal tabakalardan genis halk kitlelerinin de ilgi odagi olmustur.
Devletin ¢okiis siirecine girdigi donemde bile bu meclisler toplumsal hayatin
ayrilmaz pargalarindan biri olmay1 slirdiirmiistiir. Siirlerinde eglence
meclisleri, saraplar, kadehler, nedimler ve calgi aletlerinin tasvirine genis yer
veren Kiisacim, asagida eglence meclisini, sarabi ve sakileri tasvir ettigi
kasidesinde, adeta okuyucularini o doénemdeki bir eglence meclisine
gotliirmekte ve orada olup bitenleri izletmektedir. Bu mecliste, rengarenk
cicek desenli kilimler, bugulu cam kadehler, etrafta dolasan giizel sakiler,
nergis ile giiller ve icinde ates yanan bir sémine vardir. Geriye kalan tek eksik
parga, kafa dengi bir nedimdir. Kiisacim eksik son parcay1 da tamamlamak
icin arkadasini kendisiyle birlikte eglenmeye davet etmektedir:*®
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65 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 124-125.
66 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 129-130.
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Sanki ortii ve kilimleri nakisli meclisimiz, rengdrenk elbiseler giyen
cicek bahgeleridir.

Sanki meclisin etrafindaki kaplar, soguk havanin buza dénlistiirdiigii
sulardir.

Sanki ategi harlanan ocak, geceleyin avini gézetlemek i¢in saklanan
aslanin gézleridir.

Kadehlerin tahrikinden énce, somine igenlerin yanaklarini
pembelestiriyor.

Sanki sémine ve icki atesi harlamak icin birbiriyle yaristyor.
Gelip gitmekten engellenen serin esintiler, odalarimiza ugramiyor.

Sanki nergis ve demet demet giillerimiz, cariyelerin gézlerini ve
yanaklarini gasp etmis.

Yanimda olmakla bana mutluluk bahgset, sen yanimda olursan ben
mutlu olurum.

Gel hadi, yasam giizel degildir! Bu samimi kardesinden uzak oldugun
stirece.

Abbasiler doneminde yeni liretilen ve edebi hayati etkileyen konulardan
biri de manastirlar olup sairler Deyrulzafaran, Deyru Mervan ve
Deyrulkuseyr gibi bolgede bulunan manastirlari tasvir etmislerdir. Ozellikle
Hamdanilerin kontroliinde olan Musul, Diyarbakir ve Halep gibi sehirlerde
yaygin bir sekilde bulunan manastirlar, sosyal ve edebi hayatta etkin bir rol
oynamistir. Biladussam ve el-Cezire, sairlerin sik sik ugradigy; zevk ve
eglence arayanlarin yillanmis sarabin igtikleri; sarkilarinin ve bahgelerinin
tadini gikardiklary, belli bir tlicret karsiliginda giinlerini gecirdikleri biiyiik ve
zengin manastirlarla doluydu.6? Kiisacim, Misir’a ugradiginda arkadaslariyla
beraber sik sik Hulvan sehrinin yakinlarinda yer alan el-Kuseyr manastirina
giderek orada egleniyordu. Seyahatlerinden birinde, el-Kuseyr manastirinin
bahgesindeki menekse ve elmalara hayranligin ifade ettikten sonra orada
safak vaktine kadar eglencelerle gecirdigi geceyi soyle tasvir etmistir:*®

SRD ) oslr ol iiy Al 35 e D

67 Zeyneb Abdulkerim Hamza, “Vasfu't-tabia fi's-si‘ri‘l-‘Abbasi levhatu Kiisacim numiizecen”,
Cami‘atu Babil Mecelletu Kulliyeti’t-Terbiye el-Esdsiyye Ii'l-‘Uliimi’t-Terbeviyye ve’l-Insaniyye 35
(2017), 861.

68 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 54-55.
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Selam olsun el-Kuseyr ve yamaglarina, selam olsun Hulvan’in en-
Nahldt’e kadar olan bahgelerine.

Eskiden eglenmeyi istedigim bu yerler, (simdi) benim eglence ve gezme
yerlerim oldular.

Oraya gidecegim zaman atlardir benim binegim, dénliste gemilerle
yiizer gelirim.

Birazini képeklerimizin yakaladigi birazi da aglarla avlanan her ¢egit
etlerimiz var.

Canim bir yemek istedigi zaman, hemen hazirlar hizmetgiler ve
ascilar.

Altin gibi sapsari sarap kadehlerini, getirir giizel gozlti kizlar.
Sanki ban agacinin dallari, kizlarin gézlerinden 6grenmis sallanmayi.

Orada bana nege verir lezzetli icecekler ve bana eslik eder (en) negeli
gtinler.

Abbasiler doneminde igki ve eglence meclisleri o kadar yayginlagsmigtir
ki Kiisacim, icki meclislerinin adabi ve nedimlerin gérevlerini tanimlamak
icin Edebti’n-niidema’ve leta’ifii’z-Zurefd’ adli eserini kaleme almigtir.6® Bazen
de nedimlerde olmasi gereken davranislara siirlerinde yer vermistir. Bu
siirlerinden birinde belirttigine gore en giivenilir nedim, arkadaslarinin
kusurlarini ifsa etmeyendir:”’
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Glivenilir nedimin sézleri, liiks elbise gibidir,

Glizel goriintiisiiyle seni sevindirirken, sen (de) onun davraniglarini
oversin.

0, arkadagsinin kusurlarini érter, érttiigiinii de gizler.

69 Adnan Muhammed Ali Tu‘me - Haydar Sahib Kazim, “Stiretu’l-kiyami’l-ictimaiyye fi si‘ri Kesacim”,
Mecelletu’l-Bdhis 32 (2019), 445.
70 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 199.
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Abbasi toplumunun en gozde aktivitelerinden biri de avlanmadir. Bu
alanda onlari dikkat cekim merkezine alan sey, avlarinda egitilmis hayvan ve
kuslar1 kullanmalariydi. Avlanma esas itibariyle toplumun belirgin iki grubu
tarafindan yapilmaktaydi. Halifeler ve devletin ileri gelenleri, avlanmay1 bir
eglence faaliyeti olarak yaparken, toplumun en fakir grubu rizkini temin i¢in
avlaniyordu.’! Bu déonemde AbbasT halifelerinin Fars krallarina 6zenerek ava
digkiinlik gostermeleri, tardiyyat adi verilen av siirlerinin gelismesine
katkida bulunmus; zaman icinde neredeyse bu konu hakkinda siir
nazmetmeyen sair kalmamistir. Hicrl dordiincii yiizyilda bir¢ok spor tiirii
gelismesine ragmen avcilik 6nemini korumaya devam etmistir. Abbasi
toplumunda en 6nemli tardiyyat sairi, bu tiire ilgisi el-Mesdyid ve’l-metdrid
isimli kitabim1 yazacak boyutlara kadar ulasan Kiisdcim’dir. Kitabinda
kuslarin tiirleri, o6zellikleri, nasil egitilecekleri, hastaliklar1 ve tedavi
yontemlerini ele almis, avcl kuslari en ince ayrintisina kadar tasvir etmistir.
Asagidaki beyitler, sahinin giizelligini ve avinin lizerine korkusuzca atilma
cesaretini tasvir ettigi siirlerinden biridir. Ayrica bu kaside o dénemde
avlanmanin sadece fiziki egzersiz olarak degil, bir gecim ve gelir kaynagi
olarak da yapildigini gostermektedir:’>
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Gece déniip sabahin isiklart gortindiigtinde,

Sa‘d’1 cagirdim, eldivenli sol elinin lizerinde sahinini getirdi.

(0 sahin ki) avlanmadaki gayretiyle rizka kefildir. Kuslar
onurlandirmak i¢in ikram etmek onlara hakarettir.

Sahinin akranlart onunla savasmaktan kaginir, o (ise) firsat
kollamaya ¢alisir.
Sanki o kumasciya gitmis ve kendi tarzina uygun nakisl bir elbise gasp
etmis,
Daha hizlanmadan elli balik¢il kusu avlayip ele gecirmis.
Abbasiler, bazilar atalarindan kalan bazilarini da yabanci kiiltiirlerden
aldiklart bir¢ok sporla ugrasmislardir. Onlar nezdinde ag¢ik hava

oyunlarindan at yarisi, okculuk, polo ve giiresin énemli bir yeri vardi. Bu
oyunlar yalnizca eglence icin degil ayni zamanda egzersiz ve askeri egitim

7t Ahsen, Abbasiler Déneminde Sosyal Hayat, 234-237.
72 Mahmud b. el-Huseyn Kiisacim, el-Beyzere, thk. Muhammed Kiird Ali. (Dimagk: Matb‘atii’l-
Mecma'i’l-Ilm1 el-Arabf, ts.), 172.
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amaciyla da yapilmaktaydi. Cahiz’a gore dairesel ve diiz bir meydanda at
sirtinda ve sinirli sayida oyuncuyla oynanan polo oyununu Turk askerleri
ustaca oynarlardi. Abbasi halifelerinin ve toplumdaki elit tabakanin favori
eglence araci olan73 bu oyunu ve oyun sahasini, Kiisdcim siirinde ustaca
tasvir etmi$tir:74
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Atlar(la polo oynamak) i¢cin genis nice oyun alanlari vardir,
Siirekli ihsanda bulunan cémert bir adamin avucu gibi diimdiiz.
0 meydani, parlak yiizlii ve oynamaya hevesli,

Ahlak ve ruhlart vakarli, bedenleri fal oklart gibi ince yarismacilarla
doldurdum.

(Sanki) Riizgar ve simsekle yarisabilecek ¢evik atlari,
Inat ve isyan ettirmeden kanatsiz bir sekilde ucuruyor kullanicilar(1).

Kiisacim'in siirlerinde dikkat ceken bir husus da ayni anda birka¢ ahenk
faktériinden yararlanmis olmasidir. Bunlardan biri, cogunlukla ii¢ tef'ilenin
aynen tekrarlandigi, canlilik ve hareket dolu polo ve sahin tasvirine en uygun
ahenk ve armoniye sahip recez bahrini kullanmasidir. Diger ahenk faktorii
ise miizdevicden yararlanmasidir. Kelimelerin anlamlarinin yan sira sahin
tasvirinde kafiyesini eliften sonra ze, polo tasvirinde eliften sonra ha harfi
lizerine kurgulamasi, kelimelerin telaffuzlarinda da ahenk saglayarak siirine
apayri bir canlilik kazandirmistir.

2.4. ilim Meclisleri

Abbasiler doneminde ileri gorisli halifelerin gayret ve tesvikleriyle
terciime faaliyetleri, edebiyat, sanat, felsefe ve tip gibi ¢esitli ilim dallarinda
biiyiik gelismelere sahne olan islam devleti, sagladig1 sosyal ve ekonomik
imkanlarla diger islam beldelerinde yasayan Miisliimanlar icin bir cazibe
merkezine doniismiistir. Cok sayida insan daha uygun kosullarda gecimini
temin etme veya ilim tahsil etme gibi nedenlerden dolay1 Abbasi devletine
akin etmistir. Zengin-fakir, yasli-gen¢ herkesin okuma imkani elde ettigi bu
donemde, kendisi de ilim tutkunu olan Kiisacim'’in ilim meclislerini tasvir
etmesi kadar dogal bir sey olmasa gerek:”

73 Ahsen, Abbasiler Déneminde Sosyal Hayat, 279-289.
74 Kisacim, Divdnu Kiisdcim, 84.
75 Kiisacim, Divdnu Kiisdacim, 13.
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Bana eglence, miizik aleti ve mal miilk yerine,

Giinahlardan uzak bir sekilde ilmi meselelerle abat olan meclisler
yeter.

0 meclisler ki neredeyse miinazaralarin hararetinden tutusuyor (ve)
icten sdyleniveriyor ahbdr, nahiv ve siirler.

Abbasiler devrinde sairlerin ¢ogunun egitim araclarini da tasvir ettigi
goriilmektedir. Kiisacim, siirlerinde geometrik bir alet olan pergeli, gokbilim
aletlerinden olan usturlaby,’¢ defter’? ve miirekkep hokkasini’8 tasvir
etmistir. Ayriyeten bu dénemin sairleri, esya ile insan arasindaki sinirlari
kaldirarak, insana ait duygularn esyaya yakistirmislardir. Bu durum,
Kiisacim’in kabina konan diviti, kanepenin ortasinda uyuyan aliml bir kiza
veya tahtinda oturdugu yerden insanlarin isini idare eden bir krala benzettigi
su siirinde gé’)riilmektedir:79
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Divitin ucu korundu, béylece her tiirlii kétiiltigiin serrinden kurtuldu.

Sanki o sandalyesinde oturan bir kral veya kanepenin ortasinda
uyuyan geng bir kizdur.
Sanki dilsiz bir zencidir ama insanlarin iglerini nasil ylirtitecegini iyi
bilir.
Kiisacim'in tasvir ettigi egitim araglarindan biri de pergeldir:*’
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Demircinin elleriyle yaptigi harika pergelini bana ver.

76 Bk. Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 81-82.
77 Kisacim, Divdnu Kiisdcim, 295-296.
78 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 281-282.
79 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 362.

80 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 23-25.
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Onun birbirine bitisik uglari, dosdogru ve kusursuzdur.
Iki kigi tek bir bedende takdir edilmis ve akilla ona yerlestirilmistir.

0 olmasaydi dairenin sekli diizgiin olmaz ve hesabi dogru olarak
bulamazdik.

Dogruluk ondadir, eger ondan baska bir seye dénersen hesap tahmini
olur.

Oklidis onu gdrseydi, yere kor ve tazim i¢cin ona secde ederdi.

Kiisacim verilen drneklerde goriilecegi iizere, deve tasviri, terk edilen
diyarin tasviri gibi klasik konulara fazla itibar etmemis, yenilikei iislubun
onciileri Bessar b. Burd ve Eb{i Niivas'in yolundan giderek yerlesik hayatin
zarif ve ince Uslubunu sonuna kadar kullanmis, tanik oldugu her yeniligi
siirlerinde tasvir etmeye calismistir.

2.5. Bayram Kutlamalari

Kiisacim’in siirlerinde tasvir ettigi sosyal adetlerden biri de toplumsal
ve dinf olmak iizere iki farkli yonii olan bayram kutlamalaridir. Miisliimanlar,
Islam dininin bir geregi olarak her yil kutladiklar1 Ramazan Bayrami’'nda,
geride kalan Ramazan ayini ibadetle gecirmenin verdigi giivenle Allah’in
magfiretine nail olma timidini ve mutlulugu bir arada yasarlar. Kiisacim,
asagidaki beyitlerde, orug tutan bir dostunun orug ve ibadetleri hakkiyla eda
ederek Ramazan aymmi en gilizel sekliyle gecirmis olmasini temenni
etmektedir:®!
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Kur’dn ve orug(la) Allah’in haklarini yerine getirdigin Ramazan ayi
gegti.
Bayram geldi, simdi onda eglen ve duyma sana yapilan serzenisleri.
Abbasiler doneminde Bagdat, Kudiis ve Sam’da bayram kutlamalari

canli ve hareketli olurdu. Bayram giinii, insanlar en giizel elbiselerini giyer,
sabahleyin camilerde toplanir, sadaka dagitirlardi. Sadakanin dagitilmasi,
orucun sona erdiginin isareti sayilirdi. Halk kendi evlerinde, ticaret erbabi
ise diikkanlarinda ziyafet c¢ekerlerdi.8? Kiisacim asagidaki siirinde, bir
yandan arkadasinin Ramazan Bayrami’'ni kutlarken bir yandan da bayram
giinii gosterdigi comertlige hayranligimi bildirmektedir:®
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81 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 369.
82 Ahsen, Abbasiler Déneminde Sosyal Hayat, 314-315.
83 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 174.
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Ey cémertligin yiice makamini selamladigi emir.
Orucunu hakkiyla tuttun ve iftarini yaptin.
Allah’in inayetiyle hac ve umre miikdfati elde ettin.
Bayram génliine seving ve mutluluk versin.

Abbasiler zamaninda biiyiik bir cosku ile kutlanan bayramlardan biri de
eski bir Fars bayrami olan Sadak “noel yortusu” bayramidir. Kisin, biiytk
senlik atesleri yakilarak kutlandigindan bu bayram, “Senlik atesi gecesi”
olarak da bilinmekteydi. Bu bayramda, Bagdat halki, Dicle nehrinin iki
yakasina gruplar halinde giderler; kayiklarinda atesler yakar; sonra
birbirlerine yemek ve icecek ikram etmede yarisirlar; giinii miizik esliginde
dans ederek sarki soyleyerek gecirirlerdi.84 Kiisacim, eglence, miizik, dans ve
zenginligin getirdigi sosyal bozulmayla birlikte Hz. Isd'min dogum gecesine
denk gelen Sadak Bayrami’'ni, o gline 6zel hazirladigi yemekler, meyve
cesitleri ve ickilerle donattig1 sofrasinda, miizik, sarki ve dans esliginde
kutlamaktan geri kalmamistir:®
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Isa Mesih’in doddugu gece benden kutlama yapmami istedi.
Iste tencerelerim ateste, meyvelerim tabaktadir.

Saraplar saklandigi yerden ¢ikarildi, sevenlerine sunuldu.
Pazar yeri sarkici erkek ve kadinlarla doldu.

Fars kiiltiiriiniin etkisiyle Abbasilerin kutladig1 bayramlardan biri de
Mihrican Bayrami'dir. Nevruz'un ilkbaharin baslangicini belirttigi gibi,
Mihrican da kisin baslangicina isaret ediyordu. O giin, biiyiik senlikler,
konserler ve spor gosterileri ile 6n plana ¢ikiyordu. Nevruz’da oldugu gibi bu
bayramin en dikkat ¢eken o6zelligi hediyelesme idi.8¢ Kiisacim asagidaki
beyitlerde Mihrican Bayrami’'na i¢cki kadehleri ile erkenden katilmaya davet
etmektedir:®’

2
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84 Ahsen, Abbasiler Déneminde Sosyal Hayat, 329.

85 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 296.

86 Ahsen, Abbasiler Déneminde Sosyal Hayat, 327-328.
87 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 134.
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Atalarinin geleneksellestirdigi Mihrican Bayrami’nda senin de hakkin
var, éyleyse onun hakkini ver.

Mihrican’a bahar cigceklerinin ve giillerinin i¢cmeye tesvik ettigi
sarabinla erkenden git.

2.6. Hediyelesme

Kiisicim’'in siirlerinde ele aldii sosyal adetlerden biri de
hediyelesmedir.88 Yasadig1 asirda hediyelesme furyasina dahil olan sair,
kendisine gelen hediyeleri tasvir ettigi gibi arkadaslarina hediyeler takdim
etmekten de geri kalmamistir. Maddi degeri diisiik olsa da dostlugun ve
muhabbetin bir gostergesi olan hediyelere ¢ok fazla anlam atfeden sair,
dostundan gelen taragi tasvir ettigi pasajda ucuz ya da pahali olsun, bir
kimsenin hediye verme nezaketinde bulunmasini o kisinin biiyiikliigiinii

gosteren onemh bir erdem olarak gormiistiir: 89
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Nice ucuz hediye veren (insanlar) vardir. Ama onun (dost yaninda)
kiymeti biiytiktir.

Insanlar ucuz veya pahali hediyeler alsalar da hediye sahibinin
dederini bildirir.

Génderdigin hediye bize geldi, onda ne bir egrilik vardir ne de hasar.

0, ahsaptan kusursuz bir taraktir ne hafiftir ne de agir.

Sakallara 1tir ve giizellik bahseder, (béylece) iki anlami ihtiva eder.

Ona olan asir1 sevincimden, neredeyse ak saglarimin tutusup
kararacagina inanacaktim.

Kiisacim, kiigik bir hediye ile adeta hediye verdigi kisinin aklini
basindan alacak kadar zeki ve romantik bir kisilige sahiptir. O, arkadasinin
giizelligini ifade etmede esyalarin hatta bahg¢edeki meyvelerin ve ciceklerin
yetersiz kalacagl diisiincesiyle arkadasinin yiiziini parlaklik ve giizellikte
aynaya benzetmis ve adeta lisan-1 hal ile senden daha giizel bir hediye
olmadigi icin sana seni hediye ettim dercesine ona bir ayna hediye etmistir:

88 Ali M(isa, es-Stiretu’l-fenniyye fi si‘ri Kiisdcim, 84.
89 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 322-323.
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Gegmiste ve giiniimiizde Mihrican glinlerinde hediyelesmek
biiyiiklerin adetlerindendir.

Hediyeleri ve tasidigi hos anlamlar diisiindiim.

Ihsan ve giizelligin kendisinde birlestigi en giizel kisiye ne hediye
edilebilir?

Benzersiz bir ylizii ifade etmede esyalarin yetersiz kaldigini anladim.

Bu yiizden bahge(ler)de (bile) géremeyecegi biitiin giizellikleri
gosterecek,

Bir aynayi, ikisi birbirine giizellik hediye edecek (baska) bir aynaya
gonderdim.

Bu donemde giinliik hayatta kullanilan liiks esyalardan biri de mumdur.
Kiisacim, i¢cinde yasadigi cevrenin etkisiyle, i¢c diinyasinda sekillendirdigi
arag-gerecleri bulundugu ortama uygun benzetmelerle islemistir. Buna
ornek olarak daha ziyade zenginlerin ve {ist tabakanin kullandigi mum tasviri
verilebilir:”!
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Mumlara iclerinden sar bir elbise giydirilir, diglart ise ¢ciplaktir.
Bakirelerin bekdreti alttan mumlarinki ise yukaridan bozulur.
Onlar, aydinligini vermez atesin ¢ézeltisiyle asitlanincaya kadar.
Sarap giinesi dogdugunda (sanki) onlar hi¢ batmayan yildizlardir.
0 mumlari nesebi soylu, onurlu bir krala génderdim,

Ahldki geceleyin yolda yiirtiyen herkesi aydinlatan birine hediye ettim.

9 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 397-398.
91 Kiisacim, Divdnu Kiisdacim, 203; Ali Mis§, es-Stiretu’l-fenniyye fi si‘ri Kiisdcim, 108.
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Kiisacim bu siirinde o dénemde eglence meclislerinde yaygin olarak
bulunan cariyelerden esinlenerek, saraylari aydinlatmada kullanilan
mumlari gen¢ kizlara benzetmekle kalmamis ayrica mumlar1 parlak
yildizlara benzeterek onlarin aydinligi ile kendisine mum hediye ettigi kralin
giizelligi arasinda iliski kurmustur.

2.7.Yas tutma/Matem

Matem sevilen bir kimsenin 6liimiinden duyulan biiylik ac1 ve derin
lizlintii sebebiyle aglayip inleme, eglencelerden uzaklasma ve tutulan yas
anlamina gelmektedir.?2 Kiiltiirlere gore degisiklik gosterse de tarih boyunca
her toplumda sevilen birinin kaybedilmesinin ardindan yas tutma
davranisina rastlanmaktadir. Asagida verilen 6rnekte; yas tutmayla alakali,
Abbasi toplumunun siyah renkli elbise giydikleri, acilarin1 dindirmek i¢in
yuzlerini tokatlayarak morarttiklari ve tirmaladiklari anlagilmaktadir. Buna
ek olarak, sairin bu tasvirinde somut bir karakteri ortaya koymak igin
nakislama/siisleme olarak adlandirilan tedbic metodunu?® kullandigy;
matem sahibinin yiiziinde olusan morluklar1 ve tirnak izlerini menekse
tarlasina; yanagindan siiziilen gézyaslarini ise glimiis damlalarina benzettigi
goriilmektedir:’*
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Beyaz tenli kizlar matem icin beyaz bedenlerinin lizerine siyah
elbiselerini giydiler.
Teselli bulmak icin yanaklarina vurdular, giimiis gibi gézyaslari
akittilar.
Sanki onlarin yanaklar:t menekgsedir, sanki o parmaklar tirmiktir.
O dénemde hizmetci ve cariyelerin matem elbisesi giymelerinin yasak

oldugunu fakat onlarin sac¢larini baslarin1 dagitarak yas sahibi olduklarini
yine Kiisicim'in asagidaki kasidesinden anlamak miimkiindiir:”
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Bir hizmetgi bana sahip oldu ve beni askina esir etti.

92 (). Faruk Harman, “Matem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/127.

93 Yanik, Arap Siirinde Tasvir, 142.

94 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 162.

95 Kiisacim, Divdnu Kiisdcim, 124.
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Cenazeye geldi, eger éliintin geri gelmesi igin feryat etseydi, olii kalkar
gelirdi.

Onu matem elbisesi giymekten engellediler, fakat saclarini dagitarak
yas sahibi oldu.

Tasvirin amaci tasvir edilen seyin, okuyucunun hayal gozii ile kendi
aleminde yansidigin1 gorebilecegi bir bigcimde, tablolastirmasidir. Bu
noktadan hareketle Kiisadcim'in, siirlerinde av hayvanlarini, geregleri,
adetleri, oyun alanlarini ve konu ile ilgili her tiirlii meseleyi sasirtict bir
ustalikla dogrudan veya tesbih, kinaye ve istiareler araciligiyla en giizel
sekilde tasvir ettigi goriiliir.

SONUC

Kiisacim, Abbasiler donemi Arap edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden
biridir. Onun derin anlamlar ve sosyokiiltiirel miraslar tasiyan siirleri, hem
yasadig1 donemde hem de sonraki déonemlerde degerini korumus, okuyan
her kisiyi derinden etkilemistir. Siirleri kalitesinden dolayi, niissahlarin ve
varraklarin ge¢im kaynagi haline gelmis, Dogu’da ve Bati'da yayilarak
Kayrevan’a kadar ulagsmistir. Se‘alibi’'nin, Sabi’den bahsederken zikrettigi: Ey
gozyaslarint suskun yiireginin iglerine akitan kisinin istirab1? Senin ¢aren
olmazdy; bir bardak icki, Sabi'nin risdleleri ve Kiisdcim'in siirleri olmasayd1.”
beyitleri, Kiisicim’in siirdeki konumunu ve islam diinyasinda séhretinin
yaylldigin1 gostermesi agisindan dnemli bir 6rnektir. Bahge tasvirleriyle
dikkat ceken sair, yontem olarak Sanevberl’den etkilenmis ve tasvir
temasinda en basaril sairlerden biri kabul edilmistir. Eserleri, basta Seri‘ er-
Reffa olmak lizere kendisinden sonra gelen bir¢ok sair ve edebiyat¢iya 6rnek
olmustur.

Kiisacim, tabiat tasvirlerinin yaninda sosyal hayatta gordigii her seyi
tasvir etmis, Abbasi toplumunun eglenceleri, adetleri ve yasayis sekilleri
hakkinda bilgiler vererek bu tarihi degisime siirleriyle taniklik etmistir. Bu
siirlerini bizzat sosyal hayata kaynaklik etmesi icin nazmetmemis, sosyal ve
kiltiirel alanda yasanan yogun yeniliklerin edebi kisiligine yansimasinin bir
sonucu olarak kaleme almistir.

Eglence hayatinin ele alindig1 baslikta, icki kadehleri, cariyeler, mekanin
gorsel durumu ve nedimlerle ile ilgili unsurlara yer verdigi goriilmiistiir.
Ayrica siirlerinde avcilik ve polo gibi oyunlara rastlanmistir. Kiisacim, Abbasi
halifelerinin bir hobi olarak ava diigkiinliik gostermeleri neticesinde biiyiik
bir gelisme gosteren tardiyyat siirlerindeki en 6nemli sairlerden kabul
edilmis, bu alandaki maharetini el-Mesdyid ve’l-metdrid isimli kitabim
yazarak gostermistir. Eseri avci kuslarin tiirleri, nasil egitilecekleri ve tedavi
yontemlerinin yani sira baska eserlerde olmayan birtakim siirleri de ihtiva
ettigi icin Arap edebiyatindaki 6nemli kaynaklardan kabul edilmistir. Yine
avciligl elit tabakanin bir hobi olarak yiiriittiigii, alt tabakanin ise ge¢imini
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temin icin bir meslek edindigi gozlemlenmistir. Eglence hayatiyla ilgili
Abbasiler doneminde yeni liretilen ve edebi hayati etkileyen konulardan biri
de manastirlardir. Hamdanilere baghh Musul, Diyarbakir ve Halep gibi
sehirlerde yaygin bir sekilde bulunan manastirlar, sosyal ve edebi hayatta
etkin bir rol oynamistir. Kiisadcim’in, el-Kuseyr manastirini tasvir ettigi
kasidesinde oldugu gibi Biladussam ve el-Cezire, sairlerin sik sik ugradigy;
zevk ve eglence arayanlarin yillanmis sarabimi ictikleri; sarkilarinin ve
bahcelerinin tadini ¢ikardiklari, belli bir iicret karsilifinda giinlerini
gecirdikleri biiyiik ve zengin yapilar olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Yine Abbasiler doneminde eglence, miizik, dans ve zenginligin getirdigi
sosyal bozulmayla birlikte Fars kiiltiiriine olan ait olan Mihrican Bayrami ve
Hz. Is&’nin dogum gecesine denk gelen Sadak Bayrami gibi bazi bayramlarin
dini inanis gozetilmeksizin ii¢ semavi dinin mensuplarinca kutlandig:
gorilmistiir.

Insanlarin giinlik hayatta kullandiklar1 pek ¢ok esya KiisAcim'in
siirlerinde yer almistir. Bir sair olarak giinliik hayatta kullanilan tarak, ayna,
mumun yani sira egitim araglarindan pergel, divit gibi en kii¢iik objeleri bile
hayal ve gozlem gliciiyle siirinin i¢ine dahil etmis ve estetik bir sanat eserine
dontlistirmiistiir.

Son boliimde sosyal hayata dair, matem sahiplerinin siyah renkli elbise
giymeleri, cariyelere matem elbisesi giymek yasak oldugu i¢in saglarin
dagitarak yas sahibi olmalar1 gibi pek cok gelenek ve gorenek tespit
edilmistir. Sonu¢ olarak bu calisma ile Arap siirinin toplumdan kopuk
olmadig1 aksine canli bir sosyal hayati biinyesinde barindirdig: ile ilgili
kabuller Kiisacim'in siirleri ile bir kez daha pekistirilmistir.
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KUDAME B. CA‘FER’IN SiiR TENKIDINE YAPILAN ELESTIiRiLERIN
DEGERLENDIRILMESi: YUNAN FELSESEFESi VE MANTIK iLMiNDEN
ETKILENMESi ORNEGI

0z

Mantik, felsefe, kamu ydnetimi ve edebiyat alaninda eserleri bulunan, Abbasiler dénemi
meshur katiplerinden Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948 [?]), Nakdii’s-s‘ir adli eseriyle siirin
iyisinden kotiislinii ayirt etmeyi amacglamis ve bunun i¢in bazi dlgiitler koymustur. Bu
olciitleri aciklarken mantik ilmine ait 1stilahlara ve Yunan filozoflarin goriislerine de yer
vermistir. Bu itibarla son dénem dil alimlerinden Omer Ferruh (6. 1987), Bedevi Tabéane
(6. 2000) ve ihsan Abbas (6. 2003), onun, siiri degerlendirirken Yunan felsefesi ve
mantigindan etkilendigini ve mantik ilminin usiliine gore 6lciitler belirledigini iddia edip,
siirin duyguya hitap eden yoniinii sinirlamaya c¢alistig1 i¢cin onu elestirmislerdir. Eseriyle
Arap siiri tenkidinin gelismesinde biiytik bir rolii olan Kudame b. Ca‘fer’in bu sekilde
elestirilmesi, izerinde arastirma yapilmay1 hak eden bir durumdur. Bu makaledeki temel
ama¢ Kudame b. Ca‘fer’e yoneltilen elestirilerin degerini ortaya ¢ikarmaktir. Bu itibarla
yapilan elestiriler belirli basliklar altinda toplanarak elestirinin mahiyeti belirlenmis,
sonrasinda Kudame b. Ca‘fer’in elestiriye konu olan goriislerine yer verilmistir. Ancak
elestirinin degerlendirilmesini dogru yapabilmek icin Kuddme b. Ca‘fer’in diger
goriislerine de yer verilmis boylece onun konuya dair goriisleri tam olarak tespit edilmeye
calisilmistir. Ayrica Kudame b. Cafer dncesi siir elestirisindeki durumun geldigi seviye
hakkinda bilgi verilmistir. Béylece onun siir tenkidinde éncekilerden nasil etkilendigi de
anlasilmistir. Calismada Kudame b. Ca‘fer’e yoneltilen elestirilerin zayif, konuyu ihata
etmeyen sinirli sayidaki 6rnekler neticesinde meydana geldigi sonucuna ulasilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kudame b. Ca‘fer, Siir, Tenkit, Yunan Felsefesi.

The Evaluation of The Criticism on Qudama Ibn Ja‘far’s Poetry Criticism: The
Example of Its Influence From Greek Philosophy and Logic Science

Abstract

Qudama Ibn Ja‘far who has works in the fields of logic, philosophy, public administration
and literature was one of the famous clerks of the Abbasid period. He has tried to
determine the difference between the good and the bad poems with his work called Naqd
al-shi‘r and set some criteria for this. While explaining these criteria, he also included the
terms of the science of logic and the views of Greek philosophers. In this respect, recent
language scholars ‘Umar Ferriikh (d. 1987), Badawi Tabbaneh (d. 2000) and Ihsan Abbas
(d. 2003) criticized him for trying to limit the emotional aspect of poetry, claiming that he
was influenced by Greek philosophy and logic while evaluating poetry, and that the
science of logic determined criteria according to its method. The main purpose of this
article is to reveal the value of the criticisms directed at Qudama. In this respect, the
criticisms made are gathered under certain headings and the nature of the criticism is
tried to be revealed, and then Qudama’s views that are the subject of criticism are
included. However, in order to evaluate the criticism correctly, Qudama'’s other views on
the subject are also included, so his views on the subject have been tried to be fully
revealed. In addition, in the study the level of the situation in poetry criticism before
Qudama will be revealed. Thus, it will be understood how he was influenced by his
predecessors in his criticism of poetry. In the study, it has been concluded that the criteria
of falling into the impossible and extremism in poetry, which are at the center of the
criticism, are not fully understood, so the criticisms against Qudama remain weak.
Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Qudama Ibn Ja‘far, Poem, Criticism, Greek
Philosophy.
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GIRIS

Kuddme b. Ca‘fer’in Hristiyan asilli oldugu, Abbasi halifesi Miiktefi-
Billah (6. 295/908) devrinde ihtida ettigi anlasilmaktadir.! Bazi kaynaklarda
320, 327 gibi farklh tarihler? olsa da genel kabul olarak yaklasik hicri 337
yillarinda vefat ettigi bilgilerine ulasilmaktadir.3 Ayrica ibn Kuteybe (6.
276/889), Miiberred (6. 286/900) ve Sa‘leb’in (6. 291/904) zamaninda
yasamis,* katiplik gérevinde bulunmus, kitabetle ilgili eserler kaleme almis,
ediplik ve sairlik yonii bulunan bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Nakdii’s-si‘r, Cevahirii’l-elfaz, Nakdii'n-nesr, er-Red ‘ald Ibni’l-Mu ‘tez lima ‘abe
bihi Ebd Temmdm isimli eserleri mevcuttur. Eserlerinin muhtevasindan
Kudame b. Ca‘fer’in tarih, cografya, fikih sahalarinda belli bir birikime sahip
oldugu anlasilmaktadir.>

Kudame b. Ca‘fer’in belagatteki iistiinliigline isaret eden bilgiler bulmak
miimkiindiir. Ozellikle onun ince bir matematik bilgisine sahip oldugunu
gosteren Harag isimli kitabinin tiglincii b6liimi yine onun edebi sanatlardaki
maharetini ortaya koymaktadir. Bu baglamda vezir Ali b. Isd’dan (é.
334/946) soyle bir soz nakledilir: “Hicrf ti¢ yiiz yirmi senesinde Kuddme b.
Cafer bana kitabini verdi. Onu inceledim ve cok belig ve giizel buldum. Kitabin
beldgat ilminin incelendigi ligiincii boliimiinde lafiz ve mana bakimindan
kimsenin onun seviyesine yetisemedigini anladim.””

Nakdii’s-si‘r adl1 eserin, Kudame b. Ca‘fer’in babasina da nisbet edildigi
goriilmektedir. Hicri yedinci yilin Arap dili alimlerinden olan Mutarrizi (6.
610/1213), el-Izdh adli eserinde bu eserin Kudame b. Ca‘fer’in babasina da
nisbet edildigini ifade etmistir.8 Ancak Mutarrizi’'nin s6z konusu nisbeti
herhangi bir kimseye dayandirmamasi ayrica kendisinden 6nce giivenilir
herhangi bir kaynakta bdyle bir bilginin bulunmamasi bu iddiay1
zayiflatmaktadir.?

1 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kib ishik b. Muhammed b. ishik ibni’'n-Nedim, el-Fihrist
(Beyrut: Darii'l-marife, 1978), 188.

2 Ebii’s-Safa (Ebi Said) Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah Safedi, el-VafT bi’l-vefeyat, thk.
Tiirki Mustafa Ahmed Arnaud (Beyrut: Daru ihyai’t-turas, 2000), 24/154.

3 Ebi'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam
fI tarihi’l-miilik ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1992), 14/73; Cengiz Kallek, “Kudame b. Ca‘fer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 21 Ekim 2022).

4 Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakut b. Abdillah Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. ihsan Abbas

(Beyrut: Darii'l-garbi’l-islami, 1993), 5/2235.

{bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 188.

fhsan Abbas, Tarihii'n-nakdi’l-edebi inde’l-Arab (Beyrut: Darii’s-sekafe, 1983), 190.

Ebii Hayyan et Tevhidi, el-imtd‘ve’l-mu’dnese (Beyrut: el-Mektebetu’l-ansariyye, 1424), 256, 257.

Ebii’l-Feth Burhaniiddin Nasir b. Abdisseyyid b. Ali el-Harizmi Mutarrizi, el-[zdh serhu Makdmati’l-

Hariri, thk. Hursid Hasan (Pencap: Pencap Universitesi, Arap Dili Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005),

103, 104.

9 Mahmud b. Hasan Zeyni, “Kudame b. Ca‘fer ve cuhiiduhu’'n-nakdiyyeti fi nazari’l-bahisine’l-
muhdesin”, Mecelletu kulliyyeti’s-seriati ve’d-dirdseti’l-Islamiyye 4 (1980), 209.
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Konumuz felsefe ve mantik ilimlerinin Kuddme b. Ca‘fer’e etkisi ile
alakali oldugu i¢in onun so6zli edilen ilimlerle baglantisini ayrica ortaya
koymak gerekir. Hayatindan bahseden Arap bibliyografya alimi ibnii’n-
Nedim (6. 385/995 [?]), onun Aristo’ya ait bazi eserlere serhler yazdiginy,
yine cedell® hakkinda Sind‘atii’l-cedel adli eseri kaleme aldigini belirtmistir.11
Bu bilgilerden yola ¢ikan son donem Arap dili ve edebiyati alimlerinden
Ihsan Abbas (1920-2003) Kudame b. Ca‘fer icin nakledilen sézleri
desteklemis hatta Yunan Kkiiltiiriiniin onu bariz bir sekilde etkiledigini
belirtmistir.12 Kudame b. Ca‘fer’in Nakdii’s-si‘r adl1 eserinde utanip sikilmasi
olmayan kimselerin giizel islere karsi kor kalmasini iinlii bir hekim olan
Galen’in ( 6. 216) soziiyle desteklemesil3 Abbas’in da iddiasina konu olan
onun Yunan felsefesine gosterdigi ilgiyi kanitlar niteliktedir. Ayrica siirde
asirihgr  gilizel gormesi ve bunu Yunan felsefecilerinin goriisiiyle
desteklemeye ¢alismasi*4 bu baglamda degerlendirilebilir.15

Kudame b. Cafer, siiri “ s~ Je Ju 42s Ogjse Jb =20 (siir bir manaya
delalet eden kafiyeli vezinli sozlerdir.) seklinde tarif etmis ve devaminda su
sekilde bir a¢iklama yapmistir: “Kavl/soz cinstir. Vezinli denilerek vezinli
olmayan sézler bu tariften ¢ikarilmistir. Kafiyeli denilerek vezinli olan ama
kafiyeli olmayan sozler c¢ikarilmistir. Anlamli denilerek anlamsiz vezinli ve
kafiyeli sézler tanimdan ¢ikarilmistir.”'¢ Onun siir tanimi!? ve sonraki
aciklamalar1 géz 6niine alindiginda mantik ilminin kurallarina itibar ettigi
akla gelmektedir.18 Ciinki ifadelerde birer mantik terimi olan cins,!? fasil20
gibi kavramlar kullanilmis olup yapilan tarifin akli ¢ikarima uygun olmasina
dikkat edilmistir.

Kudame b. Ca‘fer esere baslarken siirle alakali ilimleri bes kisma
ayirmakta (aruz ve vezin, kafiye, lafiz, meani ve iyi siiri kotli siirden ayirt
etme) ve neden boyle bir kitabi kaleme aldigini su sozlerle aciklamaktadir:
“Insanlarin ilk dort kissm hakkinda oldukga fazla calismalarda bulundugunu
gordiim... Ancak siirin iyisini kotiisiinden ayirt etme ile alakali herhangi bir

10 Tartismada rakibi susturma yontemi anlaminda kullanilan mantik, felsefe ve kelam terimi.

11 jbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 188.

12 Abbas, Tarthii’n-nakdi’l-edebi inde’l-Arab, 189.

13 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, thk. Muhammed Abdiilmunim Hafaci (Beyrut: Dari’'l-Kutiibi'l-
‘Ilmiyye, ts.), 114.

14 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r, 94.

15 Abbas, Tdarihti’'n-nakdi’l-edebi inde’l-Arab, 199.

16 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 3.

17" Bir mantik terimi olan tanim, nesnenin mahiyetini ifade eden s6ze denilmektedir. Bk. Aristoteles,
Organon V Topikler, cev. Hamdi Ragip Atademir (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1996),
8.

18 Abbas, Tdrthii’'n-nakdi’l-edebf inde’l-Arab, 191.

19 Tiir bakimindan farkli olup “o nedir” sorusuna cevap olan birden ¢ok varlik. Bk. Farabi, Mantikta
Kullanilan Lafizlar, ¢ev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2017), 43.

20 Ayni cinsin tlirlerinden birisini gosteren ve onu digerlerinden ayiran mana bk. Hasan Katipoglu,
“Fas1l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 25 Subat 2023).
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calisma bulamadim. Bana gore bu son kisim diger dért béliimden de
tistiindiir.”>! Kudame b. Ca‘fer’in bu ifadelerinden eserin siir tenkidi hakkinda
yazildig1 anlasilmaktadir. Ayrica kendi doneminde var olan ve siir tenkidine
dair yazilan eserleri yetersiz bulmaktadir. Nitekim Sevki Dayf bu sozleri su
sekilde yorumlamaktadir: “O sanki bu sézleriyle kendisinden énce telif edilen
ve siirin iyisinden kétiistiniin ayirt edilmesi icin yazilan eserleri ya reddetmekte
veya en azindan onlarin bu konudaki sorunlart ¢cézmede yeterli olmadigini
diisiinmekteydi. Bundan étiirti ne Sa‘leb’i ne Ibn Kuteybe'yi ne de bunlarin
disindakilerin hi¢birini yazdiklarindan étiirii 6vmedi.l.”22

Kudame b. Ca‘fer’in siir tenkidine yaklasimini su climlelerinde
gormekteyiz: “Siirin iyisinden kétiisiinii ayirt etme ilmine gelince, insanlar her
ne kadar bu ilimde ¢alismalar yapmislarsa da ¢ok az basar: saglamiglardir.
Durum béyle olunca ben de siirin diger boliimlerini birakarak bu kismina
yogunlagtim.”?3 Oyle anlasiliyor ki Kudame b. Ca‘fer tenkidi bir ilim olarak
gérmiis ve onun inceleme sahasini siirin iyisinden koétiisiinli ayirt etme
olarak belirtmistir. Yine siirle alakali olan aruz, vezin, kafiye, garib kelimeler
(az kullanilan ve anlasilmasi zor olan kelimler) ve mana gibi kisimlari
tenkidin i¢cine dahil etmemistir.

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger husus ise Kudame b. Ca‘fer
oncesi belagat ile Yunan felsefesi ve mantig1 arasindaki iliskidir. Hicrf ikinci
asirdan itibaren yapilan terciimeler Araplarin Yunan felsefesi ve mantigina
dair bilgilere ulasmasinda énem rol oynamistir. Yunan diisiincesinin siire
bakisini ortaya koyan en o6nemli eserlerinden Aristo'nun Poetika adl
eserinin terclimesi de bu ac¢idan 6nemlidir. Bu baglamda Kindinin (6.
252/866 [?]) Poetika’y1 6zetlendigine dair bilgi bulunmaktadir.24+ Ancak bu
Ozeti Sliryani gevirisine gore yaptig1 diistiniilmektedir.25 Ciinkii bu eserin ilk
Arapca terciimesi ayni zamanda Kudame b. Ca‘fer’in ¢cagdasi olan Matta b.
Yunus (6. 328/940) tarafindan yapilmistir.2é Bu bilgiler s6z konusu eserin
Kudédme b. Ca‘fer 6ncesinde Araplar arasinda bilinmekle birlikte Arap siirine
etkisinin oldukga sinirli oldugunu géstermektedir.

Calismanin ana konusu Kudame b. Ca‘fer’in Yunan felsefesinin etkisiyle
siir tenkidinde duygu ve zevki bir kenara birakip mantik kurallarini esas
aldig1 iddiasinin tahlilidir. Boylece ona yoneltilen elestirilerin ¢ogunun hakh
gerekcelere dayanmadig ortaya koyulmaya c¢alisilacaktir. S6z konusu iddia,
Arap dili ve edebiyat1 lizerine ¢esitli eserleri bulunan son dénem
alimlerinden Omer Ferruh (6.1987), Bedevi Tabane (6. 2000) ve Ihsan Abbas

21 Kudame b. Ca‘fer, Nakdti’s-sir, 61.

22 Sevki Dayf, el-Beldgatu tetavvur ve tdarith (Kahire: Dari’l-meérif, 2003), 79.

23 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 62.

24 [bni’'n-Nedim, el-Fihrist, 350.

25 Halim Oznurhan, “Aristoteles Poetika'sinin Arap Edebiyatindaki Yansimalar1”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 4/1 (2004), 265.

26 ibni’n-Nedim, el-Fihrist, 349.
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tarafindan dile getirilmistir. Nitekim Ferruh ve Tebane onun siiri
degerlendirirken kural ve o6lciilere asir1 bir sekilde takili kaldig1 dolayisiyla
siirin ruhunu ikinci plana ittigi iddiasinda bulunmaktadir.2? Hatta Abbas,
Poetika’nin yazari Aristo (6. MO 322) ile karsilastirdig1 Nakdii’s-si r miiellifini
bagnaz bir hocaya benzetirken, Aristo’yu yapici bir elestirmen olarak
belirtmekte, Kudame b. Ca‘fer'in tutumunu “Prokrustes yatagiyla”28 bir
gormektedir.2? Sonrasinda Abz(zi30 ve Meziti3! gibi arastirmacilarin bu
iddiay1 destekledigi anlasilmaktadir. Son doénemlerde ortaya atilan ve
sonraki arastirmacilar tarafindan kabul edilen bu iddianin ayrintili bir
tahlilinin yapilmadig1 goriilmiistiir. Bu amagla iddiay1 sistemli ve etrafli bir
sekilde ele alan Abbas’'in goriisleri tahlil edilecektir. Ancak Kudame b.
Ca‘fer’in sahip oldugu ilmi birikimi gorebilmek i¢in kendisinden 6nce var
olan siir tenkidine temas edilmesi gerekmektedir.

1. KUDAME B. CA‘FER’DEN ONCE SiiR TENKIDIi

Araplarda edebi tenkidin sistemli olmayan ilk 6rneklerini cahiliye
dénemi olarak bilinen ve Islam’dan yaklasik iki yiiz yil kadar éncesini
kapsayan bir zamana gotiirmek miimkiindiir. Ukaz gibi panayirlarda okunan
siirlerin toplumun siir erbabi olarak goérdiigii kimseler tarafindan tenkit
edilmesi Araplarda siir tenkidinin ilk drneklerindendir. Nabiga ez-Zubyani
(6. 604 [?]) ve Lebid b. Rebia (6. 40 veya 41/660 veya 661) gibi kimseler bu
doénemin dnde gelen siir miinekkitleri arasinda yer almaktadir. Bu donem siir
tenkidinde herhangi bir sistemin olmamasi ilk dikkat ceken durumdur.
Bunun en 6énemli sebebi siir tenkidinin sozel yolla aktarilmasi ve var olan
birikimin ¢ogunun kayda gecirilemedigi icin bir sisteme dahil
edilememesidir. Dolayisiyla Araplarda hicrl ikinci ve iiclincii asirlarda
yazinin yaygin bir bicimde kullanimindan once sistemli bir -elestiri
faaliyetinden s6z etmek neredeyse olanaksizdir.32

“Nakdii’s-si‘r” (Siir Tenkidi) adinda Kudame b. Ca‘fer’den 6nce herhangi
bir eser bulunmamakla birlikte bu alanda yazilar kaleme almis dil bilimciler
mevcuttu.33 Arap siir tenkidini ilk sistemli olarak gerceklestiren kimse

27 Omer Ferruh, Tdrthii’l-edebi’l-Arabi (Kahire: Darii’l-ilm 1i’l-melayin, 1981), 2/434; Bedevi Tabane,
Kuddme b. Ca fer ve’n-nakdii’l-edebi (Kahire: Matbatii'l-fenniyyetii’l-hadisetii, 1969), 438.

28 Yunan mitolojisinde yer alan Prokrustes’in hikayeye gore biri kisa digeri uzun iki yatagi varmis.
Uzun boylu kimseleri kisa yatagina yatirir ve disariya ¢ikan uzuvlarini keser, kisa boylu kimseleri
ise uzun yatagina yatirir ve uzuvlarl yatagin boyuna gelene kadar ¢ekerek uzatirmis.
“Prokrustes’in yatag1” tabiri daha sonralar1 kendi arzusuna gore etrafindakileri sekillendirmeye
¢alisan kimseler i¢in kullanilmistir.

29 Abbas, Tdrihii'n-nakdi’l-edebi inde’l-Arab, 214.

30 Lahzariel-Abzzi, el-Eserti’l-Aristoyiinde Kuddme b. Ca'fer kitdbu Nakd(i’s-si'r enmiizecen (Cezayir:
Camia‘tii Vehran, Yiiksek Lisans, 2014/2015), 161.

31 Hamfisa Mezit], “el-Musakafetii fi nakdi Kudame b. Ca‘fer: el-Fikrii’l-Aristoyf fi kitibi Nakdii’s-si‘r
tefaulun em temastiliin”, Mecelletii iskdldtin fi’l-lugati ve’l-edebi 10/4 (2021), 254.

32 Abbas, Tdrthii’'n-nakdi’l-edebi inde’l-Arab, 14.

33 Ashinda Nakdii’s-sir adinda Nasi el-Ekber’in (6. 293/906) bir eserinden bahsedilmektedir. Bu
durumu Kudame’nin séz konusu eseri gormedigi seklinde yorumlayan ihsan Abbas gibi edebiyat
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Asmaf'dir (6. 216/831).3¢ Basra ekoliiniin 6nde gelen dilcisi olan Asmai,
sairleri fuhil olup olmamasina gore tasnif etmistir. Fuh(ll kavrami siirde
glclii soylem veya sairin diger sairlere gore iistliin olmasini ifade eder. Asmai,
siirin ve sairin ortak vasfi olarak kabul edilen bu kavram i¢in bazi él¢ltler
belirlemistir. Sairin, bazi vasiflarinin (cémertlik, savasel olmak gibi) sairlik
vasfinin O6nline gegmemesi bunlardandir. Kendisine Eb(i Dudd'in sairligi
hakkindaki sorulan soruya sadece “Salih bir kimsedir.” seklindeki cevabi
buna 6rnek olarak gosterilebilir.3> Asmai'nin belirledigi diger 6lciitler ise
sairlerin, Cahiliye donemi sairlerinin siir konularimi (6vgi, yergi, gociin
tasviri gibi) takip etmeleri ve siirlerinin sayisinin yeteri kadar olmasidir.3¢
Ayrica az s6zle ¢ok anlam ifade etmek de bu 6lgiitlere dahil edilebilir. Nitekim
Evs b. Hacer’in (6. 620) bir beyitte ifade ettigi “ordunun biiyiikliigiine” dair
tasvirini Nabigad ez-Zibyani'nin yarim beyitte ifade edip iizerine baska
seyleri de katmasini Nabiga'nin, Evs’e olan iistiinliigiintin isareti oldugunu
belirtir.37 Evs b. Hacer’in ilgili beyti su sekildedir:38
G it el L R cladll G 2 &5

“Genis yeryiiziiniin bizim karsimizda kiiciik geldigini, kalabalik bir orduya
dar geldigini gortirstin.”

Nabigd'nin ise s6z konusu beyti su sekildedir:

“Kendileri sebebiyle daralan genis yeryiizii, gectikleri tepeleri ¢ol gibi
birakan bir ordu ...”

Asmaft’nin bazi siirleri herhangi bir 6l¢lit koymadan dil zevkine gore
degerlendirdigi de goriilmektedir. Ahtal'ln (6. 92/710-11), Ferezdak (0.
114/732) ve Cerir'e (6. 110/728 [?]) olan Ustiinliigiinii gostermek igin
asagidaki beyti nakletmis ve bu beyit hakkinda: “Sayet birisi, bu beytin
benzeri sdylenebilir derse ona inanma.” diyerek beyti 6vmiistiir.3°

S 5,0 I ey L 6 Y gl A

“Yemin olsun ki gece vakti, (aglktan étiirii) yanagi iceri ¢6kmiis, karni

tarihgileri bulundugu gibi Kuddme oOncesinde siir ile elestiri kavraminin bir arada
kullanilmadigini iddia eden Bedevi Tebane gibi miiellifler de mevcuttur. S6z konusu ihtilafi Nasi
el-Ekber’in mezkiir eserinin TafZilii’s-si‘r ve Kitdb fi’s-si'r seklinde iki farkl adinin daha kayitlarda
bulundugu ve kendi zamaninda bu eserin meshur olan adinin zikredilen son iki addan birisi
oldugu ifade edilerek bitirmek miimkiin gériinmektedir. Bk. Abbas, Tdrihti'n-nakdi’l-edebi inde’l-
Arab, 190; Siileyman Tiiliicii, “Nasi el-Ekber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 27
Eyliil 2022); Tabane, Kuddme b. Ca fer ve’n-nakdii’l-edebi, 426.

34 Abbas, Tdrihii'n-nakdi’l-edebi inde’l-Arab, 15.

35 Eb Sald Abdiilmelik b. Kureyb el-Bahili el-Asmali, Fuhtletu’s-su‘ard, thk. Selahaddi el-Mineccid
Ch. Teorry (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Cedid, 1980), 12.

36 [smail Giiler, “Asma’t'nin Siir Elestirisinde Fuhtlle Kavram1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 52/2 (2011), 132-135.

37 Asmali, Fuhiiletu’s-su‘ard, 10.

38 Evs b. Hacer, Divdn Evs b. Hacer, thk. Muhammed Yusuf (Beyrut: Dar Beyrut, 1986), 121.

39 Asmali, Fuhiiletu’s-su‘ard, 13.
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zayiflamis bir devenin lizerinde yolculuk yaptim. Hicbir gece buna engel
olmadi.”

Asmaf’nin acmis oldugu yolu takip eden ibn Sellim el-Cumahi (6.
231/846 [?]) ise Tabakdtu fuhili’s-su‘ard adli eserinde sairlerin fuhil olup
olmamasiyla ilgilenmistir. O, Asmai’den farkli olarak onlar1 Cahiliye
déneminde yasayanlar ve islam déneminde yasayanlar seklinde iki sinifa, bu
siniflar1 da on tabakaya ayirmistir.4® Asmal’de de goriildiigii lizere siirin
sayica fazla olmasinin, sairin fuhiil olmasi icin bir 6lciit olabilecegine isaret
etmektedir. Cahiliye sairlerinden A‘sd'nin (6. 7/629 [?]) Ustiinliiklerini
zikrederken onun siirinin digerlerine gore daha fazla oldugunu belirtmesi bu
minvalde degerlendirilebilir.4! ibn Selldm bir sairin iislubunun diger sairler
tarafindan benimsenmesini onun degerini ortaya c¢ikaran Onemli bir
gosterge olarak kabul etmistir. Nitekim o, bu hususta imriiulkays’in (6. 540
dolaylar1) kaside tiiriinde soyledigi el-Buka ‘ale’l-atlal (sevgiliyi hatirlatan
kalintilara aglamak) adli siirinde bulunan konularin ve benzetmelerin
sonraki sairlerin siirlerinde temas edildigine isaret etmistir.*2

Siirdeki ifadelerin anlasiir ve vakiaya uygun olmasi ibn Sellim’in
siirdeki tistiinliigli ortaya ¢ikarmak icin koydugu kistaslardan biridir. Zitheyr
b. Ebl Silm&'nin (6. 609 [?]) siirlerinde anlasiimayan ifadelerin
bulunmamasini, ayrica burada yer alan sézlerin vakiaya uygun olmasini
onun siirdeki tistlinliigiine delalet ettigini belirtmistir.43

Ibn Sellam, eserinde sonraki dénemlerde ciddi tartismalara sebep olan
siirde intihal meselesine temas etmistir.#4# Bu konuyu, benzer veya ayni
siirlerin farkh sairlere nispet edilerek séylendigi konusuna deginen ibn
Sellam, 6nce Nabiga'ya nispet edilen su beyti 6rnek olarak vermistir.

e g fass i, L A oA e B el 4i8
“Kurtlar képekleri olmayan (agila) saldirir, kuyrugunu bacak arasina
almis (teyakkuz halindeki) koruyucudan ise korunurlar.”
Daha sonra ise Zibrikdn b. Bedr’e (6. 45/665 [?]) nispet edilen asagidaki
beyti verip her iki beyit arasindaki benzerligi ortaya ¢ikarmaktadir.
A Gass Wy L SN e QB D
“Kurtlar képekleri olmayani (agili) gortirler, kuyrugunu bacak arasina
almis (teyakkuz halindeki) koruyucudan ise korunurlar.”
ibn Sellam zikredilen durumu Y(nus b. Habib’e (6. 182/798)

40 Mehmet Cevat Ergin, “Ibn Sellim el-Cumahi ve Tabakatu Fuhili's-Su’ara Adl Eseri”, Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi 16/31 (2018), 167.

41 Eb{i Abdillah Muhammed b. Sellam b. Ubeydillah b. Salim el-Cumahi, Tabakdtii fuhiili’s-su‘ard, thk.
Mahmud Muhammed Sakir (Cidde: Darii’'l-medeni, ts.), 1/65.

42 Cumabhi, Tabakatii fuhili’s-su‘ard, 1/66.

43 Cumabhi, Tabakatii fuhiili’s-su‘ard, 1/63.

4 Yusuf Seller, “Ibn Sellam el-Cumahi’nin Arap Edebi Elestirisine Katkisi: Tabakat Ozelinde Bir
Analiz”, [slam Tetkikleri Dergisi / Journal of Islamic Review 12/1 (2022), 134, 135.
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sordugunda o, bu beytin aslinin Nabiga’ya ait oldugunu Zibrikan’'in ise kendi
siirini daha da glizellestirmek i¢in bdyle bir beyti kullandigini belirtmistir.
S6z konusu yorumu kabul eden ibn Sellam, Araplar'in béyle kullanimlari
calmak niyetiyle yapmadiklarini belirtip benzer érnekler vermeye devam
eder.45 Boyle bir yaklasim benzer kullanimlarin ibn SellAm tarafindan dogal
kabul edildigini gostermektedir.

ibn Sellam, Asmaf’de de goriildiigii iizere sanatsal degerlendirmeyi
ciddi bir tahlil olmaksizin edebi zevke gore yapmaktadir. Nitekim Ibn Ebi
Kahil'den (6. 60/680) bahsederken siirinde asagida yer alan beytinin daha
cok dikkat ¢ektigini belirtmis ama herhangi bir sebep sdylememistir:46

A 55 el 55l 5 L B SR ) e S

“Yumusak davranmast iimit edilenlere dogru yéneldim. Inatgi kisiye 6liim
(bela) yetisir.”

Arap edebiyatinin 6nde gelen nesir yazarlarindan Cahiz (6. 255/869),
siir tenkidi hakkinda miistakil bir eser yazmamistir. Onun siir tenkidine dair
goriislerini el-Beydn ve’t-tebyin ve Kitdbii'l-Hayevdn gibi muhtelif eserlerinde
gormek miimkiindiir. Cahiz’a gore giizel siirin clizlerinin birbiriyle uyumlu
olmasi, lafizlarinin kolay telaffuz edilmesi gerekir.4” Ona gore siirin giizel
olmas1 veya c¢oklugu sairin yetistigi bolgedeki zenginlik, diger bolge
insanlariyla iletisimsizlik gibi unsurlara bagh olmayip, Allah vergisi dogal bir
yetenekle alakalidir. Bu goriisiinii glizel bir konuma ve bereketli topraklara
sahip olan Sakif kabilesine ait siirlerin azliginin sebebi sadedinde dile
getirmistir.#®8 O yeni topraklarin fethedilmesi ile Arap toplumunun
kozmopolit bir yapiya doniismesine kayitsiz kalmamis ve Arap toplumuna
eklenen yeni olusumlar1 da degerlendirmelerinde g6z oOnilinde
bulundurmustur. Ornegin Sutibiyye#? ile olan miicadelesinde, siirdeki bilgi ve
kiiltlr aktariminin degerini fark etmis, yerlesik kiiltiirden etkilenerek akilci
bir bakis acisiyla degerlendirmeler yapmis, bdylece Arap olan ve
olmayanlarin ayni sekilde gdgebe ve yerlesik olanlarin siirlerindeki farkliligi
gorebilmistir.5® Asmai ve ibn Sellim gibi elestirmenlerin Cahiliye dénemi
siirlerinin takip edilmesi kabuliiniin aksine Cahiz, yeni siire daha olumlu
bakmistir. Hatta Eb{i Nuvas'in (6. 198/813 [?]) bir kasidesini, Miihelh,I b.
Rebia'nin (6. 525 civar1) kasidesinden istlin  tutarak siir
degerlendirmesindeki durusunu ortaya koymustur.>!

45 Cumahi, Tabakatii fuhuli’s-su‘ard, 1/57, 58.

46 Cumabhi, Tabakdtii fuhiili’s-su‘ard, 1/153.

47 EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Daru mektebeti’l-hilal,
1423),1/75.

48 Eb( Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-IImiyye,
1424), 4/444.

49 Arap olmayan milletlerin Araplar’dan tistiin oldugunu iddia eden siyasi, fikri ve edebi hareket.

50 Abbas, Tdrthii'n-nakdi’l-edebf inde’l-Arab, 15, 16.

51 Cahiz, Kitabii’l-Hayevan, 3/66, 67.
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Siirde edebf tenkidin gelisiminde énemli rol oynayanlardan birisi de ibn
Kuteybe’dir (6. 276/889). 0, 6zellikle es-Si‘r ve’s-su‘ard isimli eserinde siire
dair gorilislerini dile getirmistir. Genel itibarla siirleri giizel ve koti
kategorisinde degerlendiren ibn Kuteybe, mezkir kisimlari lafiz-anlam
ekseninde degerlendirmistir. Lafiz-anlam kategorisini hem lafizlar1 hem de
anlamlar giizel olanlar, sadece lafz1 giizel olan, sadece anlami giizel olan hem
lafz1 hem de anlami kétii olan seklinde taksim yapan ibn Kuteybe hem anlami
hem de lafz1 gilizel olan kisminda asagidaki beyti 6érnek olarak vermis ve
heybetin en glizel bu beyitle ifade edildigini belirtmistir.52

ks G VA S Ll e Mt
e g 08 e BB R e S
Hayasi sebebiyle baskalarina bakmaz, heybetinden étiirii ona bakilmaz,
ancak tebessiim ettiginde konugulur. Avcunda asa, ki onun giizel kokusu

hayran olunan kisinin avcunda oldugu miiddetgce yayilmaya devam eder,
burnun ucu ise kalkiktir. (Burada éviilen kimsenin coémertligi kastediliyor.)

Anlaminin giizel olmasina ragmen lafzinin yetersiz olmasina verdigi
ornek ise Lebld b. Rebia'nin (6. 40 veya 41/660 veya 661) asagidaki beyittir:
Flall e B Ll L adS e Sl S L

“Ahldk giizel kimseyi en fazla kendisi suglar; iyi dost kisiyi dogru yola
gotiirtir.”

ibn Kuteybe, bu beyti naklettikten sonra anlaminin giizel oldugunu
ancak lafzinin az bir suya benzedigini ifade etmis boylece s6z konusu beytin
anlam acisindan daha fazla lafizla desteklenmesi gerektigine isaret
etmistir.>3

Sadece lafzinin yetersiz oldugunu belirtmekle iktifa edip daha ¢cok
siibjektif bir degerlendirme ortaya koyan ibn Kuteybe’nin,5* genel bir &lgiit
olmasi bakimindan anlami yetersiz olmasina ragmen lafzinin giizel oldugunu
belirttigi su beyit 6rnek olarak verilebilir:>>

“Mina’daki  biitiin gorevlerimizi tamamlaylp, (veda tavafinda)
selamlayanlar riikiinleri selamladiginda...”

Bu beyitteki lafizlarin giizel olmasina ragmen anlamindan bir fayda
cikmadigini ifade etmistir. S6z konusu yorumu ile bir 6nceki beyitte yapmis
oldugu yorumu bir arada diisiiniildiigiinde ibn Kuteybe’nin anlamdaki

52 jbn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim, es-Si‘r ve’s-su‘ard (Kahire: Darii’l-hadis, 1423),
1/65, 66.

53 {bn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, es-Si‘r ve’s-su‘ard, 1/69.

54 Nitekim ibn Kuteybe'nin bu tutumu elestirilmistir. ismail Giiler, “Ibn Kuteybe'nin Siir Anlayis1 ve
Saire Bakis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 71.

55 ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, es-Si‘r ve’s-su‘ard, 1/67.
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glizelligi ahlak agisindan degerlendirdigi izlenimi uyandirmaktadir.>¢ Siirleri
genel itibaryla lafiz ve anlam giizelligi ve cirkinligine gore degerlendiren ibn
Kuteybe’nin kudema-muhdes (eski-yeni) sair izerindeki goriisiinii ise siirin
bir déneme has kilinamayacag1 ve her donemde iyi sairlerin olabilecegi
sozlerinde gérmek miimkiindiir. Ayrica o yeni sairlerin siirde giizellige
ulasabilmeleri i¢in 6énceki donemde yazilmis olan siirlerin iislubuna gore
hareket etmelerini belirtmektedir.>”

Ayni zamanda sair olan bir diger siir elestirmeni ise Abbasi
halifelerinden Ibnii'l-Mu‘tez’dir (6. 296/908). Onun siir tekidine dair
gorilislerinin ¢ogunu Tabakdtu’s-su‘ard ve el-Bedi® adl1 eserlerinde géormek
miimkiindiir. Ibni'l-Mu‘tez, siirlerin kolay anlasihr olmasin siiri
glizellestiren 6nemli bir unsur olduguna isaret etmistir. Nitekim Rebi‘a b.
Sabit er-Rakki'yi (6. 198/814) bu o6zelliginden o6tiirii muasir1 sairlerden
Uistiin gérmistiir.>8 Ayni sekilde ¢ogu siirini begendigi Ebi Temmam’in (6.
231/846) koti siirlerinin anlamca kapali olmaktan kaynaklandigini ifade
etmistir.5? Sairlerin belagi tislubu hakkinda degerlendirmelerde bulunan
ibni'l-Mu‘tez, kér olmasmna ragmen Bessar b. Biird’iin (6. 167/783-84)
tesbihlerinin diger sairlerden daha iistiin oldugunu dile getirmistir. Yine
onun hakkinda dilinin tath ve akici oldugunu ve ilim erbabindan onun
siirlerini elestiren bir kimseyi duymadigini belirtmistir.60 Son ifadesiyle
[bnii'l-Mu‘tez’'in siir tenkidinde diger siir elestirmenlerinin goriislerini
dikkate aldig1 goriilmektedir. Siirdeki hikmetli s6zlerin onu giizellestirdigini
diistinmiis, bu 6zelliginden otiirii Miislim b. el-Velid el-Ensarf'yi (6. 208/823)
Ovmiistiir.6? Hatta zindik olarak niteledigi Ebii’l-Fazl Salih b. Abdilkuddis b.
Abdillah b. Abdilkuddiis el-Basri’nin (6. 167/783 [?]) asagida zikredilen
beytindeki hikmetli ifadelerden otiirii sasirmigtir.62

i)l abal slasdas L ke o)t sty
“Rahman bir kiginin aklini tam yaptiginda, onun ahldki ve karakteri de
tam olur.”

Ancak onun bu tutumundan sadece hikmetli sozleri giizel gérdigi
anlasilmamalidir. Nitekim sarapla ilgili siirlerinden 6tiirii Ebii'l-Hind1 Galib
b. Abdiilkuddis el-YerbGTyi (6. 180/796) 6vmiistiir.63 Diger miinekkidlerde
goriildiigii tizere ibnii’'l-Mu‘tez de giizel buldugu siirleri sadece giizel diyerek

56 Giiler, “Ibn Kuteybe'nin Siir Anlayisi ve Saire Bakis1”, 71.

57 ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, es-Si‘r ve’s-su‘ard, 1/64.

58 Abdullah b. Muhammed el-Abbasi ibni'l-Mu'tez, Tabakdtu’s-su'ard@ (Beyrut: Darii’l-mearif, ts.),
163-164.

59 ibnii'l-Mu'tez, Tabakdtu’s-su‘ard, 285, 286; Ahmet Gezek, Klasik Dénem Arap Edebi Tenkidinde
Gelenekci ve Yenilikci Yonelimler (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2021), 170.

60 fbnii'l-Mu'tez, Tabakdtu’s-su'ard, 26, 28.

61 jbni’'l-Mu'tez, Tabakatu’s-su‘ard, 163, 164.

62 ibni'l-Mu'tez, Tabakdtu’s-su‘ard, 235.

63 jbni’l-Mu'tez, Tabakatu’s-su‘ard, 140, 141.
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veya herhangi bir yorum yapmadan eserinde nakletmistir. Halil b. Ahmed el
Ferahidi'nin (6. 175/791) eserinden sectigi siirlere giizel demis ancak
herhangi bir sebep belirtmemistir.6+

bnii'l-Mu‘tez gibi Ibn Tabataba (6. 322/934) da hem sair hem de
miinekKkittir ve siir tenkidine dair gériislerine I‘ydru’s-si‘r adl eserinde yer
vermistir. Giizel kabul ettigi siirlere “muhkem siir” ismini veren ibn
Tabataba, boyle siirlerin bazi sartlar1 haiz olmasi gerektigini ifade etmistir.
Mananin yerinde kullanilmasi, benzetmelerin giizel, lafizlarin akic1 olmasi ve
manasinda zorlamalarin bulunmadig: siirler ona gére muhkem siirlerin
sahip oldugu sartlardandir.6> Ayrica o, sairin bir kimsede var olan
ozelliklerine gére onu 6vmesi gerektigini diisiinmiis, var olmayan 6zelliklerle
6vmeyi yanlis bulmustur.6¢ Sayet bir siir bu sartlara sahip degilse kusurlu
siirdir. Lafzin gilizel olmasina ragmen manasinin zayif olmasi mananin
yerinde kullanilmadigin1 gostermektedir. Emevi donemi sairlerinden olan
Eb(i Amr Cemil b. Abdilldh b. Ma‘mer el-Uzr{’'nin (6. 82/701) asik oldugu
kimsenin aglamasindan o6tiiri slirmesinin silindigini bahsettigi beytini bu
duruma ornek olarak vermistir. Ona gore lafzin giizel bir sekilde
kullanilmamasi onun gereksiz yere kullanilmasiyla alakali bir durumdur.

Loy B B L gs3s s 55

“Kardesimi hatirlayinca basima agri girdi ve hastalik geldi.”

Ebii'l-‘Iyal el-Huzel'nin (6. 41/661) bu beytinde yer alan _.{}i (bas)
lafzinin ¢\42 (bas agrisi) lafziyla birlikte kullanilmasini gereksiz bulmustur.6”

Siirdeki ifadelerin anlam acisindan asiriya kagmasini, siirin kusurlari
arasinda degerlendiren Ibn Tabatabi, Emevi doénemi sairlerinden
Kiiseyyir'in (6. 105/723) siirinde diger insanlardan uzak kalmak ic¢in
sevgilisiyle uyuz olmay1 veya onlara ihtiya¢ duymayan zengin bir kimsenin
kolesi olmay1 istemesini anlamda asirilik olarak gérmiistiir.¢8 Diger yandan
kastedilen anlam ile siirde sdylenenlerin birbiri ile uyumlu olmamasini da
baska bir siir kusuru olarak kabul etmistir. Siirinde atin1 6vmeyi amaglayan
Imriiulkays’in atin1 harekete gecirmek icin kamciya olan ihtiyacim dile
getirmesini, amacina ters diismesi olarak nitelemistir. Bunun sebebini ise iyi
bir atin harekete gecmek icin kamgiya ihtiya¢ duymamasi olarak aciklar.6?
[bn Tabatab4 siirde intihal konusuna deginmis ve bir sairin kendisinden énce
ifade edilen bir anlami alip onu daha iyi sekilde ifade etmesini uygun
gormistiir.70

64 [bnii'l-Mu'tez, Tabakdtu’s-su‘ard, 98.
65 Ebii'l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. ibrahim ibn Tabataba, I‘ydru’s-si‘r, thk.
Abdiilaziz b. Nasir (Kahire: Mektebetii’l-Hanici, ts.), 82.

66 {bn Tabataba, ['ydru’s-si‘r, 203.

67 bn Tabataba, ['ydru’s-si‘r, 169.

68 {bn Tabataba, ['ydru’s-si‘r, 152.

69 ibn Tabataba, ['ydru’s-si‘r, 159.

70 {bn Tabataba, I'ydru’s-si’r, 126, 127.
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Yukaridaki bilgiler 15181nda Kudame b. Ca‘fer dncesi siir tenkidinde 6ne
¢ikan hususlari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1- Siir elestirmenleri begendikleri veya yetersiz bulduklar siirleri
cogunlukla neden gostermeden alint1 yapmakla iktifa etmislerdir. Ornegin
glzel dedikleri bir siir hakkinda hangi 6zelliginin giizel oldugunu veya
anlamca zayiftir dedigi siirin hangi baglamda zayif olduguna dair bir
aciklama yapmamislardir.

2- Asmat ve Ibn Sellam gibi bazi elestirmenler Cahiliye dénemi siirlerini
listlin gérmiis ve sonraki sairlerin bu dénem siirlerinin tislup ve konusunu
takip etmesi gerektigi goriisiinii savunurken, Cahiz ve Ibn Kuteybe gibi
elestirmenler Cahiliye dénemi sonrasindaki siirlerin de tstiin niteliklere
sahip olabilecegini ifade etmislerdir.

3- Siirin anlasilir olmasi, lafzinin kolay telaffuz edilmesi, hikmetli
anlamlar1 barindirmasi, tesbih gibi beldgi unsurlarin giizel yapilmasi, az
lafizla ¢ok anlam ifade edebilmesi gibi hususlar elestirmenlerin belirledigi

siiri giizellestiren sartlardir.

4- Siirde intihal konusu hakkinda genelde yumusak bir tavir
sergilenmis, sayet siiri giizellestirecekse veya 6nceki halinden daha giizel bir
sekilde dile getirilecekse bu durum uygun goérilmiistiir.

2. KUDAME B. CA‘FER’iN ELESTiRiLMESi VE DEGERLENDIRME

Kudame b. Cafer'in Yunan felsesefi ve mantik ilmi ile olan
baglantisindan bahsetmistik. Bilindigi iizere mantik, zihni hatalardan
korumayi amagclayan bir ilimdir. Zihnin hatalardan korunmasi ise onun
mantik ilminin ortaya cikardigi hiikiimlere tabi olmasi ile gergeklesir.
Kuddme b. Cafer’in siir tenkidine yonelik elestirilerin temelinde onun
mantik ilminde oldugu gibi kurallar koyarak siirin iyi siiri kotii siirden ayirt
etmeye calismasi ama siirin duygulara hitap eden yoniinii siir tenkidinde
gozetmemesi yer almaktadir.”? Bu baglamda onun siirdeki iyi ve koéti
ayrimint mantik ilminin usiliine gore yapmasi, kendi koydugu mantik
ilkelerine bile tam anlamiyla uymamasi ve etkilendigi Yunan felsefesindeki
baz1 gorisleri sebebiyle muasir1 siir miinekkidlerinin koydugu ilkelerle
celismesi iddialar lizerinde durulacaktir.

a- Kudame b. Ca‘fer’in siirdeki iyi ve kotii ayrimini mantik ilminin
usiliine gére yapmast:

Siir, onu dinleyenlerde estetik duygular olusturan ve kendisine has bir
yapida bulunan séz tiiriidiir. Bu itibarla diger s6z tiirlerinden ayrilmistir.
Ihsan Abbas ise Kudidme b. Ca‘fer’in siiri degerlendirmesinde onun bu
yoniine dikkat etmedigini siirdeki iyi ve kot ayrimini mantik ilminin

7t Ferruh, Tarihii’l-edebi’l-Arabi, 2 /434; Tabane, Kuddme b. Ca fer ve’n-nakdii’l-edebi, 438; Abzzi, el-
Eserti’l-Aristo inde Kuddme b. Ca‘fer, 161; Meziti, “el-Muisagafetii fl nakdi Kudame b. Ca‘fer”, 254.
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uslliine gore yaptigini belirtmis, ayn1 zamanda onun bu hususta ortaya
koydugu Olgiitiin siire has olmadigini yani bu olg¢iitiin biitiin s6z tiirlerini
kapsadigini ifade etmistir. Bundan otiirii bahsi gecen olciitlerin siir icin
gecerli olamayacagini iddia etmistir.”2 Kudame b. Ca‘fer siirde anlamin giizel
veya ¢irkin olmasini burada bulunan taksimin dogru veya yanlis yapilmasina
dayandirmaktadir.”3 Goriilecegi tizere Kudame b. Ca‘fer siirin giizelligini bir
mantik terimi olan taksim,’* {izerinden gerceklestirmistir. Bu iddiayi
degerlendirmek icin bahsi gecen konu hakkinda Kudame b. Ca‘fer’in neler
soyledigi ortaya ¢ikarilacak, sonra yapilan elestiri incelenecektir.

Siirin giizel olmasi i¢in yapilan taksimin dogru olmasi kisminda Kudame
b. Ca*fer, sayet sair siirde bir taksim yapmissa onun biitiin kisimlarini dile
getirmesi gerektigini ifade eder. Buna 6rnek olarak:

ity Y et Gud JB 31 s U By 08
“Hayir, dedi kavmin bir kismi, bir kismi ise evet. Diger bir kismiysa “sana
yaziklar olsun bilmiyorum” dedi.”

Bu siiri verdikten sonra Kuddme b. Ca‘fer, sairin burada muhtemel
biitiin cevaplar1 verdigini belirterek siirde taksimin tam manasiyla
yapildigini ifade etmektedir. Baska bir 6rnekte:

G g e ae L Bl ey o
“Bilegini ne zaman tam manasiyla kayanin iizerine koysa ya parcalanir ya
da yuvarlanip gider.”

Bu siirde ise biiytik bir giicii vasiflandirirken kayanin ya yumusak ya da
sert olabilecegini ve yumusaksa parcalanip gidecegi, sertse yerinden
ayrilacagini ifade etmekte ve bdylece olabilecek ihtimallerin siralandigini
belirtmektedir.’> Konunun tam olarak anlasilabilmesi icin Kudame b.
Ca‘fer’in kotii siirin 6zelliklerinden taksimin kotii olmasi ile ne kastettiginin
de incelenmesi gerekmektedir. Taksimdeki kotiiliigiin, siirde benzer
anlamlarin tekrar edilmesi veya ayrilan iki kisimdan birinin digerinin
kapsamina dahil olmasiyla meydana gelecegini belirtir.

O ez 13 03T Jandy sl 7)) o 855 S
“Stirekli gézleriyle bana isaret eder, hasmi gafilken bazen géz kirpar.”
Bu ornekte sorun .$/géziiyle isaret etmek ve as5/goziini Kirpmak

benzer anlami verdigi icin tekrarlanmakta ve siiri ¢irkinlestirmektedir. Diger
bir 6rnekte:

>

Bl op L5 plN L) ) BT WS 4

72 Bu iddia i¢in bk. Abbas, Tdrthii’n-nakdi’l-edebi inde’l-Arab, 205; Abz{zi, el-Eserii’l-Aristo inde
Kuddme b. Ca‘fer, 107, 108.

73 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 139, 192.

74 Bir kavramin, zihinde boliimlerine ayrilmasini ifade etmek i¢in kullanilan mantik terimi.

75 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 139, 140.
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“Sahip oldugumuz biitiin nimetler Allah’indir, rabbimiz sen ne ylicesin!
Insanlarin ve vahsilerin/uzun stire yasayanlarin rabbi.”

.t fiili ile kastedilenlerin vahsi hayvan olamayacagini ¢iinkii .- ile ancak
akilli varliklarin kastedilecegini belirten Kudame b. Ca‘fer, sayet vahsi
hayvan degil de 1ssiz yerlerde yasayan insanlar kastedilmisse bu durumda
ikinci kismin ilk kisma dahil oldugunu belirtmistir. Bu fiilin diger anlami olan
uzun siire yasayanlar anlaminda oldugu kabul edilirse ayni sekilde bu
kisminda ilk kisma dahil oldugunu ve béylece siirde anlamca ¢irkinlik ortaya
ciktigini belirtir.’6 Kudame b. Ca‘fer’in s6z konusu agiklamalari verildikten
sonra ona yoneltilen elestirinin tutarlilig: tizerinde durulabilir. Yukarida
bahsedildigi lizere ona yoneltilen elestiri bir mantik terimi olan taksimin siir
icin olciit yapmasiyla alakalhdir. Ancak Kudame b. Ca‘fer'in s6z konusu
aciklamalar1 dikkate alindiginda yapilan elestirinin zayif kaldig
anlasilmaktadir. Goriilecegi tizere taksimdeki bozukluklardan kaynaklanan
siir hatalar1 benzer anlamda olan lafizlarin bir arada kullanilmasindan
kaynaklanmistir. Bu yaklasimin bir benzerini Ibn Tabatabd’da da gormek
miimkiindiir. Onceden belirtildigi iizere o, Ebii'l-‘Iyal el-Huzeli'nin beytini
benzer anlam tasiyan lafizlar sebebiyle ¢irkin bulmustu.”? Buna gére Yunan
felsefesi veya mantik ilmiyle anilmayan ibn Tabataba tarafindan da benzer
siir tenkidi yapilmasi1 Kudadme b. Ca‘fer’e yoneltilen elestirinin haksizligin
gostermektedir. Diger taraftan elestiri sahibinin siire bir 6l¢iit belirlemek
icin bu 6lgiitiin sadece siirle alakali olmas1 hususu da baska bir tartisma
konusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Elestirmene gore 6rnegin bir siir miinekkidi
“siirin glizel olmasi icin nahiv kurallarinin dogru kullanilmasi gerekir”
seklinde bir 6l¢iit ortaya koyarsa so6z konusu olciit diger soz tiirlerini de
kapsadigl i¢in siiri diger soz tiirleri ile ayni seviyeye indirgemis olacaktir ki
bu yaklasim siir tenkidi acisindan ayrica incelenmesi gereken bir konudur.
Ancak konumuz ile dogrudan alakali olmadigi i¢in bu sozlerle yetinilecektir.

b- Kudame b. Ca‘fer'in ortaya koydugu guliiv/asiriik ve iga‘u’l-
miimteni/imkansiza diisme olciitleri lizerinden yapilan elestiriler: Kudame
b. Ca‘fer’e yoneltilen elestirilere gegmeden 6nce onun sézii edilen dlciitlerle
ne kastettiginin anlasilmasi gerekmektedir. Asiriigi “imkan dahilinde bir
seyin sifatina mevcut halinin {istiinde ziyadede bulunmak”’8 seklinde
tanimlayan Kudame b. Ca‘fer, insanlarin bir kisminin anlamda yapilan
asiriligl begenmedigini ancak kendisinin bu goériise katilmadigimi ifade
etmistir. Daha sonra bu konuda elestirilen siirlere yer verip onlarla ilgili
cesitli aciklamalar yapmistir. Kudame b. Ca‘fer bu konuda sirasiyla Miihelhil
b. Rebia (6. 525 civari), Nemr b. Tevleb (14/635) ve Eb{i Nuvas’'in asagidaki
beyitlerini 6rnek olarak géstermistir:

76 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r, 192.
77 ibn Tabataba, I‘yaru’s-si‘r, 169.
78 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si‘r, 202.
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Al e pE AT A T sl g
“Riizgdr olmasaydi Hucr bélgesindeki kimselere, kiliclarin birbirine
vurulduklarindaki ¢ikan sesi duyururdum.”

6 3 8 e S E g 8 S i

3By By G 35 S5 ) e i Yl
“Giinler ve olaylar Nemir kabilesinden parlakligi belirgin bir kilicin
kalintilarint birakti. Onunla iki kol, iki bacak ve bir boyun kesersin (sonra

maktule bir daha vursan onu gegip yere saplanip gémiiliir) ve sen onu arar
durusun.”

“Sirk ehlini dyle bir kokuttun ki daha yaratilmamis meni haldekiler bile
korktu”

Kudame b. Ca‘fer bu beyitleri verdikten sonra buradaki asiriligin imkan
dahilinde oldugunu ama hakikatte gerc¢eklesmesinin imkansiza yakin
oldugunu ifade etmistir.7? Kudame b. Ca‘fer’'in bu sozlerini su sekilde
aciklamak miimkiindiir: Sair Miihelhil b. Rebfa’'nin ikamet ettigi yer,
Yemen'de bulunan Hucr bolgesinden uzaktadir. Kiliclarin migferlere
vurduklarindaki cikan sesin Hucr bolgesine ulagsmasi imkan dahilinde
olmakla birlikte mevcut olan sartlar (uzak mesafe) sebebiyle bu durum
imkansiza yakindir. Aymi sekilde bir kilicin keskinliginden o6tiirii yere
saplanip gomiilmesi, korkunun siddetinin biytkliigiinden o6tiirii daha
diinyada var olmayanlarin korkmasi bu sekilde diisiiniilmelidir. Bu kisimda
dikkat edilmesi gereken en onemli husus, so6zii edilen asiriliklarin imkan
dahilinde olmasidir. Ciinkii ses, dogasi geregi bir alic1 tarafindan isitilir, kili¢
sivri ve keskin olmasi sebebiyle topraga girebilir, korku ise ismi geregi
korkutma isini yapar. Ancak mevcut halleriyle sairlerin dediklerinin
gerceklesmeleri imkansiza yakin bir durumdur.

Kudame b. Ca‘fer siir tenkidinde kullandig1 6lgiitlerden birisini de
“imkansiza diisme” olarak belirlemistir. Bu 6l¢iit, siirin glizelligini arttirdigini
soyledigi “asiriiga” karsit olarak siiri ¢irkinlestiren durumlardan birisini
ifade etmektedir. O, imkansiza diismeye Eb( Nuvas'in asagidaki siiri

ornekliginde agiklamaktadir:
Al a6 e 35 1LT e 1 Gl L

“Ey Eminullah! Ebedf yasa, zaman ve giinler boyu ddim ol.”

Bu siirdeki “ebedi yasa” s6ziiniin insan tabiatina uygun olmadigini ifade
eden Kudame b. Ca‘fer mezkir ifadenin siiri ¢irkinlestirdigini belirtmistir.80
Onun siirde asirillik ve imkansiza diisme hakkinda yaptig1 aciklamalardan
sunu anlamak miimkiindiir: Sayet sair bir sey hakkinda asiriya kacacak bir

79 Kudame b. Ca‘fer, Nakdti’s-sir, 94.
80 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, 201, 202.
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ifade kullanacaksa zikredilecek asiriligin 6viilecek olan seyin tabiatina
uygunlugunu gozetmesi gerekmektedir. Nitekim asirilik konusunda ele
alinan érneklerde bu durum agik bir sekilde goriilmiistii. Isitmek ses, topraga
saplanmak ise kili¢ agisindan tabiatlarina uygun birer nitelemelerdir. Asirilik
ise sesin normalde isitilmesi imkansiz bir yerden duyulmasi veya kilicin
keskinliginden o6tiirli topragin icine gomiilmesi ve kaybolup gitmesi gibi
imkadnsiz veya imkansiza yakin durumlar igin gecerlidir ve giizel
goriilmiistiir. Ancak ebedi yasamak insanin tabiatina uygun olmayan
imkansiz bir durum oldugu i¢in Kudame b. Ca‘fer tarafindan imkansiza
diisme olarak nitelenmis ve elestirmigtir.

ba- Her iki dlciitiin ayn1 anda kabulii ile Kudame b. Ca‘fer’in tenakuza
diismesi:

Abbas, siirde asirilig1 kabul eden Kudame b. Ca‘fer’in, kendisi tarafindan
konulan imkansiza diisme ile tenakuza diistiigiinii belirtmistir. Ornek olarak
Eb{ Nuvas'in beytinde gecen “ebedi yasa” sozii ile siirde asirilik konusunda
gecen ve Kudame b. Ca‘fer’in begendigi “kilicin yere gdmiilmesi” sézlerinin
anlam acisindan benzer oldugunu belirtmistir. Buna gore benzer yerlerde
birbirine zit tavirlar sergiledigi icin onun tenakuza diistiigiinii ifade
etmistir.8! Bu konu yukarida ayrintili bir sekilde incelendigi icin baska bir
yoruma yer verilmeyecektir.

bb- Kudame b. Ca‘fer’'in her iki olciit arasindaki farki iyi ortaya
koyamamast:

Kudame b. Ca‘fer, elestirdigi imkansiza diisme ve kabul ettigi siirde
asinlik arasindaki farki >/neredeyse yapiyor fiili ile saglanabilecegini
belirtmistir. Buna gore sayet bir ifadenin asirilik m1 yoksa imkansiz diisme
mi oldugu net bir bicimde anlagilamiyorsa ifadenin basina > fiili getirilir.
Sayet ciimle anlamli ise bu asirilik ciimle anlamli degilse bu imkansiza
diismektir. Nitekim “kilicin saplandiktan sonra topragin icene kaybolmas1”
ifadesinin basina -\ fiili getirilirse “kili¢ saplandiktan sonra neredeyse
topragin icine gomiiliiyor” sekline doniisecektir. Goriilecegi iizere bu ifade
basina - fiili getirildikten sonra da anlaml bir ciimle olmaya devam
edecektir. Dua makaminda s6ylenen “ebedi yasa” ifadesine bu fiil getirilirse
bu clmle “neredeyse ebedi yasa” seklinde anlamsiz bir cilimleye
donlismektedir.82

S6z konusu aciklama Abbas tarafindan yeterli goriilmemistir. O, sayet
Kudame b. Ca‘fer’in sozlerini kabul edecek olursak siirde asiriliga pek ¢ok
ifadenin girebilecegini belirtmis ve kendisine gore siirde imkansiza diisme
ornegi olabilecek asagidaki beyte yer vermistir:

ks Sl ohgs s el g

81 Abbas, Tdrthii'n-nakdi’l-edebf inde’l-Arab, 199.
82 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 201, 202.
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“Sayet kalemin ucunun yarisina konulsam, icinde gizlenirdim ki yazarin
cizgisinde bozulma olmazdi.”

Abbas, Kuddme b. Ca‘fer'in dedigi gibi bu siire > fiili getirilirse
climlenin anlamli olacagini s6ylemistir. Buna gore anlam “neredeyse i¢inde
gizlenirdim” seklinde olacaktir. Ancak Abbas, Kudame b. Ca‘fer’in yaptigi
tanima gore bir kimsenin kalemin ucuna girip kaybolmasini imkansiza
diisme olarak yorumlamis, dolayisiyla Kuddme b. Ca‘fer’in iki olgiiti
birbirinden ayirmak i¢in kullandig1 >\, fiilini yeterli bulmamigtir.83

Buradaki ifadelerle “neredeyse” soziliniin tek basina iki durumu
birbirinden ayirt etmesinin gii¢ oldugu agik bir durumdur. Ancak Kudame b.
Ca‘fer’in > fiilinin yaninda baska bir agiklama yapip yapmadigi bu durumda
bliytik bir 6nem arz etmektedir. Kudame b. Ca‘fer’in ifadelerine bakildiginda
s fiili hakkinda yaptigi agiklamadan 6nce asirilik hakkinda yaptigi agiklama
hatirlanmalidir. Buna gore “neredeyse” ayraci ile zikredilen vasfin, nitelenen
seyin mahiyetine dahil olup olmamasina da bakilmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla Abbas’in 6rnek olarak belirttigi siir acik bir sekilde Kudame b.
Ca‘fer’in giizel kabul ettigi ve abarti olarak niteledigi gruba dahil olmaktadir.
Clinkii sair burada hastaliginin kendisini ¢ok¢a zayiflattigini isaret etmekte
ve bu zayifligin derecesini abartarak anlatmaktadir. insanin zayiflamasi veya
sismanlamasi onun mahiyetine dahil oldugundan bu siirin tasavvuru
miimkiin olan siir oldugu anlasilmaktadir.

bc- S6z konusu elestiri 6lciitlerinin tesbihi dolayisiyla siirin anlatim
giiclinii zayiflatmasi:

Kudame b. Ca‘fer, bir seyin kendisine veya biitiin yonleri birbirinin
aynisl olan iki seyden birinin digerine benzetilemeyecegini belirtmistir. O,
benzetmenin ortak bir anlam tasiyan iki sey arasinda gergeklesecegini ifade
etmistir. Hatta tesbih 6yle yapilmalidir ki benzetilen 6zellikler iki farkli seyi
sanki tek bir seye indirgemelidir. Bu baglamda siit icerken ¢ikan sesin ¢adira
carpan yagmur sesine veya sagilirken keciden akan siitiin sesinin koriige
ifiirme sesine benzetilmesini uygun gormistiir.8% Bununla birlikte
aralarinda ortak bir anlam bulunmayan iki seyin birbirine benzetilmesini ise
uygun goérmemistir. Bunu mu‘azala (birbirine anlamca uygun lafizlarin
beraber soylenmesi) konusunda inceleyen Kudame b. Ca‘fer, konunun daha
iyi anlasilmasi i¢in asagidaki siirleri 6rnek olarak vermistir.

leds gl Eutal Wpalg 5 pds 05,
“Eski elbisesi ve acik kalmis koluyla (kadin), zayif kalmis sipasini
(cocugunu) su ile susturdu.”

S Bl ws SN B & s 3\:\325\ 2, Ly

83 Abbas, Tdrthii'n-nakdi’l-edebf inde’l-Arab, 200.
84 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 124.
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“Cocuklar, ben onu geng devenin lizerinde ayagi ve toynagiyla toz
ugururken gérene kadar, uyumadilar.”

Kudame b. Ca‘fer, bir kadin hakkinda konusan sairin, onun ¢ocugunu
sipa olarak belirtmesini, yine bir gencin ayagindan toynak diye bahsetmesini
c¢irkin bulmustur. Ancak o, bazi durumlarda bu konuda istisna
yapilabilecegini belirtmistir. S6z konusu istisnanin bir lafzin, yerine
kullanilan diger lafizla anlam a¢isindan bir benzetmenin miimkiin olabilecegi
durumlarda gergeklesecegini ifade etmis ve Imruiilkays'in asagidaki beytini
ornek olarak vermistir:

S, 26 Gt Osify aliay LET D IS
“Sirtini gerip uzattigi, sonuna ek ekleyip uzadigi ve gégsiinti genislettigi
vakit (geceye) dedim.”

Kudame b. Ca‘fer, yukaridaki beyitte yer alan “sirt” tabirini gecenin bir
canli gibi sirt1 olmayacag icin uygun gérmemekle birlikte burada gecenin
uzunlugunu sirtin gerinmesine benzetilmesi sebebiyle kabul ettigini
belirtir.85 Onun yapmis oldugu agiklamalarda su durum 6ne ¢ikmaktadir.
Aslinda onun “sirt” ifadesi ile elestirdigi durum imkansiza diismek
durumuyla benzerlik arz eder. Hatirlanacag1 lizere o, bir seyin kendi
tabiatina uygun olmayan bir seyle nitelenmesine karsi ¢ikmaktadir. Bir
insanin tabiatina ebedi yasamak uygun olmayacag gibi aralarinda ortak bir
bagin bulunmadig: lafizlar1 bir arada soylemek de ayni sekilde ona gore
kusurlu olacaktir. Kudame b. Ca‘fer’in tesbihe dair gorislerini ortaya
koyduktan sonra bu hususta ona yoneltilen elestiriye gecilebilir.

Abbas, Imruiilkays’in bahsedilen siirine ve onun hakkinda Kudame b.
Ca‘fer tarafindan yapilan agiklamalara yer verdikten sonra Kudame b.
Ca‘fer’in bu agiklamalarimi elestirmistir. Abbas bu siirdeki sirt ifadesini, sirtin
gerinmesi ile gecenin uzun olmasi arasindaki benzerlikten 6tiirii kabul
edilmesini zorlama bir yorum olarak gérmiistiir. Ona gore boyle bir aciklama
yapilacagina geceyi mecazen kisilestirmekle yetinilmesi ortaya ¢ikan sorunu
halledecektir. Bu tutumundan otiirii Abbas, Kudame b. Ca‘fer’in tesbihin
sinirlarini daralttigini belirtmis ve bunu Kudame b. Ca‘fer’in akli merkeze
almasina baglamistir.8¢6 Abbas’in s6z konusu elestirisinde bazi eksiklikler
gorilmektedir. Bu eksiklerin basinda bdyle bir konuda sadece bir siiri 6rnek
olarak gostermesi denilebilir. Ayn1 konuda Kudame b. Ca‘fer, ¢ocuk yerine
kullanilan sipa ifadesini, ayak yerine kullanilan toynak ifadesini de
elestirmistir. Onun bu tutumunu salt akilc1 yont ile aciklamak olduke¢a zor
olacaktir. Nitekim Kudame b. Ca‘fer bu konunun sonunda bu tiir ifadelerin
¢irkin oldugunu sdylemis ardindan bdéyle bir kullanima hi¢ rastlamadigini

85 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-sir, 175.
86  Abbas, Tdrthii’'n-nakdi’l-edebi inde’l-Arab, 207, 208.
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ifade etmistir.87 Siiphesiz bu ifadeler onun degerlendirmelerinde aklin
yaninda sahip oldugu siir bilgisinin ve dil zevkinin giicline de isaret
etmektedir. Degerlendirmelerinde bunu agik bir sekilde ortaya koyan
Kudame b. Ca‘fer i¢cin su 6rnekte verilebilir. O, iyi bir sekilde yad edilmek
istenen kimse hakkinda sdylenen “At senin gibi bir binici bulamadig i¢in
agladi.” soziiniin aklen ¢irkin, oldugunu belirtmistir. Bahsedilen cirkinligi ise
iyilik sahibi kimsenin ardindan aglanacag, kotiliikk sahibi kimsenin
6limiinden ise mutluluk duyulacagini séyleyerek ortaya koyar.88 Ardindan
at sahibi hakkinda bir mersiye s6ylenecekse Hansa'nin (6. 24/645) kardesi
Sarh i¢in soyledigi mersiyeye benzer bir sekilde sdylemesi gerektigini
belirterek akli goriisiinii bagka bir siir ile destekler. Hansa’'nin sdyledigi beyit
su sekildedir:
Lo Ll Euls Sl B BBAE s

“Hazfe (atin ismi) seni kaybetti de rahatladi, keske binicisi atin (ne kadar
sismanladigini) bir gorse.”s?

Ozellikle Hansa'nin séyledigi beyit ile birlikte diisiiniildiigiinde Kudame
b. Ca‘fer'in bahsettigi sey sudur: Sayet at, sahibi icin agliyorsa bu durum
sahibinin ata cok iyi baktigi anlamina gelir. Dolayisiyla atin gonliince
yasamis, herhangi bir savasa veya zorluga katlanmamis oldugu ortaya ¢ikar
ki bu durumda 6len kimsenin de hi¢bir savasa ¢cikmayan korkak bir kimse
oldugu anlasilir. Burada gecen 6rnekler Kudame b. Ca‘fer’in siir tenkidinde
akli ¢ikarimin yaninda onun sahip oldugu siir bilgisinin giiclinii de kanitlar
mahiyettedir.

bd- Imkansiza diisme 6lgiitiiniin Aristo tarafindan kullanilmasi ve
Kudame b. Ca‘fer’in bu dlciitii ondan almasi:

Aristo bir eserinde “olanaksiz/imkansiz olasi, olasi olmayan olanaga
listiin tutulur” s6ziinl sdylemistir.?? Bu sdzde iki kavrami 6ne ¢ikaran Aristo,
olanak ve olanaksiz kavrami ile ger¢ege uyan ve uymayan olaylar, olasi ve
olas1 olmayan kavramlariyla akla uygun olan ve olmayan durumlari
kastetmistir.?? Buna gére gercege uymayan/imkansiz ama akil tarafindan
kabul edilen olaylarin akla uymayan ama gercege uygun olaylara iistiin
tutuldugu anlasilmaktadir. Bu eserde sadece yukarida zikredilen yerde degil
daha baska yerlerde de sairin 6zellikle de trajedi konulu siirlerde imkansiz
olsa da akla uygun konular1 yazmasi gerektigini ifade etmektedir.?2 Buradan
yola ¢ikilarak Kudame b. Ca‘fer’in imkansiza diisme 6l¢litiinii Aristo’nun bu

87 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 174.

88 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 118.

89 Kudame b. Ca‘fer, Nakdii’s-si'r, 61.

%  Aristoteles, Poetika, ¢ev. ismail Tunal (istanbul: Remzi Kitabevi, 1987), 74.

91 Yériikhan Unal, “Poetika Cevirisinde Kirkinci Yilini Dolduran Yanhglar”, Varlik Dergisi (Erisim 16
Mayis 2023).

92 Aristoteles, Poetika, 30, 44.
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gorlisiine dayandirdigi iddia edilmistir.3 Ancak dikkatli bir inceleyiste her
iki elestirmenin tam olarak ayni seyi sdylemedikleri anlasilacaktir. Cilinkii
Aristo bu ifadesiyle sairin siirdeki olay orgiisiinden bahsetmekte ve siirde
islenecek konunun gercekle iliskili olmasa da akla uygun olmasi gerektigini
belirtmektedir. Nitekim baska bir yerde gerceklikle ya da olabilir olanla
inandiriciligin aynmi dogrultuda olduklarini ifade etmektedir.?¢ Buna gore,
“kentaur” (belden asagisi at, belden yukarisi insan olan mitolojik varliklar)
gibi varliklarin siirlerde insanlar gibi konusmasi uygundur. Ciinkii kentaurlar
gercekte olmamakla birlikte, sayet var olsalardi insan gibi konusmasi aklin
kabul edebilecegi bir durum olacaktir. Ancak Kudame’'nin miimkiin olan ile
kastettigi dnceden de belirtildigi izere, bir seyi nitelerken onun mahiyetine
uygun olmasi gerekliligidir. Nitekim Kudame, bir insanin ayagi i¢in kullanilan
toynak ifadesini cirkin bulmustur. Buradan da acik bir sekilde gorildigu
tizere Kudame'yi Aristo’'nun yukaridaki sozlerinden etkilenerek boyle bir
¢ikarimda bulundugunu iddia etmek oldukca uzak bir ihtimal olarak
degerlendirilmelidir.

SONUC

Cahiliye doneminde siir tenkidi sistematik bir gorinim arz
etmemektedir. $iir tenkidinin herhangi bir neden gosterilmeksizin edebi
zevke gore yapildigl anlagilmaktadir. Bu durum genel itibariyla ilk Islami
donem siir tenkidinde devam etmektedir. Bununla birlikte bazi 6nemli
ilerlemeler de goriilmektedir. Ornegin Asmai ve ibn Sellam pek ¢ok siiri
edebi zevklerine gore degerlendirmislerdir. Ancak bu iki elestirmende siir
tenkidinde sistemli elestiriye gecise dair 6nemli isaretler bulunmaktadir.
Ornegin Asmai’'nin degerlendirmelerinde karsimiza birtakim dlgiitler ¢ikar.
Bunlardan bazisi siir sayisindaki fazlalik, bir anlami daha veciz bir sekilde
ifade etmek gibi élciitlerdir. Benzer olgiitlerin Ibn Selldim tarafindan kabul
edildigi goriilmektedir. ibn Kuteybe, siirde giizel ve kétii ayrimi yapmaktadir.
Ayrica siiri lafiz ve anlam agisindan degerlendirmistir. ibnii’'l-Mu‘tez ise siirin
anlasilir olmasi, tesbih gibi beldgi unsurlarin dogru kullanilmasi gibi
olgiitlerin siiri giizellestiren unsurlar oldugunu belirtmistir. Ibn Tabataba
giizel siire muhkem siir ismini vermis ve siirin muhkem olmasi i¢in lafizlarin
yerinde kullanilmasi, telaffuzlarinin kolay olmasi, benzetmelerinin giizel
yapilmasi gibi dl¢iitler koymustur.

Kudame b. Ca‘fer kendisinden 6nceki birikimin siir tenkidi hususunda
zayif kaldigini iddia edip Nakdii’s-sir adli eserini yazmistir. Ancak siir tenkidi
icin koydugu olgiitlere bazi elestiriler yapilmistir. Bu elestirilerin basinda
onun mantik ilminden etkilenerek siiri mantik ilmindeki akli hiikiimlere
benzer hiikiimlerle sinirlandirmasi, onun duyguya hitap eden yoniinii

93 Abbas, Tdrthii'n-nakdi’l-edebf inde’l-Arab, 200, 201.
9% Aristoteles, Poetika, 31.
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gormezden gelmesidir. S6z konusu iddiay1 temellendirmeye ¢alisan Abbas’in
elestirilerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

- Kudame b. Ca‘fer’in siirdeki iyi ve kotli ayriminit mantik ilminin ustliine
gOre yapmasl

- Kudame b. Ca‘fer’in siirde asirilik ile imkansiza diisme 6l¢iitlerini kabul
etmesinin tenakuza diismesine sebep olmasi

- Her iki o6l¢iitli birbirinden ayirmak icin kullandig1 yontemin zayif
olmasi

- S6z konusu olgiitlerin siirdeki tesbih unsurunu zayiflatmasi

Mantik ilminin usili ile kastedilen siirdeki taksimin dogru veya yanlis
yapilmasidir. Abbas burada mantikta kullanilan dogru taksim ameliyesini
siir icinde kullandig1 icin Kudame b. Ca‘fer’i elestirmistir. Yapilan
incelemeden sonra mantik ilmi ile anilmayan Ibn TabAataba gibi
miinekkidlerin de eserlerinde Kudame b. Ca‘fer’in siirdeki taksim kismina
benzer yorumlari oldugu goériilmiistiir. Bu itibarla Kudame b. Ca‘fer’in bu
kisimdaki yorumlarinin iddia edildiginin aksine mantik ilmine
baglanilmamasi gerektigi anlasiimistir.

Imkansiza diisme (iga‘u’l-miimtent) ve siirde anlamlarin asirihigi (guliiv)
Kudame b. Ca‘fer tarafindan siirin kot ve giizelligini ortaya ¢ikarmasi icin
konulan dlciitlerdendir. Her ne kadar iki 6lciit, birbirine benzese de ilki siirin
kotiligline digeri ise siirin iyiligine isaret etmektedir. Bu husus hakkinda
yapilan elestirilerin iki 6l¢iitiin birbirine benzemesinden kaynaklandig
anlasilmistir. Bununla birlikte Kudame b. Ca‘fer'in yapmis oldugu
aciklamalarla s6z konusu olglitlerin arasindaki farki ortaya koydugu
goriilmiistiir. Bu olglitlerin siirdeki tesbih unsurunu zayiflatmasi hakkinda
yapilan elestiriler baz1 Orneklerle sinirli kalmistir. Kudame b. Ca‘fer’in
konuya dair diger ornekleri incelendiginde bu elestirilerin zayif kaldig
gorilmistir.

Son olarak bu ¢alismada, [hsan Abbas, Omer Ferruh, Sevki Dayf gibi
giiniimiizde Arap dili ve edebiyat1 alaninda degerli ¢alismalara imza atmis
bilginlerden sadir olan gortslerin, yeterince tahlil edilmeden kabul edilmesi
durumuna bir isaret vardir. Nitekim son doénemlerde yapilan tez ve
makalelerde s6z konusu iddianin elestiri stizgecinden gegmeden oldugu gibi
kabul edildigi goriilmiistiir. Bu durumun iddia sahiplerinin Arap dili ve
edebiyat1 alanindaki konumlarindan kaynaklandigi anlasilmistir. Oysa bu
iddialarin ¢ogunun yanlis anlasilmadan veya konunun sinirli érneklerle
incelenmesinden kaynaklandig1 ortaya c¢ikmistir. Bu durum yapilan
calismalarda iddia ile iddia sahibinin konumunun birbirinden ayrilmasi
gerektigini gostermektedir.
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0z

islam diisiince geleneginde daima ikmal edici ve kusatici bir misyonla faaliyet gosteren
tasavvuf, dlem ile Allah irtibatini, diger disiplinlerden farkli bir gaye ve farkl bir yéntemle
izah etmektedir. Islami gelenekte tedaviil eden hemen her tasavvur ve tasdik icin de daha
genis ve derin anlamlar teklif eden stifilerin dayandiklari bazi tist ilkeler vardir. Bunlardan
biri de insanin alemin herhangi bir ferdi olarak degil, Allah’in hussi bir kurgusu olarak
var oldugu inancina kaynaklik eden “ezeliyet” kavrami veya ruhun ezeliligi diisiincesidir.
Ezeliyet kavramini normatif gelenegin hassasiyetlerinden uzak ama yine de Ehl-i siinnet
anlayisina muvafik bir tarzda yorumlayan stfiler, kavrama tasavvufun hemen hemen
biitiin meselelerini tasiyabilecek bir kapasite tanimislardir. HusGisen tasavvuf tarihinin
insa edici simalarindan Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), insan ve Allah arasindaki irtibatin
boyutlarini “ruh” tizerinden ele alarak beseri viicidda ilah1 bir unsur olan ruha yénelmeyi
diisiince sisteminin merkezi haline getirmistir. Bu konudaki miilahazalariyla “Allah
insanin nesi olur?” veya “Insan nerelidir?” gibi cok temel iki soruya cevap arayan Ciineyd,
bir sekilde “ruhun ezeliyeti” diigiincesine ulasmistir. Oyle ki bu konu hakkinda 6ne
strdiigi fikirler, Ciineyd ile birlikte tasavvuf ilminin gayesinin “ezeliyete vuslat”,
yonteminin ise “ezeli ahde vefa” olarak giincellendigini sdylememizi miimkiin
kilmaktadir. Clineyd’in tevhid anlatilarinin ana temasini olusturan “misak” olgusu ile
tevhidin usili olarak takdim ettigi “fenad” tecriibesi bu noktada Ciineyd’in ezeliyet
diisiincesini kavramak bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu makale, misak ve fena
gibi kavramsal referanslardan hareketle, tasiyici bir kavram olarak ezeliyetin, Ciineyd’in
diistince sistemindeki yerini ve etkinligini ortaya koymayi, ayni zamanda kavramin
tasavvuf ilminin gdyesi ve yonteminin belirlenmesine nasil kaynaklik ettigini aciga
kavusturmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ezelilik, Clineyd-i Bagdadi, Fen4, Misak.

Eternity As A Concept Determining The Purpose and Method of Sufism: The Idea of
Human Eternity in Junayd al-Baghdadt

Abstract

Sufism, which has always been active with a complementary and all-encompassing
mission in the Islamic thought tradition, has explained the contact between the world and
Allah in a distinct purpose and method than other disciplines. There are certain higher
principles on which the Sufis lean on, who offer broader and deeper meanings for almost
every conception and affirmation that is practiced in the Islamic tradition. One of them is
the “concept of eternity” or the “eternity of the human spirit”, which is the source of the
belief that man does not exist as any member of the world, but as a special fiction of Allah.
The Sufis, who interpret the concept of eternity in a manner that is far from the
sensitivities of the normative tradition but nevertheless compatible with the
understanding of Ahl al-Sunnah, have opened a capacity that can carry almost all the
issues of Sufim to the term. Particularly Junayd al- Baghdadt (d. 297/909), one of the
founding thinkers of the history of Sufism, considered all the dimensions of the contact
between man and Allah through the “soul” and made it the center of his thought system
to turn to the soul, which is an element of divine origin in the human body, and to realize
its subtleties. With these considerations, Junayd, seeking answers to two fundamental
questions, “What is Allah to the man?” or “Where is man from?” has somehow been led to

*

Bu ¢alisma, yazarin “Tasavvufta Ezeliyet Diistincesi (H. I1I-VI. Asirlar)” bashikl doktora tezinden
uretilmigtir.
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the idea of the eternity of the soul. His ideas on this subject enable us to state that the
purpose of Sufism was renewed as “returning to eternity” and its method as “loyalty to
the covenant”. The phenomenon of “mithaq”, which constitutes the main theme of
Junayd’s tawheed narratives, and the experience of “fana” which he presents as the
method of true tawheed, are also of great importance in terms of comprehending his idea
of eternity. This article aims to reveal the place and effectiveness of eternity as a carrier
concept in Junayd’s thought system and to clarify how the concept is the source of
determining the purpose and method of Sufi science based on conceptual references such
as mithaq and fana.

Keywords: Sufism, Eternity, Junayd al-Baghdadt, Fana, Mithagq.

GIRIS

Sifilerin tevhid telakkisi diger din ilimlerindeki gibi Allah'in zati1 ve
sifatlar itibariyle yegane oldugunun isbatindan ziyade, her yoniiyle tek ve
essiz olan ezelil-ebed1 bir varlik olarak Allah’in; yaratilmis ve sonlu bir varlik
olan insan ile iliskisine odaklanmaktadir. Allah ve insan iliskisinin bidayet
noktasini ise diinyevi yasamdan ¢ok daha geriye gotiirerek A‘raf Siiresi’'nde
“Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin
ddemogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyyetlerini ¢ikardi, onlari
kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da),
Evet (buna) sdhit olduk, dediler.”! ifadesinde isaret edilen “ezell misak”
olgusuna dayandiran sifiler? kanadinda misak diistincesini metafiziksel
baglami icerisinde ele alan ilk isim Ciineyd-i Bagdadi'dir.3 Genel olarak dini
diistincede tevhid daha cok itikadi bir igerikte iken, Ciineyd-i Bagdadi misak
meselesini tevhid, miisddehe ve marifet ekseninde ele almis* ve gercek
tevhidin elest bezminde tecriibe edilen haliyle olmasi gerektigini
savunmustur.> Clineyd’e gore tevhid, ruhlarin Allah’in “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” seklindeki sorusuna verdikleri “Evet, Rabbimizsin.” ikrarinin®

1 el-Araf 7/172. (Calismada gegen ayetlerin Tiirkge karsihiklari igin Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan hazirlanan Kur’dn-1 Kerim Agiklamali Medli'nden istifade edilmistir.)

2 Ezeli misdkin, tasavvufta bir bidayet noktasina doniismesi ilk olarak Ziinnfin-1 Misri’nin (6.
245/859 [?]) sema‘a iliskin bir séziinde karsimiza ¢ikar. Ikinci olarak sfi miifessir Tiisterd, (6.
283/896) “nlr” ve “ilk varlik” gibi varliga gelisin kademelerini anlattig1 yerde elest soziintin
insanlar i¢in ne anlama geldiginden bahseder. Sonrasinda ise Ciineyd-i Bagdadi'nin risalelerinin
mihverini teskil eden ezell miilakat, tasavvuf literatiiriiniin en belirleyici kavramlarindan birine
doniisiir. Clineyd-i Bagdadi’ninismam veya isaret yoluyla aktarmaya calistig1 bu 6gretinin, Hallac-
1 Manstr'un (6. 309/922) dilinden idamina da sebep olacak bir takim sarih ifadeler ve
sansasyonel aciklamalar ile halka arz edilmesi, tasavvuf ilminin iyiden iyiye zaman 6ncesindeki
ve zamandan sonraki dlemin sirlarini ¢6zmeye kanalize oldugunun bir gostergesi niteligindedir.
Bk. Gerhard Bowering, “Baqa’ wa Fana™, Encyclopaedia Iranica, 1988, 3/722-724. Detayl bilgi
icin bk. Melek Karacan, Tasavvufta Ezeliyet Diistincesi (h. III-IV. Asirlar), (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022.)

3 Clineyd-i Bagdadihakkinda kusaticive giincel bir ¢calisma igin bk. Sami Bayrakcy, Ciineyd-i Bagdadi
Hayati, Eserleri ve Tasavvuff Gériisleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.)

4 Ebil-Ala Afifi, Tasavvuf: Isldm’da Manevi Hayat, 140-141.

5 Abdullah Kartal, /ldhf Isimler Teorisi: Allah-Insan Iliskisi (Istanbul: Hayy Kitap, 2009), 108.

6 Ayetteki “degil miyim?” ifadesi gizli bir “evet” iceren formda varid oldugundan ezeli misak iki
kabuliin oldugu bir ahidlesme olup hitab rubibiyyetinilani, cevap da ublidiyyetin kabulii seklinde
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zorunlu geregidir. insan ezelde bir zerre iken ilahi hitiba icabet edip ikrar
verdigi icin onu diger varliklardan iistlin kilan ve ullhiyet ile rublbiyyet
sirlarina kabiliyetli hale getiren bir¢cok metafizik hak ve imkanla donatilmis
olarak var edilmistir. Diger yandan bu ezeli ahid, Allah’in rubtibiyyetinin
karsisinda insanin ancak “ubiidiyyet” vasfi iizere konum alabilecegini
bildiren zaman 6tesi bir beyan oldugundan insana biitiin hayatini kendisi
dogrultusunda tadil ve tanzim etmesi gereken miikellefiyetler de
ylklemistir.” Dolayisiyla insanin ezeliligi meselesi her seyden once ezell
misak ayetinde isaret edilen ve insan ile Allah arasindaki en temel iliski
bicimi olarak 6ne ¢ikan “rubilibiyyet ve ubldiyyet” arasindaki gerilimin
anlamlandirilmasini gerektirmektedir.

Insana zaman 6éncesindeyken ve zamanin icindeyken farkl pozisyonlar
taniyan ezell misak ayeti zahir ulemasi cephesinde sembolik bir anlatidan
ibaret sayilirken, Ciineyd’in ve takipgilerinin® diisiincesinde bu ayet insanin
varliga gelisi, varlik amaci ve varliginin hakkini nasil ifa edecegi gibi insan
hayatinin her alanini kusatan sorunlarin hemen hepsi icin referans noktasi
haline gelmistir. Ayetin insanin beseriyyeti ile hakikati veya realitesi ile
idealitesi arasindaki farka dikkat cektigi inancindan hareketle Ciineyd
insanin diial bir yapida yaratildigini ve bu diial yapinin hakikat lehine teklige
ircd edilmesi gerektigini savunmustur.® Ona gore insan, zaman igindeki
beseri varligindan ibaret olmayip, zamanin 6tesinde yani ezelde bizzat
Allah’in huzi@iruna ¢ikmis, O’'nun davetine icidbet etme iistiinliigline ermis,
ezeli ve ilahi bir gegmise isnad edilmis tek varlik tiirtdiir.

Ezeli misdk Aayetinin tasavvufun insani yeniden anlama ve
anlamlandirma c¢abasinda olduke¢a etkin bir rol oynadigi anlasilmaktadir.
Ciineyd’in glindeme tasidig1 bu yeni insan anlayisinda mihenk noktasi diger
ilmi geleneklerde oldugu lizere insanin teklife konu olabilecek hal ve
davranislarini ortaya koymak degil, ruhlar dlemindeki ilmi ve viictidi safligi10

anlasiimalidir. Bk. Semsettin Isik, “ilk Misak (Elest Sézlesmesi)”, Necmettin Erbakan Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2019), 105.

7 Ciineyd ezell ahdin insana yiiklediklerini bir yerde soyle siralar: “Tasavvuf kalbi mahlikata
miracaattan ayirmak, tabii huylari, beseri vasiflar1 ve nefsini eylemleri sondiirmek; rithani
sifatlar tizerine konmak, hakikatin bilgilerine sarilip onlarla yiicelmek, ebediyete kadar en uygun
tarzda hareket etmek, Allah’in ahdine ve misdkina hakiki olarak vefa gostermek, seriatta da Hz.
Peygamber’e tabi olmaktir.” bk. Feridiiddin Attar, Evliyd Tezkireleri, ¢ev. Siileyman Uludag,
(istanbul: Kabalc Yayinlari, 2020.), 411-412.

8 Tasavvuf tarihinde Ciineyd'’in 6nciliigiinde gelisen diisiince sistemine dair bir ¢alisma olarak bk.
Silleyman Gokbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi”, Dokuz Eyliil llahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/36 (2012), 169-200.

9 Ona nisbet edilen “Tasavvuf, Hakk'in seni senden 6ldiiriip, kendisiyle diriltmesidir.” Bk. Bagdadi,
Resdilii’l-Ciineyd, (Kahire: Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1988), 32) sozii, insanin cismani ve rihani
yoni arasindaki dilemmadan ancak ezeldeki tevhid halini aktiiel tutarak cikilabilecegine dair
oldukga sarth bir ifadedir. Bk. Cengiz, “Tasavvuf Tarihinde Elest Misdkina Dair Yorumlar”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi. 10/50 (2017), 908.

10 Sozi edilen viictdi saflik, Clineyd’in diisiincesinde ezeldeki varlik tarzina gonderme yapmaktadir.
“Ezeliyet elbisesinin giyilmesi” olarak da niteledigi bu varlik tarzini Ciineyd ezeldeki olus haline

Miitefekkir 10/19 (2023), 169-191



TASAVVUFUN GAYE VE YONTEMINI BELIRLEYEN BIR KAVRAM OLARAK EZELIYET:... | 173

tekrar yakalamaktir.11 Oyle ki bu saflik vurgusu, Ciineyd’e gére tasavvufun
gayesinin ezele riici etmekten ibaret oldugu anlamini ele vermektedir. Yine
misak ayeti fehvasinca insan yalnizca huziira davet edilmekle kalmamis,
ubldiyyete dair de bir ikrar vermis, s6zlesmenin aktif bir tarafi olmustur. Bu
zaman Otesindeki aktivitenin diinya hayatindaki yansimasi ise “ahde vefa” ve
sadakat gibi tabirlerle de isaret edilen siifi yontemine yani terakki usiliine
karsilik gelmektedir.l2 Biitiin bunlar dogrultusunda Ciineyd ile birlikte
tasavvuf ilminin gayesinin ezele vuslat, yonteminin ise ezell ahde ridyet
olarak belirginlestigini ve dolayisiyla ezeliyet kabuliiniin tasavvufi
disiincenin tesekkiilinde belirleyici bir rol oynadigin1 séylemek
miimkiindiir. Ezeliyet diistincesinin Ciineyd’in diisiince sisteminde nasil bir
gaye ve yonteme donistigii husisuna gegmeden once ezel veya ezeliyet
kavramlarina yiikledigi anlamin izahi1 gerekmektedir.

1. CUNEYD-i BAGDADI'DE RUHUN EZELILiGi: ZAMANSIZ
YARATILMANIN iMKANI

Ik dénem sifilerinin ulihiyet tasavvurunda iki genel tavir dikkat
cekmektedir. Bunlardan ilki fitikddi konularda Ehl-i Siinnet’in
formiilasyonunu oldugu gibi kabul etmek, ikincisi ve daha 6nemlisi ise
itikddin 6znesi olarak insanin doniisiim ve gelisimine y6nelik vurgularinin
bir uzantisi olarak bu formiilasyonu bizzat i¢csellestirmek ve bir biling haline
getirmektir.!3 Bu yoniiyle sifiler Allah ve alem iligkisine taalluk eden
meseleleri nazari ve spekiilatif iceriginden alip insanin kemaline konu olup
olmamasi bakimindan degerlendirmislerdir. Bu meselelerin basinda da
insanin taniminda yer alan idrak edici bir unsur olarak ruh gelmektedir.
Ruhun varligi, mahiyeti, bedenden énceki ve sonraki durumu gibi konularda
siifiler genel anlamda Siinni diisiinceyi olusturan ilkelere bagh kalmakla
birlikte, ruhun bilgi ile iliskisi veya marifet konusunda kendilerine 6zgii
goriisler ortaya koyabilmislerdir.14

ik shfilerin ruh tanimlarina bakildiginda keldm alimlerinin 6ne
siirdiiklerinden ¢ok da farkli olmayan bir tablo ile karsilasmaktayiz: “Bedene

doniisiin bir canlandirmasi olan fena tecriibesini anlatirken soyle izah etmektedir: “O’nun
varliginin hakikatine gecince kendi varligini kaybederek suhtidun hakikatine erer. Bu siiretle riihi
safliga kavugsur. Rlhi safligina kavusunca kendinde mevcid, Allah’ta mefkiid iken kendinde
mefk@id ve Allah’ta mevciid olur. Yani olmadig1 yerde var olup, oldugu yerden yok olur. Yok
olduktan sonra diinyaya gelmezden dnceki varligiyla var olur.” Bk. Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 33,
58. (Calismadabu eserden nakledilmis olan tiim terciimeler aksi belirtilmedikge tarafimiza aittir.)

11 [nsamin anlamindaki bu déniisiim hakkinda bir ¢alisma igin bk. Haci Bayram Baser, “Yiikiimlii
Varliktan Varligin Gayesi Olan insana: Tasavvufta insan Tamimlarinin Déniisiimii Uzerine Bir
Degerlendirme”, Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker - ibrahim
Halil Ucer (istanbul: ilem Yayinlari, 2019), 502-503.

12 Tasavvufi yasamla hedeflenen sey sadece bilgi edinmek degil, ayn1 zamanda edinilen bilginin
insani ahlaken dontistirmesidir. Bu anlayis, pratigi teorik egilimlere 6ncelemek anlamina gelir.

13 Kartal, [lahi Isimler Teorisi: Allah-Insan Iliskisi, 112.

14 Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Stireci (istanbul: Klasik Yayinlari,
2017), 20.
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hayat veren ilke” anlaminda toplanan bu tanimlardals Allah’tan baska hig
kimsenin ruhun mahiyeti hakkinda gercek bilgiye ulasamayacagina iliskin
naslarin belirleyiciligi hemen dikkat cekmektedir. Sozgelimi Ciineyd-i
Bagdadi bu bilinemezlik durumuna su sozleriyle isaret etmistir:
“Allah ruha dair bilgileri kendisine ayirmistir. Mahlikatindan hicbirine de
bundan haber vermemistir. ‘De ki: Ruh Rabbimin emrindendir.’ dyetinin de
fehvasinca, ruh hakkinda ‘o vardir’ demekten baska bir sey miimkiin degildir.”1¢
Tasavvuf klasiklerinde daha bir¢ok numunesi bulunan bu bilinemezci
tavir hakkinda konusurken g6z 6niinde bulundurmamiz gereken husis
tasavvufun varlik ve bilgi tasavvurunu, sifilerin kendilerini geri ¢ektikleri
veya Onceden sOylenenleri tekrar ettikleri sozler lizerinden takip etmenin
yaniltict olabilecegidir. Nitekim ayni gercegi tamamen zit ifadelerle dile
getiren s{filer oldugu gibi tek bir slifinin daha dnceki diisiincesine biisbiitiin
ters diisen sozler serdettigi de cogu kez vakidir. Mesela Clineyd-i Bagdadi'nin
rithun mahiyeti hakkindaki bu agnostik tavrini, havassin tevhidini anlattigi
Kitabii'l-fend veya Kitabi’l-misdk gibi risalelerinde gormek neredeyse
imkansiz olup ruhun nitelikleri, yeri ve zamani gibi konularda uzun uzadiya
ve ¢ok da betimleyici bir dille konustugu goériilmektedir.

Ruhun mahiyeti hakkindaki ketim tavirlar1 bir yana birakip ruhun
mensei veya ontik kokeni problemine gectigimizde ise daha atiimci ve
ciiretkar bir tavrin dikkat ¢ektigini soyleyebiliriz. Ruhun kékeni probleminde
ilk yiizlesilmesi gereken “ruh yaratilmis midir?” sorununda mesela Ehl-i
siinnet’in Allah’in kudret ve iradesiyle dlemi var ettigi goriisiinii takip eden
stfilerinl? yaratilis konusunda olmasa da yoktan yaratilis konusunda
birtakim siliphelerinin oldugunu varsaymak miimkiindiir. Bu varsayimin
sebebi ise sifilerin ruhun yaratilmis olsa da nerede yaratildigi ve neden
yaratildig1 gibi daha dakik problemlerdeki 6zgiir ve 6zgiin diisiincelerindeki
imalaridir. Daginik halde bulunan bu imalarindan bir tasnife gidildiginde ise
lic temel goriisiin bulundugu gorilmektedir. Bunlardan ilki ruhun ezelf ve
kadim oldugunu savunan ve bu ylizden de Stinni tasavvufta hi¢cbir zaman yer
edinemeyip ilhad ile suglanan fikirlerdir.!8 Ikinci gériis genellikle zahidler ile
tasavvufun Ehl-i siinnet dairesi igerisinde tutulmasi i¢in muazzam c¢aba sarf
eden tasavvuf klasiklerinin miielliflerine atfedebilecegimiz keldmi ruh
anlayisidir.1? Ruhun yaratilmishgl hakkindaki tgiincii goriis ise Ciineyd-i

15 Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf (Liibnan: Dari’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1993), 73-74.

16 Kelabazi, et-Taarruf, 74.

17 Kelabazi, et-Taarruf, 31-35.

18 Bilgi icin bk. Serrac, el-Liima‘, thk. Abdulhallm Mahmtd (Dari'l-Kiitiibi'l-Hadise, 1960), 294;
Kelabazi, et-Taarruf, 74; Sthreverdi, Avdrifii'l-madrif, thk. Ahmed Abdurrahim Sayi‘, (Kahire:
Mektebetii's-Sakafeti'd-Diniyye, ts.), 490-500.

19 Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Hiicviri gibi miiellifler hicri 3. asrin ortalarindan itibaren giderek
teorik bir eksene dogru kayan tasavvufi soylemde 6zellikle insanin kadim-ezelibir mahiyete sahip
oldugu yontindeki egilimlerin biiytik pay1 oldugu kanaatinden hareketle ruh bahislerinde ¢ok titiz
ve kontrolcii tavir sergilemislerdir. Ornek olarak bk. Serrac, el-Liima‘, 294-295; Kelabazi, et-
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Bagdadi gibi temsil giicii yliksek sifiler tarafindan benimsenen, ruhun
mahlik oldugunu kabul etmekle birlikte herhangi bir zamansal baslangi¢tan
ve sondan bahsetmeyen “kesintisiz ruh” goriisiidiir. Ruhun bedenden 6nce
herhangi bir bilinmeyen zamanda veya zaman ile ifade edilmesi miimkiin
olmayan bir diizlemde ve mutlaka kendiliginden degil Allah tarafindan var
edildigi seklinde anlasilan bazi s6zleri, bize bu sfilerin ruhun hem ezeli yani
zamansiz hem de yaratilmis yani mahlék olabilecegi yoniinde bir tasavvura
sahip olduklarini sé6yleme imkani vermektedir.

Ruhun bedenden 6nce ve mahiyeti bilinmeyen bir zamanda ortaya
¢iktig1 yoniindeki bu ikinci kabuliin arka planinda iki temel gereke¢enin yer
aldig1 sdylenebilir. Birincisi, naslarin ruhun mahiyeti hakkindaki
muglakliginaz® ragmen keyfiyeti hakkinda yiiceltici aciklamalar sunmasidir.
Sozgelimi “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan lifledigim zaman, hemen onun
icin secdeye kapanin!"?1 ayetinde Allah’in “ruh”u kendine nisbet etmesi, onun
listiinliigii ve 6nemi icin yeter sebeptir.22 Devaminda meleklere secde icin
verilen emir de insana ildhi ruhun iiflenmesinin akabinde cereyan etmistir ki
bu da insanin gergek kiymetine, ruh {fiiriildiikten sonra ulastigina dair
onemli bir delildir.23 Siafller de mezk(r delillerin ruhun yiiceligine ve
onceligine delalet ettigi yoniindeki ¢ikarima ek olarak ruh hakkindaki
“bilinemezlik” olgusunu “kusatilamazlik” manasina hamletmislerdir. Yani
ruhun gerek mahiyeti gerekse ne zaman var edildigi gibi husiislarin insandan
gizlenmis olmasinin sebebi, kayit altina alinamayacak kadar ilahi bir letafet
ve rikkat arz etmesinden ileri gelmektedir. Bu sebeple ruh tedaviilde olan
zaman ve zemin anlayisiyla temsil edilemeyeceginden, her ikisinden de
tenzih edilmeye daha layik goriilmiis olmalidir.

Ikinci gerekee ise siifilerin ahlak alanindaki boslugu doldurmak iizere
vazettigi diinya-ahiret ikileminde ahiret lehine tavir sergilemenin daha
yararh ve gegerli oldugu ilkesi ile ilgilidir. Insanin bu ikilemde nasil pozisyon
alacagl problemini diinya hazzini talep eden nefis/beden ve ebedi saadeti
talep eden ruh unsurlari1 muvacehesinde ele alan sfiler, diinya-ahiret

Taarruf, 74; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye (Kahire: Matabi-u Miiesseset-i Dari’s-Sa‘b, 1989),
24-36; Hucviri, Kesfii'l-mahctib, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Kahire: Dari’s-Sakafeti’'d-
Diniyye, 2007), 291-292.

20 “Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir.” Bk. el-Isra 17/85.

21 es-Secde 32/9.

22 Ciineyd rhun yiiceligi hakkinda soyle der: “Allah biitiin her seyi ‘Biz bir seyi murad ettigimizde
sozlimiiz ‘ol!” demekten ibarettir, o da hemen oluverir.’ (en-Nahl 16 /40) ayetinde buyrulan iftikar
vasfiyla halkedip onlara soyle emretmistir: ‘Olun (Kiini)". Béylece onlar hakir ve zelil olmuslardir.
Ruhu ise ‘Sonra bir baska yaratisla onu inga ettik.” Miimindin, 23/14) ve ‘Ona ruhumdan iifledigim
vakit siz de hemen onun i¢in secdeye kapanin.” (el-Hicr 15/29) ayetlerinden anlasilacag lizere
ylicelik vasfi ile izhar etmistir.” Bk. Kelabazi, Bahru’l-fevdid, thk. Vecth Kemaliiddin Zeki (Kahire:
Darii’s-Selame, 2008), 1, 746.

23 Masallah Turan, “Insan Ruhu Ezeli Olan Tanrisal Bir Oz miidiir?”, Necmettin Erbakan Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2016), 109.
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karsitligini, beden-ruh karsithgina dontistiirmislerdir.24 Buna gore diinyay1
ve diinyevi olan her unsuru oldugu gibi bedeni de itibardan diisiiren sifiler
ruhu ise diinyadan biisbiitiin nefyetmek siiretiyle yliceltmislerdir. Bundan
dolay1 ruhun hem beden 6ncesi hem de diinya tistii ve dolayisiyla zaman 6tesi
bir varlik tarziyla var oldugu kabulii, esasinda tasavvufi ahladkin veya ziihd
tavrinin metafizik bir neticesi olarak yorumlanabilir. Insan1 maddi 4lemin
herhangi bir ferdi olarak goren ve insana dair yiiklemlerinde bu cismani
karakteri 6n plana ¢ikaran kelam ve fikha karsi sifiler boylece, insani
bedenen miimkiin olmasa da ruhen diinyadan oncesine veya o&tesine
konumlandirarak Allah'in hustisi mahltiku haline getirebilmislerdir.

Bu aktarilanlar dogrultusunda stfiler acisindan ruhun baslangicindan
bahsetmenin ruhun “hangi zamanda” ortaya ¢iktigini belirlemekten ziyade
zamansizligina veya zaman TUstli bir hakikat olusuna karsilik geldigi
soylenebilir. Serrac'in mechul bir slfiye atfettigi “Ezel, kidem ve ebed,
ahadiyyet hakikatinden daha yiiksek degildir. (Ciinkii bunlar Allah’in
yaratmasini halka gésterdigi bir takim ibare ve isaretlerdir.”?> sézii bu
noktada dikkat cekicidir. Donemin ul(ihiyet tartismalarinin merkezi kavrami
olan kidem anlayisi ve bu tartismalarin aleme doéntik kismini sekillendiren
“taaddiid-i kudema” kaygisi, stifilerin yalnizca Siinni diisiinceye mutabik
olduklarina dair iddialarinda ortaya ¢ikmaktadir.26 Tasavvufi haller ve
makamlara iliskin sifi goriislerinde ise Allah ile kul arasinda kidem
olgusundan kaynaklanan tenzih ve muhalefet iliskisinin biiylik oranda goz
ardi edildigi goriilmektedir. Nitekim mezkir stfl so6zilinde de isaret edildigi
gibi ezel, kidem, ebed gibi Allah’in, kullarin varlik tarzindan biisbiitiin farkl
bir varlikla var olduguna dair zamansal ytiklemler, sifi tevhid anlayisinda
kesinlikle merkezde degildir. Siifiler tam aksine 6telenmis ve 6tekilestirilmis
bir Allah inancindansa, kulun her tirla ve her dizlemde irtibat imkanina
sahip oldugu bir Allah inancini tercih etmislerdir. Bu irtibatin tesisinde ise
kuldan Allah’a yonelen bir iltifatin 6niine Allah’tan kula yonelen bir iltifati
gecirerek iliskinin baslangi¢ noktasini diinyadan alip Allah’in zaman isti
diizlemine dogru geri gotiirmiislerdir. Bu durumda ahadiyyet hakikati olarak
sozii edilen ve biitliin zamansal gondermeleri degerden diistiren tevhid, stft
diisiincesinde ayriliga degil bulusmaya karsilik gelmektedir ve ruh
hakkindaki konusmalarda zaman kaydinin belirsizlesmesinin sebebi de bu

24 Harraz'in “Miminlerin ruhlari1bedenlerinden hoslanmazlar, bedenleri ruhlarinin zindanidir. Oysa
kafirlerin ruhlar1 bedenleriyle uyum igerisindedir ve bedenleri ruhlarinin gezip dolastigl
bahgelere donmistiir.” ve “Ne zamanki rihlar, nefisler ve bedenlerle donatildi, iste o zaman
veliler ahidleri iizere sebat gostermeye devam ederken, diismanlarin icabetleri bozulup sapkinhk
ve azginlik lizere bir hayat siirmeye basladilar.” seklindeki agiklamalari insanin bedensel varlig
ile rhani varliginin ayrimini ortaya koyan birer 6rnektir. Bk. Harraz, Kitdbii’l-ferdg: Risdleler, 75-
76.

25 Serrac, el-Liima‘, 441-442.

26 Ekrem Demirli, “Zahiri Ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet Arayis1,” Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2007), 219-244.
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olmalidir. Clineyd-i Bagdadi’'nin “Eger sorarsan ki nerede? Cevap sudur: Allah
hakkinda nerede sorusu O’nun ezeliyeti élgtistindedir, bizim bildigimiz sekilde
degildir.”?7 soziinde Allah hakkinda bir izafet olarak kullandig1 ezeliyet
kavramini, zaman ve mekdn bakimindan tarif etmenin imkénsizligina
gonderme yapmasi da bu diisiincenin bir yansimasidir. Dolayisiyla ezeliyet
kavrami s0fi diislincesinde insan aklinin fiziksel zamana gore sekillendirdigi
bir kavram olmak yerine sinirsizligin veya ol¢iilemezligin en yalin ifadesi
seklinde anlasilmaya daha miisaittir. Bu baglamda ele aldigimizda Allah ile
en yakin irtibati tecriibe eden ve ezel alemine davet edilen insani unsur olan
ruhun,?8 diinyadaki insanin diinya tstii dolayisiyla zaman dis1 bir kdkeni
kabul edildigi varsayilabilir.

Hem Kitdbii’l-fend’da hem de Kitdbii'l-misdk’'ta ruhlarin ezeliyet ile
iliskisine bircok vesileyle deginen tasavvuf ilminin kurucu diistiniri
Clineyd-i Bagdadi, ruh ve ezeliyet iliskisini en sarih sekilde dile getirmekle
kalmamus, diinyaya intikal eden insanin da tekrar ruh haline gelip ayni
tecriibeyi elde edebilecegini savunmustur.2? Tasavvuf diisiincesinde ezeliyet
kavrami hakkinda bugilinkii tasavvurumuzun biiyiik bir kismini Clineyd-i
Bagdadi’nin bu aciklamalarina bor¢lu olsak da ruhlarin ezelde ne halde
bulunduklar1 veya ruhlarin ezell olup olmadigi sorularina net bir cevap
bulamayiz. Bu ytlizden Cilineyd-i Bagdadi'nin ezeliyet ile neyi kastettigi ve
ruhlara hangi cihetle ezeliyet nisbet ettigini tespit etmenin dogru bir
yaklasim olacagi kanaatindeyiz:

“Bu varlik Allah’in mahlikatinin kendilerinden olan bir varlik tiirii degildir. Oyle

bir varliktir ki Allah’tan baskasi bilmez. Onlar1 viicuda getiren, kusatan, goren

0’dur. Baslangicta onlar yokken onlarin gelecekteki diinya hayatlarini gortr.

Onlar ezelde ezelidirler, rabbani bir varlikla ve ancak Allah'in bilecegi ilahi bir

idrak ile vardirlar. Bu varlik kulu kahr, galebe ve istild altina almak icin daha

evla ve daha layiktir ki boylece kulda ne besert bir sifat ne de begeri bir varhk
kalincaya dek her sey silinir. Iste bu ruhlara ezeliyet elbisesinin
giydirilmesidir.”3°

Cineyd'in burada vurguladigi ilk huslis ruhun ezel aleminde
bulunusunun insan akliyla tespit edilemeyen bir sirra tekabiil ettigidir.
Ruhlarin varligini anlamlandirmanin her seyden once ilahi bir idrake bagh
oldugunu ortaya koyan bu ifadelerde asil dikkat c¢ceken ise ruhlarin
varligindan hem “ezell” hem de “mahlik” yliklemleriyle bahsedilmesidir ki

27 Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 48.

28 (Clineyd insanin varligina sonradan eklenen nefis ve bedeni insanin zati unsurlari olarak gérmez.
Ona gore insan denildiginde anlasilmasi gereken ruhtur. A‘raf 172’de varid olan ilaht hitaba cevap
veren de diinyaya gelmeden 6nce yaratilan ruhtur. Bk. Serrac, el-Liima*, 49. Rih, bedenden 6nce
var edildigi i¢in yani varlig1 bedene muhta¢ olmadig i¢in de araz degil, cevherdir. Bk. Hiicviri,
Kesfii’l-mahciib, 293.

29 Ali Hassan Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of al-Junayd (London: Islamic Book
Trust, 1967), 79.

30 Bagdadyi, Resdilii’l-Ciineyd, 33.

Miitefekkir 10/19 (2023), 169-191



178 | MELEK KARACAN

ruhun durumunu idrak etmenin zorlugu da buradan gelir. Kelamda Allah’in
varlig1 ile mahlikatin varligini tefrik etmek iizere ikame edilen ve “mahlak”
veya “hadis” kavramlarinin ziddi olarak kullanilan ezeliyet kavramini
Ciineyd ruhun varlik tarzini agiklamak iizere beraberce kullanmistir. Allah’la
birlikte ikinci bir ezell varlik diislincesinin neden olacagi problemlerin de
farkinda olan Ciineyd bu noktada dilin imkanlarini kullanmak konusundaki
maharetini devreye sokarak “ezelii’l-azal” terkibini vazetmistir. Clineyd-i
Bagdadi Allah'in ezeliyetini ifade eden ezelii’l-azal sifatini, varhiginin bir
baslangicinin bulunmamasi anlaminda kullanirken ruhun ezeliyetini, ezelde
de olsa bir baslangica sahip olma anlaminda kullandig1 “ezel” lafziyla
karsilamaktadir. Boylece Clineyd hem insan ve Allah arasinda ezell bir
yakinlik ve irtibatin oldugunu temellendirmis olmakta hem de ruhun mahlik
oldugunu soylemek stiretiyle iki ezeli varlik fikrinden kacinmis olmaktadir.31
Dolayisiyla ruhun ezeli ve mahliik olmasi, Ciineyd’'in terminolojisindeki ezel
ve ezell’'l-4zal ayrimina dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle Ciineyd’in ruha
atfettigi ontik koken, baslangici olan bir ezeldir. Allah’in ezeliyetinin ise
baslangici olmadigindan “taaddiid-i kudema”ya hamledilebilecek bir durum
yoktur. Boylelikle bir¢cok sifi 6gretisine kaynaklik eden, tasavvufun
gayesinin ve yonteminin belirlenmesinde 6nemli bir referans teskil eden ezel
kavrami, husilisen Ciineyd’in kavramsal tesebbiisleriyle daha anlasilir bir
zemine yerlesmistir. Bundan sonraki basliklarda ruhun zamansiz yaratilmis
bir hakikat kabul edilmesinin yansima alanlarini yani tasavvufa nasil gaye ve
yontem kazandirdigini ele almaya ¢alisacagiz.

2. TASAVVUFUN GAYESI: EZELE VUSLAT

Islam diisiincesinde Allah-alem veya Kadim-hadis iliskisi bir mebde yani
baslangi¢ sorunu olarak degerlendirilmistir. Diger bir ifadeyle zamanda veya
zamanla yaratilmig olan dlemin varligi ile bir baslangi¢ atfetmenin imkansiz
oldugu Allah'in varligini tefrik etme hassasiyetiyle metafizik faaliyetlerine
baslayan keldm gelenegi, kiilll bir varlik arastirmasina tahavviil etmistir.32
Sifilerin varlik tasavvuru ise biitiiniiyle farkl bir kaygidan, “Var olmanin
gadyesi ve neticesi nedir?” sorunsalindan kaynaklanmaktadir. Dinde
derinlesmenin veya daha net bir tabirle seyriisiiliikiin neticesinde insanin
nereye varacagini, insanin Allah ile kurabilecegi nihai irtibatin ne olacagini
arastiran sifiler, metafizik konular1 ahlaki ve ameli gayeleri bakimindan
yorumlamaya ¢alismislardir. Isbat-1 viiciid bahislerinin mihveri olan alemin
varligy, insanin varligi ve Tanri'nin varlig gibi varligin taksimi ve kasimlerin

31 Bir soziinde tevhidi “Kidemi hadesten (ezeli olani fani ve yaratilmis olandan) ayirmak ve ferd
haline getirmek.” olarak tanimlayan Ciineyd, hadis varligiyla insanin Kadim’e ulagmasinin
imkansizligini ortaya koyar. Bk. Kuseyri, er-Risdle, 24. Bu manada insanin ezeliyeti, Ciineyd’e gore
kidem manasina degil, baslangici olan bir zaman {istii diizlem olarak anlagilmak durumundadir.

32 Hayrettin Nebi Giidekli, Keldmin Tiimel Bir Disiplin Olarak Insasi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015), 64.
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ihtilaf noktalar1 da tasavvuf cendhinda ikinci plana diiserek tevhid meselesi
biitliniiyle Allah’a nisbetle dlemin nasil var oldugu, niye var oldugu ve kulun
varliginin nasil anlamlandirilabilecegi sorunsalina irca edilmistir. Buna gore
insan en nihayetinde nereye ulasabilir ve vuslatin anlami ne olur sorulari,
tasavvufun konusunu ve gayesini sekillendiren ana mesele haline gelmistir.33

Bagdat mektebinin dnde gelen sfilerinden Ebé Said el-Harraz (6.
277/890) bir risdlesinde insanin kendi konumunu ve durumunu idrak
edebilmesi i¢in kendinden baslayarak ilkeye dogru seyredecegi ii¢ suur
asamasindan bahseder ve der ki: “Mdrifet énce ferddniyeti, ikinci olarak
ebediyeti, tictinciisiinde de ezeliyeti bilmektir.”3* Harraz'in varlik ve zamanin,
insanla irtibatin1 ortaya koyan bu ili¢glemesi, ayni zamanda tasavvufun
yontem, ilke ve gayesine de karsilik gelmektedir. Ayni diisiinceyi Ciineyd-i
Bagdadi ise: “Ulu Allah kullarindan iki seyi bilmelerini ister; biri ubiidiyyetle
ilgili bilgiler, digeri de rubtibiyyetle ilgili bilgilerdir. Bunun disinda kalan her
sey nefsin hazzindan ibarettir.”3> sdzleriyle siirdiirmektedir. Dolayisiyla insan
oncelikle dlemin 6zel bir ferdi olarak kendilik bilgisine, ardindan ebedi dhiret
hayatinin diinyada insana yiiklediklerinin ve bu miikellefiyetin ne zamandan
beri ve ne sebepten otiirii yiiklendiginin delili olarak rubiibiyyet veya
ezeliyet bilgisine sahip olmak durumundadir. Allah ile kul arasinda mutlak
bir ayrim ve asilmaz bir mesafe 6ngdren keldm{ yaklasimin hilafina stfiler,
yakinlig1 hicbir zaman mesafe ile alakali olarak tanimlamayip, insanin Allah
ile olan irtibatinin tek katmanli veya tek yonlii bir izahinin olamayacagi
konusunda oldukga 1srarci olmuslardir. Nitekim insan s{fi diisiincesinde
beseriyet ile malll olmasina ragmen ullihiyet sahasina yiikselebilecek
muazzam bir potansiyel tasimaktadir ki bu yiizden de Allah ile kulu
arasindaki ayrimin, kulun gayreti ve Rabb’in inayeti karsisinda
belirsizlesecegini savunmuslardir.

Insanin Allah ile veya daha dakik bir tahlilde ezeliyet lemiyle irtibatin
ortaya koyan en sarih ve betimleyici agiklamalar ise hig¢ siiphesiz Ciineyd-i
Bagdadi'ye aittir. Tevhide dair biitlin anlatilarini, Allah ile kulun iligkisinin
boyutlarina tahsis eden Ciineyd bu iliskinin bidayetine ve nihayetine dikkat
cekmek iizere siklikla “ezel” ve “misak” kavramlarini devreye sokmustur.
Sozgelimi tevhidi en yalin haliyle dért mertebede miitalaa eden Ciineyd
bunlardan en tstiinliniin havassii’l-havdssin tevhidi oldugunu soéyledikten
sonra sunlar1 aktarmaktadir:

“Allah ile o mertebeye eren kulu arasinda hi¢bir sey yoktur, o kulunun iizerinde

kudret hiikiimleriyle tasarrufta bulunan Allah’tir. Béylece kulun sonu evveline,
‘olmazdan 6nceki haline’ geri doner.”36

33 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (istanbul: Kabala Yayinlari, 2009), 252.
3+ Harraz, Kitabii'l-Ferdg: Risdleler, cev. Naile Baltaci (Istanbul: Litera Yayinlari, 2018), 83.

5 Attar, Evliyd Tezkireleri, 403.

36 Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 61-62.
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Olmazdan 6nceki halin tam olarak neye delalet ettigi net olmamakla
birlikte, insanin ezeldeki varlik ve yokluk arasindaki ilk varliina gonderme
yaptif1 anlasilmaktadir. Bir tiir insani kidem anlayisi olarak da
yorumlanabilecek bu ifadeler, Ciineyd’in tevhid anlayisinin, insana ne kadar
ileri gitme sans1 tamdigina da bir érnektir. Ayette belirtilen Allah ile insanin
bulusma aninin, insan i¢in mikemmel bir orijin olusunu her firsatta
degerlendiren Clineyd, insanin kendisini oraya bir sekilde atfetmek zorunda
olduguna kanidir. Dahas1 ona gore insan bunu rabbine ahdetmistir. Ancak
diinyevi benligini insa ederken yiiklendigi tim varolussal ve bilissel
durumlar, ona ait oldugu makamin bilgisini ve hatirasini, dolayisiyla da
ahdini unutturmustur. Oysaki misak ayetinde “Bizim bundan haberimiz
yoktu.” dememeniz icindi.”37 ifadesi yer almakta ve insan verdigi ahde,
baslangic ve kokenine sahit tutulmaktadir. Sahibi ve mevs(fu oldugu
unsurlar arttikca insan ezelil potansiyelinden de uzaklasmistir. Bu sahitlik,
insana sehadet aleminin sekillendirme ve 6zden koparma giiciine Kkarsi,
hafizanin imkanlar1 ile direnmeyi zorunlu kilmaktadir. Boylelikle biitiin
insani eylemler gayeli hale gelirken, olus ve bozulus dizgisinin sonsuz bir
anlam boslugunda kaybolmasi da onlenmis olmaktadir.3®8 Bir soziinde
“Tevhid zamana ait sekli kayitlarin dar sinirlarindan, ebediyetin sinirsiz
fezasina ¢ikmaktir3® diyen Ciineyd’e gore tevhidin hakikati beseriyet
eserlerinin silinip yerine ul(hiyet eserlerinin ikAme olmasidir. Insanin
dlemde bulunusuna dair en belirgin eser olan “fani/zamansal” olusu, aslinda
hakiki tevhid makamini arzu etmesi icin icine hapsedildigi bir girdab:
imlemektedir. O yiizden yaratilis siirecini geriye dogru gotiirerek -nitekim
Ciineyd bir soziinde “Hddis Kadim’e mukdrin oldugu vakit, onun i¢in eser baki
kalmaz.”*0 demektedir- diinyada olmakla kazanilan biitiin iyeliklerden
siyrilip, misaki hatirlamak ve geregini ikame etmek insanin vazifesidir.

Misak ayetine getirdigi serhler dikkate alindiginda Ciineyd-i
Bagdadi'nin insana iki tiir varlik atfettigi goriliir. ilki, bu miisdhede
alemindeki cismani varlik; ikincisi ise bu aleme gelmeden 6nce ruhlar
dlemindeki ilahl varlik. Ciineyd’in misak anlayisinda kul, bu diinyaya
gelmezden oOnce ilahl dlemde mahiyetini sadece Allah'in bildigi bir varlik
tarziyla -ki Ciineyd-i Bagdadi bu varlik tarzini; “Onlar ezelde, ezel icin olan
varliklardir.” seklinde tavsif eder- kendiliklerinden bi-haber olan insan
zerrelerini huziiruna davet etmis, onlar1 muhatap alarak rubtibiyyetini ihbar
etmis, onlar da bu hitaba derhal ikrar vermislerdir.*! Burada sozii edilen ve
insan1 ezel adlemine baglayan ildhl varlik tarzinin Cilineyd’in diisiince

37 el-ATaf 7/172.

38 (Ozkan Oztiirk, “Biling Otesi Bir Hatirlama Figiirii”, Sabah Ulkesi Dergisi 60 (2019), 57.

39 Serrac, el-Liima*, 49.

40 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Safi Arpagus - Mustafa Tahrali (istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2007), 8/83.

41 Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 33-34, 42-43.
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sisteminde ¢ok dnemli bir islevi vardir. Bu bulusma, Allah’tan insan soyuna
yonelmis bir icdb/dikte oldugu gibi, insandan da Allah’a yonelen bir
kabul/ahd ile neticelenmistir. Clineyd-i Bagdadi'nin tasavvuf diisiincesine en
onemli katkis1 da bu noktada devreye girmektedir: Zahir ulemasinca
Kur’an’daki sembolik anlatilardan biri addedilen4? elest bezminde, kendilik
bilincinden yoksunken yani suursuzca verilen beld ahdinin diinya hayatinda
tahakkuk ettirilmesi gerektigi ve hatta bunun her insan {iizerine vacib
oldugudur. Insan ezeldeki hitaba kayitsiz ve sartsiz bir sekilde verdigi ikrarin
veya ahdin muktezasini ancak diinyevi yasaminin her “an”"inda*3 ifa ettiginde
tevhidi idrak edecek, diger bir ifadeyle de olmazdan evvelki haline, aslina
donebilecektir.

Allah ile insanin zaman o6tesi birlikteligini tasavvufl hayatin gayesi
olarak ortaya koyan bu diisiincenin kavramsal diizeydeki bir yansimasi olan
“vatan”#* mefhumu bu noktada biiyiik 6nem arz etmektedir. Calismanin
basinda hareket noktasi olarak belirledigimiz “Allah insanin nesi olur” veya

42 fclerinde Imam Matiiridi'nin de bulundugu elest sézlesmesinin hakiki olmadigim savunan ¢ogu
kelamciya gore ayetteki ifade temsili ve mecazidir. Allah Teala insanoglunu, babasinin belinden
cikarip annesinin rahmine yerlestirmis, orada cesitli asamalardan gecirdikten sonra ruh tiflemis
ve miigahhas insan haline getirmistir. Ayetteki “Rabligin kabulii” de bir yaratilis sirr1 ve ilahi bir
vesika olarak insanin igine yerlestirilen “fitrat” ile agiklanmistir. Buna gore insan Allah’m
rublibiyyetini kabul etmeye egilimli olarak diinyaya gelmis, bu egilime ragmen insanin irade
hiirriyeti de ortadan kalkmamistir. Dolayisiyla dyetteki soz, emri ve kelami bir misak degil,
potansiyel hiikkmi bir s6z olarak anlasilmalidir. Bk. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, haz. Ali Haydar
Ulusoy - Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2008), 11/185-186.
Zamanin en kii¢iik birimi olan “an”, sifi terminolojisindeki “vakt”e karsilik gelmekte ve mazi ile
istikbal arasindaki tek gerceklige isaret etmektedir. Stifiler zamanin béliinmez ve matematiksel
anlardan degil, genisleyip agilabilen, asilabilen ve diiriilebilen dnlardan miitesekkil oldugunu
ihsas eden agiklamalarda bulunmuslardir. Bdylece Kadim bir varlik olarak Allah’in, zamansal
varlik olan insanla, fenomenal zaman ig¢inde bulusmasinin muhal olusu sebebiyle, zaman
mefhlimunu esnek ve manevi bir boyuta aktarmaya ¢alismislardir. Keramet bahislerinde sikca
zikredilen “tayy-1zaman”, “nesr-i zaman” ve “bast-1zaman” kavramlariyla ele alinan an i¢inde ¢ok
uzun bir zaman yasamak veya ayni anda birden fazla yerde bulunmak gibi olaganiistii durumlar,
sift icin fiziki zamanin metafiziksel bir boyuta evrilebileceginin ve zamanda harikulade
tasarruflarin miimkiin oldugunun bir tezahiiriidir. Daha 6nemli bir husis insanin bizzat ve bilfiil
tecriibe etmedigi ezeli gayb ile ebedi ahiretin uzakligimi, 4na tasiyarak aktiialize etmeleridir. An
ile zamansizlik demek olan ezelin birbirine bitisik oldugunu ve bu ikisi arasindaki tiim zamanlarin
yok hiikmiinde oldugunu beyan eden bu ac¢iklamalardan Bayezid'in (6. 234/848 [?]) “Elestii bi-
Rabbikiim hitdbini hatirliyor musun?” sorusuna verdigi “Bu hitab tizerinden hicbir giin gecmedi”
cevabini 6rnek verebiliriz. Ayn1 soruya Zinnln-1 Misri “Sanki simdi olmus gibi kulagimda
yankilantyor.” cevabin verirken, ¢agdasi Tisterl de ezelde verilen ahdin vefasinin, anin
muktezasinl yerine getirmek iizere o ahdi her an hatirlamakla tahakkuk edebilecegini
séylemektedir. Bk. ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinlari,
2014),5/250; Bowering, “Ideas of Time: Persian Sufism”, Journal of Persian Studies 30 (1992), 82.
4 Vatan kavramini Serric, arzu anlamina gelen “vatar” kavramu ile iligkilendirir ve vatanda mukim
olmanin vatara kavusmakla neticelenecegini ve buna gore de vatanin rahata erilen ve ihtiyaglarin
karsilandig1 yer anlamina geldigini belirtir. Bk. Serrac, el-Liima‘, 446. Rahata kavusmak ise
sifilerin diinyevi hazlar karsisinda takindiklari tavir goz o6niinde bulunduruldugunda ilk
anlamindan oldukea uzaklastirilmis gériinmektedir. Bu konu hakkinda belki de en ¢ok konusan
sff olan Harraz “Diinya miiminin zindani, kafirin cennetidir.” hadisinin istishddinda miiminlerin
rihlarinin semavi kerem makaminda yaratildiklar i¢in diinyadaki her an Allah’a kavusma
arzusuyla yandiklarini belirtir. Bk. Harraz, Kitdbui'l-ferdg: Risdleler, 76.

4
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“insan nerelidir” seklindeki iki soruya da biitiinleyici bir cevap mahiyetinde
olan bu kavram, Ciineyd’in siklikla bagvurdugu bir metafor olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bir keresinde kendine yoneltilen “Vatanin neresi?” sorusuna
verdigi; “Arsin altindadir. Yani himmetimin sonu, nazarimin nihayeti, canimin
rahati ve isimin sonu Allah Tedld’nin Musd’ya (a.s.) yonelttigi su hitabidir: ‘Ey
Misa! Sen garipsin ve senin vatanin Ben’im.”5 cevabi, bu noktada dikkate
sayandir. Stfinin vatan ve gurbet telakkisinin en bariz misallerinden olan bu
soziiyle Clineyd, insanin Allah’tan baska nereye siginsa gurbette kalacagini
ifade etmektedir. Ayni didiyeti Clineyd Kitdbii’l-misdk’in baslarinda, “Onlarin
Kendisinden baska barinaklart yoktur; kendi huzurundan baska da duraklari
yoktur.”*¢ sozleriyle de dile getirmistir.

Ote yandan varligin sifir noktasinda yani vatanda gerceklesen bu anhk
vuslat sevincinin, kulu baglayan 6mirliik hasrete dontisiimii Ciineyd’de bir
1zdirap diisiincesi de gelistirmistir. Beseriyet azabi ile ezeliyet nimeti
arasindaki gerilimde salinan insanin serzenislerini uzun uzun tasvir ettigi bir
yerde biitiin diinya hayatini gurbet ve hasrete sdyle yormaktadir:

“Ruh cismani viicidunda bulundugu miiddetce bu iiziinti devam eder ve o

vuslat haline tekrar erismek i¢in derin bir istiyak ve ihtiya¢ duyar. O’nunla

dolduktan sonra, yine O’nun tarafindan atese atilmaktan nasil 1zdiraba
diismesin ki?"47

Dikkat ceken bir huslis da gurbet veya siirgiin hayatindan ibaret olan
diinyevi yasamdaki elem ve sikintilar1 Ciineyd-i Bagdadi’'nin elest hitabina
verilen “bela”48 ikrarina baglamasidir. Nitekim ruhlar Allah’in rublbiyyeti ve
kendilerinin ublidiyyetine dair bela ikrar1 verdiklerinde aslinda kiyamete
kadar izerlerine yagdirilacak olan belalara yani elem ve 1zdiraplara
tahammiil gostereceklerini de taahhiit etmis olmaktadirlar. ikrar veren
biitiin kullar arasindan ise tevhidin en iistiin mertebesine tekabiil eden “bela
ehli” olarak tesmiye ettigi 6zel bir ziimreden s6z ederek onlarin ezele
duyduklari hasretin, diinya hayatini nasil ¢ekilmez bir 1zdiraba ¢evirdigini
Ciineyd soyle aktarmaktadir:

“Bela ehli, Allah’in hiikiimleri kendilerinde cereyan edince sirlar1 gariplesir,
ezelde oldugu gibi ruhlarini yitirirler. Artik vatanlarinda barmamayip,
kendilerini beldya diistirenin askiyla yanar ve ikinci kez o hali kaybedip
beseriyete donmenin 1zdirabiyla daima inlerler. Bu ayrilik onlar1 derinden
yaralamakta ve beseri viicidlar1 onlara dar gelmektedir. Allah’t ararken oyle
hazin, oyle istiyakli ve 6yle 1zdirap icindedirler ki bu istiyak onlar1 susuzluktan
kavurmaktadir. Ruhun Allah’a olan bu susuzlugu, ona her tiirlii actdan daha
biiytik bir 1zdirap verir.”4°

45 Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-iins, ed. Ibrahim Yalcinkaya (istanbul: Salih Kitaplar, 2019), 123.

46 Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 42.

47 Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 34-35.

48 Kavramin tasavvufi diisincedeki yansimalar1 hakkinda bir ¢alisma i¢in bk. Muammer Cengiz,
“Tasavvufta Bela ve Imtihan Telakkisi”, Sufiyye, 10/2021, 9-48.

49 Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 36-37.
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Buraya kadar anlatilanlar 1s181inda tasavvufi 6gretisini tevhid ilkesine
yaslayan Ciineyd'’in, tevhid ilkesini de ezell misak olgusuna dayandirdigini
soylemek kabildir. Diinyada bulunmanin tevhidin iktiza ettigi safliga engel
teskil ettigi saviyla Clineyd tasavvufi hayatin insani ilk haline gotiirmeyi,
varligin ve bilginin en miitkemmel halini tekrar tecriibe etmeyi amacladig:
goriisiindedir. Ona gore insanin daha varliginin ilk katinda boyle bir hitdba
ve davete mazhar kilinmasi, ona diinyevi yasam imkanlari arasinda nerede
durmas1 ve nereyi amaclamasi gerektigine dair ilahl bir avans olarak
anlasilmalidir. Bundan sonraki kisimda da Cilineyd’in tasavvufun gayesi
olarak vazetmis oldugu ezele vuslat icin yontemin ne olacagl yani ezele
“neyle” veya “nasil” vasil olunabilecegi konusu ele alinacaktir.

3. TASAVVUFUN YONTEMI: EZELI AHDE VEFA, FENA VE BEKA

Tasavvufi diisiincede misak ayetinin fehvasi olan ahde vefanins% konusu,
maddi ve nefsani aglarla insa edilen kimliklerin tizerinde bir kimlik bi¢imi
olarak “rubibiyyet-ubiidiyyet” iliskisini muhafaza etmektir. Yani insanin
Allah’a ahdettigi sey, tarihi bir varlik olarak iktisab edecegi her tiir aidiyet ve
kimlikten evvel, tarih éncesinde belirlenen “kul/abd” kimligi iizere bir hayat
stirmesidir.5! Sifiler icin ezeli ahde vefa gostermek, genel anlamda samimi
ubldiyyet>2 ameliyeleri anlamina gelse de hemen her kavram icin farkl
mertebeler tertip eden bir disiplin icin ubtidiyyetin tam olarak neye karsilik
geldigi biiyiik bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu soru ayni1 zamanda
tasavvufun hakikat bilgisine ulasma yonteminin ne oldugunu ortaya
¢ikarmak bakimindan da oldukg¢a 6nemlidir.

Tasavvuf insani var oldugu halden daha tistiin bir hale déniistiirme esasi
tizerine kurulu bir disiplin oldugundan mesailini olusturan biitiin haller ve
makamlar bir terakki ve tekdmiil semasi olarak kurgulanmistir. Bu kurguda,
her ne kadar statik bir hiyerarsi olmasa da bir makamdan terfi edebilmek,
kulun gayret ve istikrari tarafindan 6ncelenmeyi gerektirmektedir. Bununla
birlikte hakikate ermenin bir egitim siirecine dayandigi ve bu siirecin
yalnizca nefsi terbiye ve tedavi etmekle icra edilebileceginin mutlak ve nihai
yontem oldugunu soylemek yaniltici olabilir. Bunun yerine tasavvufi
yontemlerin her siifinin tecriibesinde yeniden anlam kazandigini veya boyut

50 Baz sfifiler tasavvufu biitiinliyle ahde vefa olarak tanimlamislardir. Bk. Harraz, Kitdbii'l-hakdik:
Risdleler, 96; Kuseyri, er-Risdle, 367; Serrac, el-Liima‘“, 288.

51 Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji: Insanin Yeryiizii Seriiveni (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 37-40.

52 Ezelf ahde riayet veya ubiidiyyetin nasil ifa edilecegine dair muhtelif sGff tavirlarini toparlayici
olmasi bakimindan Serrac’in su agiklamasi 6nemlidir: “Hitab-1 ilahilyi isitenlerden ilk grup, onu
kabul ve tasdik etmesine ragmen heva ve heveslerinin engelleyiciligi sebebiyle geregini yerine
getirmekten aciz kalanlardir. ikinci grup, ilk gruptakilerden farkl olarak kabullerinin gerekleriyle
amel edenlerdir. Uciincii grup ise hitabin yalmz zahiri degil, batinf anlamini da idrak edip, her
harfin arkasindaki hazineye muttali olabilenlerdir. Bu gruptakiler hakkinda EbG Bekir Vasiti:
‘llimde riisuh kazananlar gayblerin gaybi ve sirrin sirrinda riihlariyla riisuh kesbedenlerdir. Allah
onlara dgretecegini 6gretmis ve baskalarindan murad etmedigi bir bicimde onlardan ayetlerin
geregini yerine getirmelerini istemistir.” bk. Serrac, el-Liima‘, 111-113.
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degistirdigini goz oniinde bulundurarak, biitiin tasavvufl ahvalin sifiden
stifiye degisebilecegi gibi bir slifinin her aninda da farklilik gosterebilecegi
seklinde bir ¢ikarimda bulunmak daha dogrudur. Buna gore insanin hangi
vechile terakki edebilecegi veya ezeldeki safligina hangi yolla wvasil
olabilecegi konusunda her bir sifi tecriibesi, yontemin bizzat kendisi haline
gelebilmektedir. Yine de tasavvuf ilmini, bazi muayyen ist tasavvurlar ve
tasdiklere baglamak gerekirse bu baglamda en azindan insani kemali nefis
ve onun terbiyesine gore tanimlayan miicdhede ile tekamiilii ruha ve onun
ezeli saflifina gore tanmimlayan miisdhede>3 olmak lizere iki ahde vefa
yolundan bahsedebiliriz ki Clineyd’in bu ikinci yola daha yakin bir durus
sergiledigi anlasilmaktadir.54

Clineyd’in ubiidiyyet ahdinin tahakkuku i¢in 6ngérdiigi usil,>> insanin
diinyada insa ettigi biitlin kimlik ve sahipliklerden ve bunlara iliskin
hislerden dzgiirlesmektir, ¢ilinkii insan sahibi ve mevsufu oldugu diinyevi
unsurlar arttikca hem ezeldeki safligin1 hem de bu saflifina dair bilincini
kaybetmistir. O yiizden ezeldeki safliin, zaman icindeyken tahakkuk
edebilmesi icin yaratilis siirecini geriye dogru gotiirmek, diger bir ifadeyle
“fend”se tecriibesinden gegmek gerekmektedir. Hakikat yoniinde bir degisim
ve donlisim temin eden fend hali, Ciineyd-i Bagdadi'nin diisiincesinde
tasavvuf yolunun en temel ve birincil yontemi durumuna ytkselmigtir.
Nitekim insan kendisini olusturan iki zit unsur olarak ruh ve bedeninin
ayrimina, ancak fena halinde varabilmektedir. Clineyd’in, “Ruhlara ezeliyet

53 Diistince sistemlerini nefsin kotiiliigii ve tedib edilmesi gerektigi iizerine insa eden Haris el-
Muhasibi, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Hakim et-Tirmizi gibi s@filer miicdhede vurgulariyla
temaytiz ederler. Bunlardan 6zellikle Tiister?’nin miicdhedeyi miisahedenin tek illeti ve sebebi
olarak kabul ettigini aktaran Hiicviri, kula ait olan miicdhede ile Allah’a ait olan miisdhede
usillerini benimseyenleri delilleriyle birlikte karsilastirir ve son tahlilde, her iki usiliin birbirini
tamamladigina hiikmeder. Bk. Hiicviri, Kesfii’l-mahctib, 225 vd. Nefis ile ilgili bahislerin ayrintilari
icin ayrica bk. Muhasibi, Nefsin Terbiyesi: Addbii'n-niifiis, cev. Mehmet Zahit Tiryaki (istanbul:
Hayy Kitap, 2014) 12-13; Hakim Tirmizi, Riydzetii'n-nefs, cev. Mehmet Zahit Tiryaki (Istanbul: i1k
Harf Yayinevi, 2014), 21-22.

54 Hiicvirl kurucularinin mesrebine binaen tasnif etmis oldugu sifi yollarini anlatirken; “Batini
murakabe, Ciineydiye yolu ve usiliidiir.” der. Bk. Hiicviri, Kesfii’l-mahctib, 225.

55 Hiicviri’nin miicdhede ve miisdhede eksenli tespitinden hareketle Clineyd’in usilii Cebrilik ile
Mu‘tezile arasinda bir pozisyon olarak yorumlanabilir. Nefsin 1slah1 i¢in miicdhede ve gayret
gereklidir ve fakat miisdhedenin gercek sebebi insanin ameli degil Allah’in indyetidir. Bk. Aynur
Singin, Erken Dénem Sifilerinde Insanin Hakikati ve Ahlak: Haris el-Muhdsibt Ciineyd-i Bagdadi
Halldc-1 Mansir (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 80.

56 Fena ve beka kavramlarini tasavvuf literatiiriine kazandiran Eb( Said el-Harraz olmasina karsin,
onlari sistem icine yerlestirip teori haline getiren ve bir de Kitdbii'l-fend isminde miistakil bir eser
kaleme alan Clineyd-i Bagdadi'dir. Bk. Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Stireci, 277.
Ciineyd’e gore fend tecriibesi iic merhalede gerceklesir: ilki cehd ve amel ile birlikte nefse
mubhalefet ederek kotii huy ve sifatlar terk etmek; ikincisi, ibadetlerin hazzindan kesilmek;
sonuncusu ise insanin miisahedesinde fani olmasidir. Bk. Bagdadi, Resdil, 60. ilk donem siifilerinin
fena anlayisi hakkinda bilgi i¢cin bk. Tugce Ozer Kir, Erken Dénem Eserlerinde Fend ve Beka
Kavramlarimin Tasavvufun Seyrindeki Yeri (istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.); Zehra Betiil Aksoy, Ciineyd-i Bagdadi'de insanin Kemdli
(istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021.)
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elbiselerinin giydirilmesi”s7 tabiriyle de ifade ettigi bu tecriibe, diinyevi hatta
uhrevi biitiin cazibe nesnelerinden ve onlara dair arzulardan kesilerek, Allah
karsisinda hi¢ olabilmektir. Bu durumu Ciineyd kendi fena tecriibesi
lizerinden soyle anlatmaktadir:

“Ne varliktan ne de gormektens8 bir zevk aliyorum. Ne nimetlere seviniyor ne

de azaplardan elem duyuyorum. Tiim zevklerim benden uctu, halimi anlatacak

kelime bulamiyorum. Ne bir sifatim kald1 ne de beni cezbedecek bir sey. Bu is

bana goriiniince en baslangictaki gibi yani olmamis gibi oldum.”>®

Clineyd ezeldeki gibi anlik bir vuslat olan hiclik yani fena tecriibesinin,
insanin diinyevi kimliginde ¢ok biiylik bir doéniisime neden olacag:
kanaatindedir. Fenddan sonra diinya hayatina tekrar dondiiriilmek, insana
Allah’'ta ve Allah ile yeni ve saf bir yasam bahsetmektedir.t® “Bekd”
kavramiyla ifadesini bulan bu yeni makam, Kkisinin benliginin yokluk
tecriibesinden gectikten sonra sehadet alemine dair bilinci tekrar kazandigi
makamdir. Fend asamasinda islevini tamamen yitiren zihin, bu makamda
bilgi 6znesi olma vasfini tekrar kazanmaktadir. Hem de bu sefer nesnelerin
hem z3ihiri hem de batinl anlamlarini, kesret ile vahdeti birbirini
engellemeyecek sekilde miisahede edebilecektir.6! Ciineyd-i Bagdadi bu yeni
idrak ve miisahede®2 makamini soyle tarif etmektedir:

“Kul biitlin esyay1 ulu ve yiice Allah’in miilkii oldugunu, her seyin Allah’in bir

tecellisi oldugunu miisdhede eder. Biitiin varliklarin Allah’la kdim oldugunu,

Allah Teald'nin ‘Takdis ederim o yiice varligl ki her seyin melek@itu O’nun

elindedir ve siz de O’na dondiiriileceksiniz.’ dyetinde buyurdugu gibi her seyin

merciinin O oldugunu goériir ve biitiin bunlar onu hakiki kul yapip kullugun

safligina eristirir.”e3

Boylece diinyada ezele vuslatin imkadn kapisi olarak fena tecriibesini
sart kosan Ciineyd, fendnin en {ist mertebesi sayillan bekd makami ile
giindelik yasamin i¢inde Allah’in miisdhedesinden geri kalmamak, biitlin
omre yayilan istikrarli ve mutedil bir kulluk tavrini ifade etmektedir. Ona
gore agir riyazet, miicahede veya diinyevi hazlar1 kesen bilumum 1zdirap
tasavvufi hayatin yegane yolu degildir. insam tevhidin idrakine sevk eden
asil unsur, nefsine uyguladig1 terbiye degil, yok olmasi veya degismesi

57 Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 43.

58 Ciineyd’in fena tecriibesini tavsif ettigi bu pasajda gérme eylemi “suhiid” lafziyla varid olmustur.
Miisahede usiliine atfettigimiz Ciineyd’in bu tecriibe esnasinda suhtidun zevkine varamadigin
ifade etmesi, terakki anlayisinda fena halinin nihai olmadigini ele vermektedir. ileride de bahsi
gececegi lizere Clineyd’in usll anlayisinda fend, beka ile kemale erecektir.

59 Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, 33-34.

60 Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd (London: Islamic Book Trust, 1967),
40-43.

61 Toshihiko izutsu, Isldm Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ramazan Ertiirk (istanbul: Aga¢
Kitabevi, 2010), 30-33.

62 Clineyd musahedeyi soyle tanimlar: “Miisdhede arada kendin olmaman sartiyla rubtibiyyetin
strdiiriilip kullugun yok edilmesidir.” Bk. Attar, Evliyd Tezkireleri, 409.

63 Attar, Evliyd Tezkireleri, 413.
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miimkiin olmayan ilahi cevherine yani ruhuna yonelmesidir.¢* Tevhid, bu
insani cevherin 6ne c¢ikarilmasindan ibaret olup zerrelige dénmekle, hig
degilse o hale yaklasmakla esdegerdir. Nitekim zerre haline dénmek, ilahi
irade, fiil ve kudret karsisinda yalnizca “beld” ikrar1 verebilecek kadar
saflasmak anlamina gelmektedir.

Clineyd-i Bagdadi’'nin tasavvufl terbiye metodu, nefis miicihedesinden
ziyade beka makamiyla da ifade edebilecegimiz daimi bir ruhl miisahedeyi
oncelemektedir. Zira ilahi inayet karsisinda insanin fiillerinin hi¢cbir 6nemi
yoktur.65 Yine nefsi kirmak gibi bir diisiince insani biitiin diinya hayati
boyunca mesgul edeceginden hakikate gecikmekle sonuc¢lanacaktir. Nitekim
nefsin kotiligi yok edilebilir bir 6zellik degildir, rehavetle gegen tek bir an
dahi onu Aadetlerine tekrar dondirecektir. Oysa tevecciih gdsterilmesi
gereken insani unsur, ruhtur. Ruh, insana ezelde tevdi edilen ve bedene-
nefse ragmen hicbir bozulmaya maruz kalmayan tek hakikattir.6¢ Ayrica
insanin bedenen ve kalben kulluk kilmasindan ¢ok once, yani ezelde kulluk
kilacagina dair tam bir teslimiyetle ikrar veren ve bu ikrari iizere sabit kalan
da ruhtur. Bu yiizden nefis miicahedesiyle baslayan siiliik stirecinde ruhta
miindemi¢ olan ezeliyet bilgisini hatirlamak icin Allah’in ilkasiyla viiciida
gelen marifeti umut etmekten bagka bir yol bulunmamaktadir.67

Clineyd’in bidayeti miicahede, nihayeti miisahede olan bir usfli tercih
etmesi, tasavvufl ameliyelerin i¢ctimai ve sekli boyuttan alinip, daha ferdi ve
deriini bir boyuta aktarilma ¢abasi olarak da anlagilabilir. Mesela dogru
yasam rehberi olarak vazettigi giindiizleri sdim, geceleri kdim olmak,
yaptiklarint samimiyetle yapip, her davranigsinin suurunda olmak, her
haliikdrda kendini Allah’a teslim etmekten®® miitesekkil bes ilkesi nefsin
riyazeti gibi sekll davranislarla baslayip batinl bir diristliik tavriyla
nihayete ermektedir. Buna gore s6z gelimi tevekkiil esasindan, bazi
zahidlerin kati ve miisamahasiz veya diinya maisetini hice sayan mantik dis1
tevekkiiliinii geride birakan ve onun yerine bir ailenin sorumlulugunu
listlenmekle celismeyen mutedil bir hayat distirunu anlamak
gerekmektedir.6® Riyazete iliskin “Dért bin tartkat piri su konuda gériis

64 Nefsin kotiligi ve terbiyenin gerekliligi konusunda diger stfilerle hemfikir olan Ciineyd, nefsin
hakimiyetinden kurtularak tevhidi idrak edenin riih oldugunu diisiinmektedir. Bk. Baser, Seriat
ve Haktkat: Tasavvufun Tesekkiil Stireci, 130.

65 Ahmet T. Karamustafa, “Ciineyd-i Bagdadiye Gore Veldyet,” ¢ev. Melek Karacan, Miitefekkir 7 /13
(2020), 287.

66 Ciineyd’in insani olusturan nefis, ruh ve beden unsurlar1 hakkindaki diistinceleri hakkinda bilgi
icin bk. Zehra Betiil Aksoy, Ciineyd-i Bagdddi’de Insanin Kemdli, 10-19.

67 “Ariflerin ruhlar1 artik, gaybin ve sevgilinin kendilerini kusatip istila ettigi o ilk alemi
hatirlamaktan baska bir sey yapmazlar.” (Bk. Bagdadji, Resdilii’l-Ciineyd, 35.) seklindeki s6ziinde
de agiga ciktigi izere Clineyd’e gore tevhid, insana diinyaya gelmesiyle unuttugu ve fakat ruhunda
kodlanmis olan misaki, fena ile hatirlamaktir. Bk. Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil
Siireci, 278.

68 Serrac, el-Liima*, 277.

69 Benedikt Reinert, Die Lehre vom Tawakkul in der klassichen Siifik (Berlin: De Gruyter, 1968), 226.
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birligine varmigtir ki riydzet her ne zaman kalbini yoklasan onu dort elle
Hakk’a sarilmis bir halde gérmenden ibarettir.”70 seklindeki s6zii de Clineyd-
i Bagdadi'nin sekli veya bedeni amellerden ibaret bir riyazet ve miicahede
gayretine girmektense, bekd makaminda kalbin huzirunu ve sonug¢ta ruhun
miisahedesini saglamanin daha degerli oldugunu imlemektedir. Zahidlerin
cabalarini biisbiitiin bosa ¢ikarmasa da itibardan diisiiren bu ayrim, Ciineyd-
i Bagdadi'nin daha ¢ok kesim tarafindan kabul edilebilir ve yasanabilir bir
tasavvuf tecriibesine duyulan ihtiyaci karsilama arzusu olarak da goriilebilir.
Nitekim ona gore batini bir terakki gayesine matuf olan tasavvuf yolu, nefsi
alasagi etme kaygisiyla girilen ve biitiin bir 6mre yayilan bedensel 1zdirap ve
zahmetler sebebiyle golgede kalmakta, ara¢ ve ama¢ dengesi
kaybolmaktadir. Clineyd’in “Biitiin sirlarin kapisi gaba harcamaktan ibarettir;
ancak ¢aba harcayarak Allah’t arayan ile liituf yoluyla arayan asla bir
olmaz.”71 seklindeki s6zli de bu diisiincesini 6rneklemektedir.

Ciineyd’in ezeliyet sirrin1 tasiyan bir unsur olarak ruha yonelen bu
yontemi, marifete iliskin goriislerinde de ortaya ¢ikmaktadir. Séyle ki ona
gore marifet iki tiirliidiir: /Iki Allah’1 delille tanima anlamina gelen “ta‘rif’tir.
Ta‘rif, Allah’in insanlara kendi rabligini deliller goéstermek siretiyle
bildirmesi ve insanlarin da bu gosterilen deliller dogrultusunda rablerine
ulagsmasi anlamina gelmektedir ki avamin marifetine karsilik gelmektedir.
Ikinci tiir marifet ise “taarruf”tur ve Allah’1 delil olmaksizin tanima anlamina
gelen havassin marifetidir.”2 Dikkat ¢eken husts, ta‘rif kavraminin miicahede
ile taarruf kavraminin ise miisahede ile iliskisidir. Ciineyd-i Bagdadi'nin
manevi terakki anlayisinda insdni ¢abalar ilahi lituflara kiyasla ancak
baslangic mertebesinde kalabilmektedir.”3 Bu yiizden insan ubtidiyyet ve
rublibiyyet sirrin1 anlamak igin fendya ermek gayesiyle nefsi miicihededen
baslasa bile uzun vadede ruha tevecciih gostermelidir. Zira ruh Allah'in
varlig1 ve bilgisine tam manasiyla vakif olan tek unsurdur, nitekim ezelde
hitdba ikrar vermis ve buna da sahidlik etmistir.74+ Bu sehadet ruhtan hicbir
zaman zail olmayan bir bilginin sebebidir ki bu bilgi ruhun insandaki durumu
gibi ickin ve meknuz halde bulundugundan, iizerinin a¢ilip kesfedilmesi
gerekmektedir. Dolayisiyla insanin hakikat bilgisine erismesi, yeni bir bilgi
elde etmesi degil zaten var olanin 6ntinii agmasi, kesfetmesi veya hatirlamasi
siiretiyle gerceklesmektedir.

70 Attar, Evliyd Tezkireleri, 406.

71 Attar, Evliyd Tezkireleri, 389.

72 Kelabazi, et-Taarruf, 69.

73 Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, 58.

74 Clineyd sema hakkindaki bir sozlinde rihun ezeli bilgisinden soyle bahseder: “Allah Teala ilk
misakta insan rithuna ‘Elestii bi Rabbikiim’ diye hitdb ettigi zaman rihlar: ‘Beld’ demislerdi. O
zaman bu sozilin semasindan (isitme) hasil olan zevk ve lezzetler riihlara sirayet etti, bu sesin
tatlihg: rithlarin icine doldu. Simdi bu diinyada musiki dinleyen kimseler onu hatirlarlar da onun
icin harekete gecerler.” Bk. Kuseyri, er-Risdle, 547. Kelabazi, ruhtaki ezelden kalma bilgi hakkinda
benzer bir goriisii Ruveym’den nakleder. Bk. Kelabazi, et-Taarruf, 179.
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Ta‘rif ve taarruf olgular1 ayn1 zamanda insanin ezeli ahde nasil istirak
ettigi ve etmeye devam edecegi konusunda farkl bir perspektif daha ortaya
koymaktadir. Elest bezminde ilahi hitabin icab ve ilzam ettigi zorunlu ikrar
diger bir ifadeyle ta‘rifte, insanin Rabbine icabeti “bil-kuvve”dir.”> Yani
ruhlarin bu ikrar noktasinda irdde ve eylem bakimindan gercek bir dahli
bulunmamaktadir. Nitekim hitdb1 eden ile ikrar1 veren hakikatte Allah
Teadld’dir. Ruh insan siiretinde diinya hayatina intikal ettigi vakitte ise
zorunlu ve bil-kuvve olarak verdigi bu ahdin suurunu yitirmektedir. Bu
ylzden bundan sonraki siirecte insanin Allah’a olan icabeti, ta‘rif degil
taarruf slretiyle tahakkuk edecektir. Taarruf insanin kendinde meydana
gelen ve iradesini ortaya koyan bir siirece mebni olarak verdigi “bela
ikrart”dir ki bil-fiil ikrardir. Dolayisiyla ta‘rif taarrufa ve kuvve fiile
donmedikce hakiki anlamda bir tevhidden s6z etmek miimkiin olmayacaktir
ki bunun da yolu Ciineyd’e gore fend ve beka tecriibeleriyle kazanilan ve
Omiirlik bir huzira karsilik gelen miisdhede makamidir.

SONUC

Clineyd’in sistematize ettigi tasavvuf diisiincesi, diinyaya geldigi andan
itibaren, diinyevi ve maddi bir olgu olarak hayat siirmeye baslayan insana,
zamanin ve bilincin 6tesinde bir ufuk cizerek aidiyetini ve kokenini ezele
kadar geri gotlirmektedir. Ona gore ezel kavrami, kelam geleneginde oldugu
gibi Hak ile halk arasindaki ayrilik ve mesafe fikrinin gerekgesini olusturan
zamansal bir icerim barindirmamaktadir. Tam aksine zamanla ifade edilmesi
miimkiin olmayan bir Kesintisizlige ve siireklilige karsilik gelmektedir.
Bununla birlikte Allah’in ezeliyetinin baslangicsizligina ve oncesizligine
karsin, ruhun ezeliyetinin baslangici ve o6ncesi vardir. Allah ile ruhun
ezeliyeti arasindaki temel ayrim noktasi da tam olarak burasidir. Ruhun
ezeliyet sahibi olmasi, zamansal baslangi¢ctan nefyedilmesi anlamina
gelirken, varliginin bir sebebi ve ilkesinin bulunmasi hasebiyle yani Allah’in
varlik vermesiyle var olmasi1 bakimindan ontolojik bir baslangica sahiptir.
Boylelikle Clineyd ezel kavramini iki kademede ele alip Allah ile kul arasinda
kulun Allah’a yakinlastigi miisterek bir alan agmis ve tasavvufun gayesi
olarak tevhidi vuslat makami haline getirmistir.

Ezel aleminden hissedar olmak insan ile Allah'in ontolojik ve
epistemolojik yakinligina delalet eder. Ciineyd’in tizerinde durdugu husts,
nefsinin bayagiliklarindan kurtulacagi bir gayret asamasindan gegen insanin,
kendine ve biisbiitlin varlik diinyasina iliskin farkindalifinin en {ist noktaya
ulasacagidir. Bu farkindaligin asil sebebi ise insandaki ezell cevher olan
ruhun, ilk var oldugu andaki haline dénmesi veya en azindan benzemesidir.
Nitekim ruh, insana yerlestirilen ama diinyaya ait olmayan ilahi bir nirdur

75 Ekrem Demirli, Sair Stffler: Mevlana, Yinus ve Niydzi-i Misri Uzerine Incelemeler (Istanbul: SGft
Kitap, 2015), 90-91.
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ve daima ait oldugu makami, vatanini talep etmektedir. Ciineyd insanin
diinya imtihanini ruhun bu talebine baglayarak onu makamina veya vatanina
irca etmeyi birincil hedef haline getirmistir.

Ruhun vatanina doéndiiriilmesi hedefi romantik veya lirik bir séylem
olmanin ¢ok 6tesinde, insanin tiimel olarak varliga iliskin anlam arayisini
doyurma gayreti olarak anlasilmalidir. Nitekim ruh, varligin ilk boyutu
oldugu kadar nihai boyutunu da teskil ettiginden, biitiin yasamsal sirlari
kendinde biriktirmektedir. Ruhun biitiin insanl kuvveleri sultasina
alabilmesi i¢in ise insanin giinliik yasamsal faaliyetleri icin gerekli olan diger
bir unsuru olan nefse “fend” yoluyla hicligin tattirllmas1 gerekmektedir.
Boylece nefis insan lizerinde kontrol giiciinii kaybedecek ve buna mukabil
manevi ve ulvl unsuru olan ruh giiclenecektir. Ruhun giliclenmesi ise insanin
hakikate olan a¢lig1 ve muhtaghigini ortaya ¢ikarip, 6mrii boyunca kendisini
kusatacak olan varolussal ve bilissel bir farkindaliga zemin hazirlayacaktir.

Biitiin bunlar dogrultusunda Ciineyd’in diisiincesinde insanin, diinyada
yasayan ancak diinyali olmayan, bununla birlikte ezelde verdigi ahdi
diinyada yerine getirmesi beklenen, Allah’in husisi bir varligi oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim ruh, insanda bulunan ancak insana ait olmayan ve
nefsin boyundurugundan kurtarildiginda kesfolunan ildhi bir sirdir. Bu
durumda Ciineyd’'in insanin tasavvufi hayata girmekle yilikselebilecegi son
mertebenin neresi olduguna yani tasavvufun gayesine yonelik cevabi “ezel
bezmindeki safliga erismek” iken bunun ydnteminin veya usiliiniin ne
olduguna yonelik cevabi da “nefisten baslayarak veya ilahi bir mevhibe ile
ancak mutlak stirette ruha tevecciih etmek yani fena ve beraberinde gelen
bekad makaminda mukim olmaktir.”
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MUHAMMED ZiYAEDDIN TASKESANI (TASKESENLI) VE SARF RiSALESI

Oz

Arapca, kelime hazinesi ve gramer acisindan genis bir dildir. Cahiliye déneminde
Araplarin sehir hayatindan ziyade gocebe/bedevi bir hayat yasamalarinin bir sonucu
olarak yazi gelenegi tam anlamiyla gelisim gdstermemistir. Bu nedenle Arapg¢a s6z varligi
temelde sozlii (sifahl) ve isitsel (semaf) kiiltliire dayanmaktaydi. Bu durum Arapganin asli
yapisi biiyiik dlciide korumaya bir vesile teskil etmekteydi. Ancak Islam fetihleriyle
topraklarin genislemesi neticesinde bir taraftan diger dillere kars1 Arapgay1 koruma 6btir
taraftan ise yeni Miisliman olan kavimlere Arapgay1 6gretme gibi amillerden dolay1
tedvin faaliyeti erken donemlerde baslamistir. Tedvin edilen kurallar, zamanla konularina
gore miistakil birer ilim haline gelmeye baslamistir. Bu ilimlerden biri de Arap dilinin
kelime yapisini inceleyen sarf ilmidir. Sarf ilmi, dilin temel bilesenleri olan kelimeleri
incelediginden ilk donemden itibaren dilcilerin ilgi odag1 olmus ve bu alanda bir¢ok eser
kaleme alinmistir. S6z konusu eserlerden bir tanesi de son dénem Osmanli ulemasindan
Muhammed Ziyaeddin Taskesani'nin (6. 1914) Kitabu sarfin sagirin adl risalesidir. Bu
calismada oncelikle sarf ilmi hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra miiellifin hayati,
eserleri, Kitabu sarfin sagirin adli risdlesi ve bu risalede takip ettigi yontemin yani sira
risalenin muhtevasi ve sarf ilmine katkisi incelenmistir. Calismanin sonunda da el yazmasi
eserin tenkitli nesrine yer verilmistir. Nesirde Diyanet Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr. 6513-
I'deki mecmua igerisinde bulunan mevcut tek niishasi esas alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Sarf Ilmi, ZiyAeddin Taskesani, Kitdbu Sarfin
Sagirin, Tahkik.

Muhammed Ziyaeddin Taskesani (Taskesenli) and Sarf Treatise

Abstract

Arabic is a language with a rich vocabulary and grammar. Due to the nomadic/bedouin
lifestyle of the Arabs during the pre-Islamic era, the tradition of writing didn't fully
develop. As a result, the Arabic lexicon primarily relied on oral (spoken) and auditory
(heard) culture. This situation largely contributed to preserving the fundamental
structure of the Arabic language. However, with the expansion of territories through
Islamic conquests, efforts to protect Arabic against other languages and to teach it to
newly converted Muslim communities led to the early development of language
codification. The formalized rules gradually evolved into independent fields of study
based on specific topics. One of these fields is the science of morphology (sarf) which
examines the structure of words in Arabic. Sarf, being concerned with the fundamental
components of language, has been the focus of linguists since early times, and numerous
works have been written on this subject. One such work is the treatise titled “Kitab sarf
sagheer” by Mohammad Ziyaaddin Taskesani, an Ottoman scholar of the late period (d.
1914). In this study, after providing a brief overview of the science of morphology, the
author's life, works, the treatise “Kitabu sarfin sagirin”, the methodology followed in the
treatise, as well as its content and contribution to the science of morphology are
examined. The study concludes with a critical edition of the manuscript. The manuscript
used for the edition is the sole copy found in the compilation housed in the Diyanet
Manuscript Library, no. 6513-1.

Keywords: Arabic Language and Literature, Science of Sarf, Ziydaddin Taskesani, Kitab
Sarf Sagheer, Critical Edition.
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GIRIS

Sami diller ailesinden olan Arapca ile ilgili gramer calismalar1 belli
merhalelerden gecmistir. Cahiliye doneminde yazi geleneginden ¢ok
sema‘/isitme geleneginin yaygin olmasi, agirlikli olarak Araplarin bedevi
hayat siirmesi ve diger milletlerle bir arada yasamamasi gibi nedenlerden
otiirii yazih herhangi bir gramer ¢alismasina ihtiyag duyulmamstir.! Islam’in
yeryliziine yayilmasi ve bunun sonucunda Araplarin diger milletlere
karismasi, Arap¢ada “lahn” denilen dil hatalarini ortaya ¢ikarmistir. Bu
durumu goéren Miisliiman alim ve yoneticiler, dilin orijinalliginin korunmasi
ve Ozellikle dini kaynaklarin giivence altina alinmasi i¢in Arap gramerinin
temelini olusturan bazi genel kurallar belirlemislerdir.2

Sozliikte, c¢evirmek, dondiirmek, meyletmek, rizgarin yoniini
degistirmek, sevk etmek gibi anlamlara gelen sarf/tasrif3 terim olarak
“Arapca Kkelimelerin sekillerini inceleyen bir ilim”, “Kelimenin aslinm
(mastar), mazi, muzari, ism-i fail ve ism-i meftl gibi farkl formlara (emsile-
i muhtelife) doniistiirmektir.” seklinde tanimlanmistir.* Arap dil ilimleri
arasinda 6nemli bir yeri haiz olan sarf ilminin ehemmiyetine vurgu yapan ibn
Cinni, (6. 292/905) Arapca o6grenmek isteyenlerin mutlaka sarf ilmini
o0grenmeleri gerektigini belirtmistir. Clinki sarf bir 6l¢iidiir ve bu o6lcii
sayesinde Arapca kelimelerin kaide ve kurallar1 6grenilir.5 Ote yandan
Zerkesi de (6. 794/1392) sarf ilminin dil 6§reniminde nahiv ilminden 6nce
geldigini ifade etmistir. Zira sarf ilmi kelimeyi, nahiv ilmi ise irab vb.
kelimenin tali durumlarini inceler.6

Ebi'l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) ile baslayan erken dénem dil
calismalary, sarf ilmini (morfoloji) de kapsayacak sekilde “Nahiv ilmi” baghg1
altinda bir biitiin olarak islenmistir.” Nitekim Sibeveyhi (6. 180/796) gibi
erken donem dil alimleri sarf ilmini miistakil bir ilim olarak gérmeyip nahiv
ilminin bir parcasi olarak ele almislardir.8 Ancak kisa bir siire sonra Ebi
Osman Bekr b. Muhammed b. Habib el-Mazini (6. 249/863) sarf ilmini nahiv
ilminden ayirmis ve miistakil bir ilim dali haline getirmistir.® Hicri 6. ve 7.

1 Said el-Afgani, min Tdrihi’n-nahv (Beyrut: Dari'l-Fikr, ts.), 7.

2 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’dn (Kahire: y.y., 1967), 1/24; Mehmet
Edip Gagmar, Ibn Riisd’iin Nahiv Anlayist (Diyarbakir: y.y., 2012), 20-21.

3 Ebii'l-Fazl Camaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf ibn Manziir, Lisdnii’l-
‘arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/90-91.

4+ Hasan Hindavi, Mendhicu’s-sarfiyyin ve mezdhibuhum (Beyrut: y.y., 1989), 14.

5 Ebil'l-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi ibn Cinni, el-Miinsif (b.y.: Daru ihyai't-Turasi’l-Kadim,
1954), 2.

6 Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammedb. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ultimi’l-Kur’dn,
thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Misir: Daru Ihyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1957), 1/297.

7 Muhammed et-Tantavi, Nes’etii’'n-nahv ve tdrithu esheri’n-nuhdt (Kahire: Darii’'l-Me‘arif, 1995), 41.

8 Soner Giindiiz6z, “Nahiv ve Sarf ilimlerinin Dogusu Uzerine”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/9 (Ocak 1997), 293.

9 Bilgi igin bk. Halis Dede - Mehmet Sirin Cikar, “Ebli Osman el-Mazini ve Sarf {Imindeki Yeri” 9/47
(2016), 54-55.
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asirlara gelindiginde ise sarf ilmi tam anlamiyla olgunluga erismis ve bu
alanda pek cok eser telif edilmistir. Bu eserlerin kahir ekseriyeti sarf ilminin
tim konularini kapsayici sekilde ele almistir.l® Ancak daha sonraki
donemlerde kaleme alinan eserlerin bazilar: biitiin sarf konularini igerirken
bazilari da belli konulari ihtiva etmistir.!!

Miladi 1878-1914 tarihleri arasinda yasamis olan Muhammed
Ziyaeddin Taskesani, sarf ilmi bablarindan mizan ile mevzun (mukabele)
konusunu ele alan Kitdbu sarfin sagirin adli muhtasar bir risidle kaleme
almistir. Taskesani, Heniiz gen¢ yasta Arapga ve Farsca d6grenmis, islami
ilimlerde icazet almis ve medreselerde ders vermeye baslamistir. Otuz alti
yillik kisa 6mriine ragmen bu risalenin disinda bircok eser yazmis ve pek ¢cok
talebe yetistirmistir. Ayn1 zamanda iyi bir sair olan Taskesani, bir yandan
miiderrislik yaparken diger yandan tasavvuf yolunda seyriisiilikiini
tamamlamis ve yirmi bes yasinda irsat faaliyetlerine baslamistir.

Taskesani'nin Kitdbu sarfin sagirin adli kiiclik risalesi sarf ilmine dair
yazilmis 6nemli eserlerden biridir. El yazmasi halinde bulunan bu risale
lizerine simdiye kadar herhangi bir ¢calisma yapilmadigi tespit edilmistir. Bu
calismada 6ncelikle Muhammed Ziyaeddin Taskesani’nin hayati ve eserleri
hakkinda kisa bilgi verilecektir. Ardindan risalenin tahlili yapilacaktir. Son
olarak Diyanet Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr. 6513-"deki mecmua icerisinde
tespit edilen tek yazma niishasi esas alinarak risdlenin edisyon Kkritigi
yapilacaktir.

1. MUHAMMED ZiYAEDDIN TASKESANI

1.1. Hayat1

Muhammed Ziyaeddin Taskesani 1878 yilinda Bingél'iin Karliova
ilcesine baghh Hacilar koyiinde diinyaya gelmistir. Babasi, Sultan 2.
Abdiilhamit’in iltifatlarina mazhar olmus!? bélgenin ileri gelen tasavvuf
miirsitlerinden Seyh Ahmed Taskesani'dir (6. 1909). Muhammed Ziyaeddin
heniiz kii¢iik yaslarda iken ailesiyle beraber Erzurum’a tasinmistir. Burada
Caferiye Medresesi'nde ilim tahsil etmeye baslamistir. Kisa siirede ilmini
tamamlayip iyi derecede Arapg¢a ve Farsca Ogrenen Taskesani, on yedi
yaginda Islami ilimlerde icazet almistir. Ardindan babasi ve ayni zamanda
hocasi olan Seyh Ahmed Taskesani tarafindan burada miiderris olarak
gorevlendirilmistir.13

10 Muhammed ‘id Hasan ‘Abdiinnebi, Devru medreseti’l-Kiife fi nes’eti ‘ilmi’s-sarf (Kahire: y.y, 2010),
26-27.

11 Bilgi icin bk. Rifat Akbas, “Sarf Ilminin Tarihi ve Kavramlar: Uzerine”, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 45 (2019), 271-272.

12 “Tagkesenli Ahmed Efendi”, Evliyalar Ansiklopedisi, ed. ilhan Apak (istanbul: Tiirkiye Gazetesi
Yayinlari, 1993), 11/444-445.

13 [brahim Taskesenligil, “Taskesenli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/148; Lokman Taskesenlioglu, “Erzurumlu Bir Sair; Seyh Ziyéddin Taskeseni
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Gen¢ yasta basladigi miiderrislik vazifesini ylrittigi sirada
medreselerde nahiv ve mantik ilimlerine dair okutulan bazi kitaplarin
anlasilmayan béliimlerine serh ve hasiyeler yazmistir. Kaleme aldigi bu
eserler kisa siirede yayginlasmis ve medreselerde okutulmustur. Molld Cami,
Hallii’l-me‘dkid, Serhii’l-mugni, Kul/Kavl-i Ahmed ve Isti‘dre gibi eserler
lizerine telif ettigi hasiyeler bunlardan meshur olanlardir.’4 Eserlerine
ulasan Said Nursi, Taskesani’nin bu ¢alismalarini takdir etmis ve gonderdigi
mektupla kendisiyle manevi kardes olma istegini iletmistir. Taskesani de
bundan seref duyacagini bildirmistir.15

Taskesani bir yandan miiderrislik gérevini stirdiiriirken diger yandan
babasindan irsat dersleri almistir. Heniiz yirmi bes yasinda iken babasi
tarafindan kendisine irsat izni verilmistir.1¢ Babasi Seyh Ahmed'in kendisi
hakkinda séyle dedigi nakledilir: “Ziydeddin bir ilim adami olmaktan ziyade
bir hak adamidir. Hakiki manada Allah’a kul olmay: tercih etmis birisidir.
Bununla birlikte ilmi Zemahseri'den (6. 538/1144) daha az degildir.”1?

Taskesani miiderrislik yaptig1 donemlerde bircok talebe yetistirmistir.
Onde gelen talebeleri sunlardir:

1. Tortum Miiftiisii Mehmed Siddik Efendi

2. Varto Kosk koylii Molla Mehmed

3. Taskesenli Molla Aldeddin

4. Sam Salihiyye’den Molla Abdiilkuddts

5. Dagistanli Molla Ilyas

6. Siirtli Ismail Hatip (Erzen)

7. Erzurum’un meshur imamlarindan Hafiz Ali
8. Tortumlu Molla Dursun18

Kaynaklarda Tagkesani'nin ilmi ve tasavvufi kisiliginin yani sira sair
kisiligine de yer verilmistir.1° Siirlerinin tasavvufi yonu agirlikli olup ilahi agk
ve sevgi temalar1 6n plandadir.

Hukukgu sair Ahmed Tevhid Ulusoy (6. 1940)20 bir siirinde Taskesani
hakkinda su dértlugu dile getirir:

Tagskesenlizdde Seyh Ibrahim

ve Klasik Tarzindaki Siirleri”, Tiirkiye Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 65 (2019), 59.

14 Tagskesenligil, “Taskesenli”, 40/148.

15 Taskesenligil, “Taskesenli”, 40/148.

16 Taskesenlioglu, “Erzurumlu Bir Sair; Seyh Ziyéddin Taskeseni ve Klasik Tarzindaki Siirleri”, 59;
Taskesenligil, “Taskesenli”, 40/148.

17 “Tagkesenli Ziydeddin Efendi” (Erisim 11 Nisan 2023).

18 Taskesenligil, “Taskesenli”, 40/148.

19 Taskesenlioglu, “Erzurumlu Bir Sair; Seyh Ziyéddin Taskeseni ve Klasik Tarzindaki Siirleri”, 60.

20 Ahmed Tevhid Ulusoy ile ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bk. Olcay Kahraman, Anadolu Beylikleri
(Ahmed Tevhid Ulusoy) (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010).
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Babasi Ahmet’ten gérmiistii talim

Seyh Ziydeddin gibi bir dlim

Gelmedi cihana giizel Erzurum?!

Taskesani, 1914 senesine kadar Erzurum’da ilim ve irsat faaliyetlerine
devam etmistir. 1914 yilinin kasim ayinda talebeleri ve miiritleri ile birlikte
Osmanli-Rus savasinin Sarikamis cephesine goniillii olarak katilmistir. Ancak
bir siire sonra savasamayacak derecede amansiz bir haslifa yakalanmis ve
Erzurum’a geri donmek zorunda kalmistir. Erzurum’a déndiikten kisa bir
siire sonra 19 Aralik 1914 tarihinde heniiz 36 yasindayken vefat etmistir.22
Kabri, Erzurum’da Tagskesenli Camii haziresinde babasi Seyh Ahmed
Taskesani ve diger aile mensuplarinin kabirlerinin oldugu mezarlikta
bulunmaktadir.23

1.2. Eserleri

Bir ilim adamini ger¢ek anlamda tanitan ve vefatindan sonra hakkinda
bilgi sahibi olmamizi saglayan en oOnemli etken yazdig1 eserleridir.
Taskesani’nin de kaleme aldig1 eserler, iistiin zekasini ve Arap dili alanda
sahip oldugu ilmi derinligini ortaya koymaktadir. Taskesani, 6zellikle nahiv,
sarf ve istiare gibi alanlarda bazi eserler kaleme almistir. Bu eserler asagida
siralanmistir.24

a. Hasiyet-u Molld Cami

Nahiv ilmine dair olan bu eser, Molla Cdmi olarak meshur olan el-
Fevaidu'd-diydiyye adl1 esere hasiye olarak kaleme alinmistir. Molla Cdmi,
Abdurrahman el-Herevi (6. 898/1492) tarafindan Ibn HAacib'in (6.
646/1249) el-Kdfiye adli metnine serh olarak yazilmistir.

b. Hasiyet-u Hallu’l-me‘dkid

Taskesani bu eseri, nahiv alaninda yazilmis olan ve ylizyillar boyu sark
medreselerinde okutulan Hallu’l-me‘dkid isimli esere hasiye olarak kaleme
almistir. Hallu’l-me‘dkid, Ahmed b. Muhammed b. Arif Semsuddin Ebii’s-Sena
er-Riimi et-Tokadi (6. 1006/1597) tarafindan Ibn Hisdm’in (6. 761/1360)
Kava‘idu’l-i‘rab adiyla meshur olan metni iizerine yazilan serhtir.

c. Hagiyet-u Serhi’'l-mugnf

Bu eser, Muhammed b. Abdurrahim el-Meylani tarafindan kaleme alinan
Serhu’l-mugni adlhi kitabin hasiyesidir. Serhu’l-mugni, Ebi'l-Mekarim
Fahriddin Ahmed b. el-Hasen b. Yisuf Carperdi'nin (6. 746/1346) el-Mugnt
ST ilmi’n-nahv adli metnin serhidir. Serhu’l-mugni sark medreselerinde nahiv

21 Tagkesenlioglu, “Erzurumlu Bir Sair; Seyh Ziyéddin Taskeseni ve Klasik Tarzindaki Siirleri”, 58.

22 Tagkesenligil, “Taskesenli”, 40/148; Taskesenlioglu, “Erzurumlu Bir $air; Seyh Ziyéddin
Taskesenti ve Klasik Tarzindaki Siirleri”, 59.

23 Tagkesenlioglu, “Erzurumlu Bir Sair; Seyh Ziyéddin Taskeseni ve Klasik Tarzindaki Siirleri”, 59.

24 Tagkesenligil, “Taskesenli”, 40/148.

Miitefekkir 10/19 (2023), 193-211



MUHAMMED ZIYAEDDIN TASKESANT (TASKESENLI) VE SARF RISALESI | 199

ilmi alaninda okutulan ilk hacimli kitaptir.
d. Hasiyet-u Kul/Kavl-i Ahmed
Taskesani, mantik ilmine dair Ahmed b. Muhammed b. Omer b. Hidir b.
Mislim ed-Dimaski'ye (6. 785/1383) ait Kavil-i Ahmed isimli eser iizerine
hasiye yazmistir. Kavil-i Ahmed, Semseddin Muhammed b. Hamza b.
Muhammed er-Rimf el-Fenari'nin (6. 834/1431) el-Fevdidii'l-Fendriyye adl
eseri lizerine ta‘lik olarak yazilmistir.
e. Hagiyetu’l Isti‘are
Bu eser, Ebii'l-Kasim es-Semerkandi'ye (6. 888/1483’ten sonra) ait
Metnu’l-feride fi'l-isti‘dreti ve’l-mecdz?> adli risaleye Eb{i Ishak ‘Isimuddin el-
Isferayini (6. 945/1538) tarafindan kaleme alinan Serhu risati’l-isti‘are isimli
serhin hasiyesidir.
f. Kitdbu Sarfin Sagirin
Calismamiza konu olan bu eser sarf ilminde yazilmis bir risaledir.
Teskesanl bu risdlede sarf ilminin sadece mizdn mevzun (mukabele)
konusunu ele almistir.

2. KITABU SARFIN SAGIRIN ADLI RISALENIN TAHKIKI

2.1. Risalenin Ismi ve Tagkesani’ye Aidiyeti

Miiellif, risdleye mukaddime yazmamistir. Bu yiizden eserin ismi ve
yazilis amaci ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak eserin 3b
varakinda yer alan yxs 2,» oS 1ds (Bu kiiciik sarf kitabidir) seklindeki ifade
bizi mevcut risdlenin Kitdbu Sarfin Sagirin ismi ile isimlendirildigi sonucuna
ulastirmaktadir.2¢6 Hemen akabinde risdlenin Seyh Muhammed Ziyaeddin
Taskesant’ye ait oldugu agik bir sekilde belirtilmistir.

-

25 Bu eser, er-Risdletii’l-feride, el-Feride, el-Ferdid, Risdletii’l-Isti‘drdt, er-Risaletii’t-tersthiyye, er-
Risdletii’s-Semerkandiyye gibi isimlerle de anilir.

26 Ziyaeddin Taskesani, Kitdbu sarfin sagirin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Kiitiiphanesi, Arap
Dili-Sarf ve Nahiv, 6513-I), 3a.
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Risalenin ismi ve Taskesani'ye ait olduguna dair ifadeler su sekilde yer
almaktadir:

ol el et el 2bUly 3l sl wald) LIS Lol Jal) i o ST LLs
e AL el L) Bl ) Liakiy Lullg anllly ey Ly e d 2 laSCatlll (550

“Bu kitap, zahiri ve batini ilimlere vakif fazilet sahibi ulemadan Seyh
Muhammed Ziyaedin el-Kiirdi et-Taskesani’ye ait Kitdbu Sarfin Sagirin’dir.2”
Allah'in rahmeti hem onun ve ebeveynlerinin hem de bizim ve
ebeveynlerimizin iizerine olsun. Allah bizleri onlarin rabbani feyzlerinden
istifade edenlerden eylesin. Amin ya er-Rahman’ur-Rahim.”28

2.2.Yazma Niishanin Tavsifi

Taskesani'ye ait risdle, (Diyanet Yazma Eser Kiitiiphanesi, nr. 6513-
[)’deki mecmua icerisinde 3b-10b varaklari arasinda yer almaktadir. Yapilan
arastirma sonucu eserin baska bir niishasina ulasilmamistir. Kii¢lik bir
mecmua igerisinde bulunan risdlenin sonundaki ferag kaydinda telif yeri ve
zamaniyla ilgili bir bilgi verilmemistir. Ciltsiz olan mecmuanin sirazesi hasar
gormiis olup eserin 6n deffesi diismistiir. Fiziksel 6zellik olarak risile
185x130mm, 170x120mm olup I+3b-10b varaklari arasinda yer almaktadir.
Ancak her varakin a ylizli bos birakilmistir. Yazi stili Rika olup her varakta 18
satir bulunmaktadir. Kagit Nohudi renkte filigransiz olup siyah Miirekkep
kullanilmistir. Risalenin miistensihi bilinmemektedir. Istinsah tarihi gibi telif
tarihi de verilmemistir. Risdlede rakabe kaydi vardir. Her risdlenin basinda
mantik, ahlak ve fikih gibi konulara dair Osmanlica fevaid bulunmaktadir. 7b
varakinda —\Ji <& (kitap tamamlandi) ifadesiyle risilenin tamamlandigini
anlamaktayiz. Ancak gerek konu biitiinliigii olarak gerekse iislup olarak sekiz
ve dokuzuncu varaklarinin da risalenin devami veya ayri bir risale olarak
devam edildigine dair bizde bir kanaat hasil olmustur. Bu nedenle sekiz ve
dokuzuncu varaklari da nesretmeyi uygun gordiik.

Risalenin baslangi¢ ve bitis satirlar1 su sekildedir:
Yazmanin baslangi¢ satirlari: 3b
st oDy canlly Ll o g b Vs b IS g b OF n ablil) gme OF (el dll o

Has of Les 3

Yazmanin bitis satirlar1: 9b

e Jlas

ATl sle ob @l sl STl s sl o7 JLfl] Jl o3 s i it uf s o
«55 &L“‘ Jk

27 Burada kiigiik bir risdlenin “kitap” olarak isimlendirilmesi igeriginin 6nemli oldugu
distinmesinden dolay1 olmalidir.
28 Taskesani, Kitdbu sarfin sagirin, 3a.
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Mecmuada bulunan diger risaleler de sunlardir:
Ebibekir Mir Riistem{'nin Risdletii’l vaziyyesi
Mir Ebi’'l Feth’in Risaletu’'n min ilmi’l-dddb"1
Kevser Stresinin Tefsiri (Osmanlica)

Kurbana Dair Bir Risale (Osmanlica)

2.3. Muhtevasi

Miiellif eserine besmele?? ile baslamistir. Ancak herhangi bir
mukaddime yazmamistir. Dolayisiyla esere hamdele3? ve salvele3! ile giris
yapmadan ¢! deyip konuya gecis yapmistir. Muellif risalesini klasik sarf
kitaplarindan farkli olarak ele almistir. Medreselerde okutulan sarf
kitaplarinda sarf bablarindan bahsedilirken kendisi farkli bir {slup
benimsemistir. Giriste “mukabele” tanimina deginerek biitiin fiillerin ;=3
veyahut (x5 kalibina uygun bir sekilde olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu
kaliplara uygun olan harflerin kelimenin asil harflerinden oldugu, bunlara
karsilik gelmeyen harflerin ise zaid harfler oldugunu dile getirmistir. Onun
icin bu kaliplara mizan/tarti, bunlara uyumlu olan fiillere ise
mevzin/tartilan isminin verildigini aktarmistir.32

Taskesani yukaridaki bilgilere 6rnek olarak |x¥ye Kkarsilik ;= fiilini
getirmistir. Fa (=) harfine mukabil nlin (¢) harfinin oldugunu ve buna fau'l-
fiil denildigini, ‘ayn (ﬁ) harfine mukabil sad () harfinin oldugunu ve buna
‘aynu’l-fiil denildigini, lam (J) harfine mukabil ise ra () harfinin oldugunu ve
buna da lamu’l-fiil denildigini dile getirmistir.33

Miiellif, bu bilgiler 1s181nda mizan ile mevziinun harekelerde uyumlu
olmasi gerektigini ifade etmis, bunun sayy, tebdil ve tertipte uyum oldugunu
agiklayarak misaller getirmistir. Ornegin < deki art arda gelen ii¢ fetha x>
fillindeki harekelerle uyumlu oldugunu, aym sekilde < deki sirasiyla
damme, kesra ve fetha /= ile uyumlulugunu dile getirmistir.34

Ote yandan tebdil i¢in w" ornegini vermistir. Clinkii burada harfler yer
degistirdigi i¢in ;4= ile uyumlu olmustur. Bunun asli ;-5 olup (= kalibindadir.
Ayrica bitin harflerin yerinin degisebilecegini (xJ vezninde olan s>

29 Besmele, “Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla” anlamindaki “Bismilldhirrahmanirrahim”
ciimlesine verilen addir. Detayl bilgi i¢in bk. Abdullah Aydemir, “Besmele”, Diyanet iImi Dergi
10/106-107 (1971), 82-89.

30 Hamdele, “Her tiirlii 6vgii Allah’adir” anlamindaki “Elhamdulillah...” seklindeki ctimlesinin
kisaltilmus seklidir. Detayli bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Hamdele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/448-449.

31 Salvele, Genellikle eserlerin mukaddimesinde besmele ve hamdeleden sonra Hz. Peygamber
(s.a.s.) hakkinda “ve’s-saldtu ve’s-selam ald Raslilina Muhammedin...” seklinde yapilan duadir.
Detayli bilgi icin bk. Mehmet Suat Mertoglu, “Salatiiselim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/23-24.

32 Taskesani, Kitdbu sarfin sagirin, 4a.

33 Tagskesani, Kitdbu sarfin sagirin, 4a.

34 Taskesani, Kitdbu sarfin sagirin, 4a.
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orneginde zikretmis ve bunun ashnin *sG vezninde olan i~ olugunu ifade
etmistir. Burada vav () harfi dal (») harfinin yerine, dal () ha (-)'nin yerine
gegmis, elif (1) ile baglanamayacag icin de ha () elife (') mukaddem olmustur.
Ardindan kural geregi vav (s) sonda olup kendisinden 6nceki harfin harekesi
kesre oldugu icin vav () ya (¢)'ya dontstiiriilerek s:s seklini aldigini ifade
etmistir. Ardindan basina el takisi getirilerek dnce tenvin ardindan da dile
agir geldigi icin damme hazfedilerek _J&) vezninde olan & seklini almistir.
Son olarak 153 ve 1555 gibi drneklerin misal kalibinda olmasini burada kalb
olduguna dair delil géstermistir.35

Miiellif ayrica tekrar olmayan fazlalikta da mevzilinun vezin ile uyumlu
olmasi gerektigini ifade etmistir. Mesela 35 f JxJ kalibinda gelirken (G
Jstkalibinda gelmistir. Ancak eger bu fazlalik harfin tekrari ile olsa ve bu
tekrar da ya taz‘if veyahut tekrar icin olan ilhaklarda ise o takdirde mevzun
vezin ile uyumlu olmayacagini ifade etmis ve taz‘ife =3, ilhaka ise s ve (=
orneklerini getirmistir. Bunlarin disinda kalan ve tekrar ile olmayan
ilhaklarda ise bu fazlaligin ancak & }M‘JLA kelimesinde bulunan harflerden biri
ile yapilabilecegini ve mevzin ile vezinin uyumlu olmasi gerektigini ifade
etmistir. Buna gerekce olarak da bu harfler kelimenin asil harfleri
mesabesinde olmadigindan dolay1 onlar gibi ifade edilmeyecegini dile
getirmistir. Ornek olarak ;b3 ,Gss 555 |, 5835 fiillerinin (s (553 , 5% ve Ja
kalibinda oldugunu aktarmigtir.36

Taskesani bu bilgileri verdikten sonra yukarida gecen ilhak kelimesini
aciklama ihtiyacini duymus ve ilhakin, kendisinden iistiin olan bir kelimenin
seviyesine gelebilmesi icin diisiik seviyedeki bir kelimeye harf ekleme
oldugunu, bunun da ¢ekimlerde zayif olan bir kelimeyi gli¢lii olan kelimenin
seviyesine getirmek icin yapilan bir islem oldugunu zikretmistir. Ardindan
bunun iki sartla yapilabilecegini ifade etmis, bunlarin; ilhak edilen kelime ile
ilhak olunan kelimelerin daimi mastarlarinin ayni olmasi ve eklenen harfin
manaya herhangi bir degisiklik meydana getirmemesi seklinde oldugunu dile
getirmistir.

Miiellif, sartlar yerinde oldugunda idgamda da uyum oldugunu ifade
etmistir. Mesela 75 = veznindedir. Ancak sartlar yerinde olmadiginda mizan
ile mevzunun uyumu séz konusu olamayacagini i nin (%, 350 nin ise Jaii
vezninde oldugu érneklerini getirerek ifade etmistir. Ote yandan hazifte de
uyumun oldugunu & fiilinin ¢ ve ;& isminin ¢G vezninde oldugunu
zikretmistir.37 ’

Ayrica harflerin baska harflere déniismesi manasina gelen “ibdal”de ise
eger bu déniisiim ash harfler veya :J2&, &, Jissl bablarindaki ta ya da J&s)

35 Taskesani, Kitdbu sarfin sagirin, 5a.
36 Tagskesani, Kitdbu sarfin sagirin, 5a.
37 Taskesani, Kitdbu sarfin sagirin, 6a.
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babindaki niin degilse bunda da vezin ve mevzin uyumu séz konusu
olacagim ifade etmistir. Buna a7 nin Ja¥f, sl nin ise Jais kalibma uyumlu
geldigini 6rnek olarak zikretmistir.

Ancak kelimedeki ibdal asli harf veya ta (=) ya da nlin () harflerinde
olmas halinde ise mizan ve mevzln arasindaki uyum ortadan kalkacagini
ifade etmistir. o+ fiilinin Jb' degil J.«J kalibinda oldugunu buna 6rnek olarak
vermistir. Ayni sekilde J-@-Jﬂ’ e, bl @J' fiillerinin Julﬂ J;Lm (Jakss, de'
kaliplarinda degil, &2, s, =3, a2 kaliplarinda olmasi gerektigini ve
dolayisiyla uyum olmadigini ifade etmigtir.38

Miiellif yukaridaki kurallar1 ifade ettikten sonra sirasiyla sahih,
taz‘if/muza‘af, mu‘tellu’l-fa/misal, mu‘tellu’l-‘ayn/ecvef, mu‘tellu’l-
lam/nakis, mu‘tellu’l-‘ayn ve’l-lam/lefif-i makrin, mu‘tellu’l-fa ve’l-lam/lefif-
i mefrik ve mehmiz 6rneklerini vermistir.

2.4. Nesirde izlenen Yontem

Calismaya konu olan Kitdbu sarfin sagirin adl1 elimizdeki tek niishanin
istinsah ve telif tarihi bilinmemektedir. Metnin yaziminda giintimiiz Arapgasi
icin kullanilan yazim esas alinmistir. Yazilan kelimelerin ¢ok bilinenlerine
hareke konulmasina ihtiya¢ duyulmamistir. Ancak iltibas olabilecek
kelimelerdekilere hareke konulmustur. Bununla beraber okunmasi zor
olabilecek Arapga ibareler de harekelenmistir. Tarafimizca eklenen ifadeler
ise koseli parantez icinde gosterilmistir.

2.5.Yazma Eserin Nesri

) ) il -

JR3 B ol oMy aally sl e Syl 0ds b S D (b5 OF oo AN e OF o)
JJJ:L\ sgs a1yl 56 o b Loy L}A}\ Al g oyt a.uuﬁ a-Tallae (3 & L_g.,d\ OAi s of
Oy g OGS Olio saasill DLl OB (sF I 5 a3 Ldly 4 ogsl ;w)\{rw} gl W) e
Olen ] 0g2y 2y Onion 4] 0y el Ja My 0gjllS LYl

Mc\b\.udob\.wj‘)xd\ ;UUJmJﬁ;babLudcm}@uﬂwamvbbb\)}u
Jm@@»\.&,mj J&A\fxldJmuyquéog\)j JU.S\J;AJLM

] Lax, L@L.uj Lasas 3 sl _,LSWJ\} S 3 Ogigl m Ol g el s Coade 13
L}GL@’L@,&J«AW w[ ]/Mf(‘wfm;\@ddquﬂ)d\ub@bﬁ e Wi 39
S 5 25 IR e 535 108y il U

AIAINTH J—L‘dj}&-‘w\gcf dmuu&x JJJL‘UMoL(.«va;JJUM 5 Ol 1S
05 P A;;U-quj}-\ JQ u&» ub L)) J)’\&Y\ e o ap V.L:J\ J.J;; Ju g_))} P
e 8L 25, s s Al Jw\} Jw\ cia A B el 0 e Sy Al B , A&
Ojs e ool lab L L LSy | Lgiladd 5L 31900 s ol jLab | ls sl O8] (w\&s SN
Ll 058y Gl 05y e ol e Jlaxat deall il & onsdl g_,..]aa.mb Jade 1530 il

38 Taskesani, Kitdbu sarfin sagirin, 7a.
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2.6. Risalenin Niishasi
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SONUC

Dilin s6zclik yapisini ve sozctiklerin tiireyisini inceleyen sarf ilmi, erken
doénemde ortaya cikan Arap dilbilimlerinden bir tanesidir. Ik donemlerde
nahiv ilmiyle birlikte ele alinan sarf ilmi daha sonra dil ilimlerinin
ayrismasiyla miistakil bir bilim dali haline gelmis ve dilciler tarafindan bu
alanda pek ¢ok eser kaleme alinmistir.

Bu c¢alismada Ziydeddin Taskesdninin sarf ilmine dair risalesi
incelenmistir. Son dénem Osmanli ulemasindan ve tasra medreselerinde
miiderrislik yapan Tagkesani’'nin alanla ilgili eser yazmasi, payitaht merkezli
medreselerde oldugu gibi tasra medreselerinde de dil egitim mifredati
kapsaminda okutulan ders kitaplarmin kismen miiderrislerin tercihine
birakildigini ve tasradaki miiderrislerin de egitim miifredat1 kapsaminda
eserler yazdigini ortaya koymaktadir.

Kitabu sarfin sagirin adl risalede sadece vezin-mevziin ve bununla ilgili
konulara temas edilmistir. Bunun disinda sarf ilminin bir¢ok konusuna
deginilmemistir. Olduk¢a muhtasar, ancak 6zlii ve derin 6rgiilii olan bu risale
sarf egitimi icin ibtidai diizeyde bir metindir. Nitekim risalenin, muhtevasi
itibariyle konu hakkinda eksigi olan 6grencilere bir ders kitab1 amaciyla
hazirlandig1 soylenebilir. Risdle muhtasar eserlerin karakteristik ozelligi
olan gereksiz bilgilerin verilmemesi prensibine de sadik kalmistir. Dogrudan
“mukabele” kavraminin tanimiyla baslayan risilede mukaddime ve
hatimenin bulunmamasi, eserin heniiz miisvedde halde oldugu izlenimini
vermektedir.

Risalede vezin-mevzun iliskisi, 6l¢ii birimlerinden olan tarti-tartilan
iliskisi tizerinden agiklanmistir. Bununla miiellifin konuyu somutlastirmak
suretiyle 6grencilerin zihninde daha kolay yer edinmesini amacladig ifade
edilebilir. Ote yandan kiiciik capli olmasina ragmen konunun ehemmiyetine
binaen risalede vezin-mevzun iliskisi, cok sayida 6rnek tizerinden detayli bir
sekilde ele alinmistur.

Son olarak miiellif risdlede herhangi bir kaynaga atifta bulunmamustir.
Ayrica konuyu Kklasik sarf kitaplarindan farki sekilde ele almistir. Nitekim
klasik eserlerde vezin-mevzun konusu el-mizanu’s-sarfi bashigi altinda ele
alinmisken miiellif eserinde mukabele bashgi altinda incelemistir. Ote
yandan getirdigi 6rneklerin de genel olarak klasik sarf kaynaklarinda yer
alan 6rneklerden farkli oldugu ifade edilebilir.
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HZ. iBRAHIM’IN KURBANLIK OGLU MESELESI

0z

Hz. Ibrahim (as), tevhit inancin1 yaymak i¢cin basta Babil hiikiimdar1 Nemrut olmak iizere
pek cok kisiyle miicadele etmis, hayati bu miicadeleler icerisinde ge¢mis, yasami boyunca
nice imtihanlarla karsi karsiya kalmistir. Bunlardan birisi, belki de en zor olani da oglunu
kurban etme emrini almasi, yani zebth meselesiyle imtihan olmasidir. Zebh, kurban
etmek, kesmek anlamina gelirken zebth ise kurbanlik, kurban edilen/kesilen anlamina

gelmektedir. Kur'an’t Kerim’de zebth ifadesi (8)’4:\ fiili) seklinde Hz. ibrahim’in kurban

etmek i¢in kesim yerine gotiiriilen oglu i¢in kullanilmaktadir. Bu hadisenin gergekten
vuku buldugu kesin olsa da kurban yerine gotiiriilenin hangi ogul oldugu tartismalidir. Bu
calisma oncelikle kurban icin secilen ogulun bunlardan hangisi oldugunu ortaya koymay1
amaclamaktadir. Kur’an'in Saffat Stresi'nde ifade edilen zebih meselesinin 6ne c¢ikan iki
aday1 vardir. Adaylardan ilkini ismail (as) olustururken digerini ise kardesi ishak (as)
olusturmaktadir. Yine babasindan kurban edilecegi haberini 6grenip bu emre teslimiyet
gosteren ve bu emirden 6tiirii annesinin tiziilmesinden endise duyanin hangi ogul oldugu
da ortaya cikarilacaktir. Kur’an’in ilgili ayetleri incelenmis ve konu ile ilgili literatiir
taramasi yapilmis, bu tarama sonucu kaynaklar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Yasanmis bu
oykiiniin 6nemini vurgulayan muhaddis ve miifessirlerin yorumlarina basvurulmus,
tarama yapilirken sadece islami kaynaklarla yetinilmemis, bu konu hakkinda Ehl-i Kitap
dedigimiz diger din mensuplarinin kaynaklar1 incelenerek bu konu hakkindaki
goriislerine de deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Zebih, Kurbanlik Ogul, Hz. ismail, Hz. Ishak.

The Question of Prophet Ibrahim’s Sacrifice Son

Abstract

Abraham struggled with many people, especially the Babylonian ruler Nemrud, to spread
the belief of oneness, his life passed in these struggles, and he faced many tests throughout
his life. One of them, perhaps the most difficult one, is that he received the order to
sacrifice his son, that is, he was tested with the issue of zabih. While zebh means
sacrificing, slaughtering, zebth means sacrificing, sacrificial/sacrificed. In the Qur'an, the

expression 'zebih' (the verb &237) is used for the son of Ibrahim, who was taken to the

slaughter place for sacrifice. Although it is certain that this event actually took place, it is
debatable which son was taken to the place of sacrifice. This study primarily aims to reveal
which of these is the son chosen for sacrifice. There are two prominent candidates for the
issue of zabih, which is expressed in the Qur'an's chapter of Saffat. While Ishmael (as) is
the first candidate, his brother Isaac (as) is the other one. It will also be revealed which
son was the one who learned from his father that he would be sacrificed and submitted to
this order and was worried that his mother would be upset because of this order. The
relevant verses of the Qur'an were examined and the literature on the subject was
searched, and the sources were tried to be determined as a result of this scanning.
Interpretations of Hadith scholars and commentators emphasizing the importance of this
lived story were consulted, while scanning, not only was the Islamic sources contented,
but also the sources of other religion members, which we call the Ahl al-Kitab, were
examined and their views on this subject were also mentioned.

Keywords: Tafseer, Sacrifice, Sacrificial Son, Ishmael, Isaac.
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GIRIS

Kurban ifadesi genelde Yiice Allah’a yaklastiran ibadet tiirlerini
icerirken, 6zelde ibadet maksadiyla hayvan kesmeyi ifade etmektedir.! Bu
manadaki kurban anlamini igeren iki Arap¢a kavram vardir. Bunlar udhiyye
ve zebih kelimeleridir. Udhiyye, Kurban Bayrami'nda ve diger durumlarda
(adak vb. gibi) hayvan kesme ibadeti olan kurbani ifade ederken, zebih ise
6zelde kurban kesimini, genelde ise kurban olsun olmasin tiim kesimleri
ifade eden bir kavramdir.2 Zebih kelimesi Ibrdhim peygamberin oglunu
kurban etme ifadesinde gectigi icin bu kavramin kullanilmasi isabetli
goriilmektedir.

ihtilafli olan zebih meselesi, tiim Klasik islam1 literatiirler yaninda Kitab-
1 Mukaddes ve diger kaynaklarda da yer almistir. Bu meyanda bir¢ok kaynak
taranarak bu c¢alismamizda s6z konusu mesele ayrintili bir sekilde ele
alinmis ve elde edilen veriler dogrultusunda konunun plani yapilmis ve
kurbanligin kim oldugu belirlenmeye calisiimistir. Bu nedenle kapsam,
calismanin boyutunu asmayacak bir sekilde 6énemli literatiirlerle sinirlar
cizilerek dar tutulmustur. Zebth meselesine genis bir sekilde Saffat stiresinde
bahsedildigi icin ad1 gecen siirenin ilgili ayetiyle giris yapilmasi uygun
goriilmistiir. Zira bu stirede peygamberlerin bir kismindan, 6zellikle de Nuh
(as)’dan s6z edilerek konu Hz. ibrahim’e getirilmistir. “Siiphesiz [brahim de
O’nun/Nuh’un taraftarlarindan idi.”? bahsedilen ayette Hz. ibrahim, Nuh’un
dinsel ve metotsal anlamda yolunda ve yaninda* olan biri olarak
belirtilmektedir. Bunun yaninda Hz. Ibradhim’in kavmiyle miicadelesine
degindikten sonra Hz. Ibrahim’in yaslanmasi dolayisiyla misyonunu
ylklenebilecek “Ey Rabbim! Bana salihlerden olacak bir ¢ocuk bagisla.”>
seklinde dua ederek bir evlat istemesine sira gelmektedir. Yiice Allah, Hz.
Ibrahim’in duasini nihayet kabul eder, “Bunun iizerine biz, Ibrahim’e yumusak
huylu bir ogul miijdeledik.”¢ ayetinde de belirttigi gibi kendisine bir ogul
verecegini miijdeler.

Cocuk dogar, biiytir, gelisir ve “Cocuk kendisiyle birlikte kosup ytirtiyecek
yasa gelince...”” ayetinde ifade edildigi gibi gezip dolasan yumusak huylu ve

1 edgh Bl ekl 1kt BaZa B4 #3221 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Sua yb el-Arnaiid vd. (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1421/2001),
22/425; “06p 345 & y o LSy fwx’! :0L,4ls” EbGi Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Dureyd
Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinin el-Belabekki (Beyrut: Dari'l-llm, 1987), 1/325; “ & S e
=" Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari ibn Manzr,
Lisnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/645.

2 [bn Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab, 2 /436.

3 Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2009), es-Saffat 37/83.

4+ Ebi’'l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki Miicahid, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdiisselam
Ebii'n-Nil (Misir: Darii’l-Fikri’l-islami, 1410/1989), 569.

5 es-Saffat 37/100.

6 es-Saffat37/101.

7 es-Saffat 37/102.
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itaatkar bir ¢ocuk olur. Bunun akabinde Hz. Ibrahim’in bir riiyasiyla kurban
olay1 imtihani baslar. Peygamberlerin riiyas1 sadik riiyalardan ve zaman
zaman vahyin de kaynag® olmasi hasebiyle Hz. ibrahim de gérdiigii riiyay:
bu baglamda degerlendirmis, oglunu kurban etmenin Yiice Allah’in bir emri
olduguna inandigindan emri yerine getirmek {izere meseleyi 6nce ogluna
acmustir. “... [brahim ona, ‘Yavrum, ben riilyamda seni bogazladigimi gérdiim.
Diisiin bakalim, ne dersin?’ dedi.”®

Mezkir olay adi gecen siirede kismen ayrintili bir sekilde anlatilmakta
ve baba-ogul her iki peygamberin de bir imtihana tabi tutuldugunu
gostermektedir. “Nihdyet her ikisi de (Allahin emrine) boyun egip, Ibrahim de
onu (bogazlamak icin) yiiz iistii yere yatirinca...”1% “Ona, séyle seslendik: ‘Ey
Ibrahim!' Gérdiigiin riiyanin hitkmiinii yerine getirdin/tasdik ettin. Stiphesiz
biz iyilik yapanlari boyle miikdfatlandiririz.”12 Bu ifadelerin ardindan bahse
konu olan olayin bir imtihan oldugu vurgulanmistir. “Stiphesiz bu apacik bir
imtihandir.”13 Bu imtihani baba-ogul her ikisi de kazanmistir.

ifade edilen kissada ogul ve babadan bahsedilmektedir. Babanin adi
acikca gectigi icin Hz. ibrahim oldugu ihtilafsiz olarak bilinmektedir. Ancak
zebthin kim oldugu sonucuna varabilmek bir arastirmanin konusu olacak
kadar genis bir konudur. Bu nedenle yapilan ¢alismada tekrarlarin olmasi
konunun mahiyeti geregi muhtemel, bazi sorularin cevaplarini bulmak ise
miimkiindiir:

- Kurban olayina sebep olan durum nedir?
- Zikredilen olayda imtihana tabi tutulan kimlerdir?

- Imtihana tabi tutulanlardan biri ogul ise, ka¢ yasindadir?

Neden Yiice Allah, babanin ismini vermistir de ogulun ismini
vermemistir?

- Soz konusu olayin anlatilmasindaki mesaj nedir?

- Bahsedilen meselenin ihtilafli olmasina sebep olan sadece Ehl-i Kitap
mudir, Ehl-i Kitab1 su¢glamak dogru mudur?

- Bubaglamda kurban olay: nerede gerceklesmistir?
1. HZ. iIBRAHIM’IN COCUGUNU KURBAN ETMEK ISTEMESINDEKI
NEDEN

Hz. Peygamberin dedesi Abdulmuttalip, zemzem kuyusunu ortaya
cikarmak icin ¢alismis ve bu sebeple bazi sikintilarla karsi karsiya gelmistir.

8 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberd, Tdrihu'r-rusiil ve’l-miilik,
thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Misir: Darii’l-Ma‘arif, 1387/1967), 21/75.

9 es-Saffat37/102.

10 es-Saffat 37/103.

11 es-Saffat 37/104.

12 es-Saffat 37/105.

13 es-Saffat 37/106.
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Bahse konu olan sikintilardan kurtulmasi ve Onilindeki engellerin
kaldirilmasi i¢in Yiice Allah’a yalvarmis, kendisine on ogul vermesini
dilemistir. Duasinin kabul edilip on ogul vermesi halinde birini kendisinin
yolunda kurban edecegini adamistir. Hz. Peygamberin dedesi zemzem
suyunu bulup ¢ikarmis ve aradan yillar gectikten sonra kendisinin on oglu
olmustur. Adagini unutan dedeye riiyasinda nezrettigi adag: hatirlatilmis ve
oglunu kurban etmesi bu nedenle giindeme gelmistir.'# Peki Hz. ibrahim
neden ¢ocugunu kurban etmek istemistir? Yiice Allah’a Hz. ibrahim bir adak
m1 adamis, yoksa Yiice Allah hem Hz. Ibrahim’i hem de oglunu bir sebep
olmaksizin imtihan etmek icin mi zebih meselesi ortaya cikmistir? Bu
sorularin cevap bulmasi da en az kimin kurban edilme meselesi kadar
Oonemlidir.

Zebihin kim oldugu meselesini vuzuha kavusturmak adina bazi
disiinceler akla gelebilir. Mesela, eski toplumlarda ‘ister putperest
topluluklarda olsun ister diger toplumlarda olsun’ insanlarin putlara ve
ilahlara kurban edildigi bir vakiadir. Bazi inanclarda kizgin tanrinin
yatistirilmasi icin ona kurban verilmesi gerektigi mevcuttur.l> Cesitli
cografyalarda Tanriya insan kurban etmenin dinsel bir gelenek olarak varligi
bazi bulgularla bilinmektedir. Mesela, Mezopotamya'ya ait arkeolojik
kazilarda ¢ikan yazili materyallerin ¢ok sayida oéldiirme ritiiellerini icerdigi
goriilmektedir.16 [brahim’in gérevlendirildigi cografya da burasi olunca, ilk
dogan erkek ¢ocuklarinin Tanrr'ya kurban edilmesine ait fenomenlerin de
yer aldig1 bélge olmasi dolayisiyla Hz. ibrahim’in sozii edilen ritiiellerden
etkilenmesi ve bu gelenekte puttan tanrilara sunulan kurbanin Yiice Allah’a
sunulmasi gerektigini diisiinerek ilk dogan ¢ocugunu Allah’a adamis olmasi
diistintlebilir mi?

Gelenekleri yikan bir peygamberin kurban ibadetinin putlara degil
Alemlerin Rabbine yapilmasi dogru olandir, diisiinerek bu gibi gelenekleri
degistirerek kurban ibadetini asil mecrasina oturtmak istemesi miimkiinddir.
Bunu Kitidb-1 Mukaddes’'te putlara veya ilahlara yakmalik sunu olarak
cocuklar1 kurban etmenin yasaklanmis olmasi desteklemektedir.l? Ancak
mezklr iddiay1 ispat etmek miimkiin goriinmemektedir. Zira Kitab-1

14 “Abdillmuttalib zemzem kuyusunu kazdig1 sirada “sayet Allah bu kuyu isinde benim isimi
kolaylastirirsa diyerek ¢ocuklarindan birini kurban edecegini yiice Allah’a adad1.” Ebii’'l-Hasen
Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehate (Beyrut: Daru [hyai’t-Turas,
1423/2002), 3/614; Zekeriya Efe, Tefsirde Rivdyetler (el-Kessaf Ornegi) (Ankara: Songag, 2022),
195; Muhammet Yesilyurt, Ibrahimt Dinler Olgusu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 113-115.

15 Horace Bushnell, The Vicarious Sacrifice (New York: BiblioLife, 2009), 450.

16 Ali Rafet Ozkan, Dinlerde Kurban Kiiltii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2003), 49-61.

17 “Simdiye dek ogullarinizi ateste kurban edip sunularinizi sunmakla, putlarinizla kendinizi
kirlettiniz” Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam
Yayinlari, 2009), Hezekiel 20:31; “ilah Molek'e ateste kurban edilmek iizere cocuklarindan
higbirini vermeyeceksin. Tanr1'nin adina leke getirmeyeceksin. Rab benim” Kutsal Kitap: Tevrat,
Zebur, Incil, Levililer 18: 21.
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Mukaddes’te Tanr’nin ibrahim’i denemesi icin béyle bir emir verdigi ifade
edilmektedir.18

Zebihin Hz. ismail oldugunu iddia edenler agisindan bakildiginda bu
imtihan olaymin nasil ortaya c¢iktigiyla ilgili herhangi bir bilgi verilmedigi,
direkt olarak bir riiya sonucu kurbanlik ogul meselesinin giindeme geldigi
anlatilmakta ve anlasilmaktadir. Yani Hz. Ibrahim, gordiigii bir riiyayi, oglunu
kurban etme anlaminda emri ilahi olarak kabul etmis, zikredilen emri yerine
getirmek lizere meseleyi uygun bir dille ogluna agmistir. Ayni sekilde oglu
babasinin goérdiigii rityanin bir emir niteliginde oldugunu anlamis, babasina
tam bir sekilde inanmis ve onun isini kolaylastirmistir. Bu durumda akil balig
olmayan “yedi yasindaki bir ¢ocugun”® imtihana tabi tutulmasi ve bu emri
algilamasi meselesiyle karsilasilmistir. Bahsedilen konudaki sorunun cevabi
sadece imtihana tabi tutulanin Hz. ibrahim oldugunu séylemek olacaksa i
&+ &lai & “Nihdyet her ikisi de (Allah’in emrine) boyun egip,”?° ifadesinin
buna izin vermedigi aciktir. Oyleyse cocugun bulig caginda olmasi gerekir ki
onun da imtihana tabi tutulmasi uygun olabilsin. Bu durum &« CL u.b%»
o%...i”‘ I ayetinin ¢ercevesinde ele alinarak arastirildiginda (gocugun
calisacak ve ibadet edebilecek bir yasa geldigini gosterir ki,) s6z konusu yasin
en az 12-13 oldugunu soéyleyebiliriz.2!

Zebthin Hz. Ishak oldugunu séyleyenler icin ise zebih meselesinin ortaya
¢ikmasina sebep olacak iki rivayet aktarilmaktadir.

Imam Taberi’nin Imam Suddi’den aktardig rivayet: Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Ibrahim’in duasinda salihlerden bir cocuk istedigi,?? acikca
goriilmektedir. Ancak esinin adindan s6z edilmez. Baz1 kaynaklarda ise bu
dua “Esi Sare’den salih bir evlat hibe etmesi”23 seklinde ifade edilmektedir.
Imam Taberi, “Ifade edildigine gére ibrahim Sare’nin doguracag Ishak’i
melekler miujdeledigi zaman onu Allah i¢in kurban olarak adadi...”24

18 “{shak’i, sevdigin biricik oglunu al, Morlya bolgesine git’ dedi, “Orada sana gosterecegim bir dagda
oglunu yakmallk sunu olarak sun.” Kutsal Kltap Tevrat, Zebiir, Incil, Yaratihg 22:2.

19 et L & e 4% 3 3 0 3 ket &5 G B el s 2" Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillih
b. Muhammed el- Haklm en-Nisabard, el-Miistedrek ales -Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1411/1990), 2/605.

20 es -Saffat 37/103.

E2 R SV SR LS, LCI N O & nu\ JG (Jadll axe 4,50 & Ebl Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-
Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve 1 ‘rdbiih, thk. Abdulcelil Abduhu Selebi (Beyrut: Alemirl-Kiitiib,
1408/1988), 4/310; “and) 4 psk i il g 10U op ISLhey ot JU” Ebil Ishak Ahmed b.
Muhammed b. ibrahim en-Nisabiri es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebi
Muhammed b. AsGr (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2002), 8/156; “ 05y « Ul o140 J6
Lw 5 te &N ol dsey” Ebii'l-Hasen Alf b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve'l-
‘uyiin, thk. Seyyid b. Abdiilmakstd (Beyrut: Darirl-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1412/1992), 5/60.

22 es-Saffat 37/100.

28l e Blo W) d g OF =y e 4l Leo” Sa'lebd, el-Kegsf ve'l-beydn, 22 /386; Muhyissiinne el-Hiiseyn b.
Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut:
Daru ihyalt Tiirasi’'l-Arabi, 1420/2000), 7/47

2 onyd & gl sy 13] dag OF 1Ay Bl SO 8,25 o 45wl OF S5 L 0183;.." EbQ Ca'fer Muhammed
b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah
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ciimlesiyle kurbanin sebebini ortaya koyar. Bu baglamda imam Suddi’den bir
rivayet aktararak bu kurban olayina sebep olan durumu izah eder.25 Bu
rivayet diger tefsir kitaplarinda da asagi yukari ayni bigcimde yer
almaktadir.26

Ibn Hacer'in aktardig rivayet: “Fethu’l-barf’de ‘Ibrahim, ‘Eger Yiice Allah
bana Sdre’den bir cocuk bahsederse onu kurban olarak keserim.” diye adakta
bulundu. Boylece riiyasinda ‘adagini yerine getir’ diye bir riiya gordii.”2”
ifadesiyle kurban olayinin sebebi yer almaktadir. S6zii edilen ifadenin
ardindan imam Suddi’den kurban olayim1 dramatik bir sekilde anlatan ve
Tevrat'taki ifadelere de benzeyen yukaridaki rivayeti aktarmaktadir.28
Akabinde sézii edilen bilginin kaynaginin Ehl-i Kitap olabilecegini Ibn Hacer
de ifade etmektedir.2?

2. EHL-i KITAPTA HZ. iBRAHIiM’IN OGLUNUN KURBAN EDILMESI
MESELESI

2.1. Yahudilikte Zebihin Kimligi

Oncelikle Hz. ibrahim’in iki oglunun varligini Yahudi kaynaklarinda da
bulmak miimkiindiir. Bahse konu olan iki oglun hangisinin biiylik ve
hangisinin kiiciik oldugunu belirtmek de dnemlidir. Zira ilk ve tek oglun
kurban edilmesi Tevrat'in ifadelerinde yer almaktadir. Bunun da bir sonuca
varilmasinda katkisi biiytiktiir.

Kitdb-1 Mukaddes’'te “Bab 22” bashigi altinda kurban olay1 su sekilde
sunulmaktadir:

“1. Daha sonra Tanr1 ibrahim’i denedi. ‘Ibrahim!” diye seslendi. ibrahim,
‘Buradayim!’ dedi.

2. Tanmn, ‘Ishak’, sevdigin biricik/tek oglunu al, Moriya bélgesine git.’
dedi, ‘Orada sana gosterecegim bir dagda oglunu yakmalik sunu olarak sun.’

6-7. Yakmalik sunu igin yardigi odunlar oglu Ishak’a yiikledi. Atesi ve
bicag1 kendisi ald1. Birlikte giderlerken ishak, ibrahim’e, ‘Baba!’ dedi.

8. ibrahim, ‘Oglum, yakmalik sunu i¢in kuzuyu Tanr kendisi saglayacak’

b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1422/2001), 21/74.

25 “asds OF Gl o W &I5), &1 0) (o) ) Byl Gl ) L sl e .7 Taberd, Cami‘u’l-beydn,
21 74.

26 /c;..b Pl e oalal ey Jorg 5o el 3 o) g2 1n OIS &5 1 ) Ol a3 s
Sa‘lebi, el- Ke;fvel beyan 22/386 Begav1 Me‘alimii’ t- tenzil, 7 /47.

27 Jj.\d AN :L.J\ 3 b Gpsd a2k 31405 Bl ¢ 2 a\ 55 e O (}3” Ebit'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed
b. All b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Tehzzbu t-Tehzib (Hindistan: Matba‘atii Daireti’l-
Ma‘arif, 1326),12/377.

28 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 12/377.

29 {bn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 12/378.
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dedi. ikisi birlikte yiiriimeye devam ettiler.

9. Tanr’'nin kendisine belirttigi yere varinca ibrahim bir sunak yapt,
lizerine odun dizdi. Oglu Ishak’i baglayip sunaktaki odunlarin iizerine
yatirdi.

10. Onu bogazlamak icin uzanip bigagi ald1.

13. ibrahim cevresine bakinca, boynuzlar sik ¢alilara takilmig bir kog¢
gordi. Gidip kogu getirdi. Oglunun yerine onu yakmalik sunu olarak sundu.

)

19. Sonra Ibrahim usaklarinin yanina déndii. Birlikte yola cikip Beer-
Seva'ya gittiler. ibrahim Beer-Seva’da kald.”3°

Kitdb-1 Mukaddes'te kurbanllk ogul Hz. Ishak iizerinden
anlatilmaktadir.3! Yani Ehl-i Kitap acisindan tartismasiz olarak zebthin Hz.
Ishak oldugu kabul edilmektedir. Su bir gercektir ki Tevrat'ta anlatilan bu
kurban olayi, Ehl-i Kitabin birgok kaynagina girmis ve Hz. Ibrahim’in kurban
emrini yerine getirmek icin oglunu dahi kurban etmekten cekinmeyisi,
ogluyla birlikte Tanriya kosulsuz itaat edisi 6vgiiyle anlatilmis ve seriatin
emirlerini ¢ignemektense oOliimi tercih eden bir peygamber olarak
degerlendirilerek bazi radikal Yahudiler tarafindan 6rnek alinmistir.32 Ancak
yine de bazi ifadelerden ipuglarini yakalamak miimkiindiir. Mesela; buradaki
“Sevdigin tek veya biricik oglunu al.” ifadesinde gecen “tek” kelimesi asil
anlami olan “sayisal bir” anlaminda midir, yoksa “biricik” anlaminda sevgi
ifade etmek i¢in mi kullanilmistir? So6zii edilen farkliligi mezkir ibareden
anlamak miimkiin olmakla birlikte kesin bir sonuca varmak ag¢isindan yeterli
bir kanit olarak goriilmemektedir. Ancak baz1 niishalarda ibn Kesir'in de
belirttigi gibi tek oglu,33 ilk dogan ¢ocuk anlaminda “Bekre”34 kelimesiyle
acikliga kavusturmak ve bu ifadenin lizerinden bir sonuca ulasmak
mimkiindiir. Zira ilk dogan ¢ocuk Kitdb-1 Mukaddes’e gore de Hz.
Ismail'dir.35 Hz. Ismail dogdugunda babasi Hz. Ibrahim 86 yasinda, Hz. ishak
dogdugunda da 100 yasinda oldugu yine Kitdb-1 Mukaddes'te

30 Kitab1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yaratihg 22:2-8.

31 Omer Faruk Harman, “Ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/519.

32 Geoffrey Wigoder (ed.), Dictionnaire encyclopédique du judaisme (Paris: CERF/Robert Laffont,
1996), 549.

33 Omer Faruk Harman, “Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2001), 23/76.

3 fele) o o 5}4,)! Sy oty 112d) (3 L«AJSJ by s OF woall ol sk B o) Y s ey
« 2,z lis Js.” Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyf{ib ez-Ziiral ibn Kayyim el-Cevziyye,
Zadii’l-me‘ad fi hedyi hayri’l-ibdd, thk. Muhammed Ecmel el-Islahi vd. (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1440/2019), 1/54.

35 “fIk ogulun Hz. ismail oldugu su sekilde ifade edilmektedir. Hacer Avram’a bir erkek ¢ocuk
dogurdu. Avram ¢ocugun adini Ismail koydu. Hacer ismail'i dogurdugunda, Avram seksen alti
yasindayd1.” Kitab1 Mukaddes, Yaratilis, 17;15-16.
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vurgulanmaktadir.36 Béylece Hz. Ibrahim'in ilk ¢ocugunun Hz. Ismail oldugu
bilinmektedir.37

2.2. Hiristiyanhkta Zebih Olan Ogulun Kimligi

Yahudiligin ve Hiristiyanligin bu konuda goérislerinin ayni oldugunu
gormekteyiz. Zira temel aldiklar1 kaynaklari aynidir. Hiristiyanlar da
kurbanlik ogul konusunda Tevrat'in ifadelerine katilmaktadirlar. Kurbanlhk
ogul konusunda daha o6nce Tevrat'in ifadelerinden soz edilerek agik¢a
kurbanlik ogulun ishak oldugu ifade edilmisti. Buradan da anlagilmaktadir
ki, Ehl-i Kitabin zebih konusundaki biitiin gériisleri ishak’in etrafinda
sekillenmistir.38

3. ISLAM’DA ZEBiHIN KIMLIiGIi
3.1. Zebihin Hz. ismail Oldugu iddias:

Zebthin kim oldugu konusu tefsirlerimizde genellikle su ayet
cercevesinde dile getirilmektedir: “Cocuk kendisiyle birlikte kosup ylirtiyecek
yasa gelince Ibrahim ona, ‘Yavrum, ben riiyamda seni bogazladigimi gérdiim.
Diistin bakalim, ne dersin?’ dedi. O da ‘Babacigim, emrolundugun seyi yap.
Insallah beni sabredenlerden bulacaksin’ dedi.”3°

Bu ayetin akabinde miifessirler, Hz. Ibrahim ve kurban olayini dramatik
bir sekilde anlattiktan sonra so6zii kurban edilmek istenen ¢ocuga
getirmektedirler. Oyle ki Sahabe ve Tabiinden hangi goriiste olanlarin dahi
isimlerini vermektedirler.

3.1.1. Zebihin Hz. ismail Oldugunu iddia Eden Miifessirler

Hz. Ibrahim’e miijdelenen ¢ocugun kurban olayiyla iliskilendirildigini
bildiren ayet séyledir: ”Bunun iizerine biz, Ibrahim'e yumusak huylu bir ogul
miijdeledik.”*® Mezkur ayet cercevesinde miijdelenen cocugun Miicdhid (6.
103/721),41 Yahyd b. Sellam (6. 200/815),42 Ibn Ebi Zemenin (6.
399/1008),*3 en-Nesefi (6. 537/1142),** Sa‘bi (6. 104/722) ve Hasan-1 Basri
(6. 110/728) gibi otoriterlerin de ifade ettikleri gibi Hz. ismail oldugu baz
tefsirlerde vurgulanmistir.4> Adi gecen tefsirlerimizde olaylar bazi delillerle

36 Tekvin, 17: 17.

37 Harman, “Ismail”, 23/80.

38 Wigoder, Dictionnaire encyclopédique du judaisme, 549.

39 es-Saffat 37/102.

40 es-Saffat 37/101.

41 Miicahid, Tefsiru Miicahid, 569.

42 Ebl Zekeriyya b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyad b. Selldm, thk. Hind Celebi
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-‘{lmiyye, 1425/2004), 2/838.

43 Eb{ AbdilldAh Muhammed b. Abdillah b. Isa el-Miirri el-Ilbiri ibn Ebi Zemenin, Tefstri’l-Kur’ani’l-
‘aziz, thk. Ebli Abdullah b. Ukkase - Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Far(iku’l-Hadise,
1423/2002), 4/65.

4 Eb{ Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Mahir Edib
Habbis - Fadi el-Magribi (istanbul: Darii’l-Liibab li'd-Dirasat, 1440/2019), 12/428.

45 Efe, Tefsirde Rivdyetler, 194.
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anlatilmakta ve iddialar bir kisim kanitlar gésterilerek ispata ¢alisiimaktadir.
Su bir gergektir ki, hemen hemen tiim miifessirler, birbirlerinden
yararlanarak nerdeyse ayni kanitlari ileri slirmiislerdir. Zira ortaya
koyduklar1 iddia ve kanitlarin benzerligi konunun mabhiyeti itibariyle
kacinilmazdir.

Miifessirlerin zebihin Hz. Ismail oldugu hakkindaki delilleri: Kurbanligin
Hz. Ismail oldugunu iddia eden miifessirler, bazi deliller ortaya
koymaktadirlar. Bu deliller, genelde ayetler, hadisler ve diger bazi rivayetler
olarak goriilmektedir. S6z konusu delillere miifessirler, kitaplarinda bir bir
deginmislerdir. Zebithin Zemahseri tarafindan degerlendirilmesine su sekilde
rastlanilmaktadir: “Kurban edilmek lizere kesilmek istenen onun (Hz.
Ibrahim’in) hangi cocuguydu? diye soracak olursan ‘as i) 25 :<d3/bu konu
ihtilafhidir derim.” der. Daha sonra Hz. Ismail oldugu goriisiinde olan sahabe
ve tabiinlerin isimlerini ve delillerini zikreder.4¢

Miifessirler, kurbanhigin Hz. Ismail oldugunu delillendirirken ayetlerden
de yararlanmaktadirlar.

Hz. ismail'in Allah tarafindan sabirli olmakla nitelendirilmesi: Hz. Ismail
Kur’an1 Kerim’de sabirh olmakla vasiflandinlmistir. Ancak Hz. ishak icin
béyle bir sifatla karsilasilmamaktadir. “Ismadil, Idris ve Zelkifli de an! Bunlarin
hepsi sabredenlerdendir.”4” Burada Hz. Ismail kurban olmaya sabrettiginden
bu vasfi almistir.48

Hz. ismail'in séziinde sadik oldugunun vurgulanmasi: Yiice Allah Hz.
Ismail'in "Babacigim, emrolundugun seyi yap. Insallah, beni sabredenlerden
bulacaksin."* diye bir vaatte bulundugunu ve s6z konusu vaade sadik ve
vefal oldugunu su sekilde vurgulamaktadir: “Kitdp ta [smail’i de zikret. Ciinkii
o, vadinde dogruydu ve génderilmis (Resul) bir peygamberdi.”>0

Hz. Ishak’in Yakup’la birlikte miijjdelenmesinin de zebihin Hz. ismail
oldugunu gostermesi: Halim bir ogulun mijdesinin akabinde Allah, Hz.
ibrahim’e Hz. Ishak’1 ve onun oglu Yakub’u miijdelemesi dikkat cekicidir.
“Ibrahim’in karist ayakta idi. (Bu sézleri duyunca) giildii. Ona da Ishak’
miijdeledik; Ishak’in arkasindan da Yakup’u.”5! Yakup, Ishak’in ogludur. Sayet

46 Hz. Ismail’'in zebth oldugunun delillerinden birisinin de kissanin tamamlanmasindan sonra ‘ J-s
JB el ad @1 U Qs bt OF wler., seKlindeki soziidiir.” Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 8/153; Ebii'l-Leys
Imamii'l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahrti’l-‘uliim (Kahire:
Kiilliyyetii Dari’l-'Ulim, 1997), 3/147; “Sady o0 el O e :els 01" Ebi'l-K@sim Mahmiid b. Omer
b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserf, el-Kessdf ‘an haka’iki’t-tenzili’'n-ndtik ‘an deka’iki’t-te*vil,
thk. Muhammed Abdusselam Sahin (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-‘[lmiyye, 1437/2015), 4/56; Hakim
en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2/609; diger miifessirler ve delillerini ayn1 buldugumuz i¢in hepsinin
adini burada tekrar etmeye gerek yoktur. Efe, Tefsirde Rivayetler, 195.

47 el-Enbiya 21/85.

48 Efe, Tefsirde Rivdyetler, 196.

49 es-Saffat 37/102.

50 Meryem 19/51.

51 Had 11/71.
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Hz. ishak, kurban edilen ogul olsayd1 Yakup nasil olacakti. Bahsedilen vaade
aykiri olmaz miydi? Bu gibi sorulara verilecek en iyi cevap da kurbanligin Hz.
Ismail oldugunu séylemektir.52

Hz. Ibrahim’in “Rabbime gidiyorum” ifadesi: “Ibrdhim, séyle dedi: ‘Ben
Rabbime (O’nun emrettigi yere) gidecegim. O, bana yol gdsterecektir.”>3 ayeti
Hz. Ibrdhim’in kavminden uzaklasarak her ne kadar Sam’a gittigini
soyleyenler olmus olsa da dnce Sam’a sonra da>* hicaz tarafina gittigini
gostermektedir. Zira Rabbi ona bu yolu gostermistir. Boyle olunca zebih
olaymnin gergeklestigi yerin bu bolge oldugu anlamina gelmektedir. Bu
yiizden zebthin Hz. Ismail oldugu anlasilmaktadr.

3.1.2. Zebihin Hz. ismail Olduguna Dair Rivayetler

Hz. Peygamberin “Ben iki kurbanin ogluyum.” buyurmast: ‘Acliini, Hz.
Ismail'in zebih oldugunu ifade eden rivayetin Zeylai ve ibn Hacer tarafindan
tahri¢ edildigini “Lill 1is ou£ 1”55 seklinde aktararak séz konusu rivayeti bu
kalipta gormediklerini belirtir. Bir diger rivayette de sozii edilen hadis icin
Zeylal'nin “Garip” ifadesi yer almaktadir.56

Hz. Peygamberin “Ey iki kurbanin oglu!” seklindeki hitapla karsilasmast:
Bazi kaynaklara gore biyilik ihtimalle nokta yanlis konularak Senabici
“:#£a)"57 seklinde, bazilarina goére dogru olan ise Senabihi-Sunabihi
“ #all”58 geklinde ifade edilen ravinin Muaviye b. Ebi Siifyan’dan aktardig
bu rivayette de kurbanhigin Hz. ismail oldugu ifade edilmektedir. iki ogul
arasinda kalinarak yapilan tartismanin sonucunda bu konuda kendini
uzman/deneyimli olarak goren Muaviye, Resulullah (sav) ile birlikte
olduklar bir sirada bir bedevinin gelip Hz. Peygambere “Ey [ki kurbanin
oglu!” diye hitap ettigini belirtmektedir.5 Zebthin Hz. ismail oldugunu ifade
eden bu riviyet hakkinda Imam Zehebi mesnetsiz/zayif derken,6 ‘Aclini ise
“hasen” olarak ifade ettikten sonra Suy(ti’nin “garip” kategorisinde kabul

52 Zemahserdi, el-Kessdf, 4/54; Efe, Tefsirde Rivdyetler, 196.

53 es-Saffat 37/99.

54 Eb{ Abdillah Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Fahreddin er-Razi, Mefétihu’l-gayb
(Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 26/348.

55 Laalll s oad b anslal 2 & e ly bl JU ((5dd) 5 b)) Ebi]-Fida Isméil b. Muhammed b.
Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii'l-hafd’ ve miizilii’l-ilbds ‘amme’stehere mine’l-ehddis ‘ald
elsineti’n-nds (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1351), 1/199.

56 wf e (G ddl 31 BT) & Js2s J&” EbG Muhammed Cemaliiddin Abdulldh b. Ydsuf b. Muhammed
ez-Zeylal, Tahricii’l-ehddis ve'l-dsdri’l-vaki‘a fi tefsiri’l-kessdf li’z-zemahseri, thk. Abdullah b.
Abdurrahman es-Sa‘d (Riyad: Daru ibn Huzeyme, 1414/1993), 3/177.

57 “ #l_all ¢”, Buravinin ad1 birgok ilim adami tarafindan farkl kaydedilmistir.” Ebi Bekr Ahmed
b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abii’l-imdn, thk. Muhammed Said Besytini (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2000), 7/538.

58 Jz-l._:a“ " Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbakt (Kahire: Matba“atii is4, 1374/1955), Hudid, 1334.

59 O S8l of ool 1l 15T (0L i o glan e LS 1B LU e (599, " HAKIM en-Nisbiird,
el-Miistedrek, 2/604; Efe, Tefsirde Rivdyetler, 195.

60 [l sl 0 — Gdedl] Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2/604.
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ettigini soylemektedir.61

Bir mevk(f rivayet olan “Zebih Hz. Ismail'dir.” ifadesi: ibn Abbas’tan
riviyet olarak aktarilan “Zebih Hz. Ismdil’dir.” ifadesi de bir kanit olarak
gosterilebilir.62 Bu rivayet hakkinda Hakim, Miistedrek’inde “iki seyhin
metoduna gére bu sahihtir.” derken Zehebinin de ayni goriiste oldugunu
belirtir.63

Hz. Ismailin kesim yerinde kendisini baglamasini istemesi: Ibn
Hanbel'in cemarat olaymni ifade ettigi rivayette Hz. Ismail'in “Babacigim
lizerimdeki gomlegimi ¢ikar ki kan olmasin baska giysim olmadigindan onunla
beni kefenlersin.”¢* ifadelerine yer verir. Suayb el-Arnalt'un, ravilerinin
giivenilir ve sahih olarak ifade ettigi bu rivyet de kurbanin Hz. Ismail
oldugunu gostermektedir.65

3.1.3. Zebihin Hz. Ismail Olduguna Dair Tarihi Veriler

Zebihin kimligi meselesi hakkindaki tefsir ve rivayet farkliliklar: tarihi
verilerde de kendini gdstermektedir. ibn Kuteybe, Miicdhid’den ve ibn
Omer’den “Zebih Hz. Ismail’dir.’¢¢ seklinde bir rivayet aktarmaktadir. Bir
diger rivayette de Resulullah’in minberinden “Zebih Hz. [smail’dir.”67 sdziinii
Ebl Hiireyre'nin isittigini ifade eden ise Sair Ferazdak’tir.

Ibnii’l-Esir, Zebthin Hz. ismail oldugunu ifade eden bazi aktarimlarda
bulunur. Bunlardan biri de Ibn Abbas’tan “Zebth Hz. Ismail'dir.”s8 rivayetidir.
Soz konusu goriisii ifade edenlerin Ata, Miicahid, Sa‘bi, Yusuf b. Mihran ve
Said Ibn Ciibeyr gibi sahabiler oldugunu belirtir. Ardindan zikri gegen
konuda Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi'nin delillerini de vermektedir.6?

Tarih-i Taberf’de de Kurban olay1 anlatildiktan sonra zebthin Hz. Ismail
oldugunu soyleyenlerin goriigii aktarilir. Taberd, ilk énce Miicahid’'in Ibn
Omer’den “Zebth Hz. [smdil'dir."70 rivAyetiyle baslamaktadir. Bunun akabinde

61 Aclani, Kegsfii’l-hafd’, 1/199.

62 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, 2 /604.

6 Gl B L3 B A o Boas 108 Qe sl 106 WEE B s S I # . s " Hakim en-
Nisaburi, el-Miistedrek, 2/604.

64 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/437; Efe, Tefszrde Rivayetler, 196.

65 “Bu rivayet hakkinda Suayb el-Arnait, ‘s> »f & (55, A& (g ol ol »e C—~>L~4“ J\:-) o AJ\;-J diye
sthhatini belirtmektedir. Buna benzer diger rivayet ise soyledir: ‘JG3 cr@,m AEANEN .. bu
rivayet hakkinda da ‘ gLkl o) sag— s o2 Gl 38 (et by SE de, (s b3 e S o3liw|
e by ad = 5 (,.l_w o 2 33— )l Uy seklinde degerlendlrmesml yapmaktadir.” Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 4/438.

66 Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-Madrif, thk. Servet
Ukkase (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye, 1992), 37.

67 ibn Kuteybe, el-Ma‘drif, 38.

68 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-Cezer? Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih,
thk Omer Abdusselam Tedmirf (Beyrut: Dari’'l-Kitabi'l-‘Arabi, 1417/1997) 1/98.

69 Ll &»w_;mu\.{d_)h»..mv Lyww ;A;J;Mjsw,‘sdnmv \_.A,SJ,\..‘.; . Tbni’l-
Esir, el- Kamllﬁ t- tdrfh 1/99

70 el C.JJJ\ \uf..ad; oF R Lj'ff el G2 0l 2 E (53s” Taberd, Tdrthu't-Taberi, 1/267.
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ibn Abbas'in’t ve Sa‘bi’nin de bu gériiste oldugunu belirtir.”? Daha sonra
Omer b. Abdiilaziz'in aslen Yahudi olup daha sonra Miisliiman olan birine
“Hz. Ibra@him, hangi oglunu kurban etmekle emrolundu” diye sormasini
aktarmakta ve bu zatin da “Hz. Ismdil” dedigini hikiye etmektedir.”3

Ibn Kesir, Kasasti’l-Enbiyd’da Zebihin Hz. ismail oldugunu agiklarken ibn
Abbas’tan gelen iki rivayetten en sahih olanin Zebthin Hz. ismail oldugunu
belirten rivayet oldugunu belirtir. Akabinde Miicahid (6. 103/721), Said b.
Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Sa‘bi (6. 104/722), Ata (6. 114/732), ibn Abbas (6.
68/687-88), Ibn Ciireyc (6. 150/767) gibi isimlerin ayn1 goriiste oldugunu
soylemekte ve Yahudilerin iddialarinin dogru olmadigini belirterek yalan
sdylediklerini ifade etmektedir.”* Daha sonra da ibn Ahmed’in (8. 266/880)
babasindan kurbanligin “Hz. ismail” oldugunu isittiginden séz eder.’> Buna
ilaveten “Ibn Ebi HAtim’'in (6. 327/938) babasina zebih hakkinda kim
oldugunu sorup “dogru olammn Hz. Ismail” oldugu cevabi aldigim
aktarmaktadir.’6 Ibn Ebl Hatim'in “Ali (6. 40/661), ibn Omer (6. 73/693),
Eb( Hiireyre (6. 58/678), Ebii Tufeyl (6. 100/718-19), Said b. Ciibeyr, Said b.
Miiseyyeb (6.94/713), Hasan-1 Basri, Miicihid, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi
(6.108/726 [?]), Ebi Cafer Muhammed b. Ali (6. 160/777 [?]) ve Ebl Salih
(6. 101/719-20)" gibi isimlerin hepsi “zebih Hz. Ismail'dir.” dediklerini
belirten rivayetini vermektedir.”” ibn Kesir, s6ziinii Muaviye’den (6. 60/680)
gelen rivayet ve Omer b. Abdiilaziz’den (6. 101/720) gelen rivayetle
tamamlar ve tefsirinde ayrintili bir sekilde bu meseleyi degerlendirir.”8

3.1.4. Diger Deliller

Dil bilimci Esmalnin hocasiyla diyalogu: Esmainin zebihin Hz.
ibrahim’in hangi oglu oldugu konusunda hocasiyla diyalogu, tarih
kitaplarindan sadece Sibt ibnii'l-Cevzi'nin kitabinda gériilmektedir. “Esmaf
derki, Ebii Amr b. el-Aldi’ye ‘zebih kimdir?’ diye sordugumda ‘Ey Esmai! Sen
aklint m1 yedin?’® Hz. Ishak ne zaman Mekke'ye geldi? Ancak Hz. Ismail

7 JJ—W‘ Je S @J\J& Taberd, Tarthu't-Taberd, 1/267

72 el 3h du 2 J6 6 @_,J\ & S IPRE /; PR ) Gl s J 235 e 2 100 G 2 BAs" et
Taberd, Tarihu’t-Taberd, 1/268. Taberd, Tdrfhu t-Taberd, 1/268

73 Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 1/270.

74 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-Kuresi ibn Kesir, Kasasii’l-
enbiyd, thk. Mustafa Abdulvahid (Kahire: Matba‘atti Dari’t-Te’lif, 1388/1968), 1/216.

75 el ya w 1 & ,Lm o A Ju," Ibn Kesir, Kasasii'l-enbiyd, 1/216.

76 "‘L;Lr’! il M\ JLu M.x.“ oF d! it s J’ 231 J63” ibn Kesir, Kasasti’l-enbiyd, 1/216.

77 ibn Kesir, Kasasu’l enbya 1/217.

78 1_,,.@«“ L3 La)u, Lé,.bb et ALl ot €53 $63” Kasasii'l-enbiyd, 1/217; “ibn Kesir, el-Bidaye
tarih kitabinda da ayni delilleri sunmaktadir. Ancak dikkat ¢ektigi onemli bir husus sudur:
“Ozellikle burada kacis1 olmayan bir parga vardir, ¢iinkii onlarin gériigiine goére Yiice Allah,
ibrahim’e biricik oglunu kurban etmesini emretti. Arapgaya cevrilmis bir niishasinda ‘ilk oglu
ishak’ ibaresi yer almaktadir. ishak sézciigii burada yalan, yanlis ve iftira olarak araya girmistir.”
Ebii'l-Fidd’ iImadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-Kuresi ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1418/1997), 1/362-442;
3/83-178.

79 “AKklini nerede erittin? /Aklin1 nerede kaybettin?” ifadesi, dilimizde “Sen aklini m1 yedin?” seklinde
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Mekke’de idi, o ki Kabe'yi babasiyla insa etti,89 ayrica kurban kesme yeri de
Mekke’de bulunmaktadir.”8t

Bir¢ok haberde kurban boynuzlarinin Kabe’nin kapisinda asili olmast:
Hz. ibrahim’in oglunun yerine Yiice Allah’in bir kurban géndermesi ve s6zii
edilen kurbanin boynuzlarinin da Kabe’de asili olmasi bilgisi ve boynuzlarin
goriildiigiint ifade edenlerin sayisi bircok haberde fazlaca yer almaktadir. 82
Biitiin bunlar olayin Mekke’de oldugunu gostermektedir. Mekke’de olan ise
Hz. [shak degil, Kabe’yi babasiyla birlikte insa eden Hz. Ismail’dir.83

3.2. Zebihin Hz. Ishak Oldugu iddias1

Zebihin Hz. ismail oldugunu ifade edenler oldugu gibi Hz. ishak
oldugunu ifade eden otoriteler de vardir. Bunlar ise Hz. Ali, bir diger
goriisiine gore ibn Abbas, Ibn Mes‘(id, Ata, ikrime ve Tabiinden bir topluluks4
seklinde siralanmaktadirlar. Bu goriis sahipleri de hem ayetlerden hem de
rivayetlerden deliller sunmaktadirlar.

3.2.1. Zebihin Hz. ishak Oldugunu iddia Eden Miifessirler

Ayet-i kerime de gecen “Yumusak huylu bir ogul” ifadesini ézellikle
“Ishak” diye vurgulayan Taberi, zebihin ishak oldugunda 1srar etmektedir. Bu
sebeple baz1 sahabe ve tabiin isimlerini de vererek zebthin Hz. Ishak
oldugunu ifade eder ve “Alf b. Ebi Talip, Ibn Mes‘id (6. 32/652-53), Abbas (6.
32/653), Ata, Ikrime (6. 105/723) ve tabiinden bir gurup kurbanligin Hz. Ishak
oldugunu séylerler.” ciimlesiyle zebthin Hz. ishak oldugunu ifade eden
otoriteleri sayar. Bu goriiste olanlarin da delillerinin oldugunu hatirlatir.
Halim ve sa‘y kelimelerinin rivayetlerini verdikten sonra zebthin ishak
olduguna dair Kitab-1 Mukaddese benzer bir rivayet aktarir.8> Daha sonra
zebih meselesinin “miifessirler, kesimden kurtulanin Hz. [brahim’in iki
oglundan hangisinin oldugu hakkinda ihtilaf etmistir.” diyerek ihtilafi
vurgular. “Bazilari zebthin Hz. ishak oldugunu séyler.”86 ifadesinin akabinde
ilgili delilleri sunar ve ayni gériiste olan ibn Abbas, ikrime, Hasan-1 Basri, ibn
Uleyye (6.193/809), Ahnef (6. 67/686-87), Ibn Mes‘(id,87 Ziihri (6. 124/742),

kullanilmaktadir.” Bk. Efe, Tefsirde Rivdyetler, 196.

80 el-Bakara 2/127.

81 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 8/153; Zemahserd, el-Kessdf, 4/54; Ebi'l-Muzaffer Semsiiddin Yisuf b.
Kizoglu et-Tiirki Sibt ibnii’l-Cevzi, Mir’dtii’z-zaman fi tarihi’l-a‘yan, thk. Muhammed Berekat vd.
(Suriye: Darii'r-Risaleti’l-‘Alemiyye, ts.), 1/423; Efe, Tefsirde Rivdyetler, 196.

82 Fahreddin er-Razi, Mefatthu'l-gayb, 26/347; ibn Kesir, el-Biddye, 1/158; Sibt ibnii'l-Cevzi,
Mir’dtii’z-zaman, 1/411.

83 bn Kayyim el-Cevziyye, Zddii'l-me‘dd, 1/53-59; ibn Kesir, el-Biddye, 1/158; Fahreddin er-Razi,
Mefatthu’l-gayb, 26/347.

84 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3/614; Semerkandi, Bahrii’l-‘uliim, 3/147; Zemahseri, el-
Kessdf, 4/54; Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, 2/609.

85 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/578-580.

86 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/587.

87 md Bl o Oshn g e D3y 1l e JUB pL SN ALt Y1l Yl 096 BT I o gnns pl e oy )
o2l o &” Tabert, Cami‘u’l-beydn, 19/589.
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Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53 [?]), ibn ishak (6. 151/768), Mesrik (6. 63/683
[?]) ve Ebi Hiireyre gibi isimleri sayar.88 Daha sonra Hz. Ismail oldugunu
sdyleyen rivayetlere deginir. Burada dikkate deger olan rivayet ise Ibn
Abbas’in “Kurban olmaktan kurtulan Hz. Ismail’dir; fakat Yahudiler ishak
oldugunu iddia etmektedirler. Yahudiler yalan soylemektedirler.”s?
seklindeki soziidiir. Bu ifade, zebihin Hz. Ishak oldugunu iddia eden
Sahabilerin de Yahudilerden etkilendigini tartismaya a¢maktadir. Ancak
Imam Taberi (6. 310/923), yukarida Hz. Ismail icin siraladigimiz delilleri
teker teker siraladiktan sonra kendisi son noktayr Hz. ishak’tan yana
koymakta ve sdyle buyurmaktadir: “Ayetlerin zahirine gére Halilii’r-Rahman
Hz. [brdhim’in iki oglundan kurbanhgin Hz. Ishak oldugunu séyleyenlerin
géortist, her iki goriisten en dogru olanidir.” Goriisiinii belirttikten sonra neden
zebihin Hz. Ishak olmasi gerektigini kismi delillerle ifade etmekte ve Hz.
Ismail diyenlerin baz itirazlarina kismi cevaplar vermektedir. %

Zebihin Hz. Ishak oldugunu savunan diger énemli bir miifessir de
Mukatil b. Siilleyman’dir. Mukatil, tefsirinde Hz. Ibrahim’in atese atilmasi
meselesini kisaca anlatip onun mukaddes topraga yani Kudiis’e gittiginden
s0z ederek?! olay1 acgiklamaya ¢alisir. Akabinde; “Biz onu yumugsak huylu bir
ogulla miijdeledik™? dyetinde gegen “.4=" kelimesini soyle tefsir eder: “ s~
pl 525 ode/cok bilen, bilgin” bu ¢ocugun Sare oglu Hz. Ishak oldugunu
vurgular.?3 Boylece tefsirini meselenin ihtilafli olduguna deginmeden bitirir.
Daha énce Ydsuf siiresinin tefsirinde bulunurken zebthin Ishak oldugunu
vurgulayan Hz. Yak{b’un Misir Azizine gonderdigi mektubu da aktardigini
gbz dniinde tuttugumuzda miifessirin kesinlikle Hz. ishak diisiincesinde 1srar
ettigini anlamak mimkiindiir.%4

Miifessir Zemahseri de her iki grubun delillerini hem rivayet olarak hem
de ayetlerle ortaya koymaktadir. Hz. Ishak diyenlerin delillerini de su sekilde
ifade etmektedir:

“Bunun (yani Ishak’in zebth) olmasinin delili sudur ki, Yiice Allah dostu Hz.

Ibrahim’e Sam’a yolculuk yaptig1 sirada ona bir ¢ocuk hibe edecegini haber

vermisti. Daha sonra bu mijdeye halim bir ¢ocugu takip ettirmisti. Sonrasinda
da bu kurban etme riiyasini bu miijdelenen ¢ocuk icin soyledi.”>

Zemahseri bu ifadesiyle yukaridaki dyetlere isaret etmektedir. O, bu

88 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/587-598.

89 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/592-594.

90 1B ) r 6 e U ) s e o)) s a8 e sl 3 sl o8 L4ly” Taberd, Camiul-
beydn, 19/598.

91 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirti’l-kebir, 3/613.

92 es-Saffat 37/101.

93 “Glw o Blewl sas” Mukatil b. Siilleyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3/614.

M S e e UL LS ala] ) ) e Bl al B ) sl e ) A A s 4 4] LS e S
bl wil e A" Mukatil b. Siilleyman, et-Tefsiri’l-kebir, 2/323.

95 Uy amginl b pladl ) s G ealp] ahds e s f Ll B 0T o 2d)s” Zemahserd, el-Kessdf, 4/59; Efe,
Tefsirde Rivdyetler, 195.
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ayetlerin Hz. ishak’in kurbanlik olmasina delil olmasini zikrettikten sonra
daha once ifade ettigimiz rivayetleri delil olarak sunar. Akabinde bu
baglamda olmak ilizere miifessir Mukatil b. Silleyman’'n (6. 150/767)
aktardig1 (yukarida bahsettigimiz) Hz. Yakub’un mektubunu dile getirir.%¢
Daha sonra da; “Biz onu salihlerden bir peygamber olarak Ishak ile de
miijdeledik.”? Ayetinde gecen “Ishak’i miijdeleme” ifadesi c¢ercevesinde
Katdde’den bir rivayet aktararak soyle der: “Katade’den: ‘Allah kesim
imtihanindan sonra Hz. ishak'in peygamberligini miijdeledi.”’8 Ancak
devaminda séyledigi “Katade'nin verdigi mezk{r cevap zebthin Hz. ishak
oldugunu soyleyenlere goredir.”?? ifadesi, kendisinin s6z konusu goriise
katilmadigini vurgulamaktadir. Zira her iki gurubun delillerini ¢ok saglam
deliller olarak gormemektedir. Bu delilleri teferruata dair bilgiler olarak
goren Zemahser, taraftarhigini belli etmese de yukarida gecen ifadeden
Zemahserinin zebthin Hz. Ismail olduguna taraftar gibi gériindiigiinii
soylemek miimkiindiir. Hem sahabe hem tabiin hem de miifessirler bu
konuda iki guruba ayrilmis durumda iken taraf olmanin zorlugunu ise baska
bir otoriter miifessirde gérmekteyiz. Zira bu hususta miifessir Zeccac son
noktayr “Ikisi hakkinda ¢ok sayida goriis vardir. Allah hangisinin zebih
oldugunu en iyi bilendir.”100 seklinde koymaktadir. Razi de her iki grubun
delillerini aktarip meselenin ihtilafli oldugunu belirttikten sonra miifessir
Zeccac'in bu ifadesine katilarak tartismayi sonlandirmistir.101

3.2.2. Zebihin Hz. ishak Olduguna Dair Rivayetler

Daha énce Imam Taberi'nin delilleri arasinda sézii edilen ibn Mestd
rivayeti bu minvalde bulunmaktadir.192 Ancak et-Taberani’'nin de rivayet
ettigi sozii edilen hadisin cumhur tarafindan zayif ve miidelles bir rivayet
oldugu belirtilmektedir.193 Ayni hadis sahih olarak Sahih-i Buharf’'de "4 =.3"

9% Mukatil b. Silleyman, et-Tefsirii’l-kebir, 2/223; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 5/252; Eb Muhammed
Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi'n-nihdye
fi ilmi me‘ani’l-Kur’dn ve tefsirihi ve ahkamihf ve ciimelin min fiiniini ‘ulimih, thk. Mecmua'tii
Resaili Camii'yye (BAE: Mecmiatii Buhsi’l-Kitab ve’s-Siinne, 1429/2008), 5/3622; Ebi’l-
Muzaffer Mansiir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi es-Sem‘ant, Tefsirti'l-Kur’dn, thk. Yasir
b. ibrahim - Ganim b. Abbas (Riyad: Darii'l-Vatan, 1418/1997), 3/60; Zemahseri, el-Kessdf, 4/57.

97 es-Saffat 37/112.

% Eb(l Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsirti’l-Kur’ani’l-
‘azim miisneden ‘ani’r-Resil ve’s-sahdbe ve't-tdbiin, thk. Esed Muhammed et-Tayyib (Suudi
Arabistan: Mektebetii'n-Nezzar, 1419/1998), 10/3220; Zemahseri, el-Kessdf, 4/59.

9 Bl el Jsky o Pl Iday” Zemahserl el-Kessaf, 4/59.

100 “o ) JKLQ@ (.J.c! »Ab 5 beged J \5 Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn, 4/311.

101 "u;v s c..v.ﬂ\ FoA) c*L" A0k FED 083 Fahreddm er-Razi, Mefatlhu’l gayb 26/348.

102 "JJ\ J,J;- V‘Af‘ qu A C.u: ul}-_.ﬁ" u" & gs“" Q}W 2 J.uy Al <~“ CL.«\'\ 4»\ .L:— ‘La_" Ebi Ca‘fer Ahmed b.
Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tah4vi, Serhu muskllllasar thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1415/1994), 5/298; Ebii'l-Kasim Miisnidii'd-diinya Siileyman b. Ahmed b.
Eyyb et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Matba‘atii ibn
Teymlyye ts,) 9/186 10/149

(R RPY SR S AU ANRCE v ‘Jh\.&“ S5 B fd Bl 5 Sl 5 G g 206 ¢ B 557 227 Ebid’l-
Hasen Nuruddm Al b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma‘u’z-zevd’id ve menba‘u’l-fevd’id,
thk. Hisdmuddin el-Kudsi (Kahire: Mektebeti’l-Kudsi, 1414/1994), 8/202.
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ifadesi olmaksizin yer almaktadir.l4 Bu durum rivayetin sahih olmasini
gerektirmektedir. Ancak fazlalik bulunan kisminin sonradan karistirilmis ve
aldatici/miidelles0> olabilecegi sonucuna gotiirmektedir. Unutulmamasi
gereken bir diger husus da Sahih-i Buhari’de bulunan s6z konusu rivayetler,
Abdullah Ibn Mes(d’dan degil, Abdullah ibn Omer’den gelmektedir.

3.2.3. Zebihin Hz. ishak Olduguna Dair Tarihi Veriler

Tarih kitaplarina baktigimizda Taberi’nin tarih kitabini gérmezden
gelmek miimkiin degildir. Taberi'nin tefsirindeki karsilastirmalar aynen
Tarih-i Taberi'de de tekrar edilmektedir.106 ibn Mesiid rivayeti hari¢ basta
Hz. Yak(ib’'un Hz. Yusuf'a gonderdigi mektup olmak197 {izere tiim rivayetlerin
hepsinin zayif oldugu, ilim adamlarn tarafindan tespit edilmistir. ibn
Meslid'un rivayeti ise merfu degil, mevkif ve sahih bir rivayettir.108

Ibnii’l-Esir de Hz. Yakub’un mektubunu ayrintih ve dramatik bir sekilde
aktarmakta ve Hz. Ishak’in kurbanhk oldugunu vurgulayan “d =
kavramini zikretmektedir.10° Ancak bu rivayetin tarihi bir veri olmasi
hasebiyle tahlilini yapmak dogru degildir. Zira tarih kitaplari hadis kitaplari
gibi olmadigindan cerh ve tadile tabi tutmak uygulanagelmis bir uygulama
degildir.

Mezklr konuda dikkatimizi ¢eken Vakidi'nin iki zebih hakkinda
kaydettigi rivayetlerdir. S6z konusu rivayetler hem birbirleriyle hem de
Tevrat'taki bazi ifadelerle cok benzerlik gostermektedir. Birinci rivayetin
yani Hz. Ismail'in zebth oldugunu belirten rivayetin ifadelerini sunalim:

“... Ebli Abdullah el-Vakidi anlatti. Hz. ibrahim, Ismail ve Ishak’tan hangisini

kurban etmek istedi? Mind veya Beytii'l-Makdis’den hangisinde kesmek istedi?

Bu konuda hadis haberlerinden her duydugumu yazdim. Ibn Ebi Sebre Maliki’'d-

Dar’in oglu Malik'ten ki bu Hz. Osman’in azathsi idi, o da Yesar oglu A‘ta’dan

aktararak bana anlatti, dedi ki ben, Havvat b Clibeyr el-Ens_élri'den hangisinin

Allah’m Kurbani oldugunu sordum. O da ‘Hz. Ismail’ dedi. Hz. Ismail, yedi yasina

vardiginda Hz. Ibrahim Sam’daki evinde Hz. Ismail'i kurban ettigini riiyasinda

gordlii. Hemen onun yanina gitmek icin binegine bindi. Ona geldiginde onu
annesinin yaninda buldu, elinden tutup emrolundugunu yapmak i¢in onunla
gitti. Hz. Ibrahim’in tanidig1 bir adam kiliginda seytan ona yaklasarak séyle dedi:

ibrahim! Ne yapmak istiyorsun?

104 sz gl far) o B 3 Sudk 1 G @de F)J\J F)J\u, FfJ‘» Je .x.ﬂjwm@.,sm
Ebii Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Mustafa ed-Dib el- -Buga
(Dimagk: Darii’l-ibni’l-Kesir, 1414/1993), "el-Enbiya", 20.

105 “Aldatmak amaciyla taklit edilmistir.” Efe, Tefsirde Rivdyetler, 198.

106 Loler) 3 togan JBy (Bl 38 fogian JUB o) oo 4ty eodlal ol 60U 3 Lus aal elede n Gl Cilass,l”
Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/263-267.

07 4 s ol ool s Blon] o ) 5 g o g 5 Uy L\;‘MJ{\JJ‘JJVWAJMLJ_M)JJU
(wa 5)” Muhammed b. Tahir el-Berzenci, Sahthu Tdrihi’'t-Taberf (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1428/2007) 6/182-185.

108 L a8 ) O30 ) O35 BT 1B gyl s Jomy 5 Yy Bigbye (559 Bibpe 5 d3mees ol ] e 03Ln])
\a',il' .." Berzenci, Sahihu Tdrihi’t-Taberi, 6/182.

109 s e Q) B Jis el o A o Sl 3 & Lty osixg 2o " Ibnivl-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 1/135.
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‘Isimi gérmek’ dedi.
‘Ismail’i kesmek istiyorsun’ dedi.

Allah’in sana boyle emrettigini iddia ediyorsun’ dedi.

ibrahim, ‘sayet Allah bana emrederse ona en giizel bir sekilde itaat ederim.
dedi. iblis ondan uzaklasarak Hacer’e geldi.

ismail, ‘ne giizel rabbine itaat ediyor.’ dedi. Bunun iizerine Havvat, ‘Ibrahim,
emrolundugu yer olan Mina'ya ¢ikti, bugiin kurbanliklarin kesim yeri olan
Mina’ya gelerek yolculugu nihdyet buldu.” dedi.

Ve ‘Ey yavrucugum! Allah seni kurban etmemi emretti.’ dedi.

Ismail, ‘itaat et! Rabbine itaat etmen biitiin hayirlarin basidir.’ dedi.

Sonra devam ederek, ‘bu durumu anneme bildirdin mi?’ dedi.

‘Hayir’ dedi.

‘Isabet ettin.’ dedi. ‘Zira onun iiziileceginden korkarim. Fakat bicag1 bogazima

yaklastirdiginda yiiziini benden c¢evir, zira bu senin sabretmenin en iyi
yoludur.” dedi.

Hz. ibrahim de dyle yapti. Béylece bogazini kesmeye baslad, bir de ne gérsiin
bicagin slirtlinmesinden bogazindaki bakir da iz yapmis. Tas ile iki veya ii¢ kez
biledi anacak yine de her defasinda kesemedi. Hz. ibrahim, ‘bu, rabbimin
emridir deyip basini kaldirdi. Bir de bakti ki, bir dag kecisi 6niinde duruyor. Hz.
ibrahim, ‘kalk yavrum, kurtulmalik geldi.’ dedi. Béylece onu Mina’da kesti.”110
Ikincisi yani Hz. ishak’in zebih oldugunu belirten rivayetin ifadeleri ise
soyledir:
“... Ibn Sihab’dan, Amr b. Ebi Siifyan’a séyle bildirildi: ‘Ka‘b’iil-Ahbar Ebi
Hiireyre'ye ‘Hz. Ibrahim oglu peygamber Hz. ishak’tan haber vereyim mi?’ dedi.
Ebii Hiireyre de ‘Evet’ dedi. Ka‘b, Hz. ibrahim riiyasinda Hz. ishak’1 kurban
ettigini gordiigiinde seytan, ‘Eger Hz. ibrahim ailesini simdi fitneye
diistiremezsem onlardan asla hi¢ kimseyi fitneye diisiiremem.” dedi. Boylece
seytan, onlarin tanidig1 bir kisi siiretine biirtindii. Ka‘b, Hz. ibrahim Hz. Ismail’le
onu kurban etmek i¢in yola ¢iktiklarinda onlar1 seytan karsiladi. Hemen Hz.
Ibrahim’in esi Sare’nin yanina girdi.’ dedi.
Seytan ona, ibrahim Ishak’la sabah erkenden nereye gidiyorlardi? dedi.
Sare, ‘Bazi ihtiyaclari i¢in gittiler.” dedi.

Onu kesmek icin gitti.’ dedi.

Sare, ‘onu kesmesi i¢in bir sebep yoktur.” dedi.

‘Nigin kesecegim?’ dedi.
‘Rabbinin bdyle emrettigini iddia ediyorsun.’ dedi.

‘Eger Rabbim bdyle bir emir verirse mutlaka onu yaparim.” dedi.

110 CJJu o P 350 gl 3lls sl :J6 Lis.uw Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek, 2/605.
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Ka‘b, Hz. Ibrahim Ishak’1 kesmege baslayinca Hz. ishak giivende oldu, Allah onu
korudu ve onun icin biiyiik bir kurtulmalk verdi.’ dedi. Hz. ibrahim, ishak’a:
‘kalk ey yavrucugum! Allah seni korudu. dedi. Allah, ishak’a: ‘sana kabul
edecegim bir dua firsati verdim/dile benden ne dilersen vereyim. dedi. Hz.
ishak, ‘senden icabet etmeni istedigim duam sudur: ilk insanlardan olsun son
insanlardan olsun hangi kul sana ortak kosmayip tanidigi siirece onu cennetine
koy.’ diye dua etti.”111

Bu her iki rivayeti de Hakim, Miistedrek’inde zikretmistir.

Rivayette gecen climleler, asag1 yukari birbirinden yararlanilarak ifade
edilmis gibidir. Yukarida isaret edilen Kitab-1 Mukaddesin konuyla ilgili
pasajlariyla ¢cok yakin benzerlikler icerdigi de gériilmektedir. ikinci rivayetin
Ka‘b’dan geldigini ve bu sahabenin Ehl-i Kitabin kaynaklarina ¢ok vakif
oldugunu da dikkate aldigimizda benzerlikler daha iyi anlasilmakta ve
normal olarak karsilanmaktadir. Zira Ka‘b, en ¢ok hadis rivayet eden Ebi
Hiireyre’ye olay1 anlatmaktadir. imam Zehebi ve Hakim’in “lizerinde hicbir
toz bulunmayacak kadar sahihtir.” demesi, bu kaynagin sahih senetlerle
Ka‘b’dan geldigini ispat eder. Yoksa zebthin ishak oldugunu ve bu ifadelerin
[slam diisiincesine ait oldugunu kanitlamaz. Zira bu rivayet Israillyat verileri
olarak aktarilmistir.

SONUC

Zebihin kim oldugu konusunda Kur’an’in ac¢ik bir ifadesinin
bulunmadigin1 gérmekteyiz. Tiim rivayetlerde ise zebihin ister Hz. ismail
olmasi ister Hz. Ishak olmasi konusunda bir¢ok delil yer almaktadir. Bu
durum konunun ihtilafli oldugunu acik¢a gostermektedir. Bahsi gegen
delillerin her birini sithhat agisindan degerlendirdigimizde birbirlerinden ¢ok
daha giiclii sahih oldugunu séylemek miimkiin goériinmemektedir. Bu
nedenle bir tarafi segmek oldukea zor bir konudur. Bazi ilim adamlar1 gibi
hac ibadetinin mekanlarinin Mekke’de, kurban kesim yerinin de Mekke’de
oldugunu, hatta Mekke’de bulunan cemaratin zebth olayini temsili olarak
canlandirdigim da dikkate alarak bir secim yaparak zebthin Hz. Ismail
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle imtihanin bir tarafini
baba temsil etmekte ve adindan agik¢a s6z edilmektedir. Ancak diger tarafini
temsil eden oguldan ise acikca s6z edilmemektedir. Bu durum
gostermektedir ki ogulun kim oldugunu vurgulamak yerine itaatin ve emrin
yerine getirilme bi¢cimini vurgulamak daha dogru olmakla birlikte ayetlerin
ifade ettigi “halim olan ve séziinde duran” nitelikleri Hz. Ismail’i
gostermektedir. Zira Hz. ibrahim’in salih bir kul olan ogul istemesi, onun
cocugunun olmadigina isaret etmektedir. Akabinde miijdelenen ¢ocugun
ifade edilmesi de Hz. Ismail’e delalet etmektedir. Bunlara ilaveten yukarida

" ,u RN La B stz sa8d i wj@ay, JLA\ CL‘ wf(%dn ead 135 Bl (.fuu Je
ale JLEY e = 2c[$m5\ el e — aked| e LR V2 7o 3L 118" Hakim en- Nisabrd, el-
Miistedrek, 2/608.
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sayilan biitiin karineler de dikkate alindiginda Ismail fikri kendiliginden
ortaya ¢cikmaktadir. Kurban edilme emrine muhatap olan ogulun yasi da ¢ok
onemlidir. Zira Yiice Allah’'in buyruguna muhatap olacak yasta olmasaydi,
béyle bir imtihana tabi tutulmazdi. Zira Yiice Allah Hz. ismail'in muhatap
olacak yasta olduguna dikkat cekme yaninda teslimiyetin niteligine de deger
vermistir. Mesela adak adamak bir kulluk ve ibadet olmakla birlikte
yaratanla yapilan bir sézlesmedir. Bu s6zlesmenin nasil yerine getirilmesi
gerektigi iki peygamberin sahsinda gosterilmis, insanoglunun Rabbine
glzelce itaat etmesi vurgulanmis, boylece kullara gilizel bir sekilde
anlatilarak, giizel bir mesaj verilmis olmaktadir.

Sahabilerin ve rivayetlerin varligini gérmezlikten gelerek zebihin Hz.
Ishak oldugunu savunan Ehl-i kitab suglamak da dogru bir yaklasim degildir.
Her ne kadar Ehl-i Kitap mensuplar1 kendi soylarini éne ¢ikarmak icin
irkgilikla konuyu degerlendirip zebthin Hz. Ishak oldugunu iddia etseler de
(ki, Yahudiler kurbanlk olayimin Hz. ibrAhim’in kurban olan ogluna seref
kattigin1 soylemekte ve bu serefin ogullarina da gececegini diisiinerek
degerlendirmektedirler.) sonu¢ degismemektedir. Ayn serefin Hz. Ismail
tarafina gececegini savunanlar da Ismail demektedirler. Kur'an’da oglun
isminin verilmemesi bu iki grubun bu sekilde diisiinmelerinin 6niini
kesmistir. Zira her iki ogul da zaten peygamberlik gibi bir makama ve gerekli
iyi niteliklere sahip ve itaatkar teslim olan kullar olarak yeterince sereflerine
seref katmislardir. Bu nedenle bazi vasiflarin ayrica sereflerine seref
katmasina ihtiyaclari yoktur. Bu serefin ogullarina gecmesi de nesilciligi ve
irkeiligl doguracagindan “Ustiinliik takvadadir.” prensibine de aykiridir.

Allah’a itaatin her seyin iizerinde olduguna dikkat ceken bu olayda
kimin kurbanlik oldugu sorusunu kesin bir dille ve yeterli delillerle
kanitlamak izahatta bulundugu kadariyla miimkiin goériinmektedir. Bu
kabule, zebthin Hz. Ismail oldugunu belirtenlerin ¢ogunlukta oldugunu
dikkate almadan, Hz. Ismail'in ilk ¢ocuk olma konusunda Ehl-i Kitabin
kabuliinii eklemek miimkiindiir.
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ANTIK MISIR’DA TANRI VE OLUM TASAVVURLARI*

Oz

Giiniimiizde mensubu bulunsun ya da bulunmasin, yeryiiziinde yasamis olan her din
kendine inananlar tarafindan dogaiistii ve emsalsiz olarak algilanmistir. Dinler, i¢lerinde
kendilerinden bazen korkulan bazense kendilerinin merhametine mazhar olabilmek
adina g¢esitli ritiiellerle yaklasilan mabut ya da mabutlar igerebilmistir. Antik Misirhlar,
gliniimiizde mensubu bulunmamasina ragmen ortaya koyduklari tanri ve 6liim inanciyla
nevi sahsina miinhasir diyebilecegimiz, tamamen Misirlilara mahsus bir dini sistem
viicuda getirmistir. Bu dinin merkez noktasini olusturan tanrilar ve 6te diinya tasvirleri
ise gerek hiyeroglif metinlerinde gerekse mezar siislemelerinde kendilerine olduk¢a
onemli bir zemin bulmustur. Calismamizda tarihi siire¢ icerisinde degisen Misir’da, 6z
nitelikleriyle degismeyen iki unsur olan tanr1 ve 6liim inancina Misirlilarin ne sekilde
baktig1 ele alinmistir. Tanr1 inancini olusturan temel faktorler, bu inancin bir panteona
doéniigsme siireci, 6limiin Misirli bireyde neler cagristirdigl ve bunun sonucunda ortaya
cikan ote diinya telakkileri irdelenmistir. Sonug¢ olarak Misir dininin diger pek cok dine
kiyasla tanri ve 6liim kavramlarini neden daha fazla 6n plana ¢ikardigi ele alinmis ve bu
iki kavramin Misirhilarin diinyay: algilayis bicimine, dine ve 6liim sonrasina bakisina
etkisinin nasil oldugu tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Antik Misir, Antik Misir Tanrilari, Oliim Tasavvuru,
Misir Dini.

The Conception of God and Death in Ancient Egypt

Abstract

Every religion that has ever existed on earth, whether or not it has any members today,
has been perceived as supernatural and unique by its believers. Religions have included a
deity or deities who are approached with various rituals, sometimes out of fear and
sometimes in order to gain their mercy. The ancient Egyptians, although they do not have
any members today, created a religious system that can be called unique with its belief in
gods and death, which is completely unique to the Egyptians. The depictions of gods and
the afterlife, which constitute the central point of this religion, have found a very
important ground for themselves both in hieroglyphic texts and tomb decorations. In this
study, we examine how the Egyptians viewed the belief in gods and death, two elements
that did not change with their essential qualities in Egypt, which changed in the course of
history. The basic factors that constitute the belief in God, the process of transformation
of this belief into a pantheon, what death evokes in the Egyptian individual, and the
resulting notions of the afterlife are analyzed. As a result, it is discussed why Egyptian
religion emphasized the concepts of god and death more than many other religions and
how these two concepts affected the way Egyptians perceived the world, religion and the
afterlife.

Keywords: History of Religions, Ancient Egypt, Ancient Egyptian Gods, Conception of
Death, Egyptian Religion.

GIRIS
Insanlik tarihinin en eski uygarliklarindan biri de varhgin yiizyillar
boyunca devam ettiren Antik Misir Uygarligr’dir. Yerytiziinde yasamis belli

*

Bu ¢alisma, yazarin “Eski Misir Dini'nde Tanr1 ve Ote Diinya inanc1” baghkh yiiksek lisans tezinden
uretilmigtir.
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bash eski kiiltlirlerin ¢ogu ya Misir Uygarli’'nin bir devami olarak varlik
sahnesine ¢ikmis ve yahut da bu kokli uygarliktan pek ¢ok alanda
esinlenmistir. Antik Misir Uygarligi, Kuzey Afrika, Dogu Akdeniz ve Giliney
Avrupa Kkiiltiirleri lizerinde yaygin ve derin izler birakmis; Fenike, Ibrani,
Roma ve Yunan Medeniyetlerinin sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir.!

Antik Misir'da tanrilara inanmak ve 6liimden sonraki hayat, dinde
merkezi bir rol listlenmistir. Tanr1 ve 6liim inanc1 Misir'da varliini hemen
her asirda siirdiirmistiir. Bu temel unsurlardan olan Tanr1 inanci, Misir’da
yonetimin hanedanlar eliyle degistigi donemlerde, yeni dénemin sartlarina
gore One c¢ikan tanri ismiyle birlikte hanedanin ve dolayisiyla yonetimdeki
kralin otoritesini belirleyen bir unsur olmustur.

Hanedanlik sayisinin otuzdan fazla oldugu bilinen, kéken olarak da
yaklasik MO 3100 yillarina kadar gotiirebilecegimiz Misir Uygarligi? tarih
alaninda bilhassa Dinler Tarihi'nde incelenmeye deger ¢ok eski ve koklii bir
uygarlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cok eski donemlerden beri Misir cografyasi geleneksel bir sekilde Asagi
Misir ve Yukar1 Misir olmak iizere iki ana bolgeye ayrilmistir.3 Kral Narmer
(Menes) ordusunu Yukari Misir'dan Asagi Misir'a getirerek burayi ele
gecirmis ve Misir devletini tek bir yonetim halinde kurmustur.# Boylece
Misir'in kurulusu, tarihsel verilerin aktarimma gére MO 3050 yillarinda
Yukar1 Misir Krali olan Kral Narmer tarafindan saglanmistir.5 Bu birlesimin
tarihi net olmamakla birlikte MO 33156 ile MO 29507 arasinda gesitli
tarihlendirmelerin yapildigi goriilmektedir. Erken hanedanlik dénemi
tarihlerinin kral yilliklarina dayandigi kronolojilerde Narmer déneminin MO
2900’1i yillara tarihlendigi de gorilebilmektedir.2 Bu birlesmeden sonra
Kral her zaman “Iki Ulkenin Efendisi” diye ¢agirilmis ve Yukari ve Asagi
Misir'in taglarini giymistir.?

Misir Medeniyeti inan¢ baglaminda pek ¢ok karmasik yapiy
barindirmaktadir.19 Gerek kiltiirel gerekse siyasi degisimlerin etkisiyle
varolus sahnesinde yerini alan Antik Misir Dini'nde, {lizerinde tiim

1 Talat Sait Halman, Eski Misir’dan Siirler - Giines-Tanri Ile Sevgi Ozani (istanbul: Yap1 Kredi

Yayinlari, 1995), 15-16.

Afet Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1992), 57.

Margaret R. Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt (New York: Facts On File, 2002), 115.

Sophie Desplancques, Antik Misir (Ankara: Dost Kitabevi, 2016), 39.

Douglas J. Brewer, Misir ve Misirlilar (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2011), 42.

inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 60.

Desplancques, Antik Misir, 41.

Erik Hornung vd. (ed.), Ancient Egyptian Chronology (Leiden; Boston: Brill, 2006), 490.

Leonard William King - Henry Reginald Holland, “Yeni Kesifler Isiginda Misir, Kalde, Suriye, Babil

ve Asur Tarihi”, (izmir: ilya Yaymevi, 2012), 46.

10 Erik Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt: The One and the Many (New York: Cornell
University Press, 1982), 68.
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inananlarin hemfikir oldugu sabit bir din anlayis1 goriillememektedir.1! Bu
karmasikligin sebebini, siyasi merkezin dolayisiyla tlilke yonetimine dini
anlamda hakim olan esas unsurun, hanedanin degisimine baglayabiliriz.
Hanedanlar degistikce egemen hanedanlarin tanrilar panteonunda One
cikardiklar tanrilar1 da degisebilmis ve farkli déonemlerde farkhi tanrilar
hiyerarsik istiinliik elde edebilmistir.

Yonetimdeki hanedanlarin kokenlerine gore saygi duyulan tanrilarin
tstiinliikteki konumlari degisebildigi gibi yaratilis mitleri de degisebilmistir.
Bu sebeple Misir’'da yaratilis mitleri de birden fazladir.12

Calismamizda zamanin sartlarina gore tarihi gelisim gosteren ve
degisen Misir'da, 6z nitelikleriyle degismeyen iki unsur olan tanri ve 6lim
inancina Misirlilarin ne sekilde baktifi ele alinmistir. Tanri inancini
olusturan temel faktorler, bu inancin bir panteon olarak ne ifade ettigi,
6ltiimiin Misirh bireyde neler ¢agristirdigi ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan
oOte diinya telakkileri irdelenerek bu iki ana diisiincenin Antik Misir’da neden
Oonemli bir yere sahip oldugu ele alinmistir.

1. ANTIK MISIR’DA TANRI TASAVVURU

Misir'da cesitli donemlerde yasam standartlarinin degisimine paralel
olarak farkl tanri tasavvurlarinin olusabildigini gériiyoruz. Misir teolojisi
kendilerine mahsus tanrilari, kozmosa dair goriisleri ve tiim bunlarin
birbirleriyle ve insanlikla olan iliskilerine dair belirli kavramlar barindiran
bir teolojidir. Yine bu teoloji tamamen oturmus, duragan kurallara sahip bir
teoloji olmamasina ragmen kavramlari zamanla degisime ugramis ve
cesitlilik gdstermis olsa da dikkate deger bir tutarlilik ve siireklilige sahip
olmustur.13

Misir Medeniyeti, esasen Nil Nehri'nin kenarinda kurulmus bir
medeniyet oldugu igin oncelikle Nil, Misir icin vazgecilemez bir unsur
olmustur. Nil Nehri Misir icin sadece gorsel bir manzara tegkil etmemis,
erken donemlerden itibaren onlarin temel felsefelerini, diislince tarzlarini,
dini inamislarim ve dahi aligkanlik ve geleneklerini de bigcimlendirmistir.
Nil'in siirekli devri daim halinde olan simgesel giicii Misirlilarin giinliik
yasanti ve goreneklerini etkilemis ve onlarda ortak bir ruh olusturmustur.14

Misirlilarin  tanrilar1 yasadiklar1 cografyadan secilen figiirlerden
olusmus, genellikle giindelik hayatta en ¢ok muhatap olunan giines ve Nil
Nehri, bitkiler, toprak ve gokyiizii gibi hayatin olmazsa olmaz unsurlari birer

11 Jaroslav Cerny, Ancient Egyptian Religion (London: Hutchinson’s University Library, 1957), 39.

12 Richard H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt (New York:
Thames&Hudson, 2003), 16.

13 Jan Shaw - Elizabeth Bloxam, The Oxford Handbook of Egyptology (New York: Oxford University
Press, 2021), 844.

14 Toby A. H. Wilkinson, Eski Misir: MO 3000'den Kleopatra’ya Bir Uygarligin Tarihi (Istanbul: Say
Yayinlari, 2013), 53.
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tanrilastirma nesnesi olarak goriilmiistiir. Insan da bir anlamda tanrisal
varligl tanimlamada vazgecilmez bir unsur oldugu icin bazi tanrilar insan
formunda, 6zellikle bas kism1 hayvandan olusan fakat insan bedenine sahip
varliklar olarak diistiniilmiistiir.

Misir iklimi disiiniildiigiinde Nil Nehri'nin ve giinesin bu iklimde ne
denli tesirli oldugu daha iyi anlasilmaktadir. Nil Nehri'nin tagkinlar1 dahi
dikkatle izlenmis hatta cenaze ritiiellerinin niteliklerini belirlemede bazen
bu taskinlarin seyri etkili olmustur.l> Nil Nehri adeta kutsallastirilarak
suyunun gokyiiziinden indigine bazen de yeraltindan dogarak Misir'a
vardigina inanilmistir.2¢ Ra’nin gece ve glindiiz kayikla yaptig1 yolculuklar
dahi kutsal nehir Nil'de olmaktadir, zira yerytiziinde oldugu gibi gokytiziinde
de Nil bulunmaktadir.1” Misir'in tarih sahnesinde uzun yillar silinmeden var
olmasinda kendisine fayda saglayan Nil Nehri ayni zamanda ordu
faaliyetlerinin veriminde, kralligin gelisiminde ve hatta dikilitaglarin
tasinmasindan tanrilar icin yapilan gecit torenlerinde bu dikilitaslarin
kullanilmasina kadar Misir’a pek ¢ok fayda saglamistir.18

Ozellikle Nil Nehri i¢in, onun suyunun giicle esit oldugu ve suyunun asla
O0lmeyecegine dair bir inan¢ da mevcuttur.1® Nil nehrinin sular1 bu sebeple
“hayat suyu” seklinde de tanimlanmistir. Ayni sekilde eski eserlerin
neredeyse tamamina kazinmis sekilde gorebilecegimiz giines sembolii de
Misirhilar i¢in 6zellikle 1sinlariyla tahillarin olusmasina etkisinden dolay1
onemli bir yer tutmustur.20 Misirhlar yasadiklar: sehirlere bile giinesle ilgili
isimler vermistir. Heliopolis, “gilines sehri” demektir.2! Misirlilarin ezoterik
Ogretileri ve ruhsal inanglarinin bir disavurumu olan tapinaklarin22
konumlar: da Nil nehri ve giinese gore belirlenmis, hatta bazi tapinaklarda
glinesin yilda iki kez goriilecegi sekilde geometrik diizenlemeler
yapilmistir.23 Yine Misirlilarin inanisina gore giines, yenilenen her bir giinde
gokyuziini bir kayikla gecmektedir.24

Misir'in ¢ok eski zamanlarinda insanlar klanlar halinde yasamis ve bir
anlamda idari b6liim de diyebilecegimiz nomlar1 olusturmustur. Nomlar

15 Erika Meyer - Dietrich, “When Natural Phenomena Enter the Symbolic Sphere: An Ecological
Perspective on Ritual Texts within the Egyptian Funerary Cult”’, Numen 51/1 (2004), 2.

16 Miiriivvet Kurhan, “Eski Imparatorluk Devrinde Tanr1 R&”, Belleten 57/218 (1993), 5.

17 Kurhan, “Eski imparatorluk Devrinde Tanr1 Ré”, 16.

18 Wilkinson, Eski misir, 39.

19 T, Qestigaard, The Religious Nile: Water, Ritual and Society Since Ancient Egypt, (London: 1.B.
Tauris, 2018), 19.

20 [nan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 3-7.

21 Andrew Curry, “Egypt’s Eternal City”, Archaeology 72/2 (03 Nisan 2019), 26-33.

22 Todd Hayen, Ancient Egyptian Sacred Science and the Loss of Soul in Modern Materialism, ProQuest
Dissertations and Theses (California: Pacifica Graduate Institute, Ph. D., 2014), 38.

23 Corinna Rossi, “On Measuring Ancient Egyptian Architecture”, The Journal of Egyptian
Archaeology 106/1-2 (01 Haziran 2020), 233.

24 Dominigue Valbelle, Eski Misir’da Yasam, ¢ev. Cem Muhtaroglu (istanbul: iletisim Yayincilik,
1992), 52.
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oncelikle Nil'in kenarina yerlesen Misirlilarin kendilerini ¢olden gelebilecek
tehlikelere karsi korumak amaciyla olusturdugu kiiciik kalelerden meydana
geliyordu. Bu isim Yunanca “Nome” seklinde kullanilmis ve bu kiiciik
yerleskeler zamanla biiylik sehirlerin ve biiyiik bir medeniyet merkezinin
esasini olusturur hale gelmistir.2>

Nomlara ait olan totemler bazen o bolgenin yerel ilahina déniismiis,
bazen de kabileler go¢ neticesinde yerlerini degistirince totemlerini
yanlarinda gotiirerek yeni yerlesim bolgelerinde tapilan ilah sayisinin
¢cogalmasina zemin teskil etmistir. Bunlarin yani sira kendilerine adanan
mabet miktarinin daha fazla oldugu, yerel tanrilara gére daha biiyiik sayilan
sehir tanrilar1 da mevcuttur. Tanrilarin bazi sevilen 6zellikleri birbirlerine
aktarilarak senkretik olusumlara da imza atilmistir. Yine farkl tilkelerden
getirilen yeni tanrilara ibadet edildigi de olmustur.2¢ Bu doniisiimiin bir
ornegi olarak, Misir ordusunda gorev yapan ve koken olarak farkl iilkelere
ait parali askerleri drnek verebiliriz. Bu askerler bazen kendi iilkelerine
donmeyerek Misir'da yasamayi tercih etmis, Misirli isimleri almis ve eski
tanrilarini da yanlarinda getirerek onlara tapmaya devam etmistir.2”

Misir'da mitolojik figlirlerin bir kismini da olusturan kutsal hayvanlar
ve onlarin olusturdugu hayvan sembolizmi, bu hayvanlara heniiz yasadiklari
donemden itibaren saygi duyulmasinin kapisini aralamis, boylece cesitli
hayvanlar kutsallastirilarak tanrilik makamina ytikseltilmis, tanr1 sayisi da
kutsallastirilan hayvan oraninda fazlalasmistir. Bu baglamda inek, ibis kusu,
okiiz, kopek basli maymun ya da kedi gibi hayvanlar kutsal hayvan statiisiine
alinmistir. Bu hayvanlar tanrilarin yasayan goriintiileri haline getirilerek
belirli tanrilarla 6zdeslestirilmistir. Misirlilar bu hayvanlara yasadiklari siire
boyunca biiyiik bir saygiyla davranmis, onlari beslemis, ihtiyac¢larim
karsilamis ve oOldiikleri zaman da bir insan bedenine goésterdikleri derin
hassasiyete esdeger bicimde onlar1 mumyalayip gdmmiistiir.28

Misir’da figiiriine ¢ok sik rastladigimiz, insan kalbine yapi olarak da
benzeyen Scarab bocegi (giibre bocegi)?® de bu hayvanlar arasinda yer
almaktadir. Saklanmak iizere mumyalanan bu hayvanlarin viicutlar,
iliskilendirildikleri tanrinin viicudu gibi diistinilmiistiir. Yine tanrilarin
bazen insan bazense insan ve hayvan karisimi seklinde diistiniildiigii de
olmustur.30 Bu sekilde bir nevi tanrilara, insanlara ait beseri unsurlarin

25 Yusuf Ziya Ozer, Misir Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1987), 39.

26 Ernest Alfred Wallis Budge, Misir’da Oliim Sonras Fikri (Izmir: Ege Meta Yayinlari, 2001), 78.

27 Valbelle, Eski Misir’da Yasam, 30.

28 Cornelis Petrus Tiele, Comparative History of the Egyptian and Mesopotamian Religions (London:
Trubner, 2007), 101-102.

29 Simon Rodbard, “The Heart Scarab of the Ancient Egyptians”, American Heart Journal 45/6
(1953),918.

30 Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt, 113.

Miitefekkir 10/19 (2023), 235-255



ANTIK MISIRDA TANRI VE OLUM TASAVVURLARI | 241

atfedildigi de soOylenebilmektedir.3! Yine hayvanlar, insanlarla tanrilar
arasinda iletisim kurmaya yardim eden varliklar olarak da gérilmiistiir.32

Insan-hayvan karisimi olan tanrilara verebilecegimiz en iyi drneklerden
biri cakal basli Anubis ilahidir. Rivayetlere gore, Osiris’le gayrimesru iliskisi
olan Neftis’in bir oglu olmus, esinden korkarak bebegi terk eden Neftis'in
ardindan Isis, baz1 koépeklerin yardimiyla bebegi bulmus ve onu
biiylitmistiir. Zaman iginde ¢ocuk onun daimi koruyucusu ve refakatgisi
olmus, tipki képeklerle insanlar arasindaki iliskide oldugu gibi onun da
tanrilara bekgilik ettigi diisiincesiyle, bu ilah “Anubis” ismini almistir. Bu
ylizden Anubis, cakal basiyla resmedilir.33

Antik Misir'da, yasamin gidisatiyla paralel olarak cesitli bolgelerde
belirli stiregler icinde bazi kavramlarin diger bazilariyla birleserek bir takim
yeni ilah sistemleri olusturdugu goézlenebilmistir. Bu yeni ilah sistemlerinde,
asil gruba dahil olan iki veya daha fazla tanriyla yeni bir tanr1 sistemi
olusmus ve bir nevi tanrisal senkretizm meydana getirilmistir.3* Bu
senkretizme, Orta Imparatorluk Dénemi’nde kullanilan Amon-Ra kiiltiine
ilave olarak Ra’nin Horus’la birlesmesi ve Ra- Horakti'yi olusturmasi da
ornek olarak verilebilir. Baz1 dénemlerde bu senkretizm ikiden fazla tanriy1
kapsayabilmistir. Bu yapiya Ptah, Seker ve Osiris’in birleserek Ptah-Seker-
Osiris’i olusturmasi o6rnek olarak verilebilir. Bazen bu tir senkretik
olusumlarda tanrilar kisisel 6zelliklerini kaybetmemis fakat kendi kisisel
ozellikleri zayiflamis bir sekilde varliklarini siirdiirmeye devam etmistir.3s

Misir’da belli basl tanr1 gruplarinin oldugunu da biliyoruz. Bunlardan
biri Heliopolis sisteminde yer alan ve “Ennead” olarak da bilinen, Tanri
Atum’'un meydana getirdigine inanilan “dokuzlu tanr1” anlayisidir.3¢
Baslangi¢cta Atum’un viicudunun pargalari olarak diisiiniilen bu dokuz tanri
sonralar1 ondan ayrilmis ve kendi sahislarina biirtinmistiir. Boylece Atum,
onlar1 yaratarak Kkisilestirmistir. Ennead’1 olusturan tanrilar: Shu, Tefnut,
Nut, Geb, isis, Osiris, Horus, Neftis ve Seth’dir.37 Yine Ra’nin bas tanr1 oldugu
ve Hermopolis'in “sekizli tanris1” olarak da bilinen “Ogdoad” bu tanri
gruplarina 6rnek olarak verilebilir. Ogdoad’1 olusturan tanrilar ise Nun ve
Naunet, Huh ve Hauhet, Kuk ve Kauket ve sonradan eklenen Amun ve

31 Alfred Wiedemann, Religion of the Ancient Egyptians (New York: Dover Publishing, 2003), 172.

32 Ertugrul Doner - Savas Mentes, “Gelenek Aktarimi: Atalar Dini (Misir Kiltiirti, Hz. Musa ve
Israilogullar1 Ornegi)”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2022), 183.

33 E.A. Wallis Budge, Legends of the Egyptian Gods (New York: Dover Publications, 1994), 220-221.

34 Tiffany Ann Redman, Mut and Her Inner Circle: A Study of the Interconnectedness of the New
Kingdom Goddesses at Thebes, ProQuest Dissertations and Theses (Ann Arbor: The University of
Memphis, Ph.D., 2021) (ProQuest Dissertations & Theses Global (2604875372)), 30.

35 Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, 340.

36 Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, 143.

37 lan Shaw - Paul T. Nicholson, The British Museum Dictionary of Ancient Egypt (London: British
Museum Press, 2008), 93; Richard H. Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient
Egypt (New York: Thames & Hudson, 2003), 79.
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Amaunet olarak bilinir.38

Bu gruplarin az ¢ok birbirine benzeyen, bazen bir ya da iki tanr1 isminin
degistigi cesitli varyantlarina da rastlanmaktadir. Harici olarak, bu gruplarda
isimleri gecmesine ragmen ayr1 olarak aile iiclemesi olusturan tanri
gruplarindan da bahsedebiliriz. Bunlardan 6zellikle 6ne ¢ikan tanri grubu
Osiris- Isis- Horus ticlemesidir. Bu iicleme Tanr1 Osiris, karisi Isis ve onlarin
oglu olan Horus’dan olusan bir T{l¢lemedir. Burada Osiris, yasamin
kendisinden dogdugu kutsal babayy, Isis onun disil ve {iretken yanini, Horus
ise maddi alemi ve ayni1 zamanda da ilah{i keldmi temsil etmektedir.3° Osiris
aynt zamanda Misirlilara gore diinyayr yaratan biiylik tanr ile ayni
dzdendir.#0 O éldiiriiliince, “biiyiik bilyiicii” diye tanimlanan Isis, en yiice
tanrisal zekaya sahip olan Thoth’dan ilahi kaynakli biiyiileri yapmayi
O0grenmis ve Osiris’i hayata dondiirerek onun vasitasiyla kendisinden
Horus'un dogmasini saglamistir.4! Kuvvetli bir disil unsur olarak 6n plana
cikan Isis, Eski Krallik déneminden beri hem Misir tanrilar panteonunda hem
de Misir tapinak ve mezarlarinda yaygin olarak tasvirleri kullanilan bir
tanricadir.42

Misir'da kardesi Osiris’i gaddarca oldiiren Seth ilah1 adeta kotaligi
temsil eder hale gelmis, babasi Osiris’in 6ldiirtilmesi tizerine Horus da Seth’in
tam tersine iyilik ve dogrulugun yaninda gosterilerek bu iki unsurun
temsilcisi olmustur. Boylece iyilik ve kotiiliik kavramlar: gibi dogruluk ve
yanlislik da ahlaksal kavramlar olarak Horus ve Seth’e mal edilmistir.*3 Misir
metinlerinde gecen “Horus ve Seth'in Catismas1” ismini tasiyan mitolojik bir
hikayenin olmasi da bu dualizmden kaynaklanmaktadir.*+

Misirhlar  varoluslarini  olduk¢a hassas bir denge iizerinde
kurgulamistir. Onlara goére yaratilmis diizenin siirdiriilmesi corak kizil
topraga karsilik bereketli kara toprak (kemet), oliilerin diyar1 olan bati ile
yasayanlarin diyar1 dogu, Nil'in diizensiz taskinlari ile bu taskinlarin
goriilmedigi kurak mevsimler arasindaki yillik miicadele gibi iki zit kutbun
siirekli olarak dengede tutulmasina baglidir.*> Maat olarak ifade edilen bu
denge unsuru Misirlilara gore diinya yaratilirken ortaya ¢ikan kaosu ortadan
kaldirmistir ve Maat'in denge prensiplerine uyulmamas: halinde evrensel

38 Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt, 310; Mircea Eliade, Dinsel nanglar ve Diisiinceler Tarihi -
Cilt 1 - Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina [istanbul: Kabalci, 2003), 115; Wilkinson, The
Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, 2003, 77-78.

39 Pat Remler, Egyptian Mythology A to Z,, (New York: Chelsea House, 2010), 87, 94, 144.

40 Budge, Legends of the Egyptian Gods. p. XX.

41 Budge, Legends of the Egyptian Gods, 54-55.

42 Kelly A. Moss, The Development and Diffusion of the Cult of Isis in the Hellenistic Period, ProQuest
Dissertations and Theses (Arizona: The University of Arizona, M.A., 2017), 33.

43 Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, 119.

4 W Decker, “Some Aspects of Sport in Ritual and Religion in Ancient Egypt”, Arys - Antiguedad
Religiones Y Sociedades 15 (2017), 11.

45 Toby Wilkinson, The Rise and Fall of Ancient Egypt (London: Bloomsbury Publishing, 2010), 37.
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diizen bozulacaktir. Bu hassas noktay1 evrensel diizen ve uyumun garantisi
olarak goren firavunlar bu sebeple iilkelerini Maat'in koydugu ilkelere gore
yOnetmistir.#¢ Maat kamu diizeni ve diinyanin ahengi gibi olumlu anlamlari
ifade ederken onun zitt1 olan isfet ise Misir’da kargasa/ bozgunculuk, anarsi,
fitne ve kaos gibi anlamlariyla olumsuzluk ¢agrisimi olarak goriilmiistiir.4

Maat, bir doktrini veya diisiince tarzini ifade eden sistem olmasinin yani
sira Misir panteonunun ilahi unsurlarindan birini de ifade etmektedir. Misir
kraliyet mezar yazitlarinda Ra’nin kizi ve Evrenin Hanimi olarak tasvir edilen
Maat ayni zamanda Misir halkinin hem evrensel hem de sosyal diizenini
temsil eden bir tanrigadir. Ruhsal idealleri ve ortak sosyal davranislar,
tanrica Maat'in Kkisiligi ile iliskilendiren Misirhlara gére Maat, bir tanricanin
adi olmasina ilave olarak kozmik ve sosyal alemde diizen, istikrar ve dengeye
isaret eden soyut bir hakikat kavramidir. Kozmos i¢inde diizeni muhafaza
etmesi acgisindan evrensel olarak gorilen Maat, felsefi bir ideal
olusturmaktadir. Yine Maat, firavunun istikrar ve diizeni saglamasi agisindan
politiktir ve adaletin tecellisidir. Bireysel anlamda ise diizen ve istikrarla
uyumlu bir etik anlayis1 gerektirdigi icin kisilerde belirli ahlaki ilkelere
baghhgr gelistirmektedir. Dolayisiyla Misir halki, Maat'1 saglamakla gorevli
olan kutsal otoriteye yani firavun otoritesine teslim olmak yoluyla siirece
uygun etik anlayis sergilemis, boylece uyum ve istikrar siirecine katki
saglamigtir.48

Misir'da kendisine ibadet edilen tanrilar icinde en bilineni ve en eski
olani hic siiphesiz Ra’dir.#° Ra, ilksel bir su kitlesinde, Nu’da kendini hasil
etmistir. Tanrilar ise onun uzuvlarinin isimleri olmustur.50 Ra, kutsal
merkezi olan Heliopolis'te her bir firavunda yeniden viicutlasan ildhi
hiikiimdar olarak, ayn1 zamanda da ilahlarin dedesi olarak kabul edilmistir.
Miihiir taslarinda ve muskalarda resmedilen scarab (giibre bocegi) de sadece
6limiin ve tekrar dogusun sembolii degil, ayn1 zamanda Ra'nin da nadir
goriilen bir sembolii olmustur.51

Tanr1 Ra’'nin, biri yasayanlar icin sabahin erken saatlerinde giinesin
dogmasiyla, digeri oliiler icin glinesin batmasiyla baslayan iki tane yasam
safagi vardir.52 Misirhilarin inancina gore Ra, giin dogumundan 6g8leye kadar
ve 0gleden de giin batimina kadar duat’a yani 6te diinyaya ge¢mek icin bir

4 Lisa K. Sabbahy, All Things Ancient Egypt. An Encyclopedia of the Ancient Egyptian World
(California: Greenwood, 2019), Volume 1: A-K/323.

47 Yasin Meral, Samiri’nin Buzagisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 45.

48 Hakan Olgun, “Hz. Musa’nin Yiizlestigi Statiiko: Kadim Misir'in Ma’at Doktrini”, Milel ve Nihal 15/2
(2018), 160-161.

49 Ra: Rau (vermek, yaptirmak, yaratmak) kelimesinden tiiretildigi ve boylece “yaratic1” anlamina
gelecegi diistiniilmektedir. Bk. Moret, Histoire Ancienne, 209.

50 Budge, Misir’'da Oliim Sonrasi Fikri, 82.

51 Miriivvet Kurhan, “Eski Misir Dini”, Baslangi¢tan Giintimiize Dinler Tarihi, ed. Sarik¢ioglu Ekrem,
(Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2002), 37.

52 Mirivvet Kurhan, “Asirlar Boyu Tanri Ré&”, Belleten 58/221 (1994), 14.
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saltanat kayigiyla yolculuga ¢ikmakta, bir¢ok diger tanr1 da bu kayikta ona
eslik etmektedir.53 O glindiizleri kayigiyla gokyiiziinde dolasirken tiim
canlilara isinlariyla hayat vermekte, geceleri ise yine baska bir kayikla yerin
altina inmekte, oliileri 1s1nlariyla 1sitarak onlari diriltmektedir.54

Ra’'nin kayiginin giinesi yok etme maksadiyla silahlanan yilan Apep’e>s
karsi korunmasi her zaman dnem arz etmistir. Kayigin korunmasi mitinde
ilging bir ayrintiya da rastliyoruz. Misir’'in kétiiliik motifi olan ve hemen her
mitolojik hikayede kotiiliikle 6zdeslestirilen Seth bu hikayede iyi bir rol
listlenerek tanr1 Thoth ile glines kayigini yani Ra’nin Kay1g1'n1 korumaktadir.
Glines tutulmalarinin ise kayigin korunamamasi yiiziinden olduguna
inanilmistir.5¢  Yilan Apep’le savasmasinin disinda firtinalarla ve
karanliklarla da savasarak tiim savaslari sonunda zafer elde eden Ra,
1sinlarini biitiin varliklara esit olarak dagitarak her yere hayat bahseder,
otoriteyi, adaleti ve diizeni saglar.5” Ra’nin bati ufkuna ulastiginda o6liiler
diyarinda 6lmesi onun icin gecici bir éliimdiir, ¢linkii o yeraltinin karanlik
glclerini her giin yenilgiye ugratacak ve bu dongii hicbir degisiklige
ugramaksizin her giin devam ederek glinesin yeniden dogmasini
saglayacaktir.58

Su ana kadar sadece bir kismini inceledigimiz Misir tanrilarinin
sayisinin ¢ok fazla oldugu dikkati cekmektedir. iki bine yaklasan tanrinin
oldugu Misir’da bu tanrisal unsurlarin sadece az bir kismi ayrintili olarak
tanimlanmigtir.5® Tanrilar, 6te diinya makamin1 insanlara saglama
hususunda 6nemli bir rol oynamaktadir. Nitekim kisilerin uymasi gereken
kurallar1 ihmal etmeleri durumunda kendilerinin tanrilar tarafindan
uygulanacak bir takim manevi cezalara maruz kalacaklarina inandiklari
bilinmektedir.0

Misir'da bazi bolgelerde ve belirli donem araliklarinda bazi tanrilarin
uluhiyet acisindan digerlerine gore makamda bir Ustiinliikk sagladigini
gorebiliyoruz. Buna bir érnek olarak Orta Imparatorluk’ta Teb’e ait bir ilah
olan Amon’la glines ilah1 Ra'nin birlesiminden olusan Amon-Ra unvanli ilahi
verebiliriz. Bu yeni senkretik ilah Yeni Imparatorluk Dénemi’nde Misir'in

53 Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, 2003, 206.

s+ Altay Giindiiz, Mezopotamya ve Eski Misir Bilim, Teknoloji, Toplumsal Yapi ve Kiiltiir (Istanbul:
Biike Yayinlari, 2003), 175.

55 Yilan Apep, diger ad1 Apophis. Karigiklik cikarmaya hazir gii¢, karanligin ve mutlak kotaltigiin
simgesi, 30 dirsek uzunlugunda oldugu rivayetedilir. Bk. Kurhan, “Asirlar Boyu Tanri Re”, Belleten
58/14.

56 E A Wallis (Ernest Alfred Wallis) Budge, The Gods of the Egyptians, or, Studies in Egyptian
Mythology (London: Methuen & Co, 1904), 244.

57 Kurhan, “Eski imparatorluk Devrinde Tanr1 Ré”, 16.

58 Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, 2003, 207.

59 Hakan Olgun, Hz. Musa'nin Muhalefeti: Horusu Oldiirmek (istanbul: MilelNihal, 2021), 26.

60 Yasin Meral, “Hz. Lokman’in Ogiitleri ve Antik Misir'in Sebayt Metinleri”, Milel ve Nihal (Dergi)
15/1(2018),9.
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artik en biiytik ilah1 sayilmistir.6 Amon, “Tanrilarin Babas1” ve Misir halkinin
hiikiimdari olan biiyiik kraliyet tanrisi olarak gorilmiistiir.62 Bu iistlinliik
sayesinde Amon-Ra’ya hizmet eden kahinler, her acidan daha fazla niifuz ve
salahiyete kavusmustur.63 Ancak Misir’da yiice bir ilahi, bu 6érnek 6zelinde
Amon’un biiyiikliigiinii anlatabilmek icin dahi olsa diger tanrilardan da
bahsedilmesi, burada tam olarak monoteizme kapi1 aralayan bir ilah
sisteminin yerlesemedigini gostermektedir. Amon, diger tiim tanrilarin
senyoridiir drnegin.64 Ustiinliik sifatinin kullanildig: bir ortamda, kendisine
kars1 listiin olunanlar ziimresinin olmasi da gerekmektedir.

Burada aklimiza ilk kez Max Miiller tarafindan kullanilan henoteizm
kavrami  gelmektedir. Henoteizm, uygulamada politeizm olarak
diislinebilecegimiz, prensipte ise monoteizme yakin bir goriistiir. Daha sade
ifadesi ile bir tanrinin tistiinliigiine boyun egmekle birlikte, diger tanrilarin
da var oldugunu ikrar etme anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla
henoteizm, yapisi geregi katkisiz bir monoteizm olmaktan uzak olsa da yiizde
ylz bir politeizm de degildir. Burada mabuda tapan kisi bir varligi hem
yliceltmekte hem de diger mabutlar da gézden ¢ikarmamaktadir.65 Ornegin
Tanr1 Amon, bir devirde 6n plana ¢iktiginda kendisinin tek oldugu ve hatta
monoteizme yakin bir sekilde onun zatindan bagka tanri olmadig1 da
dillendirilirken, bu yticeligi anlatabilme adina onun “biitiin tanrilarin babas1”
ve daha da otesinde en “kidemlisi” olarak nitelenebilmesi elbette saf
monoteizme golge diisiirmektedir.6¢

O halde Misirin tanri inancini nasil yorumlayabiliriz? Kendisinde
monoteist izler goriilmekle birlikte®? tabii kuvvetlerin ve evrendeki isleyisin
de ilahlarin sahsina atfedildigi ve bir nevi tanri tezahiirlerinin ortaya ¢iktigi
goriilebilmektedir. Bundan yola ¢ikilarak bu dinin tiimiiyle politeist unsurlar
icerdigini soyleyebilmek de miimkiindiir.68 Misir'in dinsel metinlerinde kimi
zaman “yaraticl” vasfina haiz kimi zaman da “yaratilan” ve pek ¢ok farkli
forma sahip oldugu sdylenen, yine bu dinsel metinlerde tek tanridan mi
yoksa onun tezahiirlerinden olusan bir tanrilar panteonundan mi

61 inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 221.

62 Ann Rosalie David, Handbook to Life in Ancient Egypt (New York: Oxford University Press, 1999),
153.

63 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1999), 40.

64 Miiriivvet Kurhan, “Imparatorluk Tanrist Amon”, Belleten [TTK Belleten] [Tiirk Tarih Kurumu
Belleten] 54/226 (1995), 581.

65 M. Semseddin Giinaltay, Dinler Tarihi Yeryiiziindeki Ilkel Dinler (istanbul: Kesit Yay., 2006), 93.

66 Kurhan, “Imparatorluk Tanrist Amon”, 519.

67 Alissa Michelle Bandy, Death on the Horizon: Osteoethnography of the People of Akhetaten -
ProQuest Dissertations & Theses Global - ProQuest (University of Arkansas, Ph.D., 2019) (ProQuest
Dissertations & Theses Global), 12. / Misir'da monoteizmi savunan bazi isimler: Emmanuel de
Rougé, Sir Peter le Page Renouf, Eugéne Grébaut, Paul Pierret, Auguste Mariette. Bilgi i¢in bk. Erik
Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt, 18-22.

68 Glinaltay, Dinler Tarihi Yeryiiziindeki Ilkel Dinler, 91.
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bahsedildigi yeterince acik olmayan bir tanri1 inancindan bahsetmekteyiz.6°
Yaratilma ve ¢oklu tezahiir sifatlarini, yaratici vasfina biitlin iradesiyle hakim
olmasi gereken Kadir-i Mutlak bir tanr1 kabul edemeyecegi icin biz Misirdaki
bu tek tanrinin sonsuz tezahiirleri inancina, monoteizmden ziyade politeist
unsurlarin hakim oldugu bir inang¢ géziiyle bakiyoruz.7°

Misir'da gercek anlamda monoteizme yakin oldugu diisliniilen bir
doénem de yasanmistir. XVIIIL. Siilale déneminde IV. Amenhotep?! devrinde
tek tanri inancinin 6n plana ¢ikip, ¢oklu tanrilara ibadetin bir siireligine
durdurulmasina sahit oluyoruz.’2 Saf bir monoteizm olup olmamasi
bakimindan tartismaya a¢ik olan bu dénem kisa 6miirlii olmustur. Bu girisim
haricinde Misir dininin genel anlamda politeistik-henoteistik karakter
tasidigl, bazi donemlerde de monoteizmden izler tasiyan bir yapi
sergiledigini soyleyebiliriz.73

2. ANTIK MISIR’DA OLUM TASAVVURU

Antik Misir'da tanri inancinin kisinin hayata bakisini etkiledigi bir
gergektir. Ancak bu hayatin ayniyla ve hatta ¢ok daha kusursuz olarak devam
edecegine olan gii¢lii inang, onlara hayatin ne anlama geldigini, buna bagh
olarak da nasil yasanmasi gerektigini diisiindiirmiis, neticede Misirlilarin
6ltim ve otesiyle ilgili fikirleri siireklilik kazanarak, daha onlar yasarken bile
6n planda tutulmustur.

Oliim diisiincesi, heniiz yasarken sosyal hayatin vazgecilmez bir unsuru
olarak disiiniilmiis ve bu diisiince Misir’da gilinliik yasam tarzini belirleyen
ana etken olmustur. Mezar resimlerinde, papiriislerde ve bir¢ok dini
literatlirde bu diisiincenin yansimalarini gérmek miimkiindiir.’#+ Misirhlar
giinliik yasamlarin1 daha ¢ok dliimden sonrasi i¢in, 6te diinyada kendilerini
bekleyen yargillanma giiniine hazirlanmak {izere diizenlemistir.’> Cenaze
ritlielleri Antik Misir toplumunda olduk¢a 6nemli bir yer kapladig: igin,
6lime ve cenazeye dair ritiiellerin nasil yapilacagini aciklayan Misir'in
zengin cenaze literatiirii de ayni dogrultuda 6nem kazanmistir.7¢ Bu biiyiik
cenaze kiilliyati icinde yer alan her tiirlii sihir ve biiyii s6zleri, dinsel metinler
ve Oliler kitabi, mezar resimlerinden ayr bir sekilde, ilaveten papiriislerin
lzerine de yazilmis durumdadir.’? Ayriyeten parsomenler iizerine de

6 Hornung, Conceptions of God in Ancient Egypt, 25.

70 Meryem Karagiille Cif¢i, Antik Misir’da Tanrilar, Ote Diinya ve Din (istanbul: Banliy6 Kitap, 2023),
13.

7t A. Moret, The Nile and Egyptian Civilization (New York: Routledge, 2013), 15.

72 Jean Vercoutter, Eski Misir (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2020), 80.

73 Cifci, Antik Misir’da Tanrilar, Ote Diinya ve Din, 15.

74 “Egyptian Religion”, Columbia Electronic Encyclopedia, (2021), 1-3.

75 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi / Tas Devrinden Eleusis Mysteria’larina, 137.

76 F Scalf, “From the Beginning to the End: How to Generate and Transmit Funerary Texts in Ancient
Egypt”, Journal of Ancient Near Eastern Religions 15/2 (2016), 202.

77 Mehmet Atilgan, “Antik Cagin En Onemli Yaz1 Malzemesi: Papiriis”, Information World / Bilgi
Dunyasi 7/2 (2006), 294.
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yazilmis olan bu zengin literatiirle Misir'in soyut kiiltiirel miras1 da
aktarilmistir.”8

Yapilan bazi ¢calismalarda bilhassa ilk hanedanliklar déneminde yasayan
Misirlilarin ortalama yasam siiresinin bir hayli kisa oldugu goériilmektedir.”?
Diinyada sahip olunabilen bu kisacik yasami 6te alemde de ayniyla, hatta ¢ok
daha iyi bir sekilde devam ettirebilme giidiisii bu yiizden énem kazanmistir.
Misirhilarin belki de altin ve giimiise verdikleri 6nem ve onlarla ¢esitli esyalar
yapip kullanmalari, ayrica esyaya olan 6zenleri ve hediyelesme kiiltiiriiniin
yogunlugu da onlarin ¢ogu dénem refah icinde yasadiklarini ve bu refahi
ebedilestirmeye c¢alistirdiklarin1  gdsterebilmektedir.8® flaveten Nil'in
kendilerine verdigi tarim imkanlari sayesinde de hayatlarindan memnun
olan Misirlilar, ayni hayat tarzinin 6te dlemde de devam edebilmesi icin
oliler iilkesine kendilerini ¢ikaracak tiim yollar1 miimkiin oldugunca
kolaylastirmak adina oliilere yardimci olacak ¢ok sayida dinsel kitap, orada
karsilasabilecekleri engelleri asabilmeleri i¢in buyilii ve tilsimhi sozler
derlemislerdir.8! Bu baglamda Misir cenaze edebiyatinin en eski koleksiyonu
olan “Piramit Metinleri”,82 Eski imparatorluk devri sonunda son bulan
Piramit Metinleri'nin ifsasi sonucu yalnizca firavunlar icin gecerli olan bu
metinlerden esinlenerek, fakat onlarda bir takim degisiklikler de yapilarak
herkes icin gecerli olabilecek,83 tabut ve sandukalar tizerine yazilan “Tabut
Metinleri”84 ve Yeni Krallik ve Ge¢ Donemin genellikle papiriise yazilmis
oliim &ézdeyisleri olarak bilinen “Oliiler Kitab1”85 olduk¢a énemli bir yere
sahiptir.

Oliim diisiincesi Misirlilar siirekli olarak mesgul etmistir. Krallar icin
piramitlerin, yliksek diizey memurlar icin devasa mezar anitlarinin insa
edilmesi, bu anit mezarlarin ve anma sapellerinin en ince ayrintisina kadar
donatilip silislemesi, stellerin, adak masalarinin, lahitlerin ve heykellerin
0zenle hazirlanmasi, tabutlara gosterilen 6zen, cenaze adaklarinin satin
alinmasi ve cenaze torenlerinin titizlikle yiiritiilmesi gibi faaliyetler Misir

78 Leslie Scott Baker Jr, Archaeological Backgrounds of the Sanctuary: A Search for Egyptian Cultural
Influencein the Construction of the Hebrew Tent-Sanctuary, Proquest Dissertations and Theses (Ann
Arbor: Andrews University, Ph.D., 2019) (Proquest Dissertations & Theses Global (2306501402),
30.

79 Muhsin Haji Azeez Babila, “Eski Misir'da Kadin”, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 13/1 (2016), 134.

80 P Galpaz-Feller, “Silver and Gold, Exodus-111,22 (Examining the Motif of Gift Acceptance as a
Theological Literary Expression of a Common Custom in Ancient Egypt)”, Revue Biblique 109/2
(Nisan 2002), 197.

8L Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 42-43.

82 Geraldine Pinch, Handbook of Egyptian Mythology (California: ABC-CLIO, 2002), 9.

83 XII. Hanedan devrinde resmi olarak halkin da oliimle ilgili ustllerden yararlanmasina izin
verilmistir. Bk. Kurhan, “Eski imparatorluk Devrinde Tanr1 Re”, Belleten 57/25.

8¢ Miiriivvet Kurhan, “Eski Misir Orta Imparatorluk Devrinde Siyasi ve Dini Durum”, Belleten [TTK
Belleten] [Tiirk Tarih Kurumu Belleten] 57 /220 (1993), 711.

85 Erik Hornung, Misirbilime Giris (Kabalc1 Yayinevi, 2004), 90.
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toplumunun o6liimi tiim olast eylemlerin nesnesi haline getirdigini
gostermektedir.86

Misir'da 6liim tasavvurunun daha islevsel hale gelmesi bizzat 6liimle
iliskilendirilen tanrilar sayesinde daha hizl ve kalici olmustur. Tapinaklarda
ya da cenaze odalarinin duvarlarinda heniiz 6te aleme ulasmis oliiytu
yargilamak iizere tahtinda oturan alt diinyanin efendisi Osiris figliriiniin
siklikla kullanilmasy; 6liiyi mumyalamakla, onun Kkalbinin tartilmasina
yardim etmekle ve ona 6te alemde rehber olmakla goérevli olan Anubis
ilahinin cenaze metinlerinde siklikla boy gostermesi hatta 6liyi
mumyalamakla gérevli Misirli din adamlarinin bir Anubis maskesi takarak
kendilerini bu tanrinin Kkisiligine biirtindiirmesi gibi detaylar 6liim kiltiinii
bizzat alt diinya tanrilar1 aracilifiyla pekistirmistir.87

Misir’da, yasam ve o6lim birbirini tamamlayan ve birbirinin devami
niteliginde olan iki unsur olarak goriildiigii icin Misirlilarda 6liimii yasama
ve yasaml da Oliime tercih etme disiincesi aktif rol oynamamistir. Ancak
Misirhilarin 6liim karsisindaki tutumlar: ekonomik diizeyi birbirinden farkl
olan toplum smiflarina gére degisebilmistir. Egemen sinif karsisinda 6liime
kars1 ¢ok daha rahat bir tavir sergileyebilmis olan halk kesimine nazaran
zengin sinif insani genelde 6liim sonrasi yasamdan tedirginlik duymus, 6te
diinyada da bu diinyada alistig1 rahat yasami siirdiirememekten ve tanrilarin
onu ¢alistirmasindan korkmustur. Ote diinyada ise ¢agirilmasi, zengin bir
Misirli igin felaketle es anlama gelmektedir. Bu duygu onlari dylesine tedirgin
etmistir ki, ise cagirilmayr onlemek icin mezarlarina ellerinde is aletleri
bulunan heykelcikler (shaptis/ushaptis) koydurmus ve bunlarin 6bir
diinyada kendi yerlerine tarla ve bahge islerinde c¢alisacaklarina
inanmislardir. Bunu garantiye alabilmek icin de mezarlarina, 6te diinyada ise
cagirilmalar1 durumunda kendileri yerine bu heykellerin gitmesini emreden
yazilar da koydurmuslardir.88

Misir inancina gore insani olusturan unsurlardan olan beden, maddi ve
fiziksel olarak tanimlanirken ruh ise genellikle tinsel 6zelligiyle 6n plana
cikmaktadir.8? Misirlilara gore 6liim sirasinda ruh bedeni terk ediyor olsa
da% beden eger sartlara uygun olarak muhafaza edilebilirse, ruh yeniden
cesede donmektedir. Bedeni, olusabilecek her ¢esit tahribata kars: korumak
bu ylizden Misirhilar icin en temel kutsal gorevlerden biri olarak

86 Jan Assmann - David Lorton, Death and Salvation in Ancient Egypt (London: Cornell University
Press, 2005), 17.

87 Salima Ikram, Death and Burial in Ancient Egypt (Cairo, Egypt: The American University in Cairo
Press, 2015, ts.), 29, 36.

88 Lisa K. Sabbahy, All Things Ancient Egypt. An Encyclopedia of the Ancient Egyptian World
(California: Greenwood, 2019), V.1: A-K/14.

89 Rb Finnestad, “On Transposing Soul and Body into a Monistic Conception of Being, an Example
from Ancient-Egypt”, Religion 16 /4 (Ekim 1986), 359.

9 (Qliimle bedenden ayrilan ve ona hayat ve belirgin bir sahsiyet bahseden bu kuvvete Misirlalar Ba
adini vermektedir. Bk. Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 43.
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gorlilmiistiir. Hatta 6len kisinin hayatini ne sekilde gecirdigine dair mezar
resimleri, yine mezarlara konulan yazilar, 6lene hatiralarini animsatarak oéte
diinyadaki yeni hayatini daha giizel ge¢irmesini temin etmek amaciyla
kullanilmistir.91

Misir inancina gore 6liim, lanetlenmis olanlar haricinde nihai bir son
degil, gencligi ve yasami yineleyen, yasamin birbirinden farkl iki boliimiinii
birbirine baglayan bir esiktir. Oldiikten sonra gidilecek yer olan éte diinya ise
bir yandan kisinin “tanr1” olmasinin yolunu acabilecek bir firsat olurken
diger yandan ise olen kisiyi sonsuza dek yok edebilecek tehlikeli bir alem
olabilmektedir. Bu firsat firavun gibi kutsiyette yiiceligin zirvesine ulasmis
bir sahisla aym1 konumu vadetmesi bakimindan esitlik¢i bir yaklasim
olmasiyla dikkati ¢cekerken, bir yandan da diinyada sahip olunan akraba ve
es dost ile yeniden bulusabilmeyi vadetmesi yoniiyle arzulanan bir 6te dlem
olarak tahayyiil edilmistir.°2 Misirhlar 6zellikle bu vaatlere kavusabilmek
adina koti akibetle Kkarsilasmamak icin mezar bakimina, onlarin
donatilmasina, o6liilerin cesetlerini en iyi sekilde muhafaza etmeye son
derece 6zen gostermistir.?3 Bilhassa insan diisiincesinin merkezi olarak
goriilen kalp, Misirhlar tarafindan diger organlardan ayri olarak farkl bir
bicimde mumyalanmis ve viicudun icine koyuldugu tabuttan ayr1 olarak bir
vazoda muhafaza edilmistir.94

Cesedin korunabilmesi icin de mumyalama islemi 6nem kazanmistir.
Bedenin ¢iirlimemesi son derece o6nemlidir. Bu 6neme binaen Misirda
oldukca gelismis bir cenaze literatiiri de olusmustur. Tahnit yani
mumyalama konusunda ¢ok ileri seviyede olan Misir medeniyeti ayni
zamanda mumyalama usillerini kullanma bakimindan da tarihte ilk olarak
bilinmektedir.5

Mumya, bir insan veya hayvanin yapay olarak korunmus bedenidir ve
Eski Misir'da 6liimiin en 6nemli tezahiiriidiir.¢ Once hareketsiz ve ¢iplak bir
oliiden baska bir sey olmayan ceset, mumyalama sayesinde?” élii bir {lah
Osiris haline gelmektedir. Bu yiizden cesedin kokmamasi, 6biir diinyada
yeniden nefese kavusabilmesi a¢isindan dnem arz etmektedir.”® Nitekim

91 Kurhan, “Eski Imparatorluk Devrinde Tanr1 R&”, 11.

92 Kurhan, “Eski Misir Orta Imparatorluk Devrinde Siyasi ve Dinf Durum”, 710.

93 Hornung, Misirbilime Giris, 80.

9 Miiriivvet Kurhan, “Eski Misir Kraliyet Tanris1 Ptah”, Belleten [TTK Belleten] [Tiirk Tarih Kurumu
Belleten] 58/222 (1994), 269. / Kalbe ne yapildigiyla ilgili ikinci goris ise, kalbin yerinde kaldig:.
Ciinkii Oliiler Kitabr'nda soyle yazar: “Gergek, kalbin seninle birlikte olacak”. Bk. Champdor,
Misir’in Oliiler Kitabi, 71.

9 A, Sitheyl Unver, “Eski Misir'da, islam Diinyasinda ve Bizde Tahnit Maddeleri Hakkinda”, 60.
Dogum Yili Miinasebetiyle Fuad Kopriilii Armagani Melanges Fuad Képriilii, (2010), 582.

9% lkram, Death and Burial in Ancient Egypt, 47.

97 [nsan bedenine yonelik bazi temel kavramlar (Ka, Ba, Khat, Ren), Mumyalama, Agiz A¢ma,
Tanrilar Mahkemesi, Ruhun Tartilmasi, Olumsuz itiraf, Cennet-Cehennem Tasavvurlari ve Duat
Alemi hakkinda detayl bilgi igin bk. Gifci, Antik Misir’da Tanrilar, Gte Diinya ve Din, 49-66.

9% Albert Champdor, Misir'in Oliiler Kitabi: British Museum’daki Ani, Hunefer, Anhai Papiriislerine

Miitefekkir 10/19 (2023), 235-255



250 | MERYEM KARAGULLE CIFCI

Tanriga Isis de aym sekilde esi Osiris’i bulup onun 6lii bedenini korumak icin
girisimlerde bulunmus, kalbini yeniden ¢alistirabilmek icin bazi tilsimh
sézler kullanmistir. Misirhilar da yakinlan 6ldiigiinde tipki Isis gibi bu tilsiml
sozler ve muskalari kullanmis, onlari tabutlarin tizerine yazmistir.9® Osiris’in
bu sekilde 6nce hayata donmesi fakat ardindan 6te diinyanin hakimi olmasi
ve diinyadaki hakimiyeti kendi oglu olan Horus’a devretmesi Misirlilar i¢in
Osiris’i dirilisin simgesi haline getirmistir.100

Her ne kadar iyi mumyalanmis olsa da cevresel sartlardan, bazen
kurumaktan bazense nemden bazi cesetlerin zarar gorebilecegi, dolayisiyla
Misirlilarin 6liim sonrasi inancina goére sadece mumyalama isleminin
gerceklestirilmis olmasinin tek basina kusursuz dirilisi garanti de
edemeyecegi yadsinamaz bir gercektir. Bu gercek aslinda Misirlilar
tarafindan da bilinmektedir. Peki bu risklere ragmen mumyalama isleminin
temel amaci nedir? Bu sorunun cevabini belki de Oliiler Kitabr’'nda gegen ve
bir 6liinlin s6zii olan su kisim aydinlatabilmektedir: “Ben varim, ben
yasiyorum, ben yeseririm.”101 Dikkat edilirse 0l yesermekten
bahsetmektedir. O halde bedenin kismen bozulmasi, ya da deformasyon
gecirmesi ¢ok da 6nemli degildir. Onemli olan kendisinden yeniden siirgiin
verip, ruhsal bedeni yeniden bu fiziksel bedenden olusturacak maddenin
elde olmasidir ve buna kuvvetle inanmaktir.102

Oliimii baskilayan kiiltiirlerle 6liimii i¢sellestiren kiiltiirler arasindaki
temel fark, bu iki kiiltiirin canlilar diinyasi ile dliiler diinyasina olan bakis
acilarinda gorilmektedir.103 Misirlilar 6liimii ne tam olarak i¢sellestirmis ne
de tiim yonleriyle baskilamistir. Misirhilarin dliimii tim dislince ve
eylemlerinin merkezine Kkoymalari, Olimden nefret etme ve onu
kabullenememe egilimlerinden kaynaklanmaktadir. Misirhlar 6liimden
nefret ettikleri nispette de yasamay1 sevmistir. Onlar nezdinde 61iim evi olan
mezarlar aslinda yasam icindir. Bu ylizden 6liime kars1 bir 6nlem maksadiyla
oliyli hayatta goriindigi gibi tasvir etmisler, iyi giyimli, makaminin
gorevlerini yerine getiren, tanrilara tapan, avlanan ve yargilamanin basarili
sonug¢larindan bahseden metinleri mezarlarina yerlestirmislerdir. Bu
resimler ve metinler Misirlilar nezdinde 6liimiin daha giizel, daha zengin ve
tatmin edici bir hayata nazik bir gecisten baska bir sey olmadigini
diisinmemize neden olmaktadir.104

Biitiin bu ¢abalar bir nevi tecrit ve c¢iiriime karsisinda duyulan dehset,
karanlik, bozulma, parcalanma, ilahi olandan uzaklasarak yok olma

Gére (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2006), 53-71.
99 Budge, Misir'da Oliim Sonrasi Fikri, 142-143.
100 Wilkinson, The Complete Gods and Goddesses of Ancient Egypt, 2003, 119.
101 Budge, Misir’da Oliim Sonrasi Fikri, 143.
102 Budge, Misir'da Oliim Sonrasi Fikri, 142-144.
103 Assmann - Lorton, Death and Salvation in Ancient Egypt, 14.
104 Assmann - Lorton, Death and Salvation in Ancient Egypt, 17-18.
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diislincesine karsi gosterilen karsi-diinyanin hedefidir. Misir cenaze diinyasi,
gercekten Oliime meydan okuyan bir karsi-diinya halini almistir. Bu karsi-
diinyayi digerlerinden ayiran benzersiz yani ise bunun bir fantezi ve inang
kurgusu olmasindan ziyade farmakoloji, anatomi, keten dokuma da dahil her
tiirli bilimsel faaliyetin ve mezarlarin hazirlanmasi icin gereken mimarlik
faaliyetlerinin ortak bir triinii olmasidir. Oliimii oldugu gibi kabullenip
gelismeleri siirece birakmak yerine silirece egemen olmayi1 hedefleyen
Misir'in 6liime bakist bu nedenle higbir kiiltiirde olmadig1 kadar diinyevi
olmustur. Daha agik bir ifadeyle, hicbir zaman bu kadar diinyevi bir sonraki
diinya olmamistir. Misirlilar da bu anlamda dliimii yenemeseler bile en
azindan onunla “basa ¢ikabilme” ugruna fazlaca diisiiniip hesap yapmis bir
millet olarak akillarda kalmigstir.105

SONUC

Antik Misir Uygarligl, kendinden sonra gelen pek c¢ok uygarliga esin
kaynagi olmus, giiniimiizde hala arkeolojik kazilarla aydinlatilmaya ¢alisilan
oldukca kokli bir uygarliktir. Onlar1 diger medeniyetlerden ayiran en
belirleyici unsur hi¢ kuskusuz diinyaya, ote aleme ve o alemde
yasayacaklarina dair beklenti ve tasavvurlarini somutlastirarak papiriislere,
tapinaklara, mezar odalarina ve pek ¢cok esere yansitmalari olmustur.

Misir Uygarliginin din algisina baktigimizda dncelikle genis bir tanrilar
panteonu goérmekteyiz. Bu panteon, 6ne ¢ikarilan belli bash tanrilariyla
Misir'in  istikrarini ve sosyal diizenini korumak agisindan kilit rol
tstlenmistir. Misirlilar, yasayan tanrilardan krallik mirasini devralan, adeta
secilmis bir halk olduklarina inanmistir.

Antik Misir Medeniyetinde goz oniine sermeye calistifimiz tanri ve ote
diinya tasavvurlari ve bu tasavvurlar neticesinde sekillenmis olan 6liim
disiincesi, yillar sonrasina da etki eden bir 6te diinya literatiiriiniin
olusmasina sebebiyet vermis ve geriye giiniimiizde bile kolayca
inceleyebilecegimiz bir antik miras birakmigtir. Oliim fikrinde ve bu mirasin
birakilmasinda temel diisiince, diinya hayatina ve onun imkanlarina olan
baglilik ve bu hayatin ayni ile 6liimden sonrasinda da devam etmesini isteme
diislincesidir.

Misir, ozellikle Nil Nehri'nin kendilerine sagladigi ekonomik tistiinligi
de elde ederek doneminin mireffeh yasam standartlarini saglamis gibi
goriinmektedir. Nitekim gerek mezar resimlerinde bugday ekip bicen, dans
eden insan figiirlerinden gerekse mezarlara birakilan esyanin kalitesi ve
hammaddesinden bu yasamin, neden siireklilik arz etmesi gerektigi
anlasilabilmektedir.

Siireklilik s6z konusu oldugunda degismezlik ilkesi geregi ortaya ¢ikan

105 Assmann - Lorton, Death and Salvation in Ancient Egypt, 18-19.
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ve firavunun da garantorliiglinii yaptig1 “maat” (degismezlik) prensibi, bu
stiregenligin garantisi olarak goriilmistiir.

Misir'da tiim bu 6te diinya fikrine eslik eden, dahasi bu fikri destekleyip
kozmik ve ilahl diizen, degismez yasa da diyebilecegimiz maatin
korunmasina yardim eden bir tanrilar panteonu bulunmaktadir. Her ne
kadar bazi donemlerde monoteist unsurlarin hakimiyeti dikkat cekse de
genel egilimin politeizmde toplandigini gorebilmekteyiz. Misir, genis bir
tanr1 panteonuna sahiptir. Tanrilar ve 6zellikle tanri olarak algilanan firavun,
degismez yasanin yani maatin temin edicisidir. Siradan bireyler de bu 6zel
statiiden pay alacak, 6liim aslinda bir son degil, bu statiiden pay alma
glniinlin gelip tanrilia yiikselme imkaninin dogdugu giin olacaktir. Bu
sebeple bedeni de aynen koruyup bu dirilise hazirlama ihtiyaci icinde olan
Misirhilarin, bedeni dirilisi, dilnyadaki bedenden siirgiin verecek yeni bir
dirilis olarak algiladigi muhakkaktir. Gerek 6liime gerek giinliik hayattaki
kurallara siki sikiya bagh olup “tanr1” ve “6llim” tasavvurlarini én plana
¢ikarmalarinda da bu etken esastir.
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SURANIN YONETIMDEKI YERi VE ONEMi: AKSARAY BELEDIYESi ORNEGI

Oz

Insanoglu bir arada yasamaya basladigl zamandan itibaren giivenlik, refah ve ihtiyag
temini gibi unsurlari iceren toplumsal diizeni saglamak adina yonetim kavramini hayata
gecirmistir. Degisen ve doniisen toplum ile yonetim kavrami da yeniden tanimlanmistir.
Yonetim kavrami, glinimiizde birliktelik, ortaklik ve paydaslik gibi 6geleri kapsayan
istisare merkezli bir forma doniismiistiir. Bu yeni yonetim formu yonetisim olarak
tanimlanmaktadir. Kadim kiiltiirlerin yonetimlerinde var olan birliktelik, karsilikli fikir
alisverisi, ortak yonetim gibi kavramlar yonetisim kavrami ile yeniden giindeme gelmis
ve 6n planda tutulmaya baslanmistir. Yonetimin gii¢lii yanlarini igine alan ve elestirilen
yonlerini giincelleyerek tekrar etkin hale getirdigi diisiiniilen y6netisim anlayis1 hem
uluslararasi boyutta hem de ulusal ve yerel boyutta uygulanmaya ¢alisilmaktadir. Yerel
yonetimlerin halka en yakin hizmet sunan birimler olmasi sebebiyle vatandaslarin karar
alma mekanizmalarinda istisare edilen paydas aktor olarak yer aldiklar1 goriilmektedir.
Bu makalede karar alma stireglerinde stiranin yeri ve 6nemi yerel yonetimler kapsaminda
Aksaray Belediyesi 6zelinde ele alinmakta ve Aksaray Belediyesinin sira merkezli
hizmetleri ve faaliyetlerine deginilmektedir. Aksaray Belediyesi tarafindan sunulmasi
onerilen slira merkezli hizmetlere ¢calismanin sonug¢ kisminda yer verilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kamu Yénetimi, Yénetisim, Stira, Istisare, Aksaray Belediyesi.

The Place And Importance of The Council/Shiira In Government: The Case of
Aksaray Municipality

Abstract

Since the time when human beings started to live together, they have implemented the
concept of government in order to ensure social order, which includes elements such as
security, welfare and provision of needs. With the changing and transforming society, the
concept of government has also been redefined. Today, the concept of government has
transformed into a consultation-centred form that encompasses elements such as
togetherness, partnership and stakeholding. This new form of government defined as
governance. Concepts such as unity, mutual exchange of ideas and joint administration,
which existed in the governance of ancient cultures, have come to the agenda again with
the concept of governance and have started to be prioritised. The concept of governance,
which is thought to incorporate the strengths of the administration and make it effective
again by updating its criticised aspects, is being tried to be implemented both at the
international, national and local level. Since local governments are the units that provide
services closest to the public, it is seen that citizens are involved as stakeholder actors
who are consulted in decision-making mechanisms. In this article, the place and
importance of the council in decision-making processes are discussed in the context of
Aksaray Municipality within the scope of local governments and the council-centred
services and activities of Aksaray Municipality are mentioned. The council-centred
services proposed to be provided by Aksaray Municipality are included in the conclusion
part of the study.

Keywords: Public Administration, Governance, Shira, Consultation, Aksaray
Municipality.
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GIRIS

Degisimin donistiiriici  hakimiyetini hayatin birgok alaninda
gorebilmek miimkiindiir. iletisimden sanayiye, ulasimdan kiiltiire, ekonomik
faaliyetlerden seyahate kadar tiim alanlarda degisim 6geleri ile donlismiis ve
yeniden tanimlanmis bir hayattan soz edebilmektedir. Alisveris icin ¢arsi-
pazar mektupla haberlesme, el tezgahlar1 ile hali dokuma vb. bircok
geleneksel tarz ve uygulama, yeni gelismelerin etkisi ile degisim ve doniisiim
yasamaktadir. Bu degisim ve donilisiim bircok alanda oldugu gibi yonetim
alaninda da kendisini gostermektedir. Geleneksel hale gelen yonetim anlayisi
ve uygulamalari da siirec icerisinde gerceklesen yeniliklere ve degisimlere
ayak uydurarak kendilerini giincelleme yoluna gitmektedir. Bu degisim ve
doniisimler de yonetimden yonetisime dogru bir gilincellemeyi
saglamaktadir.

Yonetisim, yonetim anlayisinin gii¢lii yonlerini vurgulayan, degisimleri
ve yenilikleri de iceren bir yonetim anlayisina isaret etmektedir. Yani
yonetim anlayisinin ve uygulamalarinin bir¢ok ana unsurlarini kapsamakla
birlikte degisen ve doniisen toplumun istek ve beklentilerine gore yeniden
bir tanimlama ve glincelleme ile idare etmek anlamina gelmektedir. Yonetim
kavraminda ve uygulamalarinda da bulunan ancak islevselligi noktasinda
elestirilen ortak karar alma mekanizmalari, birlikte yonetim, ortaklik-
paydaslik, cok aktorlii yonetim gibi unsurlari kapsayan yonetisim anlayisinin
esasinda kadim kiiltlirlerde farkli tanimlamalari bulunmaktadir. Bu
kavramin bizim kiiltiiriimtizde istisareye, mesveret ve suraya karsilik geldigi
goriilmektedir.

Toplumlarin farkh disiiniis, yasayis ve davranis sekilleri vardir. Kimi
toplumlarda birliktelik ve toplumculuk daha o6n planda iken kimi
toplumlarda ise bireysellik daha 6n plandadir. Bu durum kiiltiiriin sahislari
ve toplumlarn sekillendirici 6zellikte oldugunu gostermektedir. Diinyada
biiyiik medeniyetler kurmus olan toplumlarin kendilerine has yasam tarzlari
oldugu bilinmektedir. Ornegin Tiirk toplumunun tarihsel siirecteki
yasantisina bakildig1 zaman bir arada ve beraber yasadiklar1 ve ortaklasa
kararlar aldiklar1 goriilmektedir. Bu anlamda birlikte ve ortaklasa bir
yOnetim anlayisina sahip olduklari i¢in bu anlayisi da yonetim hayatlarinin
tlim asamalarinda uygulamaya koymuslardir. Degisimin toplumlarin kendi
icinde ve toplumlar arasinda hizli bir sekilde yayilma ve doniistiirme giiciine
sahip olmasi 6zelligi hayatin her alaninda kendini gostermektedir. Genelden
Ozele yerelden ulusala hatta uluslararasi boyutlara kadar hayatin tiim
alanlarinda degisimin etkisini goérebilmek miimkiindiir.

Toplumsal farkhiliklarin gitgide azaldig1 kiiresellesen diinyada,
yenilikler ve degisimler ¢ok zaman ge¢meden diinyanin neredeyse
tamaminda bilinir ve wuygulanir hale gelebilmektedir. Bu yoniiyle
teknolojiden ulasima, iletisimden iiretime dair tiim alanlarda yasanan
degisimlerden ve yeniliklerden etkilenen ve déniisen toplumlarin yénetim
alaninda da yasanan degisimlerden ve yeniliklerden etkilendigi ve dontlisiim
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yasadig1 soylenebilir. Dolayisiyla yonetimlerin degisim ve doniisiim esash
giincellemeleri yakindan takip ettikleri oOl¢iide vatandaslar tarafindan
makbul olarak goriildiiklerini de ifade etmek gerekir.

Bu ¢alismada sirasiyla, yonetim kavramindan baslanarak kavramin
tarihsel slirec¢ icerisinde yonetisim kavramina dogru evrilisi, istisare kavrami
ile ilgili bilgiler sunulmakta ve bu kavramlarin farklilasan ve ortak yonlerine
deginilmektedir. Daha sonra Hititler, Antik Yunan, Tiirk Devletleri ve
Islamiyet donemini kapsayan kadim medeniyetlerden baslanarak gegmisten
glinlimiize devlet yonetimlerinde istisarenin karar alma mekanizmalarina
nasil yansidig1 ve istisare ornekleri sunulmaktadir. Yerel yonetimlerde
yonetisim ve istisare kavramlar1 ve uygulamalari, uluslararasi boyuttan
baslanarak ulusal ve yerel boyutta ele alindiktan sonra ise Aksaray
Belediyesi'nde karar alma siireglerinde istisare orneklerine yer
verilmektedir. Calismanin sonunda Aksaray Belediyesinin istisare merkezli
hizmet ve uygulamalar1 degerlendirilerek konu ile ilgili Oneriler
sunulmaktadir. Calismanin yonetim uygulamalarinda sura kavraminin
Aksaray Belediyesi 6zelinde ilk defa ele alinmasi yoniiyle literatiire katki
saglayacagl1 ve yapilacak ¢alismalara kaynak olacagi da ongoriilmektedir.
Calismada sunulan bilgiler konu ile ilgili sunum, bildiri, makale, kitap vb.
basili/online ¢alismalar1 ve kaynaklar1 kapsayan literatiir taramasi yoluyla
elde edilmistir.

1. YONETIMDEN YONETISIME: iSTISARE KAVRAMINA GENEL BAKIS

Yonetim kavrami, insanoglunun giivenlik, refah, ihtiyaclarin temini,
yasamin diizene konulmasi gibi amaglar cercevesinde bir arada yasamanin
gereklerini saglamak amaciyla toplumun Kkendisi tarafindan ortaya
konulmus olan bir olgu olarak ortaya ¢ikmistir. Devlet, 6rgiit, sirket, yapy,
aile, siyaset, ekonomi, din gibi daha bir¢ok baslikta yonetim kavraminin farkl
sekillerde tanimlandigi gorilmektedir. Genel anlamda yo6netim, iktidar,
toplum lizerinde s6z s6yleme yetkisi, yonlendirme etkinlikleridir.! Bir diger
tanimda ise idare ve sevk yoluyla insanlar arasinda is birligini saglayabilme
ve onlarin belirlenmis amaglara dogru yonlendirilmesi amaciyla
gerceklestirilen faaliyetler yonetim olarak tanimlanmaktadir.? Literatiirde
yonetim kavrami ile ilgili olarak daha bir¢ok farkli tanimlamalar
bulunmaktadir. Yonetim kavramina dair yapilan tiim tanimlamalarin ortak
noktasinda idare etme, iktidar olma, yoneten-yonetilen, yetki sahibi olma
gibi kavramlarin bulundugu goriilmektedir.

Degisen ve donlisen yasayis tarzi sebebiyle geleneksel hale gelmis,
etkinligi ve verimliligi noktasinda elestirilmekte olan yonetim kavraminin
glincellenmesi ve yeniden tanimlanmasi gerekliligi ortaya c¢ikmistir. Bu
yoniiyle yonetimin yeni diisiiniis, yasayis ve degisen diinyanin insanlarinin

1 Turgay Ergun, Kamu Yénetimi: Kuram, Siyasa, Uygulama (Ankara: Tirkiye ve Orta Dogu
Amme Idaresi Enstitijsij Yaymlarl, 2004), 3-4.
2 Kemal Tosun, Isletme Yénetimi (Istanbul: Savas Yayinlari, 1992), 161.
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istek ve ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde yeniden tanimlanmasina ve
uygulanmasina gerek duyulmustur. Ciinkd yonetim, geleneksel hale gelmis
metotlariile artik yeni diinyanin gereklerine cevap verebilecek bir “yazilima”
sahip olmaktan uzak kalmakla elestirilmekte ve yerini degisen ve doniisen
diinyanin gereklerine cevap verebilir beklentisi ile tasarlanmis bir yonetim
tarzi olan yonetisime birakmaktadir. Burada sunu acik¢a belirtmek
gerekmektedir. Yonetim kavraminin yonetisimle olan karsilastirilmasinda
yOnetimin yonetisim ile zit distiigii ya da birbirlerine tamamen karsit
olduklar1 diisiincesi olusmamalidir. Geleneksel yonetimlerde toplumun
farkli kesimlerinin karar alma mekanizmalarinda paydas aktér olarak rol
almalari saglandig1 ve karsilikli istisarelerde bulunuldugu bilinmektedir. Bu
anlamda geleneksel yonetim anlayislarinin istisare kavramimi disladigi
sdylenemez. Ancak yonetisim anlayisinda karsilikl iletisim ve etkilesim ile
istisare kavramlarinin 6n planda tutularak daha fazla ©6nemsendigi
goriilmektedir. Birliktelik ve ortaklik anlayisinin yonetisim uygulamalarinda
daha goriintir oldugu da s6ylenebilir. Bu durum yénetimin daha kétii oldugu
ya da yoOnetisimin yonetim {izerinde miikemmel bir TUstiinliige sahip
oldugunu gostermez. Her iki kavram da giiniin sartlarina ve toplumsal
gercekliklere gore tasarlanmis ve uygulanmis ya da uygulanmakta olan idare
etme sekilleri olarak degerlendirilebilir.

Yonetisim kavrami, resmi ve 6zel kuruluslarda idari, ekonomik, politik
otoritenin ortak kullanimi olarak tanimlanmaktadir.3 Yonetisim tarihsel
slirec icerisinde toplumlarin yonetim anlayislarinda farklh sekillerde
uygulanmis olmakla birlikte 1950’li yillardan itibaren Birlesmis Milletler’in
ve Diinya Bankas1'nin az gelismis tilkelerin modern diinyaya entegre olmasi
amaciyla baslatilan kalkinma programlarinda sikca telaffuz edilmesiyle
birlikte daha bilinir hale gelmistir.* Tirkiye’de yonetisim kavraminin
literatiire girisinin 1996 yilinda gergeklestirilen Habitat II Konferansi ile
oldugu goriilmektedir. Yonetisim, yurttaslarin, gruplarin ve topluluklarin;
ortaklasa karar alma ve wuygulamada, ¢ikarlarim1 dile getirmede,
yukimliliiklerini karsilamada ve c¢atisma noktalarinin ¢6ziimiinde
kullandiklar1 mekanizmalari, siiregleri ve kurumlarin yoénettigi politik,
ekonomik ve yoOnetsel bir irade iliskisinden katihmcilik, seffaflik, hesap
verebilirlik, etkinlik gibi ilkeleri olan karsilikli etkilesimi igeren birlikte
yonetim modeli olarak goriilmektedir.>

Katilim ve paydaslik, is birligi ve ortaklik, hesap verebilirlik ve seffaflik,
etkililik ve verimlilik gibi ilkeleri esas alan yonetisim modelinin demokratik,
¢ogulcu, denetlenebilir, miidahale edilebilir, yonlendirilebilir, ok aktorli bir
yonetim anlayisi oldugu goriilmektedir. Bu kavram kendi i¢inde istisarenin

3 TDK Tiirkge Sézliik (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yayinlari, 2005),
2196.

4 Thomas G. Weiss, “Governance, good governance and global governance: conceptual and
actual challenges”, Third World Quarterly 21/5 (2000), 795-814.

5 Fikret Toks6z, Good Governance: Improving Quality of Life (Istanbul: TESEV Yayinlari, 2008),
5-8.
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varligima da isaret etmektedir. Istisare, sozliikte danmismak, goriis
alisverisinde bulunmak ve yoneticilerin gorev alanlarina giren konularda
bilgi sahibi olan kisilere danismak, danisan kimseye fikrini beyan ederek onu
yonlendirmek anlamina gelmektedir.6 Mesveret, miisavere ve slra
kavramlar1 da istisare anlamina gelen diger kavramlardir.” Yoneticilerin
toplumsal faaliyetleri yonetirken bilenler ile konu hakkinda karsilikli
danisma olarak tanimlanan mesveret ya da miisavere8 istisare temelli bir
yOnetisim faaliyetidir.

2. GECMISTEN GUNUMUZE DEVLET YONETIMLERINDE iSTiSARE VE
ORNEKLERI

Istisare, slira, mesveret, danisma kavramlarindaki ana amag birlikte ve
karsilikli olarak yonetmek ve bu temelde faaliyetler yapmaktir. Esasinda
yoOnetisim kavrami kadim kiiltiirlerde farkli tanimlamalarla zaten var olan
bir kavramdir. Biiylik medeniyetlere ev sahipligi yapmis cografyalarda
kurulmus olan yonetimlerde karsilikli ve etkilesimli yonetim anlayisina
dayanan bir¢ok drnege rastlamak mimkiindiir. Hititler'de, Antik Yunan’da,
Roma Imparatorlugunda, Islamiyet 6éncesi ve sonrasi Tiirk devletlerinde,
Selcuklu ve Osmanli Devletlerinde de yonetisim, mesveret ve istisare temelli
kurum, yapi, meclis ve heyetlerden s6z etmek miimkiindiir. Hititler devlet
yonetimlerinde Kkarsilikli istisareyi 6n planda tutmuslar ve bu amagla
kurduklar1 “pankus” adi verilen meclislerde devlet yonetimi ve halki
ilgilendiren siyaset, iktisat, politika, savas, baris gibi 6nemli konularda fikir
alisverisinde bulunarak kararlar almislardir.? ilerleyen dénemlerde idare
tarafindan bu meclisin yeteri kadar dikkate alinmadig1 goriilse del® boylesi
bir meclisin varlig1 bile o dénemlerde yonetimlerde istisare kiiltiiriiniin
varligina isaret etmesi yoniiyle 6nemli goriilmektedir.

Antik Yunan doneminde polis/sehir ya da daha genis boyutta devlet
yonetimlerinde halkin iktidara ortak olduklar1 ve yoneticilerle halki
ilgilendiren konularda istisare ettikleri meclisler bulunmaktaydi. Bunlar
arasinda en bilinen meclisler, 500’ler meclisi, Atina’da “boule” ve
Spartalilarin ihtiyar heyeti olarak bilinen ve altmis kisiden olusan “gerousia”
meclisleridir.!? Demokrasinin ortaya ¢iktig1 kabul edilen topraklarda boyle
kurullarin ve meclislerin varligi halkin ydnetime olan katilimina imkan

6 Talib Tiircan, “Stra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/230-235.

7 A. Jan Wensinck, “el-Mu‘cemii’l-miifehres li elfazi’l-Hadis (“Svr” md.)". Leiden Il (1936),
209-212.

8 Lewis, Bernard. “Mashwara”, in: Encyclopaedia of Islam, Second Edition, Edited by: P.
Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs.
(https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam) Erisim
09.03.2023.

9  Amélie Kuhrt, Eskicag’da Yakindogu I, cev: Dilek Sendil (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2017), 362.

10 Turgut Yigit, Anadolu Uygarliklari: Uygarlik Tarihi, ed. Ismail Giiven (Ankara: Pegem
Yayincilik, 2007), 127.

11 https://www.worldhistory.org/ Erisim 09.03.2023.
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saglayabilmistir.12 Yoneticilerin sehirlerde yasamakta olan insanlari bile olsa
halki muhatap ve paydas aktor olarak kabul etmeleri mesveret anlaminda bir
yonetim tarzinin varligini ortaya koymaktadir.13

Roma imparatorlugu déneminde krallik déneminden sonra ilan edilen
cumhuriyet rejimi ile halkin dogrudan yonetime miidahil oldugu
goriilmektedir. Bu dahil olma siireci konsiller, forumlar, meclisler ve senato
yoluyla gerceklesmekteydi. Halk bizatihi kendisi ya da se¢mis olduklar
yetkilendirilmis temsilciler yoluyla yonetimin icinde yer alabilmekteydi.
Halkin onay ya da ret oylamalar1 yapabilmesi ya da yasadiklari1 yerler
hakkinda alinacak kararlara forumlarda yapilan goriismeler yoluyla
katilabilmesi istisare ile yapilan bir yonetim tarzina ornek olarak
gosterilebilmektedir.14

Siileyman peygamber zamaninda hiikiim siiren Sebe iilkesinin melikesi
Belkis'in yonetim sekli de yonetisim ve istisare 6gelerini barindirmaktaydi.
Belkis'in iilke yonetiminde s6z sahibi olabilmelerine firsat tanidigi ve her on
bin kisiyi temsilen bir kisi olmak tlizere 312 kisilik bir meclis olusturdugu
bilinmektedir.l> Belkis, Hazreti Sileyman’in mektubuna cevaben neler
yapilmasi gerektigini ¢evresinde bulunan akil insanlarla istisare etmistir ve
bu durum Neml Slresi 32. dyette su sekilde ifade edilmektedir: “Efendiler!
Iginde bulundugum durum hakkinda bana gériisiiniizii agiklayn. Sizin
gortistiniizii almadan asla bir ige kesin karar vermem.”16

Islamiyet 6ncesi veya Islamiyet’in kabuliinden sonraki donemlerde de
Tirk devletlerinde diger biiylik medeniyetlerin yonetimlerinde oldugu gibi
benzer bir istisare merkezli, etkilesimli, katilimci1 ve ¢ogulcu yo6netisim
anlayisindan bahsedilebilmek miimkiindiir. Séyle ki Tiirk toplumlarinda
toreler, kurullar, kengesler, toylar, kurultaylar, meclisler, divanlar, heyetler
vb. bir¢ok farkli olgu ve yapilarla toplumsal yonetim tek bir elde toplanmak
ve ylritiilmek yerine ilkelere sahip ortaklasa ve birlikte yonetim yoluyla
gerceklestirilmistir. Biitiin bu toplanti ve meclisler, isim ve niteliklerinde
bazi farkliliklar olmakla birlikte Hun Devletinden itibaren Orta Asya kokenli
Tirk devletlerinde goriilmektedir.? Hun Imparatoru Mete Han'in
doéneminde devlet islerini goriismek amaciyla kurulmus olan danisma
meclisleri bulunmaktaydi. Bu meclisler tlke sinirlar igerisinde yasayan
halkin olabildigince genis katilimi ile olusturulmus meclislerdi ve “kurultay”
olarak adlandirilmaktaydi. Bu toplantilar yilda ii¢ kez yapilmaktaydi. Mete

12 A, Taner Kislali, “Eski Yunan“da demokrasi ve demokratik diisiince”. Amme Idaresi Dergisi
17/1 (1984), 63-77.

13 Charles Freeman, Misir, Yunan ve Roma: Antik Akdeniz Uygarliklari, ¢ev. Suat Kemal Angl
(Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2003), 159.

14 Esref Kiiclik, “Eski Roma’da Cumhuriyet Dénemi Halk Meclisleri ve Yasa Yapim Siirecleri”.
Hacettepe HFD 7/1 (2017), 199-214.

15 Hamdullah Bayram Oztiirk, Kur‘an'da Istisdre (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 16.

16 Heyet, Kur'an Yolu Medli (Ankara: Ozgiin Matbaacilik, 2015), 378.

17 Mehmet Seyitdanlioglu, “Eski Tiirklerde Devlet Meclisi ‘Toy’ Uzerine Diigiinceler”, Tarih
Arastirmalart Dergisi 28/45 (2009), 1-11.
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Han bu meclislerde alinan kararlari1 bagh oldugu tore, gelenek ve ilkelere
gore uygulamaktaydi.’® Asya topraklarinda hiikiim siiren diger Tiirk
devletlerinden olan Tabgac¢ Devleti, Avrupa Hunlar1 ve Hazar Hakanliginda
da kurultay benzeri ihtiyarlar meclisi ve nazirlar meclisleri bulunmaktaydi.1?

Oguzlarda “kenges” kurultay anlamina gelmektedir.2® Oguzlarda da
dernek veya “tirnek” adi1 verilen yine yonetimle ilgili islerin ele alindig1 ve
tartisildigl bir danisma meclisinin oldugu bilinmektedir. Bu tirneklerde
alinan Kkararlar Oguz beyleri nezdinde baglayiciligi olan kararlardi ve
onemsenmekteydi. On iic Oguz beyi bir araya gelerek tlilke meseleleri
lizerinde istisare eder, karar alir ve bu kararlar1 da hayata gegirirlerdi. Bu
istisare islerini toy adi verilen toplantilarda yaparlardi. Toylarda alinan
kararlar da tipki tirneklerdeki gibi son derece 6nemsenir ve hayata
gecirilirdi. Toylar gibi diger beyliklerin de iilke genelinden/boylardan gelen
temsilcilerden olusan biiyiik meclisleri bulunmaktaydi. Bu meclisler yonetim
tzerinde o kadar gii¢ sahibi idiler ki beylerin ya da hakanlarin sunmus
olduklari teklifleri reddedebilir ya da aldiklari1 kararlari bozabilirlerdi.z!

Goruldigi gibi Tiirk devletlerinde farkli adlar altinda benzer gorevleri
listlenmis olan bir¢ok yapilar bulunmaktaydi. Bu yapilar danisma/ stira ya
da istisare/mesveret kurullari olarak faaliyetler yiiriitmekte ve yoneticilere
halkla, tilke ile ilgili 6nemli kararlarda miisavirlik hizmeti sunmaktaydilar.22
Karahanlilar déneminde devlet islerinin nasil yiirtitiilmesi gerektigini de
konu edinen ve Yusuf Has Hacip tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig adli
eserde devlet yoneticilerine ithafen “Herhangi bir ise girismek istersen 6nce
istisare et, dilek ve arzularim1 istisareyle yerine getir.” ifadeleri
bulunmaktadir.23

Islamiyet’in kabul edilmesinin ardindan Tiirk devletlerinin tarihsel stira
yapilar1 olan kenges, toy, kurultay gibi yapilarin zamanla divan olarak
adlandinldigi goriilmektedir. Ornegin Biiyiik Selguklu ve Anadolu Selguklu
devletlerinde siira meclisi olarak gorev yapan merkezi hiikiimetin ad1 Divan-
1 Saltanat olarak ifade edilmektedir.24 Osmanl Devleti doneminde Divan-1
Hiimayun, mesveret meclisleri ve Enciimen-i Danis kurullar1 diger Tiirk
devletlerinde oldugu gibi istisare ve slira esaslhi kurularak faaliyetlerini

18 Tekin Avaner - Sultangiil Ozsoy, “Tiirk Kamu Yonetiminde istisarenin Onemi: Yiiksek
istisare Kurulu Ornegi” Akademi Sosyal Bilimler Dergisi 9/25 (2022), 20-35.

19 Adil Erken, Osmanli Devleti’nde Bir Danisma Organi Olarak Meclis-i Mesveret (1774-1838),
(Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006), 6-10.

20 7eki Velidi Togan, Oguz Destami (Resideddin Oguznamesi, terciime ve tahlili), (Istanbul:
Enderun Yayinlari, 1982), 64.

21 Aysel Erdogan, “Islamiyetten Once Tiirk Devletlerinde Meclis Anlayis1”, Kahramanmaras
Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (2014), 45-47.

22 Ayhan Ceylan, “Osmanli’da Mesrutiyet Oncesi Merkezi Meclisler Literatiiri”, Tiirkiye
Arastirmalari Literatiir Dergisi 3/5 (2005), 623-646.

23 Murat Akcakaya, Tiirk-Islam Tarihinde Yénetim Bilgeleri (Ankara: Gazi Kitabevi, 2019), 102.

24 Tekin Avaner - Sultangiil Ozsoy, “Tiirk Kamu Yénetiminde Istisarenin Onemi: Yiiksek
Istisare Kurulu Ornegi”, Akademi Sosyal Bilimler Dergisi 9/25 (2022), 20-35.
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ylriitmiislerdir. Bu durum, Tiirk devlet yapisinin baslangictan giiniimiize
kadar hayatin gerceklerine uygun olarak ve imkanlar 6l¢iisiinde etkilesimli,
istisare ve danigsmaya, ortak akla 6nem veren giiniimiiz tabiriyle yonetisim
esasli bir yonetim anlayisinin kabul edildigini ve uygulanageldigini
gostermektedir.25

Islam devletlerinin kurulus felsefesi vahiy merkezli ilkelere dayanmakta
idi. Hz. Muhammed (s.a.v.) ddneminden baslayarak dort halife donemleri ile
devam eden Islamiyet'in hiikiim siirdiigii cografyada kurulmus olan
yOnetimlerde istisare, sira ve mesveret merkezli bir anlayisin benimsendigi
ve hayata gecirildigi ya da geg¢irilmeye calisildig1 goriillmektedir. Peygamber
efendimizin Bedir savasinda yer se¢imi, kuyularin kapatilmasi ve esirlerin
durumu vb. konularda,2¢6 Uhud savasi sirasinda savasin nerede
gerceklestirilmesi ya da hangi yontemlerin izlenmesi vb. konularda?? ve
Hendek savasinda da savasin stratejisi ve planlamasi konularindaz8 sahabe
ile fikir alisverisinde bulunmasi, Hz. Eb(i Bekir'in zekat toplama konusunda
yine sahabe ile istisare ederek hareket etmesi ve bu uygulamalarin diger
halifeler zamaninda da birgok farkli basliklarda devam ettirilmesi istisare ve
suranin  Islim devlet anlayisinda hakim bir unsur oldugunu
gostermektedir.?? istisare ve sira cercevesinde inananlara ithafen Kur’an-1
Kerim’de bir¢ok strede islerini yaparken ve Kkararlar alirken uymalari
gereken hususlar belirtilmistir. Bu hususlar hayatin her alaninda oldugu gibi
yonetim alaninda da uygulanmasi istenen hususlar olarak durmaktadir.
Ornegin Al-i imran Siresi 159. ayette “Yapacagin isi once istisare et.”
buyurulmaktadir. Stira Stresi 38. ayette “...isleri de aralarindaki danisma ile
ytirtir...” buyurulmaktadir. Eb( Hureyre: “Resulallah’tan (s.a.v.) daha ¢ok,
adamlart ile istisare eden bir kimse gormedim.”30 der. Hz. Muhammed (s.a.v.)
Taberani’den nakledilen bir hadis-i serifte “Herhangi bir isi murad eden ve o
hususta bir Miisliiman kardesi ile istisare eden kimseyi Allah (c.c.), islerinin en
dogrusuna hiddyet eder.”3 islamiyet Dénemi devlet yénetiminde bu hususlar
uygulanmaya ¢alisilmistir.

3. YEREL YONETIMLERDE YONETISIM VE ISTISARE

Kiiresellesen diinya diizeninde bir iilkenin ya da bir bolgenin tek basina
mireffeh ve huzur i¢inde “steril” olarak yasayabilmesi miimkiin degildir.
Ciinkii diinyanin bir béliimiinde gerceklesen 6rnegin bir go¢ ya da savas olay1

25 Halil Inalcik, Dogu-Bati Makaleler I (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2018), 23.

26 Ahmed b. Hanbel. el-Miisned, 1/30-31, 49; 3/243; Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi, cev. Salih Tug (Istanbul: irfan Yayincilik, 1990), 2/893.

27 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/892; Akif Kéten, Hz. Peygamber’in Devlet Baskanligi
(Bursa: Furkan Ofset, 1993) 6.

28 Recep Aslan, Rastilullah’in Istisdreleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1996, 28-32.

29 Tugrul Tezcan, Kur’an’da Sirrd Kavrami ve Cagdas Yorumlart (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 96-104.

30 Tirmizi Ebd Is4 Muhammed b. {s3, el-Cdmiu’s-Sahih, 231.

31 Recep Aslan, “Istisarenin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler”. Anemon
Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2014), 223-241.
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diger iilkelerin ekonomik ya da sosyolojik yapilarina az ya da ¢ok degisik
seviyelerde yiik olusturabilmekte veya zarar verebilmektedir. Asir1 kirlilik,
cevre felaketleri, iklim degisikligi vb. sorunlar kiiresel anlamda tiim diinyay1
etkileyebilecek bir hal alabilmektedir. Afrika kitasindaki a¢hik ve salgin
hastalik gibi sikintilar bir sekilde Amerika ve Avrupa kitasina dogrudan ya
da dolayh olarak zarar verebilmektedir ya da Hindistan’daki sel felaketi
hammadde bekleyen New York'un gida iiretim sistemini gecikmeye
ugratabilmekte veya calisamaz hale getirebilmektedir. Dolayisiyla
sorunlarin biiyiimeden hemen yerinde ¢o6ziime kavusturulabilmesi tiim
kiiresel sistem i¢in akilci ve pratik bir ¢6ziim olarak goriilmektedir. Bu
¢ozlimlerin merkezi hiikiimetlerden ziyade vatandasa en yakin hizmet veren
yapilar olan yerel yonetimler tarafindan gergeklestirilmesinin daha hizh ve
etkili oldugu disiinilmektedir ve kamusal hizmetlerin bu yoénetimler
tarafindan yerine getirilmesi bu manada yerel yonetimlerin desteklenmesi
ve giiclendirilmesi gerekliligi 6ngoriilmektedir.32

Yerel yonetimlerin kamu hizmetlerini yerine getirmesi, gliclendirilmesi
ve desteklenmesi icin Birlesmis Milletler (BM) ve Diinya Bankasi gibi
uluslararasi yapilar, gelismis ve gelismekte olan iilkeler basta olmak tizere
bircok llke ve Kkuruluslar istisare merkezli organizasyonlar
gerceklestirmektedir. 1992 yilinda Brezilya'nin Rio de Janeiro kentinde
gergeklestirilen “Yerytizii Zirvesi”, 1993 yilindaki Viyana’da yapilan “Diinya
Insan Haklar Zirvesi, 1994’teki Kahire Niifus Kalkinma Konferansi, 1995
Kopenhag’da yapilan Sosyal Kalkinma Konferansi yine ayn1 yil
gerceklestirilen Pekin 4. Diinya Kadin Konferansi, 1996 yilinda istanbul’'da
gergeklestirilen Habitat Il Kent Zirvesi, 2000 yilindaki New York’ta yapilmis
olan Liderler Zirvesi ve 2002’de gerceklestirilen Johannesburg Diinya
Siirdiiriilebilir Kalkinma Zirvesi ve BM himayesinde yapilan diger konferans,
toplant1 ve zirvelerde oOzellikle yerel yonetimlerin de icinde bulundugu
yerelden kiiresele tiim yonetimlerde STK, 6zel sektor, uzmanlar, orgiitler ve
vatandaslarin yonetime paydas aktor olarak dahil edilmeleri gerekliligine
vurgu yapimistir. Bu paydashgin katilimc, etkilesimli, ortaklik esash
yOnetisim merkezinde gerceklestirilmesi ve desteklenmesi hususunda gii¢lt
irade beyanlar1 gosterilmistir.33

1992 Rio Yerylzi Zirvesinde 21. yilizyilda kiiresel ortaklik ve
siirdiiriilebilir kalkinmay1 saglamak amaciyla Giindem 21 baglikli bir eylem
plani hazirlanmistir. Glindem 21 ve diger tiim bu amagh toplantilarda yerel
yonetimlerin siirdiirtilebilir bir kalkinmaya ve Kkiiresel ortakliga katki
yapmasi ve vatandaslara en yakin kamu hizmeti sunan yonetimler olmasi
acisindan gliclendirilmesi gereken yonetimler olarak ayr1 bir baslikla temsil
edildigi Yerel Giindem 21, Glindem 21 eylem planinin 28. béliimiinde ayr1 bir

32 Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik Sarti. (1982 Anayasasi gibi) Avrupa Konseyi Yerel ve
Bélgesel Yonetimler Kongresi, 2021, 2-4.

33 Sadun Emrealp, Ttirkiye Yerel Giindem 21 Programi Yerel Giindem 21 Uygulamalarina Yénelik
Kolaylastirici Bilgiler Elkitabi (Istanbul: Birmat Matbaacilik, 2005), 33.
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baslik olarak diizenlenmistir. Yerel Gilindem 21, yerel yonetimlerin
bulunduklar1 yerlerdeki 6zel sektér ve STK basta olmak iizere alinacak
kararlardan dogrudan ya da dolayli etkilenecek olan toplumsal kesimleri,
yapilari ve orglitleri dahasi vatandaslari istisare ve ortaklik esasina dayanan
yonetisim merkezli bir anlayisla yonetime dahil etmelerini 6nermektedir. Bu
istisare ve ortaklik anlayisinin yereldeki bu yapilardan ve unsurlardan
baslayarak ulusal ve uluslararasi boyutta yerel yonetimlere ve diger
organizasyonlara kadar genisletilmesi de tavsiye edilmis ve bu manada
desteklemelerin sunulacagi ifade edilmigtir.34

Uluslararasi boyutta yerel yonetimlerin istisare/yonetisim merkezli bir
anlayisla yonetsel faaliyetler gerceklestirmeleri tavsiye edilmekte ve
desteklenmektedir. Ulkemizde ulusal seviyede de yerel yénetimlerin bu
esaslar cercevesinde uygulamalar yapmalar1 amaciyla bazi diizenlemeler ve
toplantilar yapilmaktadir. Ulusal merkezi yonetimler yasama ya da yiiriitme
eliyle kanun ve genelgeler/yonetmelikler cikartarak yerel yonetimlerin
istisare/yonetisim merkezli bir yonetim tarzina sahip olarak uygulamalar
yapmasini 6ngérmektedir. Bu anlamda yerel yonetimlere dair hazirlanmis
olan 03.07.2005 tarihli ve 5393 sayili Belediye Kanunu’nun 76. Maddesinde,

“Kent konseyi, kent yasaminda; kent vizyonunun ve hemserilik bilincinin
gelistirilmesi, kentin hak ve hukukunun korunmasi, siirdiriilebilir kalkinma,
cevreye duyarllik, sosyal yardimlasma ve dayanisma, saydamlik, hesap sorma
ve hesap verme, katilim ve yerinden yonetim ilkelerini hayata gecirmeye calisir.
Belediyeler kamu kurumu niteligindeki meslek kuruluslarinin, sendikalarin,
noterlerin, varsa liniversitelerin, ilgili sivil toplum 6rgiitlerinin, siyasi partilerin,
kamu kurum ve kuruluslarinin ve mahalle muhtarlarinin temsilcileri ile diger
ilgililerin katilmiyla olusan kent konseyinin faaliyetlerinin etkili ve verimli
yuritiilmesi konusunda yardim ve destek saglar. Kent konseyinde olusturulan
gorlisler belediye meclisinin ilk toplantisinda giindeme alinarak
degerlendirilir.” ifadeleri bulunmaktadir.

Bu maddede de agikga belirtildigi lizere ilgili kanun tarafindan yerel
yonetimlere kent Kkonseyleri yoluyla katilimcilik, ortaklik, etkilesim
cercevesinde birlikte yonetimi yani yonetisimi/istisare icinde bir yonetim
anlayisinin ve uygulamasinin tavsiye edildigi goriillmektedir.35

Kent konseyleri, demokratik, ¢ogulcu, birlikte ydnetim; ortak karar
alma, hesap verebilirlik, katihmcilik, seffaflik, toplumsal temsiliyet gibi
yonetisim esasl ilkelerin hayata gecirildigi hemsehrilik bilincinin gelismesi
ve yerel halkin yonetimlere paydas aktor olarak miidahil olabilmesine olanak
saglayan yerel yapilanmalar olarak goriilebilir. Ulkemizde bir¢ok
biiyliksehirde ve illerde kent konseyleri bulunmaktadir. Hatta bir¢ok ilgenin
yonetimine dahil olan kent konseyleri oldugu da bilinmektedir. Bir¢ok ilin
mahallelerinde de mahalle meclisleri, kent konseyleri blinyesinde ¢alisma

34 Emrealp, Tirkiye Yerel Gundem 21 Programi Yerel Giindem 21 Uygulamalarina Yénelik
Kolaylastirici Bilgiler Elkitabi (Istanbul: Birmat Matbaacilik, 2005), 37.
35 Resmi Gazete, 13.07.2005: 25874. Sayy, 5. Tertip, 44. Cilt.
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gruplari ve kadin-yasli-gen¢-dezavantajli gruplari vardir. Kdylerde de ihtiyar
heyetlerinin varlifi esasen istisare merkezli ve yonetisim anlayish bir
yonetimin varlifina isaret etmektedir. Bu durum aslinda kiltiiriimiizde var
olan istisare anlayisinin yerel boyutta da yonetimlere yansidigini ve modern
diinyanin yeni kesfetmeye basladigi “yonetisim” kavraminin yerel
yonetimlere, belediyelere, muhtarliklara kadar yonetim anlayisimizda var
oldugunu gostermektedir.

4, AKSARAY BELEDIYESINDE KARAR ALMA SURECLERINDE
ISTISARE ORNEKLERI

Modern dilinyanin gereklerine gore yeniden tasarlanmis ve
yapilandirilmis bir yonetim anlayisi ve uygulamasi olarak yonetisim,
uluslararas1 yapilardan merkezi hiikiimetlere 06zel sektérden yerel
yonetimlere kadar bir¢ok yonetim yapisinda kabul goren ve giin gectikce
bilinirligi uygulamalarla artan yeni bir yonetim tarzi olmustur. Neredeyse
tlim yonetim sistemlerinde artik katimcilik, ortaklik, paydaslik, hesap
verebilirlik, seffaflik gibi bir¢ok yonetisim ilkelerinin hakim oldugunu
gormek miimkiindiir. Hem bireyin giinliik yasaminda ve ihtiya¢larinda hem
de kamu kurumlarinin sunmus oldugu/sunacagl hizmetlerin nicelik ve
niteliklerinde degisimler gézlemlenmektedir.3¢ Modern diinyanin kodlart ile
zihin dlnyas1 yapilanan bireyler yo6netimlerden kendilerinin de
beklentilerini  yoneticilere  iletebilmek  amaciyla  karar  alma
mekanizmalarinda paydas aktdr olarak yer almak istemektedirler.
Yonetimler vatandaslarin bu beklentileri karsilayabilmek i¢in gerek STK
gerek 6zel sektor olarak toplumun olabildigince genis kesimlerinin yonetime
dahil olabilmelerini saglayacak yontem ve uygulamalar1 hayata gecirme
cabasi igerisindedirler. Merkezi hiikiimet, toplumsal yasami etkileyecek
kararlar alacagl, yasal diizenlemeler yapacagl zaman konu ile ilgili meslek
odalarini, STK, 6zel sektor temsilcilerini ya da orgiitleri ve uzmanlari davet
ederek ya da ziyaret eder ve onlari siirecin paydas aktorleri olarak miidahil
duruma getirmektedir. Boylelikle kararlarin katilimci bir anlayisla ortak
karar mekanizmalarinin hayata gecirilmesi saglanmaktadir. Bu durum yerel
yonetimlerde de belirgin bir sekilde gerceklesmektedir. Bircok yerel
yonetimde kentte yasayan insanlarin yonetime dahil edilebilmesi adina
faaliyetler ve uygulamalardan soz edilebilir.

Aksaray Belediyesi tarafindan gergeklestirilen “istisare/yonetisim”
merkezli bir¢ok faaliyetin ve hizmetin yapildig1 gériilmektedir. Bu hizmet ve
faaliyetlerde sehirde bulunan STK, 6zel sektor, diger resmi kurumlar ve
kuruluslar ile vatandaslar karsilikl iletisime ve paydashga dayali olarak
sehirle ilgili kararlarda belediye yonetimleri ile istisare igerisinde
olmaktadir. Sehrin sakinleri olarak alinan kararlardan dogrudan ya da
dolayli olarak etkilenen ya da etkilenme ihtimali olan toplumun her

3% Oktay Alkus - Bilent Eskin - Alper Karademir, “Aksaray Kentindeki e-Belediyecilik
Uygulamalarinin Analizi Uzerine Bir Arastirma” TURAN-SAM Arastirmalar Merkezi Dergisi
8/32 (2016), 552-559.
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kesiminin belediye karar alma slireclerinde istisare yoluyla fikirleri
alinmakta ve bu gorliismeler sonucunda da Kkararlar yeniden
degerlendirilerek uygulamaya konulmaktadir. STK, konu ile ilgili uzmanlar,
muhtarlar, mahalle sakinleri, meslek odalari, dernekler, valilik, il 6zel idaresi,
il midirlikleri, ilce belediyeleri, siyasi parti temsilcileri, orgiitler,
platformlar ve dogrudan vatandaslar ile ortaklasa bir fikir birligine varilarak
kararlar alinmaktadir ve uygulama siireclerinde de etkilesim devam
etmektedir. Olasi risklerin ortadan kaldirilmasi ya da minimize edilmesi
adina “istisare/ydnetisim” merkezli bir¢ok faaliyet ve hizmetler bu unsurlar
ile yiirtitilmektedir.

Aksaray’da farkli basliklarda ve alanlarda sosyal etkinlikler yiiriiten STK
ile mutat olarak bir araya gelme yoluyla hem yapilan/yapilmakta olan hem
de yapilmasi planlanan projelerle ilgili olarak bilgilendirme ve istisare
toplantilar1 diizenlenmektedir. STK ihtiyaglarinin belediye tarafindan
imkanlar olciisiinde verilen desteklerle karsilanarak toplumsal hizmetleri
daha rahat yiiriitebilmelerine imkan saglanmaktadir. Meslek odalari,
dernekler, vakiflar, orgiitler ile belediye yetkilileri projeler hakkinda
istisarelerde bulunarak onlarin taleplerini ya da onerilerini kararlarin
alinmasi ve uygulanmasi siireglerinde dikkate almakta ve bu yonde STK
unsurlarinin karar alma mekanizmalarinda aktif paydas aktor olmalarina da
imkan saglanmaktadir. Ornegin sehirde faaliyet gosteren tiim engelli STK ve
dernekler ile istisare edilerek bu yapilarin tek bir ¢at1 altinda toplanmasi ve
belediye tarafindan “Engelli Koordinasyon Merkezi” yapilmasi
kararlastirllmistir. Bu cercevede, engelli vatandaslarin egitim, kurs, beceri
gelisimi, sanat ve Kkiiltiir faaliyetlerine katilabilecekleri atolyeler, spor
salonlari, siniflar ve kafeterya gibi bircok etkinlik alanlarini icinde barindiran
bir ¢at1 kurulus olan “Engelli Koordinasyon Merkezi” tarafindan faaliyetler
yuriiten “Engelsiz Yasam Merkezi”, yonetisim merkezli bir kararlastirma
slirecinin sonunda faaliyete girmistir.3”

Aksaray merkezde bulunan ve sehrin en eski yapilarinin bulundugu
Hamidiye Mahallesinde olasi afetleri énlemek icin, émriinii tamamlayan
binalarin yenilenmesi, boélgede yeni bir yasam ve ticaret alanlarinin
olusturulmasi gibi amaglarla baslatilan kentsel doniisiim projesi de belediye
ile vatandas arasinda gergeklestirilen “yonetisim” merkezli bir hizmet
faaliyetidir. Bolge esnafi ve hak sahipleri ile belediye yetkilileri tarafindan
goriismeler yapilmistir. Sehrin merkezinde, kent meydaninin yaninda
bulunan ve eskimis goriintiisii ile modern sehir goriintiisiinden uzak bir
yerlesim yerinin daha modern ve daha kullanisli olmasi saglanacaktir. 2023
yil1 itibariyle belediye tarafindan bu mahallede baslatilan kentsel dontistim
faaliyetleri devam etmektedir. Sehrin bir¢ok noktasinda da bu tir
faaliyetlerin yiiritiilmesi planlanmaktadir.38

37 https://www.aksaray.bel.tr/Projelcerik.aspx?Icerikld=35 Erisim 10 Mart 2023
38 https://www.aksaray.bel.tr/HaberDetay.aspx?icerikld=2277&BASKAN-DINCER Erisim 10
Mart 2023
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Esnaf, sanatkar, tamirci, boyaci, mobilyaci, mermerci, demirci gibi
bircok hizmet kolunda faaliyetler yiiriitiilen ve ilk zamanlar sehrin disinda
olmasina ragmen sehrin biliyiimesi ve gelismesi ile sehrin ortasinda kalan
sanayinin daha uygun bir alana tasinmasi projesi sehir sakinleri icin bir
beklenti olmustur. Sanayi bolgesinin sehrin her agidan uygun bir konumda
olmasi ve sanayi esnafi ile diikkdn ve arsa sahiplerinin hak kaybina
ugramamasi adina belediye ile sanayi esnafi ve hak sahipleri arasinda
goriismeler yapimistir. Belediye yetkilileri sanayinin tasinmasi i¢in
planlanan yerleri, tasinma zamanini, projeleri sanayi esnafi ve hak sahipleri
ile yapilan bir¢ok toplantida paylasmis ve bunlarin yapilabilirligi noktasinda
fikirlerini almistir. Yapilan itirazlar ve 6neriler dikkate alinarak paydaslarin
sesine kulak verilmis ve yeni sanayinin TOKI eliyle sehrin uygun bir
noktasinda yapilmasina birlikte kararlastinlmistir. Igerisinde yaklasik ii¢ bin
diikkan bulunan bir sanayi kompleksinin sehre kazandirilmasi siirecinin
basindan sonuna kadar belediye ile sanayi esnafi ve hak sahiplerinin istisare
halinde olduklar1 goériilmiistiir.3°

Hal yenileme projesi ve sehirlerarasi otobiis terminali projesi ile sehir
merkezinde yapilan Piri Mehmet Pasa Carsisi yapimi oncesinde, siire¢
icerisinde ve sonrasinda hem hal, hem otobiis terminali hem de ¢arsi1 esnafi,
calisanlar ve yetkilileri ile belediye yonetimi ve projede gorev alan diger
aktorler siksik bir araya gelerek nasil bir proje hazirlanmali, hangi sistem
kullanilmali, neler eksik veya ne yapilmali/ne yapilmamali gibi sorulara
birlikte cevap aramislar ve bu projelerin yapilmasinda tiim siire¢ boyunca
isbirligi icerisinde olmuslardir. Sehrin diger noktalarinda yapilmasi
planlanan ekonomik faaliyetlerin ya da yatirimlarin ana gergevesini ve
detaylarin1 belediye yonetimi ve ilgili paydas aktorler istisare ederek
belirleme yoluna gitmektedirler. Son yillarda verilen desteklerle Aksaray
Organize Sanayi Bolgesinin hizl bir sekilde gelismesinin sonucunda bolgeyi
sehre baglayan yolun kapasitesinin artirilmasi gerekliligi ortaya ¢ikmis olup
konu ile ilgili OSB yonetimi ve belediye arasindaki goériismeler4® sonucunda
bu boélge yolu genisletilmistir. Bolgenin altyapi ve diger sistemlerinin
iyilestirilmesi adina yine belediye ve bolge temsilcileri istisare ederek
bolgeye halk otobiisleri seferlerinin konulmasi ve giizergadh belirlenmesi
hizmeti saglanmistir.4!

Aksaray Belediyesi sehrin tiim paydaslari ile kamusal hizmetlerin
yuritilmesi noktasinda is birligi ve istisare merkezli faaliyetlerde
bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede sehirde bulunan resmi kurumlar ile karsilikli
protokoller imzalama ya da birlikte faaliyetler yiiriitme yoluyla istisare esash
bir yonetisim anlayisini1 hayata gecirmektedir. Aksaray Valiligi ve Aksaray

39 https://aksaray.bel.tr/HaberDetay.aspx?icerikld=3328&YENI-SANAYI-SITESI-NDE-
CARKLAR-DONMEYE-BASLADI Erisim 10 Mart 2023

40 https://aksaray.bel.tr/HaberDetay.aspx?icerikld=743 Erisim 11 Mart 2023.

41 https://aksaray.bel.tr/HaberDetay.aspx?icerikld=1869  Erisim 11  Mart  2023.
https://aksaray.bel.tr/HaberDetay.aspx?icerikld=532&0SB%E2%80%99YE-HALK-
OTOBUSU-SEFERLERI-BASLADI Erisim 10 Mart 2023
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Belediyesi arasinda sehrin tanitimi, kalkinmasi ve yatirimlar gibi bir¢ok
baslikta birlikte hareket etmek amaciyla projeler hazirladiklar, etkinlikler
yaptiklar1 ve faaliyetler yiriittiikleri gériilmektedir. Aksaray Valiligi ve
Aksaray Belediyesinin istisaresi sonucunda sehrin yol yapiminda ve insaa
faaliyetlerinde kullanilmasi ve ihtiya¢ duyulan malzemelerin temini amaciyla
Aksaray Belediyesi ve Aksaray Il Ozel Idaresi arasinda protokol
imzalanmistir. Imzalanan protokol geregince Aksaray ili Giilagag ilgesine
baglh Demirci kasabasinda bulunan tas ocagindan il genelinde yol ve yol
diizenlemesi yapilmasi planlanan yerlerde kullanilacak malzemelerin daha
ekonomik, hizli ve daha fazla oranda birlikte temin edilmesi ve kullanilmasi
kararlastirlmistir. Kamu idarelerinin birliktelik ve paydaslik esasi
cercevesinde iyi bir yonetisim faaliyeti ytiriittiikleri gériilmektedir.42

Sehirde bulunan 48 mahallenin sakinleri, belediye tarafindan planlanan
ve uygulanan “mahalle bulusmalari veya mahalle meclisleri” etkinligi
kapsaminda belediye yonetimi ile mahalleleri ile ilgili planlanan faaliyet ve
hizmetler hakkinda dogrudan iletisim kurma ve onerilerini direkt olarak
belediye baskanina iletebilme firsatina sahip olabilmektedirler. Bu uygulama
ile belirlenmis mahallelere dnceden bilgiler verilerek belli bir tarihte
yapilacak olan toplantilara mahalle halki davet edilmekte ve toplanti
glinlinde belediye baskani, baskan yardimcilari, birim amirleri ve ilgili
hizmet sorumlulari mahalle halki ile dogrudan iletisim kurarak mahalle ile
ilgili tim konular1 birebir goriisme gerceklestirmektedirler. Gerekli is ve
islemlerin baskanin bizzat kendi talimati ile hemen ivedilikle yerine
getirilmesinin yaninda vatandaslarin isteklerinin ve sikayetlerinin isleme
alinmasi1 ve ¢oziime kavusturulmasi da saglanmaktadir. Bu “mahalle
bulusmalari veya mahalle meclisleri” etkinligi en genis anlamda tam bir
“yonetisim ve istisare” merkezli bir yonetim anlayisinin tezahiirii olarak
goriilmektedir. Yine gurbetci hemsehriler ile yillik mutat bulusmalar ve
toplantilar yapilarak gurbetci vatandaslarin sehir ile ilgili goriisleri, istekleri
ve varsa sikayetleri dinlenilmekte ve gerekli is ve islemlerin yapilmasi da
saglanmaktadir. Belediye yoneticilerinin yillik olarak hemserilerin yogun
olarak yasadiklari yabanci tilkelere yaptiklari ziyaretlerde de benzer toplanti
ve goriismeler gerceklestirilmektedir. Bu ydéniiyle gurbet¢ci hemserilerin
belediye yonetimi ile istisare esasina dayali bir yonetisim faaliyetinde
bulunduklari séylenebilir.43

Bir diger istisare merkezli belediye hizmeti de vatandaslarin isteklerini
belediye baskani ile goriiserek baskana iletebildikleri ve aylik diizenli olarak
gerceklestirilen halk giinleridir. Halk gilinlerinde belediye baskani halk ile
birebir temas kurarak onlar1 dinlemekte ve gerekli talimatlar1 vererek
vatandaslarin islerinin yapilmasini ve varsa sorunlarinin ¢6ziime
kavusturulmasin1 saglamaktadir. Bu uygulama direkt bir istisare ve

42 https://aksaray.bel.tr/HaberDetay.aspx?icerikld=1577&AKSARAY-BELEDIYESI-ILE-]L-
OZEL-IDARESI-ARASINDA-ISBIRLIGI-PROTOKOLU-IMZALANDI Erisim 10 Mart 2023
43 https://aksaray.bel.tr/HaberDetay.aspx?icerikld=512 Erisim 11 Mart 2023.
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yOnetisim uygulamasi olmasinin yaninda halkin yonetim ile karsilikli diyalog
ve etkilesim i¢cinde olmaya imkan saglayan modern bir yonetim anlayisinin
gostergelerinden biri olarak gorilebilir. Bircok gelismis iilke sehirlerinde
oldugu gibi Aksaray’da da belediye yoneticilerinin halkla i¢ ice olmasi ve
birebir temas kurmasi, vatandasi dinlemesi, Onerilerinin alinmasi ve
problemlerinin ¢éziime kavusturulmasi halk giinleri uygulamasi ile miimkiin
kilinmaktadir.#4

Esnaf ziyaretleri, muhtarlar ile toplantilar, Ulu Cami ve Kkent
meydaninda vatandaslarla sohbetler; Yesilay dernegi ile “bagimlilikla
miicadele” kampanyasindaki etkilesim ve desteklemeler; Aksaray’in tanitimi
ve bilinirliginin artirilmasi amaciyla il kiiltiir ve turizm mudiirliigi ile yapilan
istisari ve uygulamali etkinlikler, ilce belediyeleri ve kdy muhtarlar ile
yapilan istisareler ve toplantilar, TOBB, TOKI ve diger ulusal ve yerel
diizeydeki kamu kurum ve kuruluslar ile birlikte yiriitiilen etkinliler,
hizmetler, uygulamalar ve projeler bulunmaktadir.*s

SONUC

Genel olarak degerlendirildiginde, Aksaray Belediyesinin yonetim
anlayisinda kent sakinleri basta olmak iizere, STK, dernek, 6rgiit, 6zel sektor
gibi toplumsal yapilanmalarin ve diger resmi kurum ve kuruluslarin kent
yonetiminde etkin olmalar1 beklenmektedir ve belediyenin bu unsurlari
onemsedigi gorilmektedir. Bu amagla yapilan bir¢ok hizmet ve
uygulamadan s6z edebilmek miimkiindiir. Mahalle bulusmalari, mahalle
meclisleri, gurbet¢i bulusmalar1 ve ziyaretleri, halk giinleri gibi hizmetler
sayesinde vatandaslar kendilerini belediye yonetimi tarafindan dikkate
alinan ve “degerli goriilen” paydas aktorler olarak degerlendirmektedirler.
Bu anlamda pozitif bir etkilesim ve diyalog gerc¢eklesirken ayni zamanda
halkin yonetime olan bakis acis1 da yine olumlu yonde gelismektedir. Boylesi
pozitif iliski potansiyeli olan uygulama ve hizmetlerin yayginlastirilmasi ve
sayllarinin artirilmasi belediye yonetimleri agisindan halkin yénetime dair
olumlu diisiinceler gelistirmesi, sahiplenmesi ve giiven duymasi noktasinda
faydali olacaktir.

STK ile yapilan ortak faaliyetler ve bu unsurlarin toplumsal hizmet ve
faaliyetlerinde desteklenmesi; Yesilay, engelli dernekleri gibi yapilarla
etkilesimli hizmetler ve projeler ytiriitiilmesi; Organize Sanayi Bolgesi basta
olmak lizere sanayici, esnaf ve sanatkarlar ile yapilan goriismeler 6zel
sektoriin karar alma mekanizmalarinda paydas aktér olarak goriilmesi;
TOKI, TOBB, Valilik ve il miidiirliikleri ile ilge belediyeleri ve muhtarlarla
yapilan projeler, protokoller, faaliyetler, ziyaretler de belediyenin istisare ve
yOnetisim karnesinde olumlu goriilen 6geler olarak degerlendirilmektedir.

44 https://aksaray.bel.tr/HaberDetay.aspx?icerikld=343&AKSARAY-BELEDIYE-BASKANI-
EVREN-DINCER-HALK-GUNU-TOPLANTILARINDA-VATANDASLARLA-BULUSMAYA-
DEVAM-EDIYOR. Erigim 11 Mart 2023.

45 https://aksarayegemengazetesi.com/dincer-sehrimizi-katilimci-anlayisiyla-yonetiyoruz/
Erisim 11 Mart 2023
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Hamidiye mahallesinde istisareler soncunda baslatilan kentsel
doniisiim faaliyetleri modern sehirlesme yolunda atilmis olan bir adim
olarak goriilmektedir. Bu anlamda sehrin bircok noktasinda da bu tir
faaliyetlerin yiritiilmesi gerekmektedir. Kent konseyi gibi bir istisare
mekanizmasinin eksikliginin giderilmesi ve bu manada ¢alismalarin
yapilmas1 gerekliligi ortadadir. Halkin yonetimle istisare edebilecegi ve
etkilesim kurabilecegi araclarin cesitlendirilmesi de gerekmektedir.

Yonetim anlayisinin giiniimiiz insaninin talep ve oOnerilerini dikkate
alacak ve onlarin yonetim mekanizmalarina paydas aktér olarak
katilmalarin1 saglayacak sekilde giincellenmesi gerekliligi ortadadir. Bu
manada Aksaray Belediyesi yonetiminin vatandaslara idare ile istisare etme
firsati saglayacak olan yapilari hayata gecirmesinin ve onlarin yonetimle olan
diyalogunu ve etkilesimini artiracak yollar1 gelistirip uygulamaya
koymasinin faydali olacagi diisiiniilmektedir. Nitekim istisareden fayda
dogacagini dikkate alan yonetimlerin hata yapma olasiliklarinin
olabildigince azalacag gercegini de belirtmekte fayda goriilmektedir. Al-i
Imran stresi 159. ayette “.is konusu ile ilgili onlarla istisare yap.” emri
geldiginde Resulullah (s.a.v.) “Allah-ii teala istisareyi timmetime bir rahmet
olarak bahsetmistir. Ummetimden kimler istisare ederse dogru yoldan
mahrum kalmayacaktir ve her kim de terk eder onlar da hatadan
kurtulamayacaktir.” buyurmustur.
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AHLAK VE DEMOKRASI*

Ahlak nedir? Sokrates buna kendine hdkim olma ve kendini yonetme
sanati diyordu. Ogrettigi tek temel erdem egemenlikti (éyKpdTela): kendi
tizerinde egemenlik. Demokrasi de halkin kendi kendini yonetmesi anlamina
gelir; halkin halk tarafindan yonetilmesi. Sonu¢ olarak, demokrasi ahlaki
diislincenin siyasete acik bir sekilde uygulanmasi degil midir? Demokratik
yonetim ve ahlaka dayali yonetim tek ve ayni sey gibi gériinmektedir.

Tarihsel gergeklik etimolojiye dayanan bu ¢ikarimi dogruluyor mu?
Goziimiize carpan ilk sey, demokrasi olarak adlandirilan yénetimlerin asiri
cesitliligidir. Demokrasi kavraminin iki unsuru iki kavramdan olusur: halk ve
hiikiimet. Bunlarin her birine ¢ok farkli yorumlar getirilmistir.

Genel olarak konusacak olursak, hiikiimet kelimesinin ti¢ anlamini ayirt
edebiliriz. Ilkine gore, yonetmek mutlak otoriteyi kullanmaktir. Yénetici,
kelimenin tam anlamiyla, bu egemenlige atfedilen koken veya temel ne
olursa olsun, egemenligi elinde tutar. Tiim haklara sahiptir ve eylemlerinden
dolay1 yénettiklerine kars hicbir sekilde sorumlu degildir. ikincisine gére,
hiikiimet temelini yonetenler ve yonetilenler arasinda acik ya da zimni bir
sozlesmeden alir. Bu s6zlesme, hiiklimetin yer almasi gereken genel kosullari
belirleyen ve her iki taraf i¢in de esit derecede baglayici olan bir anayasa ile
ifade edilir. Ugiinciisiine gére, herhangi bir sozlesmeden bagimsiz olarak
hiikiimet, ulusu temsil ederken, insan toplumlarinin ve bireylerin dogasinda
var oldugu kabul edilen ve dolayisiyla devredilemez ve tiim kurumlardan
iistlin olan bazi haklari tanimali ve bunlara saygi géstermelidir.

Birinci tiir hiikkiimet mutlakiyetgilik, ikincisi anayasacilik, iiclinciisii ise
liberalizm olarak adlandirilabilir. Hiikiimet kelimesi bu sekilde farkh
sekillerde yorumlanirken, ayni sey halk kelimesi icin de gecerlidir. Halki
boliinmez bir biitiin olusturuyormus gibi disiinebiliriz. Bu durumda,
Devletten ayr1 olarak bireylere, gruplara veya topluma 06zgii haklar sz
konusu olamaz. Taraflara atfedilen haklar, biitliniin egemenliginden
kaynaklanan refleks haklardan baska bir sey olamaz.

Ote yandan, halki yalmizca dogal ve etkin bir varolusa sahip gerceklikler
olan bireylerin toplami olarak da gorebiliriz. Bu durumda halk, bir birim
olarak, bir soyutlamadan baska bir sey degildir. Higbir hile somut birimin
gercekligini, hakkini, dokunulmazligini soyut birime, dogal varligin yapay
varliga, bireyin Devlete aktaramaz. Bu sistemde Devlet 6diing alinmis bir
varliga ve hakka sahiptir.

Ayrica bireylerin gercekten birbirlerinden bagimsiz olmadiklarini,
ancak ilerlemelerini, hatta varliklarini imkansiz hale getirmeden

Bu ¢alisma Zorunsuzluk Doktirini'ni ortaya atan Fransiz Akademisi liyesi Emile Boutroux’nun
1921 yilinda The North American Review’in 214. cildinin 789. Sayisinda, 166-176. Sayfalari
arasinda yer alan yer alan “Morality and Democracy” baslikli makalesinin terciimesidir.
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vazgecemeyecekleri dayanisma iliskilerini siirdiirdiiklerini de diisiinebiliriz.
Bu nedenle, siyasi ya da mesleki gruplar gibi yakin bir sekilde birlesmis
bireylerden olusan gruplari gercek birimler olarak kabul edecegiz ve halk,
ortak bir ulusal yasam tarafindan birbirine baglanan gruplarin biitiini
olacaktir. Dahasi, ulusal temsilde farkli gruplara, kendi 6nemleriyle orantili
olarak esit olmayan parcalar atfedebilecegiz.

0 zaman bu gruplar arasinda, kendilerini aktif, iiretken ve yararli ya da
kisir, asalak ve bagkalarinin emegini somiiren olarak gostermelerine gore
derin bir ayrim yapabiliriz. Siyasi a¢idan halkin, belirli bir iilkede
yasayanlarin tamamiyla Karistirllamayacagi, ancak sadece isci adinm
gercekten hak eden yurttaslar sinifindan, yani ise yaramazlari ve asalaklari
ortadan kaldirmak amaciyla birlesmenin gerekliligini anlayan tamamen
uyanmis proletaryadan olustugu teyit edilecektir. Bu anlayisa gore,
iscilerden farkli olan siniflar, insanligin evrimi tarafindan mahkiim edilmis
ve yok olmaya mahk(im bir gegmisin kalintilari olarak kabul edilir. Orgiitlii
toplumlarin gérevi bu yok olusu hizlandirmaktir.

Herhangi bir ulus s6z konusu oldugunda halk kelimesinin farkh
anlamlarina iliskin olarak az 6nce sodylenenler, on sekizinci yiizylldan bu
yana pek ¢ok Kisinin hararetle kurmay1 arzuladig1 uluslar ligleri icin de
gecerlidir. Bir ideal olarak, uluslararasi bir demokrasi tasavvur edebiliriz. Bu
sekilde esinlenilen uluslararasi gruplasmalarda, érgiitlenmelerinin ilke ve
amacini kendilerinde barindiran 6énemli birimler olarak goriilmesi gereken
unsurlar nelerdir?

Bazilarina gore, her ulus kendi basina mutlak bagimsiz bir birliktir ve
kendi kaderini tayin etme hakkina sahiptir. Digerlerine gore ise uluslar,
uluslararasi1 demokrasi fikrinin az ya da ¢ok yakin bir federasyonda, hatta
uluslararasi bir devlette ifadesini bulabilmesi i¢cin saygi gosterilmesi ve
organize edilmesi gereken dayanisma baglariyla birbirlerine daha da bagh
hale gelmektedir.

Yine, genel olarak, herhangi bir ulusta oldugu gibi insanlikta da bazilar
iki smif birey arasindaki ayrimi temel olarak goérmektedir: isciler ve
asalaklar; herhangi bir demokraside oldugu gibi uluslararasi demokraside de
bu iki siniftan sadece birinin vatandasliga sahip olmaya ehil oldugunu
diisiinmektedirler. Bu nedenle, sadece proletaryanin, yani sadece ve sadece
glnlik isleriyle gecinen insanlarin, evrensel Cumhuriyetin yurttaslar: adin
ve haklari hak ettiklerini iddia ederler. Bu sinifin disinda, herhangi bir
uluslararas1 hakkin mesru olarak atfedilebilecegi hi¢cbir insan kategorisi
yoktur.

Demokrasi anlayislarindaki bu asiri ¢esitlilik, demokratik rejimin ahlaki
anlami ve pratikte miimkiin oldugu kadar bu rejimin ideal bi¢cimine ulasma
arzusu tarafindan mi belirleniyor?
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Demokrasiyi tanimlarken siyasetgilerin genellikle izledigi ilkeyi
kesfetmeye calistifimizda, bu ilkenin hak fikri oldugunu goriiriiz. insanlarin
O0devden ziyade haktan bahsetmeye, o©6devi haktan ziyade dodevle
tanimlamaya daha hazir olmalarinin nedenlerini inceledigimizde,
teorisyenlerin bunlar1 metafizik veya dini egilimlerden siiphelenilebilecek
her tiirli kavrami reddetme ve Kesinlikle pozitif ve bilimsel olarak kabul
edilebilecek olanlart muhafaza etme kaygisinda 6zetlediklerini goriiriiz.

Bu anlamda hak kavrami olduk¢a tatmin edici goriinmektedir, ¢clinkii
matematiksel bir kavram goriiniimiine sahiptir ve miikemmel bir sekilde
tanimlamaya ve tiimdengelimlere elverislidir. Ger¢gekten de Hukuk Bilimi,
kiyas tarafindan yonetilen rasyonel bir Bilim gériiniimiine kolayca biir{iniir.

Burada goriiniisiin aldatmacasina kapilmiyor muyuz? Gerekli oldugu
lizere, hak kavraminda bi¢gim ve madde, mantiksal unsur ve gercek icerik
arasinda ayrim yaparsak, bilimsel bir doktrin tarzinda, siyasetin ilk ilkesi
olarak hak doktrinini acik ve kesin olarak gérmekte hakl olur muyuz?

Insanlarin kendi haklari olarak adlandirdiklar: seyi kavrama bigimleri
cok farklidir. Hak kavrami bir zorunluluk kavramini icerdiginden, bir insan
kendisine bir hak atfettiginde, diinyada hic¢bir seyin bu hakka iliskin
iddiasina karsi gelemeyecegini hayal eder. Mutluluktan payima diiseni almak
benim hakkimdir, der biri: dolayisiyla toplum bu adamin kendisini mutlu
etmesini saglayacak sekilde diizenlenmelidir. Bir grup yurttas, su ve su
ozgirliikler bizim hakkimizdir: dolayisiyla yasalariniz bu 6zgiirliiklere sahip
olmamizi giivence altina almadigi siirece kotiidiir, der.

Kisinin kendisine 6zel bir hak atfetmesinin dayanagi nedir? Bu soru her
zaman sorulmaz ya da daha ziyade ¢ok ani bir sekilde cevaplanir. Genel
olarak konusacak olursak, insanlarin varoluslari icin gerekli gordiikleri sey,
kendi tasavvurlarina gore, onlara haklariymis gibi goriintir. Bigcimiyle ele
alinan fikrin kaniti kolayca maddeye aktarilir. Zihnin bu egilimi iyi bilinir ve
taninir. Mantiksal olarak ele alinan kavramin kanitindan igerigin nesnel
dogrulugunu ¢ikaran ontolojik sofizmi lretir.

Gergek ya da hayali ihtiyac kavramini, arzuyu ya da keyfi iradeyi bir
tarafa birakirsak, siirekli olarak basvurulan bir kavram vardir: esitlik
kavrami. Hak, iddia edildigine gore, tiim insanlarda esittir.

Bu iddianin anlami nedir?

Iddia ettiginiz gibi, kelimenin pozitif bilimlerde yorumlandig: sekliyle,
kesinlikle deneysel kavramlar disinda hi¢bir seyi kabul etmemeye kararh
misiniz? Eger dyleyse, bu iddia savunulamaz. Doga bize birbirine esit iki sey
sunmaz; varliklarin esitsizligi, diinyamizin temel olgusu olan hareket ve
degisimle sonuglanan durumun ta kendisidir. Esitlik ancak homojenlige, yani
dagilmaya, hareketsizlige ve mutlak 6liime ulasmis bir diinyanin parcaciklari
arasinda tasavvur edilebilir.
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Ve esitlik kavrami gercek hayatta hak kavramiyla birlikte nasil verili
olarak kabul edilebilir? Hakkin degerle 6l¢lilmesi gerekmez mi? Ve cahil,
tembel ve kotiilerin bilgili, caliskan ve erdemli olanlarla ayni haklara sahip
olmasi mantikli midir?

Kuskusuz hak esitligi kavrami iyi ve adildir; ancak 6zel ve ideal bir
kavramdir. Ne hak kavraminin i¢ginde yer alir ne de doga tarafindan dayatilir.
Belli bir yemini, vicdanin belli bir diktesini temsil eder. Ve eger vicdan
olgulara ve hatta bir bakima doganin genel gidisatina bu kadar karsit bir
durumu iddia ediyorsa, o zaman bu, saf ve basit bir sekilde dogal bakis a¢isini
degil, kesinlikle ahlaki bakis a¢isin1 benimsemek anlamina gelir; bu, seylerin
ahlaki diizeninde, tiim makul varliklarin ayni sekilde akla goére hareket
etmelerine ve kaderlerini gerceklestirmelerine izin verilmesi gerektigi
anlamina gelir. Hak kavramina uygulandiginda esitlik kavrami ya tamamen
olumludur ve bu nedenle bos ve yanlistir ya da dogru ve iiretkendir, bu
durumda 6zellikle ahlaki olur.

Bir¢oklarinin, bireysellikten vazge¢meden, bireyin kabugundan
cikmasina ve hemcinsleriyle ilgilenmesine Kkarar verebileceklerini
disiindiikleri dayanisma kavrami icin de aymi sey gecerlidir. Bu kavram
kesinlikle pozitif ve nesnel anlamiyla yorumlanirsa, kendisinden beklenen
kurali yerine getirmeye muktedirdir. Doga gercekten de bize, kendimize
zarar vermeden kacamayacagimiz dayanisma iliskileri sunar. Ayni zamanda,
tlim gliciimiizle ¢6zme egiliminde oldugumuz ve olmak zorunda oldugumuz
iliskiler de yaratir. Anne ve ¢ocuk arasindaki dayanisma ¢ok kiskang bir
sekilde korunamaz ve gelistirilemez. Saglikli ve hasta, iyi ve kotil, makul ve
aptal insanlar arasindaki dayanisma, hakli olarak karsi ciktigimiz bir
kotiliktiir. Canli bir varlik kismen ¢evresiyle bir biitiindiir ve kismen de
cevresinden bagimsizdir. Uygarlik, sayisiz dogal dayanismanin ortadan
kaldirilmasidir. Hak kavramini belirlemek ve yonlendirmek igin
basvurdugumuz dayanisma gercekte ahlaki bir kavramdir. Ahlak, cabalarinin
doganin kendi haline biraktifindan daha asil, kalic1 ve insanhga layik
yaratimlarla sonu¢lanmasi i¢in insanlarin bir araya gelmesini ve tek bir
bedenin iiyeleri olarak hareket etmesini gerektirir. Bu nedenle, bireyin kendi
gelisimini, digerlerinin de gelisimini saglayacak bir yasam bi¢imi icinde
aramasli bir gorev olarak kabul edilir.

Bilim dist kavramlara basvurmaksizin hak fikrine bir igerik
kazandirmak icin gosterilen en biiyiik ¢aba, kuskusuz, hakk: uluslarin ve
hatta bir biitiin olarak insanligin genel evrimine dayandiran sosyolojidir.

Baz1 sosyologlara gore evrim sadece bir olgu degil, ayni zamanda bir
ilkedir, ¢linkii bu olgu sadece ge¢mise ait degildir, ayni zamanda somut
yaratimlariyla gelecegi de kontrol eder ve bdylece gegmis olaylarin rasyonel
siniflandirmalarinin yani sira davranis kurallarini da destekler.
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Dogal olarak, sosyologlar tarafindan one siiriilen c¢esitli evrim
doktrinlerinin mesruiyetini ve bilimsel degerini tartismayi diisiinmiiyoruz.
Ancak bize 6yle geliyor ki, hak kavrami evrim ve sosyolojik oryantasyon
kavramlarindan daha baskindir.

Birincisi, insani olgularla ilgili bir evrim yasasi ne kadar dikkatli bir
sekilde olusturulmus olursa olsun, bu evrimin kesinlikle kaginilmaz
oldugunun ve higcbir etkinin onun seyrini degistiremeyeceginin nasil
kanitlanabilecegini goremiyoruz.

Sonra yine, hakkin ayni zamanda gelisim, degisim ve ilerleme anlamina
geldigini hicbir sekilde yadsimadan, onun, baglantili olabilecegi evrimden
bagimsiz olarak, dogrudan ve kendi basina saygiy1 hak etmesini saglayan
rasyonel bir karaktere sahip oldugunu kabul etmiyor muyuz? Akil,
sosyolojinin en titiz cikarimlariyla bile kendini bagli hissetmez. Bunlarin
sonuglarini kendi hak kavramina dahil etmeden o6nce, kendi normu
araciligiyla bu sonuglarin degerini kendisinin takdir etmesi gerekir.

Bunun anlami, demokrasinin yol gosterici fikri haline gelen hak
kavraminin, aklin gereklerine uygun, Kkesin ve a¢ik bir sekilde
gerekcelendirilmis bir icerik kazanmasinin, ancak gercekten de ortaya ¢iktigi
yer olan ahldka geri dondiiriilmesiyle miimkiin olabilecegidir. Cilinki
Yunanllar ve Romalilar arasinda demokrasi, esas olarak, giiciin ve keyfiligin
egemenligine karsi yenilmez bir sekilde karsi ¢ikan bu yiice adalet
anlayisinin ifadesiydi. Hakkin yazili yasalarinin ardinda, ahldkin yazili
olmayan yasalar1 oldugu ogretilmistir. Ya demokrasiyi bilimsel pozitivizm
bahanesiyle sistemin ruhunun tehlikelerine ve dizginlenemeyen tutkularin
ofkesine teslim etmek; ya da onu ahlaki ilke altinda tanimlamak, diizenlemek
ve idealize etmek: alternatifimiz budur. Bir kez bunun tamamen farkina
vardigimizda, se¢imimiz nasil sorgulanabilir?

Bununla birlikte, sorunun kosullarini yerine getirmek icin, ahlak her
zaman kendisine verilmeyen en genis anlamiyla yorumlanmalidir.

Yunan filozoflar ahlaki, endiistriyel yasamdan daha az olmamak {izere,
siyaseti de igerecek sekilde diisiinmiislerdir. Aristoteles siyaseti etikten
ayirdiginda, kesinlikle onu ahlakin disina koymaz. Ona gore siyaset, eylemin
giicli icermesi gibi bireysel ahlaki da iceren daha eksiksiz ve daha miikemmel
bir ahlaktir.

Ancak bugilinlerde, yalnizca bireyin bir vicdana sahip oldugu ve
toplumsal ya da ulusal benligin ifadesinin yalnizca bir metafor olarak
goriilebilecegi, goriiniiste yalnizca vicdanlar i¢in gegerli olan ahlakin bireyler
disinda kimseyi kapsamayacagi iddiasi ileri stiriilmektedir. Bu bakis a¢is1 goz
ontinde bulunduruldugunda, bazilar1 bireyi bencil ve dogal olmayan bir
bagimsizlik icinde izole etme fikrinden endise duymaya baslamistir. Ancak,
bireyleri aritmetik birimler gibi birbirinin disina koyan soyut ya da atomik
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bireycilik ile bireyin kendisinde, ancak hemcinsleriyle bir iliski icine
girdiginde gelisebilecek egilimler bulan somut bireycilik arasinda ayrim
yaparak, onu bu yalitilmishktan vazgecirmek icin yeterince sey yaptiklarini
diisiiniiyorlar: bu, dayanismaci ahlak denilen ilkedir.

Bu sistemlerin ahlaka farkl kisitlamalar getirdigini kabul etmekte acele
ediyoruz. Ahlakin sinirlar1 neden bireysel vicdanin sinirlari olsun ki? Ahlak,
insan diislincesini mimkiin oldugunca miikemmel bir sekilde
gerceklestirebilmesi icin insan yasamina verilmesi uygun olan bicimin
bilimidir. Simdi, toplumlarin, uluslarin ve Devletlerin, onlar1 bireylerden
ayiran ve bireysel yasamin yetersiz kaldigi miikemmellik bicimlerini
olusturan kendilerine has 6zellikleri oldugu acik degil midir?

Siyasi ahlakin ilkesi nedir? A¢ike¢a ulusal onur fikridir. Ama ulus nedir?

Insan toplumunun ilk tiiri ailedir. Sayica az olmalarinin yani sira, ayni
ailenin tyeleri genellikle birbirlerine ¢ok benzerler: ayni kan, dil, gelenekler,
egitim ve fikir birikimi. Insan topluluklar élgeginin diger ucunda, irklari ya
da yasam bicimleri ne olursa olsun, doganin kurdugu -ya da hayal giiciiniin
yarattigl- toplulugu buluruz. Bu muazzam toplulukta farkliliklar son derece
fazladir, ailenin karakteristik 6zelligi olan tek bir viicut olma hissi artik
yoktur. Simdj, aile ile diinya ¢apinda bir insan toplulugu arasinda bir toplum
tasavvur etmek miimkiindiir: bu toplum hem birbirinden 6nemli 6l¢iide
farkli insanlarin yakinlagsmasini hem de bir ailenin iiyelerinde goriilene
benzer bir sempati baginin, icgiidiisel bir sevginin varligini igerecektir.
Maksimum sevgi ile maksimum yasam ve cesitliligi birlestiren ve uzlastiran
boyle bir toplum ne kadar giizel ve asil olurdu! Bu, bir ve ¢ok olanin, duygu
ve aklin uyumlu birligi, doga ve sanatin, uygun bir sekilde biiyiime ve iiretim
olarak adlandirilan seyin miimkiin olan en miikemmel sentezi olurdu. Aile,
doganin bir tezahiiriidiir. Birbirine yabanci kisiler arasinda kurulan orgiitler
yapay yaratimlardir. Dis dayanisma ve dogal yakinlik, fayda ve i¢giidii
tarafindan en mutlu oranlarda bir arada tutulan bir organizasyon, evrenin
saheseri olmaz miydi?

Siyasi ahlakin ilkesi olarak ulusal haysiyet fikri goz 6niine alindiginda,
demokratik bakis acisindan demokrasinin iki unsurunu nasil tanimlayacagiz:
halk ve hiikiimet?

Halk, ne birbirinden bagimsiz bireylerin basit bir toplami ne de bu
bireylerin yalnizca araglari ve pasif delegeleri olacagi agkin bir biitiin olabilir.
Clinkii bu kavramlarin higbiri, tek ve heterojen, dogal ve kurumsallagmis bir
biitiin olarak ulus fikrine karsilik gelmez.

Demokratik bakis a¢isindan halk, birbirleriyle Oylesine birlesmis
bireyler toplulugu olarak tanimlanmaldir ki, ¢okluklari, gesitlilikleri ve
ozgirlikleri birligin kosullarina kendiliginden uyabilsin ve birlikleri
bireyselliklerini ve 6zglrliiklerini glivence altina alabilsin. Bir yandan biitiin,
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bireylerin toplamindan baska bir seydir, ¢linkil bireylerin kendi baslarina
birakildiklarinda diisiinemeyecekleri ya da hayal iiriint olarak gorecekleri
bir ideali hedefler. Ote yandan, biitiine gerceklik kazandiran yalnzca
bireylerdir ve bu bireyler yalnizca kendi varliklarini giivence altina almak,
yogunlastirmak ve yiiceltmek i¢cin hesaplanan amaglarin pesinden gitmelidir.

Dolayisiyla halk hem tek hem de ¢ok olan bir varliktir; ortak idealleri
tilkelerinin yticeligi olan ¢ok cesitli yurttaslar toplulugudur: tek ve goriniir
olan, onur mirasini kiskanclikla koruyan ve tiim tyelerinin bu mirastan
yararlanmasini saglayan biiyiik bir ailedir. Birlik, bireylerin ortak amaca
adanmishigiyla gerceklesir; ortak yarar ise her birinin iyiligidir.

Yine, ahlaki agidan bakildiginda, ne bireylere kendini dayatan mutlak
hiikiimet teorisini ne de bireylerin dogasinda var olan egemenlik teorisini
savunabiliriz. K6keni ya da temeli ne olursa olsun, her tiirlii denetimden
muaf mutlak bir hiikiimet, ulusal haysiyet fikrine karsidir. Bu egemenlik
hiikiimdardan bireyler olarak vatandaslara devredilse bile, bireyin kendi
kendini yonetme hakkina hi¢bir smir koymayan bir bireycilik
mutlakiyetcilikten bagka bir sey olmayacaktir.

Aslina bakarsaniz, “yoneten” ve “yonetilen” gibi isimler uygunsuzdur.
Normal bir Devlette, eski bilgelige gore, tek gercek yonetici kanundur:
“Hiikmedene kim hiikmedecek? Yasa.” “Yoneten” ve “yonetilen” sozciikleri
hi¢bir sekilde bir hiyerarsi iliskisini degil, sadece bir islev farkliligin1 ima
etmelidir. Bir anlamda her yurttas, yasalarin yapilmasinda ve yiiriirlige
konulmasinda pay1 oldugu 6l¢tlide bir yoneticidir. Yonetenler ve yonetilenler,
adaletin tek yiice yasasi éniinde esit bir sekilde dururlar. Inisiyatif ve itaat:
bu iki nitelik herkes i¢in uygun ve gereklidir; herkesin giicline, refahina ve
onuruna katkida bulunurlar. ister devleti ister bireyleri ele alahm, gercek
anlamiyla kendini yonetmek, kisinin kisisel fikirlerine veya arzularina gore
degil, adalet ve hakikatin emirlerine goére kendini yonetmesidir. Béyle bir
idealin hayata gecirilmesinde Devlet ve bireylerin, orgiitlenme ve
6zglrliigiin, sanat ve doganin yakin is birligi vazgecilmezdir.

Ve eger demokrasi anlayisimizi genisletir ve uluslar ligine uygulamaya
calisirsak, benzer sonuclara ulasiriz.

Boyle bir birlige katilan uluslar ne mutlak bagimsizlik hakkina sahip
kendi kendine yeten bireyler olarak ne de merkezi bir egemen giiciin basit
araglari olarak goriilebilir. Burada da biitiin ile parcalar arasinda, 6rgiitlenme
ile 6zgiirliikk arasinda karsilikli uyumlu bir iliski olmalidir. Ancak agiktir ki,
Biitiin, bir, topluluk, bu durumda, siyasi orgiitlenmesi ortak gelenekler ve
ozlemler, icgldiisel sempati ve derin bir ahlaki birlik tarafindan
glclendirilen, iyi kurulmus ve saglam bir sekilde olusturulmus bir ulusa gére
cok daha az gergeklige sahiptir ve ¢ok daha sinirli bir hakka sahiptir.
Uluslararasi bir demokrasiyi ancak belirli uluslararasinda adalet ve ortak
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¢ikarlar temelinde goreceli bir yakinlasma olarak tasavvur edebiliriz.

Ahlaki ilkesine gore belirlenen genel demokrasi fikri budur. Bu bakis
acis1 bir kez benimsendiginde, hak, esitlik ya da teklik kavramlarina, tarih ya
da sosyoloji verilerinin pratik degerine iliskin bahsedilen gii¢liikler derhal
ortadan kalkar. Gercek ahlaki hak, gruplarin, partilerin, bireylerin veya
siniflarin  keyfi iddialarindan acik¢a ayirt edildiginde, hak kavrami
kesinligini, otoritesini ve kutsalligini yeniden kazanir. Ayrica, hak
kavraminin belirlenmesinde, esitlik ve dayanisma fikirleri, aklin kavradigi
ideali ifade ettikleri ve bilimsel ilkelere dayandirma iddiasinda
bulunmadiklari takdirde bize 6nemli bir destek sunarlar ki bu da cogu zaman
yalnizca tutkulari ya da istahlari temsil eder.

Ote yandan, tarih ve gercekten bilimsel oldugu dl¢iide sosyoloji, siyasete
vazgecilmez veriler saglar ve akil, 6gretilerini ideal adalet 15181nda diisiiniip
elestirdiginde, talimatlar1 c¢ok dikkatli bir sekilde takip edilemeyecek
rehberler olarak goriiniir.

Insani kurumlar gergegin fikre uyarlanmasidir. Bu uyarlama ancak her
iki terimin de bilinmesiyle miimkiindiir. Akil bize fikir konusunda 1s1k tutar;
tarih ve sosyoloji ise bize olgu saglar.

Ozetle, demokrasi kavrami kendi icinde bicimsel ve soyut bir kavramdir.
Anlami: halkin kendi kendini yonetmesidir. Bu ifade ancak ahlaki kabuliiyle
anlasildiginda ciddi ve ylice bir anlam tasir. Kelimesi kelimesine ele
alindiginda, kendi tizerinde ozgiirce tasarrufta bulunma yetkisi verilen
halkin adaleti mi yoksa kendi fantezilerini mi kanun olarak gérmesi
gerektigini gostermez. Demokrasi, eger klasik tinline layik olacaksa,
demokratik ruhu gerektirir. Bicim, 6zden ayr1 bir sey degildir; dis 6zgurlik,
kisitlamanin yoklugu, ancak ondan yararlanan kisi ruhun ahlaki 6zgiirliigiine
uygun oldugu ve ona sahip olmaya istekli oldugu siirece yararli ve izin
verilebilirdir.

Insan diisiinen bir varlik olarak var oldugundan beri insanhgin doktrini
boyle olmustur, ¢linkii bu fikirler hem Kklasik ilimde hem de Hiristiyan
Ogretisinde neredeyse ayni terimlerle ifade bulur.
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VAROLUSUN TINISI: MODERNITE VE YASAMA SANATININ YiTiMi, ADEM
INCE*

Insan yaratilis1 itibariyle hem cevresini
etkileyen hem de cevresinden etkilenen bir
varlik olmustur. Insanin ¢evresinden etkilenen
bir varlik olmasi hasebiyle icinde yasadigi ve
icerisinden gectigi diinyanin dénemlerinden VAROLUSUN TINISI
de etkilenmesi Kkac¢inilmazdir.  Nitekim :
kiiresellesme ile diinyay1 etkisi altina alan
modernite insan1 merkezi bir konuma tasimis
fakat bu esnada da insana has o6zelliklerin
yitimine sebep olmustur. Inceledigimiz
kitabimiz da insanin bu savrulusunu ele
almaktadir. Yazar kitabin ortaya ¢ikis
seriivenini; “modernite ile sekillenmis olan geg
modern diinyanin halihazirdaki sorunlari
karsinda neleri yitirdigimizi Islami bir
yaklasimla yeni bir kavramsallastirma” {izerinden ele alma calismasi olarak
ifade etmektedir. Ayni sekilde inceledigimiz kitapta tin1 kavraminin yeni bir
analizi yapilarak literatiire katki saglanmaktadir. Ayrica ele alinan konular
aciklanirken sik sik benzetmelere yer verilmektedir. Kitabin devaminda ise
tin1 yitimine bagh on bashk altinda farkh yitimlerden s6z edilmektedir.
Toplamda iki yiiz otuz bir sayfadan olusan kitap aciklayici ve konuyu
irdeleyici bir lisluba sahiptir. Nispeten kelime tahlillerine ¢ok girilmis olsa da
okuyucuyu kitabin son sayfasina kadar siirtiklemektedir.

Kitabin giris kisminda c¢alismanin bel kemigini olusturan ‘tinr’
kelimesinin analizi ile yola ¢ikilmaktadir. Tin1 kavramyi, bir seyi nevi sahsina
miinhasir kilan en temel saik olarak tanimlanirken ayni sekilde kelimenin
sosyoloji ve psikoloji alanlarindaki tanimlamalarina da yer verilmektedir.
Yazar merkezi rolde olan tin1 kavraminin sosyolojik ve psikolojik baglamda
yapilan tanimlamalarinin konunun anlasilmasi bakimindan sinirli oldugunu
ifade ederek bu kavrama daha genis perspektiften bakilmasi gerektigini ifade
etmektedir. Kitabi diger bir¢ok kitaptan ayristiran 6zelliklerden birisi tini
kavramina getirilen bu yeni bakis agis1 ve ¢oziim tahlilleridir. Nitekim tin1
kavraminin genis bir teorik cerceveye oturmasi gerektigini ifade eden yazar
buna ancak Isldami bir perspektiften bakilarak ulagilabilecegini ifade
etmektedir (s. 13).

Bir konuyu daha iyi anlamak i¢in zitt1 ile diistinmek gerekebilir. Yazar
da tin1 kavramini agiklarken bu yontemi kullanmaktadir. Bu baglamda tini

*  Adem Ince, Varolusun Tinisi: Modernite ve Yasama Sanatinin Yitimi (Istanbul: Insan Yayincilik,
2021).
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kavrami agiklanirken tinisizhigin da mevcut zeminde neye tekabiil ettigine
dikkat cekilerek konu daha acik ve anlasilir bir sekilde ele alinmaktadir.
Ornegin bu karsilastirma Viktor Frankl'in “varolussal vakum” kavramiyla
ifade edilmektedir. Devaminda yazar, Zygmunt Bauman’in modern bireyin
akiskan modern diinyanin kaypakligi ve kusaticiligl karsisinda kendi i¢
goriisiiyle  hayati  siirdirme ¢abasim1  “yasam(a) sanati” olarak
isimlendirmesini takdir edilesi bir ¢aba olarak gérmekte ve insanin yitirdigi
tinisin1  yeniden kazanmasinin yasama sanati ile elde edilebilecegini
aciklamaktadir.

Insanin asil vazifesinin kendini bilmek ve anlamak oldugunu ifade eden
yazar, insanin hikayesini Hz. Adem’e yani ilk insana dayandirarak
aciklamalarda bulunmaktadir. Bu baglamda insanin varlik sahnesine ¢iktigi
ilk yaratilisina-diger li¢ hak dinin ortak aktarimi da géz oniine alinarak- yer
verilmektedir. Konuya baghh ayetlerin agiklamasi1 yapilirken semantik
baglamda baz1 kelimelerin biitliniin pargasi olarak ele alinmasi anlamda
daralmalara sebep olmaktadir.

Kitap insanin tini yitiminin nirengi noktasini olusturan iki akort
bozumundan bahsetmektedir. Ik akort bozumu, insanin varlik sahnesine
ciktig1 Hz. Adem ve Havva'nin kissasinda geger (s. 33). Bu durum T4ha stiresi
115. dyetle beraber diisiiniildiiglinde insanin nevi sahsina miinhasir tinisinin
ehemmiyetini unutma ve kararli olmama hali, tininin muhafazasina yonelik
(Allahu alem ifadesi ile) ilk agilim/ihlal olarak yorumlanmaktadir. Diinyanin
insan icin bir ceza degil bilakis halifelik sorumlulugunu yerine getirme ve
ahdini gerceklestirme imkani bulacag bir yer oldugu ifade edilerek de ikinci
akort bozumuna gecis yapilmaktadir.

ikinci akort bozumunu profanlasma kavramiyla ele alan yazar (s. 62),
modern insanin kendi eliyle 6ldiirdiigii Tanri’'dan geriye kalan boslugu ne
yaparsa yapsin kapatamayacagini kesin bir iislupla aciklamaktadir. insanin
6zglrliigiini, baglarini yakarak ve yok sayarak degil bilakis saglam bir ipe
tutunarak elde edilecegi ifade edilmektedir. Byung-Chul Han'in aktarimiyla
“dayanak olmadan 6zgiirlik olmaz.” (s. 64).

Konunun devaminda Mira¢ hadisesini, insanin anlam yolculugunun
tekemmiilii ekseninde ele alan yazar, sidretii’l-miinteha kavramini anlamsal
bir irdelemeye tabi tutmakta ve sidre yani aga¢ kavraminin acilimlarina
odaklanmaktadir. Burada dikkat ¢eken bir husus yazarin, sidre yani agac
kavramina vurgu yapmasidir. Hz. Adem ve Havva'nin yaklasmamasi gereken,
Tuva vadisinde Hz. M{isd’ya kendisi aracilifiyla seslenilen ve nihayet miragta
son radde olarak belirlenen ‘aga¢’ imgesinin 6nemi ve hikmetine dair yeni
bir okuma 6nermektedir. Bu diistinceyi destekleyebilecek hadiseleri de ele
alan yazar, kitabin bir¢ok yerinde konudan uzaklasmama adina genis
aciklamalar ve ek okumalara yoOnlendiren kaynaklar1 dipnotta yer
vermektedir.
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Yazar, ge¢ modernitede insanin bir muamma ve savrulus anlaminda
yitime ugradigini séylemekle beraber bu yitimlerin insanin diger bir¢ok
alandaki yitimlerin birlesmesi ile yek hal aldigini ifade etmektedir. ilk olarak,
“Diinyanin Hakikatinin Yitimi” ele alinmaktadir. Diinyanin ahiret yurdu i¢in
calisilmasi gereken bir tarla oldugunu ayetlerle agiklayan yazar, bu durumun
modernite ile kurulan diizen dahilinde degistigine vurgu yapmaktadir.
Kitapta konular ele alinirken Bati1 ve Islam diisiincesi arasinda yer yer
karsilastirmaya gidilmektedir. Mevzu bahis olan ilk yitimin ac¢iklanmasi
esnasinda yapilan karsilastirma da bunun bir 6rnegidir. “Bat1 diisiincesinde
insanin yeryiiziine diisiisii bir bosluga diisme olarak algilanirken, Islami
diistincede insan tekrar yiikselebilecegi bir inise (el-Bakara 2/38) maruz
kalmistir.” (s. 73).

ikinci ve en 6nemli yitimlerden biri ise “Insan-Varlk iliskisi"ne dairdir.
Insanin halife olarak varlikla iliskisinin deger edinme ve edindirme tizerinden
kuruldugu anlatilmaktadir. Fakat modern dénemle beraber varlikla kurulan
bu iliskinin mekaniklestigi ifade edilmektedir. Béylece bu durum insam -
akleden kalbinin bozulmaya ugramasi neticesinde- varlik iizerinde sinirsiz
ve de sorumsuz tasarrufta bulunmaya yonlendirmektedir. Bu hengame
icerisinde kalan insan i¢sel baglarini susturarak once kendisinden, sonra
cevresinden soyutlanmaktadir. Bu kopusla beraber varlikla iliskisi inkitaya
ugrayan insan kendisini bir savrulusun orta yerinde bulmaktadir.

Ugiincii yitim olan “Uzagin Yitimi” ve dérdiincii yitim olan “Yakinin
Yitimi” o6nceki konularla baglantili olarak insanin savrulusunu farkh
boyutlarda irdeleyerek yeniden ele almaktadir. Uzagin yitimi, Franz
Kafka’'nin mektup yorumu baglaminda incelenerek (s. 101) giiniimiiz iletisim
araglarinin uzakla olan iliskide gereksiz bir yakinlasmayi beraberinde
getirdigi ve bu durumun insanin igerisinde oldugu mekanla bagini kopararak
uzagl yakin yakini uzak ettigine deginilmektedir. Bu durumun yakinla olan
iliskide biz idrakinin kaybina sebep oldugu israrla vurgulanmaktadir.
Nitekim yakinin yitimi agiklanirken, donanim-yazilim benzetmesi yapilarak
konu daha anlasilir kilinmaya c¢alisiimaktadir. Bu baglamda insanin fitri
hususiyetleri donanim ile, dis diinyasini insa eden durumlarsa yazilim olarak
ifade edilerek konu kendi icerisinde derinlemesine agiklanmaktadir.

Besinci yitim olarak yazar “Glizellik Yitimi’nden bahsetmektedir. Kisaca
ele alinmis olan bu baslikta ise gilizelligin kentsel, sanatsal ve musiki formlar
lizerindeki etkileri ve bu etkilerin modern diinyada ugradigi degisim
anlatilmaktadir (s. 119).

Altinc baslikta ise “Sahsiyet Yitimi” ele alinmaktadir. Bu konu da bir
onceki baslik gibi nispeten yiizeysel diyecegimiz bir sekilde agiklanmaktadir
(s. 127). Clinki, sahsiyetin bir baskasi karsisinda durumunun ne oldugu
lizerine miilahazalar yapilarak diger konuya gecilmektedir.
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Yedinci yitim bashginda “Egitim Yitimi"’nden bahsedilmektedir.
Egitimden asil beklentinin sahsiyet egitimi oldugu vurgulanmaktadir. Bunun
yani sira ginimiiz egitim sistemine diger bir ifadeyle modern egitim
sisteminin mevcut yapisinin insana bir tint bahsedemeyeceginin alti
cizilmektedir (s. 135). Ayrica Ince’nin daha onceki ¢alismasi olan “Egitilmis
Insanin ilmihali: Giiniimiiz Egitim Anlayis1 Uzerine Deneme” kitabi bu
basligin derin tahliller icermesinde ve arastirma sahasina dair tespitlerde
bulunmasinda etkili olmaktadir.

Sekizinci basliga baktifimizda ise burada “Zamanin Yitimi” ele
alinmaktadir. Konular Kur’ani referanslariyla desteklendigi i¢cin zaman
mefhumu da Asr sresi baglaminda incelenmektedir. Bunun yani sira
modern kapitalist kiiltiirde ve Kur’anda bahsi ge¢cen zaman kavraminin
karsilastirllmas1 yapilmaktadir. Kentlesmis ve sanayilesmis toplumlarda
zaman kavraminin bireyi bor¢landirdigi ve dolayli olarak zamanin bireyin
elinden alindig1 ifade edilirken, islam igerisinde tefsir, tasavvuf ve siir gibi
farkli alanlarda yorumlanan zaman anlayislarina da yer verilmektedir (s.
145).

Dokuzuncu yitimin olarak “Siiklinetin Yitimi: Iskoliklik Cag1” ele
alinmaktadir. Bu béliimiin yazarin daha 6nce yayimlanmis baska bir yazinin
genisletilmis hali oldugu dipnotta belirtilmektedir. Modern dénemin insani
mekaniklestirmesinin siikinet yitimine nasil etki ettigi Orneklerle
aciklanarak konuya aciklik getirilmektedir (s. 153).

Son olarak “Hikmetin Yitimi"nden s6z edilmektedir. Bu yitimde ise
insanin yatay iliskide derinlestigi ve dikey ile olan baginin kesintiye ugradigi
ifade edilmektedir. Kitabin genelinde oldugu gibi burada da konularin kendi
icerisinde  sebep-sonu¢ analizi yapilmast ile mevzu acgikliga
kavusturulmaktadir. Yer yer konularin alt basliklarina inilmektedir. Nitekim
burada da “Irfanin ve Arifin Yitimi” alt bashg ile konu daha detayh ve
biitiinciil ele alinmaktadir. Yazar konuyla baglantili katilmadigi goériisleri de
kitabina alarak bu konulara dair yeni bir inceleme ve aktarimda
bulunmaktadir.

Biitiin bu yapilan tespitler ve analizlerden sonra kitabin sonuna
¢6ziimiin ne olduguna dair bir boliim eklenerek okuyucuya yol gosterici
aciklamalar yapilmaktadir. Fakat ilk olarak biitlin sorunlarin nedeninin tek
bir sebebe baglandig1 epidemik tinisizlik kavraminin oldukga kapali bir ifade
ile dile getirilmesi ¢6ziim yollarina dair okuyucuda olumsuz bir etki birakmis
olsa da bu durum bir soru ilizerinden daha belirgin hale getirilmeye
calisiimaktadir: Bunca debdebe ve yitim karsisinda birey sahsiyetini nasil
muhafaza edecektir? Yazar bu soruya verilecek tek ve net bir cevabin
olamayacagini ifade ettikten sonra kendi tercih ettigi ¢6ziimii eklemektedir.
Bunun Ibn Bacce’ye atifla “zihni bir itizal” ile olacagini sdylenmektedir.
Konuyu agiklarken kullanilan inziva ve yalmzlik kavramlarinin farklar
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verilerek konu daha anlagilir kilinmaya ¢alisilmaktadir. Bunun yani sira Hz.
Miisa'nin asas1 imgesinden yola ¢ikilarak yeni bir okuma ile bugiine yansiyan
asanin hikmet/bilgelik oldugu ifade edilmektedir. Devaminda konu farkli
kaynaklardan alintilarla desteklenmektedir.

Sona yaklasirken Hz. Peygamber’in (s.a.s) “Ben gilizel ahlaki
tamamlamak icin gonderildim.” (Muvatta, Hiisni’l-Hulk, 8) hadisi
baglaminda bir ahlak insa etmede olmazsa olmaz sarta deginilerek konunun
daha iyi anlasilmasi icin farkl izahatlarda bulunulmaktadir.

Yazar sonug kismini net bir ifade ile sinirlamamaktadir. Bunun yerine
konunun niivesine dair agiklamalarda bulundugu “Sonséz Yerine” basligi
altinda 6nemli noktalara temas etmektedir. Mezk{r tiniy1 ikame etmenin
beraberinde getirdigi aci/sanci ifade edilerek bu durum Hz. Peygamber
(s.a.s)'in HOd slresi hakkinda “Beni Hud siiresi ihtiyarlatti” hadisi ile
yorumlanmaktadir. Bu baglamda okuyucuda soru isareti birakacak sekilde,
kendisini ihtiyarlatan ne ise evvela onun tefekkiirii ile ise baslanacagi
bildirilmektedir (s. 212).

Insanin anlam arayisina dair ¢éziim tahlillerinin yapildigi bu kitap,
kelime analizleri ve kullanilan kavramlarin c¢okluguyla okuyucuyu biraz
yavaslatsa da en nihayetinde giizel bir calismay1 bizlere sunmaktadir.

&2 Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Vahide Nur Bayrak.
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KUR’AN-I KERiM OGRETIMi: TEMEL iLKELER YENi YONTEM VE
TEKNIKLER, NAZiF YILMAZ"

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu dénemden
kiyamete kadar gecgerli olmasi bakimindan
insanlarin uygulayageldikleri talim ve terbiye KUR'AN- KERIM
faaliyetlerinde 6nemli bir yeri bulunmaktadir. s
Ozellikle Kur’an’a inanan miimin sifatim1 haiz OGRETINI
insanlarin, onu bitiinilyle  hayatlarinin YeniYTB;Te:rl,l,]:;I;ni“e,
merkezine koymalari gerekmektedir. Siiphesiz
ki bu gerekliligin asamalarindan biri de Kur’an-
1 Kerim 06gretimindeki ilke, yontem ve
tekniklerin dikkatli ve isabetli bicimde analiz
edilmesi ve uygulanmasidir.

Nazif Yimaz, Kur’an-1 Kerim Ogretimi:
Temel llkeler Yeni Yontem ve Teknikler
bashgiyla telif ettigi c¢alismasinda, giris
boliimiinde ¢alismanin amag¢ ve kapsamini ortaya koyarken Kur’an-1 Kerim
6gretiminin din egitiminin temeli ve baslangici oldugunu ifade etmistir (s.
15). Aslinda bu tez, ¢alismanin meydana gelmesinin temel saiki olarak kabul
edilebilir.

Calisma, 6ns6z ve sonug boliimleri haricinde giris ve dért ana béliimden
olusmaktadir. Giris boliimiinde Kur’an'in temel nitelikleri, muhtevasi ve
Misliimanlar i¢cin 6énemi iizerinde durulmustur. Birinci b6liime gegildiginde
ise cercevenin Kur'an 6gretiminde temel ilkeler, geleneksel ve yaygin
metotlar merkezinde olustugu goriilmektedir. Yilmaz, bu bélimde temel
ilkeleri sirasiyla inceledikten sonra “Sevgi temelli 6gretimi esas almak”
ilkesine dair hususi bir baslik tertip etmistir. Egitimde sevginin yerinin ve
O6neminin tartisilmaz oldugu gerceginden hareketle yazar, Allah’in ilahi
kelaminin henliz basinda “er-Rahman” ve “er-Rahim” sifatlarim
zikretmesinin sirlarindan birinin de insanlara sevginin ve merhametin
tartismasiz 6nemini vurgulamak oldugunu ifade etmistir (s. 45).

Yilmaz’'a gore hayati boyunca tiim insanlarin ve immetinin kederleriyle
dertlenen ve insanlar1 sevmeyi kendisine siar edinen Hz. Peygamber, egitim
alaninda da sevgi temelli yaklasimi tavsiye ve telkin etmistir. Lakin tarihin
farkli donemlerinde ve iginde bulundugumuz ¢agda bu ilke tam olarak tatbik
edilmedigi icin baski-ceza temelli ilkeler benimsenmis ve ¢cocukluk ¢agindan
baslayarak sayisiz yetiskin insanin dini degerlerden uzak kalmalarina
sebebiyet verilmistir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde sevgi temelli yaklasima
olan ihtiya¢ fazlasiyla ortaya c¢ikmaktadir (s. 45-47). Kur'an o6gretimi

*  Nazif Yilmaz, Kur'an-1 Kerim Ogretimi: Temel [lkeler Yeni Yéntem ve Teknikler (istanbul: Dem
Yayinlari, 2022).
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faaliyetinde bulunan 6gretmenler ve gorevliler, bu ilkeyi her daim dikkate
almali ve buna hassasiyetle riayet etmelidirler.

Calismanin ikinci boéliimii, Kur’an-1 Kerim 6gretiminde yeni yontemler,
teknikler ve materyal kullanimi konularindan tesekkiil etmektedir. Yazar, bu
boliimde ilk alt bashgl Kur’an o6gretiminin temelini olusturan “Ciiz”
O0gretimine ayirmistir. Ona gore bu asamada dikkat edilmesi gereken ilk
husus 6grencilerin seviyelerine gore gruplar olusturulmasidir. Milli Egitim
Bakanligi Ortadgretim Kurumlari Yonetmeliginin 8. Maddesinin ikinci
fikrasinda gecen “Yabanci dil, Kur’an-1 Kerim ve meslek derslerinde sube ve
grup olusturulurken okullarin, programlarin ve derslerin 6zelliklerinin yani
sira 0grenci seviyeleri de dikkate alinir.” hiikmiine istinaden Kur’an-1 Kerim
derslerinde hazirlik veya 9. Siif 6grencileri seviye gruplar: dikkate alinarak
subelere yerlestirilebilir. Bu vesileyle daha o6nceden hazirlikli gelmis
6grenciler, hazir olduklari temel asamay1 zaman kaybi1 olmadan hizlica gegip
ileri asamalara daha fazla zaman ayirabilir ve etkili 6grenme faaliyeti
gerceklestirebilirler. Ayni sekilde temelden baslayacak olan 6grenciler de
kendi gruplarinda verimli bir seviye egitimi alabilir ve bu durum akran
kaynakli 68renmeye de son derece biiyiik bir katki verebilir (s. 63-64).

Yazar’a gore cliz 6gretimi asamasinda belli bash diger yontem ve
tekniklerde mevcuttur. Ornegin; Harflerin isimleriyle 6gretilmesi, harflerin
telaffuzlarinin 6gretilmesi, dogrudan harekelerle 6gretim, ses temelli
Ogretim, akran-grup calismasi yoluyla 6gretim vb. yontem ve teknikler
vasitasiyla ilk asama oldukea faydali bicimde tatbik edilebilir. Ayrica Ahmet
Bayraktar tarafindan dne siiriilen tiimdengelim metoduna da 6zel bir yer
acan Yilmaz, esaslari incelemis ve detaylarini ortaya koymustur (s. 85).

ikinci asamada Kur’an-1 Kerim égretiminde yiiziinden okuma siirecine
etki eden yontem ve teknikler {izerinde durulmustur. Yilmaz'a gore
ylzlinden okumay gelistirme asamasinda su yontemlerin uygulamasi siireci
basariya ulastirmada 6nemlidir:

1) Kolaydan Zora: Bu ydnteme gore 6grenciler ilk olarak asina olduklar:
slirelerden yliziine okuma faaliyetlerine baslamalidir. Bu vesileyle
6grencilerde hedef ve 6zgiiven becerileri de olumlu yénde gelisir (s. 89).

2) Oku-Okut-Odevlendir: Bu teknige gére 6grenci, ilk ayeti birka¢ defa
dinlemeli ve okumalidir. Bu vesileyle 6grenci hem dogru sesi kavrayacak
hem de kelimeleri ¢cabucak kavrayip kolayca telaffuz edebilecektir.

3) Aninda Geribildirim: Bu teknik dogrultusunda 6grencinin okuyusunu
icra ederken yaptiklari yanlislar aliskanlik haline gelmeden diizeltilmelidir.
Boylelikle hatali 6grenmenin kalici olmasina firsat verilmemis olacaktir (s.
92).

4) Seviye Gruplart: Yiiziinden okuma asamasinda 6g8rencilerin basari
diizeylerini arttiran tekniklerden biri olan seviye gruplari olusumu,
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ogrencilerin bulunduklar1 seviyelere gore tasnif edilmesi esasina
dayanmaktadir. Boylelikle hem akran etkilemisi artacak hem de 6grencinin
icinde bulundugu diizeyi daha iyi anlamasi saglanacaktir (s. 93).

5) Yazdirma: Bu teknikle 6grencilerden okuduklari b6liimlerin bir kismi
yazmalari istenir. Boylelikle kelimelerin kavranmasi ve zihinlerde pekismesi
saglanabilir (s. 93).

Yilmaz, yiiziine okuma asamasindan sonra tecvit 0gretimi iizerinde
yogunlasmistir. Ona gore bu asamada olmazsa olmaz yontem, harf talimidir.
Daha acik ifade etmek gerekirse 6grenci, tecvit kaidelerini 6grenmeden 6nce
Kur’an harflerini dogru ve eksiksiz bicimde telaffuz edebilmelidir (s. 123).

Burada hemen belirtmek gerekirse Yilmaz, bu teziyle giiniimiizde
Kur’an 6gretim faaliyetlerinde g6z ardi edilen miithim bir hususa vurgu
yapmustir. Zira bir¢ok alanda tecvit 6gretiminde teorik anlatimlar ve pratik
uygulamalar yapilmasina ragmen 6grencilerde bulunan telaffuz noksanhigi
dikkate alinmadigi igin basar1 saglanamamaktadir. Ornegin, imam Hatip
Lisesi 10. Simf Kur'an dersinde “fhfa” konusunu isleyen égretmen, kural
meydana getiren teorik bilgileri aktarmakta ve pratigini yapmaktadir. Fakat
ogrencilerden herhangi birinden ihfa harflerini telaffuz etmesini talep
ettiginde ciddi noksanliklar yasanmaktadir. Iste bu érnekten hareketle
Yilmaz'in harf talimini tecvit 6gretiminin olmazsa olmazi seklinde kabul
etmesi son derece tabii bir gercekliktir.

Yilmaz’a gore tecvit 6gretiminde kullanilmasi gereken bazi yontem ve
teknikler de mevcuttur. Bunlardan biri olan teorik ve pratikte dengeyi
gozetme yoOntemi baglaminda o6grencilere teorik bilgiler aktarilirken
gereksiz detaylara diisiilmemesi, asiriliga gidilmemesi ve 6grencilerde anti-
patik bir tutum olusturulmamasi gerekmektedir. Ayni sekilde pratik
boyutunda 6gretmen, 6grenciyi asla yalnmiz birakmamali ve siirecin her
aninda 6grencinin yaninda olmalidir (s. 116-117).

Calismanin ikinci bélimiiniin son alt bashg1 Kur’an 6gretiminde dlgme
ve degerlendirme stireclerine ayrilmistir. Yilmaz'a gére 6grenim siirecinin
son halkasini meydana getiren 6l¢gme degerlendirme asamasinda son derece
hassas davranilmalidir. Bunun icin belli bash ilke, yontem ve tekniklere
riayet edilmelidir.

Olgme degerlendirme asamasinda ilk olarak ortak kriterlerle eylem
birlikteligi bulunmalidir. Yani okullarda ziimreler tarafindan sene basinda
tespit edilen kriterler, tiim 6gretmenler tarafindan miisterek ve eksiksiz
bicimde uygulanmalidir (s. 159).

Bu asamada uygulanmasi gereken diger bir d6l¢me degerlendirme
yontemi ise e-portfolyodur. Bu yontem sayesinde 68renciler, basarili veya

basarisiz olduklari alanlar1 izleme ve degerlendirme imkanina sahip
olmaktadir (s. 161).
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Yilmaz’'a gore Ol¢me degerlendirme asamasinin olmazsa olmaz
ilkelerinden biri de 0Ogrenciler arasi mukayeseden kacinmaktir. Yani
O0gretmen, 6grenciler arasinda asla mukayese yapmamalidir. Her bir 68renci
aslinda kendisinin rakibi gibi degerlendirilmeli ve mukayesesi bu sekilde
yapimalidir (s. 165).

Calismanin ii¢clincii boliimii ise Kur’an 6gretiminde nitelik ve verimlilik
konusuna ayrilmistir. Yilmaz, bu bdlimde ilk olarak Kur’an o6gretimi
siirecinin paydaslari iizerine durmustur. Ona gére bu paydaslardan biri olan
yoneticiler/okul miidiirleri, her seyden o6nce Kur'an o6gretiminin
ehemmiyetini iyice kavramali ve gerekli tim o©nlemleri almalidir. Bu
baglamda gerekli fiziki ve teknik imkanlar1 tedarik veya insa etmelidir (s.
193-194). Diger bir paydas olan 68retmen ise sinif yonetimine dair mesleki
becerilerini gelistirmelidir. Ciinkii tiim faaliyetlerin gerceklesmesinin yolu
etkili ve faydali bir simf yonetiminden ge¢cmektedir (s. 195). ilahi kelamin
ogreticisi  oldugunu hicbir zaman unutmamalidir. Ogrencilerinin
kapasitelerini dikkate almali, 6grencilerin Kur’an’dan sogumalarina sebep
olacak fiillerde bulunmamalidir. Milll Egitim Bakanligi Ortadgretim
Kurumlari Yonetmeliginin 86. Maddesinin altinci fikrasinda gecen su hiikmii
her daim g6z 6niinde bulundurmahdir:

“Anadolu imam-hatip lisesi meslek dersleri 6gretmenleri gerek ders saatleri

icerisinde gerekse ders saatleri disinda olmak lizere 6grencilerin mesleki

becerilerinin gelistirilmesi i¢in ¢evreyle iliski kurmalarina rehberlik ederek
mesleki uygulamalarinin verimli olmasi yoniinde c¢alismalar yapar ve
faaliyetlere katilir. Yapilan c¢alisma ve faaliyetlerin raporunu hazirlar.

Hazirlanan raporlar il milli egitim midiirliigiince birlestirilerek ders yil

sonunda ilgili Genel Miuidiirliige gonderilir.” (s. 200).

Siirecin diger paydaslarindan olan 6grenciler, her seyden once vazife
bilincinin farkinda olmali ve ilahl kelami sevmelidirler. Kur’an 6grenimi
sirecinin bliyiik fedakarlik ve sabir gerektirdigini bilerek hedefine
odaklanmalidirlar. Ogretmenleriyle birlikte siirecin tiim asamalarinda aktif
olmalidirlar (s. 200-201).

Yilmaz’'a gore siirecin bir diger paydasi da velidir. Kur'an 6grenimi
siirecinin kalitesini ve basarisini arttirmak i¢in anne ve babalar, 6grencilerin
ev ortaminda ve sosyal cevrede de aktif olmalarini saglamalidirlar (s. 203).

Yilmaz, sonu¢ bolimiini ise agirlikli olarak onerilere ayirmis,
uygulayicilara, arastirmacilara ve kurumlara maddeler halinde 6nerilerde
bulunmustur.

Uygulayicilar i¢in 6nerilerden bazilari sunlardir:

1) ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltelerinde Tefsir ve Din Egitimi
alanlarindaki akademisyenler, siirekli iletisim halinde olmali ve niteligi
arttirici strateji ve materyal gelisimi konusunda ¢alismalar yapmalidirlar.

2) Imam Hatip Liselerinde bulunan IHL Meslek dersleri ziimresinin
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icinde Kur’an-1 Kerim dersi alt ziimresi olusturulmali ve bu konuda hususi
toplantilar yapilmalidir. Niteligi arttiran ¢alismalar yapilmali ve miisterek
hareket edilmelidir.

3) Imam Hatip Liselerinde IHL Meslek dersleri 6gretmenleri arasinda
glclii ve nazik bir diyalog bulunmaldir.

4) IHL Meslek dersleri 6gretmenleri Kur'an-1 Kerim alaninda siirekli
kendilerini gelistirmeli, hizmet i¢ci egitimler basta olmak lizere bircok
faaliyete istirak etmelidirler (s. 308).

Arastirmacilar i¢in 6nerilerden bazilari sunlardir:

1) Kur’an Ogretiminde standart bir 6lgme ve degerlendirme araci
gelistirme amaciyla alan arastirmalar1 ve literatiir destekli c¢alismalar
yapilabilir.

2) Kur’an 6gretiminde 6grenci motivasyonu ve 6gretmen yeterlilikleri
alanlarinda alan arastirmalar1 yapilabilir.

3) Engelli 6grencilerin 6grenme giicliikleri, salgin hastalik ve afet
sireclerinde Kur'an O6gretimi faaliyetlerine dair kapsamli arastirmalar
yapilabilir (s. 310-311).

Kurumlar icin 6nerilerden bazilari sunlardir:

1) llahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinde miistakil olarak “Kur’an-1
Kerim Ozel Ogretim Yéntemleri” adiyla bir ders olmalidir. Bu ders en az bir
donem olmaldir. Din Egitimi ve Kiraat Anabilim dallar1 hocalari tarafindan
miisterek bicimde okutulmahdir.

2) Smif yogunluklan disiiriilmelidir. Ozellikle oldukca kalabalik
siniflarin oldugu fakiiltelerde bunun yapilmasi énemlidir.

3) Milli Egitim Bakanligina bagh kurumlarda miifredata uygun olarak
“Kur’an-1 Kerim Dersi Ogretmen Kilavuz Kitab1” hazirlanmalidir.

4) Seviye sinifi uygulamalar1 dikkate alinmalidir.

Calisma hakkinda genel bir degerlendirme yapildiginda yazarin din
Ogretiminde oldukca biiyiik bir 6nemi haiz olan Kur’an 6gretimi iizerine telif
ettigi bu eserinde akici bir tislup kullanmanin yaninda geleneksel ve yeni
yontemler arasinda bir koprii olusturmak istedigi anlasilmaktadir. Yilmaz,
uzun siire sahada calismanin getirdigi biiylik bir tecriibe birikimiyle de
problem tespit ve analizlerini yerinde gerceklestirmis ve etkileyici ¢6ziim
onerilerinde bulunmustur.

Ug ana béliimden meydana gelen eser, Kur’an égretiminde ilke, yontem
ve teknikleri arastirmanin yaninda siirecin etkin paydaslar1 olan 6grenci,
O6gretmen, yonetici ve veli profillerinin sahip olmalar1 gereken nitelikleri de
ortaya koymustur. Bunu da etkili bir 68retim faaliyetinin, tiim yonleriyle bir
biitiin oldugu ve birbirinden ayrilamayacagl mottosuyla eserin temasina
basariyla islemistir.
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Siirekli degisen sartlar icerisinde o0zellikle teknolojik gelismelere
yonelmenin énemine ve sevgi temelli bir yaklasim olmadan Kur’an 6gretimi
faaliyetinin basariya ulasamayacagina vurgu yapilmasi da eseri verimli kilan
baslica unsurlar olarak goriilmektedir.

Netice olarak “Kur’an-1 Kerim Ogretimi: Temel Ilkeler Yeni Yontem ve
Teknikler” isimli eserden uzun yillar stiren biiylik bir cabanin ve birikimin
lriinii olmas1 hasebiyle Kur’an-1 Kerim 6gretimi faaliyetinin uygulandigi
okullarda ve kurumlarda istifade edilmeli, bu baglamda ¢alisma, 6zellikle
Imam Hatip okullarinda Kur’an &égretimi alaninda yaganilan sorunlarin
¢Oziimi icin kullanilmalidir.

&fe Etik Beyan / Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan ttim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited.

& Yazar(lar) / Author(s): Unal Kilicarslan.

[@] Finansman / Funding: Yazar(lar), bu arastirmayi desteklemek icin herhangi bir dis fon almadiklarini
kabul eder(ler). / The authors acknowledge that they received no external funding in support of
this research.
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Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiltesi Dergisi

YAYIN VE YAZIM iLKELERI

Genel ilkeler

o Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Miitefekkir, dini arastirmalar,
islam arastirmalar ve sosyal bilimler alanlarinda uluslararasi bilimsel, akademik ve
hakemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki say1 yayimlanir.

o Miitefekkir'in tiim dillerdeki kisaltmas1 Miitefekkir seklinde verilmelidir.

o Miitefekkir, dncelikle dini arastirmalar olmak iizere sosyal bilimler alaninda, Tiirkiye
icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yani sira
editore mektup, dzet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini icerir. Bu
alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara ag¢ik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
arastirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

e Gonderilen tiim ¢alismalar, editdrler kurulunun onayindan gegerek yayimlanir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gegerli bilimsel arastirma ve yayin etigi
kurallarina uygun olmaldir.

e Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.

e Derginin yayin dili Tiirkce, ingilizce ve Arapca olup diger dillerdeki arastirmalarin
yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade

edilmez.

o Yazisi Miitefekkir'de yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin siiresiz olarak Miitefekkir’e ait
oldugunu kabul etmis sayilir.

e Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve
takip etme sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmaldir. Goénderilen yazilar daha o6nce yayimlanmamis,
yayimlanmak iizere baska dergiye gonderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis
olmalidir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiik oranda benzerlik gdsteren
yazilar da degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin adi, yeri ve tarihi dipnot olarak
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belirtilmelidir.

o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir.
Uygun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Hakemler
bilimsel ve teknik agidan yaptiklar1 objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir. Hakemlik kurumunun ve yayin
kurulunun islevinin gerekleri yerine getirilirken kesinlikle taviz verilmez. Bu baglamda
yazardan ziyade yazinin kendisine 6nem verilir.

e Bir arastirmanin  yaymmlanip  yayimlanmamasi, hakemlerin  belirttikleri
“Yayimlanabilir’, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz”
secenekleriyle sunulan goriisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

e Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda iigiincii hakeme
bagvurulur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miiellifin
tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editérler kurulu karar
verir.

¢ Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

e Bireylerden o6l¢ek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglar1 kullanilarak veri
toplanmasi gereken makaleler/¢alismalar i¢in Etik Kurul Karar1 alinmasi zorunludur.
Buna gore yazarin Etik Kurulu'ndan onay almis olmasi gereklidir. Kurul onayi
makalenin ilk sayfasinda kurul ady, tarih ve say1 no ile belirtilmelidir. Makalenin yontem
kisminda, veri toplama baslangi¢ ve bitis tarihleri yazilmalidir. Makale sisteme
ylklenirken etik onay belgesi de ek dosya olarak ytliklenmelidir.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir. Yayincidan izin alindigini
gosterir belge (izin yazisi, elektronik posta) ek dosya olarak sisteme yiiklenmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, goérev yaptig1 kurum ve kendisine
ulasilabilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler,
yazilar hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir.
Dolayisiyla yazilar sisteme girilirken, gézden gecirilip, yazara ait herhangi bir bilginin
yer almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, kér hakemlik i¢in zorunludur.

e Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin icinde 11 punto
biiytikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash ve hecelenmis yazilmahdir. Sayfa kenar
bosluklary; iist 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu;
Geniglik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bosluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk
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olmalidir. Satir baslar1 0,75 cm olarak ayarlanmalidir.

¢ Dipnotlar, 8,5 punto ‘Cambria’, tek satir aralikly, iki yana yasl ve hecelenmis olmalidir.

e Arapca metinlerin timii metin i¢inde ‘Traditional Arabic’ fontu, 12 punto; dipnotlarda
ise 10 punto olmalidir.

e Makale baghiklar1 Tiirkce ve ingilizce olarak yazilmaldir.

e Makaleler 150-250 kelimelik Tiirkce 6zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce cevirisi,
yabanci dildeki makalelerin ise Tiirkce ve Ingilizce 6zleri verilmelidir. Oz (Abstract), tek
paragraf olarak diizenlenmelidir. Ayrica 6z, makalenin amaci, kapsami, yontemi,
degerlendirme ve sonucunu yansitacak sekilde diizenlenmis olmalidir.

e Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), Ingilizce ve Tiirkge olarak verilmelidir.

e Terciime edilen bir makalenin orijinal bashig1 ve bibliyografik bilgileri, Tiirkce metinde
bashgin sag st kenarina eklenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda
belirtilmelidir.

e Editér, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiciik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. imla ve
noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildig1 6zel durumlar disinda,

Tiirk Dil Kurumu’nun iml4 Kilavuzu esas alinmalidir.

e Sahis ve eser isimleri ile terimlesmis kavramlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi'nde yer alan madde baslig1 ve imla kurallar esas alinarak yazilmalhdir.

e imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihsinda tutarh olunmahdir.

e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

e Yayin ve yazim ilkeleri hakkinda detayh bilgi icin mutefekkir.aksaray.edu.tr adresini
ziyaret ediniz.

Atf Sistemi

e Miitefekkir de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadir.
Makalelserin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atf Sistemi’ne gore diizenlendigi
icin bu atif sistemine uygun olmayan ¢alismalar kabul edilmemektedir.

e ISNAD Atif Sistemi ile ilgili ayrintih bilgi icin www.isnadsistemi.org sayfasini ziyaret
ediniz.
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General Principles

e Journal of Aksaray University Faculty of Islamic Sciences, Miitefekkir is a scientific,
academic and peer-reviewed journal on religious studies, Islamic studies, social
sciences. It is published twice a year, in June and December.

o The abbreviation of the journal should be referred as Miitefekkir in all languages.

o Miitefekkir, accepts authentic and translated articles by scholars contributing whether
from Turkey or abroad in the field of social sciences with priority to religious studies.,
Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of
symposiums and conferences on religious studies. Within the journal, open to all the
scholars working on these fields, the editorial board decides on the publishing of the
materials out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the
editorial board.

e Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication ethics
valid nationally and internationally.

o Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the
author.

o Publication language of the journal are Turkish, English and Arabic; however, editorial
board decides on the publication of the manuscripts in other languages. The
manuscripts which haven’t been published in the journal are not sent back to the author.

e The authors whose manuscripts are published in Miitefekkir are considered to have
accepted that the copyright belongs to Miitefekkir.
e Reviewing process of the articles can be traced after submitting to the website with

authors e-mail address through online article submitting and tracing system on the
website mutefekkir.aksaray.edu.tr

Publication Principles

o Articles submitted for consideration of publication in Miitefekkir must be academic,
original and make contributions to the concerning area. Articles published anywhere in
any form or greatly extracted from any published materials are not taken into
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consideration. For the manuscripts presented in a scientific event and not being
published yet, the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor in
terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board, the
appropriate articles are then sent to two referees known for their academic reputation
in their respective areas. The referees send their scientific and technical evaluation
reports to the editorial board by Article Evaluation Form. While fulfilling the
requirements of the function of the refereeing institution and the editorial board, no
concessions are made. In this context, importance is given to the text itself rather than
the author.

non

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable”, "Non-issuable" and

"Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the revision
of the author and the editorial board decides whether the article will be published or
not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.

If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once more.

e An Ethics Committee Decision is required for articles/studies that require data
collection from individuals using scales, questionnaires, interviews and other data
collection tools. Accordingly, the author must have received approval from the Ethics
Committee. Board approval should be indicated on the first page of the article with the
name of the board, date and number. In the method part of the article, the start and end
dates of data collection should be written. While the article is uploaded to the system,
the ethical approval document should also be uploaded as an additional file.

Writing Principles
e Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts). The document

(permission letter, e-mail) showing that permission has been obtained from the
publisher should be uploaded to the system as an additional file.

e Under the title of the article, there should not be information about the name of the
author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system
administrator can already see the author of an article, the information about the author
will be added to the article after the referee process. Thus, while adding an article to the
system, the authors must be stire that there is no information about him/her. This is
especially important for the referees who will examine the article to work
independently.
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e Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography and
appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft Office
Word with ‘Cambria’ font style in 11 font size, single spaced, justified. Margins should
be; top 2.5, right 2, left 2.5 and bottom 2.5 cm. Paper sizes should be 16.5 cm width, 24
cm in height. Paragraph spaces should be 3nk before and Onk for after. Indents should
be set to 0.75 cm.

Footnotes should be in ‘Cambria’ font style, 8.5 in size, single spaced, justified and spelt.

All of the Arabic texts should be written with ‘Traditional Arabic’ font, Main texts should
be 12 in size, footnotes should be 10 in size.

Articles in Turkish language must include 150 to 250 words of abstract and its English
translation. Articles in English language must include both English and Turkish
abstracts. The abstract should be arranged as a single paragraph. In addition, the
abstract should be arranged to reflect the purpose, scope, method, evaluation and
conclusion of the article.

Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc. Spelling book of the
Turkish Language Council should be the Main reference for spelling and punctuation
unless there are special situations of the article.

o Author should be consistent in using diacritical letters and words with transcripts.

e Original title of a translated article and its bibliographic information should be stated
with a footnote attached to the Main title.

e There should be a bibliography at the end of the manuscript.

e For more information about the publication and writing principles visit
mutefekkir.aksaray.edu.tr

Notes and Bibliography
e The “ISNAD Citation Style” is used as citation style in the Mtitefekkir.

e Since all the details for writing the articles are set according to ISNAD Citation Style,
articles that are not written with this style will not be accepted.

¢ For more information about the ISNAD Citation Style, visit www.isnadsistemi.org
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