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EDITORDEN / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

Miitefekkir'in yeni sayisi ile karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyor, sizleri
saygiyla selamliyoruz.

Bu sayimizda, on iki arastirma makalesi, bir c¢eviri ve iki Kkitap
degerlendirmesi tiiriinde olmak lizere toplamda on bes ¢alismayla karsinizdayiz.
Bir hayli yogun yayin basvurusu aldigimiz bu dénemde, dergimize gonderilen
tiim ¢alismalarin siki bir eleme siirecinden gegirildigini belirtmek isteriz.

Degerlendirme siireglerini belli araliklara sikistirmadan, genis bir zaman
diliminde yapabilmek adina dergimize siirekli olarak makale kabul edilmektedir.
Buna gore dergimiz, makale bagvurusuna devaml olarak aciktir. Fakat basvuru
yogunlugu gibi durumlar dikkate alinarak, belli bir tarihten sonra gelen
basvurular bir sonraki sayimizda yayimlanmak iizere degerlendirmeye
alinmaktadir. Bu itibarla 2021 yilinin Haziran sayisini yayimladigimiz bu
giinlerde, Aralik sayis1 icin degerlendirme siireci devam eden ¢ok sayida bagvuru
bulundugunu 6zellikle ifade etmek isteriz.

ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistay kararlarini esas alarak, cift tarafli
kor hakemlik ilkesi geregince hakemlerin gizliliginin saglanmasi i¢in 2021 yili
icerisinde dergimizde degerlendirme yapan hakemler listesine Aralik sayimizda
topluca yer verilecektir. Dergimizin 6nceki sayilarinda oldugu gibi bu sayisinda
da ISNAD dipnotlu atif sistemi (2. Edisyonu) ve kaynakca gosterimi esas
alinmistir. Bundan sonra ¢ikacak sayilarimizda da bu sistem dikkate alinacaktir.
Ayrica 04.02.2021 tarihli Yayin Kurulu Kararina gore, Haziran 2021 sayisiyla
birlikte derginin yayin tarihleri, 15 Haziran ve 15 Aralik olarak degistirilmistir.
Bundan sonra dergi bu tarihlerde yayimlanacaktir.

Hayli yogun gecen bir emegin mahsulii olan yeni sayimizin ilim diinyasina
katki sunmasini timit ederken, calismalarini yayinlamak tizere dergimize
tevecciih gosteren, emeklerini emanet ederek bizleri yalnmiz birakmayan
yazarlarimiza, hicbir maddi menfaat gézetmeksizin ilme katki adina kiymetli
vakitlerini ayirarak degerlendirme yapan hakemlerimize miitesekkiriz.

Dergimizin yayim siirecinde gdsterdikleri gayretlerinden dolay1 tiim alan
editorii arkadaslarima, teknik destegi sebebiyle Ars. Gor. Osman DURMAZ’a,
dergimize olan 6zel ilgi ve alakalarindan dolay1 Islami ilimler Fakiiltesi Dekam
Prof. Dr. Necmettin AYGUN’e tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Dr. Ogr. Uyesi Suayip KARATAS
Editor
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KUR’AN’IN YAKUT VE MERCAN BENZETMESINDE KADIN

Oz

Kur’an-1 Kerim katmanl bir kitaptir. “Mesani (katli/katmanli/¢ok boyutlu/ikil)” olus,
yalniz biitiinii degil her bir ayeti de niteler. Burada kastedilen yalnizca zahir-batin ayirimi
degil, zahir alana ait anlamlarin ¢oklugu ve gesitliligidir. “Anlamin anlamlar1” seklinde
ifade edilebilecek bu yapinin daha etkin degerlendirilmesi, Kur’an’in daha kapsamli
anlasilmasi icin 6nem arz eder. Bu baglamda Rahman sfiresinde yer alan “Sanki onlar
yakut ve mercan gibidirler” ayeti, cennet kadinlarinin maddi giizelliklerini asan
ozelliklerine ve diinyadaki izdiistimlerine de isaret etmektedir. Oturmus bir karakter,
toplumla biitlinlesirken benligini ve asaletini koruma, saadet kaynagi olma, baris, sabur,
direng, saflik, seffaflik ve edep s6z konusu tesbihin ¢agristirdig1 diinya hayatina dair
izdiisiimlerdir. Bir baska ifadeyle bu 6zellikler, cennetlik kadinlarin meziyetleridir. S6z
konusu benzetme, ayrica egitim metotlar1 acisindan veriler tasir. Olumlu yonde biyik
degisimlere ivime kazandiracak ve insana miicevher degeri katacak devrimci egitim, ancak
onu harekete gecirecek déniisiim noktalarin1 bilmekle miimkiindiir. islam kiiltiiriinde
kendisi de yakuta benzetilen Hz. Peygamber’in egitim mucizesinin altinda yatan sirlardan
biri de bu olmalidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Belagat, Kadin, Yakut, Mercan.

Women as Ruby and Pearl in the Qur'an

Abstract

Qur’an is a layered book. This layered structure not just exist in the book as a whole but
in every single verse in it. What is meant here by layered is not just literal and
metaphorical meanings of the text but also the diversity of the literal meanings. This
special structure which can be explained as “the meanings of the meaning” is important
for Qur’an to be understood more effectively and comprehensively. In this context 58th
verse of Surah Rahman by saying “As if they were rubies and pearls” both addresses the
features of women of heaven that exceed their worldly beauties and their projection in
the world. A mature character, preserving one’s identity and dignity while integrating into
society, peace, patience, resistance, purity, clearness, and manners are the projections of
the said simile in the verse. In other words, these features belong to women who are
worthy of heaven. The simile in question also provides data in terms of educational
methods. Revolutionary education which would increase the value of people and
accelerate positive changes is only possible if the important milestones that would set it
in motion are known. This must be one of the secrets underlying the education miracle of
the Prophet, who is also likened to ruby in Islamic culture.

Keywords: Tafsir, Rhetoric, Woman, Ruby, Pearl.

GIRIS
Kur'an-1 Kerim katmanh bir kitaptir.! “Mesani” (katli/katmanli/¢ok

1 “Andolsun, biz sana tekrarlanan/katmanl yedi ayeti ve biiyiik Kur’an1 verdik.” (el-Hicr 15/87).
“Allah so6ziin en giizelini, benzesen ve katmanl bir kitap olarak zaman siirecinde indirmistir...”
(ez-Ziimer 39/23). Fahreddin er-Razi'nin konuyla ilgili verdigi bilgiler kismen 6zetlenerek su
sekilde verilebilir: Ayetteki “yedi” kelimesi ayet, siire veya fiide anlamlarini niteleyebilir... Mesani
kelimesi ise “miisenna” kelimesinin ¢oguludur. Katlanan/tekrarlanan/ikilenen her sey icin
“miisennd” tabiri kullanilabilir. “Katlanan/tekrarlanan/ikilenen yedi” tabiriyle ilgili gériisler de
ozetle soyledir:

1. Aralarinda Hz. Omer, Hz. Ali, ibn-i Mes‘ad, Ebii Hureyre, Ebi'l-Aliye, Miicahid, Dahhak, Sa‘id b.
Ciibeyr ve Katade'nin de oldugu miifessirlerin ¢ogunluguna gore, s6z konusu tabirden murad
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boyutlu/ikil) olus, yalniz biitiinii degil her bir ayeti de niteler. Burada
kastettigimiz 6zelikle zahir-batin ayirimi degil,2 zahir alana ait anlamlarin
coklugu ve cesitliligidir. Bir beldgat terimiyle “anlamin anlamlar1” seklinde
ifade edilebilecek bu yapi, Kur’an'in daha etkin ve kapsamli anlasilmasi icin
onem arz eder. Islam diinyasinda beden, nefs, kalp (akil) ve ruh dértliisii
lizerine kurulan insan tasavvurunu, ibadetleri karsiliginda diinya ve dhirette
hediye olarak bahsedilecek maddi nimetleri bekleyen tek boyutlu bir canliya
doniistiirmek, temel bir problem olarak karsimizda durmaktadir. Halbuki
Kur’an, yaratilisin 6ziinii ve 6ze dair biitiin ayrintilar1 anlatir. Boylesi bir
hitaba muhatap olabilmek i¢in kimi zaman alemle duygusal olarak
biitiinlesmek ve kendisini dlemin kiiciik bir yansimasi gibi gérmek gerekir.
Kur’an’a bu tarz yaklasim bitip tiikenmez duygu ve bilgi alanlarina ulagsmay1
saglar, evrensel vicdana kavusturur. Mesele tamamen “zevk” diinyasina
indirgense bile algis1 kapsamli, vicdani berrak olanlarin bu diinyadan daha

Fatiha siresidir. Nitekim Fatiha yedi ayetten olusur. Buna gére bu siirenin “mesani” olmasi
sunlarla iligkilidir:

a. Her namazda tekrarlanmasi,

b. Zeccac'in ifadesiyle namazlarda kendisiyle birlikte bir baska stireninden de okunmasi,

c. Fatiha stiresinin Allah ve kulu arasinda ikiye taksim edilmis olmasi,

d. Muhteva olarak iki kisimdan olugmasi. Buna gore birinci yar1 Rubiibiyyet hakkini anlatir ki bu
senddur, ikinci yarisi ise kulluk hakkini anlatir ki o da duadir.

e. Fatiha siiresinin ilki Mekke, ikincisi Medine’de olmak tizere iki defa indirilmis olmasi,

f. Fatiha stiresinin kelimelerinin ikilenmis olmasi, (Rahméan- Rahim, iyyake-iyyake, sirat-siratgibi)
g. Zeccac'm ifadesiyle Allah’a hamd, O’'nu birleme ve miilkiinii ikrardan olusan “Allah’1 6vgiiler”
icerdigi icin...

2. Bu tabirden “yedi uzun sire (seb‘-i tival)” olarak isimlendirilen el-Bakara, Al-i imran, en-Nis3,
el-Maide, el-En‘am , el-A‘raf, el-Enfal ve et-Tevbe sfireleri anlagilir. Hz. Omer, Said b. Ciibeyr ve
bazi rivayetlerde Miicdhid bu yonde kanaat belirtmislerdir. Yukaridaki stirelerin; farz, suclarin
diinyevi cezasl, 6rnek soz ve ibretleri tekraren icermesi isimlendirmede etken olmustur. Ancak
bu goriis ilgili ayetin Mekki, s6z konusu strelerin ise agirlikli olarak Medeni ayetler icermesi
dolayisiyla tarihsel uyusmazlik tasidigindan elestirilebilmistir. (Elbette karsit cevaplar ve
ilerleyen tartismalar mevcuttur.)

3. Twval ve Miln s(relerle Mufassal silireler arasinda kalan strelerdir. Zira ilgili rivayette
Peygambere indirilen Kur’an'in yedi uzun siiresi Tevrat'a, Yiizliik stireleri incil’e, Mesani siireler
Zebilr'a mukabil olup Mufassal sirelerle Hz. Muhammed’in fazileti katbekat arttirilmistir.
Dolayisiyla Mesani Milin ve Mufassal arasinda kalan s@relerdir. (Bu goriisle ilgili tartismalarin
varligini belirtmek gerekir.)

4. Kur’an’in tamanudir. Bazi rivayetlerde ibn-i Abbas’a atfedilen bu goriisiin aciliminda:

a. Kur’an’in yedi par¢adan olusmasj, yedi tiir bilgi (tevhid, niiblivvet, dhiret, kaza, kader, diinyanin
halleri, kissalar ve sorumluluklar) igermesi,

b. Emir, nehiy, haber, gelecekten haber, seslenis, yemin ve meseller icermesidir.

Kur’an'm mesani olarak isimlendirilmesi ise s6z konusu goriisiin uzantisi olarak “tevhid,
peygamberlik ve yiikiimliiliikkler’e ait hususlarin tekrarlanmasiyla gerekgelendirilir. (Bu goriis
cevresinde olumlu ve olumsuz goriisler serdedilerek tartismalarin yapildigini belirtmek gerekir).
5. Seb* kelimesiyle murad edilen el-Fatiha shresi, “el-Mesani” kelimesiyle murad edilen ise tiim
Kur'an’dir. Birinci goriisle bu goriis, kiigiik farklar olmakla birlikte, hemen hemen aymdir. Ozet ve
kismi tasarrufla: el-Fahr Muhammed Diyauddin Umar er-Razi, Mefdtithu’l-gayb (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 1981), 19/211-214.

2 Zahir batin diializmi ile alakali “Kur’an yedi harf tizerine indirilmistir. Kur’an’in zahiri, batin,
haddi, muttala1 vardir.” seklinde ve benzer rivayetler hakkinda detayli bir inceleme i¢in bk.
Dilaver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batini Vardir Hadisindeki Zahir ve Batin Kavramlari
Uzerine Degerlendirmeler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011), 7-41.
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fazla nasiplerinin oldugu goriiliir. Nitekim miifessirde bulunmasi gereken
sartlardan biri ve belki de en Onemlileri; algi a¢ikhigi, samimiyet ve
vicdandir.3

IslAam toplumlarinda goriilen ayriliklarin veya zayifliklarin temelinde
asil itibariyla “anlamin anlamlar” iizerinde arzu edilen diizeyde
diisiiniilmemesi yer alir. Ayetleri ve hadisleri diiz anlamla siirlama egilimi,
bu egilimin goriildiigli toplumlar1 da gelismelerden ve derinlikten mahrum
etmistir. Arzulanan bir toplum ancak ilim, irfan, ahlak, adalet, iyi yonetim,
giiclii ekonomi ve faydali sanat temelleri {izerine ve bu dogrultuda idealleri
olan bireyler eliyle insa edilebilir. Her bir bireyin kendi alaniyla ilgili Kur’an’a
yogunlasip cumhiirl okuyusun bir adim ilerisine ge¢cmesi, insa siirecinin
ikinci adimini olusturur. Burada kastedilen yalnizca Kur’an’dan ¢ikarimlanan
sonuclar degil ayn1 zamanda Kur’an’dan miilhem diisiincelerdir. Kur’an dili
ve tefsiri uzmanlarindan ihtiya¢ duyuldugunda alinacak yardimlar ise, s6z
konusu stireci daha tutarli hale getirecektir.

Bahsettigimiz hususlar1 din algisi ve etkin egitim agisindan insanlarin
pek de dikkatini ¢ekmeyen bir ayet lizerinden orneklendirmek istedik.
Kur’an’da cennet kadinlarinin nitelikleri sadedinde soyle buyurulmaktadir:
Sssaly &S £5E “Onlar sanki yakut ve mercandir.”™

Burada bahsi gecen kadinlar ister klasik anlamda hiiri, isterse cennetle
miikafatlandirilan diinya kadinlari olsun durum degismez. Ciinkii alt
kademedeki giizellik her haltikarda iist kademede de bulunur. Bu sebeple
genel anlamda cennet kadinlari ve yansimalarini cennetlik kadinlar seklinde
anlamak kanaatimizce daha uygundur.

1. YAKUT VE MERCANIN KADINDAKI iZDUSUMU

Yakut ve mercan Kur’an’da adi gegen iki degerli tastir.5 Yak{t tasinda
one cikan renk, nar kirmizisi® olmakla birlikte sari, beyaz, mavi ve yesil renkli
tiirleri de vardir. Mercan ise tefsirlerde agirlikli olarak kiiciik inci seklinde

YA

3 Zemahseri tefsirinin mukaddimesinde bu hususlari s6yle ifade eder (kismi tasarrufla): Kur'an'in
engin anlamlar ozellikle s6z diziminde ve ifade tarzinda bulundugu icin meani ve beyan
ilimlerine derinligine vukifiyet sarttir. Bu vukufiyet, diger ilimlerde olabildigince yetkinlik, uzun
emek, amactaki samimiyet ve gayret, hafiza ve isin kiinhiine varma kabiliyeti, cok¢a inceleme ve
arastirma, tekrar tekrar konulara donts, fikri ve ilmi miinakasa ve miicadelelerde bulunmak,
karsilikli itirazlar icinde gelismek, nahiv alaninda iist diizey, Kur’an hifzinda ileri diizey (hamilu’l-
kitab), ahlaken halim ve selim olus, yiiksek diizeyde zeka ve dikkat, nazim ve nesir iisliiplarinda
ustalik gibi sartlarla gergeklesir. ez-Zemahgeri, Ebii'l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer b.
Ahmed, el-Kessdf ‘an hakdik-i gavamizi’t-te'vil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, (Dort hasiyesiyle
beraber: el-intisaf, el-Kafiyyus-Safi, el-Merziiki, Musahidii'l-insaf) tsh. Muhammed Abdusselam
Sahin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424), 1/8. Bk. Ismail Bayer, Kur’dn Belagati -
Zemahgeri'nin Kessdf Tefsirinde Beldgat Uygulamalari-, (Konya: Tekin Kitabevi, 2018), 18-19.

4 er-Rahman 55/58.

5 er-Rahman 55/22, 58.

6 Burhaneddin Ebirl-Hasen ibrahim Umar el-Bikal, Nazmu’d-diirer fi tendsiibi’l-dydti ve’s-siiver,
(Kahire: Darii'l-Kitabi’l-islami, 1984), 19/185.
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anlasilmistir. Kirmizi ve beyaz en bilinen rengidir. Ancak dyle geliyor ki,
kirmizi renk yakut i¢in kullanildigindan, “ke’ennehiinne’l-ydkitu ve’l-mercdn”
ayetinde mercan i¢in beyaz rengin murad edilebilecegi? dncelikli olarak
disiinilmiistiir.8

Rahman siiresi okundugunda basindan sonuna kadar tim varlk
katmanlarini ikil diizlemde tanitan bir evren siiresi oldugu gaye acik bir
sekilde anlasilir.? Bu baglamda ayete yeniden bakildiginda yakutun kesimden
once dis goriiniisiinlin diizensizligine karsin mercanin son derece diizenli bir
yapisinin oldugu karsimiza ¢ikar. Sredeki ikil yapinin ilgili ayetteki bir diger
boyutu ise zamanla ilgilidir. Yakut, olusumu icin biiylik zaman dilimlerine
ihtiya¢ duyarken mercanin olusmasi azami birka¢ seneyi asmaz. Daha pek
cok acidan goriilebilecek siiredeki ikil yapi, ayete dair ikincil anlamlarin
cikarimlanmasinda etken olabilir.

Cennet kadinlarimin yakut ve mercana benzetilmesi bir ayet sonra soyle
gerekeelendirilir: dwsyl Y1 oxyl 135 & “lyiligin karsiligy, iyilikten baskast
midir!”10

Anlami pekistirmek i¢in kullanilan soru yapisindaki bu ciimle, diinyada
yapilan iyi islerin ve sahip olunan imanin ahirette miikafatlandirilacagin
ifade etmektedir. “Diinyada ve ahirette size en yarasan nimetleri bahsedene
vereceginiz karsilik ona ibadet etmeniz ve takvali olmanizdir”!! anlami da
distintilmiistiir. Fakat yukaridaki benzetmenin hikmet y6niine dair pek az
tefsirde ayrinti vardir. Cogu miifessir, yakut ve mercan benzetmesini, ilgili
hadis rivayetlerine hasrederek daha ¢ok maddi boyutta ele almis!? ve
konunun nedenselligi iizerinde fazla durmamistir. Maddi boyutta cennet
kadinlarinin; pembemsi beyaz, berrak ve ¢ok 1siltili bir tene sahip olacaklar
tefsirlerdeki odak noktasidir.13

Ibn-i Arabi’nin bu konudaki goriisleri dikkat cekicidir. Miiellif, yetteki
benzetmelerin maddi giizellikle birlikte!4 birer sembol olduklarina dikkatleri

7 Nitekim Zemahserd, 22. ayette kirmizi, bu ayette ise beyaz renk iizerinde durmaktadir. Zemahseri,
el-Kessdf, 4/435, 442.

8 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vil-i dyi’l-Kur’an, (Kahire: Dari’l-
Hicr, 2001), 23/66.

9 Hayvanlar aleminin sarih boyutta bu taksimatta islenmemesi slirenin “rahmet” makaminda
olmasi sebebiyledir.

10 er-Rahman 55/60.

11 Bk. er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/133.

12 “Cennetlik kadinlardan bir kadinin bacaginin beyazhig yetmis kat ipek elbisenin arkasindan dahi
goriilir. Hatta kemiginin iligi dahi gorilir. Ciinkii ytice Allah: “Onlar sanki yakut ve mercandir”
diye buyurmaktadir.” Tirmizi, “el-Cenne”, 5 (No. 2533).

13 Bk. Abdullah b. Umar es-Sirazi es-Safil el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te'vil, (Istanbul: el-
Matbaati’'l-Amire, 1320), 6/147-148.

14 Nefs cennetindeki hurilerin yakuta benzetilmeleri yakutun biitiin giizelligi, berrakligy, 1s1ltis1 ve
kiymetiyle nefis rengi olan kirmiziya uygun diismesiyle ilgilidir. Kalp cennetindeki kadinlarin
mercana benzetilmesi ise beyazligin ve 1s1ltinin doruklarinda olmalarindandir. (Muhyiddin
ibnii’l-Arabi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, tsh. Abdiilvaris Muhammed Ali, (Liibnan: Dari’l-Kiitiibi’l-
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ceker. Bu benzetmede kirmizi renginden otiiri yakut, “nefs cenneti’ne
yapilacak en uygun gondermedir. Mercan ise “kalp cenneti’ne beyazlik ve
1sildama yonleriyle uygunluk arz eder.1>

Dipnotta tam terciimelerini verdigimiz Aradbi diisiincesinin anahtar
ifadeleri kanaatimizce soyledir:

a. Glg ve karakter dikenlerinden siyrilmak,
b. Istek/giidii catismalarindan kurtulmak.
c. Kalbin nefsi sarmalamasi.

Yukarida temas ettigimiz tevil ve diisiinceler bazen birincil anlamda,
bazen de kelamin ruhunu ortaya koymak yoniiyle cennet kadinlarinin yakut
ve mercana benzetilmelerini aciklamaktadir. Ancak sorulmasi gereken soru
maddi veya manevi glizelligi anlatirken nicin diger benzetmeler arasindan bu
benzetmenin secildigidir. Bir baska ifadeyle bu tesbih, daha fazla veriyi
tasiyor olamaz mi? Sorunun cevabini bulmak i¢in yakut ve mercanin
ozelliklerine, insanlik tarihindeki algilanisi1 ve edebiyattaki kullanilisina ana
hatlariyla bakmak gerekir.

Yakut en sert madenlerdendir, seffaftir, kristal yapidadir, icinde
kabarcik gibi bosluklar yoktur, kayaglar icinde bulunur. Mercan ise bir
canlinin (istiridye) kendini koruma giidiisiiyle biinyesinde iirettigi kiiciik
incilerdir.

Belirtilen basit malumatin ayetteki tesbih baglaminda karsiliklari sunlar
olabilir:

a. Sabir, direng, haksiz baskilara olabildigince dayanakl olmak.

fimiyye, 1971), 2/290.

15 Nefs ve Kalp cennetine dair Ibn-i Arabi’'nin tefsirindeki goriisleri:
Nefs Cenneti, diilnyada rezaletlerden ve isyanlardan sakinanlara verilecek olan asar cennetidir.
Eylemlerinden O’'na dayanarak sakinanlara kalp cenneti ve eylemlerininic yiiziiniin agiga ¢ikisina
taniklik edis nimeti vardir. Kalp makaminda niteliklerinden sakinanlara sifat cenneti vardir.
Zatindan ve varligindan Allah’ta fena bulmak suretiyle sakinanlara ise Zat Cenneti vardir. Arabi
bu baglamda cennetteki giinesin ruh giinesi oldugunu da kaydeder: Bukreten: Sabah, kalp
cennetinde ruh giinesinin 15181 belirdiginde... Asiyyen: Aksam, nefs cennetinde ruh giinesinin 15181
kayboldugunda... Bk. [bni'l-Arabi, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Kerim, 2/10.
Sidrin mahdud, nefs cennetidir... Mahdiide kelimesi; nitelik yapilarindan soyutlanmasi sebebiyle
kalp ve ruh 1s181nda insan nefsinin, gii¢lerinin, karakterlerinin dikenlerinden siyrilmasin, istek ve
giidi ¢atismalarindan kurtulmasini anlatir. Talh-i mend@d: Kalp cennetini anlatir. Clinkii talh
agaci tatli, yagh, lezzetli ve ¢ekirdeksiz meyvelere sahip muz agacidir. Bu itibarla cisim ve
maddeden soyut kalbf anlamlar ve kavrayislara benzer. Sidr boyle degildir, nefsin eristigi parcal
maddi cismani bilgiler gibi ¢cekirdegi coktu Nabk agacinin meyveleri nasil alttan tiste araliksiz ise
ve agacin govdesi meyvelerden goriinmiiyorsa ayni sekilde nefsin eristigi bilgiler de coklugunun
sonu olmayacak kadardir. Bk. ibnii’l-Arabi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 2 /244.
Musaddiklere nefs makaminda gaybi imanlarindan 6tiirii ecri kerim vardir. Takip eden ayette ise
kalp makaminda Allah ve resuliine yakini iman edenlere ise miikafat olarak ecir ve nur ifade
edilmistir. Yani ecirleri nefs cennetinden nurlar1 kalp cennetinden bahsedilecektir... Kalbin
15181yla nefsin nitelikleri sarmalanmahdir. Bk. ibnii’l-Arabi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim, 2 /302.
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=

I¢i-dis1 bir olmak, seffaflik.
c. Kristalize olmus erdem ve degerler biitiind.

d. Saflik.

e. Toplumla biitiinlesirken benligini ve asaletini sonuna kadar koruma.
f. Kendini koruma refleksi.

Belirtilen ve belki de rahatlikla arttirilabilecek bu hususlar cennet
kadinlarinin diinya seriivenindeki edinimleridir. Ve bu edinimlerin karsiligi
eylem-miikafat dengesi/simetrisi itibariyla yakut ve mercanda hem
sembolize edilmis ve hem de bu iki cevherin giizel 6zellikleri cennet
kadinlarina bahsedilmistir.

Maddi verilerden yola ¢ikilarak ulasilan bu yorumlarin izlerini bazi
semavi dinlerin kesin olmayan rivayetlerinde de gérmek miimkiindiir.
Havva'yla baslayan kadinlik tarihini israill rivayetlerde arastirdigimizda
onun cennetteyken yakut taslariyla siislii bir tahta oturdugunu goriiriiz.1¢
Sonra esiyle birlikte diinyaya indirilir, Osmanl tabiriyle dlem-i bdlddan dlem-
i beldya (yiice alemden sinav alemine) indirilir. Bu yerin ad1 Serendib’tir,1”
bugiinkii adiyla Sirilanka... diinyada yakutun en bol bulundugu bélgelerden
biridir. Clinkii kadin ve yakutun benzerligi, kalplerinde olusturduklari sevgi
ve analik cenneti -sadef icinde mercan misali- bu seriivenin ana temasidir.

Yakut ve mercan benzetmesi, biinyesinde egitim metotlariyla ilgili bazi
acitlimlar1 tasimaktadir. Kendisi de yakuta benzetilen Hz. Peygamber’in!8
egitim mucizesi yakut benzetmesiyle sirlarin1 asikar etmektedir. Egitim
meselesi, yakuta ege ile sekil vermeye ¢alisan baz1 meslek erbabi ustalarin isi
degil, elmas ve yakut ustasinin isidir. insan hakikatinda kavak agacindan ¢cok
yakuta benzer. Bu sebeple kesim noktalarini bilmek en harika sonucun
dogmasi i¢in en pratik ve kolay yolu da verir. Bilindigi tizere biiyiik ve gii¢lii
aletlerle degil keskin bir alet vasitasiyla ve kiiciik darbelerle elmas ve yakut
sekillendirilir. Bir baska ifadeyle miihim olan can damarini bilmektir. Durum
boyle olunca Hz. Peygamber’in Kur'an ahlaki 6gretmenliginde timmi bir
toplumdan insanlik tarihinin 6érnek toplumunu ¢ok kisa zamanda nasil insa
ettigi anlasilacaktir. Belki glinlimiiz 6gretmeninin ve egiticisinin arastirmasi
gereken egitim ve o6gretim metodu da bu olmahdir: insanoglunu kisa
zamanda olumlu yonde motive edecek, doniistiirecek can damarlarini tespit
etmek.

Islam toplumlarinda yer bulan dini Kiiltiirel motiflerde yakut ve
mercanin 6zel bir yeri vardir. Yakut ve mercanla iliskilendirilen varliklarin

16 Abdurrahman es-Saftri, Niizhetii’l-mecdlis ve miintehabii'n-nefdis, (Misir: el-Matbaati'l-
Kesteliyye, 1283),2/170.

17 Ahmed b. Muhammed es-Sazeli, el-Bahru’l-medid, (Beyrit: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2002), 4/272.

1B (b op @l oo b —2J8Y & we#) Muhammed begerdir, “beser gibidir” degil; belki o, taslar
arasindaki bir yakuttur.
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bir kismi sunlardir:
Daru’l-Karar cenneti mercandandir. Daru’s-Selam kirmizi yakuttandir.1?

Firdevs cenneti inciden olup, duvarlarinda dort sirada bir yakut
kullanilmistir. Kdskleri yakuttandir. Cakillart mercandandir.20

Adn cennetinin kapisi iki kanath olup biri yakuttan biri zebercettendir.2!
And cennetinin ¢akillar1 yakuttandir.22
Hz. M{isd’ya verilen levhalar yakuttandi.23

Cennet kadinlarinin boyunlarinda insanin yiiziine giilen gerdanliklar
vardir.24

Burak bineginin yular1 yakuttandir.25

Yukaridaki ibarelerin teker teker sened yonlerini bir tarafa birakip bir
biitiin olarak insan tasavvurundaki yakut ve mercan algisi tizerinden konuya
yaklasirsak bu iki cevherin kiymet ve sevimliliklerine dair bir vurgu alanina
taniklik ederiz. Ayni seyler ruh ve beden tedavisi alaninda da goriiliir. “Ahcar
ve cevahir” kitaplarinda ve diger kaynaklarimizda cevher ve taslarin insan
bedeni ve ruhu izerindeki etkileri incelenmistir. S6z konusu cevherlerin pek
cok ozelligi ve sembolik degeri farkli kaynaklarda sayilmaktadir. Bu
meyanda 6rnegin yakutun kalp ve beden sagligina, mercanin ise akil ve goz
sagligina iyi geldigi ifade edilmektedir. Esas meselemize dondiigltimiizde ilgili
tesbihte yakut ve mercanin segilme sebebi daha fazla belirginlesmis
olmaktadir. Sevgi, baris, akil ve ruh saghigy, diiriistliik, direng, cevreye pozitif
enerji yayma, dinginlik yakutla ilgili algilardir ve bu algilar insanoglunun
milattan o6nceden baslayarak giliniimiize degin yazii kaynaklarinda
islenmisgtir.

Islami Tiirk, Arap ve Fars edebiyatlarinda yakut ve mercanin birer
betimleme unsuru olarak kullanilageldigini de goriiriiz. Utang ve edepten
kizaran yanaklar,26 paklik ve temizlik,2? refah kaynagi olus28 bu ¢ergevededir.
Edebiyat noktasindan bakilinca, ilgili ayette belirtilen benzetme cennet
kadinlar1 ve cennetlik kadinlarin haya, saflik ve mutluluk menbai olma

19 [smail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 2001), 1/64.

20 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/64.

21 Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/93.

22 Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/36.

23 Bursevi, Rithu’l-beydn, 8/58.

24 Bursevi, Rithu’l-beydn, 9/263.

25 Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/82.

26 Bk. Ebii'l-Abbas Ahmed Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-ingd, (Kahire: el-Matbaatii’'l-Emiriyye,

1915),7/267.

Hafiz Muhammed Sirazi, Gazelhd-y1 Hdfiz, nsr. Selim Nisari, Tahran: Miiessese-i Ferheng-i Mintika,

1974, 227 numaral gazel. “Cevherin feyze kabiliyetli olmasi i¢in temiz olmasi gerekir, yoksa her

tas ve Kersek inci ve mercan olmaz.”

o B st Sl Sy A i Ol s I IS5 K pw

28 Nev'i, Divan (Tenkidli Basim), haz. Mertol Tulum, M. Ali Tanyeri, (Istanbul: L.U.E.F. Yayinlar,
1977), 396.

2

N

Midtefekkir 8/15 (2021), 13-22



KUR’AN’IN YAKUT VE MERCAN BENZETMESINDE KADIN | 21

ozelliklerini cagristirmaktadir.

2. KONUYA DAIR BiR HADISIN DEGERLENDiRiLMESi

Bu calismada incelenen ayetlerin tefsirinde siklikla rivayet edilen ve
sahih hadis kitaplarinda kaydedilmis bir hadis cennet hurilerinin giizelligine
dair oldukga ilging ifadelere sahiptir. S6z konusu rivayet sahih kabul edildigi
icin, kaynaklarda itiraz degil; ancak kabullenme ve anlama sorunlarina
neden olabilmektedir. S6z konusu hadis sudur:

“...Glizelliklerinden otiirii etlerinin arkasindaki kemikleri goriiniir...”29
“...Bacaklarinin beyazligi ve hatta ilikleri gorliir.”30
“...Yetmis hiillenin ardinda bacaklar1 goriiliir”3?

Rivayetlerdeki anlatimin, eger bu soézler gercekten Rasulullah’a ait ise;
miibalaga, mecaz veya somut mana olma ihtimalleri s6z konusu olabilir. Son
ihtimalden baslanirsa, diinyadaki bazi bitki ve hayvanlarin bu tiirde
yaratildig1 goriilecektir. Cam yayibaligi seffaf, tarakli denizanalari seffaf ve
1siltill bir goriintii arzeder. Ancak bu tarz bir goriintiiniin insanlarla
yasayacak olan hurilerde bulunmasi bugilinkii anlayisimizla insanlar
acisindan normal sartlar altinda kolaylikla kabullenilecek bir giizellik dl¢iitii
sayllmasa gerektir. Ancak ahiret hayatina dair diinyadaki giizellik
algilarindan  hareketle degerlendirmeler yapmak da g¢ok makul
karsilanmayabilir. Miibalaga ihtimalini peygamber anlatiminda ihtimal dis1
birakirsak, geriye mecaz veya gergeklik ya da bu iki unsurun ayni potada
eritildigi bir aciklamanin getirilmesi gerekir. Elinizdeki bu kisa calisma esas
itibariyla ilgili hadisin de icinde oldugu cennet kadinlarina dair
benzetmelerin mecazi/sembolik anlamlar1 iizerinde durmaktadir. Ote
taraftan denilebilir ki s6z konusu hadis, insanin maddi giizelligine dair
aliskanliklarinin ahirette de ayni sekilde sinirhi bir sekilde devam
etmeyecegi, tabir caizse katlanarak ve yeni boyutlar kazanarak artacagini
vurgulamaktadir. Bugiinkii donanimlarimiz dikkate alindiginda insan
glizelligini belirleyen kistaslar, sekil ve bu seklin dis kabugu yani doku ve
rengiyle cilttir. Ciltten soyutlanan en giizel insan bile giizelligini neredeyse
tamamen kaybeder. Ahiret gilizelligi ise sadece birinci katmana mahkim
olmadan her katmana ait ayricalikh giizellikler sunar.

SONUC

Kur’an'in daha etkin ve kapsamli anlasilmasi icin anlam katmanlari
lizerinde daha fazla diisiinmek gerekir. Zira Kur’an’a muhatap olan insan;
beden, nefs, akil ve riih katmanlarindan olusur. Dolayisiyla Kur’an ve ona
muhatap olan insan maddi boyuta sikistirllamayacak bir yapidadir. Bu

29 Buhari, “Bed’ti'l-halk”, 59/8 (No. 3246).
30 Tirmizi, “Sifatu’l-cenne”, “Sifatu nisai ehli’l-cenne”, (No. 2473-2474).
31 Darimi, “Rekaik”, Babu’l-hiiri’l-in, (No. 2744).
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baglamda cennet kadinlarinin yakut ve mercana benzetilmesi yalnizca maddi
glzellik cercevesinde degerlendirilemez. Sevgi, baris, oturmus bir karakter,
toplumla biitlinlesirken benligini ve asaletini koruma, sabir, direng, seffaflik,
saflik, edep ve saadet kaynagi olus soz konusu tesbihin cagristirdigi
diinyadaki izdiisimler, bir baska deyisle cennetlik kadinlarin yiliksek
meziyetleridir.

Yakut ve mercan benzetmesi ayrica egitim metotlari agisindan da veriler
tasir. Yakutun kesim noktalarini bilmek en harika sonucun dogmasi
siirecinde en pratik ve kolay yolu verir. Olumlu y6nde biiylik degisimlere
ivme kazandiracak ve insana miicevher degeri katacak devrimci egitim,
benzer sekilde ancak onu harekete gecirecek donilisiim noktalarini, tabir
caizse can damarini ¢ok iyi bilmekle miimkiindiir. Kendisi de yakuta
benzetilen Hz. Peygamber’in egitim mucizesinin altinda yatan sirlardan biri
de bu olmalidir.
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0z

Diinyanin farkli cografyalarim cesitli sekillerde etkileyen insanin dogrudan veya dolayl
olarak dahil oldugu kiiresel 1sinma, volkan patlamalari, depremler, yanginlar, salgin
hastaliklar vb. olaylar tarihin akisini degistiren 6nemli faktérlerdir. Giiniimiizde ortaya
¢ikan ve giinden giine ¢ogalan bu ¢esit dogaiistii olaylar tarihin tarihi dogurabildigini ve
tek yumurta ikizi gibi birbirine benzerlik gosterdigini bize yeniden gostermektedir. 2020
yil1 tarihin akisini degistirecek diizeyde biiyiik ve etkili bir salgin hastalikla tiim diinyay1
etkisi altina alirken dini, dili, irki ne olursa olsun her toplumda birtakim yeni kavramlarin
ortaya ¢ikmasina veya popiilerlesmesine sebep olmustur. Ornegin, pandemi ve epidemi
bu kavramlardan sadece iki tanesi olarak meshur olmuslardir. Sézliikte, diinyada birden
fazla tilkede veya kitada, ¢ok genis bir alanda yayilan ve etkisini gosteren salgin
hastaliklara verilen genel bir isim olan pandemi ve sinirlari belirli bir alanda etkili olan
enfeksiyonun yayillmasini ifade eden epidemi zaman zaman kavramsal yonden karistirilsa
da diinya genelinde yasayan insanlarin saglhigini tehdit etmeleri yoniiyle benzerlik
gostermektedirler. Bu ¢alismada tarih boyunca ortaya ¢ikan Kara Veba, Kolera, Grip, Tifo,
Domuz Gribi ve son olarak da Covid-19 (koronaviriis) gibi salginlari ifade eden pandemi
tizerinde durulacaktir. Bu yoéniiyle arastirmamiz da Hz. Omer zamaninda ortaya ¢ikan ve
islam Tarihi’nde bir ilk olan Amvas Vebasi’mi konu edinmekte ve o dénem ki pandeminin
gliniimiizde yasanan Covid-19 (koronaviriis) ile olan benzerliklerin siyasi, iktisadi,
toplumsal ve ekonomik yonden giindelik hayatimiza yansimalar1 iizerine
degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: {slam Tarihi, Amvas Vebasi, Covid-19, Koronaviriis, Pandemi.

Reflections of the similarities between the first pandemic of Islamic History Amwas
Plague and Covid-19 (Coronavirus) on our everyday life

Abstract

Global warming, volcano eruptions, earthquakes, fires, and epidemic diseases, which
directly or indirectly involve people, that affects different parts of the world in various
ways, are important factors that change the course of history. These supernatural events
emerging today and increasing in number day by day show us that history repeats itself.
While affecting the whole world with a large and effective epidemic that would change the
course of history, 2020 brought some new concepts to our lives that became popular in
every society regardless of religion, language and race. Pandemic and epidemic are the
most famous ones of these concepts. In the dictionary, the pandemic, is defined as a
general name given to epidemic diseases that keep spreading over a wide area in more
than one country or continent in the World. The epidemic, which expresses the spread of
the infection within a limited area, and pandemic might conceptually confuse people.
Nevertheless, they are similar in that they threaten the health of people living in the world.
However, this study will focus on pandemics that have been reported throughout history,
such as the Black plague, Cholera, Influenza, Typhoid, Swine flu, and finally Covid-19
(coronavirus). In this respect, our research focuses on the Amvas Plague, which emerged
in the time of the third caliph Omar and was the first precedent in Islamic History. The
similarities of the pandemic at that time with today’s Covid-19 are analyzed politically,
economically, socially and economically.

Keywords: History of Islam, Amwas Plague, Covid-19, Coronavirus, Pandemic.
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GIRIS

Salgin hastaliklar, insanlik tarihi kadar eskilere dayanan bir kavramdir.
Tarih boyunca ne onlarin ortaya ¢ikmasini engellemek miimkiin olmus ne de
ortaya ciktiktan sonra onlari durdurmak veya sakinlestirmek kolay
olmustur. Belki de yasanan Oliimlerin ¢ogu da bu hastaliklar sebebiyle
toplumlari zor durumda birakmistir. Tipki giiniimiizde her yil, diinyanin doért
bir yanindaki bulasici hastaliklardan kaynaklanan insan olimlerinin,
kasirgalar, seller, depremler, toprak kaymalari, tsunamiler, volkanlar,
yanginlar kurakliklar ve diger dogal afetlerden ¢ok daha fazla olmasi gibi...
Basta kutsal metinler olmak {izere tarihi pek cok kaynakta veba basta olmak
tizere kizamik, kolera, sitma vb. pek ¢ok salgin hastalik tarafindan insanlarin
cogunun geng yasli demeden esir alindigl, sehirlerin tamamen yok edildigi
ibret verici bir sekilde anlatilmaktadir. Tarihin ilk dénemlerinde genel bir
isimle salgin hastalik olarak taninan vebanin insanlarin basina yaratici
tarafindan bir ceza olarak indirildigine inanilirdi. Bu nedenle hem mitoloji
hem de eski ¢ag tarihi anlatilarinda salgin hastaliklar giindelik hayatin
o6nemli bir parcasi olarak kabul edilmekteydi.

AN

Kur’an-1 Kerim’de “esdtiru’l-evvelin” kavramiyla ifade edilen eskilerin
masallar1 mahiyetinde, genelde salgin hastaliklarin ve 6zelde vebanin ortaya
cikis hikmetleri arasinda “sinamak, ikaz etmek, itaata sevk etmek,
sabretmeye tesvik etmek, kadere inanmak (teslim olmak), cezalandirmak”?!
gibi birtakim amiller yer almis, cogunlukla gecmis ilimmetlerin basina
gelenlerden ibret alinmasi tavsiye edilmistir. Ister bir yaraticiya inansin ister
inanmasin her milletin hafizasinda kotii bir ani olarak bu tarz olaylar yer
almistir. Yasanmis aci bir hikayeyi Mahser’in Dort Atlis1 adli kitabin yazari
Andrew Nikiforuk su sekilde ifade etmistir:

“Salgin hastaliklar o kadar gii¢li ve goriilmez yaratiklardi ki, hikdye-anlaticilar

onlari genellikle karalar i¢indeki adamlar, beyaz pelerinli kadinlar ya da vahsi

athlar olarak canlandirirdi. Eski zamanlarda ortalikta o kadar ¢ok hastalik
dolasird1 ki, atalarimiz biitiin giinlerini dua ederek gecirirlerdi. Isten,

seyahatlerden ya da yemeklerden once, “ne bu yilin salgin hastaligi ne de

diinyanin abesligi” onlar1 mahvetmesin diye Tanri’'nin yardimini dilerlerdi.

Kolera ve veba mahallelerimizi sardifi zamanlarda, dualarin ©énemi

bugiinkiinden ¢ok fazlaydi.”?

Insanlik tarihi bir nevi musibetler, afetler, aglhiklar, kurakliklar ve
salginlar tarihidir denilebilir. Ozellikle veba konusunda bir eser kaleme alan
Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in vebanin “ricz” oldugunu, bazi milletlerin
tamamini bazilarinin da bir kismini yok eden/edebilecek bir 6zellige sahip

1 Hasan Bulut, “Salgin Bir Hastalilk Olarak Vebanin Dini Ac¢idan Yorumlanmasi”, Academic
Knowledge 3/1 (2020), 4-10.

2 Andrew Nikiforuk, Mahger’in Dért Atlisi: Salgin ve Bulasict Hastaliklar Tarihi (Istanbul: fletisim
Yayinlari, 2001), 14.
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oldugunu buyurdugunu belirtmistir.3 Glinlimiizde yasadigimiz ve sahitlik
ettigimiz Covid-19 (koronaviris) tip terminolojisinde ve diger sosyal bilim
kitaplarinda kendi adindan belki de ¢ok uzun yillar boyu s6z ettirecek bir
salgin hastalik olarak yerini aldi. Teknolojinin, giiciin, ihtisamin ve pek ¢ok
alanda yasanan gelismelerin karsisinda bir anda beliren bu kara biiyii adeta
gliniimiiz toplumlarini modern esirler haline ¢evirdi. [sin kétii tarafi, giderek
artan insan niifusu, hizli uluslararasi ulasim ve seyahat, ilaglara karsi hastalik
direnci, bocek ilaclarina karsi bocek direnci, cok yonlii egitim sistemi, tibbi
kayitsizlik ve bazi kimselerin umarsiz davranislar1 nedeniyle salginin olasi
yayllimi artti. Yasanan tiim gelismeler bize hayatimizda hi¢ de 6nem
vermedigimiz baz1 seylerin ne kadar dnemli oldugunu gosterdi. Giindelik
hayat kosturmacalarinin aslinda bir anda bitebilecegini kendi lisan-1 haliyle
tiim diinyaya soyledi. Ancak ismi ne olursa olsun salgin hastalik olmasi
yoOnliyle tarihte yasamis ikiz kardesleriyle ayni genleri tasimaktaydi.

Bu baglamda Covid-19 (koronaviriis) aralarinda birtakim farkhiliklar
olsa da milattan 6nce yasanmis bir salgin hastalikla, Avrupa’nin merkezinde
Orta Cag’da patlak vermis kara 6liimle ya da ¢alismamizin odak noktasi olan
Islam Tarihi'nin ilk pandemisi sayillan Amvas Vebasr'yla aym kani tasiyor
diyebiliriz. Calismamizin temeli de bu benzerlikler iizerine insa edilecektir.
Burada dikkat cekmemiz gereken bir husus da Islam Tarihi agisindan bu
kadar 6nemli bir olay hakkinda tarafimizca 2020 yili igerisinde kaleme alinan
“Orta Ca§ Kara Belasi Amvas Vebast: Islam Tarihi’'nde [k Salgin”* adl
calismadan baska salginin patlak verdigi glinlere kadar iilkemizde miistakil
bir kitap ¢alismasi yapilmamis olmasidir. Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde
yer alan Mustafa Fayda'nin “Amvds”> maddesi ile Niikhet Varlik'in “Tdun”¢
maddesi ve Ercan Cengiz'in “Hz. Omer Déneminde Meydana Gelen Amvas
Tdunu ve Etkileri”” makalesi bu baglamda kaleme alinmis nadir ¢alismalardir.
Bununla beraber o6zellikle pandeminin diinya capinda yayginlasmasiyla
beraber hem iilkemizde hem de tiim diinyada salgin hastaliklar konusuna
egilim artmis ve pek ¢ok yeni arastirma yapilmaya baslanmistir.8

3 Ebii'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammedel-Askalani ibn Hacer Askalani, Bezlii’l-Marin f
Fazli’t-Taiin (Riyad: Darii'l-Asife, 1379), 75; Mahmoud Ramy, “ibn Hacer el-’Askalani'nin Veba-
TAaun Gibi Salgin Hastaliklara Yaklasimi”, Rumeli Islam Arastirmalari Dergisi 3/6 (2020), 67-86.

+ llyas Ucar, Orta Cag Kara Belasi Amvds Vebasi: Islam Tarihi’nde Ilk Salgin (Istanbul: Siyer Yayinlari,
2020).

5 Mustafa Fayda, “Amvas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991).

6 Niikhet Varlik, “Taun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011).

7 Ercan Cengiz, “Hz. Omer Déneminde Meydana Gelen Amvas Taunu ve Etkileri”, Kafkas Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (15 Ocak 2020), 129-150.

8  Giincel ¢alismalari da igerisinde bulunduran bir literatiir calismasi i¢in bk. Erdogan Kéycii, Tibb-1
Nebevi (Tarih ve Literatiir) (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020).
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1. iSLAM TARiHi ACISINDAN PANDEMi: AMVAS VEBASI

Eski adi Emmaus olan Amvis, Amevas, Emvis, imvas, Imevas gibi
isimlerle de anilan Kudiis ile Remle arasinda ve Kudiis'iin 33 km.
kuzeybatisinda, denizden 375 m. yiikseklikteki bir tepenin eteklerinde
kurulmus antik bir sehirdir. “Emmaus” ismi biiylik olasilikla “kaplica”
anlamina gelen Ibranice “Hammat” veya “Hamta” kelimesinden gelmektedir
ki bu isim muhtemelen MO 2. veya 1. yiizy1lda Helenize olmustur. Eski Yahudi
edebiyatinda ise kelime su formlarda bulunur: Emmaus, Ammaum, Emmaus,
Emmaum, Maum, Imonis, Amus. Amvas ismi sehrin fethedilmesinden sonra
Arapca bir forma biiriinerek yukarida zikrettigimiz Amevas, Emvas, imvas,
Imevas sekilerinde telaffuz edilmistir.

Amvas oldukca eski olan tarihinin yaninda Islam Tarihi’nde ilk salginin
yasandigl yer olmasi bakimindan olduk¢a 6nemli bir konuma sahiptir.
Pandemi, diinyanin her yerinde pek ¢ok iilkeyi etkisi altina alan hastaliklari
ifade eden bir terim oldugu icin din, dil, irk ve renk farki gozetmez.
Salginlarin ortaya ¢ikis sekilleri, yayillma bigimleri, alinan tedbir ve nihayet
sonugta yasananlar acinin bir baska formudur. Bu nedenle islam’in
zuhurundan giiniimiize kadar Isldim cografyasinda ortaya ¢ikan salgin
hastaliklar da pandemi kavrami ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Yasanan
bu pandemiler (kolera, tifo, veba vb.) nedeniyle binlerce Miisliiman hayatini
kaybetmistir.10

Islam’in dogdugu ve yayillmaya basladigi Mekke déneminde yasanan
boykot yillar1 ve iskenceler, islAm medeniyetin insa edilmeye baslandig1
Medine doneminde ortaya ¢cikan sosyo-intibak problemleri ve yeni bir devlet
yapilanmasinin sancilary, ilk halife Hz. Eb( Bekir doneminde bas gosteren
dinden dénme (irtidat hareketleri) ve yalanci peygamberler Islam Tarihi
acisindan Miisliimanlar1 zor duruma diisiiren baslica olaylardir. Zaman
zaman yasanan saglik problemleri, sitma ve humma gibi bolgesel hastaliklar
Hz. Peygamber’in tavsiye ve yonlendirmeleriyle asilmaya, tedavi edilmeye
calisilmistir. Ancak Hz. Omer zamaninda (17/638-639) etkili olan ve Sam,
Urdiin, Filistin ve Irak’ta yaklasik 30.000 Miisliimanin hayatin1 kaybetmesine
yol acan Amvas Vebasi'ni tim bu yasananlardan farkli olarak ele almak
gerekmektedir. Ciinkii Amvas Vebas, [slam Tarihi'nde ortaya ¢ikan ilk biiyiik
salgin hastalik olarak nitelendirilmektedir.

Kudiis’e ¢ok yakin bir mesafede bulunan Amvas, hastaligin ilk olarak
ortaya c¢ciktig1 yerdir.!? Bu nedenle salgin, Amvas Vebasi diye soéhret

9 Ugar, Orta Cag Kara Belast Amvds Vebasi, 51.

10 Ugar, Orta Cag Kara Belast Amvds Vebasi, 101.

11 Eski adi Emmaus olan Amvas, Amevas, Emvas, Imvas, imevas gibi isimlerle de anilan Kudiis ile
Remle arasindave Kudiis'iin 33 km. kuzeybatisinda, denizden 375 metre yiikseklikteki bir tepenin
eteklerinde kurulmus antik bir sehirdir. el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi Ebli Ubeyd el-
Bekri, Mu ‘cemii me’sta ‘cem min esma 'i'I-bilad ve’l-mevadz ‘ (Beyrut: Alemirl-Kiitiib, 2009), 3/971.
“Emmaus” ismi biiyiik olasilikla “kaplica” anlamina gelen Ibranice “Hammat” veya “Hamta”
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bulmustur. Toplamda iki yila yakin bir zaman dilimini ihtiva eden pandemi
doneminde boélgenin bagkomutani Eb{i Ubeyde b. el-Cerrah’in elli sekiz, onun
yerine gecen Mudaz b. Cebel’in ise otuz sekiz yasinda hayatini1 kaybettigi; Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) amcasinin oglu el-Fadl b. el-Abbas da dahil olmak iizere
Surahbil b. Hasene, Sitheyl b. Amr, Utbe b. Siiheyl, Haris b. Hisam ve Yezid b.
Eb Siifyan’in vefat ettigi ifade edilmistir.12

Islam Tarihi kaynaklarinda zikredilen rivayetlere gére genel olarak
bahsi gecen Amvas Vebasi basta dnemsenmemis ancak hizla yayilmaya
basladig1 tespit edilince durum devlet bagkani olan Hz. Omer’e bildirilmistir.
0 sirada bolgede denetimlerde bulunan Hz. Omer, Sam ziyaretini yarida
kesmek durumunda kalmisti. Ciinkii yola devam etmek, 61liime bir adim daha
yaklasmak anlamina gelebilirdi. Hz. Omer konakladig1 bolgede hem muhacir
hem de ensarin 6nde gelen isimleriyle istisare yaparak su konusmay1 yaptu:

“Sabah yola ¢ikiyorum. Siz de yola ¢ikmak tizere hazirliklarinizi yapin.”
Karar1 duyar duymaz bélge komutan1 ve Islam’in yayilisinda énemli
basarilar1 olan EbG Ubeyde b. el-Cerrdh, “Allah’in kaderinden mi
kaciyorsun?” diye sitem etti. Hz. Omer bu itiraza, “Ey Ebli Ubeyde! Keske bu
sozii sen degil de baskasi soyleseydi! Evet, Allah’in kaderinden, Allah'in
kaderine kagiyoruz! Bir deve siiriin olsa, bir tarafi corak, bir tarafi verimli bir
vadiye gotiirsen, onlar1 verimli yerde de ¢orak yerde de otlatsan Allah’in
kaderiyle otlatmis olmaz misin?” diye cevap verdi. Tam bu esnada yanlarina
gelen Abdurrahman b. Avf aralarindaki konusmaya sahit olunca, bende
bunun cevabi olabilecek bir bilgi var. Allah’in Elgisi'nin soéyle dedigini
duydum:

“Bir yerde veba oldugunu isitirseniz oraya girmeyin. Eger bulundugunuz
yerde veba ortaya ¢ikarsa da oradan ayrilmaym.” Hz. Omer, onun naklettigi
hadisi isitince stkiirler olsun Rabbim’e diyerek oradan ayrildi.13

Eb(i Ubeyde yasanan bu durumu farkli yorumlayarak halifenin geri
doénme ¢agrisina olumsuz yanit verdi ve bolgede kalmay tercih etti. Ebl
Ubeyde’yi hem askeri yoniiyle basarili bulup komutan atayan hem de insani
olarak ¢ok sevdigini her firsatta dile getiren Hz. Omer baskent Medine’ye
dondiikten sonra Eb{i Ubeyde ve askerlerini kararlarindan vazgegirmek icin
ugrasmis olsa da olumlu yanit alamadi. Clinkii Eb{i Ubeyde farkli miilahazalar
icerisindeydi ve kendisine dogru yaklasmakta olan (sehitlik, magfiret,

kelimesinden gelmektedir ki bu isim muhtemelen MO 2. veya 1. yiizyilda Helenize olmustur. Eski
Yahudi edebiyatinda ise kelime su formlarda bulunur: Emmaus, Ammaum, Emmaus, Emmaum,
Maum, Imonis, Amus. Amvas ismi sehrin fethedilmesinden sonra Arapg¢a bir forma biiriinerek
yukarida zikrettigimiz Amevas, Emvas, Iimvas, Imevas sekilerinde telaffuz edilmistir. Ucar, Orta
Cag Kara Belast Amvds Vebast, 51.

12 Salgin nedeniyle hayatini kaybeden kumandanlar basta olmak tizere tespit edebildigimiz kisiler
listesi i¢in bk. Ucar, Orta Cag Kara Belast Amvds Vebasi, 70-71.

13 Ebii Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), Tibb, “30”.
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miikafat vb.) gercegin farkindaydi. Yaninda bulunan arkadaslarina “Allah
miiminlerin emirini affetsin.” dedikten sonra halifeye sdyle bir mektup yazdu:
“Ey Miiminlerin Emiri! Senin bana ihtiyacinin ne oldugunu anladim. Ben
Miisliiman askerlerden bir askerim. Kendime onlardan farkli bir muamele
yapamam. Yiice Allah ben ve onlar hakkinda hiikmiinii verinceye kadar
onlardan ayrilmak istemiyorum. Beni kararindan muaf tut. Askerlerimle bas
basa birak.”14
Eb(i Ubeyde’'nin mektubu kendisine ulasinca Hz. Omer onu heyecanla
okumaya basladi ama timitli bekleyis yerini hiizne ve gdzyasina birakti.
Halifenin agladigini goren insanlar “Ebil Ubeyde 6ldii mii?” diye sormaya
basladi. Hz. Omer “Hayir élmedi ama éliime de c¢ok yaklastl.” diye cevap
vererek olasi bir kargasanin oniinii kesti. Derhal hem devlet bagkani hem de
bir dava arkadasi olan Ebli Ubeyde’ye son kez bir mektup yazdi ve ona su
uyarida bulundu: “Insanlar: rutubetli bir yere yerlestirmissin. Onlar1 havasi
temiz ytiksek bir yere gotiir.”15
Suyu ve rutubeti ¢ok olan yerler icin kullanilan “gamiga” kelimesi¢
genel bir mekan adi olarak telakki edilse de hadislerde gecen nadir kelime ve
tabirlerin izahina dair kaleme aldig1 eserde Ebi Ubeyd Kasim b. Selldm ve
pek cok dilci/edebiyatci rutubetli bu yerin Urdiin, kuru ve havasi temiz yerin
de Cabiye oldugunu ifade etmektedir.l” Karsilikli yapilan mektuplasmadan
anlasilacagi iizere karantina, sosyal mesafe, temiz ve kuru bolgelere cekilme
gibi hususlar glinlimiizde yasananlarla benzerlik gostermesi acisindan 6nem
arz etmektedir. Bunlara daha sonra genis olarak yer verilecektir.

Hastaligin kendisi ve yaninda bulunan Miisliimanlar i¢in bir rahmet
olduguna inanan Ebli Ubeyde yine de tavsiye iizerine harekete gecti. Ciinkii
salgin ciddi boyutlara ulasmis, yasanan 6ltimler bazi Miisllimanlarin pisman
olup kagmalarima ve panik havasinin dogmasina sebep olmus olmali ki,
insanlar farkl yerlere kagmaya baslamis, salgin bu nedenle daha da artma

14 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimagki es-Safii ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tirki (b.y.: Dari’'l-Hicre, 1998), 10/42.

15 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Tdrihu’l-rusul ve’l-
miiltik (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387), 4/61; Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti
ibn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbdrii’l-hulefd’ (Beyrut: Kiitiibii's-Sekafiyye, 1417), 2/476;
ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 10/42.

16 Eb(i Yasuf Ya'kib b. Ishak es-Sikkit ibnii’s-Sikkit, Isldhu’l-mantik, thk. Muhammed Mer’ab (b.y.:
Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 259; Ebi Mans{ir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezherf el-
Herevi Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Avd Mer’ab (Beyrut: Daru ihyéi't-Tijrasi'l-Arabi,
2001), 8/38; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Darii’s-Sadir, 1414),
“gamg”, 10/294; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak
el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi Zebidi, Tdct’l- ‘ariis min cevdhiri’l-Kamis (b.y.: Dari’l-Hidaye, ts.),
“gamg”, 26/26/265.

17 el-Kasimb. Sellam b. Miskin el-Herevi Eb(i Ubeyd, Garibii’l-hadis, thk. Muhammed Abdiilmuid Han
(Haydarabad: Matbaatu Déirati’l-Mearifi'l-Usmaniyye, 1964), 3/81; Eb(i Bekr Muhammed b. el-
Kasim b. Muhammed el-Enbari ibnii'l-Enbari, ez-Zahir fi me ‘anf kelimdti’n-nds, thk. Hatim Salih
ed-Damin (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 1/225; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 8/38.
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egilim gostermistir. Bunun tlzerine Eb( Ubeyde halifenin gonderdigi
mektupta yer tavsiyeyi uygulamak tlizere Ebli Misad el-Es’arl’yi yanina
cagirarak: “Miiminlerin Emiri insanlari bagka bir yere gétiirmemi emrediyor.
Hemen yola c¢ikarak insanlar i¢in giizel bir yer bul ve bana haber ver.
Insanlar1 buldugun yere gotiirecegim.” dedi. EbGi Misa yol hazirhgi yapmak
icin evine gittiginde esinin halinde gariplikler sezdi ve halifeye gelerek
“Yemin olsun ki aileme bir seyler olmus!” diye durumu anlatti. Ebi Ubeyde
ise “Yoksa, hanimina da mi1 bulasti?” diye sorunca Eb{i M{isa “Evet” diye cevap
verdi. Ebi Ubeyde bunun lzerine bineginin getirilmesini istedi. Ayagini
lizengiye koyarken ayaginda sivilce gibi bir sey ciktigini fark etti. Bunun
lizerine, “Allah’a yemin olsun ki bana da bulasti” dedi. Eb&i Ubeyde kisa bir
stire sonra Hz. Omer’in tavsiyesi lizerine gittigi CAbiye’de hayatini kaybetti.18
Hayatin1 kaybetmeden kisa bir siire 6nce halkina ve askerlerine su sekilde
seslendi:

“Ey insanlar! Bu hastalik sizin i¢in Allah’in bir rahmeti ve peygamberinizin size
olan duasidir ve bu hastalik sizden 6nceki salih Kisilerin 6liim sebebidir. Size bir
vasiyetim var. Bu vasiyete bagh kaldiginiz siirece hem hayatta hem de ahirette
hayir lizere kalacaksiniz. Namazi kilin, zekat1 verin, orucu tutun, hac yapin,
sadaka verin, miitevazi olun, birbirinizi sevin, akraba ziyaretinde bulunun,
idarecilerinize karsi sadik olun, onlara tavsiyelerde bulunun. Diinya hayati sizi
aldatmasin. Sayet bin sene de yasasaniz sonunda benim gibi gideceginiz yer
bellidir. Ciinkii Allah insanogluna 6limii yazmistir ve hepsi 6lecektir. Onlarin en
faziletlisi rabbine en itaatkar olandir. En ¢ok amel eden edeni ise ahireti i¢cin
amel edendir.”1®

Ebli Ubeyde cenaze islemleri bitip, musallaya kondu. Muaz cenaze
namazini kildirdy, insanlarin omzunda kabre kadar getirildi. Muaz, Amr b. el-
As ve Dahhak b. Kays onu tutup kabre koydular ve iizerine toprak atarlarken
Muaz yiiksek sesle sunlari soyledi:

“Ey Ebi Ubeyde! Allah sana merhamet etsin. Yemin olsun seni tandigim iizere
seni hep dvecegim ve bu soylediklerim de bos s6zler olmayacak. Allah’a yemin
olsun ki senden daha fazla Allah1 zikredeni, yeryiliziinde algakgoniilliliikle
ylriiyeni, cahillerle karsilastiginda onlara Kur’an’in bir emri olan “selam”
soziinii sdyleyeni, geceleri Rabbine secde ve kiyamla gecireni, infak ettiginde
israf etmeden ve fazla kismadan, bu ikisi arasinda yol tutani, miitevazilardan
olani, yetim ve miskinlere aciyani, zalim ve mistekbirlere bugzedeni
bilmiyorum. Higbir insanin 6liimii Eb{i Ubeyde’yi kaybetmek kadar agir gelmedi
bana ve hic¢bir sey bu kadar da izmemisti beni.”2°

18 Taberl, Tdrihu’l-rusul ve’l-miilik, 4/61; Ebir'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetilldh b. Abdillah b.
Hiiseyn ed-Dimagski es-Safii Ibnii'l-Asakir, Tdrfhu Medineti Dimask (b.y.: Darii'l-Fikr, 1995),
47/136; Ebir'l-Hasen {zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-Cezeri ibnii’l-Esir,
el-Kamil fi’t-tarip (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1997), 2/377; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye,
10/42.

19 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam
ft taribi’l-miilitk ve’l-iimem (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 4/147.

20 Muhammed Ali Sallabi, fkinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, ¢ev. Mehmet Akbas
(istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 300.
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Ebli Ubeyde’den sonra yerine goreve gelen Muaz b. Cebel pandemi
konusunda dava arkadasiyla ayni fikre sahipti. Arkadaslari vebanin artik pek
cok bolgeye yayildigini ve bu beladan bir 6nce kurtulmak istediklerini ifade
etseler de Muaz onlara su fikirde oldugunu belirten bir cevap verdi:

“Allah’in kullarina aciy1p sefkat ettigi rahmetini, kizdigi bir kavme verdigi azap

gibi mi telakki ediyorsunuz? O, Allah’in size has kildig1 rahmeti ve size mahsus

kildig1 sehitliktir. Allah'im! Bu rahmeti Muaz’a ve ev halkina da ver. Kimin

O6lmeye gilicii yetiyorsa, fitne gelmeden o6nce olsiin. Oyle bir fitne ki, kisi

Miisliman olduktan sonra kiifre girecek veya helal yolla olmaksizin bir kisiyi

oldiirecek yahut isyankarlara destek verecek veya adam soyle diyecek: Ben

6ldiigiim zaman mi, yoksa yasadigim zaman mi hak veya batil iizere oldugumu
bilmiyorum.”2!

Muaz'in bu beklentisi iki oglu ve hanimiyla beraber vefat ettiginde
gercege doniistli. Veba, atesin bir ormani yakip kil ettigi gibi bolgeyi etkisi
altina almisti. Korkung bir pandemiye déniisen Amvas Vebas1 Sam, Urdiin,
Filistin ve Irak’a kadar yayilmisti. Nihayet goreve gelen Araplarin
dahilerinden (duhatu’l-arab) birisi olan Amr b. el-As kontrolii ele almak icin
birtakim tedbirlere basvurdu. Amr b. el-As, vakamn ilk ¢iktigi giinden
itibaren Hz. Omer gibi karantina taraftariydi. Salgin, Misir'a belki de bu
yiizden ¢ok fazla sigramamisti. Amr b. el-As, Ebti Ubeyde’nin yapmaya firsat
bulamadig1 hamleyi hemen yapti. insanlar1 havas: temiz ve yiiksek daghk
bélgelere yerlestirerek salginin daha ¢ok yayilmasin engelledi. Igerisinde
bulundugu duruma dair diisiincelerini ise Omer’e yazdi§i su mektubla
bildirdi:

“Allah’in selami tzerine olsun. Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a hamd
ederim. Evet, Muaz 6ldii. Cok sayida Miisliiman da 6lmiis bulunuyor. Insanlar
bir taraflara gitmek i¢in benden izin istiyorlar. Bildigin gibi insanlarin kendi
yerlerinde kalmalar1 onlara ecellerini yaklastirmadigi gibi uzak yerlere
kagmalar1 da onlardan ecellerini uzaklastirmayacaktir. Kaderlerinde olan
baslarina gelecektir. Allah’in selami lizerine olsun.”?2

Amr b. el-As'in kararli tutumu ve aldig1 tedbirler ile kisa bir siire sonra
salgin bolgede tamamen yok oldu. Amvas Vebasi sadece Miisliimanlarin degil
bir pandemi olarak bélgede bulunan tiim insanlarin sosyal hayatlarini
etkiledi.23

Ozellikle fetihlerin basariyla siirdiiriildigii bu dénemde yasanan
duraksama, 6nemli komutanlarin ve askerlerin hayatin1 kaybetmesi idari ve
askeri yapiy1 da olumsuz etkilemis olsa da Hz. Omer kisa siirede gerekli
atamalar yaparak aksaklik yasanmasinin dniine gegti. Bu baglamda Abdullah
b. Kays’1 sahil beldelerine vali tayin etti. Muaviye b. Eb{ Siifyan’t ise Sam
ordusunun baskanligina atayip ona boélgenin haracini toplama yetkisi

21 bn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbarii’l-hulefa’, 2 /477.
22 Sallabi, [kinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 302.
23 Ucar, Orta Cag Kara Belast Amvds Vebasi, 68.
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verdi.24

2. AMVAS PANDEMISINDE ORTAYA CIKAN UYGULAMALARIN
COVID-19 IiLE BENZERLIKLERI

[slam dini canin korunmasi, hem Kur’an-1 Kerim’de hem hadis
kiilliyatinda yer alan en gii¢lii emirler arasindadir. Miisliimanlar, baslarina
gelebilecek her tirlii afet, sikinti ve bela aninda nasil davranmalari
gerektigini bizzat Hz. Peygamber’in tavsiyeleri ve sahabenin uygulamalariyla
hayatlarina tatbik etmeye calismislardir. Amvas Vebasi bu uygulamalarin aci
bir sekilde gerceklestirildigi en onemli 6rneklerinden bir tanesidir. Bu
baslikta salgin zamanlarinda yasanan olaylarin ortak noktasina temas
edilerek Amvas ile Covid-19 (koronaviriis) arasindaki benzerliklerin
glindelik hayatimiza yansimalari ele alinacaktir.

2.1. istisare (Kriz Masasi1 Olusturmak)

Olaganiistii olaylarda toplumlar1 yonetme pozisyonunda olan Kkisiler
kaos ve kargasaya mahal vermemek ve yanlis adim atmamak adina bir kriz
masasi olusturmaktadirlar. isimleri toplumdan topluma degisiklik arz etse
de mahiyet olarak benzer olan bu birlik siireci dogru yoénetme adina
toplumun tamamini etkileyecek kararlar almaktadirlar. Vebanin patlak
verdigi haberi devlet baskani olan Hz. Omer’e ulasinca Hz. Omer, Abdullah b.
Abbas 6nderliginde 6nce yanindaki muhacirler ile daha sonra ensar ile daha
sonra da bolgede fetih hareketlerinden sorumlu olan Kkisilerle istisarelerde
bulundu ve bir kriz masasi olusturup acil eylem plani hazirlamak tizere
izlenecek en dogru yolu tespit etmeye ¢alisti. Hem halkin hem de askerlerin
durumunu goéz oOniinde bulundurmasi gerekmekteydi. Toplantida farkl
goriisler ortaya atildi. Geceyi toplanti mahallinde gegiren Hz. Omer, ertesi
sabah “Ben geri donliyorum, siz de geri doniin!” diyerek kararini acikladi. Bu
durum Covid-19 vakasinin ilk gorilmeye baslandig1 tarih itibariyle
tilkemizde olusturulan ekipler, onlarin kendi arasinda yaptiklar: toplantilar
ve bunun sonucunda aldiklar1 kararlar (okullarin tatil edilmesi, yurt disina
cikislarin yasaklanmasi vb.) ile mahiyet olarak benzerlik gostermektedir.2>
Tabi bu istisare heyeti hem salgin esnasinda hem de salgin bittikten sonra
aktif olarak gorevlerini siirdiirdiiler. Ornegin, Hz. Omer salgin sonrasinda
yasanabilecek kargasay1 engellemek adina valileriyle irtibata gecerek, geride
kalan mallarin, aksayan islerin nasil ¢o6zilmesiyle ilgili olarak
mektuplasmistir. Mektuplasmalar sonucunda tipki giiniimiizde yasadigimiz
kontrolli normal hayat usulii benimsenerek insanlarin memleketlerini
ziyaret edebilecekleri karari verilmistir.zé

24 [bn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbari’l-bulefa’, 2 /477.

25 Ornekicin bk. Kamu Gérevlilerinin Yurt Disina Gikis izni ile Ilgili 2020/2 Sayili Cumhurbaskanhg
Genelgesi (Yurt Dis1 Yasagi Genelgesi), Resmi Gazete 31067 (13 Mart 2020), Kanun No. 2020/2.

26 Sallabi, [kinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 302.
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2.2. Karantina (Sosyal Mesafe, Evde Kal)

Bulasici bir hastaligin yayilmasini 6nlemek igin belli bir bolgenin veya
yerin kontrol altinda tutulup giris cikislarin engellenmesi biciminde
uygulanan saglik 6nlemi olan karantina, sadece pandemi zamanlarinda degil
miinferit bulasic1 hastaliklarda da kullanilan etkili ve eski bir yontemdir.2”
Islam Tarihi’'nde Kkarantinaya dair ilk uygulamalar, Hz. Peygamber
zamaninda gerc¢eklesmis,?8 giiniimiize kadar da insan saghiginin korunmasi
icin pek c¢ok karantina uygulamasi hayata gecirilmistir.2® Karantina
uygulamalar bireysel oldugu gibi toplu olarak da yapilmistir. Ornegin, Hz.
Peygamber goz iltihaplanmasi yasayan esine mantari sikip suyunu ¢ikarmak
suretiyle tedavi uygulamis ve baskasina da bulasma riski oldugu icin
iyilesene kadar karantinada kalmasini istemistir.3° Kendisini ziyarete gelen
Sakif kabilesinden hasta bir kisiye de “Tamam tokalastik kabul et,
cikabilirsin” demistir.3! Bir baska olayda ise Ferve b. Miiseyk'in kendisine
gelerek: “Ey Allah’in Resulii! Ebyen denilen bir arazi var. Orasi bizim ekim
alanimiz ve gecim kaynagimizdir. Fakat orasi vebali bir yerdir. Bize ne
yapmamizi tavsiye edersiniz?" diye sorunca Hz. Peygamber: “Oray1 tamamen
terk et! Ciinkii hastaliga yaklasmakta helak vardir.” seklinde cevap vererek
fiili bir karantina uygulamasi yaptirmistir.32

Toplu karantina uygulamasi bakimindan en meshur o6rnek ise Hz.
Peygamber’in “Bir yerde salgin hastalik oldugunu duyarsaniz oraya
girmeyin, siz orada iken salgin hastalik ¢ikarsa ordan ayrilmayin.”33 soziidiir.
Bunun yaninda Hz. Peygamber “Hasta olan bir kimse, saglam olan bir
kimsenin yanina gitmesin.”3* ve “Kaplarinizin agzini kapatin, kirbalarinizin
agzini baglayin yoksa veba girer.”3% uyarilar1 6nemli bir ilke olarak daha
sonraki donemlerde Miisliman yoneticiler ve toplum tarafindan
benimsenmis, Islam hukukunda bu konuya yénelik belli bagh hiikiimler

27 Tiirkge Sozliik, ed. Stikrii Haliik Akalin (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2009), “Karantina”, 957.

28 Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed Hasenf idrisi Kettani, et-Terdtibii’l-iddriyye
(Nizam{ii’l-hiikimeti’n-nebeviyye), thk. Abdullah Halidi (Beyrut: Darii’l-Erkam, ts.), 1/359; ilyas
Ugar, “Hz. Peygamber Zamaninda Medine’de Ortaya Cikan Hastaliklar ve Tedavi Yontemleri”,
Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (30 Eylil 2017), 208. islam Hukuku
acisindan karantinanin patentinin Hz. Omer déneminde gerceklesen bu uygulamayla islam'a ait
oldugu savunulmustur. Degerlendirmeler ve daha fazlas i¢in bk. Murat Polat, “Islam Hukukunda
Karantina Ahkadmi”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 94.

29 Tiim uygulama ornekleri icin bk. Erdogan Kéycii, “Tarihten Giiniimiize Insan Saghgimin
Korunmasi ve Tibb-1 Nebevi’de Karantina Uygulamalar1” Uluslararast Tibb-i Nebevi Kongresi,
(Ankara: Muhder, 2016), 318-343.

30 Tirmizi, “Tibb”, 22; Ugar, “Hz. Peygamber Zamaninda Medine’de Ortaya Cikan Hastaliklar”, 201.

31 Miislim, “Selam”, 36.

32 Eba David, “Tib”, 24.

33 Buhari, “Tibb”, 30; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Selam” 100.

3¢ Buhari, “Tibb”, 52.

35 Miislim, “Esribe”, 99.
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ortaya konulmustur.3¢

Her konuda oldugu gibi kendisinden sonra arkadaslarnt ve
Misliimanlarin yoneticiligini tistlenen rasid halifeler de bu konuda ¢ok titiz
davranmiglardir. Hz. Omer’in Amvas Vebasi duyulduktan hemen sonra
gerceklestirdigi toplanti sonucunda taun boélgesine girmeyerek bolgeden
ayrilmasi ve baskent Medine’ye donerek bolgeye giris ¢ikislari yasaklamasi
bu dénemde meydana gelen karantina uygulamasinin en giizel 6rnegidir.3”

Karantinanin temel mantig1 salginin daha fazla yayilmasini engellemek
olmakla beraber icerisinde kul hakki da barindirmaktadir. Boyle kritik
zamanlarda insanlar “benim canim, benim kararim” diyerek hem kendi
caninl hem de bagkasinin canini tehlikeye atmamalidir. Giinlimiizde sik sik
dile getirilen “sosyal mesafe” ve “evde kal” gibi terimler karantina baglaminda
¢cok Onemli ikazlardir. Misliimanlar bu bilin¢gle sadece kendisi icin degil,
cevresi icin de hassas davranmali ve 6zellikle kul hakkina riayet etmelidir.

Islam Tarihi acisindan karantina uygulamasina uymanin kaderle
baglantis1 dahilinde faydasiz olarak bakanlar olmus, bu konuda Ebi
Ubeyde'nin tavri referans alinmistir. Ancak Eb( Ubeyde’nin sahsi gibi
goriinen “kaderden kagmama” karar1 aslinda icerisinde ictimai, siyasi ve
liderlikle ilgili baz1 sebepleri barindirmaktadir. Onun bu ¢ok boyutlu kararini
kendisine rehber edindigini diisiinerek hem kendinin hem de halkin saghgini
tehlikeye atmak giinlimiiz agisindan dogru goziilkmemektedir. Clnkii ter
kokusu, sarimsak kokusu gibi insana rahatsizlik veren hususiyetler
konusunda bile “mescide yaklasmayin”38 buyuran Hz. Peygamber’in gerek
Amvas Vebasi gerekse giiniimiizde yasadigimiz koronaviriis gibi halk
saghigini ¢ok ciddi tehlikeye sokacak durumlarda toplu veya ferdl gerekli
tedbirlerin alinmasini, karantina uygulanmasini istemesi, Islam’in 6ziiyle
daha ¢ok uyusmaktadir diyebiliriz. Amvas Vebasi’'nin yasandigl dénemde
toplu olarak ibadetlerin yapilmamasi konusunda karantina uygulamasina
dair bir bilgi kaynaklarda yer almamakla beraber daha sonraki dénemlerde
ozellikle Misir'da yasanan vebada camilerde ibadet yapilmamasina yonelik
bazi uygulamalarin oldugu,3® Hz. Omer’in ciizzaml bir kadin1 Kabe'yi tavaf
etmekten menettigi ifade edilmistir.4® Tim bu yasananlar giiniimiizde
yasadigimiz sokaga c¢ikma yasaklariyla, glindelik hayatta aktif olarak
kullanilan kafe/restaurant tarzi mekanlarin kapatilmasiyla, toplu tasima
araclarinda yogunlugun azaltilmasiyla, karantina alinan kéyler/bolgeler ile,
Cuma/teraviz namazi gibi oldukca kalabalik icra edilen ibadetlerin gecici

36 Polat, “Islam Hukukunda Karantina Ahkami”, 97 vd.

37 Yavuz Selim Gél, Hz. Omer (Istanbul: Bir Yayincilik, 2019), 95.

38 Miislim, “Mesacid”, 17.

39 Abdurrahman b. Hasan Ceberti, ‘Acd’ibii’l-dsdr fi't-terdcim ve’l-ahbdr (Beyrut: Dari'l-Ceyl, ts.),
2/440.

40 Enver Kaan Osman, “Salgin Hastallk Doneminde Alinan Tedbirlerin Fikhi Analizi”, Kocaeli
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2020), 13.
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slireyle ertelenmesiyle, sarilma/tokalasma gibi en yaygin aliskanliklardan
vazgecilmesiyle olduk¢a benzerlikler tasimaktadir.

2.3. Ihtiya¢ Sahiplerine Maddi Yardim (Kitlik ve Yokluk)

Salgin zamanlarinin en 6nemli problemlerinden bir tanesi de giindelik
hayata yonelik ihtiyag liriinlerinin azalmasi veya tilkenmesidir. Calisamayan,
liretemeyen ve kazanamayan pek ¢ok insan eger baska bir geliri de yoksa
pandemi zamanlarinda yardima ihtiya¢ duyar. Ge¢mis toplumlarda gegerli
bu kural modern diinyay1 da zaman zaman pengesine almaktadir. Nitekim bu
durum Amvas Vebasi'nda kendisini ¢ok ac1 bir sekilde géstermis vebanin
yasandig1 dénem igerisinde meydana gelen ve Amii’r-ramade (Ramade yih)
olarak zikredilen kitlik doneminde oliimler daha da ¢ogalmistir. Giinlerce
yagmurun yagmamis, insanlar ve hayvanlar sicaktan ve salgindan dolay kiil
gibi kararip yok olmaya baslamislardir. Zaten cografi yapi itibariyle tarim
arazisi kisith olan yerli halk, elde kalan hayvanlarin da bir deri bir kemik
kalmasiyla cesitli careler aramaya baslamis, farkli sehirlere dogru goc
etmistir.#! Ancak iyi niyetle ve biiyiik timitle yapilan bu hamle salginin daha
¢cok yayillmasi demekti. Giin gectikce tablo daha vahim bir hal almaktaydi.
Baskent Medine’'nin ¢6ziim iiretmesi gerekiyordu.

Devlet bagkani olarak Hz. Omer veba bélgesine yiyecek yardiminda
bulunmak i¢in harekete gecti. Hatta bir seferinde karsilastifi bedevinin
tabaktan lokmalari kagirircasina yemek yedigini goriince “Bu ne hal! Sanki
hayatinda hi¢ yagh yemek yememis gibisin.” diye hayretini dile getirmis,
bedevi de “Evet yemedim iistelik glinlerdir agcim.” seklinde cevap verince Hz.
Omer, insanlarin temel gida ihtiyaglarini karsilayip, onlar1 bu zor durumdan
kurtarincaya kadar siit, yogurt, tereyagl ve et yememeye dair yemin
etmistir.#2 Achiktan karmi guruldayinca, elini karninin iistiine koyup
“Istedigin kadar gurulda insanlarin durumu diizelinceye kadar boyle devam
edeceksin.” demistir.*3 Hem yeminine sadik kalan hem de halkin durumuna
liziilen Hz. Omer’in durumunu Iyaz b. Halife su sekilde anlatmaktadir:
“Normalde esmer olan Omer’i kithk senesinde benzi solmus bir sekilde
gordiim. O, yag ve siitle beslenen bir Arap erkegiydi fakat insanlarin zorluga
distiigiinii goriince bundan kendisini engelledi. Cok az ve sade seyler
yiyordu. Neticede glinden giine zayiflad1.” Ne kendisini ne de ailesinin bu
konuda diger insanlardan farkli gormiyordu. Hatta bir Kkeresinde
cocuklarindan birisinin karpuz yedigini goriince ¢ok icerlenerek “Yaziklar
olsun sana oglum. Ummet-i Muhammed zor durumdayken sen karpuz mu
yiyorsun?” seklinde sitem etmistir. Hz. Omer’in bu durumuna Eslem de sahit

4 bn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbdrii’l-hulefd’, 2/476; ibnii’s-Sikkit, Isldhu’l-mantik, 146;
Sallabi, ikinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 287.

42 Mahmud el-Misri Eb Ammar, Rasulullah’in (s.a.s.) Ashabi, cev. ishak Dogan (istanbul: Kitap
Diinyasi, 2016), 67; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 287.

43 Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 290.
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olmus ve “Eger Allah bu belayi tizerimizden kaldirmasaydi Miiminlerin Emiri
tiziintiistinden dolayi 6liirdi.” demistir.+4

Hali ile insanlara 6érnek olan Hz. Omer ayrica Irak ve Misir
eyaletlerindeki valilere mektup yazarak Suriye’'ye gida yardiminda
bulunmalarini emrederek, fiili olarak da ¢6ziim iiretmeye calistl. Yardimlar
gelene kadar un ambari denen iktisadi bir miiessese kurdurdu ve buradan
insanlarin istifade etmesini sagladi. ihtiya¢ sahibi insanlar ve Medine'ye
gelen insanlar buradan un, ekmek, hurma, lizim vb. yiyecekler alarak
hayatlarini siirdiirmeye calisiyordu. Bu siirecte Irak valisi Sa’d b. Ebi Vakkas
Irak’a yiyecek ve giyecek yardimini kara yoluyla ulastirdi. Dénemin giiglii
tilkelerinden biri olup salgindan fazla etkilenmeyen Misir’dan yardim talep
edildi. Bu siirecte kara yoluyla bolgeye getirilen mallarin daha kisa siirede
ulasmasi i¢in kanal agma faaliyetlerine baslandi. Hz. Omer bu is icin Amr b.
el-As ile kanal isinden anlayan birkac kisiyi gérevlendirdi. 6 ay gibi kisa
siirede tamamlanan kanal ile hem ekilebilen tarim arazileri ¢cogalmis oldu
hem de Misir-Medine hatti daha kisa siirede kat edilmis oldu.#> Kara ve deniz
yoluyla boélgeye gelen tiim yardimlar vebadan ve kithikdan dolay1 zor
durumda kalan insanlara dagitildi. Hz. Omer yine ihtiya¢ sahibi aileler icin
develerin kesilmesini, etlerinin giineste kurutularak pastirma haline
getirilmesini ve i¢ yaglariyla birlikte insanlara dagitilmasini emretti. Yardimi
almaya gelemeyecek durumda olanlar icin ise sabah namazindan sonra
ascilar tarafindan yemek yapilarak gorevliler tarafindan Kkendilerine
ulastirilmasini da emretti.*¢ Tehlikeli bolge olmaktan ¢ikan sehirlere giden ve
yerinden inceleme yapan Hz. Omer zaman zaman kendisi de bizzat yardim
islerinde calisti. Sirtindan iki kirba su, bir de yag tulumu tasidigi EbG Hureyre
tarafindan bildirilmektedir.4

Halka yapilan bu yardimlar salginin etkisi ortadan kalkip, yiyecek
sorunu ¢oziiliinceye kadar devam ettirildi. Her ay insanlara diizenli olarak
aylik gida yardiminda bulunuldu. Bir insanin aylik ne kadar yiyecege ihtiyac¢
duydugunu tespit amaciyla aragtirma yapildi. Hz. Omer bunun icin bir cerib
bugdayi1 un haline getirttikten sonra zeytinyag ile yogrularak hamur haline
getirilmesini emretti. Daha sonra bu hamurla ekmek yaptirtarak 6glen
yemegi icin ¢agirdigi otuz kisiye ikram etti. Yemege gelenlerin tamamina
hazirlanan ekmegin yeterli gelmesi tizerine bir kisinin bir aylik 6glen yemegi
ihtiyacini tespit etmis oldu. Ayni uygulamay: aksam yemegi icin de tekrar etti
ve hazirlanan ekmeklerin aksam 6gunii i¢cin de yeterli oldugunu anladi.

4 EbQ Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa’'d, et-
Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dariil-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990),
3/239-240.

45 Neset Cagatay, Baslangigtan Abbasilere Kadar Islam Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1993),
364; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 289.

4 Cengiz, “Hz. Omer Déneminde Meydana Gelen Amvas Taunu ve Etkileri”, 140.

47 Sallabf, Ikinci Halife Hz. Omer Hayat, Sahsiyeti, Dénemi, 289.
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Bundan hareketle insanlara her ay 6glen ve aksam yemegi i¢cin iki cerib un ile
iki kist zeytinyag1 ve bir kist sirkenin dagitilmasini emretti. Bunu yaparken
ozgiir ve kole ayriminin yapilmasini da yasakladi.#® Yasanan bu 6rnekler
giliniimiizde corona viriisii nedeniyle isinden olan vatandaslara belediyeler,
kaymakamliklar araciligiyla gida ve nakit yardimi yapilmasi veya 65 yas tistii
olup kendi ihtiyacini géremeyecek yashlarimiza bazi kurum ve vakiflarca
yardim edilmesi, toplumun her kesiminden ihtiya¢ sahipleri i¢cin yardim
kampanyalarinin diizenlenmesiyle olduk¢a benzerlikler tasimaktadir. Ayrica
Vakiflar Genel Mudurligi Asevi ve Kuru Gida Hizmeti ile sosyal glivencesi
bulunmayan veya geliri net asgari licret miktarindan fazla olmayan kisilere
devletimiz yardim elini uzatmaktadir.4?

2.4. Olen Kisilere Ait Mirasinin Taksimi

Salgindan dolay1 yasanan Oliimlerin bir diger sonucu vefat eden
insanlarin geriye biraktig1 mallarin durumudur. Temelde fikih ilmine ait bu
mesele arastirmamizin bir pargasi oldugu icin hukuki boyutuna girilmeden
ele alinacaktir. Bunun nedeni ilk dénem Islam toplumunun hukuk yapisiyla
glinlimiizde sahip oldugumuz hukuk yapisinin 6rtiismemesidir. Buna
ragmen ortak nokta olen Kisilerin mallarinin varislerine veya ihtiyag¢
sahiplerine dagitilmasidir. Orneginde Amvas Vebasi'nin etkileri azalmaya
baslayinca Hz. Omer, Medine’de yerine Hz. Ali’yi vekil birakarak ¢ok sayida
sahabe ile Suriye’ye dogru yola cikti. Filistin bolgesini dolasti, gerekli tedbir
ve Onlemlerin alinmasi i¢in notlar tutturdu. En son olarak Sam’a gelen Hz.
Omer élenlerin yakilarina (varislerine) miraslarin1 dagitilmasi emretti ve
sonra onlara soyle seslendi:

“Sizin islerinize elimden geldigi kadar yardimci oldum. Kararlarimda,
idaremde Allah’in buyruklar1 ¢ercevesinde davranmaya calistim. Bir sey
bilene onunla amel etmek diiser. Ayrica bildigini bize de s6ylemelidir ki, ona
gore amel edelim. Gii¢ ve irade ancak Allah’indir.”s0

Hz. Omer miras olarak kalan mallar1 hak sahiplerine dagitarak hem
mallarin zayi olmasini engellemis hem de adli teskilatin uzun yillar boyunca
ugrasmak zorunda kalacagi miras davalarini birkag hafta icinde kesin sonuca
baglamayi basarmistir. Ayn1 zamanda miras taksiminin kanuni yollarla
¢oziimiine gidilmesi ile insanlar arasinda ortaya ¢ikabilecek gizli
diismanliklarin, toplumsal kargasanin ve devlete karsi yasanabilecek
giivensizligin 6niline gecilmistir. Bununla beraber eger o6len Kkisinin
yakinlarindan kimse kalmamissa ya da onlarda salgindan dolay1 hayatim
kaybetmis ise ortada kalan mallar yine ihtiya¢ sahibi ailelere dagitilmistir.51

48 Hakki Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Isldim Tarihi (Istanbul: Cag Yayinlari, 1992),
2/94-95; Cagatay, Baslangictan Abbasilere Kadar [slam Tarihi, 344-345.

49 “Yurt I¢i Kuru Gida Yardimlari - T.C. Vakiflar Genel Miidiirliigii” (Erisim 09 Mart 2021).

50 Sallabi, [kinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 253.

51 Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 253; Cengiz, “Hz. Omer Déneminde
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2.5. Karaborsacilik (ihtikar) ve Fahis Fiyat Uygulamasi Yapanlar

Devlet baskani olarak ilk giinden itibaren basarili ve adaletli bir politika
izleyen Hz. Omer’in uygulamalar yasanilan siireci kendi lehlerine ¢cevirmek
isteyen baz1 Kkisiler tarafindan zaman zaman suiistimal edilmistir.
Glinlimlizde yasadigimiz kolonya, maske, atesolcer ve dezenfektan
fiyatlarinin artmasi>? veya bazi lriinlerinin saklanarak stoklanmasi gibi
tutum ve davranislarin bir benzeri Amvas Vebasi sirasinda da yasanmistir.
Ya’khbi'nin belirttigine gore, salgini firsat bilen baz kisiler 6zellikle ¢cok
ihtiya¢ duyulan mallarin fiyatlarini asir1 ylikseltmis, baz1 mallari stoklayarak
insanlarin canlarini tehlikeye atmis, devleti de zor duruma sokmuslardir.
Bilingli yapanlarin yaninda mala diiskiin olma ve daha fazla kazanma hirsi da
bu durumun ortaya ¢ikmasini tetiklemistir. Ancak durumdan haberdar olur
olmaz Hz. Omer bu sekilde yapilan satiglar1 yasaklamus, yiiksek fiyattan mal
satan Kisileri de cezalandirmigtir.53 Ibn Hibbanin bildirdigine gére, ge¢imini
pazarda kuru lizlim satarak saglayan Hatib b. Ebi Beltea ve baska bir sahabi
karaborsacilik yaptiklari i¢in ilk olarak pazardan kovulmakla uyarilmigs+
daha sonra bu isi yapmalari tamamen yasaklanmistir.55 Ulkemizde de bu tarz
satis yapan kisiler i¢in T.C. Ticaret Bakanlig1 Tiiketicinin Korunmasi ve Piyasa
Gozetimi Genel Mudiirligi tarafindan haksiz fiyat artisi yapilan tiriinlerde
tliketicinin sikayet bildirimini mobil platformlardan daha kolay iletebilmesi
ve ilgili sikayete hakkinda inceleme yapilabilmesi icin bir uygulama programi
olusturulmustur.5¢

2.6. Vergi (Zekat) Odemelerin Ertelenmesi (Borg Yapilandirilmasi)

Salgindan ve beraberinde yasanan kithk siirecinde temel ihtiyag
malzemelerine ulasmakta zorluk ¢eken bolge halkina devlet olarak
yardimlar yapildig1 gibi tarim yeniden canlanip, lriinler hasat edilmeye
baslayincaya kadar vergi vermeme kolayligi tanindi3? Yahya b.

Meydana Gelen Amvas Taunu ve Etkileri”, 145; Muhammed Temmavi, Hz. Omer ve Modern
Sistemler, cev. Muhammed Vesin Taylan (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2004), 193; Sibli Numant,
Biitiin Yénleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, cev. Talip Yasar Alp (Istanbul: Mahya Yaymncilik,
2015), 139.

52 Ornek bir haber i¢in bk. Birgiin Gazetesi, “Kolonya ve maske fiyatlari firladi” (11 Mart 2020).

53 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih Ya‘kibi, Tarfhu’l-Yakibf (Beyrut:
Daru’s-Sadur, ts.), 2/151.

5+ EbQ Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif
(Kahire: y.y., 1382/1962), “Biiy(” 57.

55 [bn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbdrii’l-hulefd’, 2/476. Hatib'in isminin Islam’'in ilk
dénemlerinden itibaren basta casusluk olmak bazi menfi olaylara karismis olmasi hakkinda farkl
tartismalarin yasanmasina sebep olmustur. Bu nedenle hakkinda farkl fikhi hiikiimler
uygulanmistir. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bk. Hakan Temir, “Hatib b. Ebi Belte’a ve Hayat1”,
Islam Tarihi Arastirmalari Dergisi 5 (2019), 64-66.

56 T.C. Ticaret Bakanligi, HFA-Bildirimi 1.0.18 (Android: T.C. Ticaret Bakanligi, 2020).

57 EbG Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe el-Horasani ibn Zenceveyh, Kitabii’l-Emval (Suudi
Arabistan: Melik Faysal Arastirma Merkezi, 1986), 829; Kitlik yiliyla ilgili daha fazla bilgi i¢cin
ayrica bk. Abdulkerim Oner, “Medine’de Yaganan Remade (Kitlik) Yili ve Hz. Omer”, Cumhuriyet
llahiyat Dergisi 24/1 (15 Haziran 2020), 119-139.
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Abdurrahman b. Hatib’in bildirdigine gore 6zellikle kitligin giindelik hayati
zorlastirdig siirecte Hz. Omer, zekat memurlarinin (4mil) hem yasanan
salgin hastalik nedeniyle zarar gérmemeleri engellemek hem de halkin
ekonomik yonden sikinti yasamasindan dolayr o yilin zekatini erteledi.
Bununla beraber ertesi yil ekonomik durum diizelince memurlar zekat
toplamak iizere yeniden gorevlendirildi. Boylece 6nceki yilla beraber iki yilin
zekati o sene topland1. Hz. Omer bir yilin zekatim1 dagitmalarini, diger yilin
zekatini da Medine’ye gondermelerini zekat toplama gorevlilerine emretti.>8
Yine bu yaklasim tarzi giiniimiizde yasananlarla benzerlik gdstermektedir.
Ornegin, 6denmeyen krediler icin daha énce taninan doksan giinliik siire,
Bankacilik Denetleme ve Diizenleme Kurumu tarafindan ylizseksen giline
cikarildi. Bununla beraber Tiirkiye Cumhuriyeti Hiikiimeti “Yeni Koronavirtis
(Covid-19) salgininin ekonomik ve sosyal hayata etkilerinin azaltilmasi
hakkinda kanun ile bazi kanunlarda degisiklik yapilmasina dair kanun”>°
adiyla giindelik hayati kolaylastirici tedbirler aldi. Bu da hem isveren hem de
iscilerin yeni bir plan ¢izmesine yardim etmesi yoniiyle 6nemlidir. Bunun
yaninda Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan’in agikladigi “Perakende,
AVM, Demir-Celik, Otomotiv, Lojistik-Ulasim, Sinema-Tiyatro, Konaklama,
Yiyecek-icecek, Tekstil-Konfeksiyon ve Etkinlik-Organizayon sektérleri icin
Muhtasar ve KDV tevkifati ile SGK primlerinin Nisan, Mayis ve Haziran
O0demelerini 6’sar ay ertelmesi; Konaklama vergisini Kasim ayina kadar
uygulanmamasi; Otel kiralamalarina iliskin irtifak hakk: bedelleri ve hasilat
payl O0demelerinin Nisan, Mayis ve Haziran aylar i¢in 6 ay siireyle
ertelenmesi; I¢ havayolu tasimaciliginda 3 ay siireyle KDV oraninin yiizde
18’den yiizde 1’e indirilmesi; Kovid-19 salgimiyla ilgili tedbirlerden
etkilendigi i¢in nakit akisi bozulan firmalarin bankalara olan kredi anapara
ve faiz 6demelerini asgari 3 ay Otelenmesi ve gerektiginde bunlara ilave
finansman destegi saglanmasi; Ihracattaki gecici yavaslama siirecinde
kapasite kullanim oranlarinin korunmasi amaciyla ihracatgiya stok
finansman1 destegi verilmesi; Salgin doéneminde islerinin olumsuz
etkilendigini beyan ederek talepte bulunan esnaf ve sanatkarlarin
Halkbank’a olan kredi borglarinin, Nisan, Mayis ve Haziran anapara ve faiz
O0demelerinin 3 ay siireyle ve faizsiz olarak ertelenmesi; Kredi Garanti Fonu
limitini 25 milyar liradan 50 milyar liraya ¢ikartacak, kredilerde onceligi
gelismelerden olumsuz etkilendigi icin likidite ihtiyaci olusan ve teminat
a¢1g1 bulunan firmalar ile KOBI'lere verilmesi; Vatandaglarimiz igin uygun ve
avantajli sartlarda sosyal amagh kredi paketleri devreye alinmasinin tesvik
edilmesi, 10- 500 bin liranin altindaki konutlarda kredilendirilebilir miktarin
yluzde 80’den yilizde 90’a ¢ikartilmasi, asgari pesinatin ylizde 10’a

58 Sallabi, [kinci Halife Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti, Dénemi, 296.
59 Yeni Koronaviriis (Covid-19) Salgininin Ekonomik ve Sosyal Hayata Etkilerinin Azaltilmasi
Hakkinda Kanun (Covid-19), Resmi Gazete 31102 (16 Nisan 2020), Kanun No. 7244.
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diisliriilmesi; Virlsiin yayllmasina karsi alinan tedbirlerin etkisiyle Nisan,
Mayis ve Haziran aylarinda temerriide diisen firmalarin kredi siciline
‘miicbir sebep’ notu diisiilmesinin saglanmasi; Asgari licret desteginin
devam ettirilmesi; Mevzuatimizdaki esnek ve uzaktan ¢alisma modellerinin
daha etkin hale getirilmesinin temin edilmesi; Kisa Calisma Odenegini
devreye alinarak, bundan faydalanmak icin gereken siire¢lerin
kolaylastirilmasi ve hizlandirilmasi; En diisiik emekli maasini 1.500 liraya
ylkseltilmesi; Emeklilerin bayram ikramiyesini Nisan ay1 basinda 6denmesi
ve yine emeklilerimizin maas promosyon o6demelerinin de, subelere
gitmelerine gerek kalmaksizin, dogrudan hesaplarina yatirilmasi; Aile,
Calisma ve Sosyal Politikalar Bakanlhigimizin belirledigi kriterlere gore
ihtiyac sahibi ailelere yapilacak nakdi yardimlar i¢in ilave 2 milyar liralik bir
kaynak ayrilmasi; Istihdamdaki siirekliligi temin etmek amaciyla 2 ayhk
telafi calisma siiresinin dort aya ¢ikartilmasi; Tek basina yasayan 80 yas iistii
yashlarimiz ig¢in, sosyal hizmet ve evde saglik hizmetlerinden olusan
periyodik takip programinin devreye alinmas1” seklindeki “Ekonomik
[stikrar Kalkani”¢0 paketi salgin durumlarda ortaya ¢ikan devlet-vatandas
iliskisin bir tezahiirii olarak sayilabilir.

SONUC

Salgin hastaliklar insanlik tarihiyle ortaya ¢ikan ve insanlik tarihi sona
erinceye kadar varligini siirdiirecek bir gercektir. Zamana ve mekana gore
isimleri, sekilleri ve mahiyetleri farklilik arz etse de temelde insanla olan
baglantisi yliziinden aslinda birbirini tanimayan ikiz kardesler gibidir salgin
hastaliklar. Diinyanin ve iilkemizin icerisinde bulundugu sikintili slire¢ten
miilhem ele almaya cahstigimiz Amvas Vebas, ikinci halife Hz. Omer
zamaninda Filistin, Urdiin, Suriye ve Irak bolgesini etkileyen {slam Tarihi’nin
ilk pandemisi olarak bilinmektedir. Arastirmamizda zikredilenlere gore hem
bir devlet baskan1 hem de toplumun bir ferdi olarak Hz. Omer, vebanin
basladigi ilk giinden son giine kadar hatta salgin sonrasinda bile hizli, saglam,
kararli ve dogru adimlar atarak hem daha fazla can kaybinin yasanmasinin
Oniline gecmis hem de olas1 bir ayaklanma veya huzursuzluk ortamini
engellemistir. Dogru bir yonetim politikas1 izleyerek, ekibiyle beraber iki
yilik zor siireci minimum kayipla atlatmaya ¢alismistir. Bu siirecte halkin
sagligini veya devletin varligini tehlikeye atacak hicbir tehlikeye miisamaha
gostermemistir. Bu onun ne biiylik bir devlet adami oldugunun en biiyiik
nisanelerinden birisi sayilabilir.

Burada zikredilen hususlardan ¢ikarilacak en biiyiik sonu¢ Hz. Omer’in
basarisinin yaninda toplumun béylesi durumlarda nasil bir tavir ve tutum
sergiledigidir. Clnki toplumunun tamaminin can ve mal varligini

60 “Koronaviriise kars1 ekonomik tedbirler! Erdogan 19 maddeyi tek tek saydi - Giiniin Haberleri”,
cnnturk.com (Erisim 09 Mart 2021).
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etkileyecek olaganiistii durumlarda yonetimin varligi ne kadar 6nemliyse,
toplumun devlet tarafindan ortaya konulan emir ve yasaklara uyup
uymamas! da o kadar énemlidir. Ister Amvas Vebasi olsun ister Covid-19
olsun pandemi zamanlarinda idarenin aldig1 kurallara uymamak, can benim
hayat benim tarzi bir yaklasim ile alinan toplumsal tedbirlere karsi duyarsiz
kalmak, kulak asmamak dogru bir yaklasim tarzi degildir. Béyle bir tavir
ileride ¢ok daha biiylik olumsuz durumlarin yasanmasina yol agabilir. Bu
nedenle duyarh ve bilingli her birey dini, siyasi, idari vb. baska bir miilahaza
diislinmeksizin ortak bir tavir sergilemek zorundadir. Karantinaya
uymamak, sosyal mesafeyi ihmal etmek, karaborsacilik yapmak, temel
ihtiyac malzemelerinin fiyatlarin1 suiistimal derecesinde fahis bir sekilde
artirmak, konulan yasaklar1 delmeye ¢alismak hele Miisliiman bir toplumda
asla olmamasi gereken hususiyetler olmalidir. O halde Amvas Vebasi'nda
yasanan benzerlikler unutulmadan, sahip olunan kimlige uygun bir sekilde
hareket edilmeli, insanin basina gelen her seyde bir imtihan boyutunun
varligl goz oniinde tutularak, Covid-19 gibi pandemi zamanlarinda tiim
insanlig1 tehlikeye atacak tutum ve davranislardan uzak kalinmalidir.
Yasanan olaylarin o6zelestiri ve nefis muhasebesi c¢ergevesinde
degerlendirilmesi, daha giivenli ve daha giizel bir gelecek insa edilmesine
katki saglayacagi icin toplumsal biling icerisinde hareket edilmeli, idare ve
yOnetimin uyarilarina kulak verilmedir.
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KUR’AN ISLAM’I SOYLEMINDE TUTARLILIK SORUNU: VAHY-i GAYR-i
METLUV BAGLAMINDA BiLGE KUL'UN KiMLiGi ORNEGI

0z

Kur’an-1 Kerim, Kehf Stiresi 18/65-82. ayetler arasinda Hz. Miisa ile Bilge Kul’'un yasadig1
oldukca dikkat c¢ekici bir yolculuktan bahseder. S6z konusu yolculugun iki
kahramanindan biri olan Bilge Kul'un kimligi hakkinda onun veli, nebi ya da melek
olduguna dair farkli goriislerin oldugu bilinmektedir. Bir goriis olarak zikredilmesine
ragmen tarihi silirecte ¢ok taraftar bulamayan Bilge kisinin melek oldugu gorisi
giiniimiizde 6zellikle Kur’an Islami séylemi taraftarlarinca savunulmaktadir. Allah’in Hz.
Peygamber basta olmak lizere biitiin peygamberlerle iletisiminin kitap inzal etmekten
ibaret olmadigl; yani sira dogrudan hitap, ilham, riiya ya da melek araciligiyla onlarla
iletisime gecebilecegi genelde kabul edilmektedir. Kitab1 vahyetmenin yani sira yapilan
bu iletisim, tarihi siirecte islam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan ‘vahy-i gayr-i metliv’
olarak isimlendirilmis ve zamanla kavramlagmistir. Kur'an islami séylemi ise vahyi,
Kur’an’la siirlandirmakta ve kitap disinda vahyin imkansiz oldugunu iddia etmektedir.
Hz. Miisd’ya indirilen Tevrat'in disinda ona ilahi bilgiler 6greten Bilge Kul'un bir melek
oldugunun iddia edilip bunun gayet olagan karsilanmasi ile Hz. Peygamber’e Cebriil'in
gelerek Allah’tan Kur’an'in yam sira o6zellikle de Kur’dn’daki miicmel ifadelerin
aciklanmasi tarzinda birtakim bilgiler getirmis olmasinin imkansiz goriilip reddedilmesi
ise kanaatimizce bir ¢eliskiye ve tutarsizliga isaret etmektedir. Bu ¢alisma, vahy-i gayr-i
metliiv ve Bilge Kul'un kimligi cercevesindeki goriisleri ele alarak soz konusu tutarsizliga
dikkat cekmeyi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an islami, Vahy-i Gayr-i Metliiv, Bilge Kul, Tebyin,
Tutarlilik.

The Consistency Problem of the Islam of the Qur’an Discourse: The Case of The Wise
Servant’s Identity in the Context of Wahy Ghair Matlu

Abstract

Surah Al-Kahf of the Holy Quran (18/65-82. verse) talks about a remarkable journey that
Moses and the Wise Servant went through. It is known that there are different opinions
about the identity of the Wise Servant of this journey, questioning if he was a saint,
Prophet, or angel. Although it is mentioned as an opinion, the view that he was an angel,
could not find many supporters in the historical process. But today, it is especially
defended by the supporters of the “Islam of the Quran” rhetoric. God’s communication
with all prophets, especially the Prophet Muhammad, is not just about revealing a book;
besides, it is generally accepted that he can communicate with them through direct
address, inspiration, dream, or via the angel. The revelation of the book, as a way of
contact, has been named wahy ghair matlu (non-Quranic revelation) by most of the
Islamic scholars in the historical process, this definition has been conceptualized over
time. The “Islam of the Quran” rhetoric limits the revelation to the Quran claiming that the
revelation out of the book is impossible. In our opinion, responding to the Wise Servant
who taught divine knowledge to Moses apart from the Torah as a normal event by
considering that he was an angel and on the other hand denying the case of the Angel
Gabriel coming to the Prophet Mohammad with the explanation of the Quran apart from
the verses of Quran, and find this kind of non-Quranic revelation impossible is a
contradiction and inconsistency. This study aims to draw attention to the inconsistency
mentioned above by addressing the views within the framework of wahy ghair matlu and
the identity of the Wise Servant.

Keywords: Tafsir, Islam of the Qur’an, Wahy Ghair Matlu, the Wise Servant, Indication,
Consistency.
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GIRIS

Ozellikle son yillarda “vahy-i gayr-i metliiv’ konusu,! hadislerin dini
hiikiimlerin kaynagi olmasi baglaminda siklikla giindeme gelmektedir. Kitap
dis1 vahiy olgusunu kabul eden alimlerin ¢ogu Allah’in, biitiin
peygamberleriyle ve 6zelde de Hz. Peygamber’le iletisiminin sadece kitap
indirmekle smirli olmadigini diistinmektedirler. Bu goriise gore Allah,
indirdigi kitabin beyanini da {lizerine almistir.2 Bunu gerceklestirmek icin
Allah Hz. Peygamber’le farkli yontemlerle iletisim kurabilir. Bu iletisim
ozellikle Kur'an’da yer alan miicmel ifadelere dair Hz. Peygamber’in yaptigi
aciklamalarda3 onu bilgilendirmeye yonelik olarak gerceklesmistir. Bu
bilgilendirme, arada Cebrail bulunmaksizin peygamberin kalbine ilahi
kelamin ilham edilmesi,* sadik riiyalars ya da perde arkasindan konusma
seklinde gerceklesebilir.6

Bu vahiy yontemlerinden bir digeri de Allah’in Cebrail vasitasiyla Hz.
Peygamber’e ilahi rehberlige ihtiyvac duyulan bazi dini meseleleri
bildirmesidir.” Imam Safil (6. 204/820), Kur’dn’da yapilmasi emredilen
ibadetlerle ilgili bilgilerin onda ayrintili bir sekilde bulunmadigina isaret
ederek bunlarin, Allah’in muradina en uygun bir seklide yerine
getirilmesinin ancak Kur’an disindaki® vahiyle miimkiin olabilecegini
belirtmektedir.? Taberi (6. 310/923), Cebrail vasitasiyla ve Kur’an disindaki
vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e 6gretilen bilgilere “Kur’an’da yer almayan ve
Hz. Peygamber’e indirilen ayrintili din hiitkiimler” adin1 vermektedir. Ona
gore Kur’an’da miicmel olarak zikredilen emir, nehiy vb. gibi hususlar ancak
peygamberin beyanlariyla agikliga kavusur. Ancak peygamberin izahlariyla

1 Silinnetin vahiy mahsulii oldugunu savunan alimler Hz. Peygamber’e tevcih edilen vahyin
tamamimin Kur'an vahyi ile sinirll olmadigimi belirtmislerdir. Iste bu Kur'an vahyine vahy-i
metlilv; Kur’an’a konulmak iizere gelmeyen ve Hz. Peygamber ve mi'minler tarafindan
namazlarda okunmasi s6z konusu olmayan vahiylere ise vahy-i gayr-i metliiv denilmis ve bu
isimlendirme zamanla kavramlagmistir. Bu ayrimi imam Safit’ye kadar gétiirmek miimkiindiir.
Her ne kadar o, bir deyim olarak bu sekliyle zikretmemigse de onun ikinci tiir vahiy i¢in “risalet
veya ilhdm” tabirlerini kullanmasi, “vahy-i gayri metliiv” kavraminin es-Safii’'nin zihninde mevcut
oldugunu séyleyebilmemize imkan tanimaktadir. Bk. Ebl Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas
es-Safii, el-Umm (Kahire: Darii’l-Vefa, 1422/2001), 5/127-128.

2 el-Kiyamet 75/19.

3 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi
Basellim (Beyrut: Darii’l-Kiitibi'l-Iimiyye, 1426,/2005), 9/141.

4 Allah’in bu tarzdaki tebligi peygamberlere has olmayip M{isd'nin annesi ve havariler gibi diledigi
insanin kalbine ilham vermesini de kapsar. Bk. el-Kasas 28/7; el-Maide 5/111.

5 Yasuf 12/4-5; es-Saffat 37/102; el-Feth 48/27.

6 eg-Slra42/51.

7 EbG Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beyan ‘an te'vil-i dyi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed
Muhammed $akir-Mahm{id Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 1/87-88.

8 Makalede siklikla kullanacagimiz “Kur’an disindaki vahiy” ifadesi, ‘vahy-i gayr-i metliv’ ifadesinin
Tiirkce karsiligi olarak Yusuf Sevki Yavuz tarafindan onerilmektedir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Erisim 12 Nisan 2020).

9 Eb Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle (Misir: Mektebetii’l Halebi, 1979),
223.

Miitefekkir 8/15 (2021), 45-70



48 | HASAN SEViM

bilinebilecek dini meseleleri Allah, Cebrail aracilifiyla Hz. Peygamber’e
bildirir. O da ilgili ayetleri bu bilgiler 15181nda tefsir edip agiklar.10 ibn Hazm
(6. 456/1064) gibi alimler de benzer gorisleri dile getirmektedir.1! Sahih
rivayetlerde Cebriil'in Hz. Peygamber’e gelerek abdest, namaz, hac gibi
ibadetlerin nasil yapilacagini 6grettigine dair anlatimlar da bu minvalde
degerlendirilmekte, pratik gerektiren bazi konularin bizzat Cebrail
tarafindan Hz. Peygamber’e 6gretildigil ve bu iletisim yonteminin de Allah
tarafindan siklikla kullanildigi vurgulanmaktadir.13

Kur’an’da yer alan Hz. M{isa-Bilge Kul kissasindaki Bilge Kul'un kimligi
Oteden beri tartisiimaktadir. Sahih hadislerde isminin Hizir olarak
belirtilmesil4 sebebiyle Islam kiiltiiriinde “Hizir” olarak adlandirilan bu salih
kulun tefsir, hadis ve kelam alimlerince nebi, tasavvuf erbabinca ise 0zel
yetkilerle donatilmis bir velf oldugu iddia edilmistir.1> Onun melek olduguna
dair dglincli bir goriis fazla kabul gormemis ve genelde elestirilmistir.16
Giintimiizde ise 6zellikle de Kur’an Islami séylemincel” Bilge Kul'un bir melek
olduguna dair goriis 6n plana ¢ikartilmistir. Bu sdylem savunucular1 Bilge
Kul'un yapip etmelerinin insaniistii hususiyetler icermesi ve seriat
kurallarinca agiklanamamasi gibi sebeplerle onun bir vell ya da nebi
olamayacagini, bir melek olmasi gerektigini diislinmektedirler. Kanaatimizce
bu gerekeeler isabetli olmakla birlikte varilan sonu¢ aymi zamanda bir

-
=)

Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 4/355; 12/14.
1 Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-ihkdm fi usili’l-ahkdm
(Beyrut: Darir'l-Afak, 1983), 1/87.

12 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 213.

13 Matiiridi, Te'vildt, 9/141.

14 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhari, el-Cdmiu‘s-sahth, thk. Muhammed Zuheyr
b. Nasir en-Nasir (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2201), “Tefsir”, 2; Buhari, “ilim”, 44; Ebi’l-
Hiisyen Miislim b. el-Haccacb. Miislim, el-Cdmiu ‘s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru ihyait-tiirasi’l-Arabiyye, ts.), “Fezail”, 170; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 18.

15 flyas Gelebi, “Hizir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Mayis 2020).

16 Eb{i Zekeriya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Serh-u Sahthi Miislim (Beyrut: Darii'l-thyai’t-
tlirasii’'l-Arabiyye, 1995), 15/111.

17 Kur’an Islami séylemi, siinnet ve hadisin otoritesini reddetme ve salt Kur’an’la yetinme gériisiinii

ya da bagka bir ifade ile dini hiikiimlerin kaynagini Kur’dn’la sinirlandirma egilimini ifade

etmektedir. Yaklagik son yiizelli yildir islam cografyasinin birgok yerinde farkli isimler altinda
ortaya ¢ikan Kur’dn’ci ekoliin kokenini Hindistanli Seyyid Ahmed Han’a (6. 1898) kadar gotiirmek
miimkiindiir. Farkl versiyonlariyla gliniimiizde de etkisini siirdiiren séylem sik¢a vurguladig

“indirilmis din” ve “uydurulmus din” karsithgina yaslanarak bir kiiltiir fenomeni haline gelmistir.

Genelde Kur’an islami séylemi tabiri semsiye bir kavram olarak kullanilmaktadir. Bu semsiye

kavramin igine iki benzer egilim dahil edilmektedir. Bu egilimlerden birincisi prensipte Hz.

Peygamber’in Kur’an1 agiklayici fonksiyonunu inkdr etmedigini soylemekle birlikte Kur’an’a

aykiri oldugu diisiincesiyle bir¢ok hadisi ve bu hadislere dayali hiikiimleri reddeden anlayistir.

ikinci egilim ise siinnete herhangi bir aciklayici fonksiyon yiiklemeyen ve Kur’an’da olmayan bir
seyin dinde olamayacagim iddia eden anlayistir. Bu makalede, Kur’an Islami séylemi her iki
egilimi de kapsayacak sekilde semsiye bir kavram olarak kullanilmistir. Séyleme ilgi duyanlar
kendilerini “Kur’aniyyin, ehl-i Kur’an, uydurulmus degil indirilmis dinin takipgileri, Kur'an
talebeleri” gibi muhtelifisimlerle tanimlamaktadirlar. Bk. Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diistincesi
ve Kur’ancilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014),133-138.

-
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tutarsizliga da isaret etmektedir.

Bu goriis sahipleri tarafindan, bir melek olarak diisiiniilen Bilge Kul'un,
Hz. Misa ile yaptig1 yolculuk boyunca onu bilgilendirmesi, egitmesi, gayet
normal ve olmasi gereken bir sey olarak degerlendirilirken sahih hadislerde
ifadesini buldugu iizere Cebrail’'in Hz. Peygamber’e gelerek drnegin abdesti,
namazl, farz namazlarin baslangig ve bitis vakitlerini; imanj, i{slam, ihsani ve
benzeri konular1 6gretmesi!8 bir baska ifadeyle Hz. Peygamber’in Kur’an’in
yani sira melek araciligiyla bilgilendirilmesi imkansiz ve gereksiz olarak
degerlendirilmektedir. Bu ¢eliskili tutumun bir tutarsizlik oldugu ise izahtan
varestedir. Zira Hz. Miisd’ya Tevrat'in vahyedilmesinin yani sira bir melek
vasitasiyla vahiy mahsulli baz1 bilgilerin 6gretilmesi ile Hz. Peygamber’e
Kur’an'in yani sira Cebrail'in érnegin meshur Cibril hadisinde anlatildig:
lizere bir 6gretmen edasiyla bazi hususlar1 6gretmesi nitelik olarak benzer
muhtevaya sahiptir. Birinin gerceklesmesi dogal ve miimkiin olarak
goriiliirken, digerinin imkansiz goriilmesi anlasilamamaktadir.

Bu makalede amacimiz vahy-i gayr-i metliiv kavramini ya da Bilge
Kul'un kimligini tartismak degildir. Her iki konuda da kanaatimizi zaman
zaman ortaya koymakla birlikte amacimiz, Kur’dn Islami séyleminin
sergiledigi tutarsizliga isaret etmektir.

1. KUR’AN DISI VAHIY

Kur’an disindaki vahiy (vahy-i gayr-i metliiv) konusunda iki temel
yaklasim s6z konusudur. Bunlardan biri -ki baskin olan goriis budur- Kur’an
disinda vahyin varligini savunurken digeri ise Kur’an disinda vahyin
bulunmadigini ve vahyin Kur’an’dan ibaret oldugunu savunmaktadir. Goriis
ayrilig1 her ne kadar vahy-i metliiv (vahy-i zahir) ve vahy-i gayr-i metliiv
(vahy-i batin) icerikleril? lizerinde yogunlassa da tartismanin ana eksenini
siinnetin kaynagi, dindeki yeri; Hz. Peygamber’in dindeki yeri ve konumu
teskil etmektedir.2® Baska bir ifadeyle tartisma “Hz. Peygamber’e vahiy
olarak sadece Kur’an mi indirilmistir, yoksa Kur’an’in yani sira baska bilgiler
de O’na vahyedilmis midir?” sorular1 etrafinda cereyan etmektedir.
Ashab’tan Imran b. Husayn'in (6. 52/672)2! Kur'an’la yetinmek isteyenlere
verdigi cevaplar, Kur’an disindaki vahiy meselesinin Hz. Peygamber’in
vefatindan hemen sonra Miisliimanlar arasinda tartisilmaya baslandigina
isaret etmektedir. Husayn'in hazir oldugu bir mecliste, bir kimse: “Kur’an’da
olandan baskasindan bahsetmeyin” deyince Imran: “Sen akilsiz bir adamsin!
Ogle namazinin (farzinin) dért rekdt oldugunu, onda kiraatin agiktan
olamayacagini Allah’in kitabinda gordiin mii?” dedi. imran daha sonra zekati

18 Buhdri, “iman”, 1; Miislim, “iman”, 1.

19 Literatiire gegen Vahy-i Metliiv - Vahy-i Gayr-i Metliiv ayriminin en énemli savunucusu olarak ibn
Hazm ismi 6ne ¢ikmaktadir. Bk. el-Thkdm, 1/96.

20 Omer Ozpinar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 73-75.

21 Ali Yardim, “imran b. Husayn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Mayis 2020).
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ve benzeri hiikiimleri siralayarak soyle devam etti: “Biitiin bunlar1 Allah’in
kitabinda aciklanmis olarak buluyor musun? Kitabullah bunlari miiphem
birakmistir, siinnet de agiklamistir.”22 imran b. Husayn, Allah’in, Restilullah’a
dogru diisiince ve goriisleri gosterdigini belirterek Kur’an disinda vahyi
savunmustur. Zira ona gore Resilullah’in dini ahkama dair sozleri zanna
dayanmiyordu.23

1.1. Kur’an Disinda Vahiy Vardir Goriisii

Islam diisiincesindeki yonelimler dikkate alindiginda alimlerin biiyiik
cogunlugunun Allah’in, Hz. Peygamber ile Kur’'an disinda da iletisim kurdugu
fikrinde oldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in ve siinnetinin dindeki yeri
ve fonksiyonu dikkate alindiginda da makul olanin bu goériis oldugu
soylenebilir. Hz. Muhammed, Allah’in kulu ve resilii olarak ilahi vahyin hem
ilk muhatab1 hem tebligcisi hem de birinci elden agiklayicis1 ve
uygulayicisidir. Allah Teala tarafindan O’na teblig gorevi verildigi gibi tebyin
(aciklama) gorevi de ayrica verilmistir.2¢ Tebyin, tebligi de icine alacak
sekilde daha kapsamli bir kavramdir. Tebyin bazen s6zle, bazen uygulayarak
bazen de bir uygulamay1 onaylayarak gerceklesir. Bu acidan bakildiginda
esasen Kur’an, biitiinii itibariyle Hz. Peygamber’in siinnetinde viicut bulmus,
canl bir tatbikat haline gelmistir. Hz. Aise’nin (6. 58/678) Hz. Peygamber’in
ahlaki kendisine soruldugunda “O’nun ahlaki Kur’an idi.” s6zii de tam bu
durumu ifade etmektedir.25 Bu vasfiyla Hz. Peygamber’in niiblivveti, mahiyet
olarak postacilik veya yalin bir habercilikten ¢ok daha 6te bir anlam ifade
etmektedir. Zaten dinin tebligcisi olan bir peygamberin, sadece kitabi
insanlara teblig edip, sonra da getirdigi mesajla ilgisini kesen bir duyurucu
seklinde olmasinin aklen izahi da pek miimkiin gériinmemektedir. Kaldi ki
Hz. M@sd'nin annesi gibi2¢ risdlet gorevi olmayan kimselere vahyettigini
aciklayan Allah Teald’nin, insanlari uyarmak,?? bilmediklerini 6gretmek?8 ve
teblig ettigi vahyi iyice agiklamak?® gibi son derece 6nemli goérevleri bulunan
elcisiyle, Kur’an’t indirmek disinda da iletisim kurmus olmasinin
garipsenecek ya da yadirganacak bir tarafi da yoktur.

Ebi Mansir el-Matiiridi (6. 333/1644), Hz. Peygamber’e indirilen
vahiyleri li¢ gruba ayirmistir. Bunlarin birincisi Kur’an vahyidir. Hz.
Peygamber’e 6gretilen vahiylerden ilk bakista anlasilan sey de iste bu Kur’an
vahyidir. Ikincisi Beyan vahyidir. Bu tiir vahiyler Hz. Peygamber’in, Cebrail’in
dili tizere veya Allah'in diledigi bir seklide, Kur’an’da yer alan hiikiimlere dair

22 [bn Abdilberre, Cdmiu Beydni’l-ilm ve Fazlihi (Medine: Daru Ibn Cevzi, 1414/1994), 2/234.
23 Yusuf Sevki Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 238.

24 en-Nahl 16/44.

25 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 139 (I, 512-513).

26 Taha 20/38; el-Kasas, 28/7.

27 el-Araf 7/2.

28 Al-i imran 3/151.

29 en-Nahl 16/44.
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yaptig1 aciklamalardan olusur. Nitekim bazi ayetlerde Kur’an’i aciklamanin
Allah’a ait oldugunun belirtilmesi3? ve bu ag¢iklamalarin Kur’an'da degil de
pek tabii olarak siinnette yer almasi, Matiiridi’ye goére beyan vahyinin a¢ik
delilidir. Ugiinciisii ilhAm ve ithAm vahyidir. Bu gruba giren vahiyler, Allah’in
gosterdigi sekilde insanlar hakkinda hiikiim vermesi icin Kur’an'in Hz.
Peygamber’e indirildigini bildiren Aayetin3! isaret ettigi vahiylerdir.
Matiliridi’ye gore ayette gecen “Allah’in sana gosterdigi” mealindeki soz
Allah’in, hiikiim verecegi konularda Resfiliine ilhamda bulundugunu gosterir
ki bu da vahyin bir kismini olusturur. Clinkii bu durum, verdigi hiikiimlerde
dogru kararlardan sapmamasi, haktan uzaklasmamasi ve yanlis yapmamasi
icin Hz. Peygamber’e ilahi destegin verilmesinin ve O'nun insanlara érnek
gosterilmesinin tabii bir geregidir. Matiirldi bu tiir vahiylerin dini ahkdma
dair yaptig1 agiklamalarla ilgili olarak Allah Tedla’'nin, Hz. Peygamber’e
dogrulari kavrattigi ilhamlarindan olustugunu belirtir.32 Dinf ahkama dair bu
aciklamalar, Hz. Peygamber’e ait beyanlar oldugu ve de Allah tarafindan
ilham edildigi i¢in diger insanlara yapilan ilhamlardan ayr1 degerlendirilmis
ve bir nevi vahiy statiisiinde kabul edilmistir. Ciinkii s6z konusu olan dindir
ve dinin yegane sahibi Allah’tir. Dinin insa edilmesinde Peygamber’in
kaynagi ise Allah’tan gelen bilgilerdir. Bunlarin adina hikmet, sadik riiya veya
ilham denilmesi sonucu degistirmez, hepsi sonug¢ itibariyle Allah’tan
gelmigtir. Bu tiir bilgilere seytanin telkin ettigi ilhamlarin karismasi asla s6z
konusu degildir.33 Matiiridi bu agiklamalariyla tice ayirdigi vahyin ikinci ve
liclincii ¢esitlerinin Kur’an disindaki vahiyden olustugunu séylemekte ve bu
tiir vahyin aslinda Kur’an vahyinden daha kapsamli ve genis oldugunu
hissettirmektedir. Mu’tezile’'nin 6nde gelen kelamcilarindan Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025) da Allah Teald’nin buyruklarini Kur’an veya
Kur’an disindaki vahiyler3* vasitasiyla Hz. Peygamber’e bildirdigini
savunmus ve vahiy olmalari agisindan aralarinda bir fark bulunmadigini
belirtmistir.3s

Allah'in peygamberlerle iletisim kurmasini sadece kitapla
sinirlandirmak ya da peygamberlere gelen vahiylerin bir kitapta yer almasini
zorunlu kilmak, o6zellikle kendilerine kitap verilmemis peygamberlerin
niibiivvet gorevini nasil iistlendikleri ve de nasil siirdiirdiiklerini izah
edilemez hale getirmektedir. Kur’an islami séylemi her ne kadar kitap
indirilmeden peygamberligin s6z konusu olamayacagini yani istisnasiz

30 el-Kiyamet 75/16-19.

31 en-Nisa 4/105.

32 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 9/141; Muhammed Resid Riz3, Tefsirti’l-Mendr (Misir: Darii’l Menar),
5/259.

33 el-Hac 22/52.

34 Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed, Tenzihul-Kur’dn ‘ani’l-metain (Beyrut: Daru’n-
Nehzat'iil-Hadls, 2012), 121.

35 Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik, 239.
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biitiin peygamberlere bir kitap verildigini iddia etse de3¢ bu iddia tatmin
edici degildir ve buna dair nakli bir bilgi de bulunmamaktadir. Bu bakimdan
ortada yazili bir kitap olmadigina goére nebilerle temas ve onlari
yonlendirme3? vahy-i gayr-i metliiv seklinde olmustur denilebilir.
Peygamberlerin ¢oguna inmis bir kitap olmamasina ragmen onlara vahiy
gelmektedir. Bu bakimdan niibiivvet kitabin degil, vahyin niiz{liyle
gerceklesir. Nitekim bunu acik¢a ifade eden bir ayet soyledir: “Biz Nuh’a ve
ondan sonraki peygamberlere (nebilere) vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.
Ve nitekim Ibrdhim’e, Ismdil’e, Ishak’a, Yakiib’a, Esbdta, Isd’ya, Eyyiib’a,
Yinus’a, Harin’a ve Siileyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebur’'u verdik.”38
Ayette isimleri zikredilen ve kendilerine vahyedildigi bildirilen
peygamberlerin cogunun bir kitabinin oldugu bilinmemektedir.

Ayrica Kur’an’da pek ¢ok dyette, Hz. M{isa gibi kendilerine kitap verilmis
peygamberlerle de iletisimin devam ettigi belirtilmektedir. Hz. M{isa'nin
Firavun’la olan miicadelesi esnasinda, neredeyse her adimda kendisiyle
iletisime gegilmektedir. Elbette bu, yazili ya da ana vahiy olan Tevrat'in
disinda olmaktadir. Clinkl Tevrat'in levhalar halinde yazili olarak bir kerede
indirildigi bilinmektedir. Allah Teald'nin Hz. Miisa ile deyim yerindeyse
giiniibirlik iletisimini ortaya koyan bir dyette ona soyle hitap edilmektedir:
“Miisa birden iginde bir korku duydu. ‘Korkma’ dedik, listiin gelecek olan
kesinlikle sensin. Sag elindekini at da onlarin yaptiklarini yutsun!” 39

Peygamberlerin Kur’an’da, riyalarla, anlik vahiylerle, ilhamlarla
desteklendigi ve yonlendirildigi bildirilmektedir. Ayrica Cebrail’'in direkt Hz.
Meryem’e gonderilmesi orneginden de*0 anlasilabilecegi gibi O’nun
gorevinin, sadece kitabin vahyedilmesi ile sinirli olmadigi aksine kitabin yani
sira kitap disinda vahiy de getirdigi goriilmektedir. Hz. Meryem gibi
peygamber olmayan kimseler icin gecerli olan bu uygulamanin, risalet
gorevinin agir misyonunu iistlenmis ve ilahi rehberlige ihtiya¢ duyan
peygamberler icin dncelikli olarak miimkiin ve gerekli oldugu séylenebilir.

Kur’an disinda vahyin oldugu goériisiinii savunan alimlerce vahy-i gayr-i
metliiv konusunda on alt1 ayet delil olarak gosterilmistir.#! Biz makale
sinirlarini zorlamamak i¢in bu ayetlerden sadece bir tanesine deginecegiz:
“Allah bir insanla ancak ya vahiyle ya bir perde arkasindan veya O’nun izniyle

36 Zeki Bayraktar, Kur’dn ve Siinnet Ama Hangi Siinnet (Istanbul: Silleymaniye Vakfi Yay., 2016), 65.

37 Kendilerine kitap goénderildigi bilinmeyen bazi peygamberlerle yapilan iletisim o6rnekleri
Kur’an’da zikredilmektedir. Bk. Had 11/81; Al-i imran 3/38-40.

38 en-Nisd 4/163.

39 Taha 20/67-68.

40 Meryem 19/17.

# Bk. Muhammed Taki Osmani, Stinnetin Degeri ve Baglayiciligii, gev. Mehmet Ozsenel (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2018, 27-40; Ayetler igin ayrica bk. el-Bakara
2/143,187,238,239; Al-i Imran 3/123-126; en-Nisa 4/113; el-Enfal 6/7; el-Ahzab 33/37; el-Hasr
59/5; es-Stira 42/51; el-Fetih 48/15; el-Cum‘a 62/9; et-Tahrim 66/3; el-Kiyamet 75/16-19.
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diledigini vahyedecek bir elgi géndererek konugur.”42

Bu ayette Allah Teald’'nin ili¢ sekilde peygamberleriyle temasa gectigi
ifade edilmektedir. U¢ sekli sondan basa dogru ele alirsak birincisi ya zati
gorililen ya da so6zl isitilen bir el¢i araciigiyladir ki Cebrail’in Kur'an’1 Hz.
Peygamber’e indirmesi bu kabildendir. Ikincisi Allah’in insanla perde
arkasindan konusup ona hitap etmesi suretiyle kelamini bir seklide
duyurmasidir ki Allah Teald’'nin Hz. Miisa’ya gercekten hitapta bulunup ona
nida ettigini bildirdigi Ayetler43 bu ¢esidin 6rnegidir. Ugiincii sekli ise vahyin
kalbe ilka edilmesi, ilham veya riiya** olarak gerceklesmesidir. Vahyin bu
seklinin, Hz. M{isd'nin annesi*> gibi niiblivvetle ilgili olmayan kisiler i¢in de
miimkiin oldugu gorilmektedir. Kendilerine ilahi Kkitap verilmeyen
peygamberlere indirilen vahiyler de muhtemelen bu sekilde
gerceklesmektedir. Allah Tedla soz konusu peygamberlere vahyettigi gibi
ayni tarzda Hz. Peygamber’e de vahyettigini Kur’an’da acikca bildirmistir.+6
Bu da onun kalbine ilka edilen Kur’an disindaki vahiylere muhatap olmasiyla
izah edilebilir.4” Gorildigi gibi Allah Teala, yukaridaki ayette kullarindan
dilediklerine bu kanallardan herhangi birisini kullanarak seslendigini beyan
etmis, kullarina olan hitabini bir kitap sartina baglamamistir. Vahyin mutlaka
kelimeler seklinde olma zorunlulugu da yoktur. Vahiy, kalbe dogan bir
diistiince seklinde de olabilir. O, zihin ve fikir i¢in bir rehberlik de olabilir. O,
bir uygulamanin dogru kavranmasi, bir meselenin tam ¢6ziimii ya da bir olay
icin mulnasip tedbiri gésterme seklinde de tezahtir edebilir.48

Kur’an disinda vahyin varligini savunanlara gore bazi ibadetlere dair
ayrintil bilgilerin siinnetle sabit olmas1,4° bunun en biiyiik delilidir. Ibadetler
konusunda kanaatimizce en giiclii delil kiblenin degistirilmesidir. Kdbe’'nin
ikinci defa ve Kkalict olarak kible yapilmasi Kur’an ayetleriyle
gerceklesmistir.>® Bundan o©nce Hz. Peygamber ve Miisliimanlar
Beytiilmakdis’e yonelerek namaz kiliyorlardi. Hz. Peygamber bu uygulamay1
Allah’in  emrettigini bildirmektedir.5! Ancak Beytiilmakdis’e yonelerek
namaz kilma emri Kur’an’da bulunmamaktadir. Bu emrin Kur’an’da yer
almamasi, onun Hz. Peygamber’e Kur'an disinda bir vahiyle ulastirildig
ihtimalini akla getirmektedir.52

42 eg-Stira42/51.

43 en-Nisa 4/164; el-Kasas 28/30.

4 el-Fetih 48/27.

45 el-Kasas 28/7.

46 en-Nisd 4/163.

4 Ragib el-Isfahant Hiiseyin b. Muhammed, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’dn, thk. Saffan Adnan Davidi
(Sam: Dari’l Kalem, 2002), 1544.

48 Mevdadi, Isldm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, ¢ev. Durmus Bulgur (istanbul: Cantas
Yayinlari, 2007), 83.

49 Safil, er-Risale, 153-154.

50 el-Bakara 2/143-144.

51 Eb® David, “Salat”, 236.

52 Mevd(di, Isldm Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, 70.
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Hz. Peygamber’in ‘Kur’an disinda vahye’ muhatap olmasi, elbette O'nun
agzindan c¢ikan her seyin vahiy oldugu anlamina gelmez. Kur’an disindaki
vahiy konusunda abartidan uzak mutedil bir yol izlenmelidir. Hz.
Peygamber’den sadir olan her seyi vahy-i gayr-i metliiv olarak gérmek
gereksiz bir yliceltmeden ibaret olup esasen siinneti zora sokmaktadir.
Kur'an’da Hz. Peygamber’in diizeltildigi ve uyarildig1 yerler herkesce
malumken,3 O'nun aldig1 her nefesin, attig1 her adimin, s6yledigi her s6ziin
ve yaptig1 her seyin vahiy oldugunu sdylemek dogru bir yaklasim degildir.
Hz. Peygamber’in peygamberlik vazifesinin geregi olarak kullara hidayet
yollarini géstermekle ilgili olmayan, aksine bir beser olarak Abdullah’in oglu
Muhammed vasfiyla sdyledikleri ve yaptiklarinin dinde baglayici bir vasfi
yoktur. Nitekim O bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Size dininizden bir sey
emrettigim zaman onu alin; size kendi goriisiimden bir sey emrettigim
zaman (unutmayin ki) ben de nihayet bir insanim.”>* Bu alana giren seyler
daha ¢ok beseri tecriibeler, cevresel bilgiler, folklorik anlatimlar ve o tarih ve
cografyaya has birtakim uygulamalardir. Bu hususta tip ve ziraatla ilgili
anlatimlarin oldugu hadisler basta gelmektedir. Ozellikle giiniimiizde tibbi
nebevi adi altinda bazi hadisler meshur edilmekte ve maddi kazang i¢in
istismar edilmektedir. Halbuki saglik uygulamalan ile ilgili bu tavsiyeler,
vahiy mahsulii olmayi gerektirecek konular degil tam tersine bir beser olarak
tecriibe paylasimi diyebilecegimiz bir alandir.5> Zira Hz. Peygamber tip gibi
beserl tecriibenin alani olan ilimleri degil seriati 6gretmek iizere
gonderilmistir.5e

1.2. Kur’an Disinda Vahiy Yoktur Gorisi

Kur’an disinda vahiy konusunda ileri stiriilen ikinci goriis Kur’an disinda
higbir bilginin Hz. Peygamber’e vahyedilmedigi, Allah’in Kur’an’1 inzal etmek
disinda Hz. Peygamber’le herhangi bir iletisiminin ve bilgilendirmesinin s6z
konusu olmadigi goriisidir. Kur'dn Islami séylemi bu goriisii
savunmaktadir. Buna gore vahiy, Kur'an’dan ibarettir ve Kur’an disinda
hadisler de dahil olmak f{izere hi¢bir bilginin baglayiciligi yoktur. Hz.
Peygamber ve dolayisiyla Miisliimanlarin tabi olmakla emrolunduklar: tek
vahiy Kur’an vahyidir.57

Bu goris sahipleri “Kur’dn’da hicbir seyin eksik birakilmadigina” dair
dyetis8 Kur’an’da her gesit bilginin ayrintih olarak agiklandig1 seklinde
anlamakta, dolayisiyla Kur’an’'in tek basina yeterli ve ayrintih bir kitap

53 el-Enfal 8/67; Abese 80/1-12.

54 Miislim, “Fedail”, 139; EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, nsr. Ebi Hicir Muhammed Said Besyni (Beyrut: y.y., 1405/1985), 1/162.

55 Sah Vellyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-Baliga, cev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yayincilik,
1994),1/473.

56 ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 488.

57 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn’daki Islam, 7-9; Hiiseyin Atay, Kur'dn’a Gére Arastirmalar I-111, 299.

58 el-En‘dm 6/38.
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oldugunu iddia ederek baska bir vahye ihtiya¢ olmadigini séylemektedirler.
Bu ayetin yani sira Kur’an’da farkli miinasebetlerle ii¢ defa gecen ve her
gectigi yerde farkli bir baglami olup sé6zii edilen konuyla bir ilgisi olmayan
“Hiikiim ancak Allah’indir”s° ayetini de ayni minvalde yorumlamaktadir. Bu
yoruma gore dinin icerigini ve cergevesini Kur’an belirler, bunun disinda
hitkiim kaynagi aramak bir aldanis, bunu kabullenmekse sirktir. Hadislerin
kabul edilmesiyle peygamber Allah’a ortak kilinmakta ve din ¢ok ortakl bir
anonim sirket manzarasina biiriindiiriilmektedir. Bunu yapanlar Kur’an ile
yetinmeyen ve onun ayetlerini i¢lerine sindiremeyen kimselerdir.”60

Miisriklerin mucize taleplerinin reddedilmesi baglaminda zikri gecen
“Ben sadece bana vahyedilene uyarim.”6 mealindeki dyetin de bu konuda delil
olarak getirildigi goriilmektedir. Yapilan yoruma goére Hz. Peygamber
kendisine indirilen Kur’an vahyine tabi olmaktan sorumludur; zaten
Kur’an’dan bagka uyulmasi gereken bir vahiy de s6z konusu degildir.

Baglamindan koparilarak yorumlanan ayetlerden birisi de sudur: “Iste
bunlar Allah’in dyetleridir ki onlari sana hak olarak okuyoruz. Hal bdyleyken,
Allah’tan ve O’nun dyetlerinden sonra hangi hadise (s6ze) inantyorlar.”62 Bu
ayetle ilgili olarak da su yorum yapilmaktadir: “Bu ve benzeri ayetlere
ragmen hadis adi altinda Kur’an’la celisen bir¢ok rivayet ihdas ettiler. Bu
rivayetlerle Allah’in indirdigiyle ilgisi olmayan farkli ve yeni bir din icat
ettiler.”63 [Igili ayetlerde hadis kelimesi liigat anlaminda ‘sz’ karsilig1 olarak
kullanilmigken, bunun 1stilah anlaminda Hz. Peygamber’in sozleri olarak
anlamlandirilmasi1 ve buradan da Kur’an’in hadislere uyulmasini birinci
elden yasakladiginin iddia edilmesi son derece manidardir.

Kur’an vahyi disinda bir vahiy olamayacagini ileri siirenlere gore bu tiir
vahye ihtiya¢ yoktur. Zira hem Kur’an yeterince ayrintili bir kitap olmasi
dolayisiyla ek bilgilendirmeye ihtiyag duymaz hem de namaz gibi en temel
ibadetler, Arap toplumunda Oteden beri detayli olarak bilinmekteydi.
Mekkeli miisrikler, bes vakit namazi sekil bakimindan 6énemsiz ayrintilar
disinda aynen bugiin yapildigi gibi yerine getirirlerdi.6* Bu sebeple Kur’an’da
namaz kelimesi “es-salat” seklinde marife olarak “o namaz anlaminda”
kullanilmistir. Yani emrin muhataplar1 agisindan namaz, nasil yerine
getireceklerini ¢ok iyi bildikleri, tanidiklari, duyduklarinda hig¢bir stipheye
kapilmadiklari, babalarindan dedelerinden gorerek kendilerine intikal etmis
olan ve her c¢esit detayina vakif olduklar1 bir ibadetti. O bakimdan Kur’an
namaz dediginde, kimse ‘namaz nedir’ diye ya da ‘hangi namazdan

59 el-En‘dm 6/57; Yasuf 12/40, 67.

60 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn’daki Islam, 7-8.

61 el-En‘am 6/50.

62 el-Casiye 45/6.

63 Emre Dorman, Allah’a Ogretilen Din (istanbul: istanbul Yayinlari, 2016), 417.

64 Bk. Rashad Khalifa, Kur'dn Hadis Islam, haz. Edip Yiiksel (Istanbul: Ozan Yayincilik, 2013), 65.
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bahsediyorsun’ seklinde soru sormamistir. Diger baska ibadetler gibi namaz
da dnceden var oldugu icin Kur’an'da detay verilmemistir. Bu alanda hadis
bilgisine de asla ihtiya¢ s6z konusu degildir.65

Kur'an dist vahyin olup olmadigini tartistigitmiz bu béliime dair su
degerlendirmeyi yapabiliriz: Ozellikle gecmis peygamberlerin yani sira Hz.
Peygamber’in de vahiy statiisii icine giren gordiigii sadik riiyalar, Allah'in
Cebrail'i elgi olarak gondermek disinda peygamberlere dogrudan
vahyettigini beyan eden ayet,%¢ Hz. Peygamber’in tebyin gorevinin dogal bir
sonucu olarak ibadetlere iliskin ayrintilara Kur’an’da yer verilmeyip bunlari,
O’na Cebrail'in vahiy yoluyla 6grettigi gercegi, Hz. Peygamber’in Kur’an
disinda vahiyler aldiginin birer kanitidir. Bilindigi gibi Kur’an’da, Hz.
Peygamber’e itaat, Allah’in rizasini ve magfiretini elde etmenin sarti olarak
belirtilmis,®? O’nun biitiin Mislimanlar i¢in giizel bir 6rnek oldugu
bildirilmistir.68 Restlullah giizel 6rnek olma, hidayete erdirme®® ve ilahi
vahyi agiklama misyonlarini yine vahiy iirinii olan siinnet g¢ergevesinde
gerceklestirmistir.”0

2. HZ. MUSA iLE BiLGE KUL’UN KISSASI

Bilge Kul her ne kadar Hizir diye bilinse de bu isim Kur’an’da Hz. Miisa
ile birlikte yasadiklarinin anlatildigt Kehf Siresindeki bdliimde
gecmemektedir. Miifessirler sahih hadislerde varid olan ve Kur’an’a gore
daha detayl olarak anlatilan kissa dolayisi ile onun isminin Hizir oldugunu
kabul etmektedirler.”t Bu sebeple biz bu makalede, onu bazen Bilge Kul
bazen de Hizir olarak zikredecegiz.

Kissa oOzetle su sekildedir: “Hz. Miisa beraberindeki gence iki denizin
bulustugu yere varana kadar gitmek istedigini sdyler. Daha sonra birlikte
yuriimeye baslarlar. Nihayet istedikleri yere ulasinca daha o6nceden
yanlarina aldiklar1 balig1 bir kenarda unuturlar. Balik da canlanip suya atlar
ve gozden kaybolur. Hz. Miis3, gence yemek hazirlamasini séyler. O ise
baligin denizde kaybolup gittigini, ancak kendisinin bunu bildirmeyi
unuttugunu soyleyerek 6ziir diler. Hz. M{isa ise aradiklarinin tam da bu
oldugunu belirtir ve arkalarina dénerler. Bu asamadan sonra kissada gencten
bahsedilmez. Hz. M{isa ise burada ‘Allah’in kendisine rahmet ve ilim verdigi
Allah’in kullarindan bir kul’ ile bulusur. Hz. Miisa ona dgretilen bilgileri
kendisine 6gretmesi icin ona tabi olmak istedigini bildirir. Kur’an’in kimligini

65 Muhammet Hanefi Palabiyik, "Cahiliye Araplari namaz (Salat) BiliyorlardL.", Akademik Siyer
Dergisi 1/2 (2020), 28; Yahya Senol, “Kur’dAn’da Namaz Ibadeti”, Youtube (06 Nisan 2015),
00:17:00-00:20:00.

66 eg-Slira 42/51.

67 Al-i imran 3/31-32.

68 el-Ahzab 33/21.

69 eg-Slira 42/52.

70 Yavuz, “Vahiy”.

71 Celebi, “Hizir”.
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zikretmeksizin “Allah’in kulu” olarak andigi bu kimse, olacaklarin arka
planin1  tam kavrayamayacagi gerekcesiyle onun bu birliktelige
sabredemeyecegini sdylese de Hz. M{isd'nin 1srar1 iizerine kabul eder. Ancak
yapacaklarina dair bir ag¢iklamada bulunmadik¢a Hz. Msd’'nin soru
sormamasini sart kosar. Hz. Misd’'nin bu sart1 kabulii iizerine yolculuklari
baslar. Bu kisi sirasiyla bindikleri gemiyi deler, bir ¢ocugu sugsuz yere
oldiriir ve ugrak verdikleri bir beldenin ahalisi onlarin yemek taleplerini
karsilamadiklari halde orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvari onarir. Bu ii¢
hadisenin her birinde Hz. M@isa bu kimseye neden bu sekilde davrandigini
sorar. O ise ‘Ben sana benimle birlikte bulunmaya sabredemezsin demedim
mi?’ diyerek yolculugun basindaki s6zlinii hatirlatir. Hz. Misa her seferinde
ozir diler ve yolculugun slirmesini rica eder. Bilge Kul, ilk iki olayda Hz.
Misa'nin 6zriinii kabul edip yolculugu siirdiirse de {i¢lincii olaydan sonra
artik onunla yolculuga devam edemeyecegini ve ondan ayrilmak istedigini
bildirir. Daha sonra ii¢ ayr1 olayla ilgili aciklamalarda bulunur ve biitiin bu
isleri, Allah’in emri geregince yaptigini séyler.”72

Hadis kaynaklarindaki anlatimlar, olayin 6ncesini kapsamakta ve olayin
akisi icerisinde agiklayici mahiyette ek bilgiler de vermektedir.”3 Dort ayri
hadis kaynaginin yer verdigi rivayetler “Siifyan b. Uyeyne-Amr b. Dinar-Said
b. Ciibeyr” kanaliyla gelmektedir. Hadis otoriteleri, senedlerinde sihhat
problemi gérmemektedir. Ayrica anlatimin uzunluguna ragmen icerikleri
hemen hemen aynidir.

Hadislerdeki en tamamlayici bilgi, olayin olus sebebinin de anlasildigi su
bilgilerdir: “Mfisa bir giin etrafindakilere yonelik bir konusma yaptu.
Kendisine “En bilgili insan kim ki acaba?” diye soruldu. O da “Benim.” dedi.
Bunun iizerine Allah, bilginin sahibinin kendisi oldugunu belirtmedigi ve
ilmini Allaha dayandirmadigi i¢in onu kinadi, ikaz etti ve ona soyle vahyetti:
“Iki denizin birlestigi yerde bir kulum var; o senden daha bilgili.” Hadisler
kissanin akisi ile ilgili bazi detaylar1 da icererek ve Kur’an’daki anlatima da
genel olarak uyarak devam etmekte ancak Hizir'in olaylarin igyiiziini
anlattig1 bolim hadislerde yer almamaktadir. S6z konusu hadisler Hz.
Peygamberin su temennisi ile bitmektedir: “Allah M{isd’ya rahmet eylesin. Ne
kadar isterdim, disini siksaydi da Allah ikisinin basindan gegenleri bize
anlatsaydi!”

3. BILGE KUL’UN KiMLiGi HAKKINDAKi GORUSLER

Hizir'in kimligi ile ilgili tartismalar iki konu etrafinda toplanmaktadir.
Birincisi onun peygamber mi, vell mi yoksa bir melek mi oldugu hakkindadur.
Ikincisi ise halen yasayip yasamadigidir. ikinci konu bizim asil konumuzu

72 el-Kehf 18/60-82.
73 Hadis i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/43-47 (21114); Buhari, “Tefsir”, 2 (4725), Buhari,
“Ilim”, 44 (122); Miislim, “Fezail”, 170 (6163-6167); Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 18 (3149).
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ilgilendirmedigi icin biz birinci konuyu yani Hizir'in kimligini ele alarak
gorilsleri inceleyecegiz ve sonunda kendi kanaatimizi ifade edecegiz. Hizir'in
kimligi ile ilgili goriisler dort bashik altinda toplanmaktadir:

3.1. Bilge Kul'un Bir Nebi Oldugu Goriisii

Genellikle kelam, tefsir ve hadis alimlerinin ¢ogu onun bir nebi oldugunu
diisiiniir.74 Onlarin bu gorislerini temellendirmek icin getirdikleri delillerin
birincisi Allah tarafindan Hizir’a rahmet ve ilim verilmis olmasidir.7> Soyle ki
rahmet kelimesi Kur'dn’da zaman zaman peygamberlik anlaminda
kullanilmistir. Mesela Hz. Nh ve Hz. Salih’in “Peki ya O, bana tarafindan bir
rahmet verdiyse” sorusunu kavimlerine yonelttikleri ayette’¢ de durum
boyledir.

Hizir'in bir nebi olduguna dair getirilen bir baska delil ise Hizir'in
kissanin en sonunda Hz. Miisd'ya hitaben soyledigi “Ben bunlart kendi
gortistiime gore yapmadim”7 sozidiir. Clinkl eger ilgili boliimde anlatilan
yapip ettiklerini kendi basina yapmadiysa, demek ki Allah’in emri, vahyi ve
talimati ile yapmistir. Zaten Hz. M{isd’nin ona itiraz etmemesinin sebebi de
budur.78

Hizir'in bir nebi oldugunu diisiinenler sahip oldugu bilgiler dolayisiyla
Hizir'im Hz. Mésd’dan istiin bir konumda tanitilmasini da bir baska delil
olarak gostermektedirler. Onlara gore bir peygamberden ancak yine bir
peygamber daha bilgili olabilir. Hz. M{isd’'nin bir takipgi gibi onun pesinde
uzun bir yolculuk yapmasi da ancak bu takdirde anlasilabilir.7?

Hizir'in bir neb{ oldugu yoniinde getirilen delilleri siraladiktan sonra bir
degerlendirme yaparsak sunlar1 séyleyebiliriz: Oncelikle Bilge Kul'un nebi
oldugunun en biiyiik kaniti sayilan ona ilim ve rahmet verilmis olduguna dair
aciklama, onun bir peygamber oldugu anlamina gelmez. Clinkii rahmet, ¢cok
genis kapsamli ve Allah’in biitiin mahliikatini igerisine alan bir kavramdir.
Ornegin ayni kissa igerisinde Hizir'in yikilmaktan kurtarmak igin diizelttigi
duvarin iki yetim ¢ocuga ait oldugu, duvarin altinda bir hazinenin bulundugu,
cocuklarin babasinin ise iyi bir kimse oldugu belirtildikten sonra biitiin bu
olanlarin Allah’in o iki ¢ocuk yetiskinlik cagina erissinler ve Rablerinden bir
rahmet olarak hazinelerini ¢ikartsinlar diye yaptirildig: ifade edilmektedir.80

74 Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtlbi, el-Cdmi‘li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Dart’l-Fikir,
1371/1952),11/6; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn Asur, et-Tahrir
ve't-tenvir (Tunus: Darii’s-Suhnun, ts.), 7/364; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili (Istanbul: Eser Yayinlari, 1979), 5/414.

75 el-Kehf 18/65.

76 Had 11/28.

77 el-Kehf 18/82.

78 Sihabiiddin Ebii'l-Fadl Ahmed ibn Ali ibn Hacer el-Askalani, el-isdbe ff Temyizi’s-Sahdbe (Beyrut:
by, 1328), 1/430.

79 Kurtlbi, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’dn, 11/6.

80 el-Kehf 18/82.
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Bu iki yetim ¢ocuk hakkinda kullanilan ‘Rabbinden bir rahmet’ olarak
tabirinin herhangi bir niibiivvet anlami ¢agristirmadig1 asikardir. Ayrica
Allah’in rahmetinin her seyi kusattig18! diisiiniiliirse sadece rahmet kelimesi
lizerinden yapilan bir delillendirmenin ne kadar zorlama oldugu ve bir
istidlal degerine haiz olmadig1 anlasilir. Ciinkii her niibiivvet rahmettir,
ancak her rahmet niiblivvet degildir.

v«

Hizir’in, kissanin en sonunda Hz. M{isd’ya hitaben soyledigi “Ben bunlari
kendi goriisiime gore yapmadim”82 sozii de kanaatimizce Hizir'in
peygamberligini ispat sadedinde saglikh bir delil degildir. Oncelikle bu
Hizir'in bir melek oldugu gorisiiniin delili olmaya daha uygundur. Ciinkii
melekler sorgulamaksizin emrolunduklari seyleri yaparlar.s3

Bu goriisii savunanlar Hizir'in sira disi durumlarda 6zel bir seriatla
gonderilmis bir peygamber oldugunu savunmaktadirlar. Bu sebeple o cocugu
oldiirmesi genel kurala aykir1 olmakla birlikte, Sevkani ve Elmalili’'ya gore
Hizir i¢in 6zel bir vahiyle acgiklanabilir.84 Elmalili'ya gore Hizir'in ¢ocugu
oldiirmesi, iki ayr1 peygamberin seriatleri arasinda fark olmasiyla izah
edilmelidir. Ancak bu goriise onun bu eyleminin Allah’in peygamberler iistii
genel evrensel seriatina ve en genel ahlaki ilkelere ters diistiigii gerekcesiyle
kuskuyla yaklasilmistir.85 Zira peygamberler de diger insanlarin sorumlu
olduklari seriat kurallarina uymakla yiikiimliidiirler. Hizir'in yaptig islerin
ilk ikisi ise seriat kurallar1 bakimindan yasak isler kapsamindadir.86 ibn
Teymiyye'ye (6. 728/1328) gore Hizir'in nebi kabul edilmesi durumunda Hz.
Msd’nin immetine mensup olmadigini, dolayisiyla onun seriatina tabi
olmakla ylikiimlii olmadigini da séylemek gerekir.8? Bu yorumun ikna edici
olmadig1 soylenebilir, zira Allah’in peygamberlerine gonderdigi seriatlarda
bazi farkliliklar olmakla birlikte herhangi bir seriatta sugu sabit olmayan bir
kimsenin sorgulanip yargilanmadan o6ldiiriilmesi s6z konusu degildir. Zira
haksiz yere cana kiymanin yasak olmasi basta Hz. M{isa’nin seriati olmak
lizere biitiin seriatlarda ortak bir konudur. Ibn Teymiyye'nin bu sekilde
abartili bir izah getirmesi, Hizir'in kissasini ileri siirerek velilerin seriatin
disina ¢ikabileceklerini sdyleyen mutasavviflarin goriislerini g¢liriitme
sadedinde yapilmis bir yorum izlenimi vermektedir.

Sahip oldugu bilgiler dolayisiyla Hizir'in Hz. Misa’dan iistiin bir
mevkide tanitilmasina gelince kanaatimizce bu delil, Hizir'in peygamber disi

81 el-Araf7/156.

82 el-Kehf 18/82.

83 en-Nahl 15/50.

8¢ Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muahmmed, Fethu'l-Kadir (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1431/2010),
3/342; Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/3272.

85 Hayreddin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2003), 3/573.

86 Mehmet Said Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 3/283.

87 bn Teymiyye, Risdle fi ilmli’l-batin ve’z-zdhir (Beyrut: Mektebetii Miskat, 1411/1990), 1/429.
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bir insan ve bir veli oldugu gorisiinii ¢liriitmeye yonelik gelistirilmis bir delil
olarak durmaktadir. Bunun ise daha ¢ok mutasavviflarin, velinin nebiye
Ustliinliigii soylemine karsi gelistirilmis ve peygamberlerin kadrini takdir
etmek baglaminda ileri siiriilmiis bir goriis oldugu goriilmektedir. Boyle
bakildiginda bu savunu haksiz da sayillmaz. Eger Hizir'in kimligi ile ilgili
sadece nebi ve vell olmasi seklinde iki secenek olsa onun veli olmaktansa
nebi kabul edilmesinin islam’in genel prensiplerine daha uygun oldugu
soylenebilir.

3.2. Bilge Kul'un Bir Veli Oldugu Goriisii

Mutasavviflarin cogunlugu ise Hizir'in bir vell oldugu goriisiindedir. Ona
verilen bilginin de dogrudan Allah’tan gelen bir ilham olabilecegini sdylerler.
Imam Kuseyrl (6. 465/1072) Kur'an’daki keramet 6rneklerini
degerlendirirken sunlar1 sdyler: “Hizir'in elinde gergeklesen seyler de bu
grupta yer alir. Bunlar Hizir’a has, sira dis1 durumlardir. Bu bakimdan o bir
peygamber degil, sadece bir veli idi.”88 Hizir'in veli oldugunu kabul eden
mutasavviflar buna delil aramaktan ziyade, bu durumu bir delil olarak goériip
diistince felsefelerini bunun iizerine kurma egilimindedirler. Onlar buradan
da icerigi son derece problemli olarak goriilen ‘velinin nebiden daha iistiin
oldugu’ sonucuna varmaktadirlar. Ayrica onlar ‘velinin zahir seriat erbabinin
ulasamadig islerin hakikatine muttali olabilecegi’ fikrini de Hizir'in veli
oldugu tezinden hareketle temellendirmislerdir.8?

Bu goriise gore Hizir'in seriat kurallariyla gatisan isler yapmasinda
sasilacak bir durum bulunmamaktadir. Ciinkii o, zaten bu kurallarla kayith
degildir ve Allah’tan ilham almaktadir. Mevdddi (6. 1979)’ye gore Hizir
kissasi ileri siirlilerek velilerin seriatin disina ¢ikabileceklerini séylemek,
kabul edilebilecek bir s6z degildir. Ciinkii istisnasiz herkes Allahin belirledigi
sinirlara riayet etmek durumundadir. Herhangi bir kimsenin ilham aldig1 ya
da hikmeti kendisine bildirildigi gerekcesiyle hukuki kurallara aykir1 bir is
yapma serbestligi s6z konusu degildir. i1ahi kanunda bu tarz bir esneklik
bulunmamaktadir.?0

Ayrica Mevdldi'nin zikrettigi bu ilke fikih alimleri ve sGfi 6dnderler
tarafindan da tartismasiz kabul edilmistir. Allame Alisi (6. 1270/1854), bu
konuda Ciineyd Bagdadi (6. 297/909), Abdii'l-Vehhab Sa’rani (6. 973/1565)
ve Imam Rabbani (6. 1034/1624) gibi bircok tasavvuf erbabinin séziini
detayli bir sekilde nakletmistir. Onlara gore, bir siifinin kendisine gelen bir
ilhami 6ne stirerek kanunun ilkelerine ters diisen bir sey yapmasi kabul
edilemez.91 Hasili Hizir'in batin ilmine vakif bir veli oldugu yaygin bir kanaat

88 Abdilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye (Kahire: Darii’'l-Mearif, 1990), 357.

89 Ahmet Urkmez, “ibn-i Abbas Hadisi Baglaminda Hizir Kiltiirii ve Kimligi” Birey ve Toplum 1/2
(2011), 176.

% Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’dn, ¢ev. Heyet (Istanbul: Insan Yayinlari, 1986), 3/172.

91 Sehabeddin Mahmiid Aldsi, Rilhii’l-Medni (Beyrut: Darii’l-Kiitiib’il-ilmiyye, 1415), 16,/16-20.
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olmasina ragmen bu bilgiyi onaylayan ne dini bir nas bulunmaktadir ne de
kissada Hizir’a izafe edilenler bir velinin yapacagi islerdir.

Bize gore Hizir'in bir nebi oldugu fikrini 6éne siirenler, Hizir'in bir vell
olarak kabul edilmesinden kaynaklanacak yukarida zikredilen sorunlari
bertaraf etmek iizere bu goriise siginmislardir. Esas giindemleri Hizir’in vell
olmadigini ispat etmektir, nebi olmasi ise tali bir konudur. ibn Kesir'in (.
774/1373) konuyla ilgili su tesbiti bizim sdylemek istedigimiz seyi agiklar
mabhiyettedir: “Kehf Siresindeki salih kulun anlattigimiz gibi peygamber
oldugu kesinlik kazaninca, onun velf oldugunu diistinenlere ve velinin zahir
seriat erbabinin ulasamadigi hakikati umira muttali olabilecegine inananlara
ne dayanacak bir mesned kalir ne de tutunacak bir dal.”?

Hizir'in melek degil de bir nebi ya da veli olsun nihdyetinde insan oldugu
gorlisii Hizir'in soyu sorununu ortaya ¢ikarmaktadir. Zira onun bir insan
oldugu goriisii dogal olarak bir soyunun olmasini gerektirmektedir. Bu dogal
soruya cevap olmasi icin onun soyunu tespite yonelik gayretler olmus, ancak
bu zatin ne ismi ne de nesebi tespit edilebilmistir. Aksine insanlik tarihinde
baska bir 6rnegi bulunmayan bir soy kiitiigli, daha dogrusu bir karmasa
ortaya cikmistir. Bu minvalde tamami yakistirma ve Isréiliyyata dayah
otuzdan fazla goris ileri striilmiistiir. Bu goriislerden bazilari sunlardir:
Hizir, Hz. Adem’in ogludur, Ziilkarneyn’in teyzesinin oglu ve veziridir. Babasi
Rum, annesi iran asilhidir. Diinyada bin yil hiikiimran olmus Dahhak’in
ogludur.?3 Gorildugi gibi Bilge Kul'un soyu hakkinda birbirinden bagimsiz
ve ilgisiz bircok goriis olmasina ragmen, herhangi birinin digerine tercih
edilmesini gerektirecek bir sebep bulunmamaktadir.

3.3. Bilge Kul'un Bir Melek Oldugu Goriisii

Hizir'in kimligi ile ilgili {i¢iincii gériis ise onun melek oldugudur. ibn
Kesir tefsirinde Maverdi’den (6. 450/1058)% rivayet edildigine gore, bazi
eski miifessirler ve Kur’an alimleri bu goriisii zikretmelerine® ragmen

Hizir'in melek oldugu iddias1°¢ pek taraftar bulmamistir. Bir baska deyisle bir
secenek olarak ortaya koyulmus ancak tizerinde ¢ok durulmamaistir.

Bir¢ok ilim insani1 bu goriisiin aleyhinde olacak sekilde kisa ciimlelerden

92 ibn Kesir, Ebii’l Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve’'n-Nihdye (Beyrut: Darii'l-Marife, 1998), 1/328.

93 Hizir'in nesebi hakkindaki otuz bes goériisiin tamamu icin bk. Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-M{isa
Kissasi ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
14/14-15 (2003), 260-263.

9% Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-tiyiin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
ts.), 3/325.

9 Ebii’'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. $ihabiddin Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 5/187.

% Kurtlbi, zayif bir goriis olarak Kasimi ise bir goriis olarak bu kisinin melek olabilecegini
belirtmekte ancak herhangi bir detaya girmemektedirler. Bk. Kurtubi, el-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur’dn,
11/12-13; Muhammed Muhsin Kasimi, Mehdsinu’t-Tevil (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l
{lmiyye,1376/1957), 11/4092.
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olusan itirazlarda bulunmuslardir. Imam Nevevi (6. 676/1277), ‘melektir’
gorlisinll lglinci sirada zikreder ve ‘bu ¢ok garip ve batl’ bir goristiir
yorumunu yapar.%? ibn Kesir ise ‘bir melek olmasiysa gercekten tutarsizdir’
demektedir.”8 Aliisi de aymi kanaattedir.®® Olumsuz kanaat bildiren bu ilim
insanlari bir gerekge ileri siirmemekte ve neden melek olamayacagina dair
bir agiklama yapmamaktadirlar. Kanaatimizce bu ilim insanlari, vell olmasi
segenegini bertaraf etme baglaminda nebi oldugunu séylemekle yetinmek ve
konuyu baglamak istemektedirler.

Ancak Hizir'in nebi olduguna kail olundugunda da cevaplandirilmasi
gereken cok zor bir problem hala ortada durmaktadir: Hizir tarafindan
yapilan islerin ikisi, peygamberlerin seriatlerinin hi¢birini istisna etmeyecek
sekilde insanin yaratildigi giinden beri gecerli olan kanunlara apacik
aykiridir.100 Hicbir kanun, sifati ne olursa olsun bir kimseye baska bir
kimsenin malina zarar verme ve sugu sabit olmayan bir insan1 6ldiirme izni
ve yetkisi tanimaz. Hizir’in bu isleri Allah’in emriyle ya da Allah’tan elde ettigi
bir ilimle yaptigin1 s6ylemesi de bu problemi ¢6zmez. Biitiin bu islerin
Allah’in emri ile yapildiginda zaten higbir siiphe yoktur. Esas problem bu
emirlerin mahiyeti ve 6zelligidir. Clinkii bu emirler, hicbir ilahi kanun
tarafindan onaylanmadigi i¢cin mesr degildir. Ayrica ne Kur’an ne de baska
kutsal bir kitap sucu sabit olmaksizin bir kimsenin baska birisini
o6ldiirmesine miisaade etmez.

Bu durum asilmasi son derece gii¢ bir problem olarak goriilmektedir.
S6z konusu problemin ancak emirlerin verildigi kisinin insanlar i¢in konulan
ilah? kanunlarla sinirli olmayan bir melek veya Allah'in yarattiklarindan
baska birit0t oldugu fikri kabul edilerek ¢6ziilebilecegi fikri giiniimiizde revac
bulmaktadir. Ciinkii sorumluluk gerektirmeyen bu tiir emirler ancak
meleklere verilebilir. Bunun nedeni helal ve haram sorununun onlar i¢in s6z
konusu olmamasidir. Ornegin insanlarin canlarini almakla gérevlendirilen
6lim melegi, emrolundugu bu isten dolay1 suglanamaz, kinanamaz. Cilinkii
onlar hicbir kisisel tercihe sahip olmaksizin Allah’in emirlerine itaat
ederler.192 insanlar ise melekler gibi degildir, hukuk kurallari ile kayithdirlar.

Konuyla ilgili bir baska husus da selef alimleri tarafindan kissalarin
miitesabihattan kabul edilmis olmasidir. Clinkii kissalar 6zel anlatimlardir ve
muhkem ayetler hesaba katilmaksizin yorumlanamazlar.193 Buna gore

97 Nevevi, Serhu Sahth-i Miislim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1995), 15/111.

9 [bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 1/328.

99 Aldsi, Rithu’l-Medni, 15/319.

100 Mevddi, Tefhimii’l Kur’dn, 3/171.

101 Mevdidi, Hizir'in bir nebi ya da veli olmadig), aksine melek olduguna kail olmakla birlikte satir
arasinda ‘Allah’in yaratiklarindan bagka biri’ diyerek dordiincii bir segenege de isaret etmektedir.
Bu secenegin temellendirilmesinin ¢ok gii¢ oldugunu da gérmiis olmal ki sadece séyleyip
gecmekte herhangi bir agiklama girisiminde bulunmamaktadir. Bk. Tefhimii’l-Kur’dn, 3/172.

102 es-Secde 32/11; en-Nahl 16/50.

103 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 3/285.
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miitesabih ayetlerle ilgili yapilan yorumlar Kur’an’in muhkem ayetlerinden
onay almiyorsa gecersizdir. Kur'an'in muhkem Aayetlerinde ise hukuki
kurallardan bagimsiz; onlarin iistiinde bir nebi ya da veli oldugu diisiincesi
bulunmamaktadir. Bu tespitlerden hareketle Kur’an'in muhkem ayetleri esas
alinarak Bilge Kul'un, yaptiklarindan sorumlu tutulmayan bir melek oldugu
disiiniilebilir. Ayrica bu goris tarihi siirecte bir secenek olarak dile
getirilmesi ve daha rasyonel olmasi gibi sebeplerle tercih de edilebilir.

Zaten Kur’dn da onun bir insan oldugunu agikca sdylemez. Aksine
“kullarimizdan biri” tabirini kullanir. Bu ise onun insan oldugu anlamina
gelmez. Zira Kur’an’da kul kelimesi cesitli yerlerde melekler icin de
kullanilmistir.104 flgili béliimde onun insan olduguna dair bir aciklama s6z
konusu degildir. Hadislerde ondan “raciil” kelimesi ile bahsedilmesi bir
melek veya bir cinin, insanlarin yanina geldiginde insan seklinde gériinmek
durumunda olmasu ile ilgilidir.1°5 Ornegin Hz. Meryem’e gelen melek de106
LGt kavmini helak etmek iizere Hz. Ibrahim’in yanina ugrak veren melekler
del07insan suretinde gelmislerdir. Bu bakimdan ilgili hadiste Hz. Peygamber
tarafindan Hizir hakkinda kullanilan ‘raciil’ ifadesi onun mutlaka insan
oldugu anlamina hamledilemez.

Hizir'in melek oldugu tezini son dénemde en net bicimde savunan ilim
insan1 Mevdiddi'dir. O, bu yasananlarin kuvvetle muhtemel Hz. M{isa'nin
peygamberliginin ilk yillarinda gerceklestigini; bu tiir seylerin de 6zellikle
peygamberligin ilk donemlerinde egitim ve 6gretim icin gerekli oldugunu
soyler. Mevdidi bu olayla, kitap disinda vahiy arasinda direkt irtibat kurmaz.
Ancak baska bir eserinde kitap dis1 vahye inanmanin peygamberlere
inanmanin bir clizii oldugunu sdyler. Ona gore peygamberler ilk giinden
Allah’in yonlendirmesi altinda olmalarina ragmen onlara ilk giinden kitabin
vahyinin nazil olmasi gerekmez. Heniiz kitaba dair vahyin olmadig1 bir
dénemde de kitap disinda vahiy olabilir. Ayrica kitabin vahyedilmesi ile
birlikte de olabilir. Ornegin Tevrat, Hz. Miisa’ya Firavun bogulduktan sonra
Israilogullar’’ni alip Tir eteklerine ulastig1 zaman nazil olmaya baglamist.108
Buna ragmen Firavun ve Misirlilar, onun Allah tarafindan (kitap dis1 vahiyle
alip) onlara sundugu seylere iman etmekle yiikiimliiydiiler.109

Ulkemizde ‘Kur'an islamr’ soylemi cercevesinde goriis bildiren
miellifler de Hizir'in bir melek oldugu goriisiinii seslendirmektedirler.
Konuyla ilgili bir makalenin de sahibi olan Mehmet Okuyan, islam1 gelenekte
umumiyetle peygamber oldugu kabul edilen Bilge Kul'un yolculuk boyunca

104 el-Enbiya 21/26; ez-Zuhruf 43/19.

105 Mevddi, Tefhimii’'l-Kur’dn, 3/172.

106 Meryem 19/17.

107 Had 11/69.

108 el-A‘raf 7/143-145; el-Kasas 28/40-43.

109 Mevddi, Islam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, 126.
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olup bitenlere bakildiginda bir insan olamayacagi fikrinin agirlik kazandigini
soylemektedir. Yaptig1 arastirmalar cergevesinde bahsi gecen kulun melek
olabilecegi fikrini tercihe sayan bulmustur. Ciinkii bir insana nispet edilmesi
durumunda acgiklanamayan baz1 tasarruflar1 ancak Allah Teala’nin
gorevlendirdigi, dolayisiyla da kendi iradesiyle yapmadigi icin de
yaptiklarindan sorumlu tutulamayacak ve sadece kendisine emredileni
yerine getirmekle sorumlu varliklarin yapabilecegi ortadadir. Bu 6zelliklere
sahip varliklar ise meleklerdir. Bu bakimdan bu Bilge Kul cok biiyiik bir
olasilikla melektir.110 Bayraktar Bayrakli da Kur’an’da adi gegmeyen ama
halk dilinde kendisine Hizir denen bu kulun melek olduguna inandigini ve
ilgili boliimiin tefsirini bu dogrultuda yaptigini séylemektedir.111

Ulkemizde Kur’an Islami sgylemi igerisinde en etkili kesimlerden biri de
kuskusuz Abdiilaziz Bayindir ve grubudur.!’?2 Bayindir, Siileymaniye
Vakfi'nda yaptig1 derslerden birinde kendisine sorulan bir soruya verdigi
cevapta Bilge Kul'un melek oldugunu net bir sekilde ifade etmektedir.113

Bir melegin egitim maksadiyla bir peygambere Allah’tan vahiyler
getirebilecegini kabul eden, dolayisiyla Bilge Kul'un ancak bir melek
olabilecegi goriisiinii hararetle savunanlar sz, Cebrail'in Kur’an disinda da
Hz. Peygamber’e vahiy getirebilecegine; O'na 6érnegin namaz gibi ibadetleri
Ogretebilecegine gelince Kur’an disinda bir vahyin olamayacagini, vahyin
sadece Kur’an’dan ibaret oldugunu séylemektedirler.114

Bilge Kul'un melek olduguna dair gorislerini zikrettigimiz ilim
insanlarinin Kur’an disinda vahiy konusuna ise olumsuz yaklastiklar
goriilmektedir. Bu isimlerden biri olan Bayindir, yine Siileymaniye Vakfi'nda
yaptig1 baska bir derste Kur’an disinda vahyin olmadigini séylemekte ve bu
konuda delil olarak getirilen ayetlerin ise carpitildigini iddia etmektedir.115
Okuyan ise kendilerine kitap verilmeyen peygamberlerle iletisimin kitap
disinda vahiyle gergeklestigi goriisiini elestirme sadedinde keldam
gelenegindeki res(il-nebi ayriminin dogru olmadigini sdéylemektedir. Buna
gore istisnasiz biitlin peygamberlere kitap indirilmistir. Zira kitap
indirilmeden peygamber olunamaz. Bu onermelerden de vahy-i gayr-i
metliive zaten ihtiya¢ olmadigl ve Allah’in ancak kitap indirmek suretiyle

YA

110 Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Gizemli Bir Yolculugun Kissas1”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 13
(2004), 65-106.

111 Bayraktar Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri (Istanbul: Bayrakh Yayinlari, 2004),
12/20.

112 Hamdi Kasif Okur, “Kur’an islami Séyleminin Fikih Usulii Acisindan Degerlendirilmesi (Tiirkiye
Ornegi)”, Medenilesme Protestanlasma Selefilesme Kitabu i¢inde (istanbul: Isar Yay., 2019), 364.

113 Abdiilaziz Bayindir, “Hz. Musa ile yolculuk yapan Hizir melek miydi”, Youtube (15 Mart 2016),
00:00:20-00:01:10.

114 Y, Nuri Oztiirk, Kur’dn’daki Islam, 15; ayrica bk. Mehmet Yasar Soyalan, Kur'dn disindaki Vahyin
Imkansizligi (Istanbul: isaret Yayinlari, 2014), 329.

115 Abdiilaziz Bayindir, “Kur’an dis1 vahiy (vahy-i gayr-i metliiv) olduguna dair ayetlere ne dersiniz?”
Youtube (04 Aralik 2020), 00:16:00-00:17:30.
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peygamberleriyle iletisim kurdugu sonucuna varmaktadir.t16 Bayrakli'nin da
ilgili konuda benzer goriisler ileri stirdiigli ve Kur’an disinda vahiy kavramini
kabul etmedigi goriilmektedir.117

Bir taraftan Hz. Mlsd’ya gelip onunla yolculuk yapan ve ona ilahi
bilgileri 6greten sahsi melek olarak tanimlayip, bu tarz bir iliskiyi kabul edip
Ote yandan Kur’an disinda Hz. Peygamber’e bir melegin dini ahkdma dair
bilgileri 6gretmesini uygun bulmayip, bunu imkansiz olarak nitelemenin bir
celiski oldugu ve bir tutarsizliga isaret ettigi ise ortadadir.

3.4. Bilge Kul’un Bir Mitos Oldugu Goériisii

Bilge Kul'un mitos oldugu gorisii, yeni bir goristiir. 1950’lerde Misir’da
Muhammed Ahmet Halefullah (6. 1997) tarafindan hazirlanan el-Fennii’l
Kasasi fi'l-Kur’dan isimli doktora ¢alismasi, bu goriisii giindeme getirmistir.
Yazar, Kur’'an kissalarinin tamamen edebi kissalar olduklarini ve gergekten
vuku bulup bulmadiklarinin bir 6nemi olmadigini ileri siirmektedir. Buna
gore Hizir, kutsal igerikli bir hikdye/anlatidir. Diger pek ¢ok Kur’an kissasi
gibi Hz. Misa-Hizir kissas1 da yasanmis bir kissa degil, bir dérneklemedir.
Halefullah’a gére Kur’an, tarihi olaylari anlatirken Araplarin bu olaylarla ilgili
bilgilerini temel almakta, malzeme olarak kullanmakta ve onlar1 birer edebi
iirtin haline getirerek vermek istedigi mesaja bir zemin olusturmaktadir. O
bakimdan Kur’dn kissalarinin gerceklesme ya da baska bir ifadeyle
gerceklerle uyusma zorunlulugu yoktur.118

Halefullah bu goriisiinii séyle temellendirmektedir: Kur’an’da, Kur’an
hakkinda miisriklerin onun baskasi tarafindan peygambere yazdirildigi
iddialar1 reddedilirken, esatiri’'l-evvelin (6ncekilerin masallar1)!1? tarzi
suclamalarina cevap verilmemistir. Ona gére bu durum zimni bir onaydir ve
bizim Kur’an’da masal bulundugunu séylememizde sakincali bir durum soz
konusu degildir. Ayrica bunu sdylemekle de Kur’an’in herhangi bir nassina
aykir1 bir sey sdylemis olmayiz.120

Halefullah’in iddialarini ‘Kur’an kissalarinin vaki olup olmadigi’ bashgi
altinda inceleyip degerlendiren Simsek ise bu iddialarin isabetli olmadigini
soyler.121 Ona gore miisriklerin Kur’an hakkinda ‘esatirii’l-evvelin’ tarzindaki
nitelemeleri pekald reddedilmektedir. Bir ayette “Kendisine dyetlerimiz
okundugu zaman: ‘Evvelkilerin masallarit’ dedi. Biz onun burnunun lizerine
damga vurup isaretleyecegiz.”'?2  buyrulmasi iddia  sahiplerinin

116 Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Vahiy Kavrami”, Youtube (04 Aralik 2020), 01:38:00-01:48:57.

117 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’'dn Tefsiri, 7 /64-65.

118 Muhammed Ahmet Halefullah, el-Fennii’l-Kasasi fi'l-Kur'dni’l-Kerim (Kahire: Mektebet'iin
Nehzat'iil-Misriyye, 1972), 171.

119 el-Enfal 8/31; el-Mii'mintin 23/83; el-Kalem 68/15.

120 Halefullah, el-Fennti’l-Kasasi, 178-180.

121 Mehmet Sait Simsek, Kur'dn Kissalarina Giris (Istanbul: Yonelis Yayinlari, 1993), 50-51.

122 e]-Kalem 68/15-16.
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cezalandirilacagl anlamina gelir. Eger bu iddia dogru ve Kur’an’in onay
verdigi bir gorls olsaydi bu s6zlin bir su¢ olarak degerlendirilmemesi;
sahiplerinin de cezalandirilmamasi gerekirdi.

‘Esatirii’l-evvelin’tamlamasindan  hareketle Kur’an’da  mitolojik
anlatimin bulunabilecegini hatta bu tislibun Kur’an’in icaz yonlerinden biri
olarak degerlendirilmesi gerektigini soylemek son tahlilde Kur’an’i bir masal
anlatis1 sekline déniistiirme riski tagimaktadir. Ibn Teymiyye'ye gore
Kur’an’daki kissalarin tamami gercektir ve Allah gercegi anlatmistir.123

Kur’an kissalarinin gergek tarihi olaylar oldugunun bir baska kanit1 da
bircok kissanin bitiminde “Meryem’e hangisi kefil olacak diye kalemlerini
atarken sen onlarin yaninda degildin.”124, “Onlar (Yisufun kardesleri)
kararlarint verip hile yaparlarken sen yanlarinda degildin.”25 seklinde Hz.
Peygamber’e hitaplarin bulunmasidir. Ayetlerde bu olaylar olurken, Hz.
Peygamber’in olaylara sahit olmadiginin zikredilmesi mezkar kissalarin
gercek, vuku bulmus kissalar oldugunu géstermektedir.

Ulkemizde Hizir kimliginin bir mitos (kutsal anlat1) oldugu diigiincesi
Mustafa Oztiirk tarafindan dile getirilmektedir. Oztiirk, Kur’an kissalarinin
tamaminin tarihi acidan gerceklesme zorunlulugu bulunmadigini;
bazilarimin tarihi gergeklikleri bulunmakla birlikte 6rnegin Ziilkarneyn ve
Bilge Kul gibi diger bazilarinin da tarihin herhangi bir dénemine
yerlestirilme imkani olmayan kissalar oldugunu iddia etmektedir.126

Oztiirk’iin temel hareket noktasin1 ‘Kur’an kissalarinin ne anlattiginin
degil ne anlatmak istediginin Onemsenmesi gerektigi’ gorisi
olusturmaktadir. Buna gore literal anlamdan ¢ok mefhum 6ncelenmelidir.
Buradan bakildiginda kissada anlatilanlarin tarihsel yoniiniin hemen hemen
bir anlam1 kalmaz. Hizir kissasi bu anlayis cercevesinde degerlendirilince
Kur’an’daki her ctimleyi hukuki normatif bir énerme gibi géren yaklasimin
yol a¢tig1 kelam1 ve fikhi sorunlar da anlamsizlagir.127

Oztiirk, goriisiinii teyit sadedinde M. Hamidullah’tan su alintiy1
yapmaktadir: “Bu tarz kissalarda miithim olan, olaylarin gercekten cereyan
etmis tarihl vakalar olup olmadig1 degil, insanlara verilmek istenen
mesajdir.”128 Ancak kanaatimizce burada dikkat edilmesi gereken konu
sudur ki, Kur’an kissalarinin tarihi bilgi vermekten ¢ok mesaj dncelikli olmasi
onlarin en azindan bir kisminin yasanmamis, muhayyel anlatilar olmasini
gerektirmez.

123 Takiyyuddin Ebii’l-Abbas ibn Teymiyye, Mecmii’'u Fetdva (Riyat: Ahmed Darii Evzai’s-Selef,
1397/1976).

124 Al-i Imran 3/44.

125 Yisuf 12/102.

126 Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 101.

127 Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-M{isa Kissasi ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, 260-263.

128 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug (istanbul: Beyan Yay., 1993), 1/568.
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Hz. Miisa-Bilge Kul kissasini yasanmis bir olay degil de bir mitos olarak
gorilince kissadan kaynakli problemler ¢oziiliiyor gibi goriinmektedir. Ancak
bunu soéyleyebilmek icin Kur’an kissalarinin mahiyeti hakkinda yukarida
zikrettigimiz Halefullah’in goriislerinin benimsenmesi gerekir ki bunun
isabetli bir goriis olmadig1 ortadadir.

SONUC

Allah’in biitlin peygamberleriyle ve o6zelde de Hz. Peygamber’le
iletisiminin, onlara kitap indirmekle sinirli olmadig1 aksine Allah Teala’nin
Kur’an’da ifadesini bulan baska bi¢cimlerde de peygamberlerine bilgi akisini
sirdiirdiigiic anlamindaki vahy-i gayr-i metliiv kavrami gecmiste ve
glinlimiizde ilim insanlarinin bilyiikk ¢ogunlugu tarafindan kabul
edilmektedir. Ozellikle son yillarda giderek popiilaritesini artiran Kur’an
Islami séylemi ise Hz. Peygamber ozelinde vahyin Kur'an’dan ibaret
oldugunu, bu sebeple de Kur’dn'in yami sira bir vahiyden s6z etmenin
imkansiz olacagini savunmaktadir. Bu tartismalarin arka planinda ise dini
ahkamin kaynaklar1 konusundaki goriis ayriliklar1 yatmaktadir. Dini
ahkdmin kaynagini Kur’an’la sinirlama egiliminde bulunan Kur’an Islam
soylemi kitap disinda vahyin s6z konusu olamayacagini zaten hem Kur’an’in
bir agiklayiciya ihtiya¢ hissettirmeyen yapisinin hem de Kur’an’in nazil
oldugu cografyada 6zellikle ibadetlerin nasil yerine getirilecegine dair yaygin
bilginin varliginin bu alanda hadislerden elde edilen ayrintili anlatimlara
ihtiyag hissettirmeyecegini savunmaktadir.

Kur’an islami séylemi diger taraftan ise Hz. M{isa-Bilge Kul kissasindaki
Bilge Kul'un nebi ya da vell olduguna dair yaygin goriisleri uygun
bulmamakta ve Bilge Kul'un bir melek olmasi gerektigini iddia etmektedir.
Zira s6z konusu sahsin yaptig1 eylemler bir insana nispet edildigi takdirde
izah1 imkansiz sonuclara yol agmakta ve bir agmaz meydana gelmektedir.
Bilge Kul'un ancak Allah Teald'nin gorevlendirdigi ve sadece kendisine
emredileni yapmakla yiikiimlii bir melek olabilecegi goriisiiyle bu agmazdan
citkmak miimkiin gériinmektedir. Ge¢mis alimlerce ¢ok iizerinde durulmasa
da bir segenek olarak dile getirilmis olan, Bilge Kul’'un bir melek olduguna
dair gorisiin yeniden dillendirilmesinde ve daha gii¢lii oldugu saviyla onun
bir nebi ya da vell oldugu goriislerine tercih edilmesinde ilim gelenegimiz
acisindan sasilacak bir durum elbette yoktur. Ancak Bilge Kul’'un melek
oldugu gorusiiniin benimsenmesi kitap disinda da bir vahyin miimkiin
olabilecegini zimmen de olsa kabul etmek anlamina gelmektedir. Zira Bilge
Kul'un Hz. Mlsd’ya Allah’tan bilgiler getirmesi, onu egitip yetistirmesi
Tevrat'in niizllunun disinda ve ona ilaveten gerceklesmektedir. Hem kitap
disinda vahyin olmadigini iddia etmek hem de Bilge Kul'un melek oldugunu
savunmak imkén dahilinde degildir. Bu iki gortisiin ayn1 anda savunulmasi
bir ¢eliski ve tutarsizliga isaret etmektedir. Ady, tiirii ne olursa olsun herhangi
bir soylemde dile getirilen fikirler arasinda bir tutarliik ve insicamin
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bulunmasi zorunludur. Diislincelerin ortak bir ilkeyle birbirine baglanmis
olmas1 durumu anlamina gelen tutarlilik, bir iddianin bilimsel olmasinin en
temel sartidir.

Vahy-i gayr-1 metliiv baglaminda Bilge Kul'un kimligi 6érneginde de
goriilecegi gibi Kur’an Islami sdyleminin, ilgi ¢ekici konularda, goriislerini i¢
tutarhllik gozetmeden birbirinden bagimsiz bir sekilde ifade ettigi ve
diisiinsel biitiinliik diye bir 6nceliginin olmadig1 anlasilmaktadir. Bu durum
ise soylemin gorislerinde objektifligi ve bilimselligi 6nemsemedigini ve
kendine inanmaya hazir ideolojik bir cemaate konusmayla yetinmek
istedigini ortaya koymaktadir. Halbuki ilim sadece inanmaya yatkin
kimselere konusmaz; tam tersine ilim, ispatlanabilir ilmi kriterler ve
Olciitlerle, us(l kaideleri dairesinde, ilkesel biitiinliik, tutarhilik ve
dogrulanabilir istidlal metodlari ile konusmalidir.
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SOSYAL MEDYADAKI MAHREMIYET iHLALLERININ BAZI FIKHI

YANSIMALARINA DAIR*

0z

Sosyal medya platformlarinin insanlar arasindaki iletisim ve etkilesime olan etkisi
uzmanlar tarafindan olumlu ve olumsuz ydnleriyle ele alinmaktadir. Sosyal ag sitelerinin
bilgi, belge, goriinti, ses vs. paylasiminda giiniimiizde ulastig1 hiz ve sagladig1 kolayliklar
diisiintiliirse insan yasamina dair olumlu etkileri yadsinamaz durumdadir. Bunun yaninda
bu platformlarda yasanan goniillii ifsa ve bu ifsa karsisinda degisen mahremiyet algisinin,
soz konusu sitelerin olumsuz etkileri arasinda oldugu da sik sik dile getirilmektedir.
Ayrica sosyal medya ortamlarinda disaridan izinsiz miidahale ile gercgeklestirilebilen
mahremiyet ihlalleri de giindemi olduk¢a mesgul etmekte, bu ihlallerin fert ve toplum
hayatindaki olumsuz etkilerine vurgu yapilmaktadir. S6zii edilen olumsuz etkilerin
sonucunda mahremiyetin ¢oktiigii iddia edilmektedir. Bu durum bilim diinyasini ¢6ziim
arayislarina itmistir. S6z konusu ¢okiise sebep olan etkenler ve ¢6ziim yollarina dair
calismalar giiniimiizde psikoloji, sosyoloji ve hukuk gibi alanlarda yerini almaktadir.
Calismamizin ana c¢ergevesi yukarida sozilinii ettiimiz sorunsaldan yola ¢ikarak
olugturulmug, 6ncelikle islAm hukukundaki mahremiyet anlayisi 6zetlenmis ve
mahremiyetin boyutlar: ¢izilmeye ¢alisilmistir. Giintimiizde en ¢ok kullanilan sosyal ag
sitelerinin ahlaki zemindeki mahremiyet anlayisina olumsuz etkileri, bu etkilerin toplum
tizerindeki yansimalari sonucunda yasanabilecek olaylar ve bu olaylar karsisinda hukuki
zeminde yapilmasi gerekenler miizakere edilmistir. Ozel hayatin gizliligi ve Kisilik
haklarina dair konularda modern hukuktan da faydalanilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Mahremiyet, Sosyal Medya, ifsa ve Thlal, Kisilik Hakk.

Regarding Some Jurisprudencial Reflections of Privacy Violations in Social Media

Abstract

The impact of social media platforms on communication and interaction among people
are being discussed in their positive and negative aspects by the experts. Considering the
speed and convenience of sharing information, documents, images, sounds and as such,
social media platforms’ positive effects on human life are irrefutable. On the other hand,
voluntary disclosure and the changing perception of privacy in the face of such disclosure
are among the negative effects of these platforms. Besides, privacy violations by
unauthorized interventions from outside of the social media platforms highly occupy the
agenda emphasizing the negative effects on the individual and community life. As a result
of the said negative effects, it is alleged that privacy collapsed which prompted the
scientific world to seek for a solution. Studies concerning the factors that led to the
collapse and a solution are being conducted in the fields of psychology, sociology and law.
The mainframe of this study is based on the problem mentioned above. At first, the
privacy concept in Islamic Law is summarized and the extent of privacy is discussed.
Thereafter, the negative effects of widely used social media platforms on the
understanding of privacy on moral grounds, events that may occur following the
reflections of those effects on society and necessary legal actions for those events are
discussed. Also, modern law has been utilized in matters of the privacy of private life and
individual rights.

Keywords: Islamic Law, Privacy, Social Media, Disclosure and Violation, Personal Right.

*

Bu ¢alisma, birinci yazarin “Islam Hukukunda Mahremiyetve Sosyal Medya” baslikli yiiksek lisans
tezinden Uretilmistir.
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GIRIS

Mahremiyet ve ona bagh hususlar klasik fikih kitaplarinda genellikle aile
hukukuna dair konulara deginilirken ele alinmaktadir. Mahremiyet konusu
bu béliimlerde o dénemin sartlari, dncelikleri ve gerekleri dikkate alinarak
dizayn edilmistir.

Bireysel ve toplumsal hayatta biiyilik bir 6neme sahip olan mahremiyet,
son yillarda 6zellikle bilisim teknolojileri alanindaki gelismelerin de etkisiyle
oncelikli tartisma konular1 arasina girmistir. Iletisim teknolojilerindeki
gelismelere kosut olarak etkinligini siirdiiren sosyal medya, yeni tartisma
konularin1 glindeme getirmistir. Bu durum bir yandan mahremiyetin
tanimlarini ve sinirlarini gliniimiiz sartlarinda tekrar ele alan ¢ok yonlii
yaklagimlar gelistirilmesine diger yandan séz konusu sinirlara dair Islam
hukukunun ge¢misteki kurallarim1 hatirlatan ve simdiki zamana da
projeksiyon tutan yeni ¢alismalar yapilmasina zemin hazirlamistir. Bu
calisma soz konusu diisiincenin pratik yansimalarindan birisi olmay1
hedeflemektedir.

Gilinlimlizde mahremiyet olgusunun en yogun giindeme geldigi mecra
sosyal aglardir. Ciinkii sosyal aglar fotograf, video, ses vb. seylerin
paylasilmasi noktasinda kullanicilarina ¢ok c¢esitli imkanlar saglamaktadir.
Bu durum fertlerin 6zgiirliik anlayisinin yeniden sorgulanmasini giindeme
getirmektedir. Zira sosyal aglardaki 6zgiirliik anlayisinin mahremiyetten
mahrum bir birey tipi ve toplum tarzi insa ettigi iddialar1 giindeme
getirilmektedir. Kisinin 6zgiir veya bazen yonlendirilmis iradesiyle kendisini
ifsasi, bu husustaki tartismalarin en basinda yer alabilmektedir. S6zii edilen
bu mahremiyet ifsasinda akla gelen ve dikkat ¢eken 6ncelikli durum, Allah
Tedld'nin bize emanet olarak verip degerli addettigi beden mahremiyetinin
zedelenmesidir.

Islam hukuku, kadin ve erkegin ister kendi aralarinda ister karsi cinsle
olan sosyal iliskilerinde bedeninin mahrem alanlarini naslar cercevesinde
net bir sekilde ¢izmistir. Sosyal medyadaki mahremiyet ifsalarinin, fikih
kaynaklarinda yer alan avret sinirlari basta olmak iizere diger ilgili b6liimleri
de dikkate alinarak yorumlanmasi konunun anlasilmasina katki sunacaktir.

Sosyal medya platformlarinin bilingli kullanilmamasi1 durumunda
zedelendigi ifade edilen bir baska konu da mesken masuniyetidir. Fertlerin
0zel yasami ve aile hayatinin korunmasinda 6nemli bir alan olan meskenler,
[slam anlayisinda “harem” olarak nitelendirilmis, Kabe ile de iliskili olarak
bir kutsal baglantis1 kurulmustur. Mesken mahremiyetine dair kurallar,
naslarda agik¢a belirtilmistir. Bu anlayistan gelen bir gelenekle 6zellikle
Osmanlida meskenin mahremiyetine yonelik alinan bir¢ok tedbir goze
carpmaktadir. Gerek naslarin ¢izdigi cerceve gerekse Mecelle-i Ahkdam-1
Adliyenin baz1 maddeleri ¢alismamizda yer almistir. Bu itibarla meskenin
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masuniyetine dair kurallar ister kisinin iradesiyle ister disaridan miidahale
ile ihlal edilsin bunun uygun olmadig1 aktarilmaya calisilmistir. Sosyal
medyada mesken mahremiyetine dair Islam hukuku alaninda daha fazla
calisma yapilmasinin gerekliligi -mevcut hukuki durum da goéz oniinde
bulundurularak- ayrica vurgulanmistir.

Mahremiyet, fikhi a¢idan temel insan haklarindan birisi olarak
degerlendirilmektedir. Bu hak kisiye ait bilgilerin kendi izni olmadan baskasi
tarafindan paylasilmamasi ya da kullanilmamasi hususunu merkeze
almaktadir. Sosyal medya aglar1 elbette ki sundugu imkanlarla herkesin
bilgiye kolayca ulasmasini saglamaktadir. Ancak bilginin Islami degerler
slizgecinden gecmeden sunulmasi, bir taraftan bu mecrada var olan bilgilerin
glvenirligini tartismaya acarken, o6biir taraftan yanlis ve yanilticr bilgi
paylasiminin fert ve toplum ag¢isindan mefsedete yol acabilecegi gercegini
glindeme tasimaktadir.

Sosyal medya platformlarinda yasanan ve gerek kendi istegiyle gerekse
disaridan miidahale ile gerceklesen mahremiyet ihlallerinin aile tizerindeki
zararl etkileri uzmanlarca sik sik tartisilmaktadir. Istatistiki veriler 15181nda
sosyolojik kaynaklarla da desteklenerek inceledigimiz bu konu, 6zellikle son
donem fikih calismalarinin aile hukuku bashgi altinda muhakkak yerini
almalidur.

Mahremiyet algisinin herkesce kabul géormiis bir ¢ercevesi olmadigini
bilmekle birlikte calismamizin amaci; mahremiyet hususunda islam
hukukunda cizilen sinirlarin hayatin her alaninda oldugu gibi sosyal medya
ortaminda da gegerli oldugunun hukuki zeminde degerlendirilmesidir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu béliimde mahremiyet ve sosyal medya kavramlar incelenerek islam
hukuku ile iligkileri tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

1.1. Mahremiyet Kavrami

Sozliikte “helal olmayan, yasaklanan sey”! anlamina gelen “mahrem”
kelimesi, bir fikih terimi olarak “kendileriyle evlenilmesi dinen yasaklanmis
bulunan belli derecelerdeki akrabay1” ifade etmek i¢in kullanildig1? gibi
ayrica gizliligi, aile hayatinin dokunulmazligini, kadinin korunan alanini ve
yabanci bakislarin yasaklandigi sahayi betimlemek i¢in de kullanilmaktadir.3

1 [brahim Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-Vasit (istanbul: el-Mektebetii'l-islamiyye, ts.), 169; ibn
Manziir, Muhammed b. Mikerrem, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2010), “hrm”,
12/119-124.

2 Salim Ogiit, “Mahrem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2003), 27/388.

3 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: Ensar Yayinlari, 2016), 337;
Niliifer Géle, Modern Mahrem Medeniyet ve Ortiinme (Istanbul: Metis Yayinlari, ts.), 20.
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Mahrem kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de dogrudan gegmemekle birlikte bazi
dyetlerde mahremiyete isaret edilmektedir.* Hadislerde ise mahrem
kelimesinin hem so6zliik hem de terim anlaminin c¢okca kullanildig
goriilmektedir.5

Mahrem kelimesinden Arap¢a mastar eki olan -iyet ekiyle tiiretilen
mahremiyet, giiniimiiz Tilirkcesinde gizlilik manasinda kullanilmaktadir.
Batili kaynaklara bakildiginda ise mahremiyet kavrami private life seklinde
ifade edilmektedir. Cagdas Islam hukukgularindan bir kismi eserlerinde bu
kavrami modern hukuktaki “6zel hayatin gizliligi ve korunmasi” biciminde
kullanirken diger bir kismi da orijinal haliyle “mahremiyet” kelimesiyle yer
vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetlere bakildiginda kisinin baskalariyla
kuracagi iletisim ve iliskilerdeki boyut ve sinirlar Allah tarafindan cizilmistir.
Dolayisiyla baskas1 goriince, duyunca, dokununca rahatsiz olunan,
hoslanilmayan her tiirlii durum icin Allah’in kullara koydugu sinirlari ifade
sadedinde mahremiyet kavramini kullanabiliriz. Nitekim din referans
alinarak diisliniildiigiinde bu kavram kul hakki, haramlardan sakinma ve
sadakat kavramlariyla iliskilendirilebilir.?

Islam hukuku fertlerin 6zel yasami ve aile hayatlarinin mahremiyetini
korumayi ve dokunulmazhigini saglamayr amaglamaktadir.8 Hukukun bu
amaci en yalin haliyle bile mahremiyetin dokunulmaz bir hak olduguna
acikeca isaret etmektedir.

Nir Shresi 27-28. ve 58-59. ayetler ile Ahzab Siresi 53. ayet
mahremiyeti konu alan naslar arasinda zikredilmektedir. Bu ayetlerde ana
hatlariyla bagkasinin evine izinsiz girilemeyecegi, izin verilmediginde geri
dénmenin uygun olacag: zikredilerek, insanlarin 6zel alanlarini belirleyen
mahremiyet kurallarina dikkat g¢ekilmistir. Boylece bireylerin 6zel hayati
koruma altina alinmis ayni zamanda saglikli toplumlarin olusumunda bir
deger olan aile mahremiyeti de gozetilmistir. S6z konusu ayetleri ele alirken
ayetlerin indigi zamandaki mahremiyet algisini géz ardi etmemek gereklidir.
Bunlarla birlikte Hucurdt Stiresi 12. ayet ile zandan sakinmayi,
Musliimanlarin ayiplarini arastirmamay: tavsiye eden hadislerin? icerdigi

4 Bk. en-Nlr 24/31, el-Mearic 70/29, el-Hucurat 49/12.

5 Ogiit, “Mahrem”, 27/388.

6 Abdullah Kahraman, “Mahremiyetin Tanimi ve Simir1”, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda
Mahremiyet Algilart Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Samsun: Ordu ilahiyat Vakfi Yayinlari,
2015), 1/34.

7 Tuba Livberber Gé¢men, Toplumsal Yasamda Bireyin Mahremiyet Yénelimleri: Sosyal Ag
Kullanicilan Uzerine Bir Saha Arastirmasi (Konya: Selgcuk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018), 6-7.

8  Abdullah Kahraman, Islam Hukuk ve Ahlak [lkeleri Isiginda Ozel Hayatin GizliliGi Mahremiyet
(Ankara: Ebabil Yayinlari, 2008), 65.

9 Eb( AbdillsAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga
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temel ilkeler, mahremiyetin bircok etken sebebiyle degisim ve donilisiime
ugradigl giiniimiize de 151k tutmasi agisindan énem arz etmektedir. Buradan
hareketle Kkisinin mahremiyet alanina giren hususlarda baskalarinin
arastirma yapma ve ifsa faaliyetinden uzak durmalarini istemesi ve ona
miidahale ettirmemesi onun sahsi ve sahsiyet haklarinin alanina dahildir.
Ote yandan dogrudan hak kavramu ile ilgisi olmasa da “Her hak bir
sorumluluk getirir.” anlayisiyla mahremiyetlerin ifsa edilmemesini talep,
karsidakilere sorumluluk yiikleyebilmektedir.

Oyleyse Islam dininin 6zel hayatin gizliligine temel bir insan hakki
olarak yaklastig1 s6ylenebilir.10 Nitekim hukuki ve ahlaki kaynaklarda yer
alan bu hakkin korunmasi, gézetilmesi ve 6zel alanin mahremiyetine dair
ihlallerin gerceklesmemesi i¢in alinan tedbirler yukarida zikredilen naslar
cercevesindeki diizenlemelerden bazilaridir. Mahremiyet hakkini ihlal eden,
insanlarin kisilik hakki ve onurunun zarar gérmesine sebep olanlara ta“zir
cezasill ve manevi tazminat cezasinin verilmesini iceren hiikiimler!? de
mahremiyet ilkesinin énemini kanitlar niteliktedir. Burada mahremiyetle
ilgili zikredilen kurallar ile ihlal edilmesi durumunda devreye giren
yaptirimlarin hem ahlaki hem de hukuki islevselligi olan diizenlemeler
oldugu acikca goriilmektedir.

Fertlerin ozgiirlik alanmi genisledikce mahremiyet alaninin daraldigi
soylenebilir. Ferdin kendi iradesiyle 6zel hayatina dair bir bilgiyi ifsa etmesi
buna érnek olarak verilebilir. S6z gelimi 6zglirce bir paylasimda bulunan fert
aslinda kendi eliyle kendi 06zel alanimi daraltmaktadir.!3 Dolayisiyla
mahremiyet ihlalleri her zaman bagkasinin miidahalesiyle degil, bilakis
kisinin istegiyle gerceklesen goniillii ifsa yoluyla da olabilmektedir.

Mahremiyet modern hukukta Kkisilerin yalniz basina kalabildikleri,

(Beyrut: Daru ibn Kesir 1993), “Edeb”, 57; Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Miislim,
Sahfhu Miislim. nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1991), “Birr”, 28-34; Ebi isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed
Sakir vd. (Misir: Sirketli Mektebeti ve Matba“ati Mustafa el-Babi, 1962-1977), “Birr”, 85; Ebil
Abdullah Muhammed Ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Darii’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), “Hudad”, 5; Eb( Abdullah, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-
Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1995-2001), 2/274, 4/421, 424, 5/279; Siilleyman
b. el-Es‘as Ebl Davud, Siinenii Ebi Ddvud, thk. Su‘ayb el-Arnatt vd. (Dimagk: Dard'r-
Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Edeb”, 37.

10 Kahraman, Ozel Hayatin Gizliligi, 7.

11 Mustafa Ahmed Zerka, el-Medhalii’l-fikhiyyii'l-dmm, (Dimask: Darii'l-Kalem, 2004), 689-
691; Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, Kitabii'l-ihtiyar li-ta’lili'l-muhtdr, (Beyrut: Dari’l-
Ma‘rife, 2002), 93; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, 551; Kahraman, Ozel Hayatin
Gizliligi, 215.

12 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1985), 8/271-275; Daha genis bilgi igin bk. Kahraman, Ozel Hayatin Gizliligi, 219-
220.

13 Mehmet Yiiksel, “Mahremiyet Hakki ve Sosyo-Tarihsel Gelisimi”, Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 58/1 (Kis 2003), 185.
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istedikleri gibi diisiinlip davranabildikleri, bagkalariyla hangi yer, zaman ve
kosulda ne olgilide iliski ve iletisim kuracaklarina bizzat kendilerinin karar
verebildikleri bir alani ve bu alan lizerinde sahip olunan hakk: ifade
etmektedir. Bu tanimlama  mahremiyetin = kaynagi  ag¢isindan
degerlendirildiginde; mahremiyet alanina dair kararlarin bizzat kulun
iradesiyle belirlendigi bir anlayisa sevk etmesi yoniiyle islami perspektiften
uzak oldugu goriilecektir. Ciinkii ahlaki oldugu kadar hukuki sinirlari da ifade
eden mahremiyet, Islimi anlayista sadece bireyin tekeline birakilmayip,
sinirlar1 Allah tarafindan belirlenmis bir alani igerisine almaktadir.

Ozetlemek gerekirse Islam hukukuna gore mahremiyet temel insan
hakki ve sahsiyet hakkidir.1# Dolayisiyla biitlin insanlar dil, din, 1rk, cinsiyet,
makam, mevkii ayrimi olmaksizin mahremiyet hakkina sahiptir. Kisinin 6zel
hayatinin kendi rizast olmadan, baskalar1 tarafindan go6zetlenmesi,
arastirilmasi ve bagkalariyla paylasilmasi kisilik haklarina saldiridir.15 Zira
kisilik haklarinin bagkalari tarafindan ihlal edilmesi hukuken yasaklanmistir.

Oyleyse insanlarin sahip oldugu haklarin Allah’in onlara bir liitfu oldugu
akildan ¢ikarilmamalidir. S6z konusu haklarin korunmasi igin Islam
hukukunda birtakim kurallar bulunmakta ancak bu haklar1 icine alan
mahremiyet kavraminin klasik hukuk kitaplarinda 6zel bir tabirle gegmedigi
goriilmektedir.16 O halde bu kavram, bilisim teknolojilerindeki gelismeler
dikkate alinarak giincel fikih kitaplarimizda tiim yonleriyle ele alinmalidir.

1.2. Sosyal Medya

Allah Teald Bakara Stresi 142. dyetinde, diledigini dosdogru yola
iletecegini beyan etmektedir. Buradaki dosdogru yol ifadesi “her tiirli
asiriliktan uzak, adaletli, o6l¢iili, 1limli ve dengeli bir yol, bir inang¢ ve yasama
bi¢cimi” anlamina gelmektedir. Bir sonraki ayette ise “vasat (6rnek) immet”
ifadesi yer almakta ve ayni sekilde ifrat ve tefritten uzak kalarak inancinda,
ahlakinda ve her tiirlii davranisinda dogru, diiriist, adaletli olmay1 basaran
dengeli fertler ve toplumlar olusmasi kastedilmektedir. Cagimizda, ifrat ve
tefritten uzak, 6l¢lilii olunmasi gereken zeminlerden biri de sosyal medya
platformlaridir. Sosyal medya kavrami icerigi kullanicilar tarafindan
olusturulan her tirlii ag siteleri, bloglar ve gorsel icerikli paylasim
araclarinin hepsini ifade eder.l” Yeni medya ismiyle de anilan sosyal medya
bilgisayar, internet ve mobil teknolojinin gelismesiyle ortaya ¢ikan,

14 Hayrettin Karaman, [slam’in Isifinda Giiniin Meseleleri I-I1I, (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1988-
1992), 3/186.

15 Abdullah Kahraman, “Fikhi Perspektiften Sirrin if$a51", Mahremiyet Hayatin Sirlart ve
Swnirlari, ed. Nazife Sisman (Istanbul: insan Yayinlari, 2018), 82.

16 Kahraman, Ozel Hayatin Gizliligi, 57.

17 Nagihan Tufan Yenicikti, Sosyal Medya Facebook ve Twitter Motivasyonlar (Konya:
Literatiirk Akademi, 2017), 113.
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kullanicilarin etkilesimde bulunurken zamandan ve mekandan bagimsiz
interaktif sekilde iletisim kurabildikleri sanal medya ortamidir. Medyanin bir
cesidi olarak sosyal medya kavramiyla hayatimiza girmis olan sosyal ag
siteleri, bazilar1 icin bir bagkasiyla dostluk kurma ve iletisim, bazilar1 icin
reklam ve tanitim araci, bazilari i¢in ise kitleleri yonlendirme ve propaganda
araci olarak her kesimden kullanicisiyla yasamin vazgecilmezleri arasinda
yerini almistir.18

Sosyal medyay1 olusturan sosyal ag sitelerinin en 6nemli 6zelligi a¢ik ve
6zglr oldugunun?® diisiiniilmesidir. Kisilerin sectikleri igerikleri yine kendi
istegiyle paylasabildigi bir ortam sunan bu aglarda fertler, bilgi ve gorsel
paylasimini  0zgiirce yapabilmekte, baskasinin yaptifi paylasima
erisebilmekte ya da paylasimlar {izerine yorum yapabilmektedir.

Sosyal aglarin, insanlarin ¢evresiyle olan iletisimlerinde yiliz yiize
kurduklari iletisimden daha etkin bir rol oynadigi séylenebilir. Zira yapilan
baz1 arastirmalar bunu destekler niteliktedir. We Are Social tarafindan
hazirlanan “Digital 2020 Global Overview” raporuna gore diinyada 4,54
milyar kadar kisi internet kullanmakta olup bunlardan 3,8 milyar insan aktif
sosyal medya kullanicisidir.20 Yine “Digital 2020 in Turkey” ismiyle We Are
Social ve Hootsuite tarafindan yayinlanan 2020 yili raporuna gore lilkemizde
bir 6nceki y1la nazaran %4,2'lik artisla 54 milyon sosyal medya kullanicisinin
oldugu belirtilmistir.2? Ayni raporda ililkemizde en ¢ok kullanilan sosyal
medya platformunun Youtube oldugu, onu Instagram, Whatsapp ve
Facebook’un takip ettigi belirtilmistir. Twitter, Snapchat ve LinkedIn’in ise
giniimiizde en ¢ok kullanilan diger sosyal medya platformlar1 olarak
siralanmistir.

2. iSLAM HUKUKUNDA MAHREMIYETIN BOYUTLARI

Fitratin bir geregi olan haya ilk insandan bu yana gecerli ve gerekli bir
duygudur. Hz. Havva ve Hz. Adem’in avret yerlerinin acilmasi iizerine haya
edip hemen ortiinmeye ¢alismalari?2 bunun ilk érneklerinden biridir. Haya
duygusunun sonuclarinin en belirgini kiside utanma halini meydana
getirmesidir. Bu duygu kendisi i¢in 6zel ve ayni zamanda degerli olani
saklama, ortme, gizleme, kapatma ve baskalariyla paylasmamaya o6zen
gosterme seklinde tezahiir ederek, kisinin sirrin ifsa etmeme anlayisina

18 Umit Sanlav, Sosyal Medya Savaglari (istanbul: Hayat Yayin Grubu, 2014), 13.

19 Asiye Kakirman Yildiz, “Sosyal Paylasim Sitelerinin Dijital Yerlilerin Bilgi Edinme ve
Mahremiyet Anlayisina Etkisi”, Bilgi Diinyast Dergisi 13/2 (2012), 530.

20 We Are Social (WAS), “Digital 2020: 3.8 Billion People Use Social Media” (Erisim 31 Ekim
2020).

21 Dijilopedi, “2020 Tiirkiye Internet Kullanimi ve Sosyal Medya Istatistikleri” (Erisim 30 Ekim
2020).

22 el-A‘raf 7/22.

Miitefekkir 8/15 (2021), 71-93


https://wearesocial.com/
https://wearesocial.com/

SOSYAL MEDYADAKI MAHREMIYET IHLALLERININ BAZI FIKHI YANSIMALARINA DAIR | 79

sahip olmasini saglar.23 Dolayisiyla kisinin bedenini, meskenini ve o6zel
bilgilerini korumasinin gerekliligi de aslinda fitri bir duygudur.

Ortiinme, bedenin degerini korumak icin gerekli bir olgudur. Ortii ile
beden baskalarinin goriisiine, bakisina hatta bilgisine kapanir. Beden
lizerinde, sahibinin disinda bir baskasinin tasarrufta bulunmasina engel
olunur. Dolayisiyla Allah’in insana ihsan ettigi bedenin degerine layik bir
durus sergilenmis olur. Mahremiyetine dikkat etmesi halinde insan, bedenini
herkesin tasarrufta bulunabilecegi normal bir esyadan ayirarak dokunulmaz
kilmis olmaktadir.24

Fikih usllindeki makdsidii’s-serid yaklasimina gore insanin cani, malj,
akli, nesli ve dini dokunulmazdir ve muhafaza edilmelidir. islAim’in ana
gayelerini iceren iiclii tasnifin25 temeli Ciiveyni tarafindan atilirken, talebesi
Gazzall ise bunlann “zardriyydt, hdciydt ve tahsiniyydt” seklinde
siniflandirmistir.26 Buna gore yukarida saydigimiz bes esas zar(riyyat
kapsaminda olup toplumsal hayatin dirlik ve diizeni icin vazgecilmezdir.
Insanin onur ve serefini korumak ayn1 zamanda bunlan giivence altinda
tutmaktadir. Ozellikle can1 ve nesli korumak konumuz olan mahremiyetle
dogrudan baglantili olup canin dokunulmaz kilinmasi, insanin saygiya deger
olmasi yani miikerrem olmasiyla iligkilidir. Miikerrem kilinan insana
yluklenen bu ahldki deger onu hukuki anlamda dokunulmaz hale
getirmektedir. S6zii edilen hukuki dokunulmazlik “muhterem” kavramiyla
ifade edilir. Dolayisiyla insan sahip oldugu muhteremligi muhafaza gorevini
bizzat listlenmisken ayni zamanda disaridan gelecek zararlardan da hukuken
korunmus olmaktadir.

Islam dininin kisiye tamidigi en temel haklardan biri mesken
dokunulmazlig1 hakkidir. Hi¢ kimsenin izni olmaksizin evine girilememesi,
evinde arama yapilamamasi, ev esyalarina el konulamamasi ve benzeri
konular1 iceren mesken dokunulmazligy, birlikte yasama ahlakinin dogal bir
gerekliligidir. Kur’an-1 Kerim’de baskalarinin evine izni ve rizasi olmadan
girilmemesi?’ ile Hz. Peygamber’in “Hi¢ kimsenin izinsiz olarak bir baskasinin
evinin icine bakmasi heldl degildir. Eger bakarsa (eve) girmis demektir...”28 gibi
uyarilar1 meskenlere giris cikisin belli edep kurallari dahilinde yapilmasi
gerektigini gosterir. Buradaki amacin meskenin aile ve fertleri i¢cin huzur

23 Kahraman, “Fikhi Perspektiften Sirrin ifsasf’, 79.

24 Huriye Marti, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Bir Deger Simgesi Olarak Beden ve
Mahremiyeti”, Beden Sosyolojisi, ed. Kadir Canatan (Istanbul: A¢ilim Kitap, ts.) 240-241.

25 Imamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y{isuf el-Ciiveyni, el-
Burhan fi Usiili’l-Fikh (Devha: Abdiilazim ed-Dib, 1399), 2/913-914, 923-958, 1338.

26 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzili, el-Mustasfd, thk. Hamza b. Ziiheyr
(Medine-i Miinevvere, ts.) 2/ 481-483.

27 en-NQr 24/27-28; el-Ahzdb 33/53.

28 Buhari, “Isti'zan”, 11; “Diyat”, 15; Tirmizi, “Salat”, 148; ibn Hanbel, Miisned, 5/280.
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kaynag1 olma vasfinin korunmasi ile toplumsal huzur ve baris ortaminin
saglam temeller lizerinde oturtulmasi oldugu dikkat ¢ekicidir.

Islam medeniyetinde meskenin fiziksel 6zellikleri ile icinde yasanilan
toplumun hassasiyetlerini barindiran medeniyet arasinda bir baglanti
oldugu goriliir.2? Nitekim Osmanli medeniyetindeki bazi uygulamalar bunu
dogrulamaktadir. Mecelle’'nin 1202. maddesindeki “Bir kimse kendi arsasina
yaptig1 evde komsusunun avlusunu géren bir pencere acamaz.” ve 1205.
maddesinde “Kisi meyve toplamak i¢in agaca ¢ikmadan 6nce komsularina
haber vermek zorundadir.” hiikiimleri bu konuya 6rnektir. Ayrica Osmanli
doneminde pencerenin Oniline saricicek konulmasi o evde hasta birinin
oldugu ve o sokakta giirliltii yapilmamasi gerektigi anlamina gelirken,
pencerenin 6niinde kirmizi ¢icek olmasi ise o evde gelinlik ¢aginda bekar kiz
oldugu ve evin oOniinde kifiirli konusmalarin yapilmamasi gerektigi
anlamina gelmektedir.3° Kapilarin iizerinde yer alan iki tokmaktan birinin
kapiya erkek geldigini gosterir sekilde kalin, digerinin ise kadin geldigini
gosterir sekilde ince olmasi o donemdeki mahremiyet olgusu konusunda bize
bilgi vermektedir.

Teknolojik gelismelerle birlikte sosyal donilisimiin hiz kazandigi
modern diinyada mesken sakinlerinin birgok yonden olumsuz manada
etkilendigi gozlemlenmis ve ayni mekdnda birbirinden bagimsiz kendi
diinyalarinda yasayan fertlerin arttig1 ifadeleri glindeme gelmistir. Genis
aileler giinbegiin azalarak yerini ¢ekirdek aileye birakmis, oturma odalar1
siire¢ igerisinde aile biiyliklerinin kalabaliktan ve girtltiiden kacabildikleri
muhtemel bir alam olusturmustur.3! iletisim algis1 degisen toplumun
mahremiyet algilar1 da hizla déniismiis, bu doniisiimden evlerin mimari
yapisi da nasibini almistir. Neticede Islam medeniyetinde baz
hassasiyetlerle insa edilen meskenlerin yerini mahremiyet kurallarina ¢ok
da riayet edilmeyen ¢oklu dairelerden olusan apartman ve site gibi yapilarin
aldig1 goriilmektedir.

Geleneksel toplumdan modern topluma gecis siirecinde mahremiyet
algisindaki degisim ve doniisiimiin olumsuz etkilerinden, aile ve fertlerinin
mahremiyetinin Kkorunabilmesi adina Alldh Tedldnin Hz. Peygamber
ornekliginde mii'minleri egitmesi hatirlanmaya degerdir. Hz. Peygamber
Zeynep binti Cahs ile evlendigi giin tebrik ve ikramlar bittigi halde bazilar
Allah Resuli’'nlin odasinda sohbet etmeye devam etmistir. Hz. Peygamber’in

29 Nevzat Aydin, “Hz. Peygamber’in Stinnetinde Mesken Mahremiyetinin Korunmasina Yonelik
Esaslar”, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu, ed. Yavuz Unal
vd. (Samsun: Ordu ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2015), 2/296.

30 Mustafa Yildirim, “Mekan, Ortam ve Cevre Faktorleri Baglaminda Sosyolojik Ag¢idan
Mahremiyet”, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu, ed. Yavuz
Unal vd. (Samsun: Ordu ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2015), 2/430.

31 Yiiksel, “Mahremiyet Hakki ve Sosyo-Tarihsel Gelisimi”, 190.
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bu durumdan rahatsiz olup kendini disar1 atmasi iizerine ilk hicab ayeti
olarak nitelenen Ahzab Siiresi 53. dyet nazil olmustur.32 Aile fertlerinin
birbirlerinin yanina girerken izin istemesine dair gelen Nir Siiresi 58 ve 59.
ayetler mahremiyet hususundaki hassasiyeti pekistirir niteliktedir. Isaret
edilen ayetlerde ailenin c¢ocuklariyla evin hizmetcilerinin, diger aile
fertlerinin odalarina ve 6zel mekanlarina girip ¢ikarken dikkat etmesi
gereken hususlara dair agiklamalar yapilmaktadir.

Bunlara karsin insanlarin mahremiyet anlayislarinda gézlenen bazi
degisimler kendi istekleri ile kendilerini ve evlerini ifsa etmesine, boyle
yapmalarinda da hig¢bir sakinca gérmemesine sebep olmustur. Oysaki Hz.
Peygamber, “Bir kimse kapist acik birakilmis (veya giris kisminda perde
olmayan) bir eve ugrar da (igeriye) bakarsa kabahat onda degil, ev
sahibindedir.”33 soziiyle mesken mahremiyetini koruma konusunda hem
hane sahibine hem de topluma sorumluluk yiiklemistir. Bu nebevi yaklasim
mesken mahremiyeti hususundaki bakis acimizi genisletmektedir.
Baskalarinin evlerine izinsiz bakmanin uygun olmadigi gibi, ev sahibinin de
olas1 bir mahremiyet ihlaline sebebiyet vermemesi icin gerekli tedbirleri
almasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Mahremiyet baglaminda degerlendirilen gizlilik hakki da Islam
hukukunda temel insan hakkidir. Sahsa ait 6zel bilgi ve belgelere herhangi
bir su¢ unsuru olmadig siirece izinsiz miidahale edilmemesi gerekir. Hz.
Peygamber’in izinsiz olarak bir baskasinin mektubunu okumayi men etmesi
bu konuya 6rnek teskil etmektedir.34 Glinlimiizde internet ve basin yayin
yoluyla gercgeklestirilen bilgi mahremiyetine dair ihlallerin bu kapsamda
degerlendirilebilecegini soylemek miimkiindiir. S6z konusu ihlallerin
kisilerin namus, iffet ve onurunu zedeleyecek boyutlara ulasmasi
durumunda hukuki yaptirimlarin kacinilmaz oldugu bir gercektir.

3. MAHREMIYET VE SOSYAL MEDYA

Gilinlimiiz insaninin vazgecilmezleri arasinda yer alan sanal ortamda
zaman zaman sinirlarin asildigi, fertlerin kendilerine iliskin her ne varsa
paylastigi miisahade edilmektedir. Boylece sanal ortamin 6znesi ve zamanla
da nesnesi haline geldikleri goriilmektedir. Bu baglamda 6zel bilgi ve alanlar
6zel olmaktan c¢ikarak degersizlesmekte ve buna bagh olarak kisiler sahip
olduklar1 degerleri yitirebilmektedir. Degerlerin asinmasi toplumsal yapinin
bozulmasi unsurunu beraberinde getirmektedir.

Sefer Kalaman tarafindan kaleme alinan “Yeni Medya ve Mahremiyetin

I XT))

Déniisiimii: Facebook Tiirkiye Ornegi” bashkli calismada yer alan sonuglar,

32 Miislim, “Nikah”, 93.
33 Tirmizi,” Isti'’zan”, 16.
3¢ Eb{ David, “Salat”, 358 (1485, 1489).
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Tlrkiye’de sosyal medya ve mahremiyet doniisimii hakkinda bilgi
vermektedir. Orneklemini 15 yas ve iizeri 5000 Facebook kullanicisinin
olusturdugu calismanin verilerine goére arastirmaya Kkatilanlarin
mahremiyetlerine dair paylasimlar1t yliksek ¢ikmaktadir. Facebook
paylasimlarinin mahremiyet ifsasi olup olmadigi hususunda sorulan
sorulara puanlama yapilmis ve su sonuglar ortaya cikmistir: 52,4 puanla
katilmcilarin Facebook’ta esi, sevgilisi, akrabalar1 ve arkadaslar1 hakkinda
iltifat, sevgi, ask ya da sitem iceren yazilar paylastigi belirtilmistir. Ozel
hallerini (denizde veya havuzda c¢ekilmis gorsellerini) Facebook’ta
paylagsmakta sakinca gérmeme puani 48,6, ev ortamindaki gorsellerini
paylasma puani 58,3, 6nemli anlarina ait gorsel ya da bilgileri paylasma
puaninin ise 68,6 oldugu gorilmistir.35 Calismanin sonuglarina gore;
katilmcilar Facebook’ta kendilerine 6zel bilgi ve gorsellerini paylasirken
rahatsizlik duymamakta ve bu sebeple mahremiyetlerini ifsa etme diizeyleri
yliksek ¢ikmaktadir.

2019 yilinda yapilan bagka bir ¢alismada X, Y ve Z kusaklar 6zelinde
sosyal medyanin mahremiyeti ne yonde etkiledigine odaklanilmis olup
sosyal medya lizerinde yasanan mahremiyet degisimleri incelenmistir. Bir
doktora ¢alismasi3¢ olarak yapilan arastirmada 1625 X, Y ve Z kusagi
kullanicisina hem yiiz yiize hem de online anket uygulanmistir. Katilimcilarin
%28,2’si X kusagindan (39 yas ve iizeri), %45,2’si Y kusagindan (19-38 yas),
%26,6’s1ise Z kusagindan (18 yas ve alt1) olusan bireylerdir. Sosyal medyada
yapilan paylasimlarin kusaklar agisindan degerlendirmesine bakildiginda, Y
kusagl katilimcilarin “kisisel bilgilerin ¢ogunun”, “6nemli anlarina ait

»n o«

fotograf, video ve yazilarin”, “esi, sevgilisi, akrabasi vs. hakkinda duygusal

»n o«

icerikli yazilarin”, “esi, sevgilisi, cocugu, akrabasi ile birlikte oldugu fotograf
ve videolarin”, “esi, sevgilisi, arkadasi, dostu ya da akrabasi tarafindan
alinan/verilen hediyelerin” paylasimlarinin, anlaml diizeyde daha fazla
oldugu sonucuna ulasilmistir. Z kusagi katilimcilarin “denizde ya da havuzda
cekilmis fotograflarin” ve “evde c¢ekilmis fotograf veya videolarin”
paylasimlari, anlamli diizeyde daha fazladir. Y ve Z kusagi katilimcilarin
“yiyecek/icecek fotograflarinin” ve “gittigi eglence mekanlaryla ilgili”
paylasimlari, X kusagi katilimcilarin paylasimindan anlaml diizeyde daha
fazladir. X kusagi katiimcilarin “dini inana ile ilgili” ve “siyasi gorisi ile
ilgili” paylasimlari, Y ve Z kusagl katilimcilarin paylasimindan anlaml
diizeyde daha fazladir.

35 Sefer Kalaman, “Yeni Medya ve Mahremiyetin Doniisiimii: Facebook Tirkiye Ornegi”,
Uluslararast Hakemli Iletisim ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi 14/1 (Ocak/Subat/Mart
2017), 16.

36 Elif Kitiikoglu, Sosyal Medyadaki Mahremiyet Algisinin Belirlenmesi: X, Y ve Z Kugsaklari
Uzerinde Bir Arastirma, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 176-196.
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Yine ayni calismada katilimcilarin sosyal medya sitelerini kullanirken
kisisel mahremiyetiyle ilgili kaygi diizeyleri degerlendirilmistir. Buna gore X
kusag1l katilimcilarin sosyal medyada yapilan paylasimlara iliskin kaygi
diizeyi, Y ve Z kusaginin kaygi diizeyinden; Y kusaginin kaygi diizeyi de Z
kusaginin kaygi diizeyinden anlamli diizeyde daha yiiksektir. Bu baglamda
kayg1 diizeyi en az olan kusagin Z kusagi oldugu tespit edilmistir. Bununla
birlikte katilimcilarin sosyal medya paylasimlarinda en ¢ok kaygi duyduklari
hususlar arasinda ‘kimlik hirsizligi'ndan sonra ‘kendisiyle ilgili fazla kisisel
bilgi toplanmasi’nin oldugu tespit edilmistir.

3.1. Sosyal Medya ve Mesken Mahremiyeti

Sosyal medya platformlarinda tanik oldugumuz meselelerden biri
kullanicilarin meskenlerindeki 6zel hallerini, kendilerine ait bazi bilgi, belge
ve gorsellerini yine kendi rizalariyla paylasmasi sebebiyle mahremiyet
alanlarinin alenilesmesidir. Oysa kendi meskenini ikinci, ii¢lincii kisilere
acmamak ve 6zel yasamini ifsa etmemek o6ncelikle kisinin kendi {izerine
diisen bir sorumluluktur. Kisinin sorumsuzlugu beraberinde yine kendisi
tarafindan goniillii ifsay1 giindeme getirmektedir.

Genel olarak gozden kagirilmamasi gereken husus, gerc¢eklesmesi
durumunda hem bireyin kendisine hem de topluma zarar veren mahremiyet
ihlalinin sadece ahlaki olmaktan c¢ikip hukuki olmaya baslamasidir. Mecelle-
i Ahkam-1 Adliyye’de yer alan “Zarar-1 ammi def* i¢in zarar-1 has ihtiyar
olunur.” seklindeki 26. maddeye gore, toplumsal bir zarar1 def etmek icin
ferdi zararlar goze alinir. Bu kaide sosyal medya paylasimlar1 agisindan
degerlendirildiginde kisinin yaptig1 paylasimlar onun ailesine, etrafindaki
diger insanlara ya da dolayh olarak da olsa topluma zarar veriyorsa ihlali
yapan ag¢isindan hukuki sorumluluklar baslamis demektir. Bu sebeple insan
kendi sirlar1 ve mahremiyetleri tizerinde sinirsiz bir tasarruf hakkina sahip
olmamalidir.37

Mecellenin “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunur.” seklindeki
22. maddesine gore bir kimse evine sonradan bir pencere agmak istediginde
oradan komsusunun ev halkinin gértinmeyecegi sekilde agmas1 gerekir.38
Mecellenin 1202. maddesine gore gayr-i miislim komsusunun da mesken
mahremiyetine dikkat etmek zorunda oldugu beyan edilmistir.3°® Bu
maddeler1s181inda diyebiliriz ki bir kimse mesken mahremiyetini ihlal edecek
sekilde komsusunun mevcut penceresinin 15181n1 kesmek veya ev halkinin
siklikla kullandig1 mutfagini, bahgesini goérecek sekilde pencere agmak gibi#0

37 Kahraman, “Fikhi Perspektiften Sirrin if§351”, 88-89.

8 Detayli bilgi icin bk. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm (istanbul:
Diyanet isleri Bagkanlig), 2017), 1/82.

9 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, 3/2168.

40 Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye (Istanbul: Hikmet Yayinlari,

w

w
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davranislarda bulunamaz.#!

Zikredilen kaideler 1s131nda Islam medeniyetine bakildiginda kisisel
mahremiyeti ve aile mahremiyetini dnceleyen bir yaklasim goriilmektedir.
Konutlarin insasindan, sokak, cadde, mahalle ve sehir planlamalarina
varincaya kadar sosyo-kiiltiirel hayatin insanin sayginligi iizerine
kurgulandig1 bir ortamin varligi s6z konusudur. Oysaki giliniimiizde
modernite ile birlikte kentlesmenin getirdigi birtakim mahremiyet ihlalleri
sonucu 6zel hayatin gizliligi baglaminda mesken mahremiyetinin yeterince
muhafaza edilemedigi goriillmektedir. Modern insanin yasam alanlar1 olan
apartman ve sitelere mahremiyet penceresinden bakildiginda, katlar arasi
ses yalitiminin zayif olmasi, binalar aras1 mesafenin az olmasi gibi birtakim
mahremiyet ihlallerini barindiriyor olmasi giiniimiizde konutlarin insasinda
mahremiyet ilkelerine yeterince riayet edilmedigini goézler Oniine
sermektedir. Neticede bu denli degisen ve doniisen mahremiyet algisiyla
hareket eden insan, bir baskasinin meskenindeki mahremiyetine gerek
gercek hayatta gerekse sanal alemde sahitliginden rahatsiz olmayacak
duruma gelebilmektedir.

3.2. Sosyal Medya ve Bilginin Giivenilirligi

Sosyal medya paylasimlart hususundaki bir baska husus bu
platformlarda paylasilan bilgilerin giivenirligi konusudur. Her tiirlii bilginin
hi¢cbir kontrolden ge¢meden sunuldugu bu mecrada yanlis ve yaniltici
beyanda bulunmak, nefret soylemleri icine girmek ve iftira atmak
kolaylagsmaktadir.42

Yakin zamanda yazili ve gorsel basina yansiyan bir olay*3 sosyal
medyada paylasilan her bilginin giivenilirligini sorgulamadan hareket
edilmemesi gerektigini kanitlar niteliktedir. Olaya sahit olan bir veya birkag
kisi tarafindan kayda alinarak, olaya konu olan kisilerin rizas1 alinmadan
sosyal medyaya servis edilen video goriintiisiinde, bir kizin annesini,
kendisine ayakkabi almadig icin merdivenlerden ittigi iddia edilmektedir.
Sosyal medyada paylasildiktan sonra hizla yayilan bu video iizerinden
olusturulan bir hashtag ile ¢ok sayida kisinin tepkisini dile getirdigi
goriilmektedir. S6zgelimi geng bir kizin toplum vicdaninda kabul gérmesi
imkansiz bir hatasini kesin ve giivenilir bir bilgiye sahip olmadan kimligini
acik ederek yorumlamak, onun ve ailesinin rencide olmasina sebep olabilir

1968) 21.

41 Mecelle’de Muamelat-1 Civariyye bashg altinda yer alan mesken mahremiyeti ile ilgili 1198.
madde ile 1212. maddeler ve agiklamalari i¢in bk. Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm,
3/2160-2176.

42 M. Rasit Akpinar, “Islam Hukuku Agisindan Sosyal Medya”, Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 28/3 (2017), 496.

43 Sabah Gazetesi, “Sosyal Medya Bu Son Dakika Haberini Konusuyor: istedigi Ayakkabisini
Almayan Annesini Merdivenden itti!” (Erisim 1 Kasim 2020).
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mi sorusunu akla getirebilmektedir. Yaganan bu olayin sonucunda kendisini
yeterince magdur hisseden bir annenin, rizasi olmadan kayda alinan ve
sosyal medyada paylasilan/yorumlanan bu goriintii karsisinda kendisinin ve
ailesinin mahremiyet hakkinin hice sayildigi sonucunu dogurabilmektedir.
S6z konusu goriintiler lizerinden kesin olmayan bilgilere dayanarak yapilan
yorumlar sonucunda goriintiileri kayda alan, goriintiiye konu olan veya bu
durumdan etkilenen kisilerin kargilasabilecegi magduriyetler, islam hukuk
sisteminin mahremiyeti koruyan kaidelerinin ehemmiyetini tekrar tekrar
hissettirir nitelikte oldugu séylenebilir.

Burada gozden kacirilmamasi gereken husus bu gibi olaylarda hukuki
yaptirimlarin gerekliligidir. Fert ve toplumun menfaatini korumak amaciyla
Islam Ceza Hukukunda bazi diizenlemeler getirilmistir. Mahremiyet hakkini
ihlal edene, insanlarin kisilik haklari1 ve onurlarinin zarar gérmesine sebep
olana ta‘zir cezasiin** uygulanmasi gerekliligi bu hiikiimlerdendir. Bir
kimsenin Miisliiman kardesine (bu 6zellikler onda bulunmadig1 halde) fasik,
kafir, alcak manasinda habis, hirsiz gibi kisilik haklari ve onurunu zedeleyen,
hakaret iceren lakaplar kullanmasi ta‘zir cezasinin uygulanmasini gerekli
kilmaktadir.4s Zira bu gibi davranislarla kisi, karsisindakini rencide etmis ve
onuruna leke siirmiis olmaktadir. Nitekim Isldm hukukunda, bu gibi
eylemleri gerceklestiren kisiye, yaptig1 yanlistan dénmesi adina ta‘zir
cezasinin verilmesi s6z konusudur.*¢ Bagskasi hakkinda yalan haber yayarak
ona iftira atmak s6z konusu ferdin kisilik haklarina saldir1 niteligi
tasimaktadir. Boylece iftiraya maruz kalan kisiyle birlikte topluma da zarar
veren bu konu sadece ahlaki anlamda degerlendirilemez. Dolayisiyla hukuki
boyuta ulasan bu gibi durumlar islam hukukunun ta‘zir cezalar1 bliimiinde
yerini almalidir.

Islam hukukunda ta‘zir cezasina tabi suglardan kul hakki kapsamina
dahil olan kisminin, takibi sikayete bagh suclardan oldugu bilinen bir
durumdur. Dolayisiyla bireysel diizeydeki mahremiyet ihlallerini bu
kapsamda degerlendirmek uygun olacaktir. Ancak fukahadan bir kismi “kul
hakkina tabi suglarda da Allah hakkinin bulundugu” kanaatine sahiptir.47 Bu
durum hakaret suglarini takibi sikdyete bagl sug¢ olarak niteleyen ve sugun
“nitelikli su¢” olmasini hakimin re’sen dava agmasina gerekee sayan TCK 125.
maddesindeki hukuki yaklasimla benzesmektedir. Dolayisiyla mahremiyet

44 Detayl bilgi icin bk. Kahraman, Ozel Hayatin Gizliligi, 215; Mevsili, Kitabii'l-ihtiyar, 4/114.

45 Ebii'l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali Ibnii’s-Saati, Mecma‘u’l-Bahreyn ve Miilteka’n-
Neyyirayn (Beyrut: Darirl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 661; Kemaliiddin Muhammed b.
Abdilvahid ibni’'l-Hiimam es-Sivasi, Fethu’l-kadir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2003),
5/333.

4 Ibni’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 5/333; Mevsili, Kitabii'l-ihtiydr, 4/114; ibni’'s-Saati,
Mecma‘u’l-Bahreyn, 661.

47 Tuncay Basoglu, “Tazir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/201.
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ihlallerini, 6zii itibariyle bireyin dogrudan sahsini ilgilendiren ve hem takibi
sikayete baglh olan hem de sikdyet ortadan kalksa bile kamu davasina
doniisen suclar icerisinde ele almakta sakinca olmadig diisiiniilebilir. Kamu
diizeninin temin edilmesi adina devletin bu yéndeki hukuki yaptirimlari
daha etkin hale getirmesinin yaninda bu hususlarda genel ahlak kurallarinin
toplumda kalici hale gelmesinin énemi izahtan varestedir.

3.3. Sosyal Medyanin Aile Mahremiyetine EtKisi

Dijital ¢agin etkisiyle anonimlesen bireysellik tarzlari ortaya ¢ikmakta,
ortak alan diyebilecegimiz kamusal alanda mahremligini korumasi gereken
konular daha fazla glindeme gelmektedir. Dijital ¢agin sundugu bazi
imkanlar aile ve cinsellige doniik mahremiyetin ifsasina yol agmaktadir.*8
Yildirim’a gore son zamanlarda iilkemizde ve diinyada aile iliskilerinde
mahremiyet ifsa edilmeye baslanmistir.#® Birbirlerine dogum giini, evlilik
yildoniimii gibi stirprizler yapan ve bunlari sosyal medya platformlarinda
paylasan eslerin giindemi olduk¢a mesgul ettigi goriilmektedir. Esler
arasinda muhabbeti arttiran ve yeri geldiginde Hz. Peygamber’in tavsiye
ettigi bu tiir jestlerin -evet aile icerisinde muhabbeti arttirabildigi- toplumda
eslerin birbirinden olan beklentisini artirdig1 da g6z ard1 edilmemelidir. Bu
durum beklentilerinin kendi ailesinde karsilanmadigini diisiinen es sayisinin
artmasina sebep olmakla beraber aile mahremiyetinin ifsa edilmesine de
sebep olabilmektedir.

Gilintimiizde hamileliginin ilk anindan itibaren bebeginin belki de en
6zel halini herkese acik bir sekilde sosyal medya hesabindan paylasan
ebeveynler goriilmektedir. Gontlll ifsanin bir pargasi durumunda olan bu
paylasimlar bazi lilkelerde ¢ocuk haklar1 baglaminda sakincali bulunmus ve
yasaklamalar getirilmistir. BBC'nin haberine gore, Fransiz hukukcular
cocuklarinin  fotograflarint  sosyal medyada paylasan ebeveynleri
uyarmistir.>® Hukukculara gore sosyal medyada fotografi paylasilan ¢ocuklar
bliytidiiklerinde ailelerine “6zel hayatin gizliligini ihlal” davas1 agabilir. Zira
Fransiz kanunlarina goére ebeveynler, cocuklarinin rizalari olmadan
fotograflarin1 paylastiklari igin “gizlilik hakkin1 ihlal etmekten” suglu
bulunmalari halinde, bir yil hapis ve 45 bin euro para cezasina ¢arptirilabilir.
Sosyal medyanin sadece iletisim kurmay: degil, sistemde paylasilan verilerin
saklanmasini ve gerektiginde de kullanicilara sunulmasini sagladigis!

48 Hiiseyin Kose ed., Medya Mahrem Medyada Mahremiyet Olgusu ve Transparan Bir Yasamdan
Pargalar (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011), 96.

49 Ergilin Yildirim, “Toplumsal Degisme Siirecinde Aile”, Aile Sosyolojisi, ed. Kadir Canatan -
Ergiin Yildirim (istanbul: A¢ilim Yayinlari, 2011), 121-139.

50 BBC Tiirkge, “Cocuklar, Facebook'ta Fotograflarim1 Paylasan Ailelerine Dava Acabilir”,
(Erisim 1 Kasim 2020).

51 Lokman Cerrah, “Sosyal Medya ve Baz1 Kurumsal Etkilesimler ve Sosyal Medyaya Elestirel
Yaklasim” Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 4 (2016), 72-73.
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disiiniiliirse, ileride bu durumdan hoslanmayan ¢ocuklarin yukarida bahsi
gecen haklarini aramalari muhtemel tartisma konulari arasina girecektir.

Islam hukukunda “Hid4ne” bashginda yer alan c¢ocugun bakimim
lstlenenler tarafindan korunmasi ve gozetilmesi hakki, ¢ocugun fiilen
bakimini ve terbiyesini kapsamaktadir.52 Sosyal medyada ¢ocuklarin
gorselleri paylasilarak yapilan gonilli ifsa, cocugun ihmal ve istismarina
kapi1 aralayan bir durum olmasi bakimindan ¢ocuk hakki ihlalidir. Dolayisiyla
¢ocugun ihmal ve istismardan korunmasi i¢cin 6ncelikle ailenin sonra da
devletin bir mahremiyet hukuku gelistirmesi ve buna riayet etmesi énem arz
etmektedir.

3.4. Sosyal Medyadaki Mahremiyet ihlallerinin Bosanmalara Etkisi

2019 Ocak ayinda basina disen “Cok tartisilacak karar! Facebook
paylasimi dayaktan daha agir..”53 baslikli bir haberde evli bir kadinin
Facebook hesabinda yabanci bir erkekle samimi bir sekilde c¢ekilmis
fotograflarini paylastig1 ve onunla yazistigl, bunun sonucunda, kadinin evli
oldugu erkegin kadina siddet uyguladigi belirtilmistir. Mahkemeye intikal
eden ve ciftin bosanmasina sebep teskil eden bu olayda, Yargitay Hukuk
Genel Kurulu verdigi kararla kadini daha agir kusurlu saydigini belirtmistir.
Burada davali kadinin davranisinin daha agir kusur icerdigine karar veren
mahkeme, kadinin yaptiinin davaci erkegin Kkisilik haklarina saldir
niteliginde olduguna, bu nedenle de davali erkegin manevi tazminati hak
ettigine hiikmetmistir. Toplumun farkli kesimleri tarafindan c¢esitli
boyutlariyla cokca tartisilmasi gereken bu olayda ¢alismamizi ilgilendiren
taraf mahremiyet ihlallerinin dogurdugu sonuglardir.

Bahsi gecen olay Islam hukuku acisindan degerlendirildiginde, kadinin
“acik bir hayasizlik” yapmasi gibi hos olmayan davramislar1 karsisinda,
kocanin 6ncelikle marufa gére hareket etmesi 6giitlenmektedir.5* Eger buna
ragmen evliligin devami saglanamazsa da karsiikli haklara saygi
gosterilerek glizellikle ayrilmalar1 tavsiye edilmistir.>> Burada gozden
kagmamas1 gereken husus sanal ortamdaki bu ihlalin gergek hayatta
gerceklesen ihlalden hig¢bir farki olmadigidir. Buna gore kocasinin sanal
ortamda da olsa evlilik hukukuna uygun hareket etmeyen karisina gerekli
hukuki tasarruflari uygulama hakkinin olmasi s6z konusudur.5¢ Ayni
durumda nasiz kocaya da uygulanabilecek hiikiimler Maliki mezhebinin

52 Ali Bardakoglu, “Hidane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 17/467.

53 SGK Rehberi, “Cok Tartisilacak Karar! Facebook Paylasimi1 Dayaktan Daha Agir”, (Erisim 1
Kasim 2020).

54 en-Nisa 4/19.

55 et-Taldk 65/1-2, 6-7.

56 en-Nisa 4/34.
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goriisii dogrultusunda diizenleme yapan 1917 tarihli Osmanl Hukiik-u Aile
Kararnamesi'nde mevcuttur. Kararnamenin 130. maddesine gore, esler
arasinda ortaya ¢ikan bir gecimsizlik kendi aralarinda ¢6ziime kavusamaz ve
eslerden biri mahkemeye basvurursa hakim iki tarafin ailelerinden birer
hakem tayin eder.5” Bu hakemler eslerin arasimi diizeltmeye calisir da
basarili olamazsa kusurun kimde oldugu tespit edilmeye ¢alisilir. Kusurlu
tarafin koca olduguna kanaat getirilirse hakemlerden olusan aile meclisi>8
tefrik karari verir.59 Maliki mezhebinin i¢ctihadinin esas alindig1 bu maddeye
gore kadin da bosanma talebinde bulunabilecektir. Bu konu Diyanet isleri
Bagkanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu tarafindan degerlendirilmis, kurul karar
ve miitalaalarinda yerini almistir. Buna gore evli bir kadin, evliligin hukuken
getirdigi gorev ve yiikiimliiliikleri yerine getirmeyen veya kendisine karsi
kotii muamelede bulunan kocasi i¢cin mahkemeye basvurup evliligini
bitirmeyi isteme hakkina sahiptir. Eger mahkeme eslerin ayrilmalari
yoniinde karar bildirecek olursa, mahkemenin verdigi bu kararla dini
hiikiimlere gore, bir bain talak meydana gelmis olmaktadir.60

3.5. Sosyal Medya ve Kisilik Haklarimin ihlali

Kisilerin rizasi alinmadan yapilan paylasimlar sosyal medyadaki hak
ihlalleri arasinda sayilabilir. Yargitay’in son giinlerde giindeme gelen emsal
karar1 ¢alismamizda savundugumuz sosyal medyada gergeklestirilebilen
kisilik hakki saldirisina bir drnektir.6! Twitter iizerinden kendisine hakaret
edildigini 6ne siiren bir vatandas internet yoluyla kisilik haklarinin ihlalini
sebep gostererek 1. Asliye Hukuk Mahkemesi'ne basvurarak manevi
tazminat isteminde bulunmustur. Mahkeme ise davalinin sosyal medyada
paylastigi sozlerin davaciy1r kastederek sdylendiginin kanitlanamadigi
gerekcesiyle davanin reddine karar vermistir. Davacinin temyiz istemi
lizerine devreye giren Yargitay 4. Hukuk Dairesi davalinin Twitter hesabi
lizerinden yazdig1 ifadelerde, “Davacinin ismini belirtmemis olmasina
ragmen isnatlarin mahiyetinden davaciy1 kastettigi anlasildigindan somut
olayda matufiyet sart1 gerceklesmistir.” diyerek énceki kararin bozulmasina
oy birligi ile karar vermistir. Burada matufiyetten kastin, yayin yolu ile
kisinin seref ve haysiyetine veya 6zel yasamina dolayisiyla kisilik haklarina
saldir1 oldugu ifade edilmistir.

57 Kararnamenin 130. Maddesinin agiklamasi i¢in bk. Orhan Ceker, Osmanli Hukuk-u Aile
Kararndmesi (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2017), 55-56; Hayrettin Karaman, Mukayeseli
Isldm Hukuku (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 1/374.

58 Ceker, Osmanli Hukuk-u Aile Kararnamesi, 99-100.

59 Yilmaz Yurtseven, “1917 Tarihli Hukuk-u Aile Kararnamesi ve Osmanli Aile Hukukuna
Getirdigi Yenilikler”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 11/1-2, (2003), 247.

60 Diyanet Isleri Bagkanhg, “Din isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig1”, (Erisim 1 Kasim 2020).

61 Hiirriyet Gazetesi, “Sosyal Medyada Isim Vermeden Hakaret Etmisti! Yargitay'dan Cok
Onemli Karar”, (Erisim 1 Kasim 2020).
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Son glinlerde basinda yer alan bir baska haber, kisilik haklarini ihlal
edici nitelikteki sosyal medya paylasimlarinin sebep olabilecegi hadiselerin
ne tiir bir boyut kazandiginin ac1 gercegidir. Basinda yer alan haberde®2 bir
geng kizin erkek kardesi tarafindan gergeklestirilen cinayete kurban gittigi
belirtilmektedir. Haberde genc kizin eski sevgilisi olarak adi1 gecen sahsin,
gen¢ kizin bir siiredir goriismedigi ailesinin yasadig1 yerin Facebook
sayfasinda, gen¢ kizin fotografi ile birlikte uygunsuz mesajlar paylastigindan
s0z edilmektedir. Bu mesajlarin s6z konusu Facebook sayfasinda herkese
acik sekilde paylasilmasi sonucunda tahrik oldugunu ifade eden erkek
kardesin, yanina aldig silahla kiz kardesini 6ldiirdiigii ifade edilmektedir.
Cokac1 bir sekilde sonuglanan bu olayin islam dininin esaslar1 dogrultusunda
degerlendirilmesi ve toplumun maruz kaldig1 ahlaki ¢okiisiin 6niine bir an
evvel gecilmesi gerekmektedir. IslAim’a gére kimse kimsenin canina
kastedemez.

S6z konusu olaylar degerlendirildiginde, ¢alismamizin basindan beri
toplumda giderek kaybolmaya devam ettigini ifade ettigimiz mahremiyet
sinirlarinin, ne derece hayati bir ihtiya¢ oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Burada
gozden kacirilmamasi gereken mesele Islim’in éngérdiigii mahremiyet
hukukunu sosyal medyada da hafife almamanin gerekliligidir.

SONUC

Ferdi ve toplumsal hayatin yaganilir kilinmasinda 6nemli bir yeri olan
mahremiyetin, glincel tartisma konular1 arasina girdigi gorilmektedir.
Nitekim giintimlizde o6zellikle internetin etkisiyle fertlerin mahremiyet
alanim1 daraltan pek ¢ok gelisme yasanmistir. Burada dnemsenmesi ve
unutulmamasi gereken husus mahremiyetin kaynagidir. Zira islam inancina
gore kul Allah’a karsi sorumludur. Modern hukuktaki tanima bakildiginda ise
kisilerin mahremiyet alanlarinin belirlenmesinde daha ¢ok kendi kararinin
etkili oldugu goriilmektedir. Bu bilgilerden hareketle giinlimiiz sartlarinda
mahremiyete yonelik ihtiyaci karsilayan yeni tanimlarin gelistirilmesi, bu
tanimlarin Islam hukuku baglaminda sinirlarinin ¢izilmesi ve ihlal edilen
mahremiyetler iizerinde dikkatle durulmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
klasik fikih kitaplarinda genellikle aile hukuku konularinin ele alindig:
boliimlere ek olarak 6zellikle “6zel hayatin gizliligi” anlaminda bir tabirle s6z
konusu bu kavramin yerini almasi gerekmektedir.

Hayatin neredeyse merkezine alinan sosyal medyanin kullaniminda
dikkat edilmesi gereken hususlarin 6zellikle hukuki zeminde ele alinmasi
gerekmektedir. Zira Miisliiman her alanda oldugu gibi sosyal medyada da
Miisliimanca bir durusa sahip olmalidir. Dolayisiyla ilahi buyruklar

62 Hiirriyet Gazetesi, “Son Dakika Haberler: Melek Aslan Cinayetinde Dram Cikti! Igreng
Mesajlarla Facebook'tan Cinayet Plani. 3 Ay Kimligi Var”, (Erisim 1 Kasim 2020).
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dogrultusunda c¢izilmis olan 6zel alanin gliniimiiz mahremiyet ihlalleri
karsisinda yeniden insa edilmesi icin 6ncelikle kendimizden baslayarak
toplumda elestirel bir sosyal medya okuryazarligi olusturulmasi elzemdir.
Elde ettigimiz bilgilere gore; glincel meselelerden olan sosyal medyada
mahremiyet ihlalleri konusunda fikhi anlamda kapsaml bir calismanin
olmamasi, ¢alismamizin ¢ikis noktasidir.

Sosyal medya platformlarinda miisahede edilen bazi paylasimlardaki
mahremiyet ihlalleri hem kadin hem de erkek icin beden mahremiyeti
konusunu giindeme getirmistir. Kadin ve erkek icin viicutlarinda 6rtiilmesi
emredilen yerler naslarla belirlenmis, isldm hukuku alimleri tarafindan da
bu konunun iizerinde hassasiyetle durulmustur. Buna gére kadin ve erkegin
avret yerlerini ortmesi farz, bir baskasinin avret yerlerine bakmasi da
haramdir. Gergek hayatta gecerli olan bu sinirlar sanal dlem icin de ayni
olctide gecerlidir. Dolayisiyla kadin ve erkegin sosyal medya ortamlarindaki
gorinirliigiiniin hukuki zeminde ele alindig1 bir sosyal medya ilmihalinin
olusturulmasi 6nemli bir ihtiyactir.

Bazen goniillii bazen de disaridan miidahale ile gerceklesen bir baska
ifsa, meskenlerde mahremiyet konusu olabilecek bazi bilgi ve gorsellerin
sosyal medya ortamina servis edilmesidir. Neticede internet ve sosyal
medyanin sundugu imkanlarla ifsasina sahit olunan 6zel alanlarin
sorumluluklarini ¢alismamizda adi gegcen Mecelle kaideleri kapsaminda,
Islam hukuku perspektifinde yeniden degerlendiren kaynaklarin artmasi
gerekmektedir.

Bir baska 6nemli mesele dijital ¢agin sundugu bazi imkanlar vasitasiyla,
aileye yonelik bircok unsurun alisik olunanin aksine herkese acik sekilde
yasanmasidir. Belki de kendi gorsellerini mahrem gorerek ¢ocuklarinin en
sevimli hallerini sosyal medyaya tekrar tekrar servis eden bir kullanici profili
bu konuya ornek teskil etmektedir. Her tiirlii istismarin yasanabildigi
gliniimiizde ozellikle cocuklara ait bilgi ve gorsellerin sanal ortamda
herkesin kullanimina sunulmasi, s6z konusu mahremiyet ilkelerinin
karsisinda yer almakta ve ¢ocuklarin ihmal ve istismardan korunma hakkini
hice saymaktadir. Dolayisiyla bundan sonra yapilacak Islam hukuku
calismalarinda sosyal medyada ¢ocuk haklarinin korunmasina dair
boliimlerin yer almas1 6nem arz etmektedir.

Aile ici ve esler arasi iliskilere etkisi baglaminda gézden kagirilmamasi
gereken husus ise esler tarafindan sanal ortamda gercgeklestirilen ihlalin,
dogurdugu sonug¢ agisindan gercek hayatta yapilan ihlalden hig¢bir fark:
olmadigidir. Kanaatimizce heniiz islom Aile Hukuku metinlerinde
goremedigimiz bir baslik olan sanal ortamda yasanan ihlaller ve dogurdugu
sonuclarin yazili metinlere girmesi gerekmektedir.

Oncelikle bir sosyal medya ahlakinin olusmasi, sonrasinda hukuki
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sorumluluklarin = goézden gecirilmesi adina bu tarz c¢alismalar
siirdiiriilmelidir. Fakat her an dogrudan bir denetimin saglanmasinin ¢ok gii¢
oldugu bu mecrada en 6nemli tedbir, kisinin kendi mahremiyet alanini bizzat
kendisinin olusturmasi ve dncelikle kendi kendini denetlemesidir.
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EBU HANIFE'NiN RE’YiNi HADIS iLE TEMELLENDIRMESi VE UYGULAMAYA
DAIR BAZI ORNEKLER

0z

EbG Hanife farkli medeniyetlere besiklik eden, siyasi ve itikddi meselelerde ihtilafin
merkezi olan ve hadis uydurmanin yogun oldugu Irak bolgesinde diinyaya gelmistir.
Orada temel dini bilgileri alarak ilimde derinlesmesi, fikih meclisinde talebe ve hoca
olarak ictihat alaninda uzmanlagsmasi ve ticaretle istigal ederek sosyal yapinin dinamik
yoOniine sahit olmasi onun meselelere karsi bakis agisinin ¢ok boyutlu olmasina ve pratik
coziimlere yonelmesine katki saglamistir. O, zaman ve mekanin etkisiyle ortaya ¢ikan
sorunlarin ¢éziimiinde hadislerin muradini anlama adina akla agirlik verdigi i¢in onlar1
yorumlamasi, kimi zaman hadise aykir1 goriislerde bulundugu seklinde degerlendirilmis
ve bu durum kendisine karsi asiriya varan ithamlarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir.
Halbuki EbG Hanife'nin re’ye basvurdugu meselelerde o konuya dair nakledilen bazi
hadislere zahiren muhalefet ettigi goriilmekle birlikte onun goériisiinii ortaya koyarken
meseleleri diger rivayetler iizerinden temellendirmis olabilecegini géz ardi etmemek
gerekir. Bu yiizden onun, problemler karsisinda ¢dziim iiretirken hem re’yi sebebiyle
mubhalif kaldig1 hadisi hem de goriisiinii belirlerken esas aldig1 rivayeti bir arada sunan
orneklerin tespit edilmesi, Eb(i Hanife'nin hadise menfi yaklasim gosterdigi iddiasinin
gozden gecirmesine katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Eb(i Hanife, Hz. Peygamber, Siinnet, Re'y, ictihat.

Abu Hanifa’s Grounding his Ra’y in Hadith and Some Examples of its Applications

Abstract

Abt Hanifa was born in the region of Iraq which had been a cradle of various civilizations,
a centre for con-flicts over political and creedal issues, and where hadith concocting was
common-place. The fact that he deepened his knowledge in Islamic fields there by
receiving basic religious education, he got his ijtihad expertise as being both a learner and
a lecturer at figh councils and he witnessed the dynamic side of social life by doing trades
facilitated him to gain a multifaceted perspective towards matters and contributed to his
approach towards practical solutions. He, in the name of understanding what hadiths
meant, attached weight to reason to provide solutions towards problems arisen because
of space and time. His interpreta-tions of them were sometimes regarded as heresy and
this situation caused an eruption of extreme allega-tions against him. However, it could
be thought that Abli Hanifa seemingly opposed to some hadiths nar-rated regarding that
specific topic in the issues he consulted ra’y. In contrast, it should not be disregarded that
he might have grounded the issues in other narrations while putting forth his arguments.
Therefore, both the hadith to which he opposed due to his ra’y while providing solutions
towards problems and the narration on which he predicated his argument will be
presented together. The identification of these ex-amples will contribute to the review of
the assumption that Abii Hanifa approached hadith in a negative way.

Keywords: Hadith, Abli Hanifa, Prophet Muhammad, Sunnah, Ra’y, Ijtihad.

GIRIS
Ebi Hanife, sahabe ve tabiin arasinda meseleleri ¢ozme hususunda fikhi
yaklasimi temsil eden anlayisi! devam ettirmis, gelistirmis, sistematik hale

1 Hz. Omer, Ali, Aise, ibn Mes‘(id ve Ibn Abbas gibi hadisler iizerinde tefakkuh etmeleriyle 6ne ¢ikan
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getirmis ve Islam diisiince tarihinde énemli yer tutmus 6zgiin ve ¢ok yénlii
bir sahsiyettir. Buna karsin lafzl yaklasimi esas alanlar, selef-i sdlihin kabul
edilenlerin yolundan sapma anlami tasiyabilecek her tiirlii gelismeye karsi
diren¢ gostermislerdir. Ebi Hanife'nin, nas diye ifade edilen Kur’an ve
Siinnet’i her Miisliiman gibi dinin iki temel kaynagi kabul etmesine ragmen
hakkinda rivayet bulunan baz konularda ictihatta bulunmasi siiregelen
anlayis1 sarstigl icin toplumun belli bir kesimi tarafindan hos
karsilanmamistir. Bu reaksiyonun sosyal hayatta karsilik bulmasi i¢in hadis
merkeze alinmis ve Eb{i Hanife'nin rivayet bulunan konularda onlar1 ihmal
ederek kiyas ve istihsan benzeri yontemlerle re’ye basvurdugu iddias1 6ne
cikarilmistir.

Resilullah, vahiy almasi itibariyle dini, yeni tesekkiil eden islam
toplumunu idare etmesi yoniiyle diinyevi biitiin konularda yol gosterici roli
kendisinde barindirmistir. Hz. Peygamber’in vefati sonrasi gelen idarecilerin
bu iki alanda Miisliimanlar iizerinde otoriteyi benzer bir sekilde yakalama
imkdn1 s6z konusu olmamistir. Ayrica fetihlerle birlikte cesitli milletlerle
karsilasilmas1 ve yeni ihtiyaclarin ortaya c¢ikmasi farkli yaklasimlara
kaynaklik etmistir. Yabanci milletlerle etkilesimin gerceklestigi donemlerde
onlarin kiiltiir ve medeniyetlerinin tesirine karsi Islam diisiincesinin
6zglnliiglinii koruma adina rivayeti 6n plana ¢ikaran bir anlayis gelismistir.2
Yine naslarin sinirli ancak zaman ve mekana bagl ortaya ¢ikan gelismelerin
sinirsiz olmasi sebebiyle hayatin, dini taleplere uygun olarak tanzim
edilmesini diisiinenler ic¢tihadin gerekliligini savunmuslardir.3 Fikhi
yaklasim denilen bu anlayista Res(lullah’tan gelen hadislerin, Miisliiman
toplumlarin yasadigl zaman ve zemine bagli olarak bireyin birikimi ve
tecriibesi cergevesinde yorumlanmasi gayretleri ortaya ¢ikmistir. Yani Hz.
Peygamber’in hadis ve siinnetleri ihmal veya goz ardi edilmemis aksine
onlara dayali ¢ikarimlara basvurulmustur. Ancak Allah Resflii, peygamber
olmasinin yani sira yonetici, hakim, 6gretici, komutan, imam, baba ve es gibi
rollere binaen yaptigi fiillerin baglayiciligina yonelik farkli yaklasimlar da s6z
konusu olmustur. Hatta Allah ResGli'niin Kureyza ogullar1 iizerine
gonderdigi birlige, ikindi namazinin kilinmasina dair ifadelerinin zahirini
esas alanlar oldugu gibi o tasarrufun maksadini anlamaya c¢alisan

sahabiler hadislerin rivayeti yaninda onlarin mana ve maksatlarina vakif olmaya ¢alismiglardir.
Bilgi i¢in bk. Blinyamin Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1999), 192-199, 384-385; Zekeriya Giiler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasindaki
Miinakagalar ve Ihtilaf Sebepleri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1992), 125-126. Tabiin arasinda re’y yaygin olmakla birlikte “Rabiatii’r-re’y” olarak bilinen
Rabia b. Ebi Abdirrahman (6. 136/753) 6ne ¢ikmaktadir. Bilgi i¢in bk. Arif Ulu, Tabitinun Siinnet
Anlayisi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 184-195.

2 Salahattin Polat, “Isnadli Rivayet Metoduyla Yazilmis Islam Klasiklerini Okuma Sorunu”,
Uluslararasi Klasigi Yeniden Diisiinmek Sempozyumu (Istanbul: y.y., 2004), 19.

3 Ebi'l-Feth Taciddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (b.y.:
Miiessesetii’'l-Halebi, 1431), 2/4; Taha Celik, Hadis Mezhep [htilaf: Beyhaki’nin Tahavt'ye Itirazlar
(Konya: Palet Yayinlari, 2019), 13, 387.
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yaklasimlar da goriilmiistiir.# Fikhi egilimi devam ettiren Kife ekolii ve Ebii
Hanife ile talebeleri, siinneti g6z ardi etmeden Allah Resilii'niin icraatlarini
siniflama ve buna bagh yorumlama anlayisina sahip olmuslardir. Boylece
ehl-i hadis ve ehl-i re’y gibi bir tasnifin hicri ikinci asrin baslarinda sz
konusu olabilecegi ifade edilmekle birlikte belli bir siirecin yasandig1 da
anlasilmaktadir.>

Sosyal hayatin her alaninda inananlarina rehberlik yapan Res{ilullah’'in
uygulamalari, tercihleri ve tavsiyelerinin vahiy kaynakli olup olmadigi
zaman zaman sahabe tarafindan sorulmus ve dini bir emir olmadiginda farkl
se¢imler yapilmistir. Hz. Peygamber’in kabagi yemesi ya da keleri yememesi
sevip sevmemesiyle; nalin/ayakkabi ile namaz kilip kilmamasi ondaki
necasetle; hiikiim verirken uzlastirma isteginin kabul goriip gormemesi
insanlarin 6zverisiyle; savasta mekan se¢imi gortslerini alip almamasi harp
teknigiyle; aile meselelerinde tavsiyede bulunmasi karsisindaki ciftlerin
bunu kabul edip etmemesi birbirlerine sevgileriyle ilgilidir.6 Baska
siralanabilecek diger ornekler de dini alanin disindaki tasarruflarin
baglayiciliginda farkli yaklasimlarin olabilecegine isaret etmektedir. Bu
misallerin bazilarindan da anlasilacagl lizere diinyevi alandaki bazi
uygulamalarda verilen hiikiimler kisi ve topluma yarar1 dncelemektedir.
Aralarinda farkh yaklagimlar bulunmakla birlikte sahabenin sosyal ve siyasal
alanda Res(lullah’in hangi tasarruflarinin siinnet olup olmadigini goz
onilinde bulundurarak ¢6ziim aradigi” ayrica 6zgiivenle hadislerde cevabini
bulamadiklar1 hususlarda onun otoritesini sarsmadan fikir ve goriis beyan
ettikleri anlasilmaktadir.8

Ehl-i re’y bu anlayisi devam ettirmis, bir konudaki hiikiim illetlerinin
akilla kavranacagini savunarak yeni meselelerde nassa dayali igtihat
metodunu gelistirmistir. Ayrica EbG Hanife’nin, vuku bulmus ya da
bulmamis hatta hayal edilmis meselelerde bile ictihatta bulunarak hiikiim
vermesi onu nazari hukukta dncii kilmistir. Bu yontemi benimsemede cevre,
orf, hoca ve anlayis farkliliklarinin etkili olmasi’® yaninda siinnetin

4+ EbQ Abdillih Muhammed b. ismail el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmiu‘s-sahih (Kahire: el-Matbaatii’s-
Selefiyye, 1400/1980), “Salatii’l-havf”, 3. Ibn Kayyim (6. 751/1350), iki egilimi “lafz1 esas alanlar
zahirilerin, ictihatta bulunanlar mana ve kiyas ehlinin selefi” seklinde aciklamistir. Eb(i Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, [ ldmu’l-muvakkiin an rabbi’l-Glemin (Riyad: Darii [bni’l-Cevzi,
1423), 2/355.

5 Ataullah Sahyar, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey Ihtilaflari (istanbul: Akdem yayinlari, 2011), 25.

6 Murat Simsek, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber'in Ictihad ve Tasarruflart
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 43-44.

7 Yasuf el-Karadavi, es-Siinne masdaran Ii’l-ma‘rife ve’l-haddra (Kahire: Dari’s-Surtk, 1423/2002),
49.

8 Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayisi, 121-150.

9 Eb@ Bekr $emsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyriit: Dari’l-
Ma‘rife, 1431), 2/144-149. Ayrintih bilgi icin bk. Ibrahim Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta’lil
Tartismalari (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 302-310.

10 [smail Hakki Unal, /mam Ebi Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu
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baglayiciligi, mevsiikiyeti ve rivayetin aidiyeti hususunda bazi farkl
yaklasimlar etkili olmustur.!! Bu yiizden Isldm diinyasinda siirh saz
goriisler disinda herkesin slinneti ikinci kaynak kabul ettigi gibi Eb(i Hanife
de bu goriiste olmakla beraber onun hadislerin siibutu, ahad haberi kabul
sartlaril? ve rivayetleri kullanirken yaptig1 tercihlerde farkli bir usil
benimsedigi goriilmektedir.13 Bu ydntemde giiclinti Kur’an’dan alan siinnetin
baglayicilig1 esas alinmakla birlikte akil ve maslahatin géz ardi edilmedigi
anlasilmaktadir. Hadisi re’y ve ictihadinda kaynak aldiginin belirlenmesi
onun, menk{lii ihmal ettigi degil makulii goriisiine dahil ettigi seklinde
yorumlanabilir.

Eb{l Hanife’'nin usil ile ilgili giinlimiize ulasan mevcut bir eseri olmadig1
icin, onun Hz. Peygamber’in uygulamalarina dair bir tasnif ¢alismasina da
toplu olarak ulasma imkani olmamaktadir. Ancak rivayetlerle ilgili yaptig
ictihat drnekleri tizerinden onun hadislerde var olan ser hiikiimlerin illet
keyfiyetini yani istihrac yontemini nasil tatbik ettigini tespit etmek miimkiin
hale gelmektedir. Yine bu durum, égrencileri Eb Ydsuf ve Imam
Muhammed’in EbG Hanife'nin re’yleri hakkindaki degerlendirmeleri
tizerinden de belirlenmektedir.l* Kisacasi Ebli Hanife’nin fikihla ilgili
goriisleri biiytik ol¢iide dgrencileri ve miintesipleri yoluyla edinildigi gibi,
uyguladig1 sistem ¢ogu zaman 6grencileri tarafindan nakledilen eserlerden
temin edilmektedir.5 Bu bilgiler tespit edilip Ebli Hanife'nin hadisi esas
alarak re’yini belirleyen drneklere isaret edilmesi “Ebii Hanife’nin meseleleri

(Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012), 55-62.

11 Ebii'l-Muzaffer Semsiiddin el-Bagdadi, el-Intisdr ve't-tercih li'l-mezhebi’s-sahih (Beyrit: Darii’l-
Lu’lue, 1428/2007), 15-16. Ornegin Cessas ve Serahsi Restlullah’n fiillerinin baglayicilik ifade
etmedigii¢cin mutlak olarak tabi olunmayacagini ifade etmislerdir. Ebi Bekr Ahmed b. Alf er-Razf,
el-Fusul fi'l-usiil (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1414/1994), 3/231-232; Serahsi,
Ustlii’s-Serahst, 2/144-149. Ayrintili bilgi icin bk. Recep Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis - Debusi
Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 131-135.

12 Ebii Hanife, uyguladig1 ustilde meshur ve ma‘rf siinnet ile haber-i vahid arasinda ayrima giderek
ahad haberler i¢in siki sartlar siirmesi siinnete itibar etmedigi seklinde yorumlanmamalidir. EbQ
Yisuf Ya’kiib b. ibrahim b. Habib b. Sa“d el-K{fi, er-Red ald Siyeri’l-Evzai (Beyr(t: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 67; Eb(i Abdillsh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Hucce ald ehli’l-
Medine (Beyrat: Alemii’l-Kiitiib, 1403/1983), 1/319; Zahid Kevseri, Fikhu ehli’l-Irak ve
hadisiihtim (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Turas, ts.), 36.

13 Ebi Hanife’'nin Allah’in kitabi, Hz. Peygamber’in stinneti ve sahabe goriislerinden birini alacagi
siralamasini yaptiktan sonra tabiin gibi kendinin de ictihat edebilecegi diisiincesi onun deliller
hiyerarsisine isaret etmektedir. Ebii Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Miirri el-Bagdadi, Yahyd b.
Ma‘in ve kitdbiihii’t-tdrih (Mekke: y.y., 1399/1979), 4/63-64. Bu goriisiiyle onun muhafazakar bir
anlayisa sahip oldugu diisiiniilebilir. H. Yunus Apaydin, “Bir Muhafazakar Reycilik Teorisyeni: Eb{
Hanife”, [slamiArastirmalar Dergisi 15/1-2 (Ankara, 2002), 144; Eb{i Hanife ve 6grencilerininre’y
fikhi, naslar1 makul yorumla gelistirip, dini metnin reyle iliskisinde denge kurmasi yaninda
serbest re'y hareketini muhafazakar cizgiye cekerek doneminde ilgi odagi olmustur. Ali
Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 16/2.

14 Mustafa Uzunpostalcl, “Ebli Hanife ve Nasslar1 Degerlendirmesi”, [sldmi Arastirmalar Dergisi
15/1-2 (Ankara, 2002), 38.

15 Unal, Imam Ebil Hanife’'nin Hadis Anlayis1, 62-72.
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coziimiinde hadislerin asla énemli bir rol oynamadigi”16 gibi iddialarin asiriya
kacan yorumlar oldugu gortilecektir.

1. EBU HANIFE'YE HADIS ELESTIRIiSi

Ehl-i siinnet icinde iki farkl egilim gosteren ehl-i hadis ve ehl-i re’y, ana
kaynaklariin Kur’an ve siinnet oldugunu belirtmelerine ragmen ehl-i hadis,
ehl-i re'yi elestirirken hakkinda hadis bulunan meselelerde dahi re'ye
basvurduklarini iddia etmektedir. Buna karsin ehl-i re’y ictihada basvurulan
konularda bile nassin 1s18inda goriis beyan ettiklerini savunmaktadir. Bu
durum, iki ekoliin metot farkliligina bagl olarak hadis anlayislarindaki
cesitliligin dogru idrak edilmediginde ehl-i re’yin hadisi ihmal ettigi seklinde
anlasilmaktadir. Halbuki ehl-i re’y haberlere ihtiyath yaklasarak isnad
degerlendirmesi yaninda Kur’an’a, siinnete ve akla uygunlugu usil olarak
kabul etmeleri sistematik bir yaklasim koyduklarina isarettir. ibn Mes’id’'un
Irak’ta yeni ¢ikan meselelerde goriislerini beyan etmesiyle baslayan siirecte
Ebli Hanife de tesis ettigi miizakere meclislerinde dnemli asamalar kat
etmistir. Bu gelisme 15181nda tartisilan konularda Eb Hanife’nin goriislerine
hadisler kaynaklik yapmakla birlikte re’ye bagvurmasi sebebiyle kimi zaman
agir tenkide maruz kalmistir.

Ebli Hanife ile ilgili en dnemli elestiri, onun hadislere karsi ihtiyath
yaklasimi ve metodu iizerine gelmektedir. Ornegin Evzai (6. 157/774), Ebii
Hanife'yi tenkit ederken “Biz onu re’yle hiikiim verdigi icin kinamiyoruz. Zira
biz de re’y ile ictihat yapiyoruz. Ama kendisine hadis nakledildigi halde ona
aykirt gériisleri sebebiyle onu kiniyoruz.”'7 demektedir. Ibn Ebi Seybe (6.
235/849) de Ebl Hanife'ye “er-Red ald Ebf Hanife” bab baslig1 acarak bazi
hadislerle amel etmemesi sebebiyle tenkitte bulunmustur.'8 Ornegin Allah
Resulii, Besir b. Sa‘d’'in oglu Nu‘man’a kdle hediye etmesi tlizerine “Allah’tan
sakininiz. Evlatlariniz arasinda adaleti saglayiniz.” buyurmustur.’® ibn Ebf
Seybe, bu rivayete binaen babanin ¢ocuklari arasinda adil olmasini baglayici
gormiistiir. O, Ebi Hanife'nin rivayeti fazilet baglaminda telakki ederek
“Onemli degil.” demesini hadise muhalefet olarak degerlendirmis ve onu
elestirmistir.20 ibn Hibban (6. 354/965) ise Ebli Hanife’nin hadis alaninda
mahir olmamasi ve yeterli hadis bilgisi bulunmamasi iddiasini ileri siirerek

16 G. H. A. Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insdst, ¢ev. Salih Ozer (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2002), 156.

17 Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Tevilu muhtelifi’l-hadis (Beyrit:
Dari’l-Cil, 1393/1972), 52.

18 Zahid Kevserd, Ibn Ebi Seybe’nin 125 fikhi meseledeki elestirileri cevaplamis hatta iig ihtilafl fikhi
konuda “istidrak” adiyla baslk agarak ayrintili bilgi vermistir. Zahid Kevseri, en-Niiketii't-tarife
fi't-tehaddiisi an rudiidi Ibn Ebf Seybe ald Ebi Hanife (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras,
1420/2000), 235-241.

19 Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kifi, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1409/1989), 7/278.

20 Sahyar, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey Ihtilaflari, 113.
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onun rivayetleriyle ihticac edilemeyecegini savunmaktadir.?! Hatta Gazzali
(6.505/1111), tepkisinde bir adim daha ileri giderek Ebi Hanife’nin seriati
altiist ettigi, yontemi bozdugu ve diizeni degistirdigini iddia etmektedir.z2

Eb(l Hanife fikhi meselelerde ictihatta bulunurken o6zellikle “hiyel”e
basvurdugu iddias1 giindeme gelmektedir. Abdulldh b. Miibarek’in (0.
181/797) “Kim Ebii Hanife'ye ait Kitdbu'l-Hiyel'ine bakarsa Allah’in haram
kildigr seyleri helal, helal kildigi seyleri de haram kilmistir.” dedigi
nakledildikten sonra yine onun “Kim Ebti Hanife’nin hiyel kitabindan istifade
eder veya fetva verirse onun hiikmii bdtildir.” ifadeleri aktarilmaktadir.23
Buhari’'nin 6zellikle hiyel béliimiinde “Insanlarin bazisi dedi.” (vekale ba‘du’n-
nas) ifadesiyle Eb(i Hanife’yi kastetmesi onun da bu kanaatte olduguna
isarettir.24 Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148) de “..Béylece biz de Yisufa plan
dgrettik...”?> dyetini tefsir ederken seriata muhalif ve dinin asillarim1 yok
etmedigi stirece hile yoluyla hedeflere ulagsmanin caiz oldugunu
aciklamaktadir. Pesinden Eb( Hanife'nin seriat ve dinin asillarina karsi
hileye cevaz verdigi iddiasiyla onu itham ederek 6rnek vermektedir.26

Eb{ Hanife’ye yonelik su¢clamalara karsin 6rnegin Evzai ile Abdullah b.
Miibarek arasinda gecen su diyalog bu tiir bilgilerin bir kismina ihtiyath
yaklasilmas gerektigini gostermektedir. Evzai, ibnii'l-Miibarek’e Ebii Hanife
hakkinda Kife'deki bid‘at¢i diye bahsetmektedir. Bunun iizerine ibnii’l-
Miibarek, Eb(i Hanife hakkinda arastirma yapar ve onun Kkitaplarini
okuduktan sonra bazi notlar alir. Bu bilgileri goren Evzal, “Nu‘man b. Sabit
kimdir?” diye sorar. O da “Irak’ta karsilastigim bir iistattir.” diye aciklar.
Bunun iizerine Evzai, “Bu zat {istiin bir alimdir. Kendisine ¢ok sey sor ve
ogren.” der. O da “Iste bu iistat, daha énce bid‘at¢i dedigin Eb(i Hanife'dir.”
diye karsilik verir.2’ Ayrica ibnii'l-Miibarek’in Eb{i Hanife i¢in “O, insanlarin
en fakihidir.”28  ifadeleri ~daha o6nce nakledilenlerle birlikte

21 EbGi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, el-Mecrtihin mine’l-muhaddisin ve’d-du‘afd
ve’l-metritkin (Beyrit: Dari’'l-Ma‘rife, 1996), 3/63-64.

22 Hiicceti'l-Islam Eb(i Himid Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil min talikati’l usiil (Dimagk: Darii’l-
Fikr, 1419/1988), 608.

23 Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrit,
Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1417), 13/426-427. Ancak Abdullah b. MiibareK'in Kitdbu’l-Hiyel ilgili
sozleri baska eserlerde yer alsa da Eb{l Hanife isminin olmamasi dikkat ¢ekicidir. Saffet Kose,
“Hile-i Ser‘iyye Konusunda Eb(i Hanife’ye Yéneltilen ithamlar”, islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 10/19 (Nisan 2012), 159-161.

24 Buhari, “Hiyel”, 3. Konuya dair degerlendirmeler i¢cin bk. Muhammed Hiisnl Cift¢i, Hanefi
Mezhebinde Buhari Rivayetlerine Ters Diisen Hiikiimlerin Tahlili (Namaz Ornegi) (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 120.

25 Yasuf 12/76.

26 Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meafiri, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrat: Dari’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1424,/2003), 5/94.

27 Ebi'l-Abbas $ihabliddin Ahmed b. Muhammed el-Heytemi, el-Hayrdtii’l hisdn fi mendkibi’l-
imami’l-a’zam Ebi Hanife en-Nu‘mdn (Beyrut: y.y., 1403/1983), 33-34.

28 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz (Beyrit:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 1/127.
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degerlendirildiginde onun Eb( Hanife'yi tamidiktan sonra kanaatini
degistirdigine isaret etmektedir. Bu yiizden Eb{i Hanife hakkindaki iddialarin
kavram kargasasi, mezhebi taassup, Hanefi kaynaklara ulas(a)mama, bazi
miinferit orneklerin mezhebe mal edilmesi, igtihatlarin baglamindan
koparilmasi, ince ve keskin kavrayisini her tiirlii hileyi caiz gérdiigii seklinde
anlama gibi sebeplerden kaynaklandigi anlasilmaktadir.2?

Eb{ Hanife'nin kendisine gelen meselelerde problemin illetiyle hadisler
arasinda kurdugu baglanti hiikiim vermede ve sorunlar1 ¢ézmede ona
kolaylik saglamistir. Ornek olarak A‘mes’e (6. 148/765) bir mesele
soruldugunda etrafinda gordiigii Eb(i Hanife’'ye “Ey Nu‘man, soruyu sen
cevapla!” demesi lizerine o: “Bu konuda re'yim soyle soyledir.” der. A‘mes
“Goriisiinli neye dayandiriyorsun?” deyince o “Senin bize naklettigin
hadisten.” cevabini verir. Bunun tlizerine meshur olan “Bizler eczaci, sizler
doktorsunuz.” s6ziinli sdyler.3? Bu ylizden Zebid?'nin (6. 1205/1791), “Ebl
Hanife'nin kiyasi, habere takdim ettigine dair gorisler sahih degildir. Onun
baz1 dhad haberleri reddetmesinin gergek sebebi hadislerin sahihligi icin
muhaddislere gore sihhat sartlarina art1 kosullar ileri stirmesidir.”3? ifadesi
daima akilda tutulmaldir. Yine Ebli Hanife’ye yonelik elestirilere Tehanevi
gibi bazi alimler ge¢mis miiktesebati da goéz oOniinde bulundurarak
Hanefilerin fikhi anlayisini yansitan ¢ok 6nemli eserler telif etmislerdir.32

2. EBU HANIFE'NIN HADIS ANLAYISI

Eb{ Hanife, fikih anlayisini tatbik eden bir fakih olarak hadise ihtiyag
duymamasi veya onu ihmal etmesi mumkiin degildir. Ancak fakihler,
muhaddislerin hocalarindan aldigi rivayetleri sonraki nesle aktarmalarindan
farkli olarak nakledilen haberleri delil olarak kullanma ve tercihte
bulunmalari yoniiyle ayrilmaktadir. Fakihin muhtevaya bagli yorum faaliyeti
on plana ¢ikabildigi icin hadisleri sithhat degerlendirmeleri bakimindan da
bagka yaklasimlari olmaktadir. Ehl-i hadis ve ehl-i re’y genelinde ayrisan bu
yaklasim tarzinda Ebd Hanife Kur’an’a ve akla uygunluk, insani degerlere
verilen 6ncelik, kolay ve amaca miinasip olani tercih ile 6rfii ve gelismeleri
dikkate alma gibi kriterleri géz 6niinde bulundurarak hadislerin igerigine
dayali bir anlayis gelistirmistir.33

Dinin temel kaynagi Kur’an'in pratigi olan stinnet yoluyla dini 6gretinin
siirekliligi, kapsayicilig1 ve evrensel niteligi Miislimanlara gosterilmistir.
Ancak Islam alimleri arasinda siinnetin ikinci derece kaynak oldugu kabul

29 Kése, Hile-i Ser‘iyye Konusunda Ebti Hanife'ye Yoneltilen [thamlar, 153.

30 EbG Omer Cemaliiddin Y@suf b. Abdillah b. Abdilberr, Cdmi‘u beyani’l-ilm ve fadlihi (Beyrit:
Miiessesetii'r-Rayyan - Daru ibn Hazm, 1424/2003), 2/257.

31 Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed el-Huiseyni ez-Zebidi, Ukidu’l-cevdhiri’l-miinife
fi edilleti mezhebi’l-fmdm Ebi Hanife (Beyrat: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 32.

32 Zafer Ahmed b. Latif et-Tehanevi, [14°ii’s-stinen (Karagi: Idaretii’l-Kuran ve’l-Ulimii’l-Islamiyye,
1418).

33 [smail Hakki Unal, “EbG Hanife ve Hadis”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 15/1-2 (Ankara, 2002), 4-6.
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gorse de Hz. Peygamber’in uygulamalarinin baglayiciligl tartisilagelmistir.
Restlullah’in risalet gorevi yaninda diger konumlarindan birine bagh olarak
gerceklestirdigi uygulamalarin taksimi fetva, irsad, kaza, imamet, hasais ve
cibilli  tasarrufu  seklinde  kategorik ayrima tabi tutularak
degerlendirilmistir.3¢ Fetva ve irsad, kaza ve imamete gore daha baglayici
kabul edilmis ama baz1 gruplar disinda hasais ve cibilll davranisi baglayici
nitelikte goriilmemistir. Bu konuda ortaya ¢ikan yaklasimlar re’y ve rivayet
egilimi yaninda re’ye sinirli veya ¢ok¢a basvurma seklinde de farkliliklar
gostermistir. Bu yilizden EbG Hanife’'nin hadisler arasinda tercihte
bulunurken nelerin etkili oldugunu ve i¢tihada basvurmasinin nedeni, re’yini
hadislerle temellendirdigine dair 6rnekler iizerinden daha net anlasilacaktir.

Hz. Peygamber, risdleti tebli etmesi yaninda hakkinda ayet
bulunmayan dini konularda da hiikiimler koymustur.35 islam diisiince
tarihinde Res(lullah’in igtihadina dair teorik boyutu hakkinda ekoller
arasinda farkli yaklasimlar olmustur.3¢ Eb(i Hanife'nin bu konudaki
diistincesi kaynaklarda yer almasa da dgrencileri Hz. Peygamber’in igtihat
meselesini siinnet bashgi altinda incelemeleri bir kisim goriislerinin re’ye
dayandig1 seklinde yorumlanmistir.3” Bu kabul, hadislerin anlasilmasi ve
yorumlanmasi faaliyetinin daha dinamik bir yap1 arz etmesine ve metot
olarak gelistirilmesine yol agmistir. Ornegin Cessas (6. 370/981), Hz.
Peygamber’in ictihatta bulunmasini birtakim delillerle ortaya koymus,38
Debiisi (6. 430/1039) ise toplumsal ihtiyaglarin farklilik arz etmesi, zamana
ve mekana bagh degisim gostermesi sebebiyle vahyin sinirli, re’yin sinirsiz
oldugunu ifade ederek ayni minvalde goriis beyan etmistir.3° Bu yilizden
Hanefl mezhebi, Res{ilullah’in vahye bagli uygulamalari yaninda onun igtihat
ve istidlali olan siinneti de bilgi kaynagi olarak gormiistiir. Ibn Abdilberr’in
(6.463/1071) “O, kendi yaninda sahih olan ve sika raviler tarafindan rivayet
edilen hadisleri ve ayrica Hz. Peygamber’in en son uygulamalarini dikkate
alirdi.”#0 aciklamalari Eb{i Hanife’nin Hz. Peygamber’in stinnet ve hadislerine

34 Hz. Peygamber’in risalete bagh tasarruflari ile diger tasarruflari degerlendirildiginde risdletin
genel (dmm) nitelikli oldugu, digerlerinin ise 6zel (hass) nitelikli oldugu goriilmektedir. Bu
ylizden kaza, imdmet ve fetva alanlarinda sorumlulugun bunlar i¢in gerekli sartlara bagh oldugu
ifade edilebilir. Ebl Ishak Ibrahim b. M{isa es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat (Beyrat: Darii ibn
Affan, 1417/1997), 2/411-412.

35 Hz. Peygamber’in vahyi teblig ettigi gibi 6rnegin namaz gibi ibadeti tebyin etmis (Buharf, “Ezan”,
18), ayn1 nikah altinda hala ve teyzenin haram olmasi gibi tesri‘de bulunmustur. Buhar{, “Nikah”,
27; Ehli ilmin icmasina isaret edilir. Tehanevi, [14’ii’s-stinen, 11/27.

36 Simsek, Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari, 126-190.

37 Simsek, Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari, 166-167. Bununla birlikte Hanefilerde, siinnetin
biiyiik bir kisminin ilham ve kalbe ilka seklinde vahyin kontroli altinda oldugu gériisii hakimdir.
Cessas, el-Fusill fi’l-usiil, 3/239.

38 Cessas, el-Fustil fi'l-usil, 3/239-240.

39 Ebl Zeyd Abdullah b. Muhammed, Takvimii'l-edille fi’l-usal (Beyrat: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1401/2001), 251.

40 Eb Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Abdilberr, el-Intikd‘ fi fezd'ili’s-seldsseti’l-e immeti’l-
fukahd’ Mdlik, Ebi Hanife ve’s-Sdfii (Halep: Mektebii'l-Matbiat, 1417/1997), 262.

Miitefekkir 8/15 (2021), 95-119



104 | SELAHATTIN AYDEMIR

bakisini 6zetler niteliktedir.

Eb(i Hanife'nin eserlerinde slinnetin sinir ve kapsamini ifade eden bir
aciklama net olarak yer almasa da o6grencileri Ebl Y(suf ve Imam
Muhammed’in Hz. Peygamber’i merkeze alarak sahdbenin soz ve fiillerini de
stinnet kategorisinde degerlendirmesi belli bir fikir vermektedir. Hadisin
kaynag1 acisindan hiicciyeti farkli olmakla birlikte sahabe fiilinin
Resilullah’tan tevariis ettigi diisiincesi, ashabin tatbikini meshur hadis
kapsaminda goriilmesinde etkili oldugu anlasiimaktadir.4#! Eb(i Hanife,
kendisinin ilmi ve metodu hakkindaki soruya “Hz. Omer, Ali, Abdullah b.
Mesid ve Abdulldh b. Abbas”1t drnek gostermesi onun fikih anlayisinin
kaynagina isarettir.#2 Bu etkiye isaret eden Dihlevl (6. 1176/1762), Ebi
Hanife’'nin hadis anlayisini benzer diisiincelerle aciklamaktadir: “Hz. Omer,
Ali, Ibn Mes‘d ve Ibn Abbas gibi sahabenin, Restlullah’in séz ve fiillerine
sahitlik ederek onlardan anladiklar1 iizerinden hiikmii agiklamasina
benzetir.”#+3 Bu genel bilgiler 1s18inda Eb{i Hanife’'nin hadis usfli anlayisina
gore bir mesele hakkinda sahabeden elde edilen haberleri de bir biitiinliik
icinde ele aldig1 ve tercihte bulundugu seklinde yorumlamak miimkiindiir.

Meselelerin c¢oziimiinde re’ye ihtiyag duyuldugunda bazen diger
rivayetlere basvurularak ictihatta bulunulmustur. EbG Hanife hadislerin
zahirine bagh kalmaktan ziyade mananin maksadina ulasmay1 hedeflemistir.
Haddizatinda fikih, Restlullah’tan rivayet edilen bilgiler yoluyla diisiinceyi
harmanlama ve yorumla degerlendirme ¢abasidir.#* Muhalifleri tarafindan
iddia edildigi gibi hadisi bir tarafa birakip arzu ve hevesine uygun kiyas,
istihsan, orf ve maslahata basvurdugu iddiasi pesin hiikiimden oteye
gidememektedir. Hadise dayal ictihat érneklerinin bulunmasi ibn Ebi
Ya‘la’'nin (6. 526/1131) Eb{ Hanife ve onu takip edenleri hedef alarak “Re’y
sahipleri, yoldan sapmis bid‘atcilardir, onlar siinnet ve esere
diismandirlar.”45 goriisiiniin altinda onyargilarin olabilecegi diisiincesini
akla getirmektedir. Usfl olarak boyle bir yontemi tercih etmesinde 6zellikle
Eb{i Hanife’'nin Kfe’'de yasamasi sebebiyle hadislerin kaynagina olan aidiyeti
hususunda ihtiyath yaklasim sergilemesinin etkili oldugu soéylenebilir. Bu
temkinli tutum ictihat yoluyla hiikiim koymada aklin devreye girmesini daha
belirgin hale getirmistir.#¢ Bu gerceklesirken siinnet ve hadise kasitli bir
muhalefetin olmadig1 ama onlarla ilgili tercihinde farklilik oldugu, rivayetleri

41 Hanefiler meshur haberin bilgi degerini selef doneminde kabul gérmesi ve yayginlasmasi sartiyla
miitevatire yakin gérmiislerdir. Serahsi, Usiil, 1/292; Mutlu Gil, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 89-90.

42 Hatib, Tarihu Bagddd, 13/334-335.

43 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-badliga (Beyrit: Dari’l-Cil, 1426/2005), 1/228-229.

4 Murteza Bedir, [sldm’in Yolu: Siinnet (istanbul: ISAM, 2013), 29-30.

4 Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed el-Bagdadi, Tabakatii’l-Handbile (Beyrit: Dari’'l-Ma‘rife,
ts.), 1/35.

4 Yunus Apaydin, “ictihad”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2000), 21/432-433.
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Kur’an ve akla arz ederek re’ye daha fazla yer verdigi ve degisken sartlari goz
onilinde tutarak degerlendirmede bulundugu anlasilmaktadir.*” Bu yiizden
Imam-1 Safi'nin “Fikih ilminde derinlesmek isteyen kisi Ebli Hanife’ye
muhtagtir.”48 sozii toplumun ihtiya¢ hissettigi bir dénemde onun bu
gereksinime karsilik verebildigi seklinde yorumlanabilir.

Eb(i Hanife'nin goriislerinde hadislerin etkisi sabit olmakla birlikte,
biitiin re’ylerinde sadece hadisleri referans aldig1 gibi bir iddia elbette s6z
konusu degildir. Clinkii o ictihat yaparken naslarin yaninda istihsan, orf,
kiyas, maslahat ve zaruret ilkesi gibi diger metotlardan da istifade etmistir.
Ancak onun hakkinda o6zellikle hadise ragmen kiyas yaptig1 iddialarina
karsin verilecek iki 6rnek, aslinda onun siinnet ve hadise ne kadar ittiba
ettigine isaret edecektir. Hz. Ali'nin torunu Muhammed el-Bakir, Ebi
Hanife’'ye “Sen, Hz. Peygamber’in hadislerine muhalefet ediyormussun!”
demesi iizerine o, “Allah muhafaza!” dedikten sonra aralarinda soyle bir
diyalog gecmektedir. EbG Hanife’'nin, “Kadin m1 erkek mi zayiftir?” sorusuna
Bakir “Kadin zayiftir.” demesi lizerine o “Kadin mirasta hakki yarim, erkegin
ise tamdir. Sayet sadece kiyas ile hiikiim verseydim zayifi koruyarak kadinin
miras payini artirirdim!” der. Yine Ebéi Hanife “Namaz mi1 oru¢ mu efdaldir?”
diye sorar. O, “Namaz daha listiindiir.” deyince “Sayet kiyasla hiikmetseydim,
bu {stiinlik sebebiyle hayizli kadinlarin kilamadiklar1 namazlar1 eda
etmelerini isterdim!” agiklamasinda bulunur. Bu konusmanin sonunda Eb{
Hanife “Ben Allah Resili’niin goriisiinii alirim, hadise muhalif gériis beyan
etmekten Allah’a siginirim!” der.#° Yine Imam Muhammed, Eb(i Hanife’ye
elbiseye temas eden meninin kurumasindan sonra ovalanmasi hususundaki
goriisiinii sorunca o, bunun yeterli oldugunu ifade etmistir. Bu re’yini Hz.
Aise’den nakledilen “Ben, Restilullah’in elbisesindeki (meniyi) ovalayarak
ctkardigimi biliyorum. O, (yikamadan) onunla namaz kilardi.”s% ve “Ben,
Restilullah’in elbisesine bulusan ve kuruyan menisini elbisesinden tirnagim ile
kaziyarak cikariyordum.”s! hadisleri {izerine temellendirmistir. Imam
Muhammed bunun {izerine kan ve pisligin dokundugu ¢amasirin hitkmiinii
sorunca o, bunun yeterli olmayacagini ifade ettikten sonra onlarin
aralarindaki farki soyle agiklamaktadir: “Kiyas yapildiginda ikisi aynidir.
Ama meni ile ilgili eser (hadis) var ve biz bdyle kabul ettik.”52

Eb{ Hanife, re’yinde naslardan bagimsiz olarak hiikiim koymayi degil,
onceden var olan nassa veya onlarin genel ilkelerine dayali ¢oziimler bulma

47 Unal, Imam Ebt Hanife’nin Hadis Anlayist, 93-139.

48 Ebi Ishak Cemaliiddin Ibrahim es-S$irazi, Tabakatii’l-fukahd’ (Beyrit: Darii Raidi’l-Arabi, 1970),
68.

49 Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Mendkibu Ebi Hanife (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1981), 1/143.

50 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu‘s-sahih (Beyriit: Darii Ihyai’t-Turasi’l-
Arabi, ts.), “Taharet”, 105.

51 Miislim, “Taharet”, 109.

52 Eb(l AbdilldAh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asl (Beyr(t: Dari ibn Hazm,
1433/2012), 1/47.
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yontemini benimsemistir.53 Ebi Hanife’nin “Insanlara sasarim, benim sadece
re’ye bagh goris belirttigimi soylerler oysa ben rivayeti esas alarak fetva
veririm.”>* demistir. Yine “Biz bir meseleyi Kur’an ve slinnete ya da immetin
ittifak ettigi bir asla dayanarak kiyas ederiz ve i¢ctihadimizi da hali hazirdaki
esaslara tabi kilmaya 6énem vererek yapariz.”55ifadeleri onun hadis anlayisini
ve metodunu agiklar mahiyettedir. Bu ylizden Eb{i Hanife, re’yi nassin 6niine
gecirmemis ama ihtiya¢ halinde naslarda bulunmayan bir meselede i¢ctihada
basvurmustur.5¢

Eb( Hanife toplantilarda miizakere ortamini saglamistir. “Eb(i Hanife,
mecliste istisare metodunu esas almis ve orada bulunanlara karsi baskin
(istibdad) bir rol almamistir.”>7 ifadeleri de bu tartisma ortamina ve
imkanina isaret etmektedir. Ayrica Eb(i Hanife, “Bu, goriisiimiizdiir. Kimseyi
bu re’yi almaya zorlamayiz. ‘Herkes bu goriisii kabul etmelidir.” de demeyiz.
Baskasinin yaninda gorisiimiizden daha iyisi varsa buyursun ortaya
koysun.”58 ve “Biliyoruz ki bu bir re’ydir. Ulasabildigimiz en iyi re’y budur.
Daha iyisine giicii yeten de re’yde bulunma hakkina sahiptir. Biz de
ulastigimiz kendi re’yimizi alma hakkina sahibiz.”>? seklindeki ifadeleri
elestiri ve tahammiil boyutuna isaret etmektedir.e¢ Boylece o, naslar
cercevesinde re’ye basvururken gorislerinin kesin ve katl olmadigini,
tenkide acik oldugunu ve giiclii bir delille bu diisiincesinden vazgececegini
belirtmektedir. Naslarda imkan verdigi dl¢tide kisisel muhakemeyi esas alan
ve mistakil hiikkiim veren Eb{(i Hanife’nin bir meselede hadisin varligina
ragmen baska haberlere binaen farkl i¢tihat ve kanaatte oldugunu gosteren
ornekler konunun daha iyi anlasilmasint miimkiin kilacaktir.

3. EBU HANIFE’'NIN RE’YiNi HADISIN BELIRLEDIGINE DAIR
ORNEKLER

Eb(l Hanife, sirasiyla Kur’an, Stinnet, sahabe icmasi ve i¢tihadin fikhi
anlayisinda dncelik sahibi oldugunu kendisi belirtmistir. Bu kabule ragmen
bu asillarin verdigi bilgileri anlama ve yorumlama faaliyetinde biitiinciil
yaklasmay tercih etmistir. Hayatin canli ve dinamik siirecine uygun olarak
bu gayretinde miimkiin oldugu kadar akli devreye sokmus ve deliller
arasinda tercihlerde bulunmustur. Eb(i Hanife’'nin haber ve asara fikhi

53 Apaydin, “Bir Muhafazakar Reycilik Teorisyeni: EbGi Hanife”, 147.

54 Alatiddin Abdiilazizb. Ahmed b. Muhammed el-Buharf, Kesfii'I-esrdr an usili fahriilisldm el-Pezdevi
(Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 1/30.

55 Mekki, Mendkibu Ebi Hanife, 1/74.

56 Uzunpostalci, “Eb{i Hanife ve Nasslar1 Degerlendirmesi”, 39.

57 Zahid Kevseri, Fikhu ehli’l-‘Irak, 56.

58 {bn Abdilberr, Intika’, 258.

59 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 2 /12.

60 Hanefl fakihleri, Eb{i Hanife'nin fikhi meselelerde goriis degistirmesini ayirt edici 6zellik olarak
gormiisler ve ilimde gelisme icin 6nemli oldugunu ifade etmislerdir. Zafer Ahmed b. Latif et-
Tehanevi, Mukaddimetii [14’ii’s-stinen: Ebii Hanife ve ashabiihii'l-muhaddistn (Karagi: idaretii’l-
Kuran ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, ts.), 3/53.
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yaklasimda bulunmasi onun hadisleri ihmal ettigi iddialarina sebep
olmustur. Bu yiizden birkag ayetle ilgili 6rnekler verildikten sonra misaller
hadisler lizerinde yogunlasacaktir. Asagida verilen érnekler sonrasinda bu
goriisler hakkinda daha net yorum ve degerlendirme yapilacaktir.

Ornek 1: Zaninin itirafindan Riicu Etmesi

ibn Ebi Leyla (6. 148/765), kisinin Allah haklar1 (kamu haklar)
kapsamina giren had cezalarindan biri olan sanigin zina yaptiginm itiraf
ettikten sonra Kisinin itirafindan riicu etmesinin hicbir sekilde kabul
gormeyecegini ifade etmektedir. Ayrica sanigin ilk beyani geregi zina fiilinin
miieyyidesi olan had cezasinin tatbik edilmesi gerektigi goriisiini
benimsemektedir.6! Sucunu itiraf etmesi sehadet olarak degerlendirilir ve
ikrara baghh sehadeti bizatihi gérme gibi yorumlanarak fiili sabit olur
diisiincesiyle o kisiye had cezasi uygulanmasini savunur. Boylece Kur’an’da
muhsan ve muhsana ayrimina gidilmeksizin hiirlere yiiz,2 kolelere elli
sopa®3 haddi uygulanir. Ebl Hanife ise bu konuda Maiz hadisi diye bilinen
rivayeti goriisiine delil kabul etmistir.

“Maiz b. Mdlik bir cariye ile iliskiye girer. Hz. Peygamber’e gelerek sucunu itiraf

eder ve kendisine Allah’in Kitdb’inin hiikmiinii uygulanmasini ister. Allah Restilii

ondan yiiz ¢evirir ama tekraren bunu dért kez yineler ve sonugta recm cezasi

karari ¢ikar. Bu kararin uygulama asamasini diistintince sabretmeyip kacar ama

yakalanarak karar uygulanir. Bu, Restlullah’a haber verilince ‘Keske

biraksaydiniz belki de tovbe eder ve Allah da tdvbesini kabul ederdi’

buyurmustur.” 64

Eb{l Hanife, Maiz'in yaptigini itiraftan riicu etme seklinde yorumlayarak
kendi re’yine istidlal kabul etmistir.65 Ayrica Ebli Hanife, iki sahidin bir
adamin aleyhinde zina ettigine sahitlik etse ve sanigin da hakim karsisinda
sucunu itirafi s6z konusu olsa ve hakim haddin uygulanmasini emrettiginde
kisi yaptig1 itiraftan donse yine de had cezasinin uygulanmayacagi
goriistindedir.66

Ornek 2: Mescid-i Haram’da Had Cezasinin Uygulanmasi

“Orada apagik nisaneler (ve) Ibrahim’in makami vardir. Kim oraya girerse
emniyette olur...”¢?” Umum ifade eden bu dyete ragmen Eb{ Hanife ¢calma ve
baskasinin organina zarar verme gibi 61iim gerektirmeyen hadlerde Mescid-

61 Ebi Ydsuf Ya'kib b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kifi, Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld (Kahire:
Matbaatii’'l-Vefa, 1357/1938), 156-157.

62 en-Nir 24/2.

63 en-Nisa 4/25.

64+ EbG David Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani, es-Siinen (Riyad, Mektebetii’l-Maarif,
1419/1998), “Hudtid”, 23.

65 Ebii Bekr Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrit: Darii’'l-Ma‘rife,
1414/1993),30/168.

66 Seybani, Asl, 7/223.

67 Al-i imran 3/97.
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i Haram'in i¢i ve dis1 ayrimimin olmayacag gériisiindedir.68 Bu re’yinde ibn
Abbas'in “Kisi Mescid-i Hardm’da had cezasini gerektiren bir sug islerse ona
uygulanir. Ancak Mescid-i Hardm disinda bdyle bir sug isler sonra oraya
siginirsa onunla sohbet edilmez, arkadaslik kurulmaz, yemek sunulmaz ve
emdn verilmez ki oradan ¢ikmak zorunda kalsin. Daha sonra yakalanir ve had
cezast ona uygulamr.”®® ve ibn Omer ile Ibn Abbas'in “Sayet babalarimizin
katilini Mescid-i Hardm’da bulursak onu déldiirmeyiz.”70 mevkif hadislerinin
etkili oldugu anlasilmaktadir.”! Ebi Hanife’'nin “Um0m1 lafiz yoluyla elde
edilen bilgi husiisi lafiz kadar baglayic1 ve kapsayici degildir.”72 ilkesi ile
asillarda genel ve 0zel nitelikli lafizlar arasinda ayrima gittigi
anlasilmaktadir. Boylece Eb{i Hanife'nin Kur’an’in umum ifadelerini sahabe
goriisleriyle tahsis ettigi goriillmektedir.”3

Ornek 3: Hayvana isaret Konulmasi

ibn Ebi Leyla, kesilecek kurbanin isaretlenmesi gerektigini “Hz.
Peygamber hedy kurbanligina gerdanlik takti ve hayvanina alamet koyup
(is‘ar) umre igcin ihrama girdi.”7* hadisini delil olarak kabul etmis ve devenin
horgliciiniin sol tarafina yapilmasi1 goriisiinii kabul etmistir.7> Yine
sahabeden de rivayetlerin oldugunu belirterek kurbanlik hayvana is‘ar
yapilmasini uygun gérmiistiir. Ebli Hanife ise hayvana gerdanlik takmanin
ona deger verecegi, kan ile yapilan isaretlemenin deger verme anlami
tasimayacagl sebebiyle is‘arin hayvana eziyet verdigi diisiincesiyle bedene
isaret yapilmamasini savunmustur. Bu goriisiinde “Allah Rasulij, ylize alamet
yapilmasini kerih gordii.”7¢ hadisini esas almistir. Hz. Peygamber’in hayvana
isaret koyduguna dair pek ¢ok rivayete ragmen Eb{ Hanife'nin bu eylemi
kerih gormesinde siinnetin amacina uygun olarak hayvanin boynuna
takilacak bir nisane ile kaybolmasinin ve diger hayvanlarla karismasinin
engellenecegi diistincesi hakim olmustur.””

68 Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’dn (istanbul: ISAM,
1418/1998), 2/313-314.

6 Eb{ Abdillah Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi, Ahbdru Mekke fi kadimi’d-dehri ve hadisihi
(Beyrit: Darii'l-Hidr, 1419/1998), 3/360.

70 ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr, 5/554.

7t EbGi Manslir Muhammed b. Muhammed el-Matiirldi, Te'vildtii ehli’s-siinne (Beyrit: Dari’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1426/2005), 2/429-430.

72 Eb{ Zeyd Abdulldh b. Muhammed, Te’sisii'n-nazar (Kahire: Darii ibnii’z-Zeyddn, ts.), 22.

73 Abdullah b. Mes‘(d hadis rivayetinde titiz davranarak onlar1 bazen kendi sozii gibi nakleder bazen
“Ingallah béyle veya buna yakin” ifadeleriyle ihtiyatli aktarirdi. Ebii Abdillah Muhammed b. Sa‘d
b. Meni', et-Tabakatui’l-kiibrd (Beyr{t: Darii Sadir, ts.), 3/156. Eb{i Hanife’de bu temkinli yaklasimi
siirdiirmiis o da Hz. Peygamber yerine sahabe ile tibiine nispet etmeyi tercih ederdi. Bu anlayis
onlarin uygulamalarinin nebevi siinneti yansittig1 diisiincesi etkili olmaktadir. Satibi, Muvdfakat,
4/289-291.

74+ Buhar{, “Hac”, 107, 109.

75 Eba Yasuf, [htildfu Ebi Hanife ve [bn Ebf Leyld, 136.

76 Buhari, “ez-Zebaih ve’s-sayd”, 35.

77 Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsdr (Beyrit: Alemii’l-Kiitiib,
1414/1994), 2/266-267.
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Ornek 4: ihramlinin Evlenmesi

ibn Abbas’tan rivayet edilen hadiste “Hz. Peygamber ihraml iken
Meymiine ile evlendi.”’8 bilgisi nakledilmektedir. Ebi Rafi‘den aktarilan
hadiste ise “Restilullah, ihramsiz iken Meymiine ile evlendi, ihramli degilken
gerdege girdi ve ikisinin arasinda diiniir bast ben idim.”7° seklinde rivayet s6z
konusudur. Iki rivayet arasinda Hz. Peygamber’in Meymiine ile evliliginde
ihram ile ilgili ihtilaf s6z konusudur. EbQi Hanife, ibn Abbas’in naklettigi
hadisi Ebli Rafi‘nin aktardifi hadise tercih etmistir. Bu seciminde ibn
Abbas’in Ebii Rafi‘den daha fakih oldugu diistincesi etkili olmustur.8°

Ornek 5: Namazda Besmelenin A¢ik veya Gizli Okunmasi

Besmelenin agik ve gizli okunduguna dair ihtilafli rivayetler vardir.
“Restilullah namaza basladiginda besmele okuyarak bagslardi.”8! Yine “Hz.
Peygamber namazda besmeleyi okurdu.”82 rivayetlerini esas alanlar
besmelenin cehri okunmasi goriisiindedir. Abdulldh b. Mugaffel “Namaz
kilarken babam, besmeleyi agiktan sdyledigimi isitince ‘Ey oglum, bu yaptigin
bid’attir... Ben Allah Resilii, Ebti Bekir, Omer ve Osman ile birlikte namaz
kildim, higchirinin agiktan besmele okudugunu isitmedim...” demistir.83 Enes’in
naklettigi “Restlullah, Ebil Bekir, Omer ve Osman kiraate “Elhamdiilillah” diye
baslardi.”8* hadisi de bunu teyit etmekte ve bu rivayetleri esas alanlar da
besmelenin gizli okunmasi gériisiindedir. ihtilafli rivayetler oldugu icin ibn
Ebi Leyla gibi bazi dlimler namazda besmelenin gizli veya agik okunmasi
hususunda muhayyer olunmasini kabul etmislerdir.85 Eb{i Hanife ise
besmelenin gizli okunmasi gerektigi rivayetleri esas almistir.86

Ornek 6: Alacaklinin, Bor¢lunun Bazi Mallarini Ele Gegirdiginde

Tahsil Etmesi

Hind bt. Utbe kocas1 Ebi Siifyan’in aile fertlerine karsi cimriliginden
sikayet etmesi lizerine Hz. Peygamber “Kendin ve ¢ocugun igin yetecek
miktarda mali 6rfe uygun sekilde al.”87 buyurmustur. Ebi Hanife alinabilecek
metay1 tiiriiniin ortak o6zellikleri bulunan ve temini miimkiin olan misli
mallarla sinirlamistir. Kiyemi mallar1 (misli olmayan esya) zarara ugramasi
durumunda benzer bir mal ile telafi edilmedigi icin onlar1 kapsam disi

78 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 10; Miislim, “Nikah”, 47.

79 Eb( Isa Muhammed b. 54 b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmiu‘s-sahih, thk. Bessar Avvad Mar(f (Beyrit:
Darii’l-Garbi’l-islami, 1998), “Hac”, 23. Tirmizi: Hasen-sahth.

80 Seybani, Hucce, 2/217. Metin Yigit, “ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gére Ebii Hanife'nin Usil
Anlayisinda Siinnet”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 10/19 (Nisan 2012), 88.

81 Tirmizi, “Salat”, 68. Tirmizi: Hadisin isnadi boyle degildir.

82 Ebi'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, es-Stinen (Beyrit: Darii'l-Ma‘rife, 1386/1966),
“Salat”, 30.

83 Tirmizi, “Salat”, 67. Tirmizi: Hasen.

8¢ Tirmizi, “Salat”, 69. Tirmizi: Hasen-sahth.

85 Serahsi, Mebstit, 1/17-18.

86 Serahsi, Mebstit, 1/17.

87 Buhari, “Buy(®, 95; Mislim, “Akdiye”, 7-9.
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tutmustur.88 Bu diislincesini Hz. Peygamber’in “Sana emanet edileni sahibine
iade et. Sana hainlik eden kisiye de hainlik etme!”8 hadisi baglaminda
yorumlamistir. Buna gére Eb{i Hanife farkli cins bir malin disinda sadece ayni
cins olan bir malin alinabilecegi kanaatindedir.90

Ornek 7: Savagta Oldiirillen Askerin Yaminda Bulunan Malin
Hiikmii

“Kim (savasta) bir diismani éldiirdiigiini ispat ederse onun selebi®!
6ldiirene aittir.”9% rivayeti temel hadis kaynaklarinda nakledilmistir. Bu
rivayet hakkinda mezhep imamlarn ihtilaf etmis, hepsi kendi hadis usilii
anlayislari ¢ercevesinde yorumlamis ve ortaya bes farkli goriis ¢cikmistir.93
Eb( Hanife de ilgili hadisi baska savasta Halid b. Velid ile goniillii asker
arasinda benzer bir meselenin Hz. Peygamber’e aktarilmasi lizerinden
degerlendirmistir. Avf b. Malik, Zeyd b. Harise komutasinda Miite savasinda
cereyan eden bir olay1 nakletmistir. “Misliimanlara karsi saldirgan olan ath
Rum askerini kayanin arkasinda bekleyen Yemenli goniillii savas¢i, Rum
slivarinin 6niinden ge¢mesini firsat bilerek atinin ayaklarini kesmesi iizerine
yere disiirmiistiir. Miisliiman asker lizerine atlayarak onu o6ldiirmiis ve
selebi almistir. Zafer sonrasi Halid b. Velid, Yemenlinin ele ge¢irdigi malin bir
kismini aldirinca o, Halid’e ‘Restilullah, selebin éldiirene ait olduguna dair
vermis oldugu htikmii bilmiyor musun?’ diye sormustur. O da bildigini ama bu
miktarin fazla oldugu seklinde Kkarsilik vermistir. Avf, meseleyi Hz.
Peygamber’e aktarinca Restlullah: ‘Ey Hdlid! Seni bdyle yapmaya sevk eden
nedir? diye sormustur. Halid’in selebi fazla buldugunu soylemesi lizerine
Allah Restli ‘Ey Halid! Ondan aldigint geri ver.” buyurmustur. Avf, Halid'e
‘Buyur! Ey Halid, dedigimi yaptin mi? deyince Hz. Peygamber ‘Bu nedir?’ diye
sormustur. O da Halid ile aralarindaki miinakasay1 aktardiginda Restilullah
ofkelenerek ‘Ey Hdlid! (Selebi) ona iade etme!’ dedikten sonra Avfa
‘Komutanlarimi bana birakmaz misiniz? Hdlbuki onlarin yaptiklarinin en
glizel sonuglart sizin olur ama kétii neticeler onlarin lizerlerine kalir.’
buyurmustur.”®* Eb( Hanife, bu hadisi delil alarak selebin ganimet
hiikmiinde oldugu goriisiine vararak 6ldiirtilen kisiye ait mallarin éldiirene

88 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu’l-bart (Beyriit: Dari’l-Ma‘rife, 1379/1959),
5/109.

89 Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnafit (Beyriit,
Miiessesetii'r-Risale, 1420/1999), 24/150; Eb{i Daviid, “icare”, 45. Elbani: Sahth. Tirmizi, “Buyi”,
38. Tirmizi: Hasen-garib.

% Eb{ Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, [§dsetii’l-lehfdn min mesdyidi’s-seytdn (Beyriit:
Darii'l-Ma‘rife, 1395/1975), 2/75; Ayrica bk. ishak Emin Aktepe, “Eb{i Hanife ve Ehl-i Hadisin
Siinnet Anlayislarindaki Temel Farklar”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 19 (2012), 119.

91 Savagta 6ldiiriilen diisman askerinin iizerinde veya yaninda bulunan elbise, silah vb. esyay1 ifade
eden fikih terimi.

92 Buhari, “Fardu’l-humus”, 17; Miislim, “el-Cihad ve’s-siyer”, 41.

93 ibn Kayyim, [gdsetii’l-lehfan, 2/75.

94 Eb® Davud, “Cihad”, 146. Elbani: Sahth.
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verilmeyecegini beyan etmistir. Fakat kumandanin, selebin o6ldiirene ait
oldugunu bildirdigi takdirde esyalarini alabilecegini re’yinde bulunmustur.?>

Ornek 8: Namazda Riikiiya Gitme ve Riikiidan Kalkmada Ellerin
Kaldirilmasi

Evzal, Mescid-i Haram’da Ebi( Hanife ile karsilasinca “Iraklilar nigin
riikiiya gittiginde ve riikiidan kalktiginda ellerini kaldirmiyorlar? Bana Zuhri
Salim’den, o ibn Omer'den o da Hz. Peygamber'den “Namazda riikilya
gittiginde ve riikidan kalktiginda ellerini kaldirirdi.”¢ buyurdugunu
nakletmistir. Bunun iizerine Ebi Hanife “Bana Hammad, o ibrahim en-
Nehai‘den, o da Alkame’den, o ise ibn Mes‘id’dan ‘Hz. Peygamber, sadece
iftitah tekbirinde ellerini kaldirirdl;, ama riikida ellerini kaldirmazdi””
buyurmustur. Evzal bu yaklasima kendi rivayetinin ali isnad oldugunu ifade
ederek tstiinliigline isaret etmistir. Ebli Hanife buna karsiik “Hammad
Zuhri’den Ibrahim Salim’den daha fakihtir. Ibn Omer’in sahabi olmasi
bakimindan ayn bir fazileti var ancak Alkame ise ibn Omer’den fikih
hususunda daha geri degildir. Abdulldh b. Mes“id ise malum, onun i¢in
aciklamaya ihtiya¢ yoktur.”?” Ebi Hanife, kendisinin rivayet ettigi hadisi
senedindeki ravilerinin diger ravilere gére daha fakih bulmasi sebebiyle
tercih etmistir.98

Ornek 9: Ateste Pismis Yemegin Abdesti Bozmasi

Hz. Peygamber “Atesin temas ettigi yemekten yiyenler abdest alsin.”9°
buyurmustur. Eb( Hanife, ateste pisirilen yemegi yemesinden dolay:
abdestin yeniden alinmasina gerek olmadig1 goriisiine sahiptir. Bu kanaate
sahip olmasinda baska hadisleri delil olarak kullanmistir. “Allah Restlii bir
koyunun pismis kiirek etini yedi. Daha sonra abdesti yinelemeden namaz
kildi.”190 ve esi Meymine ve halas1 Safiyye’den rivayet edilen “Restilullah
pismis kiirek etini yedikten sonra abdesti tekrarlamadan namaza durdu.”191 bu
hadislere gore Eb(i Hanife goriisiinii olusturmustur. Eb(i Hanife ihtilafl
rivayetler arasinda nesh ve mensiihu dikkate alarak re’yini sekillendirmistir.
Aslinda baska rivayetlerde Hz. Peygamber’in pismis yemegi yedikten sonra

95 (Cessas, el-Fustl fi'l-ustl, 4/233; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami* li
ahkdami’l-Kur’dn (Beyrit: Miiessesetii'r-Riséle, 1427/2006), 8/5.

% Eb{ Abdillah Malik b. Enes b. Malik el-Yement, el-Muvatta’ (Beyrit: Darii ihyai't-Turasi’l-Arabi,
1406/1985), “Salat”, 99.

97 Serahsi, Mebstit, 1/14. Zahid Kevseri, riikkida ellerin kaldirilmasina dair rivayetler hakkinda
hadislerin illetli oldugunu hatta Ibn Omer’in hadisi disindakilerin sahih olmadig1 goriisiindedir.
Zahid Kevseri, Te’nibii’l-Hatib ald md sdkahil fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekdzib (b.y.: y.y.
1410/1990), 166.

98 Ayrintili bilgi icin bk. Giiler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve
Intilaf Sebepleri, 68-77.

99 Miislim, “Hayz”, 90.

100 Miislim, “Hayz”, 91; Muvatta, “Taharet”, 19.

101 Byharf, “Vuda™, 50-51.
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mazmaza yapmasy,192 vudii’ kelimesinin bazen eli ve agzi yikama seklinde
anlasilabilecegine isaret etmektedir.

Ornek 10: Sahipsiz Arazinin fhyasi

“Oli bir araziyi kim ihya ederse o arazi onundur.”1%3 ve “Sahipsiz bir
araziyi imar eden kisi oraya baskasindan daha fazla hak kazanir.”1%4 hadisleri,
sahipsiz toprakla ilgilenen kisinin s6z konusu yeri miilk edinmesi seklinde
yorumlanmaktadir. Ancak Ebl Hanife boyle bir miilkiin imar1 sonucunda
sahip olunmay1 yoneticinin iznine baglamaktadir. Bu re’ye sahip olmasinda
“Yéneticinin rizast olmadan kisiye bir sey yoktur.”195 hadisinin etkili oldugu
goriilmektedir.19 Ayrica Hz. Omer’'in bu tir topragl ihya etmek icin
kendisinden izin isteyene “Arazinin rakabesil97 bizimdir.” goriisiinii delil
kabul ettigi eserlerde ifade edilmektedir.l®® Bu yiizden Eb( Hanife,
yoneticinin izni olmaksizin gerceklestirilen miilk edinmenin gecerli
olmadigini belirtmistir. Bu kanaatte olmasiin sebebi, insanlarin araziye
sahip olmasi durumunda aralarinda gerceklesecek husumete ve ortaya
¢ikacak zarara isaret etmistir.109

Ornek 11: Sabah Namazi Ne Zaman Kilimirsa Daha Ustiindiir?

Restlullah “Amellerin  hangisi daha listiindiir?” sorusuna “Vaktin
evveliyatinda kilinan namazdir.”110 buyurmustur. Yine ibn Mes‘d’un Allah
Reslli’'ne “Hangi amel daha listiindiir’ seklinde bir soru sordugunu ve Hz.
Peygamber’in soyle buyurdugunu nakletmistir: “Namazlart vakitlerinde
kilmak.”111 Nakledilen bu rivayetlere karsin Ebli Hanife sabah namazinin geg
vakitte kilinmasi goriisiindedir. O bu re’yinde hem uyuyanin hem de
uyumayanin namaza katilimi icin “Sabah namazini giin agardiginda kiliniz
zira o vakitte kilmanin ecri daha biiytiktiir.”112 hadisini tercih ederek
Miisliimanlar icin taglis (sabahin karanlik vakti) yerine isfar (sabahin

102 Buhérf, “Vudd”, 51.

103 Ebii David, “Harac”, 37. Elbani: Sahih; Tirmizi, “Ahkam”, 38. Tirmizi: Hasen-sahth.

104 BuhAri, “Hars”, 15; Eb( Daviad, “Harac”, 37. Elbani: isnidi sahth.

105 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. et-Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Musul: Mektebetii'l-
Uliim ve’l-Hikem, 1404/1983), 4/20. Zeylai, Muaz hadisi hakkinda zayif hitkmiinde bulunmustur.
EbG Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yiisuf ez-Zeylal, Nasbii'r-rdye li ehddisi’l-hiddye (Beyriit:
Miiessesetii'r-Reyyan, 1418/1997), 4/290.

106 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid, Fethul-kadir (BeyrGt: Dari'l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1424/2003), 9/84.

107 Kuru/Ciplak miilkiyet seklinde giiniimiizde ifade edilen rakabe, araziden baskasi yararlansa da
tasinmazin mal sahibine ait oldugunu ifade eden fikhi terimdir. Halit Calis, “Rakabe”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 34/427-428.

108 Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsdr, 3/268, 270.

109 Eb{i Yiisuf Ya'kiib b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kiifi, el-Hardc (Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye
li't-Turas, 2000), 76-77. Ayrica bk. Aktepe, “Eb{l Hanife ve Ehl-i Hadisin Siinnet Anlayislarindaki
Temel Farklar”, 119-120.

110 Tirmizi, “Salat”, 3. Tirmizi: Leyse bi’'l-kavi. Ebi David, “Salat”, 9. Elbani: Sahth.

111 Tirmizi, “Birr ve’s-sila”, 2. Tirmizi: Hasen-sahth.

112 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/518; Tirmizi, “Salat”, 3. Tirmizi: Hasen-sahih.
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agarmasi) anini secerek sonuc¢ odakli yaklasim gostermistir.113

Ornek 12: Vitir Namazinin Binit Uzerinde Kilinmasi

Abdullah b. Omer “Restilullah vitir namazini deve tizerinde kilardi.” diye
nakletmistir.1* Bu rivayete ragmen Eb{ Hanife hayvan lizerinde vacip olan
bir namazin kilinmasi caiz degildir diye goriis bildirmistir. Bu re’yine ise
“Allah Restilii biniti tlizerinde ylizii hangi tarafa yénelse de nafile ve vitir namazi
kilardi. Ancak Restlullah hayvani lizerinde farz namazim kilmazdi.”115
hadisini delil gostermistir. Ciinkii EbG Hanife’'ye gore vacip olan vitir
namazinin hitkmii farz namaziyla aynidir.16 Bu yiizden gecerli bir mazerete
bagh o6zrii olmaksizin binegin ilizerinde vitir namazinin kilinamayacagi
re’'yini hadise gore temellendirmistir. Ayrica Ibn Omer’den nakledilen
“Restilullah yolculugunda vitir namazini yerde kilar ve bunu hep bdyle
yapard1.”117 rivayeti de bu gortiisii desteklemektedir.

Ornek 13: Davaci ve Davali Arasinda Yemin ve Sahitlik

Ibn Ebi Leyl3, davaciya sahitler ile birlikte yemini gerekli gdrmiistiir. Bu
goriisinde ibn Abbas’in Hz. Peygamber’den naklettigi “Allah Restlii bir
yemine ve bir sahide dayanarak hiikiimde bulunmugstur.”118 hadisini esas
almustir. ibn Ebi Leyla bu olayda Restilullah’in, davasina taniklik eden sahidi
bulan ve hakli oldugu iddiasiyla yemin eden kisinin lehine hiikiim verdigi
hadisi hiiccet kabul etmistir.11® Yine Ibn Ebi Seybe, Eb(i Hanife’nin
“Davacilarin yeminleri kabul olunmaz.” ifadesini hadise muhalefet olarak
degerlendirmistir.120 Ancak EbG Hanife ise “Beyyine davaciya, yemin iddia
sahibine (davali) gerekir.”121 hadisini delil kabul ederek bir kisinin bagkasi
aleyhine dava agarak kanit getirirse taniklardan baska yemini gerek
gormedigini esas almistir.l22 Ebi Hanife bu hadise dayanarak “Biz,
Resllullah’in  davaciya koymadigi ylkimliliigii koyamayiz. Yemin
sorumlulugunu da Allah Restli'niin mesul tuttugu kisiden baskasina
veremeyiz.”123 re’yini savunmustur.

113 Seybani, Hucce, 1/1-2.

114 Buhari, “Vitr”, 5; Mislim, “Muséfirin”, 38.

115 Miislim, “Muséfirin”, 39.

116 Ebi Bekr ‘Aldeddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’ (Dari’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1405/1984), 1/154.

117 Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsar, 1/429.

118 Miislim, “Akdiye”, 3.

119 Eb{i Yasuf, Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebf Leyld, 79.

120 [bn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr, 7 /316.

121 Buhari, “Rehn”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 12.

122 7ahid Kevserd, en-Niiketii't-tarife, 146-147; Ayrica bk. Sahyar, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Rey Ihtilaflari,
102-103.

123 Eb{i Yasuf, Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, 78-79.

Miitefekkir 8/15 (2021), 95-119



114 | SELAHATTIN AYDEMIR

Ornek 14: Erkeklik Orgammna (Zeker) Dokunmanin Abdesti
Bozmasi

Erkeklik organina dokunma sebebiyle abdestin bozulacagina dair
rivayetler vardir. Tirmizi “Biriniz erkeklik uzvuna dokunursa abdest almadan
namaza durmasin.”"12¢ hadisini naklettikten sonra bu konu hakkindaki
rivayetleri eserine almis ve devaminda sahabe ile tabilnin cogunlugunun bu
goriiste oldugunu ifade etmistir. Evzai, Safii, Ibn Hanbel ve Ishak b.
Rahliye'nin de bu diisiinceyi paylastigini aktarmistir. Ancak Tirmizi bir
sonraki babta Allah Resilii'nlin “Erkeklik organi insanin bir pargast degil
midir?”125 hadisini nakletmistir. Bu hadisin anlamina uygun olarak Hz. Alj,
ibn Mesd ve Ibn Abbas’tan: “Erkeklik organi ile burnuma ve kulagima
dokunmak arasinda bir fark gérmiiyorum.”126 seklinde mevk(f hadisler de
rivayet edilmistir. Eb Hanife bu iki farkl rivayetler arasinda ikinci rivayeti
esas alarak re’yini olusturmustur.127

Ornek 15: Sehide Ganimetten Pay Verilmesi

Evzal, Hz. Peygamber’in savasta oldiiriilen bir Miislimana ganimetten
pay vermesi sebebiyle harpte 6ldiriilenlere ganimet payinin verilmesini
savunmustur.128 Evzal, bu goriisiinli teyit icin zaman zaman eimme diye
isimlendirdigi yoneticilerin uygulamalarini referans almistir.12° Eb{i Hanife,
savasta sehit edilen Misliimanin ganimetten pay1 olmayacagl re’yinde
bulunarak varislerinin de boéyle bir talebinin karsilanmayacagini iddia
etmigstir. Eb(i Hanife bu goriisiinde Hz. Peygamber’in Bedir Savasi’'nda vefat
eden Ubeyde b. Haris’in Safra denilen yerde sehit olmasi lizerine yakinlarina
ganimet vermemesini delil olarak kabul etmistir.130

Ornek 16: Kervanlarin Sehir Disinda Karsilanmasi

Allah Restli “Bir mali biriniz digerinizin satisi iizerine alim satimda
bulunmasin. Siz satilik mallart pazara indirilinceye kadar (onlari yolda)
karsilamayiniz.”131 Bu hadis, saticilarin sehir disinda ve yolda karsilanmasini
yasaklamistir. EbGi Hanife'ye gore carsiya gelmekte olan malin pazara
gelmeden Kkarsilanmasinda bir mahzur yoktur. Yani Eb( Hanife, sehir
disindan gelen saticinin malini alicinin karsilamasi hususunda bir sakinca

124 Tirmizi, “Tahare”, 61. Tirmizil: Hasen-sahih.

125 Tirmizi, “Tahare”, 62. Tirmizi: Bu konudaki rivayet edilenlerin en giizelidir.

126 Tahavi, Serhu me‘ani’l-asdr, 1/77-78.

127 Tahavi, Serhu me‘ani’l-dsdr, 1/79.

128 Ebu Yasuf, er-Red ald Siyeri’l-Evzai, 23.

129 Nevzat Aydin, “H. II. Asirdaki “Siinnetin Neligi” Sorunu Baglaminda imam Evzai’'nin Hadis ve
Stinnet Anlayis1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/1 (2009), 261.

130 Ebi Yhsuf, er-Red ald Siyeri’l-Evzai, 23-24.

131 Byharf, “Buy(”, 71; Ebi David, “icare”, 9.
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gormemistir.132 Bu re’yinde “Din nasihattir.”133 hadisini delil almistir. Eb{
Hanife bu hadise bagh olarak sehirlinin koyli adina alim satimini caiz
gormiis ve bunu yasaklayan hadislerin nesh edildigini savunmustur.134
Dolayisiyla yasak bildiren bir hadise aykir1 goriinen re’yinde baska bir hadisi
hiiccet kabul etmistir.

Ebl(i Hanife hakkinda miispet ve menfi yonden degerlendirmelerin
yogunlugu bilinse de kendisiyle ilgili iddialar genellikle hadis alaninda 6ne
cikmaktadir. Yukaridaki o6rneklerden anlasilacagi tlizere Eb( Hanife,
uyguladig1 hadis uslii metoduyla bazi konularda haber-i vahidler arasinda
tercihte bulundugu anlasilmaktadir. Bu yilizden Eb( Hanife’nin goriislerini
temellendirmede hadise basvurmus olmasi, onun hadis bilgisinin yeterli
olmadig1 iddiasini ¢liriitmektedir.

SONUC

Allah Restlii dinl ve diinyevi otoriteyle Medine’de ortaya cikan
problemlere etkin ¢ozlimler iretmistir. Res{ilullah’tan sonra meydana gelen
sinirh birtakim meselelerde sahabe, ictihada basvurmakla birlikte rivayet
merkezli ¢oziimler genel olarak yeterli olmugtur. Ilerleyen siiregte Hicaz
bolgesinin nispeten kapali bir toplum olmasi sebebiyle sorunlar sinirh
kalmistir. Ancak Kife’de meydana gelen olaylar daha karmasik ve ¢ok yonli
oldugundan rivayetlerin simirh kaldig1 disiincesiyle ictihada daha fazla
basvurulmustur. Dinin asillarini delil olarak kullanan ehl-i hadis ve ehl-i re’y
yaklagimlar1 buna karsin birbirlerine rekabeti asan ve ithama varan
soylemlerde bulunmuslardir. Tiiredi anlayis olmayan ve belli gelenekten
gelen ehl-i re’y, Imam-1 Azam ile daha sistematik bir hal alinca tenkitler onun
tizerinde yogunlasmistir. Bu elestiriler Eb(i Hanife'nin hadis bulunan
konularda onlar1 g6z ardi ederek re’ye bagvurmasi tizerinden 6zellikle hadise
yaklasimina yonelik olmustur.

EbGi Hanife'nin, deliller siralamasinda Kur’an, Siinnet, sahabe icmas;,
kiyas, istihsan ve orfiin olmasi yontem olarak keyfi bir re’y anlayisinin
olmadigina isarettir. Ancak tadbiin alimleri gibi kendisinin de goriste
bulunabilecegi sOylemesi, rivayetleri referans alanlar tarafindan
yadirganarak daha fazla kritik edilmesine neden olmustur. Halbuki o, ilim
meclislerinde kendi goériisiinii dayatmaylp miizakere imkani saglamis,
6grencilerin rahat bir sekilde diisiincelerini dile getirmelerine firsat vermis
ve fikirlerin olgunlasmasi i¢in dinamik bir yapi kurmustur. Eb{i Hanife, ilim
meclisinde i¢inde bulundugu zaman ve mekana binaen problemlere kiyas,
istihsan, orf ve maslahat gibi yaklasimlardan yararlanarak g¢6ziimler

132 Eb{i Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Medlimu’s-siinen (Haleb: Matbaatii’l-ilmiyye,
1352/1933), 3/109.

133 Miislim, “Iméan”, 95.

134 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Serhu en-Nevevi ald Sahihi Miislim (el-Minhdc)
(Beyrit: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1392/1972), 10/164.
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tiretmistir. Bu metotlar1 kullanirken onlar1 alternatif bir asil gérmemis ve
naslari ihmal etmemistir. Aksine Kur’an ve Slinnet'ten sonra ve o ikisinden
hareketle meseleleri vuzuha kavusturmayl hedeflemistir. Bunu
gerceklestirirken Kur'an’da umum ifadelerin bazilarini ma‘riif, meshur ve
ahad haberle tahsis etmis, hadisler arasinda bazen tercihte bulunmus bazen
bir kismini mensuh olarak degerlendirmistir. Tespit edilen 6rneklerde
goriildiigii tizere ¢ok farkli meselelerde bazi hadisleri re’yine temel almasi o
konudaki diger hadisleri delil almadig1 seklinde yorumlanmistir. Bu yiizden
Eb{ Hanife’nin hadise 6nem vermedigi hatta hadisi inkar ettigi séylemi, onun
hadis ustlii yaklasimi ve ilgili 6rnekler incelendiginde kabulii miimkiin
olmayan bir hakikat olarak durmaktadir. Béylece hadisi ihmal ettigi iddias1
tizerinden onun hakkinda olumsuz goriiste bulunanlarin kanaatlerini tekrar
gozden gecirmelerinin gerektigi anlasilmaktadir.
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122 | AKIF CARKCI
MEHMET AKIiF ERSOY’UN ESERLERINDE ‘ITTiHAD-1 iSLAM’ DUSUNCESI*

Oz

Osmanli Imparatorlugunun ¢ékmeye basladifi dénemde devletin nasil kurtarilacag
sorusu dénemin aydinlarinca neredeyse en ¢ok tartisilan konulardan birisi olmustur. Bu
donemde pek ¢ok fikir ve diisiince akimi ortaya ¢ikmis, ddnemin aydinlari Osmanlicilik,
Tiirkgiiliik, Panislamizm, Sosyalizm gibi siyasal akimlar icerisinde cesitli siyasi, kiiltiirel
ve sosyal faaliyetlerde bulunmuslardir. Ozellikle Tanzimat ve Mesrutiyet dénemlerinde
ortaya ¢ikan fikir hareketleri Osmanli’nin son déneminde birer siyasi laboratuvar islevi
gormiislerdir. Bu anlamda dénemin énde gelen fikir hareketlerinden birisi de islamcilik
ya da ortaya ciktig1 adiyla ittihad-1 Islim’dir. Baslangicta dernek faaliyeti ve dergi gibi
calismalarla ortaya ¢ikan ve Osmanli toplumu da dahil tiim islam iimmetinin kurtulusunu,
emperyalizm karsisinda bagimsizhigini ve 6zgiirliigiinii savunan ittihdd-1 Islam diisiincesi
Sirat-1 Mistakim ve Sebiliirresad Dergileri etrafinda toplanan aydinlarin da benimsedigi
ve ugrunda miicadele verdikleri bir siyasi fikri akimdir. Mehmed Akif Ersoy da bu fikri
akimin 6nemli temsilcilerinden birisi olup gerek imparatorlugun ¢ékiis yillarinda gerekse
Milli Miicadele déneminde hem fikri hem de fiili anlamda etkili olmus sahsiyetlerden
birisidir. Bu calismada Mehmed Akifin siirleri, diizyazilar1 ve tefsir yazilar tizerinden
ittihad-1 islam ve Islamcilik diisiincesine olan katkisi ve séz konusu fikriyatla olan iliskisi
irdelenmistir. Calismada yontem olarak literatiir taramasi ve literatiir analizi esas alinmis,
AKif kiilliyat1 icerisinde ittihAd-1 Islam vurgusunun gectigi fikri ve edebi eserler analiz
edilerek Akif'in Islamciliginin temel parametreleri belirlenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset Bilimi, ideolojiler, islamcilik, ittihdd-1 islam, Mehmet Akif.

The Idea of “Ittihad-1 Islam” in the Works of Mehmet Akif Ersoy

Abstract

In the period when the Ottoman Empire started to collapse, the question of how to save
the state was one of the most discussed topics by the intellectuals of the period. During
this period, many ideas and movements emerged. The intellectuals of the period engaged
in various political, cultural, and social activities within political movements such as
Ottomanism, Pan-Turkism, Pan-Islamism, and Socialism. The intellectual movements that
emerged especially in the Tanzimat and Constitutional periods served as political
laboratories in the last period of the Ottoman Empire. In this sense, one of the leading
intellectual movements of the period was Islamism, or “Ittihad-i Islam” as it was called
when it emerged. The idea of “Ittihad-1 Islam”, which emerged initially through activities
such as associations and journals, and defending the independence and freedom of the
entire Islamic society (ummah), including the Ottomans, against imperialism, is a political
intellectual movement that was adopted and fought for by the intellectuals gathered
around Sirat-1 Miistakim and Sebiliirresad Journals. Mehmed Akif Ersoy is one of the
important representatives of this intellectual movement and is one of the figures who
have been influential both intellectually and on the field during the collapse of the empire
and the national struggle. In this study, Mehmed Akif’s contribution to Ittihdd-1 Islam and
Islamism through his poems, prose, and tafsir writings and his relationship with the said
intellectual ideas were examined. The essential method of the study consists of a
literatiire review and analysis of the related literature. The basic parameters of Akif’s

*

Bu caligma, yazarin “Milliyetcilik ile Ummetcilik Arasinda Bir Aydin Portresi: Mehmed AKkif’
baslikli doktora tezinden iiretilmistir.
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Islamism were tried to be determined by analyzing the idea and literary works in which
the emphasis of Ittihad-1 Islam was placed in the corpus of Akif. .
Keywords: Political Science, ideologies, Islamism, Ittihad-1 Islam, Mehmed AKif.

GIRIS

Ozellikle Mesrutiyet dénemi,! Osmanh Imparatorlugu’nun yikilmaya
ylz tuttugu, Osmanli’y1 olusturan farkli dini ve etnik unsurlarin birer birer
imparatorluk semsiyesi altindan ¢ikmaya basladigi, Balkan Harbi, Birinci
Diinya Savasi gibi imparatorluk lizerinde travmatik etkiler birakan kanh
savaslarin yasandig1 bir donemdir. Bu dénemde ortaya ¢ikan biitiin siyasal
ve ideolojik tartismalarin en can alici sorusu “devlet nasil kurtulur, dagilma
ve yikim nasil Onlenebilir?”Z olarak ifade edilebilir. Boylesine zor bir
donemde ortaya ¢ikan fikri tartismalara zemin olusturan mesrutiyet, ddonem
itibariyle adeta bir laboratuvar islevi goérmiis,> imparatorlugun
yikilmasindan sonra kurulacak gen¢ cumhuriyetin siyasi ve fikri temellerini
atacak olan bazi argiimanlarin da bu dénemde ortaya ¢ikmasi bakimindan
arastirllmaya deger zengin bir icerik Uretmistir. Mesrutiyet donemi
aydinlarinin iizerinde yogunlastifi ve tartistifi konulara bakildiginda
Osmanli aydininin belki kokleri Tanzimat donemine kadar uzanan bazi temel
tartismalara ek olarak Imparatorluk sonrasi siyasal yasami da etkileyecek
yeni arayislar icerisine girdikleri soylenebilir. Bu yeni arayislar ise fikri
dizlemde kendisini cesitli ideolojik ve siyasi akimlar olarak gdstermis,
islamcilik, Osmanlicilik, Tirkgtlik, Sosyalizm, Baticilik gibi akimlar bu
donemde ortaya ¢ikmaya baslamistir.

19. ylzyilin sonu ve 20. yilizyiin basinda 6zellikle Osmanh
Imparatorlugu’'nun pargalanmasi siirecinde basta Anadolu olmak iizere
Islam cografyasinin gesitli bélgeleri isgal, savas, catisma ve parcalanma gibi
durumlarla karsi karsiya kalmistir.* Bu tablo karsisinda niifusunun biiyiik
cogunlugu Miisliiman olan iilkelerin aydinlari, ezilen, savas tehlikesi altinda
bulunan, sémiiriilen ve isgal altinda zulme ugrayan Miisliiman topluluklarin
kurtuluslarinin ne sekilde olabilecegine dair ¢esitli fikirler gelistirmislerdir.
Osmanl aydinlar1 bu fikirlerini bazen risaleler yayinlayarak bazen siireli
yayinlar aracilif1 ya da bizzat ¢esitli mahfillerde sifahen anlatmak suretiyle
dile getirmislerdir.> Dile getirilen bu diisiinceler arasinda belli ddnemlerde

1 Calismada Mesrutiyet Donemi olarak ifade edilen donem hem birinci hem de ikinci mesrutiyeti
kapsamaktadir.

2 [brahim Kaya, Sosyal Teori ve Gegc Modernlikler Tiirk Deneyimi (Ankara: imge Yayinlari, 2006), 70.

3 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Partiler 1 (istanbul: Iletisim Yayinlari, 2015), 15.

+ Kemal Beydilli, “Sark Meselesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38/352-357.

5 Miimtaz'er Tiirkéne, Siyast Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Istanbul: Iletisim Yay., 1991), 31.
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one ¢cikan akimlardan birisi ittihad-1 islAm ya da Panislamizm fikridir. ikinci
Abdiilhamid déneminde ittihad-1islam diisiincesi bir devlet politikas1 haline
getirilmistir.¢

[I. Mesrutiyet donemine gelindiginde Osmanlicilik, Baticiik ve
Tirkgtliik ile birlikte dergi faaliyeti anlaminda dnciiliigiint Sirdt-1 Miistakim
cevresinin ve Mehmed Akif'in yaptigl, Said Halim Pasa, Namik Kemal gibi
aydinlarin da temsilcisi bulundugu islAmcilik, Panislamizm ya da Ittihad-1
Islam fikri etkisini cumhuriyet sonrasinda da devam ettirecek olan bir fikir
akimi olarak Osmanli’'nin pargalanma siirecinde kendisine varlik alam
bulmustur.”

Biitiin Miisliimanlarin tek bir ¢ati altinda toplanmasini ve birlik olmasini
temin etmesi beklenen ittihad-1 IslAm fikri daha sonra Tiirkgiilik ve
Osmanlicilik gibi ana akim bir ideoloji haline doniismiis, Mehmed AKkif ve
Sirdt-1 Miistakim ¢evresi bu hareketin 6ne ¢ikan ismi haline gelmistir.

Ikinci Mesrutiyet donemi Islamc aydinlari icerisinde énemli yeri olan
Said Halim Pasa, Cemaleddin Afgani gibi aydinlar birinci kusak Islamcilar
adina daha sonraki donemlerde de oncii nesil olarak fikirleriyle etkili
olmuslardir.8

Gerek Ikinci Mesrutiyet donemindeki etkinligi gerekse Milll Miicadele
donemindeki fikri ve ameli gayretiyle Mehmed Akif de Osmanliy1 olusturan
milletlerin kurtulusu icin cesitli oneriler getirmis, geri kalmishgin
giderilmesi ve Miisliimanlarin tekrar tarih sahnesine ¢ikabilmesi i¢in basta
Safahat olmak izere eserlerinde bazi kavramlar ilizerinde ciddiyetle
durmustur.? Ummet, millet, irk ve benzeri kavramlar bunlardan bazilaridir.

Milli Miicadele sonrasinda ise imparatorlugun eski haline dénmesinin
miimkiin olmadigini goéren AkKif elde kalan son toprak parcasinda, son
miistakil [slam vataninda yasayan tebanin ne sekilde terakki edeceginin ve
ne sekilde 6zgiir ve bagimsiz olacaginin ipuclarini eserlerinde vermistir.10 Bu
eserlerde yer yer milliyetcilik olarak algilanabilecek kavramlara rastlanirken
baskin gériisiin Miisliimanlarin birligi anlamina gelen ittihdd-1 islam fikri
oldugu pek ¢ok arastirmaci tarafindan dile getirilmektedir.11

6 Tufan Bozpinar, Hilafet ve Saltanat (istanbul: Alfa yayinlari, 2016), 124.

7 Muhammed Saritas, Nurettin Topcu’da Sosyo-Pedagojik Yapt (Ankara: Mesaj Yayinlari, 1986), 37.

8  Michelangelo Guida-Omer Gaha, “Islamcilik”, Diinyada ve Tiirkiye'de Siyasal Ideolojiler, (Ankara:
Orion Yayinlari, 2015), 597.

° Satlmis Oz, “Mehmet Akif Ersoy’da Geri Kalmiglik ve Kalkinma Problemi (Safahat Ornegi)”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/30, (2013), 140-161.

10 Ahmet Kabakli, Mehmed Akif (istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yayinlari, 2012), 89.

11 [smail Kara, “Tiirkiye’de islamcilik Hareketi Uzerine Birka¢ Not”, Tiirkiye'de Islamcilik Hareketi
Sempozyumu, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 16.
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1. ITTIHAD-I iSLAM FiKRiNiN DOGUSU

Ittihad-1 Islam fikrinin ortaya ¢ikisi asagl yukar1 19. yiizyiin son
ceyregine rastlamaktadir. Bu tarihlerde Osmanli Imparatorlugu siyasal
anlamda biiylik sarsintilar gecirmekte, ¢okiisiin ayak sesleri yavas yavas
hissedilmektedir. Imparatorlugu olusturan pek c¢ok kavmin Osmanh
semsiyesi altindan ayrilmasini ve parcalanmayi engellemek iizere pek ¢ok
fikir serdedilmistir. Bunlardan en dikkat deger olani ise ittihAd-1 islam
fikridir. Ittihad-1 IslAm; Mehmet Akif Ersoy Mustafa Sabri Efendi, Dervis
Vahdeti ve Said Halim Pasa gibi isimleri bilinyesinde barindirmistir. 1908
Devrimi sonrasinda ortaya ¢ikan Islamclar bashca ii¢ ana grupta
incelenebilir.?2 Bunlar sirasiyla Dervis Vahdeti’'nin yénettigi ittihad-1
Muhammedi Cemiyeti ve Volkan Gazetesi, muhafazakar olarak
nitelenebilecek Seyhiilislam Misa Kazim Efendi, Mustafa Sabri Efendi gibi
ulemanin yonetiminde ¢ikan Beyanii’l Hak Dergisi ¢evresi ve Cemiyet-i
[Imiye-i IslAmiye adli dernek, tigiincii olarak da Sirdt-1 Miistakim ve
Sebiliirresdd Dergisi etrafinda toplanan daha ¢ok yenilik¢i vasiflariyla 6ne
¢ikan Miisliiman aydinlar.13

1873 yilinda Esad Efendi tarafindan nesredilen “Ittihadd-1 islam” isimli
eserin ittihdd-1 Islam kavrammn ilk kullamldigi yazih yayin oldugu
belirtilmektedir.1* Ayrica donemin gazeteleri arasinda yer alan Basiret isimli
yayinda da ayni tarihlerde bir makale yayinlanmis o makalede de ittihad-1
[slam’in gerekliligine vurgu yapilmistir. Yine Azmzade Refik'in Ittihdd-1 [sldm
Risalesi, Celal Nuri ileri'nin [ttihdd-1 Isldm Risalesi ve Seyhiilislam Misa
Kazim Efendi’nin Ittihdd-1 [slam Risalesi de IttihAd-11slam tizerine yazilmis ilk
risalelerdir. Bunlardan baska Osmanlr’da ittihad-1 islam diisiincesi etrafinda
kurulmus bazi dernekler ve cemiyetler de vardir ki bunlardan bazilar:: Thya-
1 Islam Cemiyeti, Memalik-i islam Cografya Cemiyeti gibi cemiyet ve
derneklerdir.

Diinyadaki Miisliimanlarin birlik olusturmasi, bir araya gelmesi ve ortak
hareket etmesi anlamina gelen Ittihad-11slam (Panislamizm) diisiincesi; Yeni
Osmanlilar hareketiyle baslayip, olduk¢a genis bir cografyay1 etki sahasi
olarak goren ve Bat'nin emperyalist glicline kars1 Misliimanlarin tek bir ¢ati
altinda toplanmalarini esas alan dini referanslari giiglii siyasi bir projedir.1>

Ittihad-1 islAm kavraminin belirgin bir siyasal arag¢ olarak kullanilmaya

12 Cem Dogan, “ittihad-1 islim Yahut Bu Vatan Nasil Kurtulur?: Mehmed Akifin Osmanlis1”, The
Journal of Academic Social Science Studies, 6/5, (2013), 93-106.

13 Dogan, Ittihad-1 Islém Yahut Bu Vatan Nasil Kurtulur?: MehmedAkif’in Osmanlisi, 93-106.

14 Miimtaz'er Tiirkéne, Siyasf [deoloji Olarak Islamciligin Dogusu (Istanbul: iletisim Yay., 1991), 31.

15 Hasan Kaya, Mehmed Akifin Dini ve Siyasi Fikirleri (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 115.
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baslanmasi II. Abdiilhamit doneminde ger¢eklesmistir. Bu donemden sonra
ozellikle soylemsel diizeyde “Padisah, sultan, hiikiimdar yerine halifenin
kullanimi yaygmnlastirilmistir. Siyasal Islamcilik Ittihdd-1 Islam adiyla 1870’ten
sonra Osmanli devlet diisiincesinde yer bulmugs bir siyasi akimdir.”1¢ Bu
diisiincenin toplumsal alanda ortaya cikisi ise daha ¢ok II. Mesrutiyet'in ilan
edilmesiyle Sirdt-1 Miistakim dergisinin yayin hayatina baslamasiyla
gelismistir.

Ittihad-1 Islam cereyaninin yukarida belirttigimiz ii¢iincii grubun tiyesi
ve en etkili savunucularindan birisi de Sebiliirresdd Dergisi yazari, sair
Mehmed Akif Ersoy’dur. Mehmed AKkif, Sultan ikinci Abdiilhamid déneminin
havasini teneffiis etmis, II. Mesrutiyeti yasamis, gen¢ cumhuriyetin
kurulmasina taniklik etmis bir sahsiyettir. Biiylik degisim, ¢okiis ve
kuruluslara taniklik eden Mehmed Akif diinyadan elini ayagini cekmis bir
mutasavvif olmadigi gibi siyasal ve sosyal hayatin carpikliklarini yazilarinda
elestirmis cesur bir aydindir.!” Bu anlamda Mehmed Akif'in basyazar oldugu
Sirdt-1 Miistakim ve Sebiliirresad Dergileri, ittihad-1 isldm fikrinin
savunulmasinda 6énemli mecralar haline gelmistir.18

Islamcailik Sultan ikinci Abdiilhamid déneminin kaotik kosullarinda bir
ittihAd hareketi olarak 6éne c¢ikmistir. Dolayisiyla islamclhigin baslangic
itibariyle bir ittihAd-1 Islam yani Panisldmizm olarak ortaya ¢ktigini
soylemek yanlis olmaz. Biitiin Miisliimanlarin birligi, yekviicut olmasi, fikir
ve gaye birligi yapmalar: gibi anlamlara gelen Ittihad-1 islAm diisiincesi esas
olarak Osmanl topraklarinda dogmus ve biiyiik dlciide Islam iilkelerinin
kahir ekseriyetinde hiikiimran olan Osmanh Imparatorlugu icinde
gelismistir. Mehmed AKkif de iste boyle bir siyasi ve sosyal atmosfer icinde
yetismis, Osmanlinin son déoneminde etkili olan bu akimdan hem etkilenmis
hem de ilerleyen yillarda bu akimin 6nemli bir temsilcisi olmustur.

2. MEHMED AKIiF ERSOY’DA ITTiHAD-I iSLAM FiKRi

Mehmet Akif Ersoy, {slam timmetinin birlik ve beraberligine taraftar,
Miisliimanlarin kendi i¢ginde boéliinmelerine ve parcalanmalarina karsi bir
diisiince adamidir. Akife gore caglar iistii mesajiyla Isldim, her asrin
sorunlarina ¢6ziim iiretebilen bir dindir ve o bunu “Dogrudan dogruya
Kur’dn’dan alip ilhami / Asrin idrakine séyletmeliyiz Islamt” seklinde ifade
etmistir. O esasini inang, emir ve nehiylerde islam’dan alan bir hayat tarzi

idealindeydi. Bu yiizden, islam’in kars1 ¢ciktig1 kavmiyetgilik ve benzeri ihtilaf

16 [smail Kara, Tiirkiye’de Islamcilik Diistincesi (Istanbul: Risale Yayinlari, 1986), 1408-1409.

17" Dogan, Ittihad-1 Islém Yahut Bu Vatan Nasil Kurtulur?: Mehmed Akif’in Osmanlisi, 93-106.

18 Suat Mertoglu, “Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad Sermuharriri Akif”, Vefatinin 75. Yilinda Mehmet
AKkif Ersoy, Uluslararast Sempozyum Bildiriler Kitabi, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Yayinlari,
2011), 83-84.
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sebepleriyle ortaya cikan tefrika, husumet ve pargalanmalar1 asla tasvip
etmemis, bu konudaki fikrini “ittihad yasatir ve yiikseltir, tefrika yakar ve
oldiiriir” seklinde ifade etmistir.1 Bu bashkta yazdig1 makalede Mehmed Akif
sunlari ifade etmektedir:

“Ey mii'minler! Hepiniz Allah’in habl-i metinine, din-i celil-i islam’a elbirligi ile
sariliniz, Allah’in ve resuliiniin emirlerine itaat, nehiylerinden ictinab idiniz,
hi¢bir zaman ayrilmayiniz, kalbleriniz, ruhlariniz daima simsiki birbirinize bagh
olsun! Allah’a ve resuliine itaatle aranizda her diirlii niza’y, cekismeyi terk idiniz.
Siz biitiin mii’'minler kardassiniz kardas gibi gecinmelisiniz. Eger niza’ ider,
kavgaya tutusursaniz dagilirsiniz, sonra riizgariniz esmez olur. Bire hiikmiiniiz
kalmaz, diismanlarinizin zuliim ve kahri altinda mahv olur gidersiniz. Bunun
iclin aranizdan fitneyi, fenaligl kaldirmaga calisiniz. Beladan, gazabdan ¢ok
korkunuz. Zira bela gelince yalniz fenalara, zalimlere erismekle kalmaz, iyilere
de zarar1 dokunur, bir ka¢inizin ugruna biitiin immet mahv olur.”2°

Yine Mehmed AKif Sebiliirresad’daki bir yazisinda ittihad-1 islam
hakkindaki goriislerini su sekilde aciklamaktadir:

“Islam {immeti arasindaki vahdet ancak Islam’in Miisliimanlar arasinda viicuda

getirdigi ictimai ve ahlaki nizamin neticesidir. ittihad-1 Islom demek fikirde

ittihad demektir. Tarzi hayatta ittihdd demektir. Temayiilatta ittihad demektir.

Vicdanda ittihad demektir. Hasili bir itthad-1ailidir. Yoksa zannolundugu gibi ne

kendi akvami arasinda edyani sairenin kurdugu ittihdddir, ne de Avrupa’da,

Amerika’da ve sair yerlerde iktisadi cemiyetlerin, siyasi cemaatlerin kasdettigi

ittihaddir.”

Boylece Mehmed Akif ittihAd meselesine bakisini tarif etmekte ve
[ttihad-1 islam’1 tanimlamaktadir. Bu tanima gére Ittihad-1 islam Miisliiman
topluluklarin toplumsal ve ahlaki miistereklerde birlesmeleri, vicdan birligi
yapmalari, fikir ve hayat tarzinda ortak egilimler gelistirmeleri olarak
anlasilmaktadir.

IttihAd-1 IslAm meselesinde Mehmet Akifin hareket noktasini Islam’in
ana kaynaklar1 olan Kur’an-1 Kerim ve Hadisler olusturmaktadir. Mehmed
Akif bu meseleye bir dini gereklilik olarak bakmaktadir. Kur’an-1 Kerim ve
Hadisler agisindan “IttihAd” fikrine bakildiginda; Miisliimanlara sosyal
dayanismayi, birlikteligi ve ortak hareket etmeyi tavsiye ve bazen de
emreden bir¢ok (hatta fazlasiyla) dini referansin oldugu bilinmektedir.22
Diinya Miisliimanlarini birbirinden sorumlu hale getirecek olan bu ittihad
diisiincesinin dini bir gereklilik ve zorunluluk oldugunu Akif, sdyle ifade

19 Murat Saricik, “Mehmet Akife Gore Miiminleri islim’da Birlestirmek ve Kardeslestirmek
Agisindan Al-i imran Suresi 103. Ayeti”, EKEV Akademi Dergisi 20/67 (2016), 261-289.

20 Mehmed Akif Ersoy, “Tttihad Yasatir, Yiikseltir, Tefrika Yakar Oldiirir”, Sirat-1 Mustakim, 5/116,
(11 Tesrinisani 1326), 205.

21 Mehmed Akif Ersoy, “Miisliimanlarin [lerlemeleri Islam’a Sarilmalarina Baglidir”, Sebiliirresdad,
22/565 (1923), 15.

22 Kaya, Mehmed Akif'in Dini ve Siyasi Fikirleri, 115.
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etmektedir:

“Bir adam ki Miisliimanlarin derdiyle dertlenmez; onlarin imdadina kosmaz, o
adam higbir vakit Miisliman olamaz. Miisliimanlik yalniz lafz ile degildir.
Sorarim: Sarktaki Misliman garptakinin imdadina kostu mu? Simaldeki
Miisliiman cenuptaki din kardesinin halinden miiteessir oldu mu? La vallahi,
olmadi. Oyle ise alem-i islam felaket iistiine felaket gdrecegine, birinden
kurtulur kurtulmaz baskasina ugrayacagina siiphe etmesin.”23

Safahat'n besinci kitabi olan “Hatiralar’da ise Mehmed Akif, iman ile

ittihad arasindaki iliskiyi asagidaki misralarla ifade etmektedir:

“O imandan velev pek az nasib olsaydi millette,

Su ti¢ ytiz elli milyon halki gérmezdin bu zillette!

O iman ittihdd isterdi bizden, vahdet isterdi...

Nasil “biinydn-1 mersis” olmamiz ldzimsa gosterdi.

Peki! Bizler ne yaptik? Kol kol olduk, tarumadr olduk...”2*

Miisliimanlar arasindaki ittihad’in gerekliligi sadece Kur’an ve Hadis'ler
referans gosterilerek ortaya konmaya c¢alisiimaz. Akifin diisiince
diinyasindaki kdse taslarindan birini olusturan Stinnetullah, yani Allah’in
tabiatta ve insanlar arasinda koydugu degismez kanunlar da bu birligin
gerekli ve faydali oldugunu ortaya koymaktadir. “Demek, milletlerin hayati,
bekasi, istiklali, mahkiimiyetten selameti icin aralarinda vahdet hiikiimferma
olmast liizumu bir kanun-1 ildhf imig!”?> diyen Mehmet Akif tam olarak da
bundan bahsetmektedir. Akif, Misliman unsurlarin  glglerini
birlestirmesini, mantikl diisiinmenin bir neticesi olarak da goriir:

“Madem ki tek basina sarfolunan mesdinin kiymeti yoktur, biz de
aramizda vahdeti temin ederek topluca ¢alismaya koyulmaliyiz. Cemaatsiz
yasamaya, cemaatten ayrilmaya gelmez, cemaat-i Isldmiyenin kesdfet peyda
etmesi igin calismaliyiz.”26

Safahat'in Dérdiincii kitabindaki su misralar da Islam Birliginin olumlu
yonlerini ve aksi bir durumda meydana gelebilecek menfi neticeleri su
sekilde ifade etmektedir:

“Sizin feldketiniz: Tdrumdr olan ‘vahdet’.

Eger yiirekleriniz ayni hisle ¢arparsa;

Eger o his gibi tek, bir de gdyeniz varsa;

Diiger diiser yine kalkarsiniz, emin olunuz...

23 Mehmed AKkif Ersoy, Tefsir Yazilar1 ve Vaazlar (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig Yay., 2016), 215.
+ Mehmet Akif Ersoy, Safahat (Istanbul: Fide Yayinlari, 2008), 275.

25 fsmail Hakki Sengiiler, Mehmed Akif Kiilliyat1 (istanbul: Hikmet Nesriyat,1990), 9/276.

6 Mehmed AkifErsoy, “Alem-i islam”, Sebiliirresad, 18/458 (1920), 183-186.
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Demek ki birligi te’'min edince kurtuluruz.”27

3. MEHMED AKIiFIN “SULEYMANIYE KURSUSUNDE” iSIMLI

SIIRINDE ITTIHAD-I iSLAM FiKRi

Mehmed Akifin ittihdd-1 Islam fikrini yogun olarak isledigi siiri
Safahat'in ikinci kitabini olusturan “Siileymaniye Kirsiisiinde” isimli
boliimdiir. Bu siir parca parca Sebiliirresad’da yayinlanmis daha sonra da
miistakil bir kitap olarak ayni y1l yayinlanmistir. Bu siirde kavmiyetciligin
reddi, IslAm Kkardesliginin 6nemi, immetin birligi, tefrika ve benzeri
kavramlar islenmistir.

“Stileymaniye Kiirsiisii"nde isimli eser, AKkif'in, Miisliiman milletleri ve
[slam cografyasini dikkate alarak, Islami ideallerini dile getirdigi ilk eseridir.
Mehmed Akife gore Islam toplumu Islam’in ana kaynaklarindan
uzaklasmayla alakalidir. Mehmed Akif bu eserinde iinlii seyyah Abdiirresid
ibrahim’i konusturmakta, seyyahin Alem-i islim ve Japonya’da intisar-1
Islamiyyet adli kitabina atifta bulunarak Islam memleketleri hakkindaki
goriislerini aktarmaktadir.

Mehmed Akif, “Silleymaniye Kiirsiisii’nde, Islam Birligi diisiincesini,
Abdiirresid ibrahim iizerinden anlatmay1 tercih etmistir. Akifin siirinde
bahsettigi bu yazar, Sibirya’da yetismis, erken yaslarda Carlik Rusyasi ile
miicadeleye girismis, Rusya Tirkleri arasinda bilinen ve Osmanli dostu
olarak taninan birisidir. Rusya’da Livaii'l-Hamd adiyla bir brostir yayinlayan
Abdiirresid Ibrahim, yetmis bin kadar Rusya Tiirkiiniin Anadolu’ya
gocmelerine 6n ayak olmustur.28

Mehmed Akif islam Birligi kavramindan ne anladigin1 Abdiirresid
lizerinden anlatmaya calismistir. Akif'e gére Islam diinyas: siyasal olarak
birlesmekten ziyade kendi arasinda is birligi yapmali, zor dénemlerde
dayanisma icerisine girmeli, Bat1 zulmii karsisinda dik durmalidir. Buna
liderlik edecek olan iilke ise Osmanli olmalidir. Osmanh 6zellikle bilim ve
teknoloji alanminda Japonya ile ortak hareket etmeldir. Mehmed AKkif
Abdiirresid ibrahim’in Japonya’daki gayretlerini takdir etmekte, islamiyet’in
yayllmasi icin gosterdigi cabayr 6vmektedir. Abdiirresid Ibrahim
onciiliigiinde Rusyada dért adet islam kongresi diizenlenmis, bunlardan
bazilar1 Rusya hiikiimetinin bilgisi dahilinde gergeklestirilmistir. Ayrica
Abdiirresid Ibrahim ézellikle Kazan’da matbaa kurarak dergi ve gazeteler
cikartmis Panislamist faaliyetlerde bulunmustur. Bu g¢ahismalar Islami

27 Ersoy, Safahat, 247.

28 Caner Arabacl, “Mehmet Akifte Islam Birligi Diisiincesi”,

http://www.canerarabaci.com/makaleler_mehmet_akifte_Islam_birligi_dusuncesi-sayfa_id-333-id-
51604 (03.02.2020).
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politikalara karsi olan Rus giivenlik gii¢lerinin takibi ve baskisi altinda
yapilmistir.2?

AKif, Kiirstide konusan Abdiirresid’in bir tasvirini yaptiktan sonra, adeta
Abdiirresid’i konusturarak hadiseleri bizzat onun agzindan anlatmaya
baslar. Sair misralarinda Abdiirresid tizerinden amacini dile getirir:

“Beni kiirside goriip, va zedecek sanmayiniz;
Ulemddan degilim, seklime aldanmayiniz!

Dinin ahkdmini zdten fukahaniz soyler,
Anlatirlar size bir miigkiliniz varsa eger,

Bana siz dlem-i Isldm1 sorun, séyliyeyim;

Ciinkii hicbir yeri yok gezmedigim, gérmedigim.
Sark-1 Aksd’dan alin, Magrib-i Aksad’ya kadar,
Miisltiman yurdunu bastanbasa kag¢ devrim var!
Beni yormustu bu yillarca stiren yolculugun,
Daha bagslangict... Ldkin, gebereydim yorgun,

0 zaman belki devdm eyliyemezdim yoluma;
Yoksa dram edemezdim. Bana zird “Durma,
Yiirii, azminde devdm et... “ diye vermezdi aman,
Bir sadd benligimin fiskirip a'mdkindan.

0 sadd iste benim gayret-i diniyyemdir,
Cosuvermez mi, icim sanki yanardag kesilir;
Yeniden davranirim, eglenemem bir yerde.

Ne cihan kaygusu derman bu devdsiz derde,

Ne de can, sonra fildn duygusu engel, heyhat!
Can, cihan hepsi de bos, “gdye”dedir varsa hayat.”3°

Siirde bir vaaz amacinin giidiilmedigi, Alem-i islam hakkinda cesitli
bilgiler aktarildig1 anlasilmaktadir. Osmanh Devleti'nin bagsehri Istanbul
Abdiirresid Ibrahim’in yasaminda merkezi bir role sahiptir. Seyyah uzun
siiren ve kitabinda anlattig1 seyahatini istanbul’dan baslatip, istanbul’'da
sona erdirmistir. Dolayisiyla Istanbul’da yasanan her o6nemli hadise
Abdiirresid’i yakindan ilgilendirmektedir. Siirde Istanbul’'un, dini, idari,
askeri yapis1 hakkinda anlatilanlar pek de pembe bir tablo ¢izmemektedir.3?

“Bir zamanldr yine Istanbul’a gelmistim ben.

Hdle baktik¢a fakat, immetin dtisinden,

Pek derin ye’se diistip Rusya’ya gectim tekrar.

29 Arabaci, “Mehmet Akif'te Islam Birligi Diisiincesi”.

30 Ersoy, Safahat, 145-146.

31 Namik Kemal Karabiber, “islam Birligi, Abdurresid ibrahim ve Mehmed Akif”, Képrii Dergisi 108
(2009), 25.
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Saltanat ndmina; din ndmina bin maskaralik...
Ne feldket ne rezdletti o devrin hali!

Basta bir kukla, biitiin milletin istikbdli

Iki ii¢ kuklacinin keyfine mahkiim olmus.

Bir siydset ki didiklerdi, eminim, Karakusg!
Nerde bir maskara sivrilse, haydsizlara pir,
Haydi Mdbeyn-i Hiimdytin'a! Ya bald, ya vezir!
Ummetin haline baktim ki: Yiirekler yarasi!
Ne bir ekmek yedirir is; ne de ekmek parasi.
Kisla yok ddire yok, medrese yok mektep yok;
Ne kili¢ var, ne kalem... Her ne sorarsan, hep yok!

Inkilab eyledi bir ndmiitendhi ye se”3?

Abdiirresid ibrahim, istanbul’daki ilmi, siyasi ve dini durumdan rahatsiz
olmus bunu misralarina da yansitmistir. Osmanli’da liyakat sisteminin
bozulduguna isaret eden ibrahim, Rusya Miisliimanlarini irsad etmek iizere
Rusya’ya gitmistir.33 Ozellikle orada yiiriittiigii yayin faaliyetleri bu anlamda
oldukca degerlidir. Rusya’da ilme ve diislinceye yapilan baski ve Avrupa’nin
bu duruma géz yummasi Mehmed Akif’in eserlerine de yansimistir:34

“0 zaman Rusya’da hakimdi yaman bir tazyik...
Zulmii sevdirmek icin var mi ya bir baska tarik?
Diisiinen her kafanin mutlak ezilmekti sonu!
Medeni Avrupa, bilmem, niye gérmezdi bunu?

“Evvela gizlice bir matbaa tesis ettim.

Bes on ékstiz bularak basmacilik 6grettim.
Kalemim c¢ok piirtizliiydii, fakat caresi ne?
Sonra, bilmem kimin tislubu avamin nesine!
Dilimin dondiigii siveyle blitiin giin yazdim;
Okuyanlar o kadar ¢oktu ki, hic ummazdim.
Usta, asarini verdikge ¢ocuklar basti;

Alt1 ay gecti, bizim matbaanin ¢ikti adl.
GAégsti imanli bes on tane fedai gelerek,
Dediler; “Sen ne basarsan, onu tevzi edecek,
Vasitan iste biziz, korkulacak sey yoktur...
Para lazimsa da bildir ki, verenler bulunur.”
Bir cerideyle hemen baslayiverdim vaaza.
Zaten en baglica yol halki budur ikaza.”

32 Ersoy, Safahat, 145-146.
33 Karabiber, “Islam Birligi, Abdurresid ibrahim ve Mehmed Akif”, 25.
3¢ Karabiber, “Islam Birligi, Abdurresid ibrahim ve Mehmed Akif”, 26.
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Medeniyetteki insanlar icin Matbudt,

Simdi Kiirsilerin en yliksegi, lakin, heyhdt,”35

Rusya Miisliimanlarinin geng¢ niifusu fen ve ilim tahsil etmek lizere
Avrupa’ya gondermesi, bu Kkesimin daha sonra Avrupa’dan kendi
kimliklerine yabancilasmis olarak donmeleri Abdiirresid Ibrahim’i
Uzmiistiir:3e

“Sonra zenginlerimiz: “Haydi gidin, fen getirin.”

Diye, her isteyenin sahsina bilmem kag bin

Ruble tahsis ile sevkeylediler Avrupaya;

Pek feddkdr idi hemsehrilerim dogrusu ya.

Bu giden kdfileden bir¢cogu cidden tahsil

Ederek déndii. Fakat geldi ki ii¢ bes de sefil,

Hepsinin ndmini telvise bihakkin yetti...

Génderenler ne pesimdn oluyorlar simdi!

Hi¢ unutmam ki, cémerdin biri, hem zengin adam,

Beni yiizdiirdii nihdyette su sézlerle: “Imam,

Giinde on kere gelip istediniz, hep verdim.

Yine vermezsem eger millet icin, nd-merdim.

Yaliniz, ehline gitsin bu emekler... Olur q,

Is bizim Avrupa ydrdnina benzer sonra!

Hali 1slah edecekler, diyerek kag senedir,

Bekleyip durdugumuz ziibbelerin tavri nedir?

Geldi bir tanesi aksam, hezeyanlar kustu!

Doéviiyordum, bereket versin, edebsiz sustu.

Bir seldmet yolu varmis... O da neymis: Mutlak,

Dini kokten kazimak sonra, evet Ruslasmak!

0 zaman is bitecekmis... O zaman kizlarimiz

Su tutunduklari gdyet kaba, pek ma ndsiz

Ortiiden siyrilacak... Sonra da erkeklerden,

Analik ilmini tahsil edecekmis... Zdten,

Miisltimanlar o sebepten bu sefdlette imis:

Ki kadin “sosyete” bilmezmis, esdrette imigs!

Din i¢in, millet i¢in is gérecek alcaga bak:

Dini padmal edecek milleti Ruslastiracak!

Bunu Moskof da yapar, simdi riza gésterelim,

Bagska bir marifetin varsa haber ver gérelim!

Al okut, Avrupa tahstli desinler, génder,

Servetinden bélerek nd-miitendht para ver;

35 Ersoy, Safahat, 147-148.
36 Ersoy, Safahat, 26.
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Sonra bir bak ki: Meger karga imis besledigin!
Hem nasil karga? Degil dyle senin belledigin!
Sade bir fuhsumuz eksikti, evet, Ruslardan...
Onu ikmdl ediverdik mi, bizimdir meydan!37

4. MEHMED AKIF'TE iTTIHADA CAGRI VE KAVMIYETCILIGIN REDDI

“Siileymaniye Kiirsiisii’nde béliimiinde, bir seyyahin goziinden islam
diinyasi i¢in yapilan tespitler disinda Mehmed Akif'in kavmiyetciligin
reddine dair asagidaki misralar “Siileymaniye Kiirsiisii"nde su sekilde yer
almaktadir:

“Miisliimanlik sizi gdyet siki, gdyet saglam,

Baglamak ldzim iken, anlamadim, anlayamam,

Ayrilik hissi nasil girdi sizin beyninize?

Fikr-i kavmiyyeti seytan mi sokan zihninize?

Birbirinden miiteferrik bu kadar akvami,

Ayni milliyetin altinda tutan Islam’,

Temelinden yikacak zelzele kavmiyyettir.

Bunu bir ldhza unutmak ebedi haybettir.”38

Yine ayni boliimde birlik fikrine ve tefrikanin reddine isaret eden su
misralarda da millet-i Islam’in birligine vurgu yapilmaktadir:

“Girmeden tefrika bir millete, diisman giremez,

Toplu vurdukga yiirekler onu top sindiremez.”39

IslAm diinyasinin bir araya gelmesi hem diinyevi acidan {immetin
faydasina olacak; hem de ilahi bir emre itaatin bir sonucu olarak ahirette
bunun karsiligi gorilecektir. Yani Ittihadin, Misliimanlar i¢in hem diinyada
hem de ahirette faydali neticeleri olacaktir.#? Bunun aksi bir durumda yani,
vahdetin  saglanamamasi halinde ise Misliimanlar diinyalarin
kurtaramadiklar: gibi ahiretlerini de kurtarmis olamayacaklardir. O halde
oncelikli olarak bu dayanisma ve Ittihadin gergeklestirilmesi icap
etmektedir. Bundan sonrasi Allah’in yardimiyla halledilecektir.#! Beyazit

Kirstsiindeki bir vaazinda, Vaiz cemaate seslenirken Osmanli Hiikiimet ve
Saltanat'inin bu gilictinden bahsetmektedir:

“Ey cemaat-1 Miislimin! Artik géziintizii a¢iniz, akliniz1 basiniza toplayiniz; zira

37 Ersoy, Safahat, 149-150.

38 Ersoy, Safahat, 161.

39 Ersoy, Safahat, 162.

40 Sengiiler, Mehmed Akif Kiilliyat, 9/249.

#1 Sengiiler, Mehmed Akif Kiilliyati, 9/269-270.

Miitefekkir 8/15 (2021), 121-142



134 | AKIF CARKC

taht-1 saltanat gicirdiyor! Boyle gidersek -el iyazu billah- o da devrilecek. Eger
Rusya’daki Miislimanlar heniiz dinlerini muhafaza ediyorlarsa; eger
Fransizlarin taht -1idaresindeki dindaslarimiz hala tanassur etmemislerse; eger
Ingiltere, Hintli kardeslerimize simdilik ses cikarmiyorsa... Iyi biliniz ki hep
¢lirik, carik yine bu hiikiimet sayesindedir. Maazallah bu giderse hepsinin
gittigi giindiir. Biz bu saltanati muhafaza edemiyorsak diisiinmeliyiz ki bizim
ylizlimiizden o bicareler de mahvolacaklar. Onlarin biitiin nazarlar1 biitiin
limitleri buraya matuf idi. Hep bizden bir hayir bekliyorlardi.”+2

5. ITTIHAD-I iSLAM FiKRiYATI CERCEVESINDE MEHMED AKIiF’iN
HILAFET VE OSMANLI’YA BAKISI

Mehmed Akifin hilafetle olan iliskisine baktigimizda karsimiza asag
yukari soyle bir tablo ¢ikmaktadir:

Mesela, Safahat'in “Hakkin Sesleri” boéliimiinde hilafet kavrami su
sekilde gecmektedir:

“Ey millet-i merhume, sabah oldu uyan!

Sana az geldi ezanlar, diye 6tsiin mii bu ¢an?
Ne Araplik ne de Tiirkliik kalacak a¢ géziinii!
Dinle Peygamber-i Zisan’in Ilahi séziinii.

Tiirk Arapsiz yasamaz, kim ki yasar der delidir!
Arabin, Tiirk ise hem sag gézii hem sag elidir.
Veriniz basbasa, zira sonu htisran-1 Miibin;

Ne hilafet kaliyor ortada billahi ne din!
“Medeniyyet”! size coktan beridir dig biliyor,
Evvela pargalamak, sonra da yutmak diliyor.”3

“Fatih Kiirsiisiinde” isimli “Safahat” boliimiinde ise hilafet kavrami su
misralarda karsimiza ¢ikmaktadir:

“Zavalli alem-i Islam eger salibe hentiz
Sarilmiyorsa, kolundan ¢ceken: Hilafetiniz
Hilafet olmasa dtinya tanassur eyleyecek...
O halde simdi bizim hakkimiz degil 6Imek.
Yetismiyor mu ki diinya evinde ¢ektigimiz,
Yarin da yiiklenelim alemin giinahini biz,
Hayata karst nedir soyleyin bu yilginlik?

Reis-i ailenin intihari: ¢ilginlik!

42 Ersoy, Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 186.
43 Ersoy, Safahat, 184.
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Hilafetin, o heniiz payidar olan arsin
Stikiitu miidhis olur...Diismesin aman yapisin!™*

Yine ayni kisimda hilafet ve halife kavrami su misralarda karsiligini
bulmaktadir:

“Yiiz elli bin bu kadar hanumani buldu sénen!
Siz, ey bu yangini izhar eden beg-alti sefil,

Ki ettiniz bizi Hirvat'la Sirb’a karsi rezil!
Neden Halife’ye Kur’an’la bagl Arnavudu
Ayirdiniz da harab ettiniz blitiin yurdu?”*>

Yukaridaki misralardan da anlasilacagi iizere Mehmed AKkif “hilafet” ve
“halife” kavramlarina hem dini hem de siyasi bir i¢erik yiiklemekte, mesela
Arnavud’un Kur’an’la bagh oldugu halifeden kopmasini misralarinda agik¢a
elestiri konusu etmektedir. Tabi bu yaklasim Osmanli heniliz tamamiyla
dagilmadan, yikilmadan evvel sergilenmistir. Yani o donemde heniiz halife
glcsiiz de olsa is basindadir ve Osmanli hentiz yikilmamis hilafet heniiz
kaldirilmamastir.

Yine Mehmed AKkif “Hilafet olmasa diinya tanassur eyleyecek” diyerek,
hilafetin yoklugunda diinyanin hristiyanlasma tehlikesi ile karsi karsiya
gelecegini ifade etmektedir.46 Dolayisiyla Mehmed Akif'in anlayisinda hilafet
makami hem Alem-i IslAm’in koruyucu semsiyyesi hem de ¢esitli etnik
unsurlari [sldm semsiyesi altinda tutan siyasi bir biitiinliiktiir.

Safahat’'in besinci kitabinda bulunan Berlin Hatiralar1 baslikl siirde ise
Mehmed Akif;

“Sen ey Bogaz ki, uzattin da ahenin kolunu,
Halife yurdunu tehdid eden deniz yolunu,”7

Osmanli topraklarini halifenin yurdu olarak gérmekte, bu kavrama
siyasi bir anlam yiiklemektedir. Yine siirin bir bagka yerinde

“Bakin ilerledi... Asker! Huda bilir asker!
Evet, géziim seciyor simdi bir bir efradi
Halife ordusunun en muazzam evladi,
Ki pak alinlart Isldm igin son istihkam”8

Diyerek Canakkale’de ¢arpisan askeri halifenin askerleri ve Islam’in son

4 Ersoy, Safahat, 245.
4 Ersoy, Safahat, 257.
46 Ersoy, Safahat, 284-285.
47 Ersoy, Safahat, 303.
48 Ersoy, Safahat, 303-304.
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istihkam1 olarak degerlendirmektedir. Diger taraftan Mehmed AKkifin
Safahat’'in besinci boliimil ya da besinci kitabi olan “Hatiralar”1 “Hanedan-1
Hilafet'in erkan-1 muazzamasindan Omer Faruk Efendi hazretlerine takdime-
i tazimimdir” seklinde ithaf etmis, bu satirlar da Safahat’'in 1928 baskisindan
cikarilmistir.49

AKkif'in zamaninda hemen biitiin Miisliiman toplumlar esaret altinda
yasadigl icin Miisliimanlarin tek bir siyasi ¢ati altinda yasamalar1 miimkiin
degildir. Akifin hilafete yiikledigi misyon tabii olarak Osmanli Devleti’'ni
teskil eden kavimlerin her birinin giiclii olarak hilafet makami etrafinda
toplanmalariydi. Gliglenen hilafet devleti sayesinde bagimsizliklarini
kazanacak olan oteki Miisliman kavimlerin belki “Misliman Milletler
Toplulugu” gibi bir teskilat seklinde Osmanli Devleti'nin baskanhiginda
toplanabilecegini diislinmiistiir.50

Mehmed Akif Sebiliirresdd’daki bir makalesinde Osmanlr'y1 “Hiikiimet-i
Islamiye” olarak tavsif etmis, Osmanliy1 islam birligini saglayacak bir kuvvet
olarak gérmektedir:5!

“Eger yasamak istiyorsak bu ruhu éldiirmeyelim. Yani vahdet-i islamiyeyi

tarumar edecek hareketler soyle dursun, tahriklerden bile Allah’a siginalim. $u

son hiiklimet-i Islamiye agyara karsi yekpare bir kitle, mersus bir biinyan
halinde kaldikea, biitlin diinya bir araya gelse devrilmek degil kimildanmaz
bile!”>2

Mehmed Akif, Siileymaniye Kiirsiisiindeki bir vaazinda, Osmanl’nin
Miisliman toplumlar ve Isldm dini i¢in bdylesine énemli bir mertebede
bulunmasina dayanak olarak, Hilafet miiessesesini gostermektedir:53

“Islam’in son penahi bu hiikiimettir; dinin son yurdu burasidir. Ah, ya Rabbi sen

o giinleri gosterme, bu da giderse Mislimanligin hali ne olur? O zaman ne

namaz kalir ne cami ne namus kalir, ne aile; ne Hac kalir, ne Beyt.ullah! Vallahi

hepsini ¢ignerler, yikarlar... Vallahi yikarlar... Yiizlerce milyon Islami taht -1

esaretlerinde tutan o hiikiimetler simdilik hep bu hiikiimetten biliyorlar:

diyorlar ki: (Miisliimanlarin meydanda bir hiikiimetleri var. Sayed dinlerine,

Kabelerine hiicuma kalkisirsak hepsi onun etrafinda toplanirlar, neticesi bizim

icin hos gelmez.) Hilafeti de verdikten sonra goriirsiiniiz: siar-1 dinden bir sey

birakirlar mi? O zaman haddine diigsiin de Hind, Misir Miislimanlari, Rus

Miisliimanlar yahut Fas, Cezayir Miisliimanlar1 “Islam” kelimesini agizlarina
alabilsinler: O anda dillerini koparirlar.”5*

49 M. Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar II (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2006), 195.

50 Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar I1, 44.

51 Kaya, Mehmed Akifin Dini ve Siyasi Fikirleri, 120.

52 Sebiliirresad, 9/214 (1912).

53 Sebiliirresad, 9/214 (1912).

54 Ersoy, Tefsir Yazilart ve Vaazlar, 221.
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Miisliimanlarin birbirlerine karsi kayitsiz kalmalarina iiziillen Mehmed
Akif, Hz. Peygamber’in, islim cemaatinin her bir bireyi ile 6zel olarak
ilgilenmesi ve varsa sikintilarini gidermesinden hareketle, tevhid suurunun
olusmasi i¢in ilk islAm cemaatinin uygulamalarina vurgu yapmigtir. O
ylllarda Kastamonu'nun kazalarinda yaptig1 vaazlarinin birinde Mehmed
Akif, Anadolu halkina sdyle seslenmektedir:5

“Fahr-1 Alem Efendimiz iimmetiyle bu kadar mesgul iken, her birine karsi bu

derecelerde alakadar iken bizler bugiin bunun biisbiitiin aksine olarak

yekdigerimizden kiilliyen ayri, kiilliyen bihaber, birbirimize kars:i biisbiitiin
yabancit bulunuyoruz. Avrupalilar olmasa diinyanin nerelerinde ne kadar

Miisliiman oldugunu da bilemeyecegiz. Diinya’nin bagka taraflarim1 birakalim.

Konyal1 Ankaralidan, Ankarali Kastamonuludan, Kastamonulu Sivashdan,

Sivashi Erzurumludan, Erzurumlu Diyarbekirliden acaba hi¢ haberdar mi?

Yahud haberdar olmak liizumunu bir kere olsun duymus mu?”56

1920 yilinda yapilan bu vaazda, Akifin Ittihdd-1 IslAm icin biiyiik
umutlar beslemeye devam ettigi anlasimaktadir. Anadolu insaninin
sahsinda Tirkiye topraklarinda gerceklesecek bu ittihadin ileride biitiin
Islam Alemini de biinyesine dahil edecegi diisiincesi, Akif'e {imit
vermektedir. Mehmed Akif 6zellikle bu dénemde islamiyetin Tiirkler
tarafindan tekrar ayaga kaldirilacagr diislincesini o6ne ¢ikarmis
bulunmaktadir.

6. MEHMED AKIF’E GORE ISTIKLAL MUCADELESI VE iITTIHAD FiKRi

Mehmet AKif i¢in Istiklal Savagi ittihad-1 Islam’in gerceklesmesi igin bir
basamaktir. Akifin aym1 yillarda Kastamonu’'daki vaazinda bir Hintli
yazardan aktardiklari, bu fikri adeta hakl ¢ikartmaktadir:57

“Diinyada istiklaline sahip bir hiikiimet-i Islamiye var ki o da sizsiniz. Aman

aranizdaki vahdeti sarsacak en ufak bir harekete bile meydan vermeyiniz. Sonra

biitiin Miisliimanlarin akibeti pek vahim olur.”58

Vaaz'in devaminda AKkif, bu Hintli yazarin soylediklerini onayladiktan
sonra Miisliiman unsurlarin esaretten birlikte kurtulacaklarina dair
besledigi umudu;

“Hamdolsun bugiin Miislimanlik dleminde biiyiik bir intibah basladi. Artik

diinyanin her tarafindaki din kardeslerimizle birgok yerlerde birlesiyoruz,

dertlesiyoruz. El birligiyle kiyam ederek asirlardan beri Miisliimanligi kusatmis
olan esaret zincirlerini kirmak ¢arelerini diisiinebiliriz.”5°

Ciimleleriyle ifade eder. Ancak, ittihad-1 islAm idealine omuz vermis ve bu

55 Kaya, Mehmed Akif'in Dini ve Siyasi Fikirleri, 123.
56 Ersoy, Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 271.
57 Kaya, Mehmed Akif'in Dini ve Siyasi Fikirleri, 123.
58 Ersoy, Tefsir Yazilari ve Vaazlar, 271.
59 Ersoy, Tefsir Yazilart ve Vaazlar, 337.
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ugurda nice cabalar sarf etmis bulunan Akif, hedefine ulasamamis; ideali O
diinyada iken karsiligin1 bulamamistir. Akif, 1922 Nisan’inda kaleme aldig1
Leyla isimli siirinde bu idealinin gerceklesmesinin ne denli zor oldugunu
anlamis biri olarak IttihAd-1 [slAm’1 ulasilmasi ve kavusulmasi neredeyse
imkansiz olan Leyla'ya benzetmekte ve kendisi bir Mecnun olup, bunun
cilesini ¢cekerek ona kavusma arzusuyla ve iimidiyle yasamaya razi olmus
goriinmektedir:60

“Hayir! Sark’in, o hodgdm olmayan Mecniin-i nd-kdmin,

Biitiin diinydda bir Leyld’st var: Atisi Islam’in.

Nasildir mdsivd, bilmez; onun fanisidir ancak,

Bugiin, yadiyla miistagrak, yarin, yatin yaddinda miistagrak!

Gel ey Leyld, gel ey candan yakin cdnan, uzaklasma!

Senin derdinle canlardan gegen Mecnun’la ugrasma!”et

7. MEHMED AKiF’IN “HATIRALAR” iSIMLi SiiRINDE IiTTiHAD-I

ISLAM FIKRI

Mehmed Akifin ittihad-11sldm meselesine bakisi esasinda islamciliginin
o6nemli bir cephesini olusturmaktadir. Bu cephe hem Miisliimanlarin kader
birligi yapmalarini hem de Islam’in 06ziine sarilarak kendi 0Ozlerine

dénmelerini esas almaktadir. Safahat'in “Hatiralar” béliimiinde yer alan bir
siiri bu konudaki goriislerini edebi olarak su sekilde 6zetlemektedir:

“Demek Islam’in ancak nami kalmis Miisliimanlarda,
Bu ytizdenmis demek htisran-1 milli son zamanlarda.
Eger cignenmemek isterseler seylab-1 eyyama;

Riicu etsinler artik Miisliimanlar Sadr-1 Islam’a.

O devrin yadi nuranuru bi payan sehamettir
Mefahir onlarin tarihidir, immet o limmettir.” 62

Bu musralara gére Mehmed Akifin Islimcilig1 dar manada Miisliiman
cemiyetlerinin hurafelerden kurtararak kendilerine {slam’in 6ziinii, ruhunu
agilamak, itikad ve amelde onlar1 hakiki manada Isldm’a yaklastirmak, genis
manada ise islam Alemi’'nde din kardesligi hukukundan dogan birlik fikrinin
dayanisma dusiincesi ile pekistirilmesi ve tevhidin saglanmasidir.
Yukaridaki misralarda Mehmed AKkif isliamciligin hem dar manasina hem de
genis manasina isaret etmis bulunmaktadir.

60 Kaya, Mehmed Akif’in Dini ve Siyasi Fikirleri, 123.
61 Ersoy, Safahat, 432.
62 Ersoy, Safahat, 276.
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Burada bir hususun irdelenmesi gerekmektedir ki o da sudur: Mehmed
Akifin yasadigi dénemde bugiin kullanildigi sekliyle “Islamcihk” kavrami
neredeyse kullanilmamistir. Donemin dini ve siyasi egilimlerine -cilik, -cilik
gibi ekler ya da yaftalar eklemek Babanzade Ahmed Naim gibi Mehmed
Akifin yakin arkadaslari tarafindan pek hos karsilanmamistir. Hata
Babanzade’'nin bu konuda ciddi tenkitleri oldugu cesitli kaynaklarda ifade
edilmektedir.63 Bu anlamda Mehmed AKkif'in de Babanzade gibi diisiinecegi
varsaylldiginda islamcilik teriminden ¢ok Islamlasma, ittihad-1 islam gibi
kavramlarin dénemsel olarak kullanimda oldugu diisiiniilebilir. Nitekim
dénemin bir diger IslAmc aydimi Sait Halim Pasa da eserlerinde benzer
yaklagimi kullanmis, Mehmed Akif kendisinden yaptig1 bir terciimede eserin
bashigina islimlagmak ifadesini koymayi tercih etmistir. Ancak biz calismada
gerek ittihdd-1 Islom kavrammm gerekse Islamclhk kavramm benzer
yaklasimlar1 ve egilimleri ifade etmek ilizere kullaniyoruz. Burada sadece
sdyle bir niians gozetilebilir; ittihdd-1 Islam diger bir degisle Panislamizm,
Islamciligin daha ¢ok bir cephesini anlatan ya da agiklayan bir egilim ya da
ideolojidir. Yani ittihdd-1 Islam, IslAmcih@in tamamini kargilamak tizere
kullanilmis bir kavram degildir. Nitekim Akifin IslAmchgin olusturan
unsurlar arasinda ahlak, iktisat, ilim, medeniyet gibi alanlara isaret eden
fikirler ve diisinceler de bulunmaktadir. Ancak burada daha ¢ok Mehmed
Akifin siyasal egilimleri inceleme konusu yapildigindan diger alanlardan
daha ziyade Mehmed Akif'in siyasal goriisleri ele alinmistir. Bu cerceveden
bakildiginda Mehmed Akifin yetistigi donemde etkili olan fikri ve siyasi
akimlarin memleketin kurtulusu, insanhigin gidisat1 ve istikbal hakkinda
farkli gortsleri bulunmaktadir. Mesela donemin akimlarindan birisi olan
Pantiirkistler daha ¢ok Tiirk kavimlerinin kader birligi yapmasindan yana
iken Garpgilar ise tamamiyla garp alemiyle saglanacak bir entegrasyon
neticesinde memleketin kurtulacagini ve istikbalin daha aydinlik olacagin
savunmuslardir. Mehmed Akif'in de iginde bulundugu varsayilan islamcilar
ise kurtulusun daha ¢ok biiyiik IslAm milleti, halifeligin siyasi anlamda
yeniden ihyasi gibi idealler etrafinda birlesmislerdir.

SONUC

ittihad-1 Islam diger bir degisle Panislamizm Islamciligin daha ¢ok bir
cephesini anlatan ya da aciklayan bir egilim ya da ideolojidir. Yani ittihad-1
Islam IslAmciligin tamamini karsilamak iizere kullanilmis bir kavram
degildir. Zaten Islamcilik terimi ¢ok sonra ortaya ¢cikmis ve genellestirilmis
bir kavramdir. ittihdd-1 IslAm bir siyasi birlige de isaret eden yoniiyle
[slamciligin sadece bir cephesini olusturmaktadr.

63 Metin Onal Mengiisoglu, Miistesna Bir Sair Mehmed Akif (istanbul: Okur Kitaphg, 2016), 35.
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Bu cerceveden bakildiginda Mehmed Akifin yetistigi donemde etkili
olan fikri ve siyasi akimlarin memleketin kurtulusu, insanligin gidisati ve
istikbal hakkinda farkl goriisleri bulunmaktadir.

Mesela donemin akimlarindan birisi olan Tiirk¢iiler daha ¢ok Tiirk
kavimlerinin kader birligi yapmasindan yana iken Baticilar ise tamamiyla
Bat1 alemiyle saglanacak bir entegrasyon neticesinde memleketin
kurtulacagini ve istikbalin daha aydinlik olacagini savunmuslardir.

Mehmed Akifin de icinde bulundugu varsayilan Islamcilar ise
kurtulusun daha cok biiyiik Islam milleti, halifeligin siyasi anlamda yeniden
ihyas1 gibi idealler etrafinda birlesmislerdir. Mehmed Akifin yetistigi
Mesrutiyet donemi pek ¢ok milletin nerdeyse dagilma noktasina geldigi
talihsiz bir déneme denk gelmesi hasebiyle Islamcalk agisindan farkl
degerlendirilmesi gereken bir zaman dilimidir. Ancak her ne olursa olsun
Mehmed Akifin savundugu ittihAdd-1 islam fikrinin cekirdeginde millet-i
Islam yani iimmet bulunmaktadir. Bu fikrin etrafinda birlesecek olan
milletlerin birtakim esaslara gore hareket etmeleri gerekmektedir. Bunlar
sirasiyla Mislimanlarin hiir olmasi, Miisllimanlarin yabancilar1 dost
edinmemeleri ve Miuslimanlarin kendi aralarinda birbirlerinin dostu,
kardesi ve sirdasi olmalaridir. AKkif biitiin bu hususlara gerek Safahat’taki
siirlerinde (6zellikle “Stileymaniye Kiirsiisiinde” ve “Hatiralar” adli yapitlar)
gerekse Sebiliirresdd ve Sirdt-1 Miistakim’deki makalalerinde gerekse tefsir
yazilarinda detayli olarak deginmistir.

Mehmed Akif sadece imparatorluk déneminde degil ayni zamanda Milli
MiicAdele déneminde de ittihad-1 islam fikrini savunmus, elde kalan son
toprak parcasinin yani Anadolu’nun kurtulusu icin ¢alisirken de timmetin,
milleti de kapsayacak sekilde ihyasina vurgu yapmustir. Aslinda Mehmed Akif
IttihAd-1 Islam’1 savunurken burada millet-i islAim kavramina da sarilmis
Anadolu Tiirkligliniin bu ¢ati altinda muhafaza edilebilecegini ifade etmistir.
Dolayisiyla Mehmed AKkif'te iimmet, millet gibi kavramlar i¢ ice gecmis, bir
nevi milliyetcilikle iimmetcilik mezcedilmistir. Mehmed AKkif irkeihiga ve
kavmiyetcilige kars1 durmakla birlikte ittihad fikrinin icine kendi yasadig
toplumu da dahil ederek imparatorluk déneminde Miisliiman Osmanl
toplumunun ve Osmanli Devleti’inin, Milli Miicidele doneminde ise Anadolu
Turkiiniin kurtulusunu ittihad fikriyle agiklamis bir aydindir.

Mehmed AKkifin siyasal anlamda hilafete olan ihtiyaca dair vurgulari ise
Osmanlr’'nin par¢alanma ve yikilma donemiyle mahduttur. Akif bu dénemde
en azindan Osmanli’dan kopma ihtimali bulunan Misliiman kavimler
ayrilikel hareketler icerisine girmesinler Osmanli semsiyesi altinda kalsinlar
diisiincesinden hareketle ittihad fikriyle hilafeti bir arada degerlendirmistir.
Zaten imparatorluk yikildiktan sonra AKkif hilafet diisiincesinden ziyade elde
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kalan son Islam topraklarinda yasayan Miisliimanlarin birligi fikrine
yOnelmistir.
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MUTESABIH AYETLERIN TE'VILINiN BiLiNiP BILINEMEMESI iLE iLGiLi
YORUMLARIN OLUSMASINDA AL-i iMRAN SURESI 7. AYETTEKIi VAKF
YERINiN ROLU*

0z

Kur’an-1 Kerim’in okunmasi, anlasilmasi, dinlenmesi gibi fiillerin her biri, ibadet yoni
bulunan amellerdir. fhtiva etmis oldugu mana ise aym zamanda inanan insanin zihin
diinyasini insa etmekte ve hayatinin farkli evrelerinde kendisine rehberlik etmektedir.
Bunun i¢in de muhtevasi dogru anlasilmalidir. Tilavet edilen bir ayetteki murad-1ilahinin
dogru anlasilmasi icin 6ncelikle ayetin mefhumuna vakif olmak gerekmektedir. Bu
sebeple ayetin niizlil sebebi ve ortami, siyak ve sibaki, anlamini belirleyen anahtar
kelimelerin tahlili, ciimle yapis1 gibi bazi verilerin géz éniinde bulundurulmasi 6énem arz
etmektedir. Bu veriler cercevesinde tercih edilen anlama gore lafiz ve anlam biitiinliigline
riayet ederek ayetlerde vakfa uygun olan yerler tayin edilmekte ve okumanin da buna
gore icra edilmesi beklenmektedir. Dolayisiyla ayetteki murad-1 ilahi, ayetin i‘rabini ve
buna baglh olarak kabule sayan olan anlam tercihini belirlemektedir. Tercih edilen i‘rab
ve anlam ise ayetteki vakf ya da vasl yapilmasi gereken yerleri tayin etmektedir. Al-i
imran sresinin 7. ayetinde miitesabih ayetlerin te’vilinin bilinip bilinemeyecegi
baglaminda tefsirlerde serdedilen yorumlar ve buna gore ayetteki vakf yerinin tercihine
dair vakf-ibtida literatiiriindeki farkl kanaatler konumuz agisindan giizel bir drnektir. Biz
de ¢alismamizda bu 6rnek ayet lizerinden ayetin anlasilmasinda vakf yerinin énemini
tahlil etmeye calisacagz.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Vakf, Vasl, Miitesabih, Muhkem.

The Role of the Place of Waqf in the 7th Verse of the Al-i Imran in the Formation of
the Interpretations Regarding the Absolute Knowledge of the Meaning of the
Mutashabih Verses

Abstract

Reading, understanding and listening to the Quran are acts that have the characteristic of
worship. The meaning it carries also shapes the mind of the believer and guides him in
different aspects of his life. For this, the content must be understood correctly. To
understand the meaning of a verse read correctly, it is necessary to know the
interpretation of the verse. For this reason, it is important to know some data such as the
reason of the verse, siyak and sibak (context), analysis of words that determine the
meaning. Within the framework of these data, the places that are suitable to briefly
stop(waqf) in the verses are determined by respecting the integrity of the word and
meaning and the reading is expected to be done accordingly. Therefore, the meaning of
the verse determines the sentence structure of the verse and the preference of meaning
accordingly. The preferred sentence structure and meaning determine the places in the
verse that should be dwelled on or passed through. The interpretations in the
commentaries in the 7th verse of the Al-i Imran, in the context of whether the meaning of
the verses of mutashabih is known or not, and the different interpretations in the waqf
and ibtida literature on the choice of the place in the verse are a good example for our
topic. In our study, through this sample verse, we will try to analyze the importance of
wagqf in understanding the verses.

Keywords: Recitation, Waqf, Wasl, al-Mutashabih, al-Muhkam.

*

Bu calisma, yazarin “Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lazim” bagshkli doktora tezinden
iretilmistir.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi siirecinde ayetlerdeki kelimelerin liigat ve
terim anlamlari, ayetin niizil sebebi, siyak-sibaki ve tefsirine dair rivayetler
dikkate alinmalidir. Buna gore tercih edilen anlam dogrultusunda okuyucu
ve dinleyicinin ayeti dogru bir sekilde anlayabilmesi icin tildvet esnasinda
ayetin baz1 yerlerinde vakfya da vasl yapilmasi 6nemlidir. Dolayisiyla ayetin
anlami, vakf ya da vasl tercihini tayin etmektedir. Diger taraftan ayet
icerisindeki vakfya da vasl tercihi de dyetin anlamini etkilemektedir. Nitekim
bu baglamda tarihi siirecte tefsir, fikih, kelam, nahiv, kiraat vb. ilimlerden
istifade edilerek ayetlerdeki vakfa uygun olan yerleri belirlemeyi konu
edinen ciddi bir vakf-ibtida literatiirii de olusmustur. Bu eserlerde Mushaf
tertibine gore stlrelerin her bir ayeti, lafiz ve anlam acisindan tahlil edilmis
ve buna gore farkli vakf tiirleri ihdas edilmistir.! Bunlarin icerisinde
Secavendi’'nin (6. 560/1165) ihdas ettigi vakf sistemi ve belirledigi vakf
alametleri, Tirkiye ve diger bir¢ok iilkenin mushafinda kabul goérmis ve
sohret bulmustur.2

Secavendi’'nin vakf sistemini tercih eden Tiirkiye’deki mushaflarda
bulunan bazi vakf alametleri, ayetin mefhumunu dogru yansitip
yansitmamasl ac¢isindan bazi ¢alismalarda incelemeye ve kritik edilmeye
deger bulunmustur. Ornegin; M. Zeki Duman; Bakara 2/283, Tevbe 9/128,
Yisuf 12/24 ayetlerindeki vakf alametlerini anlam agisindan hatali olarak
degerlendirmistir.3 Mustafa Karagdz ise Bakara 2/96 ve A’raf 7/188
ayetlerindeki vakf alametlerini, tefsirlerde serdedilen yorumlar
muvacehesinde kritik etmistir.# Recep Koyuncu da yukarida zikri gecen
dyetlerden Bakara 2/96 ve Tevbe 9/128 ayetlerindeki vakf alametlerini
tahlil etmistir.> Ayrica o6rnek sadedinde aktardigimiz bu c¢alismalarin
haricinde Kur’an’in anlasilmasinda ayetlerdeki vakf yerlerinin etkisini konu
edinen farkli bilimsel arastirmalar da yapilmistir.6 Bu c¢alismalar da

1 Vakf-ibtida literatiirii ve vakf tasnifi ile ilgili detayh bilgi icin bk. Mehmet Kara, Kiraat ve Tefsir
Boyutuyla Vakf-1 Lazim (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2020), 3-4, 6.

2 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Vukiifii’l-Kur'dn ve eseruha fi't-tefsir dirasatiin nazariyyetiin me‘a
tatbiki ‘ale’l-vakfi’l-lazim ve’l-mute‘Gnik ve’l-memnu’, (Medine: Mucemmeii’'l-Melik Fehd li tibaati’l-
Mushafi’s-Serif, 1431), 179, 269.

3 M. Zeki Duman, “Tefsir Te'vil ve Tefsirde Temel ilkeler Agisindan “Secavend”lerde Manaya Tesir
Eden Onemli Ug¢ Hata”, Tarihten Giiniimiize Kur'dn’a Yaklasimlar, (istanbul: Ozkan Matbaacilik,
2010), 510-516.

+  Mustafa Karagdz, “Ayetlerdeki Durak Yerlerinin Manaya Etkisi (Bakara Stresi 96. Ayet Ornegi)”,
Bilimname 21/2 (2011), 199-221; Mustafa Karagoz, “Uzak Bir Mananin Ayetlerdeki Vakf Yerine
Etkisi -Araf Stresinin 188. Ayeti Ornegi-”, Bilimname 34/2 (2017), 31-96.

5 Recep Koyuncu, “Vakf-ibtidanin Ayetlerin Anlagilmasindaki Rolii”, Marife 15/1 (Yaz 2015), 183-
185.

6 Ornegin bk. smail Ahmet et-Tahhan, “Kur’an’t Anlamada Vakfin Rolii”, cev. Necattin Hanay, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2012), 233-278; Muhammed Erséz, Vakf-
1 Murakabe ve Kur’an’1 Anlamaya Etkileri (SecAvendf'nin ileli’1-vukif Adl Eserindeki Agiklamalar
Ozelinde), Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2015), 159-186.
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gostermektedir ki dyetin anlamina gore tayin edilen vakf yerlerinin, ayetin
anlami lizerinde belirleyici bir etkisi s6z konusudur.

Kur’an’in anlasilmasinda ayetteki vakf yerinin roliine dair 6rnek olarak
zikredilebilecek en 6nemli yerlerden birisi kanaatimizce Al-i imran siiresinin
7. ayetidir. Zira bu ayetteki vakf yerinin tercihi miitesabih ayetlerin te’vilinin
bilinip bilinemeyecegini beyan etmektedir. Bu itibarla calismamizda
oncelikle miitesabih ayetlerin te'vilinin bilgisinin sadece Allah’a mahsus olup
olmadig1 baglaminda bu ayetin mefhumu anlasilacak ve buna gore dyetteki
vakf yapmaya uygun olan yer belirlenecektir. Ayetin mefhumuna vakif
olabilmek igin ise siyak-sibak ve niiziil sebebi dikkate alinacaktir. Ayetteki
muhkem, miitesdbih, dyet, te'vil gibi baz1 anahtar kelimelerin tahliline de yer
verilecektir. Ayrica bu ayet ile ilgili olarak tefsirlerde serdedilen
yorumlardan istifade edilerek ayetin anlami tayin edilecektir. Buna gore
tebeyyun eden anlam dogrultusunda ayetteki (,LJ' @ Osduly W w AL)L» (,LZJ U3
ESRNtEAR Ky G &4 kismy, ilgili eserlere miiracaat edilerek 'vakf-ibtida
acisindan degerlendirilecektir. Akabinde dyet i¢in tercih edilen anlamin, vakf
yerini tayin ettigi ve belirlenen vakf yerinin de dyetin anlamini etkiledigi
sonucu kritik edilecektir. Nihayetinde ise tercihe sayan olan anlam ve buna
gore vakfa uygun olan yer hususunda belli bir kanaate varilmak istenecektir.

1. SIYAK-SIBAK VE NUZUL ORTAMINA GORE AYETIN ANLAMI

(,s}u ) J.JJ\ HE Sslaa fwj u\.ﬁ\ (w L&; ST & ULSJ\ Sle J)_A L;m }A%»
4 AT qjjyu (,u\ ¢ RYEIW[F (f‘) Al »J\ 4L)u HEAP 41,)\4 £y k) 2 g) Al e G RJHe &
O%ULJY\ 55,\ Y ;,\3 U3 5 e 2s Jf

Bu ayette, Hz. Peygamber’e nazil olan Kur’an’in, muhkem ve miitesabih
dyetlerden olustugu ve miitesabih Aayetlerin  te'vilinin  bilinip
bilinemeyecegine deginilir. Miitesabih ayetlerin te’vilinin bilgisinin Allah’a
mahsus olup olmadig1 ya da ayetteki ifadesiyle ilimde derinlesmis olan
kimselerin de bu dyetlerin te’vilini bilip bilemeyecegi tefsn'lerde tartisilan bir
meseledir. Buna gore tercih edilen anlam ekseninde % Y\ ALJL A’u 3
climlesinin sonunda vakf ya da vasl yapilmasi yoniinde farkl kanaatlerden
bahsedilmistir. Dolayisiyla mezkir yerde hem vakf hem de vasl yapilmasina
gore ayete iki farkli sekilde meal verilebilir. Vakf yapilmasi durumunda
dyetin meali su sekildedir:

“Hz. Peygamber’e Kur’an’t indiren Allah’tir. Kur’an’in bazi ayetleri muhkemdir

ki, bunlar Kitab'in esasidir. Diger bir kismi ise miitesabih ayetlerdir. Kalbinde

hak yoldan sapma meyli olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu te'vil etmek i¢in

miitesabih dyetlere tabi olurlar. Halbuki onun te’vilini ancak Allah bilir. Kalbi
istikamet tlizere olan kimseler? ise ‘bunlarin hepsinin Rabbimiz katindan

7 Hz. Peygamber, genellikle “ilimde derinlesmis kimseler / ilimde rtsth sahibi kimseler” olarak
terciime edilen \A»“ 5] 338 ifadesini, “eli temiz, dili dogru, kalbi istikamet iizere olan kimseler”
seklinde tefsir etmistir. bk. Taberani, Mu ‘cemii’l-Kebir, 8/152; Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’'l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki (Riyad, 2003),
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olduguna inandik’ derler. Bu inceligi, ancak akil sahipleri diisiintip anlayabilir.”

Vasl yapilmasi durumunda ise ayetin mealindeki anlam degisikligi su
sekildedir: “...Kalbinde hak yoldan sapma meyli olanlar, fitne ¢cikarmak ve onu
te'vil etmek icin miitesdbih dyetlere tabi olurlar. Halbuki onun te'vilini Allah ve
kalbi istikamet lizere olan kimseler bilir. Bu kimseler, ‘bunlarin hepsinin
Rabbimiz katindan olduguna inandik’ derler...” Gorildigi izere vakf
yapilmasi durumunda miitesabih dyetlerin te’vili sadece Allah’a mahsus bir
bilgi olarak anlasilirken vasl yapildig1 takdirde ise kalbi istikamet iizere olan
kimselerin de bu ayetlerin te’vilini bilecegi sdylenebilir.

Miitesabih ayetlerin te'vilinin bilinip bilinemeyecegi meselesinin
acikliga kavusmasi icin kanaatimizce oncelikle niizil ortami ve siyak-
sibakina riayet ederek ayetin anlasilmasi énem arz eder. Ayrica ayetteki
muhkem, miitesdbih, dyet, te’vil gibi anahtar kelimelerin de incelenmesi
gerekir. Zira buna gore miitesabih dyetlerin makstidu beyan edilmis olur ve
bu ayetlerin te’vili hakkinda yorum yapilabilir. Tercih edilen yoruma goére de
ayetteki vakfa uygun olan ya da uygun olmayan yerler belirlenebilir. Bu
sebeple dncelikle dyetin mefthumunu tayin etmeye ¢alisacagiz.

Incelemeye medar olan 7. ayetin bulundugu siire, hurif-1 mukattaa ile
baslamakta ve 2. dyette, Allah’tan baska ilah olmadig1 zikredilmektedir.
Devamindaki ayetlerde Kur’an, Tevrat ve Incil'in Allah tarafindan indirildigi
ve O’'nun ayetlerini inkdr edenlerin azaba ugrayacagi anlatilmaktadir. 5.
ayette, yeryliziinde ve goklerde hicbir seyin O’na gizli olmayacagi
belirtildikten sonra 6. ayette Allah’in, insanlar1 rahimlerde diledigi sekilde
tasvir ettigi ve O'ndan bagka ilah olmadig1 vurgulanmaktadir. Calismamizin
asil konusunu teskil eden 7. ayette ise yukarida da ifade edildigi iizere
Kur’an'in, muhkem ve miitesabih ayetlerden olustuguna deginilmektedir.
Hak yoldan sapmaya meyilli olan bazi kimselerin, fitne ¢ikarmak ve te’vil
etmek icin miitesabih ayetlere tabi oldugu belirtilmektedir.

Bir ayetin anlasilmasi siirecinde niiziill ortami ve sebeb-i niiziiliine dair
rivayetlerden de istifade edilmelidir. Bu meyanda mezkiir ayetin niizil
sebebi ile ilgili iki rivayet nakledilmistir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber,
Necran’dan Medine’ye gelen Hiristiyan bir heyeti Islim’a davet etmis ve
aralarinda soru-cevap seklinde uzun bir konusma gegmistir. Ozetle; Hz.
Peygamber, heyetteki Abdiilmesih isimli birisine, ...Siz, Isd Allah’in ogludur’
demekle dinden ¢iktiniz.” demis ve Abdulmesih de ona “Sen, Isd’nin, ‘Allah’in
bir kelimesi ve O’ndan bir ruh’ olduguna inantyor musun?” diye sormustur. Hz.

Peygamber de 44 #555 25 1) RHEAAFIN RS 8 s fnd A ég% “Meryem

5/223; Ebii'l-Fazl Celaliidddin Abdurrahman b. Ebf Bekr es-Suyiiti, el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk.
Merkezii'd-Dirasati’l-Kur’aniyye (Riyad: islami Isler Davet ve Irsat Bakanhgy, ts.), 6/2357. Ayrica
dyette, kalplerinde egrilik bulunan kimselerden sonra bu ifadenin zikredilmesi, kanaatimizce ilgili
ifade ile “istikamet ehli kimselerin” kastedildiginin bir karinesi olarak degerlendirilebilir. Bu
sebeple calismamizda mezkir ifade i¢in “istikamet iizere olan kimseler” anlamini tercih edecegiz.
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oglu Isd, Allah’in resulii, Meryem’e ilka ettigi kelimesi ve O’ndan bir ruhtur.”8
ayeti ile cevap vermistir. Bunun {izerine Abdiilmesih de bu cevabin kendisi
icin yeterli oldugunu beyan ederek kendince tartismayi sona erdirmistir.?
Ayetin Hz. Isaile ilgili oldugunu gosteren bir diger karine ise 6ncesindeki b
&2\ G0 3 15552 i “Allah, sizi rahimlerde diledigi sekilde tasvir eder.”10
dyetinin, Hz. [sd hakkinda olduguna dair olan rivayettir.11

Hz. Peygamber’in cevaben okudugu ayette Hz. Is3, “Allah’tan bir ruh ve
O’nun bir kelimesi” olarak tavsif edilmistir. Allah’in zatini1 idrak etmek beser
icin muhal olduguna gore “Allah’in ruhu ve kelimesi”nin hakikati ve mahiyeti
de beser idrakinin 6tesinde bir hakikattir. Bunlar1 inkdr etmek miimkiin
olmadig1 gibi “Isa Allah’mn ogludur” seklindeki bir te’vil de caiz degildir. Bu
konuda iman edip teslimiyet icerisinde olmak esastir.'2 Yukaridaki
rivayetten de anlasildifi {lizere bahsi gecen Hiristiyan heyet, Hz.
Peygamber’in okudugu ayeti, “Hz. Isd’min, Allah’in (hasa) oglu” oldugu
seklindeki bir te’vile gerekce gdstermistir. Halbuki Hz. Isa’mmn, “Allah’in
kelimesi” ya da “O’'ndan bir ruh” olarak tavsif edilmesi boyle bir ¢ikarimi
miimkiin kilmaz. Ayrica Kur’an’da baska ayetlerde de boyle bir kullanim s6z
konusudur. Ornegin; Allah, Hz. Adem!3 ve diger insanlara* ruhundan
ifledigini belirtmis ya da Cebrail (a.s.) icin “ruhumuz”5 ifadesini
kullanmistir.

Diger bir rivayete gore bazi Yahudilerin, slirenin evvelinde de bulunan
mukattaa harflerinden hareketle ebced hesabiylal® Hz. Peygamber ve
limmeti icin 6miir takdir etmeye ¢alismalari lizerine bu dyet nazil olmustur.1?
Buna gore Yahudiler, miitesabih olarak degerlendirilen mukattaa harflerini
te'vil etmeye kalkismistir. Her iki rivayette bahse konu edilen ve miitesabih
olarak degerlendirilen Hz. isd'nin yaratilisi, Allah’in bir kelimesi veya 0’ndan
bir ruh olmasi ya da mukattaa harfleri gibi meselelerin hakikatini ve

8  en-Nisa 4/171.

9 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/206; Ebi'l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi,
Mefitihii’l-gayb (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1981), 7/167, 187; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed
Ibn Hacer el-Askalani, el-‘Ucdb fi beydni’l-esbdb, thk. Abdiilhakim Muhammed el-Enis (Demmam:
Daru ibni’l-Cevzi, 1997), 2/660; Selim b. di’l-Hilali - Muhammed b. Miisa Al-i Nasr, el-Istiab f
beydni’l-esbdb (Demmam: Daru [bni’l-Cevzi, 1425/2004), 1/230.

10 Al-i imran 3/6.

1 Ebii'l-Hasan Mukatil b. Stileyman el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmut
Sehhate (Beyrut: Daru [hy&'it-Tiirasi’l-‘Arabi, 2002), 1/263; Muhyissiinne Ebli Muhammed el-
Hiiseyn b. Mes‘ud el-Begavi, Tefsirii’l-Begavi Medlimti't-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr
vd. (Riyad: Daru Tayyibe, 1409/1988), 2/7.

12 M. Zeki Duman, Miitesabihatin Tevili, Bilimname 9/3 (2005), 41.

13 el-Hicr 15/29, es-Sad 38/72.

14 es-Secde 32/9.

15 Meryem 19/17.

16 Ebced Hesabi: Arap alfabesinin ilk tertibi ve harflerinin tasidig1 say1 degerlerine dayanan bir
hesap sistemidir. Detayli bilgi icin bk. Mustafa ismet Uzun, “Ebced”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 10/68-70.

17 Razi, Mefatihii’'l-gayb, 7/166, 187; ibn Hacer el-Askalanti, el-‘Ucdb fi beydni’l-esbdb, 2/659.
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mahiyetini Allah’tan baskasinin bilmesi miimkiin degildir. Kanaatimizce
boyle bir hiikiim, bu meselelerin haricindeki farkli miitesabihler icin de
gecerlidir. Zira ayetteki hiikmiin hususi bir mesele hakkinda olmasi, diger
benzer meselelere samil olmasina engel degildir.

2. AYETIN ANLAMINI BELIRLEYEN ANAHTAR KELIMELER

Ayet: Kur’an nasslarinin, muhkem ve miitesdbih dyetler seklinde ikili
tasnife tabi tutuldugu Al-i Imran slresinin 7. yetinde gecen dyet kelimesi,
Kur'an'da tek veya bircok climleden olusan so6z dizesi veya mucize
anlamlarini haizdir.!8 Kur’an’da bu kelime ayrica alamet, isaret,1® mucize,20
ibret?! gibi farkli anlamlarda da kullanilmistir. Buna goére ayetteki muhkem
ve miitesdbih dyetler ile tilavete konu olan dyetler ya da Kur’an’'da isaret
edilen mucizeler kastedilmis olabilir. inceledigimiz ayette ise genellikle ilk
anlam ile yani tilavete konu olan ayetler seklinde anlasilmistir.22 Buna
ragmen miitesdbih dyetler ifadesiyle Hz. Isa’nin yaratihisi, Allah’in ruhu veya
kelimesi olarak nitelenmesi gibi Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi
mucizelerin anlasilmasi da miimkiindiir.z23 Nitekim niiz(il sebebinden de
hatirlanacag iizere Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin mucizevi yaratilisini, Allah’tan
bir ruh ve O'nun kelimesi olmasini takdir edememislerdir. Bu sebeple burada
gecen “dyet” kelimesi, “mucize” anlaminda da degerlendirilebilir.24 Bize gore
bu kelimenin makstidu, Kur’an ayetleri olmaldir. Zira ayetin evvelinde, Hz.
Peygamber’e nazil olan Kur’an ayetleri kategorize edilmektedir. Zikri gegen
mucizevi meseleler, Kur'an'in sadece bazi ayetlerinde yer bulmaktadir.
Bunlarin haricinde Allah’in sifatlar, ruh, sir, levh-i mahfz vb. hakikat ve
mabhiyetlerini sadece Allah’in bildigi ve mucize olarak degerlendirilmeyen
miitesabih ayetler de vardir. Kanaatimizce “mucize” olarak anlasildig1
takdirde ayet kelimesinin anlami sinirlandirilmis olur. Dolayisiyla mezkir
kelimenin, “Kur’an ayetleri” seklinde anlagilmasi, mucizeleri konu edinen
ayetleri de kapsayan bir anlamdir.

Muhkem: Men etmek, reddetmek, engel olmak anlamina gelen “hakeme”
fiilinin ifal babinin ism-i mef'll veznindeki “muhkem” kelimesi; manasi agik
olan, delaleti bilinen, kendisinde siiphe bulunmayan ve te’vile ihtiyaci
olmayan anlamindadir.?5 Bir lafzin; muradinin tebdil, tagyir, tahsis, te'vil ve

18 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigii (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2014), 25.

19 el-Bakara 2/248.

20 el-Bakara 2/211.

21 el-Ankebit 29/44.

22 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 5/188.

23 Razi, Mefdtihii’l-gayb, 7/180.

24 M. Fatih Kesler, “Al-i imran Stiresi 7. Ayet Mealini Yeniden Okumak”, Diyanet IImi Dergi 49/4
(2013), 141.

25 Muhammed b. Mukrim ibn Manzir el-ifriki, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993),
“hkm” 12/141; Ebi'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifredat, thk. Safvan
Adnan ed-Davidi (Beyrut: Daru-1-Kalem, 1412/1991), “hkm” 249-250.
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neshten uzak olmasi hasebiyle anlasilir olmasidir.26 Buna gore farkli anlam
ihtimali bulunmayan ve makstidu acik olan ifadeler seklinde anlasilmaktadir.
Zemahserinin (6. 538/1144) ifadesiyle ayetteki “muhkemadt”, ihtimdl ve
istibdhtan korunan ve ibaresi saglamlastirilmis ayetlerdir.2?” Bu sebeple
muhkem ayetleri anlamak i¢in herhangi bir izaha yani bagka bir ayete, hadis
rivayetine ya da linguistik bir tahlile ihtiya¢ s6z konusu degildir.28

Kur’an’in esasi olarak nitelenen muhkem ayetler ile neyin kastedildigi
tefsirlerde de farkli yorumlara konu olmustur:

1. En‘dm 6/151-153 ve Isrd 17/23 Aayetlerindeki yapilmasi ve
yapilmamasi istenen fiillerdir.2° Bu dyetlerde; Allah’in serikinin bulunmadigy,
ana-babaya giizel davranilmasi,30 rizik endisesi ile cocuklarin ve haksiz yere
insanlarin 6ldiriilmemesi, gizli-asikar cirkinliklere yaklasilmamasi, yetim
hakkinin gézetilmesi, 61cii ve tarti hususunda titiz ve adil olunmasi, ahde vefa
gosterilmesi, istikdmet lizere hareket edilmesi3! yoniinde bazi ilahi tavsiyeler
vardir. Zikredilen bu hususlar, Allah'in indirdigi tiim kitaplarda ve ilahi
dinlerin hepsinde var oldugu i¢cin muhkem ayetler, “Kitabin Esasit” seklinde
nitelenmistir.32 Ya da miitesabih ayetlerin anlasilmasindaki belirleyici roliine
istinaden boyle bir niteleme yapilmistir.33

2. Peygamber kissalar1 ya da insanin yaratilis siirecinden ve yaraticidan
bahseden ayetlerdir.3+
3. Kendisiyle neyin kastedildigi anlasilacak derecede ag¢ik olan,35 farkli

anlam ihtimali ve baska kelimelerle anlam benzerligi bulunmayan
ifadelerdir.3¢

26 Seyyid Serif Alib. Muhammed el-Ciircani, et-Ta rifédt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 205.

27 Ebii'l-KAsim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd‘iki gavamizi't-tenzil ve ‘uydni’l-
ekdvil fi viiciihi't-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Riyad:
Mektebetii’'l-‘Ubeykan, 1998), 1/527.

28 Ziilfikar Durmus, “Mu’tezili Miifessir Zemahseri’nin Muhkem ve Miitesabih’e iliskin Gériislerinin
Analitik incelemesi”, Marife 3/3 (2003), 263.

29 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf Necati - Muhammed Ali
en-Neccar (Beyrut, 1983), 1/190; Ebir'l-Fida ‘Imadiiddin ismail b. Sihabiddin ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-‘Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyh 1i’t-Ttiras,
2000), 3/8.

30 el-En‘dm 6/151; el-Isra 17/23.

31 el-En‘am 6/151-153.

32 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/263-264.

33 Zemahserd, el-Kessadf, 1/528.

3¢ Eb( ishakibrahim b. es-Serf ez-Zeccac, Me‘dni’l-Kur'dn ve i‘rabuhu, thk. Abdiilcelil Abduh es-Selebi
(Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1988), 1/376; Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 5/197; Muhammed b. Yusuf
Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1993), 2/397.

35 Eb( Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Tevildti’l-Kur'dn, thk. Muhammed
Boynukalin - Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 2/246; Nasiruddin Abdullah b.
Omer el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asi
(Beyrut: Daru ihya'it-Tiiras, 1998), 2/6.

36 Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysf, el-Hiddye ild buliigi'n-nihdye fT ‘ilmi me‘dni’l-Kur’an
ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiiniini ‘uliimih, thk. Komisyon (Birlesik Arap Emirlikleri:
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4. Te'vilini, anlamini ve tefsirini limlerin bildigi ayetlerdir.3”
5. Kendisi ile amel edilen nasih dyetlerdir.38

Bu degerlendirmelere gore murad edilen mefhumun anlagilabilir
oldugu tek bir anlama delalet eden muhkem ayetler, Kur’an’in ¢ogunlugunu
olusturmaktadir. Mezkiir dyette, miitesabih ayetlere “digerleri” ifadesiyle
isaret edilmesi de bunun bir teyididir. Muhkem ayetlerin, “Kitabin Ash”
olarak isimlendirilmesi de kanaatimizce muhataplari i¢cin bu ayetlerin
delaletinin agik olmasini gerekli kilar.

Miitesdbih: “sebehe” fiilinin tefd’'ul babinin ism-i fail veznindeki
“miitesabih” kelimesi, iki seyin gorsel ya da manen birbirine benzemesi
sebebiyle birinin digerinden ayirt edilememesi,3® benzerlik nedeniyle
manasinda kapalilik, iltibas ve iskalin bulunmasi*® gibi anlamlar1 haizdir.
Buna gore miitesdbih dyetler; bir nassin baska bir nass ile olan lafiz ya da
anlam benzerligi nedeniyle tefsirinde iskal bulunan ve muradi tam olarak
anlagilmayan,*! lafzin Kkendisindeki anlam gizliligi sebebiyle idraki
umulmayan ayetlerdir.#2 Bu itibarla kelimenin liigat anlamindan da
anlasilacagi iizere birbirine benzeyen iki seyin ayirt edilememesi seklinde
muradin anlasilmazligi ve bilinmezligi s6z konusudur.

Bilindigi izere Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin 6nemli bir kismi, mefhumu
anlasilan ayetlerdir. Diger taraftan Kur’an’'da, bizatihi kendisi ya da insanin
zaafl nedeniyle te'vili yani ifade ettigi hakikati ve mahiyeti tam olarak
bilinmeyen ayetler de vardir.43 Ragib el-Isfehani’nin (6. 502/1108) tasnifiyle
miitesabih ayetler ii¢c kisimdir: Birincisi, Kiyametin vakti, Dabbetii'l-Arz’'in
keyfiyeti ve c¢ikis zamani gibi sadece Allah’in bilecegi ayetlerdir. Ikincisi,
garib lafizlar, muglak hiikiimler gibi insanlarin idrakine a¢ik olan dyetlerdir.
Uciinciisii ise bu iki madde arasinda bulunan ve ilim ehli kimselerin de
bilecegi ayetlerdir.** Buna gore delaleti anlasilan ayetler, “muhkem ayetler”;
mefhumuna tam olarak vakif olunamayan ayetler ise “miitesabih ayetler”
seklinde isimlendirilmistir.

Yukarida da deginildigi lizere “ayet” kelimesi, “mucize” anlamina da
gelir. Bu itibarla ayette ifade edilen “muhkem ayetler”, Kur’an’da zikri gecen

Sarika Universitesi, 2008), 2/951; Zemahserf, el-Kessdf, 1/527; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 2/6.

37 Taberi, el-Cadmi‘u’l-beydn, 5/199; Eb Hayyan, Bahru’l-muhit, 2/396.

38 Maturldi, Tevilati’l-Kur'an, 2/246; Taberi, el-Cami‘u’l-beydn, 5/192-196; Razi, Mefatihi'l-gayb,
7/184.

39 [sfehani, el-Miifreddt, “sbh” 443; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “sbh” 13/503.

40 EbQ Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tdcu’l-lugd ve sihdhi’l-‘arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafir Attar (Beyrut: Dari’l-ilm, 1987), “sbh” 6/2236; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk.
Muhammed Basil Uytinu’s-Stid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1998), “sbh” 1/493.

4 [sfehani, el-Miifredat, “sbh” 443; Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-Zebidi, Tdcii’l-‘arts,
thk. Mecmatii mine’l-Muhakkikin (Kuveyt, 1993) “evl” 36/411.

42 Clircani, et-Tarifdt, “miitesabih”, 199.

43 M. Zeki Duman, “Kur’an’da Miitesabihat”, Bilimname 9/3 (2005), 14.

4 [sfehani, el-Miifreddt, “sbh” 443.
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glines ve ayin belli bir yoriingede hareket etmesi,*> giindiiz ile gecenin
birbirini izlemesi*¢ gibi herkesin anlayabilecegi mucizeler anlamina gelir.
“Miitesabih Aayetler” ise Hz. Isa’min yaratihsy,®’ Hz. Misa ile Allah’in
konusmasi,*8 Hz. Misd'nin, asasi ile sihirleri gecersiz kilmasi#° gibi keyfiyeti
tam olarak bilinmeyen harikulade olaylar seklinde anlasilir.50 Ancak daha
once de belirttigimiz iizere kanaatimizce ayet kelimesi, sadece “mucize”
anlamina hasredilmeden bu manay1 da icine alacak sekilde Kur’an ayetleri
olarak anlasilmalidir. Zira Kur’an’da mucizevi olaylarin haricinde farklh
meselelere de deginilmekte ve bu meseleler de keyfiyeti, hakikati, mahiyeti
ve delaleti anlasilabilen ya da anlasilmayan seklinde tasnife tabi
tutulabilmektedir.

Nitekim inceledigimiz ayetteki miitesabih dyetler ifadesinin makstiduna
dair tefsirlerde de farkli yorumlar bulunmaktadir:

1.4, e, M, ) gibi mukattaa harfleri, kiyametin vakti, Hz. Isd’nin
niiz(li, ruhun mahiyeti gibi sadece Allah’in bilecegi meselelerdir.5!
Yahudiler, mukattaa harflerini te’vil ederek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) immeti
icin belli bir zaman takdir etmeye c¢alismislardir.52 Miitesdbih olarak
nitelenen bu harfler, insanlar i¢in bir imtihandir. Allah, diledigi sekilde
insanlar1 imtihan edebilir.>3

2. Oldiikten sonra dirilisi konu edinen ayetler, inanmak ve anlamak
istemeyenler icin miitesbih bir meseledir. Insanlarin tekrar diriltilmesi
onlara gore anlasilmayan bir konudur. Halbuki bu ayetler, dirilisten
bahseden Yasin siiresinin 78-81. ayetleri>* gibi baz1 dyetler cercevesinde
anlasilabilir.>s

3. Te'vile yani farkli anlamlara ihtimalli olan ifadelerdir. Bu 6zelligi haiz

miitesdbih ayetler, “Kitabin Asli” olarak nitelenen muhkem ayetler goz
ontlinde bulundurularak anlasilabilir.>¢

45 Yasin 36/38-39.

4 el-Hadid 57/6.

47 Al-i imran 3/47, 59; Meryem 19/20.

48 en-Nisa 4/164; el-A'raf 7/143.

49 el-Araf 7/107; es-Su‘ara 26/32.

50 Kesler, “Al-i imran Siiresi 7. Ayet Mealini Yeniden Okumak”, 141-142.

51 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/264; Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, 1/190; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an,
1/376; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 5/199.

52 Eb( Hayyan, Bahru’l-muhit, 2/397.

58 Mataridi, Te'vilati'l-Kur'an, 2/246.

54 J»¢JJ\@¢§H.¢\_,&> &ijd,wuw»¢gwwy%e§.ﬂ ”ua,JvJ;dJum,W}muq,@fgo

S A5 s il St e 2 25 ot Gl A ,.sjwogo G055 & BTG K6 a2 53 5 i

c%,...i_&“ “Bir de insan, kendi yaratilisin1 unutarak bize karsl misal getlrmeye kalklslyor ve: Su
clirimiis kemikleri kim diriltecek? diyor. De ki: ‘Onlar1 ilk defa yaratan diriltecektir. O, her tiirli
yaratmay1 bilendir.’ Yas agactan size ates ¢ikarandir. Ondan ates yakarsiniz. Gokleri ve yeri
yaratan, kendilerinin benzerini yaratmaya kadir olmaz mi1? Elbette olur; ¢ilinkii O, yaratan ve
bilendir.” Yasin 36/78-81.

55 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an, 1/376-377.

56 Matirldi, Te'vildti'l-Kur’an, 2/247; Taberi, Cami‘u’l-beydn, 5/197; Kaysi, el-Hiddye, 2/951;
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4. Kendisi ile amel edilmeyen mensih ayetlerdir.57

Tevil: Miitesabih ayetlerin te’vilinin bilinip bilinmemesini belirleyen
diger bir ifade ise te'vil kelimesidir. “e-v-I” kdkiinden gelen tef’il veznindeki
“te’vil” kelimesinin, bir seyi dondiirmek, asil olana riicu’ ettirmek,>8 farkl
anlam ihtimali bulunan bir kelamin tefsir edilmesi,>® ilk anda manasi
anlasilmayan kelamin agiklanmasi,®® miitesabihin anlaminin a¢iklanmasi,®?
lafzin zahirl anlaminin yerine Kitdb ve slinnete uygun muhtemel
manalarindan birine hamledilmesi¢Z gibi anlamlar1 vardir.

Kur’an-1 Kerim’de “netice, sonug”®3, “bir olayin i¢ yiizii, mahiyeti”¢4 vb.
anlamlarda da kullanilan tevil kelimesine, 1stilahlarin ortaya ¢ikmasindan
sonra “tefsir ve agiklamak, yorumlamak” gibi anlamlar da ytliklenmistir.6s
Nitekim te’vil ile tefsir ayn1 manada kullanilabilmistir.6¢ Hz. Peygamber’in,
ibn Abbas’a yaptig1 “Allahim! Ona te'vili 6gret” duasinda yer alan “te’vil” de
bu manadadir.6” Taber?’'nin (6. 310/923) Cdmi’u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn
ve Maturid?’'nin Tevildtii'l-Kur’dn isimli tefsirlerinin isimlerinde gecen “te’vil”
kelimesi de tefsir anlaminda degerlendirilmistir. Buna goére miitesabih
ayetlerin te'vili ile ilgili olarak tevil kelimesi, “takdir ve tefsir etme ya da
mesgril bir sebep veya delilden étiirii dyeti zahiri manasindan alip, kendisinden
onceki ve sonraki dyete mutdbik, kitdb ve stinnete uygun manalardan birine
hamledilmesi”®8 seklinde tarif edilirse bu tir miitesabihleri, ilim ehli
kimselerin tefsir etmesi yani bilmesi miimkiindiir. Eger bir seyin kiinhiine,
hakikatine vakif olmak seklinde anlasilirsa esyanin hakikatini sadece Allah
bilir.69

3.ILGILI VERILERE GORE TEBEYYUN EDEN ANLAM TERCIHI

Calismamizda konu edindigimiz ayetteki kelimelerin farkli anlamlara
ihtimalli olmasi, dyetin mefhumunu farkl kanaatlere agik hale getirmektedir.

Zemabhserd, el-Kessdf, 1/528; Beyzavi, Envarti’'t-tenzil, 2 /6.

57 Matiridi, Tevildti’'l-Kur’an, 2/246; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/192-196; Razi, Mefatihi’l-gayb,
7/184; Ebl Hayyan, Bahru’l-muhit, 2 /396.

58 [sfehani, el-Miifredat, “evl” 99; Ciircani, et-Ta'rifat, 54; Zebidi, Tacii’l-‘ards, “evl” 28/33.

59 Eb{ Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi - ibrahim es-
Samerrai (Beyrut: Mektebetii’l-Hildl, ts.), “ev]l” 8/368-369; Cevheri, es-Sthah, “ev]l” 4/1627.

60 Ciircani, et-Tarifdt, 52.

61 Zebidi, Taci'l-‘aris, “evl” ?8/33. . . .

62 Ornegin; Yanus 10/31: H e 2 Cﬁj el g e C} 243 ayetinin muradi, “kusun, yumurtadan
cikmas1” seklinde anlagilirsa bu, tefsir; “mii’minin, kiifirden kurtulmasi” olarak anlasilirsa bu da
te'vil olur. Bk. Ciircani, et-Ta rifdt, 54; Zebidi, Tdci'l-‘ariis, “evl” 28/33.

63 en-Nisa 4/59.

64 Yasuf12/6.

65 Durmus, “Mu’tezill Miifessir Zemahgerf’'nin Muhkem ve Miitesabih’e liskin Gériiglerinin Analitik
incelemesi”, Marife 268.

66 Zebidi, Tdcii’l-‘aris, “evl” 28/33.

67 [sfehani, el-Miifredadt, “sbh” 443.

68 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 310.

6 Abdulaziz b. Abdulfettah el-Kari, et-Takriru’l-ilmiyyu an Mushafi’l-Medineti’n-Nebeviyye, (Medine:
Miiccemma Melik Fahd li Tiba‘atil-Mushafi’s-Serif, 1406/1985), 54-55.
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Yukaridaki degerlendirmelerin akabinde olusan kanaatimize gore ayette, Hz.
Peygamber’e nazil olan Kur’an ayetleri, muhkem ve miitesabih olarak tasnif
edilmektedir. Bu ayetlerin icerisinde “Kitabin ashi” seklinde tavsif edilen ve
Kur’an'in 6nemli bir kismini olusturan delaleti, makstidu ve mefhumu agik ve
anlasilabilir olan muhkem ayetler vardir. “Digerleri” ifadesiyle isaret
edilmesinden de anlasilacag: lizere ayrica hakikatine ve mahiyetine tam
olarak vakif olunamayan az da olsa bazi miitesabih ayetler de s6z konusudur.
Bunun 6rnegi, sebeb-i niiziiliine dair aktardigimiz rivayetlerden hareketle
Hz. Is&’nin mucizevi yaratilisi, Allah'in bir kelimesi veya O’ndan bir ruh
olmasi, Hz. Peygamber’in ve timmetinin 6émri, kiyametin zamani ya da
mukattaa harfleri olabilir. Nitekim bunlarin keyfiyeti hakkinda bilgi sahibi
olunmasi miimkiin degildir. A¢ikcas1 bunlarin bilinmemesi bir eksiklik de
degildir.

Mezklr Aayette gecen “dyet” kelimesinin “Kur’an ayetleri” olarak
anlasilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Zira boyle bir tercih neticesinde bu
kelime, sebeb-i niizlil rivayetlerinde yer verilen mucizeleri ve diger
harikulade olaylar1 ihtiva ettigi gibi diger taraftan mahiyeti tam olarak
bilinemeyen tiim ayetleri de kapsayici olur. Buna gore miitesabih ayetlerin
te'vilini sadece Allah bilir. Istikamet iizere olan kimseler ise diger
miisliimanlar icin de 6rnek bir tutum sergileyerek bu ayetleri te’vil etmek
icin zorlama yorumlar pesinde kosmadan inanglarinin geregini yerine getirir
ve bunlarin Allah’tan olduguna iman ederler. Nitekim inceleyebildigimiz
tefsirlerde de genel olarak bu y6nde bir anlam tercihi s6z konusudur.”® Bu
anlama gore Ayette Y\ «ij (.Lu L3 ifadesinde kelamin tamamlanmasi
nedeniyle devamindaki M\ & O3 ciimlesi, ibtida climlesi (yeni bir cimle
baslangici) olarak kabul edllmlstlr 7 Ibn Mes’id’dan (6. 32/652-653)
nakledilen .. J)J}L’ vLJ\ %) qfw\)\j & Xe V) %u % rivayeti ve Ubey b. K&'b'in (6.
33/654) .. VLJ\ 5] uyw)\ J 5 kiraat1’2 da bu gorisiin teyididir. Zira bu iki
rivayette, mutesablhlerln te V111n1n sadece Allah’a mahsus oldugu, istikamet
ehli kimselerin ise “biz onlara iman ettik, bunlarin hepsi Rabbimiz
katindandir” diyerek teslimiyet icerisinde olduklar: gériilmektedir.

Diger taraftan Ibn Abbas’in bu ayetle ilgili olarak kendisini “ilimde riisith
sahibi” sekhnde tavsif ettlgl nakledilmistir. Miicahid’den (o 103/721) de

4 & Selsks abjb Oyalag rw\ & S5l veya A.ij dsdlags o Gl Selshs rlf‘“ ERSTE
ifadeleri nakledllmlstlr.73 Buna gore istikamet tizere olan kimseler,

70 Bk. Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/264; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/212, 215, 221; Zeccac,
Me‘ani’l-Kur'an, 1/378; Razi, Mefatihii’l-gayb, 7/190; Muhammed Tahir ibn A$ﬁr, et-Tahrir ve't-
tenvir, (Tunus: Daru’t-Tnisiyye, 1984), 3/165.

71 Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, 1/190; Begavi, Medlimii’t-tenzil, 2 /10; Eb( Hayyan, Bahru’l-muhit, 2 /400.

72 Ferra, Me‘ani’l-Kur’an, 1/191; Zemahserdi, el-Kessdf, 1/529; Ebli Hayyan, Bahru’l-muhit, 2 /401.

73 Taberd, Cami‘u’l-beydn, 6/203; Ebi Bekr Muhammed b. ibrahim [bnit'1-Miinziri, Tefsiri’l-Kur’an,
thk. Sa‘d b. Muhammed es-Sa‘d (Medine: Darii’'l-Measir, 2002), 1/132; Ebi Muhammed Abdiilhak
b. Galib el-Endeliist Ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-‘Aziz, thk. Abdusselam
Abdussafi Muhammed (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1/403.
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miitesabihlerin te’vilini bilir. Nitekim Miicahid’in kendisinin, bu ayetlerin
te'vilini bildigini belirttigi rivayet edilmistir.7# Zemahserl de miitesabih
ayetlerin te'vilini, Allah ve ilimde ristih sahibi olan kimselerin bilecegi
goriigiindedir.”s Ayetteki tevil Kkelimesi, Kur'anin tefsiri seklinde
degerlendirildiginde’¢ veya miitesdbih terimi, “..harici bir delile veya
agiklamaya ihtiyag gésteren hafi, miiskil, mticmel, miibhem, miievvel, mutlak
ve genel manali dyetlerle garib kelimeler ve dilcilerin manalarinda ihtilaf
ettikleri lafizlarin bulundugu dyetler””” olarak kiyas ve te’vilin mimkiin
oldugu seylerle ilgili diistiniildiigiinde de mﬁtesébihlerin anlasilabilecegi
imkan dahilindedir. Bu anlam takdirinde ,L«J' ¢ SsB)5 climlesi, 6ncesindeki

4 lafzina ma'tlftur. & G u,J}u ise ds3.@is ’dek1 ‘zamirden haldir.78 Bu itibarla
ayetin ilgili kismy, '...mute;ablhlerm tevilini, Allah ve ‘biz onlara inandik,
bunlarin hepsi Rabbimiz katindandir’ diyen istikamet ehli kimseler bilir...”
seklinde anlasilir.

Miitesabih ve te'vil kelimesi i¢in tercih edilen anlama goére boyle bir
anlam makul goriilebilirse de mezkir i‘rab takdirinin bazi mahzurlar1 da
vardir. Bahsi gegen i‘rab takdirinde hal ciimlesi olan « &1 & )4 ifadesinin zit’l-
hali 5423 olduguna gore bu kelimenin, 6ncesindeki 4 lafzina ma’tf olmasi,
lafza-i celalin de z{I'l-hal olmasini gerektirir. Bu durumda ayetin manasi soyle
olur: “miitesdbihlerin te'vilini, sadece ‘biz onlara inandik, hepsi de Rabbimizin
katindandir’ diyen Allah ve istikamet ehli kimseler bilir.” Goruldigi izere
boyle bir s6zii soylemek kullar i¢cin makul ise de ‘biz onlara inandik, hepsi de
Rabbimizin katindandir.” seklindeki bir ifadenin Allah’a nispet edilmesi
mubhaldir.”® Bu degerlendirmeler de gostermektedir ki tebeyylin eden anlam
dogrultusunda il B!\ fxb}b (,Lu 3 ifadesinde kelamin tamamlanmasi ve
devamindaki vl:d\ 3 ujmu\j climlesinin ise yeni bir cimle baslangici olmasi
tercihe sayandir.

4, AYETIN VAKF-iBTiDA ACISINDAN TAHLILi

Inceledigimiz ayetteki kelimelerin farkli anlamlara ve ayetin farkl i‘rab
ihtimallerine konu olmasi sebebiyle miitesabih ayetlerin te’vilini,
istikametini kaybetmemis kimselerin bilip bilmeyecegi tefsirlerde ihtilafi
hédiz bir mesele olmustur. Bu hususta iki farkli yaklasimin oldugu
goriilmektedir. Bir goriise gore miitesabihlerin bilgisi sadece Allah’a mahsus

74 Begavi, Medlimii't-tenzil, 2 /10.

75 Zemahserd, el-Kessdf, 1/527-529.

76 Zebidi, Tdci’l-‘arts, “evl” 28/33; Ebl Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, el-Kat* ve’l-i‘tindf,
thk. Abdurrahman b. ibrahim el-Matriidi (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2002),126; Ebli Amr Osman
b. Sald ed-Dani, el-Miiktefa fi’l-vakfi ve’l-ibtida, thk. Cemaliiddin Muhammed Seref (Misir: Daru’s-
Sahébe, 2006), 58.

77 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, 223.

78 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Tayfiir es-Secavendi, Tlelii’l-vukilf, thk. Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed el-idi (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2006), 1/362-363; Kari, et-Takriru’l-ilmiyyu ‘an
Mushafi’l-Medineti’'n-Nebeviyye, 54-55.

79 Detayl bilgi icin bk. Duman, “Kur’an’da Miitesabihat”, 36-37.
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iken diger goriise gore ise istikamet iizere olan kimseler de bu ayetlerin
te’vilini bilir. Bunun bir yansimasi sadedinde vakf-ibtida ile ilgili eserlerde de
ayettekl vakf yerine dair farkli kanaatler ileri stirtilmustiir. Nitekim r'l‘” s

Ay Y\ & .56 climlesinin sonundaki vakf gerekliligi, dyette gecen kelimelerle ilgili
tercih edilen anlama ve i‘rab takdirine gore degiskenlik arz etmistir. Biz de
bu sebeple konuyu ilgili rivayetler c¢ercevesinde iki yoruma gore tahlil
edecegiz:

1. Hz. Aise (6. 58/678), ibn Abbas (6. 68/687-688), ibn Mes’(id, Hasan
Basri (6.110/728), Dahhak (6. 105/723), Malik b. Enes (6. 179/795), Nafi’(o.
169/785), Ya’kub (6.205/821), Kisai (6. 189/805), Ahfes (6. 215/830), Ferra
(6. 207/822) gibi sahabe ve tabiinden olan kurr4, fukaha ve dil bilginlerinin
cogunluguna gore Al w A.LJL (il:u 43 climlesinde kelam tamam olur.80
Devamindaki (,LJ\ 3 ufw\)\; ciimlesi ise yeni bir climle baslangicidir.81 Bu i‘rab
takdirine gore mute§ab1h ayetlerin te'vilini sadece Allah bilir. Istikamet
lzere olan kimseler ise bu ayetlerin Allah’tan olduguna iman ederler.
Secavend?'nin ifadesiyle Kur’an’a imanin sarti, onun muhkem ayetleri ile
amel etmek, miitesabih ayetlerlne ise teslimiyet gostermektlr 82 Bu sebeple
ibn Mes’id’dan nakledilen . ujlyu {..bdw G Oty il e N «L;b K] rivayeti ve
Ubey b. K&’b"in .. (,LJ\ G O Jsks k1raat1n1n83 de teyid ettigi lizere ayetin bu
minvalde anlasllabllme51 icin & ’ﬂ; «lg;b 4% &3 ciimlesinin sonunda vakf
yapilmalidir.8¢ Zeccac da burada vakf yapilmasimi vakf-1 tam8S olarak
degerlendirmistir.86

Kur’an tilavetinde nerede ve nasil vakf yapilmasi, nereden ve nasil
baslanilmasi gerektigini konu edinen vakf-ibtida literatiirtinde farkli vakf
tasnifleri yapilmis ve buna bagh olarak farkl vakf tiirleri ihdas edilmistir. Bu
meyanda vakf-ibtida ile ilgili eserlerde tarihi siirecte genellikle vakf-1 tam,

80 Ebii'l-Hasan Alemiiddin Ali b. Muhammed es-Sehavi, Cemdlii’l-kurrd ve kemalii’l-ikrd, thk. Ali
Hiiseyin el-Bevvab (Mekke: Mektebetii't-Tiirds, 1987), 572; Ebi Muhammed Hasan b. Ali el-
Ammani, el-Miirsid fi'l-vukif ‘ald mezahibi’l-kurrd-i’s-seb‘ati ve gayrihim min bdki’l-eimmeti’l-
kurra-i ve’l-miifessirin... (min evveli’l-kitdbi ild dhiri stireti’n-Nisd), thk. Hind bint Mansir b. Avn el-
Abdeli (Riyad: Cami‘atii Ummi’l-Kura, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 2/106-111; Ebi’'l-Hayr
Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezerd, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid, thk. Ganim Kadd{rd
Hamed (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 2001), 182.

81 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/264; Ferra, Me‘dni’l-Kur’an, 1/190.

82 Secavendi, lelii’l-vukif, 1/361.

83 Eb( Bekr Muhammed b. Kasim ibni'l-Enbari, Kitdbu izdhi’l-vakf ve’l-ibtida, thk. Muhyiddin
Abdurrahman Ramadan (Dimagk, 1971), 2/566-567; Ali b. Ahmed en-Nisabiri [bnii'l-Gazz4l, el-
Vakfve’l-ibtidd, thk. Tahir Muhammed el-Hems (Dimagsk: Dimagsk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2000) 212.

8+ Secavendi, Ilelii’l-vukif, 1/362-363; Secavends, ‘Aynii’l-medni fi tefsiri seb i’l-mesdni, (Siileymaniye
Kiitiiphanesi Képriilii Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa Koleksiyonu, nu. 34 Fa 109), vr.
49b.

85 Vakf-1 Tam: Kelamin tamam oldugu ve sonrasi ile lafiz ve anlam irtibatinin bulunmadig1 bir
kelimede vakf yapilmasidir. Bk. [bnii’l-Enbari, Kitdbu izahi’l-vakf ve’l-ibtida, 1/149; Dani, el-
Miiktefd, 19-20; Ahmed b. Muhammed el-Usmiini, Mendru’l-hiidd f beydni’l-vakfi ve’l-ibtidd, nsr.
Ebii'l-Al el-Adevi (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’l-‘llmiyye, 2002), 27-30.

86 Zeccac, Me‘dni’l-Kur’an, 1/378.
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vakf-1 kdfi, vakf-1 hasen, vakf-1 kabth seklindeki vakf tasnifi (bazi ilave vakf
tiirleri s6z konusu ise de) yaygindir.8? Muhammed b. Tayflr es-Secavendi’'nin
ihdas ettigi vakf-1 ldzim (¢), vakf-1 mutlak (%), vakf-1 cdiz (;-), vakf-1 miicevvez
(5), vakf-1 murahhas (), vakf-1 1d (Y) seklindeki vakf tasnifi ve belirledigi
remizlers8 ise glinlimiiz mushaflarinin ¢ogunlugunda tercih edilmesinden de
anlasilacagi lizere daha ¢ok bilinen ve kullanilan bir vakf sistemi olmustur.
Vakf-ibtida ile ilgili eserlerde inceledigimiz Ayetteki % 331; ﬂa;%f» é.lu 3
climlesinin sonunda vakf yapilmasi; vakf-1 tam, vakf-1 1dzim8° ve vakf-1
murakabe®® seklinde ii¢ vakf tiiriine konu edilmistir. Asagidaki tabloda da
goriilecegi lizere Ibni’l-Enbari (6. 328/939), Ebl Cafer en-Nehhas (6.
338/949), EbG Amr ed-Dani (6. 444/1052), EbG Muhammed Hasan b. Ali el-
Ammani (6. 500/1106), ibnii’l-Gazzal (6. 516/1122), Nikzavi (6. 683/1284),
Kastallani (6. 923/1517) ve Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1519) mezkir yerde
vakfin evld oldugunu vakf-1 tam ile belirtmistir.%? Secavendi ise vakf
yapilmasinin zorunlu olduguna isaret eden vakf-1 [dzim1°2 tercih etmistir:

Vakf Tiirleri: Alimler:

Vakf-1 Tam . Enbari, Nehhas, Dani, Ammani, I. Gazzal, Nikzavi,
Kastallani, Ensari

Vakf-1 Ldzim Secdvendi, Nisabiiri
Vakf-1 Murakabe | Usmiini

Genel tercihin vakf yapilmas1 gerektigi yoniinde olmasi da
gostermektedir ki, vakf-ibtida ile ilgili eser telif eden bu alimler de
“Miitesabihlerin te'vilini sadece Allah bilir.” seklindeki goriisii esas almistir.

87 Kara, Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lazim, 22-23.

88 Secavendi, Tlelii’l-vukif; 1/108 vd.

89 Vakf-1 Lazim: Vasl yapildiginda mefhumun degismesi ve anlamin bozulmasi sebebiyle vakfin
zorunlu olmasidir. Bu 6zellikteki yerlerde tercih edilen bir vakf tiiriidiir ve remzi () harfidir. Bk.
Ebl Abdullah Muhammed b. Tayfur es-Secavendi, Kitdabii'l-vakfi ve’l-ibtidd, thk. Muhsin Hasim
Dervis (Urdiin: Darii’l-Menahic, 2001), 105.

9 Vakf-1 Muradkabe/Mu‘anaka: Vakf yapilmaya elverisli iki yerin birinde vakf yapilmasi, digerinde
vasl yapilmasi seklinde icra edilen bir vakf tiiriidiir. Her ikisinde ayni anda vakf yapilmasi ya da
vasl yapilmasi muteber kabul edilmemistir. Bu vakf tiiriine dair genis bilgi icin bk. Miicella
Hacimisiroglu, Vakf-1 Mudnaka ve Kur’dn Tefsirine Etkisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

91 [bni'l-Enbari, Kitdbu izdhi’l-vakf ve’l-ibtidd, 2/565; Nehhas, el-Kat ve'l-itindf, 124; Dani, el-
Miiktefd, 57; Ammani, el-Miirsid fi’l-vukif, 2/107; Abdullah b. Muhammed en-Nikzavi, el-iktida f
ma‘rifeti’l-vakfi ve’l-ibtidd, thk. Mes'(d Ahmed Seyyid Muhammed ilyas (Medine: Cami‘atii’l-
islamiyye, Doktora Tezi, 1413/1992), 1/453; Ibni'l-Gazzal, el-Vakf ve’l-ibtidd, 212; Sehavi,
Cemalii’l-kurrd ve kemdlii’l-ikrd, 572; Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Letdifii’l-
isdrat li fiiniini’l-kiradt, thk. Merkezii’d-Dirasati’l-Kur’aniyye (Riyad: islami Isler Davet ve irsat
Bakanligy, ts.), 4/1792; Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, el-Maksid li telhisi mad fi'l-Miirsid fi’l-
vakfi ve'l-ibtida (Usmni, Menaru’l-hiida i¢inde), (Beyrut: Darii’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 155.

92 Secavendi, Ilelii’l-vukilf, 1/361; Nizimiiddin Hasan b. Muhammed el-Kummi en-Nisabiiri,
Gardibi'l-Kur’dn ve regdibii’l-furkan, nsr. Zekeriya ‘Umeyrat (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye,
1996), 2/99.
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Vakf-ibtida alimlerinin ekserisinin tercih ettigi vakf-1 tam, kelamin
tamamlandig1 ve devami ile lafiz ve anlam irtibatinin bulunmadigi bir yerde
vakfin yapilmasidir.?3 Bu 6zellikleri haiz bir yerde vasl yapilmasi, ayetin i‘rabi
ve anlaminda bir degisiklige yol agmayabilir. Dolayisiyla vakf yapilmasi
tercihe sayan ise de vasl da yapilabilir. Secavendi'nin ifadesiyle “vasl
yapilmasi neticesinde dyetin i‘rabinin ve mefhumunun degismesi nedeniyle
vakf yapilmasinin zorunlu olmasi”* seklinde tarif edilen vakf-1 ldzim’da ise
vakfyapilmasi zorunludur. Bu vakf tiiriinde, kelamin tamam oldugu bir yerde
vasl yapilmasi neticesinde ayetin i‘rabi ve buna bagh olarak anlami da
degismektedir. Buna gore vakf-1 ldzim olarak degerlendirilen bir yerde vasl
yapildig1 takdirde muteber olmayan bir anlama yol agan i‘rab ve anlam
degisikligi s6z konusudur. Bu sebeple inceledigimiz dyette & ‘>H AL)\J (,LZJ 43 'de
vasl yapildig1 takdirde devamindaki ciimle ile olusmasi muhtemel ma tif-
ma‘tiifun ‘aleyh seklindeki i‘rab takdirini ve buna bagl olarak olusan anlam
degisikligini dogru bulmadigi icin Secavendi, vakf yapilmasini zorunlu
addetmistir.95

Secavendi'nin vakf sistemini tercih eden Tiirkiye, Pakistan, Hindistan,
Haddad, Libya, Ezher, Kuveyt, Semerli Mushafi gibi bircok mushafta da
mezkir ayette ilgili yerde vakf gerekliligini sembolize eden vakf-1 1azim
alametine (») yer verilmistir.¢ Bu baglamda vakf-ibtida alimlerinin
cogunlugunun tercihi, bircok mushafta da muteber kabul edilmis ve mezkr
yerde vakf yapilmasi gerektigine isaret eden vakf alameti kullanilmistir.
Boylece “Miitesabihlerin te'vilini sadece Allah bilir.” yorumu esas kabul
edilmistir.

2. Blr diger gortis ise Miicahid'den nakledilen 4-1-1}\-! Hytlas (,l,.ﬂ ERTE
4 st ujl 45 veya abjb Osalazs 4 4 G ujlyu VLJ\ & S5 rivayetlerine istinaden
istikamet {izere olan kimselerin de mutesablhlerln te'vilini bilecegine
dairdir.?7 Daha 6nce de ifade edildigi izere ayetteki te’vil kelimesi, Kur’an'in
tefsiri seklinde anlasildig1 takdirde veya miitesabih terimi, miiskil, miicmel,
miibhem, mutlak ve genel manali ayetlerle garib kelimeler ve dilcilerin
manalarinda ihtilaf ettikleri lafizlarin bulundugu ayetler olarak te’vilin
miimkiin oldugu seylerle ilgili diisiiniildiigiinde mijtesébihlerin te'vilinin
bilinmesi mimkiindiir. Bu anlam takdirinde A:J\ ¢ O3 climlesi,
oncesindeki % lafzina ma’taftur. 4 G Sdskise thﬂj“j 'deki zamirden haldir.%8

93 Bk. Suyfti, el-itkdn, 4/1335, 2/544; Ebir'l-Hasan Ali b. Muhammed en-Niiri es-Safakusi, Tenbihii’l-
gdfilin ve irsadii’l-cahilin, nsr. Muhammed Sazeli en-Neyfir (Tunus: Miiessesatii Abdulkerim b.
Abdillah, 1974, 131-134.

94 Secavendi, Kitdbii'l-vakf ve’l-ibtidd, 105.

95 Secavendi, Ilelii’l-vukif, 1/361.

% Kara, Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lazim, 222 (Ek 2: Mushaflarda ve Baz1 Vakf-ibtida
Eserlerinde Vakf-1 Lazimlar).

97 [bnii'l-Enbari, Kitdbu izahi’l-vakf ve'l-ibtida, 2 /565; Nehhas, el-Kat* ve’l-i‘tindf, 126; ibnii’l-Gazzal,
el-Vakfve’l-ibtida, 212.

98 Secavendi, Tlelii’l-vukiif, 1/362-363; Kari, et-Takriru’l-ilmiyyu ‘an mushafi’l-Medineti’n-nebeviyye,
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Yukarida aktarildig1 lizere her ne kadar boyle bir i‘rab takdirinin, dyetin
anlami agisindan bazi mahzurlari olsa da bahsi gecen agiklamalara gore 43
) w & jLJ V'L‘” ayetinde vakf yapilmasinin zorunlu olmadig1 anlasilir.

Tabloda da goriildiigii lizere vakf-ibtida alimlerinin igerisinde Usmni
(6. hicri 11.asir), burada farkl bir vakf tiiriine yer vermistir. Tercih etmis
oldugu vakf-1 murdkabe olarak isimlendirilen bu vakf tiirii, vakf veya vasl
yapilmasinin her ikisinin de miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Miitesabih
dyetlerin te'vilinin bilinip bilinmemesi ile ilgili nakledilen farklh goru51ere
degmdlkten sonra Usmiini, vakfa konu olabilecek iki yerin yani ‘>H i@ 296 HHA
W ile rbd\ & O3 ctimlelerinin sonundaki vakf tercihinin vakfl murakabe
veya vakfl mu’dnaka olarak degerlendirilebilecegini belirtmistir. Ona gore
bu vakf tiiriinde vakfa uygun olan iki yerin herhangi birisinde tercih edilen
vakf, bir goriisiin tercih edilmesine; diger goriisiin ise iptaline neden olur.%?
Buna ragmen diger yorumun varligina da isaret edilmis olur. Diger vakf
tlirlerinde ise sadece tek bir yorumun evla olmasi s6z konusudur.

Inceledigimiz ayetle ilgili miitesabihlerin te’vilinin bilinip bilinmeyecegi
hususunda selef ulemadan nakledilen bilgiler ¢ercevesinde “miitesabih” ve
“te’vil” kelimelerine verilen anlamla da baglantili olarak iki tercihin de kendi
baglaminda dogru oldugu diisliniilebilir. Buna gore ihtilafa konu olan vakf
yerinde vakf-1 ldzim veya vakf-1 tam tercih edilirse “Miitesdbihlerin te'vilini
sadece Allah bilir.” goriisii esas alinmis olur. Diger goriisiin (miitesdbihlerin
tevilini istikamet iizere olan kimseler de bilir) ise iptali s6z konusudur.
Dolayisiyla her iki goriisiin de kendi baglaminda sahih kabul edilebilmesi
sebebiyle vakf-1 tam veya vakf-1 ldzim olarak degerlendirilmesi uygun
olmayabilir. Zira buna gore ilk goriis tercih edilirken diger goriisiin dogru
olmadlgl vehmedilebilir. Ancak ibnii’l-Cezeri ve Usm{int'nin de yer verdigi 43
Y \H AJu,b (.Lu ve VLJ\ & Os~.)13 ifadelerindeki vakf tiirii, vakf-1 murdkabe olarak
tercih edilirse dyetin mezkir goriislerden herhangi birisini 6ncelemeden her
iki yorumu da ihtiva ettigi vurgulanmis olabilir.100

SONUC

Anlam eksenli bir Kur’an tilavetinde hem okuyucu hem de dinleyicinin
ayetteki uygun vakf ve ibtida yerlerini tayin etmesi ve tilavetin ya da
dinlemenin buna goére icra edilmesi énemlidir. inceledigimiz ayette de
gostermeye calistigimiz iizere bunun i¢in dncelikle ayetin mefhumuna vakif
olunmalidir. Zira tercih edilen i‘rab takdiri ve anlam, ayetteki vakf yerinin
belirlenmesini etkilemektedir. Bu itibarla dyetin mefhumu, ayetteki vakf ve
ibtida tayinini belirlemektedir. Diger taraftan bunun bir sonucu olarak tercih
edilen vakf yerinin de dyetin anlami tizerindeki etkisi barizdir.

54-55.
99 Usmini, Mendru’l-hiidd, 154.
100 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/238; Usmiini, Mendru’l-hiidd, 154; Tayyar, Vukilfii'l-Kur'dn, 182-183.

Miitefekkir 8/15 (2021), 143-163



160 | MEHMET KARA

Miitesabih ayetlerin te’vilinin Allah’a mahsus bir bilgi olup olmadiginin
tespiti baglaminda serdedilen farkli goriisler, ayetteki vakf yerinin tayinini
de ihtimalli hale getirmektedir. Bu husustaki genel kanaat ise miitesabihlerin
te'vilini sadece Allah’in bilecegidir. Buna bagh olarak da ayetteki vakf yerinin
iy @; €4 ;‘6 (,L,u 3 climlesinin sonunda olmasidir. Nitekim vakf-ibtida alanindaki
miellefatin cogunlugunda mezkir yerde vakf yapilmasinin evla olduguna ya
da gerekliligine isaret eden vakf-1 tam ya da vakf-1 1azim tiirleri tercih
edilmistir. Bunun bir sembolii olarak Tiirkiye’deki Mushaflarda da oldugu
tizere vakf gerekliligine delalet eden vakf-11azim alametine () yer verilmistir.
Ancak kanaatimizce bu vakf alametinin tanimindan hareketle vakfa konu
olan yerde vasl yapilmasi neticesinde dyetin i‘rabinin ve anlaminin degismesi
gerekeesiyle vakfin zorunlu oldugu, vashn ise kesinlikle caiz olmadigina
hiikmedilmemelidir. Zira “miitesabih” ve “te’vil” ifadeleri i¢in tercih edilen
anlama gore diger kanaat de yani “miitesabihlerin te’vilini istikamet iizere
olan kimseler de bilir” goriisii de kendi baglaminda muteber kabul edilmistir.
Bu da ilgili yerde vashn kesinlikle caiz olmadig1 seklindeki hitkmii gecersiz
kilmaktadir. Muhtemelen bu sebeple Secavendi’nin vakf sistemini tercih
etmesine ragmen Medine-i Miinevvere’de basilan mushafta vakfin evla
oldugunu belirten “vakfevid” (J¢) alametine yer verilmistir.

Bu degerlendirmelere gore yukarida aktarilan iki farkl i‘rab ve anlam
ihtimalini haiz bu ayette sadece tek bir goriisiin anlasilmasini netice verecek
sekilde vakf tercihi yapilmamasi Onerilebilir. Bahse konu yerde vakf
yapilmasinin zorunlu oldugu, aksi takdirde ayetin i‘rab1 ve buna bagh olarak
anlaminin degisecegi anlamina gelen vakf-1 1dzim alametinin yerine farklh
vakf tiirleri de tercih edilebilir. Bu baglamda ibnii’'l-Cezeri ve Usm@ni'nin
vakf-1 murakabe seklinde farkli bir vakf tiiriine isaret etmesi dikkat cekicidir.
Zira bu vakf tliriinde, iki i‘rab ve anlam ihtimaline de isaret edilmektedir. Bu
sebeple mezkiir yerde hem vakf hem de vasl yapilmasi miimkiindiir. Boylece
miitesabihlerin te’vilinin bilinmesi hususunda nakledilen iki farkli gériisiin
varligina da isaret edilmis olur. Ancak bu vakf tiirtinde hangi goriisiin tercihe
sayan oldugu belli degildir. Dolayisiyla tefsirlerde ve vakf-ibtida ile ilgili
eserlerde serdedilen ve genel olarak kabul edilen goriis dogrultusunda
calismamizin neticesinde bizim ulastifimiz kanaat ise mezkir yerde vakfin
evla oldugunu yansitan bir vakf tiiriiniin tercih edilebilecegi yoniindedir. Ya
da Tiirkiye’deki Mushaflarda tercih edilen vakf-1 1azim alametinin bu sekilde
yorumlanmas1 gerektigi ve buna bagli olarak vasl yapilmasinin caiz
olmadigina hitkmedilmemesi gerektigi seklindedir.
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iBN HAZM’'IN KUR’AN’IN DiL VE USLOP OZELLIKLERINE YAKLASIMI*

Oz

ibn Hazm, islami ilimlerin degisik alanlarinda uzman kimligiyle ve ézgiin Kisiligiyle
taninan bir isimdir. Nitekim bircok alanda yetkin oldugunu ortaya koyan eserler kaleme
almustir. Eserlerinde yer verdigi konulardan biri de Kur’an’in dil ézellikleri ile ilgilidir. ibn
Hazm'in eserleri incelendiginde konuyla ilgili cok 6zgiin goriislere sahip oldugu goriiliir.
Kur'an’in dil 6zelliklerine dair kapsaml incelemelerde bulunmus, meseleyi ¢ok farkl
acilardan ele almis ve alimlerin konuyla ilgili baz1 gériislerine elestirel yaklasmistir. ibn
Hazm’in kendine has metodu, muhalif kisiligi ve elestirel yaklasimi bu konulari ele alis
bicimine de yansimistir. Bu nedenle Kur’an’in islibu ve Arap dilinin incelikleri
konusunun, muhalif ve 6zgiin kisiligiyle meshur bir kisinin bakis agisiyla incelenmesi,
Kur'an'in dil 6zelliklerinin farkli agilardan degerlendirilmesi agisindan son derece
énemlidir. Bu calisma, ibn Hazm’in Kur’an tefsirinde Arap dilinin 6zelliklerinden istifade
etme ve bu 6zellikleri yorumlama anlayisin1 konu edinmektedir. Arastirma {bn Hazm’in
Kur’an’in dil 6zelliklerinin ve tisliibunun incelenmesinde hangi yontemleri takip ettigini
ve dikkate aldigi ilkelerin neler oldugunu ortaya ¢ikarmayi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Arap Dili, Kur’an Usliibu, ibn Hazm, Yéntem.

Ibn Hazm’s Approach to the Features of Language and Wording of the Qur’an

Abstract

Ibn Hazm is a person known as an expert in different fields of Islamic sciences and with
his unique personality. He has written works that show his competence in many fields.
One of the topics in his works is about the language features of the Quran. When Ibn
Hazm'’s works are examined, it is seen that he has very original views on the subject. He
made extensive examinations on the language features of the Quran, dealt with the issue
from many different angles and approached critically to the views of some scholars on the
subject. Ibn Hazm’s unique method, opposing personality and critical approach are also
reflected in the way he handled these issues. For this reason, it is very important to
examine the style of the Quran and the subtleties of the Arabic language from the
perspective of a person who is famous for his opposition and unique personality. This
study focuses on Ibn Hazm’s understanding of benefiting from the features of the Arabic
language and interpreting these features. The research study aims to reveal which
methods Ibn Hazm applied while examining the language features and wording of the
Quran and what were the principles he followed.

Keywords: Tafsir, Arabic Language, Qur'an’s Wording, Ibn Hazm, Method.

GIRIS

Kur’an’in sahih ydntemlerle yorumlanmasinin, anlasilmasina katkis1 goz
ardi edilemez. Nitekim alimler tarafindan Kur’an-1 Kerim'in en giizel sekilde
fehmedilmesi icin c¢esitli yontemler ortaya konmustur. Kur’an-1 Kerim'’in
meselelerini farkli pencerelerden ele almis bir¢cok alim zikretmek
miimkiindiir. ibn Hazm da (6. 456,/1064) bu alimlerden biridir. Miistakil bir
tefsiri olmayan ibn Hazm, Kur’an’1 yorumlamada kendine has yaklasimi ve

*

Bu ¢alisma, yazarin “Ibn Hazm’in Kur’an’t Yorumlama Metodolojisi” baghkl doktora tezinden
iretilmistir.
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yontemi olan bir alim olarak bilinmektedir.! Nitekim eserlerine bakildiginda
onun Kur’an’in muhtevasina, dil 0Ozelliklerine, tarihine, ilimlerine vb.
konularda degerlendirmelerine rastlanilmaktadir.

Bu calisma, Ibn Hazm’in Kur’an metodolojisine kapsaml bir sekilde
odaklanmaktan ziyade onun Kur’an'in tislubuna ve dil 6zelliklerine dair bazi
okumalarinm degerlendirmeyi amaclamaktadir. Bu acidan bakildiginda ibn
Hazm'in ydnteminin biitiinciil bir sekilde incelenmesi mevcut Kur’an
aragtirmalarina katki saglayacaktir. Dolayisiyla arastirma, Ibn Hazm’in
mezkir konulara dair anlayisini tespit etmek ile sinirlidir. Bunu yaparken de
onun yorum anlayisinin hakikat-mecaz, garibii’'l Kur'an, muhkem-miitesabih
gibi meselelere nasil yansidigi bu ¢cercevede incelenecek ve mezkiir konulari
nasil ele aldig1 ortaya konulacaktir.

Diger taraftan pek ¢ok arastirmada Ibn Hazm'in bazi1 6n kabullerle zahiri
bir okumaya hapsolduguna dair tenkitlere rastlamak miimkiindiir.2 Boylece
ibn Hazm’in, Kur’an’in lafzi anlamlariyla sinirli kaldig1 ve yorum anlayisinin
olmadig1 iddia edilmistir. Bu ¢calisma ibn Hazm’in Kur’an’in dil 6zellikleri ve
tislibuna dair yaklagimini ortaya ¢ikarmak ile sinirli oldugundan dolay,
mezkir iddialarin Ibn Hazm’n tefsir anlayigini ne kadar yansittigi konusu bu
arastirmada yer yer temas edilse de ayrintili yer verilmeyecektir. Ancak
Kur’an'in iisliibu ve diline dair analizlerinde zahiri bir yaklasimi benimseyip
benimsemedigi meselesi acikliga kovusturulmaya c¢alisilacaktir.

1. AYETLERI ARAP DILi ACISINDAN TEFSIRi

Ibn Hazm naslarin Arap diliyle anlasilabilecegini iddia eder.3 Bu sebeple
de o, naslarin yorumunda Arap dilinin 6zelliklerinin dikkate alinmasinm
gerekli gorlr. Hatta ona gore Arapga 6grenmek farz-1 kifayedir. “Biz her
peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara iyice agiklasin.
Allah, diledigini saptinir, diledigini de dogru yola iletir. O, mutlak gii¢, hiikiim
ve hikmet sahibidir.”* ayetinden hareketle alimin Arap dilinin 6zelliklerini
bilmesinin gerekli oldugunu, Arap dili olmadan Kur’dn ve siinnetin
anlagilamayacagini ifade eder.5 Ayrica ibn Hazm, “Hatirlayin ki, Tir daginin
altinda sizden séz almis: Size verdiklerimizi kuvvetlice tutun, sdylenenleri

1 Abdiilvahid b. Ali et-Temimi el-Merrakiist Muhyiddin, el-Mu‘cib f7 telhisi ahbdri’l-Magrib, thk.
Selahaddin el-Hevvari, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2006), 43; Muhammed EbG Zehre, el-
Imam Ibn Hazm el-Endeliisi: Hayatiihti ve ‘asruhi-ard’ihi ve fikhuh (Kahire: Darii’l-fikri’l-Arabi,
1978), 14; Muhammed b. Rizk b. Abdiinnasir, et-Tefsir ve’l-miifessiran f garb Ifrikiyd (Arabistan:
Daru Ibnii'l-Cevzi, 1426), 2, 537.

2 Semsiiddin Eb(i AbdillsAh Muhammed b. Ahmed ibn Abdilhadi, Tabakatii ‘ulemd’i’l-hadfs, nsr.
Ekrem el-Biisi - ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1996), 3/342; Muhammed
Abdullah Eb Suayleyk, el-imam ibn Hazm ez- Zéahiri Imam Ehli Endeliis (Beyrut: Darii'l-Kalem,
ts.), 33.

3 ibn Hazm, et-Telhis li-viiciihi't-tahlis, thk. Abdiilhak et-Tiirkmani (b.y.: Daru ibn Hazm, 2003), 125.

+  ibrahim 14/4.

5 ibnHazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkdm, thk. Ahmet Sakir (Beyrut: Dari'l-Afaki’l-cedide, 1979),5/126.
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anlayin, demistik...”® dyetinden de istidlalde bulunur. Ona gére mezkir ayet,
kelimelerin liigavi manalarinin dikkate alinmasini gerekli kildigini, bunu
dikkate almamanin tahrif oldugunu ve bunun da caiz olmadigini iddia eder.”

Bu diigiinceye sahip Ibn Hazm, Kur'dn ve siinnet yorumunda Arap
dilinin inceliklerinden istifade etmistir. Onun bu konudaki yaklasim ve
istidlallerini su basliklar altinda irdelemek miimkiindiir:

1.1. Miifred ve Cem’i ifadelerinden Kaynakh Tespitleri

Ekalli'l-cem’ yani cem’in en azinin ne oldugu meselesinde ihtilaf
oldugunu belirten ibn Hazm, alimlerden bazilarinin cem’in en azin ikiyle
tahdit ettiklerini; bazilarinin da bunu ii¢ ile sinirladiklarini belirtir. Ibn Hazm,
Safii'nin de (6. 204/820) goriisii olan ikinci goriisii tercih eder.8 Bu minvalde
de naslar yorumlar. Ornegin, zekatin kimlere verilecegi meselesindeki
degerlendirmelerinde bu yaklasim belirgindir. Ona gore Allah’in Kur’an’da
zikrettigi gruplardan en az li¢ kisiye zekatin verilmesi farzdir. Bunun
dayana@ olarak Allah’in cem’ lafziyla gruplari zikretmesini gosterir. ibn
Hazm, cem’in en azini iki olarak degerlendiren kimi Zahiriler’in goériislerini
ise hata olarak goriir. ibn Hazm, bu goriisii destekleyen bir delilin olmadigini
belirtir.? Zahiri alimlerinin bazi dayanaklarini su sekilde siralamak
mumkiindir: Birincisi,

“Ikiniz de Allah’a tévbe ederseniz (gok iyi olur), ¢iinkii kalpleriniz egrilmisti.

Ama peygambere karsi bir dayanisma igine girecek olursaniz bilin ki herkesten

once Allah onun dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrail ve iyi miiminler.

Melekler de bunlarin ardindan onun yardimcisidir. Eger sizi bosayacak olursa

Rabbi ona, sizin yerinize sizden daha iyi olan, Allah’a teslimiyet gosteren,

ylrekten inanan, i¢tenlikle itaat eden, tovbe eden, kulluk eden, diinyada yolcu

gibi yasayan, dul ve bakire esler verebilir.”10

Bazi Zahirller'e gore mezkir ayette zikredilenler iki kisidir. Buna
ragmen Allah, cem’i ifadesi ile muhataplarina seslenmistir. Bu da cem’in en
azinin iki ile siirli olduguna isaret etmektedir.!1 ibn Hazm, bu gériisiin dogru
olmadigim dolayisiyla da delil olamayacagini belirtir.12 [bn Hazm, cesitli
ayetlerle goriisiinii giiglendirir. Wak (& olias & ¥ 6 23k 528 54005 o ,le5 )
2% Je “David’un yanina girmislerdi. Daviid onlar1 gériince teldslanmigt.
"Korkma" dediler, "Birimizin digerini haksizlik etmekle sugladigi iki davaciyiz
biz.”13 Ona gore bu dyette sadece bir gruptan bahsedilmektedir. Ancak ayetin
devamina bakildiginda ise & (i) Susiid Jigzy SLlb 331 J6 “...senin disi koyununu

6 el-Bakara 2/93.

7 ibn Hazm, el-Thkam, 3/41.

8 Ebi Muhammed Ali b, Ahmed Said el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm, el-Muhalld, thk. Muhammed
Miinir ed-Dimagki (Kahire: y.y., 1352), 6/146.

9 ibn Hazm, el-Thkdm, 4/2.

10 et-Tahrim 66/4-5.

11 [bn Hazm, el-Thkdm, 4/2.

12 {bn Hazm, el-fhkdm, 4/2.

13 Sad 38/21-22.
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kendi disi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlikta bulunmustur.”1*
onlarin iki kisi olduklari ifade edilmektedir. Ancak buna ragmen ifade cem’
seklinde gelmistir. Ibn Hazm, hasim ifadesinin bir-iki yahut bircok Kisi icin
esit derecede kullanildigini, bu ifadeyi belli bir sayiyla tahdit etmenin hata
oldugunu ifade eder. Bu goriisiine dayanak olarak 35 & I5iai Olilas o\ia “Iste
iki hasim taraf ki, Rableri hakkinda tartismaya girmiglerdir.”15 dyetini gosterir.
Bu ayetin iki kisiyi konu edinmesine ragmen alti kisi hakkinda indigini
belirtir. Ciinkii dyetin Bedir’'de miibarezede bulunan kisileri konu edindigini
soyler.16 Nitekim “Bunlardan inkdr edenler icin atesten giysiler bigilmistir.
Baglarinin iistiinden de kaynar su dékiiliir.”17 ifadesinin bu kisilerin ikiden
fazla olduklarinin delili oldugunu belirtir.!8 Gorildiigi tizere ibn Hazm,
dyetin zahiri anlamiyla amel etmemis ek karineleri de dikkate alarak bir
tefsirde bulunmustur.

ikincisi, baz1 Zahirller Wi 1,46 Wb cwid oo ol o “Eger
miiminlerden iki grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarini diizeltin.”1° dyetinin
iki kisiden bahsetmesine ragmen onlar1 bir grup olarak belirttigini ifade
ederek cem’in en azinin iki oldugunu iddia etmislerdir. ibn Hazm, onlarin bu
iddialarini yanhs bulur. Ayetin tiim insanlar1 kastettigini zira taife ifadesinin
hem tekil hem de ¢ogul icin kullanildigini belirtir. Dolayisiyla dyetin am
olarak tefsir edilmesi gerektiginin altini ¢izer.20

1.2. Kur’an ifadelerinin Ser’i ve Lugavi Anlamini Tespit Etme

ibn Hazm Kur’an’da zikredilen ifadelerin lugavi ve ser’t manalarini
tespitte Arap dilinin inceliklerinden yararlanmistir. Bunun bir¢ok drnegine
rastlamak miimkiindiir. ibn Hazm’in bu baglamda 1nce1ed1g1 ifadelerden
birisi G e fiile O py&a S oLl & ol bk 535 “Sahip oldugunuz
kolelerden miikdtebe yapmak isteyenlere gelince, ejer onlarda bir hayir
goriirseniz onlarla miikdtebe yapin.”?! ayetindeki “hayr” kelimesidir. Ibn
Hazm, bazilarinin mezkir ifadeyi “mal” seklinde bazilarinin da “din” olarak
yorumladiklarim1  aktarir. Ona gore mezkir ifade, “din” olarak
yorumlanmahdir. Zira dyette mal kastedilseydi, bu durumda ifade (%= 42+ )\)
(= (.A e ), (= RNt 1) sekillerinden biriyle olurdu. Ona gore Arap dilinde
bir kimsenin mal sahibi olmasi zikredilen sekillerden biriyle belirtilir.
Mezkir ayet, bu sekilde kullanilmadigina gore ayet dini kastetmistir.22

Ibn Hazm’a gore Islam dininin bizzat kendisi en biiyiikk hayirdir.

14 Sad 38/24.

15 el-Hac 22/19.

16 {bn Hazm, el-Thkam, 4/2-6.

17 el-Hac 22/19.

18 [bn Hazm, el-Thkdm, 5/2-6.

19 el-Hucurat 49/9.

20 ibn Hazm, el-Thkdm, 4/2-6.

21 en-Nir 24/33.

22 jbn Hazm, el-Muhalld, 8/222.
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Miisliman olmayanda hayir yoktur. Bu sebeple de ayetin Kkafirleri
kastetmedigi aciktir. Bu baglamda ibn Hazm, Hanefi ve Maliki mezheplerinin
ayetin yorumuna Kkéfirleri de katip, kafirin de miikatebeye dahil oldugunu
belirtip, bu sekilde azat edilmesini caiz gérmelerini kabul etmez. O, tiim
hadislerde miikatebenin yalnizca Misliimanlarla sinirli kilindigini iddia
eder.23 Ayrica Ibn Hazm, miikatebeyi farz olarak gérmektedir. Bunun
mendup oldugunu belirten mezheplerin24 goriislerini elestirir. Ayetin,
viiclibiyet ifade ettigini, bununla amel edilmesi gerektigini belirtir. Ayette
miikatebenin mendup olduguna iliskin herhangi bir delilin bulunmadigini
iddia eder.25

1.3. Zamirin Mercii

Tefsir ilminde zamirin merciinin tespiti konusunda ihtilaflarin
yasandig1 bilinmektedir. Ibn Hazm da bu ihtilaflara yer verir. Bu minvalde
baz tercihlerde de bulunmustur. S6z gelimi ibn Hazm, L2 ) (ol G o NG
PSR A B (RN R g (Vo 5,5 1Y) il (,.cUa = “De ki: ‘Bana vahyolunanda,
leg, akztzlml,s kan, domuz eti -ki pistir- ve giinah islenerek Allah’tan bagskasi
adina kesilen hayvandan bagkasint yemenin haram olduguna dair bir emir
bulamiyorum.”?¢ dyetinden hareketle domuzun yaginin, tiiylerinin, etinin,
kemiklerinin kisacasi her seyinin haram kilindigini ifade eder.2” Ona gore
ayetteki “hi” zamiri, domuzun kendisine racidir. Zamirin domuzun etine
rich edilmesi yanlistir. Zira zamirin en yakinina riici ettigini belirtir.28 Bu
yorumuyla ibn Hazm, Arap dilinin bir kaidesini temel almis ve yorum
anlayisini bunun iizerinden sekillendirmistir. Ancak ibn Hazm’in bu tefsiri
elestirilmistir. Eb(i Hayyan’a gore dyetin yorumunda iki ihtimal mevcuttur.
Birincisi, ayetin domuz etinden bahsetmesi sebebiyle domuzun ayette
zikredilmesi izAfl bir durumdur. Ikincisi, Ayette domuz etine vurgu yapilmasi
domuzda yararlanilan en ¢ok parga olmasindan dolayidir.z°

Zamirin mercii konusunda Ibn Hazm'in bazen tutarl olmadlgl da
gorulmektedlr Mesela ona gore (.3, N1 SVl ey s G e ol i g
(.Q&J 26 ot Ja= (e “Ey Inananlar! Icki, kumar, putlar ve fal oklari
,supheszz §eytan isi plsllklerdlr, bunlardan kaginin ki saadete eresiniz.”30
ayetinde uzak durulmasi gereken sey ricsin kendisidir. Bu durumda zamir

23 {bn Hazm, el-Muhalld, 8/222.

24 Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe et-Teymd, Tefsiru Yahyd b. Selldm, 1/446; Serahsi, Ustlii’s-Serahsi,
2/321; Eb’l-Meali Rikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisabiiri, el-
Burhdan f7 usili’l-fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyza (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997),
1/109.

25 {bn Hazm, el-Muhalld, 8/222.

26 el-En‘dm 6/145.

27 ibn Hazm, el-Muhalld, 7 /390.

28 Tbn Hazm, el-Muhalld, 7/390.

29 Eb(i Hayyan Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Y(isuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’'l-muhit fi't-tefsir,
thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Dari’l-fikr, 1999), 4/674.

30 el-Maide 5/90.
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ricse rich etmektedir. Ayetteki zamirin, kumar, icki, fal oklar1 ve putlara
taalluk etmedigini, ¢linkli zamirin miufred geldigini ifade eder.31

Zamirin seytana riici etme ihtimalini de degerlendiren ibn Hazm,
bunun miimkiin olmadigini belirtir. Zira insanlarin seytanin kendisinden
uzak durmasinin mimkiin olmadigini, onun amelinden uzaklasmanin
miimkiin oldugunu iddia eder.32 Béylece ibn Hazm, bir énceki meselede
dyetteki zamirin en yakin kelimeye raci oldugunu belirtirken, mezkir ayette
ise te'vile gidip zamirin en yakin kelimeye raci olmadigini iddia etmistir.
Boyle davranarak da iki dyette de kendisine bir c¢ikis yolu bulmustur.
Boylelikle zamirin domuza raci oldugunu soéyleyerek domuz yagi vb.
haramligina hitkmetmis ve bazi alimlerin istinbatlarini yanlis bulmustur.
Mezkir ayette ise, zamirin seytana raci olmadigini iddia ederek rics olan
seylerin haramligina hiikmetmistir. Boylece her iki te'vilde de goriisiiyle
uyumlu bir tefsirde bulunmustur.

1.4. Mefhiim-i Muhalif

Mefhiim-i muhalif, “meskit anhin mezkir olana muhalif olmasidir.”33
Hanefiler haricindeki alimlerin ¢ogunlugu mefhim-1 muhalifi delil olarak
kabul etmislerdir.3+

ibn Hazm ise mefhum-1 muhalifi siddetle elestirir. Bu sekilde akli
delillendirmelerin kabul edilemeyecegini ifade eder. Ona goére belli bir
mekana, zamana ve saylya dikkat ceken ayetlerin mefhumu ile amel etmek
dogru degildir. Zira onun diisiincesine gore sdylenmemis, emredilmemis bir
seyin sOylenilmis, emredilmis bir seyden hiikiim agisindan aykir1 ve farkh
olarak degerlendirilmesi yanlhstir. Bunlarin delilsiz iddialardan ibaret
oldugunu savunur.3s

Ona gore bu minvaldeki ayetler, yalmz kendi anlamlarini ifade
etmektedirler. Bagska manalarin ise baska delillerle miimkiin oldugunu
belirtir.3¢ ibn Hazm bir ifadenin, manasinin tamamini ifade ettigini, mananin
bir béliimiinii ifade etmediginin altini ¢izer.3” Ibn Hazm, Kur’an ve siinnetin
onaylamadigr pek cok hiikmiin, mefhum iddiasiyla dinin hiikmii gibi
sunuldugunu iddia etmektedir.3®8 Bu nedenle de mefhumu delil olarak

31 {bn Hazm, el-Thkdm, 7 /94; ibn Hazm, el-Muhalld, 7/390.

32 ibn Hazm, el-Thkdm, 7 /94; ibn Hazm, el-Muhalld, 7/390.

33 Muhammed b. Al b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Sam: Daru {bn Kesir, 1993), 2/38.

3% Yunus Apaydin, [bn Hazm Zahirilik Diistincesinin Teorisyeni (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 107.

35 ibn Hazm, el-Thkam, 7 /4.

36 Tbn Hazm, el-Thkam, 7 /4.

37 ibn Hazm, et-Takrib li-haddi'l-mantik ve’l-medhal ileyhi bi’l-elfazi’l-‘dmmiyye ve’l-emsileti’l-
fikhiyye, thk. [hsan Abbas (Beyrut: Daru mektebeti’l-hayat, 1900), 150.

38 {bn Hazm, et-Takrib, 150.
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gorenleri3® siddetle elestirmistir.4® S6z gelimi Ibn Hazm, $afii’nin adam
6ldiirmenin kefaretlerinden biri olan kolenin miimin olma sartini zihar
kefaretinde de sart kogsmasini tenkit eder.#! Ona gore mezkir hiikiimler
arasinda bag kurmak dogru degildir. Zira her iki hiikiimde farklidir.42 Bu
yorumuyla o, Hanefllerin goriisiiyle uyumlu bir tercihte bulunur. Zira
Hanefiler de adam 6ldiirmenin kefaretlerinden biri olan kélenin miimin olma
sartinin zihar kefareti icinde gecerli kilinmasini dogru gérmemektedir.*3

Ibn Hazm’in mefhum anlayisindan kaynakl baz geliskilerine rastlamak
da miimkiindiir. O, anne ve babaya karsi sorumlulugu konu edinen “df bile
demeyin” ayetini cok farkli bir sekilde te’'vil eder. Bahsi gecen ayetin
tefsirinde 1srarla Arap dilinin kurallarina vurgu yapar; “6f” ifadesinin Arap
dilinde dovme, 6ldiirme vb. anlamlara gelmedigini belirtir. Bu sebeple de bu
kelimeye dovme, 6ldiirme gibi anlamlar yiiklemenin dogru olmadiginm
savunur. Ibn Hazm bu diisiincesini érnekler iizerinden de somutlastirmaya
calisir. Buna gore birini déven, yiiziine tiikiiren, 6ldiiren vb. kimsenin haline
sahit olan biri, “sahsa 6f dedi” dediginde bu kisi yalan konusmus olur.*+
Aslinda ibn Hazm bu yorumuyla, Arap dilini naslarin tefsirinde 6l¢iit gormiis;
ifadelerin orfl ve ser'i manalarini dikkate almay1 g6z ardi etmistir. Esasen “6f”
ifadesinin lafzin1 temel almak yerine, “6f” demenin neden yasaklandigina
odaklanilmasi gerekmektedir. Of demenin yasaklanmasinin sebebi eziyete
yol agmamadir. Bu baglamda eziyete sebep olacak her sey yasaklanmis
olmaktadir. Kaldi ki “6f” demeyi yasaklayan ayetin onlara 6f demekten daha
koti eziyetleri kabul etmeyecegi agiktir. Zaten dilin kendisi de bu manalari
ifade etmektedir.#5 Ama ibn Hazm, mefhumu kabul etmediginden dolay:
yorumunda 1srarci olmustur.

Ote yandan Ibn Hazm her ne kadar mefhumu kabul etmedigini iddia etse
de mezheplerin mefhum deliliyle ulastig1 neticelere, kendisi baska naslarla
ulastign goriiliir. Ornegin o, “Ameller niyetlere goéredir’# hadisinin
mefhumunun dikkate alinmasini kabul etmez. Dolayisiyla da amelde aranan
niyet sartinin bu hadisten ¢ikarilmasini yanlis bulur. Niyetin “Gergekten de
insan, ancak ¢alistigini elde eder.”;*” “Halbuki onlara ancak, dini yalniz O’na
has kilarak ve Hanifler olarak Allah’a kulluk etmeleri, namaz kilmalari ve zekdt

39 Ebi’'l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Kavdt ‘u’l-
edille fi'l-usil, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail es-Safif (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1999), 1/236.

40 {bn Hazm, el-lhkdm, 7/11.

41 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me‘ant
elfazi’l-minhdc (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 5/41.

4 ibn Hazm, el-fhkam, 7/11; 8/71.

43 Ebi'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta‘lili’l-Muhtdr, thk.
Mahmid Ebi Dakika (Kahire: Matbaatii’'l-Halebi, 1937), 3/163.

4+ Tbn Hazm, el-Thkam, 7/7.

45 Muhammed Edib Salih, Tefsirii’'n-niisils fi'l-fikhi’l-Islami (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1993), 672.

46 Miislim, “Iimare”, 45.

47 en-Necm 53/39.
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vermeleri emrolunmustu.”*8 ayetleriyle sart kosuldugunu iddia eder.*° Her ne
kadar ibn Hazm, ayetlerden hareketle béyle bir sonuca ulasmis olsa da,
mezkir hadisin amellerde niyetin gerekliligine isaret ettigi aciktir. Ancak
kendisi mefhumu kabul etmedigi icin hadise dar bir anlam yiiklemis ve
hadisin ifade ettigi niyet sartin1 bagka naslarla ortaya ¢ikarmaya/koymaya
calismistir.

2. IBN HAZM’IN KUR'AN’IN DiL OZELLIKLERi VE USLUBUNA
YAKLASIMI

2.1. Hakikat ve Mecaz

Ibn Hazm'mn yorum anlayisinda aslolan ifadelerin hakiki anlamlariyla
amel etmektir. Ona gore bircok ayet gercek anlamdadir.5? Bu nedenle de
Kur’an ve siinneti yorumlarken ifadelerin hakiki manalarini1 géz 6niinde
bulundurmak gerekir. Mecaz ise bir karine/delil oldugunda dikkate alinir. Bu
delil; bir ismin gercek anlamindan baska bir anlama menkul oldugunu
gosteren nas, his/akil, icma ile miimkiindiir. Bu sartlar olmadig1 takdirde bazi
isimlerin mecaz oldugunu iddia edip o ¢ergevede naslar1 yorumlamak caiz
degildir.>! O bu yaklasimini “Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle
génderdik...">? ayetiyle delillendirir. ibn Hazm, Allah ve el¢isinin kelimelerin
hakiki anlamlariyla muhataplarina seslendiklerini ifade eder.53 Bu durumda
bir kelimenin mecaz ifade etmesi mezkir sartlardan biriyle miimkiindiir.
Dolayisiyla mezkir sartlar olmadigl durumlarda naslarin gercek manalari
dikkate alinmalidir.54

ibn Hazm’a gére mecazin sézliik anlami, bir yerden bir yere gecmeyi
ifade eder. Ibn Hazm sonralari, mecazin gercek anlamindan baska manalarda
da kullanildigini ifade etmistir. Ancak o, herhangi bir seyde mecazin
oldugunun ancak bir delille bilinebilecegini belirtir. ibn Hazm, mecazin
1stilahf anlamini ise su sekilde agiklar: “Allah’in ve elgisinin bir kelimenin
sozliik anlamindan bagka bir miisemmaya ve ikinci bir manaya naklettigi
ifadedir.” Ona gore Kur’an ve siinnet lafizlarindan biri i¢in bir kimsenin
mecaz iddiasinda bulunmasi dogru degildir. Bu sadece baska bir nassin teyit
ettigi delille veya icma ile yahut zaruri hisle olabilir.5s ibn Hazm, “Bunlar,
ancak sizin ve babalarinizin taktigi birer isimdirler. Allah, bu konuda hicbir
delil indirmemigtir. Onlar, ancak zanna ve kendi hevalarina uyarlar. Halbuki
Rablerinden kendilerine dogru bir bilgi gelmistir.”>¢ ayetini de goriisiini teyit

48 el-Beyyine 98/5.

49 {bn Hazm, el-lhkdm, 7/18.
50 ibn Hazm, el-Thkam, 4/28.
51 ibn Hazm, el-Thkdam, 4/28.
52 [brahim 14/4.

53 Tbn Hazm, el-Thkdm,4/28.
5+ ibn Hazm, el-Thkdm,4/28.
55 Tbn Hazm, el-Thkdm, 1/48.
56 en-Necm 53/23.
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etmek icin zikreder.57 bn Hazm’'in bu degerlendirmelerine bakildiginda bir
lafzin mecaz ifade edip etmedigi noktasinda ¢ok zor sartlar 6ne siirdiigii
anlasilmaktadir.

Baska bir ifadeyle o, bir lafzin mecaz olup olmadiginin kanitlanmasini ya
tevatiirle sabit bir nakille veya Kur’an ve siinnetten bir delil ile yahut sahih
bir his ile miimkiin gérmektedir. Bunun disinda bir delilin desteklemedigi
mecaz iddialarini ise kabul etmemektedir. Nitekim Zerkesi’de Ibn Hazm’'in
mecazl Kur'an ve siinnette gecerli olmadig1 silirece istimalini caiz kabul
etmedigini belirtir.58 Zerkesi ibn Hazm’in bu yaklasimiyla ser’t mecaz diger
mecaz tlirlerinden ayirdigini ifade eder.>?

Bu bilgilerden hareketle sunu séylemek miimkiindiir: ibn Hazm her ne
kadar mecaz i¢in ¢ok agir sartlar ileri siirse de netice itibariyle Kur’an ve
siinnette mecazin varhigini kabul etmektedir.6° Ayrica ibn Hazm’in, Kur’'an ve
slinnette mecazin varligini tamamen reddeden®! Daviid ez-Zahiri’den farklh
bir yaklasimi oldugu anlasilmaktadir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger konu da Ibn Hazm’in Kur’an’in bir
ifadeyi farkli bir anlama nakletmesini her sartta mecaz olarak gormemesidir.
Mesela ibn Hazm zekat, salat (namaz), savm (orug) gibi kelimeleri mecaz
olarak degerlendirmemektedir. Allah’'in mezk(r ifadelere yiikledigi
anlamlar1 gercek manalar olarak kabul etmektedir. O sadece “Onlara
actyarak algak géniilliilitk kanatlarini ger ve soyle de: “Rabbim! Kiictikken beni
yetistirdikleri gibi sen de onlara merhamet et!”62 ayetinde oldugu gibi fiili
ibadetin mevcut oldugu naslarda mecazin oldugunu iddia etmektedir.63
Ciinkii mezkir ayetin tatbikinde emrin zdhirine tam anlamiyla uymanin sart
olmadigini soyler. Soyle der:

“Eger Kur’an’da Arapca bir ifade; zekat, orug, salat gibi sozliikteki hakiki
anlamindan bagka bir manada kullanilirsa, bu ifadeler lugavidir. Ser’i
manalarina nakledilmislerdir. Araplar bunu (Kur’dan’in niiz@iliinden) once
bilmiyordu. Bu durum mecaz degildir. Aksine sahih bir isimlendirmedir. Allah
kelimelerin yaraticisidir. Bu manalar1  bu isimlerle adlandirmakla
emrolunduk...”¢4

Bu degerlendirmelerden de anlasildig iizere o, cok 6zgiin bir yaklasimi

57 ibn Hazm, her ne kadar ayetin umumuyla gériisiinii teyit etmeye ¢aligsa da zikrettigi ayetin
goriislini destekler mahiyette olmadigini sdylemek miimkiind{ir.

58 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 3/50.

59 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 3/50.

60 Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, nsr.
Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru Ihyai’l-kiitiibi'l-Arabiyye, 1376/1957), 2/285;
Siiyati, el-Itkan, 3/120.

61 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahsul, thk. Taha Cabir el-Alvani (b.y.:
Miiessesetii'r-risale, 1997), 1/333; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 2 /285.

62 el-isra 17/24.

63 ibn Hazm, el-Thkdm, 4/31.

6+ [bn Hazm, en-Niibzetii'l-kdfiye fi usili ahkdmi’d-din, thk. Muhammed Ahmed Abdiilaziz (Beyrut:
Dari’l-kitiibi’l-ilmiyye, 1984), 39.
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benimsemistir. Zira ibn Hazm, zekat, salat vb. ifadeleri ilk isimlendirilmesi
acisindan lugavi hakikat seklinde degerlendirmektedir. Ona goére bu
kelimelerin sonradan ser’i bir anlam ifade etmesi de lugavi hakikattir.6> Sunu
da ifade etmek gerekir ki; mecaz noktasinda onun bazi detaylarda farkl
disiindiigii bir gercek olsa da mecazi kabul etmesi yoniiyle Ehl-i siinnet
alimleriyle hemfikirdir.

Ibn Hazm’in kimi ayetleri zikrettigimiz sekilde inceledigi goriiliir. S6z
gelimi “...hem bulundugumuz sehre sor hem iginde geldigimiz kervana... Biz
hakikaten dogru séyliiyoruz.”66 dyetinin yorumunda Ibn Hazm bazilarin ayeti
(3 a0), (s L) ifadeleriyle tefsir ettiklerini¢” bazilarinin ise, “eger Yakup
kervana yahut kdye sorsaydi, cevap vereceklerdi” seklinde bir yorumu tercih
ettiklerini aktarir.68 ibn Hazm “Onda yikilmaya yiiz tutmus bir duvar
buldular.”®® ayetini temel alip her iki yorumunda miimkiin oldugunu su
sekilde ifade eder: “Akil zaruretiyle duvarin aklinin olmadigini biliyoruz.
Irade ise diri kalpte bulunur. Iste bu malum iradedir ki, sozliikte “irade” ismi
bundan baska bir seye konulmaz.”’° Bu sebeple de ibn Hazm burada irade
ifadesinin duvarin meyline nakledildigini, duvarin meylinin irade olarak
isimlendirildigini belirtir.”? Boylelikle o, his/akil zaruretiyle mezkir ayeti
hakikat-mecaz yaklasimina uygun bir sekilde tefsir etmigtir.

Bununla beraber ibn Hazm’in Kur’an’in baz1 ayetlerinin tefsirinde bu
metodu yansitmakta basarili olmadigi goriiliir. Mesela “Siiphesiz biz emaneti
goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan
cekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.”72 dyetini
mecaz olarak degil, gercek anlamda yorumlamistir. Ona gore Allah yeri ve
daglar1 muhayyer birakti. Ancak onlar bu yiikiimliiliigii almak istememeleri
nedeniyle bu gorev kendilerine verilmedi.”3 Boylelikle o, ayetteki diyaloglari
hakiki anlamda tefsir etmeyi tercih etmistir. Ayni sekilde “0 giin cehenneme:
‘Doldun mu?’ deriz, o: ‘Daha var mi?’ der.”7* dyetine de mecaz penceresinden
yaklasmadig1 goriiliir. O, cehennemin mezkir ifadeleri kullanmis olma
ihtimalinin oldugunu belirtir.’> Bu yorumuyla o, 4&yeti mecaz
degerlendirenlerden’® farkl bir tercihte bulunmustur. Aslinda ibn Hazm’in

65 Eb1't-Tib Mevliit es-Seriri, Mesddiru’t-tesrf el-Islamf ve turuku istismariha inde’l imam’il-fakih el-
miictehid: Ali b. Ahmet b. Hazm ez-Zdhirt (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 136.

66 Yasuf 12/82.

67 Ebt Zekeriyya Sellam, Tefsiru Yahya b. Selldm, thk. Hind $elebi (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2004), 1/146.

68 Muhammed b. Al b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Sam: Daru ibn Kesir, 1993), 3/56.

69 el-Kehf 18/77.

70 ibn Hazm, el-Thkam, 4/31.

71 ibn Hazm, el-Thkdm, 4/31.

72 el-Ahzib 33/72.

73 Ibn Hazm, el-Thkdm, 4/29.

74 el-Kaf 50/30.

75 Tbn Hazm, el-Thkdm, 4/29.

76 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, thk. Ibrahim Semsiddin
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ayeti bu sekilde yorumlamasini yani ayeti zahirl anlamiyla ele almasini
destekleyen deliller mevcuttur. Ciinkii hadislerde cehennemin konustuguna
dair rivayetlere rastlamilmaktadir. Ancak Ibn Hazm’m konuyla dogrudan
ilgili hadislerden istidlalde bulunmamasi diisiindiiriiciidiir. Nitekim Kurtubf
(6. 671/1273) konuyla ilgili hadislerden hareketle “Bu ates onlari uzak bir
mesafeden gdriince onun kaynamasini ve ugultusunu isitirler.”;77 “O giin
cehenneme: ‘Doldun mu?’ deriz, o: ‘Daha var mi?’ der.”;78 “Cagirir, sirtini déntip
gideni...”;79“0 giin ki aleyhlerinde dilleri, elleri ve ayaklari yaptiklarina sehadet
edecektir.”80 ayetlerini gercek anlamda degerlendirmis ve mecaz olarak
goriilmemesi gerektigini ifade etmistir. Zira konuyla ilgili hadislerins!
dyetlerin zahirini destekledigini ifade etmistir.82 Benzer sekilde Sinkiti de (6.
1907-1974) cehennemin konusmasini mecaz olarak degerlendirmemistir.
Cehennemin goriip konusmasinin hakikat oldugunu, mecaz olarak
degerlendirilmesinin naslara muhalif oldugunu belirtmistir.83

Ote yandan Ibn Hazm su Aayete ise farkli bir yorumla yaklasir:
“..taslardan éylesi var ki, icinden irmaklar kaynar. Oylesi de var ki, catlar da
ondan su fiskirir. Taslardan bir kismi da Allah korkusuyla yukaridan asagi
yuvarlanir.”8* Ona gore taslarin canli olmasi ihtimal dahilinde degildir. 8°
Oysa cehennemin konusabilecegini ifade eden birinin, taslarin hasyet
6zelliginin olmadigin1 séylemesi anlamli degildir. Zira ikisi arasinda
benzerlik agiktir. Buradan hareketle onun hakikat-mecaz anlayisinin Kur’an
ve siinnete tatbikinin ¢ok basarili olmadigini s6ylemek miimkiindiir.

2.2. Garibii'l-Kur’an

Ibn Hazm’in eserlerinde yer verdigi bir konuda garibi’l Kur'an
kapsamina giren baz ifadelerdir. ibn Hazm garibii’l Kur’an kapsamina giren
bazi ifadeleri ele alirken bu alani tiim yonleriyle inceleme ve katki saglama
gayesiyle hareket etmemistir. Bilakis garibii’l Kur’an’a dair bazi ifadeleri
aciklamak ile fikhi tercihlerinin ne denli giiclii oldugunu ortaya ¢ikarma
gayesindedir. Ibn Hazm’in hin (:>) kelimesini degerlendirmesinde bu
durum acik¢a gorilir. Ona gore sayet bir kisi “ben sunu bir miiddet

(Beyrut: Dart’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 72.

77 el-Furkan 25/12.

78 e]-Kaf 50/30.

79 el-Me‘aric 70/17.

80 en-Nir 24/24.

81 “Cennetve Cehennem tartist;; (Cehennem); ‘Banakibirliler ve zorbalar girer’ dedi. (Cennet); ‘Bana
zayiflar ve miskinler girer’ dedi...” Mislim, “Cennet”, 13; “Ates, Rabbine sikdyette bulundu...”
Buhari, “Mevakit”, 9.

82 Muhammed b. Ahmed b. Eb1 Bekr el-Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dan, nsr. Ahmed Berdeviini
(Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 11/27.

83 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, Edva’i’l-beydn fi izdhi’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn
(Liibnan: Dari’l-fikr, 1995), 6/25.

84 el-Bakara 2/74.

85 ibn Hazm, el-Thkdm, 4/35.

Miitefekkir 8/15 (2021), 165-187



IBN HAZM'IN KUR’AN’IN DiL VE USLOP OZELLIKLERINE YAKLASIMI | 177

yapmayacagim” der ve bir vakit sonra o isi yaparsa bu kisi yeminini bozmus
degildir. Ciinkii zamanin bir kismi da zamandir.

Ibn Hazm konuyla ilgili baz1 goriisler aktarir. Buna gére alimlerin hin
ifadesine yiikledigi anlamlar Aayetlerin yorum anlayisindan kaynaklh
degisiklik ifade ettigi goriiliir. ibn Abbas (6. 68/687-88) hin kelimesinin ifade
ettigi slirenin bir sene oldugunu sdylemistir. Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?7])
“Bu agag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir.”8¢ dyetinden hareketle
bu siirenin alti-dokuz ay gibi bir zaman dilimine karsilik geldigini ifade
etmistir. Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) hin kelimesinin ifade ettigi siireyi bir
hurmanin olgunlagsma miiddeti seklinde te’vil etmistir. Katade (6. 117/735)
ise bahsi gecen ayeti, “meyvelerinin hem kis hem yaz yenmesi” olarak
yorumlamustir. ibn Abbas ise bunun siiresini alt1 ay ile sinirlamistir. ikrime
(6. 105/723) kendisine “bir hin bu isi yapmayacagim” ifadesindeki hin
kelimesinin siiresi soruldugunda bu miiddetin idrak edilen ve idrak
edilmeyen bir muddeti kapsadiginy; (x> b AR 1256 “Bu defa onlar iman
ettiler, biz de kendilerini belirli bir vakte kadar nimetlerimizle yasattik.”87
ayetinin anlasilamayan bir zamana vurgu yaptigini, Ibrahim 25. ayetinin ise
anlasilan bir zamana isaret ettigini ve bu siirenin alt1 ay oldugunu ifade eder.
Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) bu siirenin iki ay oldugunu soyler. Ayrica ibn
Abbas bu kelimenin bazen sabah ve aksam vakitleri anlamina da
gelebilecegini belirtir.88

Zikredilen goriislere bakildiginda hin kelimesinin birgok anlama geldigi
bu sebeple de farkl te'vil ve yorumlari kaginilmaz kildig1 anlasilmaktadir.
Ozellikle Ibn Abbas’'in birden ¢ok goriisii olmasi cesitli ayetleri ve farkh
anlamlari g6z 6niinde bulundurdugunun delilidir.

ibn Hazm ise konunun ihtilafli oldugunu, hin ifadesinin birgok anlami
oldugunu, tiim anlamlarinin dikkate alinmasi gerektigini ifade eder.8° O da
hin kelimesinin anlamini Kur’an’dan hareketle tespit etmeye calisir. ¢ %455
> A5 “Onun haberini bir zaman sonra bileceksiniz.”*° ayetindeki hin
kelimesine kiyamete dek devam edecek siire anlamini yiikler. Saffat 148.
dyetini “insanin bu hayatta 6liinceye kadarki yasadig1 émiir” seklinde te’vil
eder. “Onu bir stire zindana atmay! uygun buldular.”! ayetini ise, “...0, birkag
sene daha zindanda kald1.”*? dyetindeki bid’ (~;) ifadesinden hareketle hin
kelimesinin, lig-dokuz yil arasi bir zaman dilimini ifade ettigini soyler. Ayrica

86 jbrahim 14/25.

87 es-Saffat 37/148.

88 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed es-$akir (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2000), 27/576-582; Muhammed b. Ahmed b.
Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Berdeviini (Kahire: Dari’l-kiitiibi’l-
Misriyye, 1964), 1/323.

89 Tbn Hazm, el-Muhalld, 8/57-58.

9 Sad 38/88.

91 Yisuf 12/35.

92 Yisuf 12/42.
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ibn Hazm “Aksamlarken ve sabahlarken, égle ve ikindi vaktinde Allah’t -ki
goklerde ve yerde hamd O’na mahsustur- tesbih edin, namaz kilin.”?3 ayetinin
deliliyle Allah’in hin siiresini; sabah, 6glen ve aksam seklinde de
isimlendirdigini belirtir.94 Boylece Ibn Hazm hin kelimesini tek bir anlamla
sinirlamamis Aayetlerin baglamini da dikkate alarak farkli anlamlar
yuklemistir. Boylelikle vakti parcalara ayirmanin imkan dahilinde olmadigini
ortaya c¢ikarmaya calismis ve bu bakis acgisiyla fikhi tercihlerini
sekillendirmistir.

2.3. Miicmel ve Miibeyyen

Ibn Hazm’in yorum anlayisinda beyan énemli bir yere sahiptir. Ona gére
beyan, “Bir seyin gercekligini kendisinden 6grenmenin imkan dahilinde
oldugu seydir.” O, Allah’in dininin a¢ik oldugunu, her seyin naslar araciligiyla
acik ve mufassal bir sekilde aciklandigini ifade eder.%5 Ibn Hazm, bir ayetin
baska bir ayeti aciklayabilecegini, bu gercekligi kabul etmemenin dogru
olmadigini sdyler. Bunu somut ornekler lizerinden de aciklar. Buna gore
Kur’dn'da taldk, bir yerde miicmel olarak ele alindiktan sonra, Talak
sliresinde miicmel ifadeler beyan edilmistir. Ayni sekilde slinnetin kimi
miicmel hiikiimleri de Kur’dn’da agiklanmigtir.%6 Ibn Hazm bu anlayistan
hareketle dinin Allah tarafindan beyan edildigini dolayisiyla da miigkil bir
seyin birakilmadigini ifade eder.%’ iki ihtimalin oldugu naslarda ise bagka bir
nassin yahut icmamn ayetin gayesini beyan ettigini belirtir. Boylelikle ibn
Hazm, naslarin miicmel ifadelerinin baska naslar tarafindan beyan
edilmesini, beyanin belirginlesmesi icin gerekli olarak degerlendirmektedir.
Ancak Ibn Hazm 6nemli bir konuya da temas eder. Buna gére muhatabin
anlayis diizeyine gore kimi naslar a¢ik yahut kapali olabilir. Bunun
neticesinde de farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasi miimkiind{ir.®8

ibn Hazm’in bu anlayisinin fikhi hiikiimleri yorumlama yéntemine de
yansidig1 goriiliir. Ona gore naslarda haramligi agikca beyan edilmemis her
sey helaldir.° Bu sebeple de bir delile miistenit olmayan fetvalar1 yanlis
bulmustur. ibn Hazm, “...size haram kildig etleri ayrintili bicimde acikladr.” 100
ayetinin de bu mefhumu destekledigini soyler. Zira zikredilen ayetin,
Kur'an’da haramlarin apacik beyan edildigine vurgu yaptigini belirtir. Bu
durumda haramlil apagik bir sekilde agiklanmamis hiikiimlerin helal
kapsaminda oldugunu iddia eder.19! Baska bir deyisle Kur’an ve siinnet

9 er-Rlim 30/17-18.

9% ibn Hazm, el-Muhalld, 8/57-58.
% ibn Hazm, el-Muhalld, 6/163.
% ibn Hazm, el-Muhalld, 1/82.

97 ibn Hazm, el-Muhalld, 8/137.
98 [bn Hazm, el-Muhalld, 1/88.

9 ibn Hazm, el-Muhalld, 1/83.

100 e]-En‘am 5/119.

101 [bn Hazm, el-Muhalld, 7 /291.

Miitefekkir 8/15 (2021), 165-187



IBN HAZM'IN KUR’AN’IN DiL VE USLOP OZELLIKLERINE YAKLASIMI | 179

ifadeleri, muradini ifade etmede yeterlidir. Te’vile gitmeyi zorunlu kilan bir
gerekce olmadig siirece naslarin ifade ettigiyle yetinmek gerekir.

Ote yandan ibn Hazm beyani sadece Kur’an ile sinirli ggrmemistir. Ona
gore, “Allah size Kitap’t apacik indirmisken O’ndan baska bir hakem mi
isteyeyim? Kendilerine Kitap verdiklerimiz, onun gercekten Rableri katindan
indirilmis oldugunu bilirler. Oyleyse, sen siipheye diisenlerden olma!”192 ilgili
dyetin ifadesiyle, bir meselenin hiikmiiniin Kur’an ve siinnette apacik bir
sekilde beyan edilmesiyle cari olabilecegini ifade eder. ibn Hazm beyanin
“Sana her gseyi aciklayan ve Miisliimanlara dogruyu gosteren bir rehber,
rahmet ve miijde olarak Kur’dn’l indirdik.”;193 “Apag¢ik mucizeler ve kitaplarla
(gonderildiler). Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diisiintip
anlasinlar diye sana da bu Kur’dn’1 indirdik.”10* dyetlerinden hareketle Kur’an
ve siinnet ile imkan dahilinde olabilecegini belirtir.105 [bn Hazm Hz.
Muhammed’in Kur'dn'in ac¢iklamalarimi aktarmakla sorumlu oldugunu,
Kur’an’da zekat, namaz, hac gibi meselelerde bir¢ok miicmel dyetin oldugunu
ve bunlarin muradinin yalnizca Hz. Peygamber’in agiklamalariyla
ogrenilebilecegini séyler.106 Bu durumda Ibn Hazm’a gére Hz. Muhammed’in
stinnetinin muhafaza edilmis olmasi zorunludur. Zira onun silinneti
korunmus olmasaydi, Kur’an ayetlerinden faydalanmak miimkiin olmayacak
ve pek cok hitkmiin de gecersiz kilinmasina yol agacakt1.107

Anlagildig iizere Ibn Hazm, tebyini sadece Kur’an’la sinirli gérmemis,
bilakis slinneti de tebyinin bir pargasi kilmistir. Hatta ona gore kabul
acisindan Kur’an ve stinnetin beyani arasinda bir fark yoktur. Séyle der: “Hz.
Peygamber’in sozleriyle onun Rabbinin sozii, her ikisinin de vahiy olmasi
yoOniiyle ve her ikisinin de itaatinin gerekli olmasi agisindan esittir.”108

2.4.1'caz

Kur’an’in i’caz ozelliklerine dair pek ¢ok goriis zikredilmistir. Alimlerin
konuyla ilgili degerlendirmelerine bakildiginda Kur’an’in hangi yénlerden
mucize oldugu konusunda bir ittifak olmadig1 goriilmektedir.109 Kur’an’in
hangi yonlerden miicize oldugu konusundaki bazi gorisleri su sekilde
siralamak miimkiindtir:

Birincisi, Kur'dan'in i'’cdzindan kasit Allah Tedla'nin zatiyla kaim

hakikatleridir. Ancak bu hakikatler bize nazil olmamistir. Ibn Hazm mezkir
goriisii savunanlarin Es’ariler oldugunu ve bu goriisiin batil oldugunu soyler.

102 e]-En‘am 5/114.

103 en-Nahl 16/89.

104 en-Nahl 16/44.

105 [bn Hazm, el-Thkdm, 3/44.

106 {bn Hazm, el-Thkdm, 1/22.

107 {bn Hazm, el-fhkdm, 1/22.

108 {bn Hazm, el-Thkdm, 3/110.

109 Mustafa Sadik b. Abdirrezzakb. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafii, [‘cazii’l-Kur’dn ve belagatu’n-
Nebeviyye (Beyrut: Dart’l-Kitabi’l-Arabi, 2005), 76.
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Zira boyle bir durumda Kur’an’in bir benzerinin olabilecegi diisiincesi ortaya
cikacaktir ki, bu da kiifiirdiir. Kald1 ki Allah’in miisriklerden birkag¢ stire
getirmelerini talep ederek meydan okumasi bu goriisii cliriitmektedir.110

Ancak Ibn Hazm’in mezkir gériisii tiim Es’ariler hakkinda genellemesi
problemlidir. Zira tespit edilebildigi kadariyla bu goriis Es’ariler'den
bazilarina aittir. Mesela Bakillani (6. 403/1013), Kur’an’in harflerinin mciz
olmadigini, nazminin miciz oldugunu belirtir. Ayrica i’'cdzdan kastin, “Allah
Teald'nin zatiyla kaim kelam1” seklinde olmadigini ifade eder ve bunu iddia
edenleri tenkit eder. Bakillani bu goriisii, Es’ariler’den bazilarina dayandirir.
Ancak Bakillani'ye gore “Es’ariler’in itimat ettigi, kendisinin zikrettigi
gortistiir.”111 Dolayisiyla tiim Es’ariler’in goriisiiniin bu olmadigi ortaya
cikmaktadir.

Ikincisi, i’cAzin gegici olup olmadigi baska bir ifadeyle kiyamete kadar
siiriip siirmeyecegi ile ilgilidir. Alimlerin ¢ogunlugunun goriisii, i’cazin
kiyamete kadar siirecegi yoniindedir.!’?2 ibn Hazm da bu diisiinceyi
destekler.113 [bn Hazm’a gore konuyla ilgili yetler incelendiginde, gelecek
zaman Kipiyle zikredildigi goriilecektir. Gelecek zaman ifadesinin, ge¢mis
zamani kastetmesi miimkiin degildir. Ayrica ona gore “De ki: Andolsun, bu
Kur’dnin bir benzerini ortaya koymak lizere insanlar ve cinler bir araya
gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya koyamazlar.”114
ayeti, i’'cazin kiyamete kadar siirecegini desteklemektedir.115

Ugiinciisii, Kur'an'in aciz birakan yénlerinin neler oldugu ile ilgili
ihtilaftir. Bagka bir ifadeyle Kur’an’in hangi yonii mucizedir, nazmi mil1éveya
ayetlerin icerdigi gaybl ikazlar ve haberler mi Kur’an'in i'cazim
yansitmaktadir? Bazilarina gore sirelerin icerdigi gaybi haberler
mucizedir.!17 [bn Hazm’a gére bu goriis su ayetle celismektedir: “...bunun
benzeri bir siire getirin."118 Clinkii Allah “slire”ye vurgu yapmistir. Kimi
stirelerin gaybi haberler ihtiva etmedigini ifade eden ibn Hazm, hem
Kur’an'in nazminin hem de gaybi haberlerinin Kur’an’in i’cdzina dahil
edilmesi gerektigini belirtir.119

Dordiinciisii, Kur’an i’cazinin vecih yonii hakkindadir. Bagka bir ifadeyle

110 {bn Hazm, el-Thkdm, 3/9-13.

111 Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, /‘cdzii’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmed
Sakr (Misir: Darii’l-maarif, 1997), 160.

112 {bn Hazm, el-Fasl fi'I-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal, thk. Abdurrahman Halife (b.y.: Mektebetii’s-selam
el-dlemiyye, ts.), 3/9-13.

113 [bn Hazm, el-Fasl, 3/9-13.

114 e]-{sra 17/88.

115 {bn Hazm, el-Fasl, 3/9-13.

116 Ebii Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Temhidii’l-evd’il ve telhisti’d-
del@’il, thk. imadiiddin Ahmed Haydar (Liibnan: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye, 1987), 78.

117 Bakillani, I‘cdzii’l-Kur’dn, 33.

118 e]-Bakara 2/23.

119 {bn Hazm, el-Fasl, 3/9-13-4/157.
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muhataplar hangi yonden Kur'an’in benzerini getirememistir? Bazilarina
gore i’cazin vecih yonii Kur’an’in essiz belagatinin benzerinin getirilememesi,
onun erisilmez yoniidiir. Bu goriis sahiplerine gore hi¢c kimse Kur’an’in
belagatine ulagsamamistir.120 Ancak ibn Hazm, bu gériisii dogru bulmaz. Ona
gore Kur’'an'in beldgat yoniiniin mucize olmasi imkan dahilinde degildir.
Cliinkii ayetlerin tiimi beladgat agisindan esit derecede degildir. Mesela
“Kisasta sizin i¢in hayat vardir.”121 dyetinin iislibuyla baz1 peygamberlerin
isimlerini konu edinen “Biz, Nilh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere
vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishdk’a, Yakub’a,
torunlarina, Isa’ya, Eyyiib’e, Yinus’a, Hartin’a ve Siileyman’a da vahyetmistik.
Daviid’a da Zebiir vermigtik.”122 ayetinin tislibunun bir olmadigini belirtir.123
Hatta ona gore bu goriisiin kimi sairler icin de gecerli oldugunu; Hassan b.
Sabit (6. 60/680 [?]), Sehl b. Harln (6. 215/830), Cahiz (6. 255/869),
Imruiilkays (6. 540 dolaylar1) gibi Arap edebiyatinda énemli sairlerin de
belagat agisindan baskalarindan iistiin olduklarin ifade eder.124 Kald1 ki ibn
Hazm, “Onlar derler ki: ‘Namaz kilanlardan degildik...”;125 “Bu, sadece bir insan
séziidiir.”;126 “Kdfirler séyle dediler: ‘Sen, bizim i¢in yerden suyu kesilmeyen bir
kaynak fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz’”127 mealindeki ifadelerin
miisriklere ait oldugunu, eger bu soézler gercek sahiplerinin sozleriyse,
mezkir ifadelerin bir i’cazinin olmadigini iddia eder. Ama mezkir ifadeleri
Allah sdyledigi icin ve kelami haline geldiginden dolayr mucizeye
doniistigini belirtir.128 Gorildigi lzere o, soziin kendisi yoniiyle degil,
soyleyeni agisinda i’cazligini 6n plana ¢ikarmistir.129

Besincisi, i’cazin hangi uzunlukta bir sirede gegerli oldugu ile ilgilidir.130
Eg’ari alimlerine gore i'caz en az Kevser stiresi kadar olmalidir.13! Bu goriis
sahiplerinin delili akt- 552 156 s dyetidir.132 Zira Allah mezk{r ayetten daha
kisa bir dyetle meydan okumamustir. Ancak Ibn Hazm, bu gériisii tenkit eder.
Bu konuda belli bir uzunluk yahut kisalig1 sart kosmanin dogru olmadigini,
Allah’in bu konuda delaletinin agik bir ayeti olmadigin1 dolayisiyla da

120 Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i‘tikad, thk. Abdullah Muhammed el-
Halili (Beyrut: Dariv'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 113; Necmiiddin et-Tfi, el-intisardti’l-Islamiyye fi
def'i siibehi’n-Nasrdniyye, nsr. Salim b. Muhammed el-Karni (Riyad: Mektebeti'l-Ubeykan, ts.),
2/606.

121 e]-Bakara 2/179.

122 en-Nisd 4/163.

ibn Hazm, el-Fasl, 3/9-13.

ibn Hazm, el-Fasl, 3/9-13.

125 e]-Miiddessir 74/43.

126 el-Miiddessir 74/25.

127 el-isra 17/90.

ibn Hazm, el-Fasl, 3/13- 4/157.

ibn Hazm, el-Fasl, 3/13- 4/157.

Siiy(ti, el-[klil fi istinbati’t-tenzil, thk. Seyfeddin Abdiilkadir el-Katib (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-

‘ilmiyye, 1981), 27.

131 fbn Hazm, el-Fasl, 3/13, 4/157.

132 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb( Zehre, Zehretii't-tefdsir (b.y.: Darii’l-fikri’l-Arabi, ts.), 1/164.
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Kur’an'in her seyinin mucize oldugunu belirtir.133

Ote yandan ibn Hazm’in sarfe nazariyesine!34 yakin bir goriiste oldugu
goriilmektedir. Ciinkii ona gore Kur’dn'in i’cdzindan kasit onun benzerinin
getirilmesinin mani olunmasidir. Bu goriistiyle o, sarfe nazariyesini ilk dile
getiren Nazzam?3® ile benzer bir tercihi benimsedigi anlasilmaktadir.13¢
Ancak Islam alimleri tarafindan bu gériis kabul grmemistir. Nitekim pek cok
alim tarafindan ayetlerde Allah Tedld'nin, “muhataplardan, giiclerini bir
araya getirmelerini istemesi”137 sarfeyi ciiriiten delil olarak gosterilmistir.

Yukaridaki bilgilerden hareketle ibn Hazm’in i'cAz konusunda bir¢ok
acidan cumhurla ayni diistincede oldugu goriiliirken bir yontiyle de sarfe
nazariyesini savunan Mu'tezile!38 ile paralel bir tercihte bulundugu
anlasilmaktadir.

2.5. Muhkem ve Miitesabih

Kur’an’da muhkem ve miitesabih ifadelerini iceren bazi ayetler
mevcuttur. Alimler mezkdr ifadelerin anlamma ve Kur'an’in hangi
konularma samil olduguna dair bircok goriis dile getirmistir. Al-i imran 7.
ayeti bu meselenin merkezini olusturmaktadir. Clinkii bahsi gecen ayette
miitesabihdt ifadesi, muhkem kelimesinin mukabilinde kullanilmistir.13° Ibn
Hazm’da bu konuda fikirlerini aktaranlar arasindadir. ibn Hazm Al-i imran 7.
ayetini cok 0zglin bir sekilde ele alir. Ona gore Allah’in nehyettigi bir seyden
uzak durmak icin onlarin bilinmesi zorunludur ve emrettigi seylerin de
ortaya ¢ikarilmasinin gerekli oldugunu ifade eder.149 Bu amagtan hareketle
ibn Hazm miitesabihlerin bilinmesinin gerekliligini ifade eder.

Bunun i¢in de ibn Hazm ayetlerden hareket eder. Buna gore Kur’an’da
zikredilen niibiivvet, tevhid, cennet ve cehenneme iten ameller, onceki
milletlere yapilan uyarilar, haram ve helal konularini ele alan hiikiimler vb.
konular miitesabihlerin konusu degildir. Bilakis mezkr meseleler
muhkemin konusudur.14! Zikredilen konular haricinde Allah Teala’nin
emrettiklerinin iki kisma samil oldugunu belirtir. Bunlar; huréf-1 mukattaa’
ve bazi siirelerin basinda yer alan yeminlerdir. ibn Hazm’a gére bu kisimlarin

133 [bn Hazm, el-Fasl, 3/13- 4/157.

134 “Spzliikkte “geri ¢evirmek, engel olmak” anlamindakisarfkokiinden tiireyen sarfe, belagat
yoniinden Kur’dn’in benzerini meydana getirme giiciiniin bulundugu, fakat inkarcilarin bu giicii
kullanmasinin Allah tarafindan engellendigi tezine dayanan i‘cazii’l-Kur’an teorisini ifade eder.”
Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 28 Subat 2021).

135 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Bagdadji, el-Fark beyne’l-firak ve Ustilii’d-din (Beyrut: Darii’l-
Afaki'l-cedide, 1977), 128; Eb Zehre, el-Mu cizetii’l-kiibra (Misir: Dari'l-fikri’l-Arabi, ts.), 80.

136 Eb{i Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibra, 80.

137 Fethi Ahmet Polat, “Bir [‘cazii’l-Kur’an Iddias:: Sarfe”, Marife 3/3 (2003), 212.

138 Ebii Zehre, el-Mu‘cizetii’l-kiibrd, 80.

139 Eb( Zehre, el-fmdm [bn Teymiyye: Haydtiihil ve ‘asruhti-ard’iiht ve fikhuh, Misir (b.y.: Dari’l-fikri’l-
Arabi, 1973), 236.

140 {bn Hazm, el-hkdm, 4/123-127.

141 [bn Hazm, el-Thkdm, 4/123-127.
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anlaminin arastirilmasi ve mahiyetinin sorgulanmasi haramdir.142 Kur’an ve
stinnetin yasakladig1 metesabihlerin mezk(r iki kisimla siirli oldugunu
iddia eder.143

Bu yorumuyla ibn Hazm Araplarin mukattaa’ harflerinin anlamini
bildiklerini séyleyen'44 muasir1 Ibnii’l-Arabf ile yalmz fikhi meselelerde degil,
Kur’an ilimleri ile ilgili de farkli yaklasimlarinin oldugu anlasilmaktadir. Tiim
bunlarla beraber onun miitesabihata yaklasim bi¢imi bir yoniiyle yeminleri
miitesabihat kapsaminda degerlendiren Mukatil (6. 150/767) ve
miitesabihati sadece hur(f-1 mukattaa’ ile siirh géren Ibn Abbas ile
benzerlik arz etmektedir.145 Sunu da belirtmek isteriz ki; ibn Hazm Allah’in
fiillerini ve sifatlarmi ele alan Aayetleri miitesabih kapsaminda
gormemektedir. Bu bilgilerden hareketle ibn Hazm’in miitesabihatin
tespitini Allah’in emir ve yasaklari lizerinden ele aldig1 goériilmektedir. Bagka
bir deyisle istikrd (tiimevarim) ve akll deliller {izerinden bir tespitte
bulundugu anlasilmaktadir.’4¢ Bu agidan bakildiginda kendi yontemiyle
celistigini soylemek miimkiindiir. Zira kendisi kesin bir delil olmadig siirece
herhangi bir konuda bir hilkme varmay1 yanlis gérmektedir. Oysa burada
zanna dayali yontemlerle bir sonuca ulasmistir.

Ibn Hazm miitesabih ayetlerin (kasem ve huriif-1 mukattaa’) te’vlilinin
caiz olmadigini belirtir. Onun delillerinden biri Al-i imran stiresinin 7.
ayetiyle ilgili Hz. Aise’den rivayet edilen su hadistir: “Sayet (bu Kitab’in)
miitesabihine uyanlar1 goriirseniz, biliniz ki Allah’in isimlendirdigi kisiler
onlardir. Onlardan sakinin!”147 [bn Hazm’a gére bu rivayet miitesabihatin
te'vilini cdiz kilmamaktadir. Ayrica ayetteki “ve’r-rdsihiine..” kelimesinin
basindaki vav harfinin birgok alimin aksine48 bagla¢ olmadigini dolayisiyla
da miitesabihatin anlaminin yalmz Allah’in bildigini ifade eder.149 Ayetten
hareketle Miisliimanlarin miitesabihati te’vil etmelerini, anlamlarim
arastirmalarini haram goriir.150

Ibn Hazm'in miitesabihlerle ilgili gorislerini aktardiktan sonra

miitesabihlerle ilgili dile getirilen bazi goriislere dair degerlendirmelerini ele
almakta fayda goriiyoruz. Bu kapsamda bazilarinin miitesabihati Kur’an

142 [bn Hazm, el-Thkdm, 4/123-127.

143 [bn Hazm, el-fhkdam, 4/123-127.

144 Siiy(td, el-Itkan fi ‘uldmi’l-Kur’dn, 3/30.

145 Mehmet Emin Magali, “ibn Hazm’in Dini Diigiince Sisteminde Kur'dn ve Yorum”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /2 (2008) 25.

146 Eb{i Zehre, Ibn Hazm, 224.

147 {bn Hazm, el-fhkdm, 4/123-127.

148 Ebi Muhammed Hiiseyn b. Mes“id b. Muhammed Ferrd’ Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil fi Tefsiri’l-
Kur’dn, ngr. Abdurrezzdk Mehdi (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1420), 1/26; Ebi’'l-Kasim
Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavdmizi’t-tenzil (Beyrut:
Dari’'l-Kitabi'l-Arabi, 1986), 1/38.

149 fbn Hazm, el-fhkdm, 4/123-127.

150 {bn Hazm, el-Thkdm, 4/123-127.
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hiikiimlerindeki ihtilaf seklinde degerlendirmelerini elestirir.151 Bu goriisii
destekleyen bir delilin olmadigini iddia eder. ibn Hazm, ihtilafli konulardaki
hakikatin arastirmayla, anlamaya c¢alismayla bilinecegini ve bu alanin
muhkem oldugunu, ortaya ¢ikarilmasi gerektigini soyler.152 “Kur’dn’t durup
diisiinmiiyorlar mi? Eger o Allah’tan bagskasindan gelseydi, onda ¢ok
aykiriliklar bulurlardi.”;153 “Apagik mucizeler ve kitaplarla (génderildiler).
Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diistiniip anlasinlar diye
sana da bu Kur’dn’1 indirdik.”15* yetlerinin de bunun delili oldugunu belirtir.
Baz1 dlimlerin miitesabihati delillerin tezatliindan dolayi i¢lerinden birinin
tercih edilememesi!>s seklinde yorumlamalarini da dogru bulmaz. Hakikatin
tek oldugunu bu nedenle de bunun miimkiin olmadigini soyler.

Ayn1 sekilde ibn Hazm, miitesdbihati dinde derinlesen Aalimlerin
bildiklerine doniik goriisii de!56 yanlis bulur. Ibn Hazm dinde derinlesen
alimlerin miitesabihleri bilemeyecegini ifade eder. Zira bilseydiler “Allah,
Kitap verilenlerden, onu insanlara agiklayacaksiniz ve gizlemeyeceksiniz, diye
ahit almigti. Onlar ise, onu arkalarina atip az bir degere degistiler. Alisverisleri
ne kétidiir!”;157 “Indirdigimiz acik delilleri ve hiddyet yolunu -Kitap’ta onu
insanlara apagik gdstermemizden sonra- gizleyenler yok mu, iste onlara hem
Allah hem de biitiin ldnet ediciler ldnet eder.”158 dyetlerinin tatbiki geregi
insanlara bildiklerini aktarmalar1 gerekecekti. Bunun sonucunda da herkes
bilecek ve miitesabih alan muhkeme doniisecekti. Bu durumun tabii neticesi
olarak miitesdbihi Dbilenlerle bilmeyenler arasinda bir farkhilik
kalmayacakt1.159

ibn Hazm, hiikiimlerin miitesabihligi meselesine de deginir. Onun
meseleye ¢cok 6zgiin yaklastig1 goriliir. Buna gore Peygamberimizin “Helal ve
haramlar bellidir; ikisi arasinda siipheli seyler vardir. insanlarin ¢ogu bunu
bilmez...”160 mezkir ifadesi ile dyette gecen miitesabih birbirinden farkhdir.
Hz. Peygamber’in vurguladigi miitesabih Kur’an ve siinnetle bilinebilen alani
teskil etmektedir. Alimler Hz. Peygamber’in degindigi kismi bilmektedir. ibn
Hazm “Senden énce de ancak, kendilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri
peygamber olarak génderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”161
dyetinin de buna isaret ettigini belirtir.162

151 [smail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn (Beyrut: Darivl-fikr, ts.), 25.

152 {bn Hazm, el-fhkdam, 4/123-127.

153 en-Nisa 4/82.

154 en-Nahl 16/44.

155 Semsliddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’l-mtinir fi’l-i‘Gne ‘ald ma‘rifeti ba‘zi
me‘ani keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir (Kahire: Matbaatii Bilak, ts.), 1/196.

156 Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 6/203; Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 1/26.

157 Al-i Imran 3/187.

158 el-Bakara 2/159.

159 fbn Hazm, el-fhkdm, 4/123-127.

160 Miislim, “Musakat” 107.

161 en-Nahl 16/43.

162 {bn Hazm, el-Thkdm, 4/123-127.
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SONUC

Bu c¢alismada Ibn Hazm’'n Kur'dn yorumunda Arap dilinin
inceliklerinden istifade etme yontemi incelendi. Calismada iki boélim
tizerinde duruldu. Birinci kisimda Ibn Hazm’in tefsir anlayisinda Arap
dilinden istifade etme sekilleri incelendi. ikinci kisimda ise ibn Hazm’in
yorum anlayisi ¢ercevesinde hakikat-mecaz, muhkem-miitesabih, garibii’l
Kur’an, mufassal-miibeyyen, i’'caz gibi konular irdelendi.

Bu baglamda Ibn Hazm’in Kur’an’da mecazin varhgini miimkiin gordiigi
anlasilmistir. Ancak onun hac, zekat, salat vb. kavramlarda, baska bir deyisle
mecazl taabbiidi ibadetlerin 1stilahlarinda reddettigi; mecaz1 yalniz ameli
emirlerde imkan dahilinde gérdiigi bulgusuna ulasilmistir.

Kur’an’in icazi konusunda ise Kur’an'in benzerinin getirilememesini,
izin verilmemesine bagladigi anlasilmistir. Bu yoniliyle de Mu’tezile gibi
disiindiigi, gozlemlenmistir.

Tiim bunlardan yola ¢ikarak onun Kur’dn yorumunda sanildigi gibi
literalist okumadan ¢ok te’vilin 6n planda oldugu séylenebilir. Te’vil eksenli
bu yaklasimin Ibn Hazm’in Kur'an’in dil 6zellikleri ve iislibuna bakisinda
acik bir sekilde 6n planda oldugu bu calisma siiresince tespit edilen
sonug¢lardan biridir. Bu te'vilci yaklasim 6rnegin muhkem-miitesabih
meselesini incelerken acik bir sekilde goriiliir. Nitekim Ibn Hazm’a gére
hurff-1 mukattaa’ ve yeminler disinda Kur'dan’in hepsi anlasilir ve
muhkemdir. Bu bakis agisimin Ibn Hazm’in yorum anlayisinda Kur’an’in
hepsinin anlasilir olmasindan ve Allah Teald'nin anlasilmayan/kapali bir
kitap indirmedigi yaklasimindan dolay1 oldugu séylenebilir. Bu okumanin bir
uzantisi miitesdbihe yaklasim biciminde de belirgindir. Yukaridaki
aciklamalarimizdan da anlasilacag iizere o, Kur’an’da miitesabihat alanini
¢ok dar bir alanla sinirlamaktadir. Onun bu neticeye ulasmasinin arka
planinda his/akil delili én planda oldugu tespit edilmistir. Ote yandan
garibii’l Kur'an meselesine ibn Hazm’in Kur’an ilimlerinin bir konusu olarak
yaklasmadigy, bilakis istidlalde bulundugu goriislerini desteklemek icin ele
aldig1 anlasilmistir. Kur'an’in beyani1 meselesinde ise ibn Hazm’in konuyu
Kur’an ve slinnet penceresinden degerlendirdigi gériilmistiir. O, naslarda
miiskil bir seyin birakilmadigini Kur’an ve slinnet tarafindan her seyin beyan
edildigini savunur.
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KUR’AN’IN NUZUL SURECINDE RAB KAVRAMININ SEMANTIK ALANI*

Oz

Allah Tedld’nin tim evreni kusatan fiillerinin ve mahliikat {izerindeki Kkesintisiz
tasarruflarinin Kur’an’da rab kavrami iizerinden takdim edildigi anlasilmaktadir. Kur’an,
muhataplarinin sahip oldugu, varligi yarattiktan sonra onu kendi haline terk eden ve
hayata dokunmayan rubibiyet telakkisine mukabil ilk nazil olan vahiylerden itibaren
yaratan, yasatan, yoneten, hayatin en kiiciik ve Onemsiz goriinen ayrintilarini bile
kontrolii altinda tutan dinamik bir rubiibiyet anlayisi ikame etmek istemistir. Buna gore
Allah Teald'nin evrene yonelik tasarruflari biitiinciil olarak degerlendirildiginde tarihe ve
tabiata sekiiler acidan bakmak neredeyse imkansiz hale gelmekte ve O’'nun gerek kozmik
gerekse beseri diizeyde gecerli olan fiilleriyle miidahil bir fail oldugu ortaya ¢cikmaktadir.
Bu kapsamda Kur’dn’da rubibiyetin -dogrudan veya dolayli olarak- temas etmedigi
herhangi bir alandan s6z etmek miimkiin olmamakla birlikte muhataplarda etkin bir
rubflibiyet zihniyeti ikame etmek amaciyla merkezi bazi kavramlar 6ne ¢ikmaktadir. Bu
calismada Rab olarak Allah Teala’nin kdinatta cari olan fiillerinin semantik alanina dahil
olan anahtar kavramlar Kur’an'in niizlll siireci ve muhatap kitlenin zihniyeti dikkate
alinmak suretiyle yine Kur’an merkezli olarak incelenecektir. Bu minvalde Allah’in insana,
topluma, tarihe ve tabiata yonelik siiregelen tasarruflari -anahatlariyla- ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Rab, Semantik, Rubiibiyet.

Semantic Domain of the Concept of Rab In the Course of Qur’an’s Revelation

Abstract

It is evident that in the Qur’an, the word “Rab” is used to refer to all of Allah’s works
related to the universe and creatures in it. As opposed to its interlocutors’ understanding
of rububiyyah (adjective form of the word Rab), in which God left everything and
everyone alone after he created the universe and mankind since its first verses were
revealed, the Qur’an offered a very different understanding of rububiyyah. According to
this understanding, Allah constantly touches every aspect of life, he creates, directs, and
controls every single detail in our daily lives. From this perspective, it is almost impossible
to approach nature and history from a secular point of view. There are plenty of examples
in the Qur'an where Allah directly influences the events on earth. To establish a consistent
understanding of rububiyyah in the minds of its interlocutors, some pivotal concepts are
highlighted all over the holy text. In this research study, these concepts which are included
in the field of semantics as examples of Allah’s active involvement in everyday life will be
inspected within the scope of Qur’anic understanding. To do that, some examples of
Allah’s involvement in individuals’ life, societies, history, and nature will be presented.
Keywords: Tafsir, Qur’an, Rabb, Semantic, Rububiyyah.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de Allah lafzindan sonra uléihiyeti belirtmek i¢in en fazla
Rab ismi kullanilmaktadir. Allah Tedld’nin Kur’an’in anahtar kavramlarindan
biri olan bu kelime iizerinden muhataplarina dinamik ve fonksiyonel bir Rab
tasavvuru baglaminda yepyeni bir rubibiyet telakkisi takdim ettigi
anlagilmaktadir. Ozellikle vahyin niiziliiniin ilk bes yilinda Rab isminin Allah

* rAy

Bu ¢alisma, yazarin “Zihniyet Insas1 Baglaminda Kur’an’da Rubtibiyet” baslikli doktora tezinden
iretilmistir.
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lafza-i celalinin yaklasik ti¢ kati bir kullanima sahip oldugu dikkate
alindiginda, bu durumun cahiliye Araplarinin sahip olduklar1 ulGhiyet ve
rublibiyet anlayis1 bakimindan 6zel bir amaca hizmet ettigi daha anlasilir
olmaktadir.

Rab kavraminin semantik alani, tim evrende Kesintisiz bir sekilde
gerceklesen ilahi tasarruflarin kapsamina giren hususiyetleri ihtiva
etmektedir. Bu kapsamda Kur’dn’da rab kavraminin anahtar terimleri
konumunda bulunan kavramlar1 anlambilim ag¢isindan incelemek, ilgili
kavramin boyutlarini ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir. Bunun yéntemi
olarak semantik, “anlatmak” anlamini dile getiren Yunanca “semainein”
sozciiglinden tiiremis olup dilbilimin anlamlar1 inceleyen bir daldir.?
Modern dénemde dogru anlamanin imkaniyla ilgili olarak ortaya cikan bir
dilbilim dali olan semantikle ilgili pek ¢cok sey sdylenmis olmakla birlikte bu
kavramin, lizerinde ittifak edilmis bir tanimi yoktur. Semantik/anlam bilim,
kendi icinde iyi entegre olmus bir tek disiplin olmayip net bir sekilde tanimi
yapilmis bir dilbilim alani da degildir. Heniiz olusum asamasinda bulunan
semantik, bir bakima insan bilgisinin tamamiyla iliskilidir.2

Kur’an’in merkezi kavramlarindan biri olan rab kavraminin semantik
alaniyla ilgili bir makale ¢alismasi bulunmakla birlikte3 6ne ¢ikarilacak farkl
hususiyetler sebebiyle bu ¢alisma, kavramin Kur’an’daki karsiligini ortaya
koymasi bakimindan katki saglayacaktir. Zira bu ¢alisma Kur’an'in niizil
siirecini dikkate almasi, konuyu incelerken muhataplarinin silik ve geliskili
rubtlibiyet telakkilerine atifla yeni bir zihniyet insasina isaret etmesi, Kur’an
merkezli olmasi ve kavramla ilgili Kur’an’daki odak kullanimlari gostermeye
calismasi, rab kavraminin semantiginde bulunan daha ¢ok sayida kavrami
incelemesi ve ilgili kavramlar1 daha genis bir perspektifle ele almasi gibi
nitelikleri haizdir. Bu ¢alismada 6ncelikle rab kavrami iizerinde durulacak ve
akabinde Kur’an’da bu kavramin semantik alaninda bulunup Allah’in insana,
topluma, tarihe ve tabiata yonelik kesintisiz tasarruflarini agik bir bicimde
yansitan ve muhataplarinin zihninde dinamik rubibiyet algisini insa eden
merkezi bazi1 kavramlar ele alinacaktir. Bu kavramlar incelenirken Kur’an’in
canli ve etkin bir rubiibiyet zihniyeti insa slirecinde muhataplari iizerinde

1 Orhan Hancerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (Kavramlar ve Akimlar) (istanbul: Remzi Kitabevi
Yayinlari, 1976), 1/72.

2 Frank R. Palmer, Semantik (Yeni Bir Anlambilim Projesi), cev. Ramazan Ertiirk (Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2001), 184. Semantik alanindaki calismalariyla bilinen Toshihiko Izutsu da semantigin
karmasik bir alan olup konuya yabanci biri i¢in onun neye benzedigine dair genel bir fikir sahibi
olmanin bile son derece zor olduguna isaret etmektedir. Ona gére bunun nedeni, biiyiik 6l¢iide
semantigin tam da etimolojisinin ifade ettigi gibi kelimenin en genis anlamiyla “anlam” olgusuyla
ilgili bir bilim dali olmasidir. Bk. Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, ¢ev. M. Kiirsad Atalar
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 32-33. Semantikle ilgili bu kisa aciklama ile yetinmek istiyoruz.
Genis bilgi icin bk. Frank Robert Palmer, Semantik; Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod,
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018).

3 Aydin Temizer, “Kur’an’da ‘Rab’ Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz’, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 44, (2013/1), 39-66.
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gerceklestirmek istedigi dontlistimler gosterilmeye calisilacaktir.

1. RAB KAVRAMI

Rab (&) kelimesi sézliikk anlami olarak “malik, sahip, seyyid/efendi,
yaratan, 1slah eden, isleri idare eden, yetistiren/biiyiiten (terbiye eden), itaat
edilen, tamamlayan” anlamlarina* gelmektedir. Temel/kok anlam olarak
“malik/egemen, sahip” anlamina gelen bu kelimenin Kur’an terminolojisinde
“Mahlikatin sahibi olarak her seyi egemenligi altinda bulunduran Allah
Tedldnin varlik alemi iizerinde Kkesintisiz tasarruflarda bulunmasi”
anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Rab kelimesinin cahiliye siirlerinde
yine ayn1 anlamlarda gectigi goriilmektedir. Ornegin Cezime el-Ebras’in (6.
268 [?]) bir siirinde kelime “melik” ve “seyyid” anlaminda ge¢mekte,> el-Hisl
b. Hatim el-Hemdani (6. 538) de kelimeyi babasini 6verken “yetistiren,
bliytiten” anlaminda kullanmaktadir.6 Rab kelimesi ayni ‘adl kelimesinde
oldugu gibi muhtevasinda bulunan miibalagay ifade etmek amaciyla, mastar
oldugu halde ism-i fail anlaminda kullanilmakta ve rubiibiyete dahil olan
biitiin anlamlari karsilamis olmaktadir.”

Kur’an'in niizlil siirecinde rab kelimesinin agirlikli olarak Mekki
stirelerde yer aldig1 goriilmektedir. Vahyin niizlliiniin ilk bes yilinda Rab
isminin 261 kez kullanilmasina mukabil ayn1 dénemde Allah ismi 89 kere
zikredilmistir. Kur’an’da bu kelime 971 yerde8 zikredilmekte ve 965 yerde
dogrudan Allah’a nispet edilmektedir. Rab kelimesi 886 yerde zamirlere, 82
yerde ise 21 farkli isme izafetle yer almis, 3 yerde de yine rubibiyeti ifade
etmek lizere izafetsiz olarak kullanilmistir. Bunlardan bes yerde ultihiyet ve
rublibiyet anlami disinda “efendi/hiikiimdar” anlaminda,® bir yerde de
Allah’in disinda Rab aranmamasi gerektigi bildirilirken ge¢mektedir.10
Ayrica dort yerde ¢ogul olarak “erbab” seklinde!! zikredilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de rab kelimesiyle ayni kokten olup ii¢ yerde gecen

4 Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, thk. Abdulhamid el-Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
2003), “rbb”, 2/86; Eb(i Mansfr el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, thk. Muhammed Abdunnaim Hafacfi -
Mahmid Ferec Ukde (Kahire: ed-Darii'l-Misriyye, ts.), “rbb”, 15/176-177; Ibn Faris, Mu‘cemu
mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Har(n (Beyrut: Dari’l-fikr, 1979), “rbb”, 2/381-382;
Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi jaribi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Daviidi (Dimask: Darii’l-kalem;
Beyrut, Dari’s- samlyye 1412) “rbb”, 336.

5o e & 7 HKJL.J\ &5 & Bk. Adil el-Fiireycat, es-Suardu’l-cahiliyyiine’l-evdil (Beyrut:
Daru’l- Mesrlk 1994) 151

6 ".U\,J!, w/,d! B %, s5%” Bk. Doha dictionary, “— <,” (Erisim, 10 Ocak 2021).

7 Bk. Ebt'l- Ka51m Carullah Zemabhseri, el-Kessdf an hakdiki gavdmizi't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi
viicithi't-te’vil (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1407, 1/10; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili
(istanbul: Huzur Yayinevi, 2005), 1/68.

8 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-miifehres lielfazr’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Darir'l-hadis, 2007),
“rab”, 350-367.

9 YGsuf12/41, 42, 50; en-Naziat 79/24.

10 el-En‘am 6/164.

11 Al- Imran 3/64, 80; et-Tevbe 9/31; Yhsuf 12/39.

Miitefekkir 8/15 (2021), 189-216



KUR’AN’IN NUZOL SURECINDE RAB KAVRAMININ SEMANTIK ALANI | 193

“rabbaniyylin/rabbaniyyin” kelimesil2ise, fa‘lan vezninde sifat-1 miisebbehe
olan “rabban” kelimesinin ¢ogulu ve sonu nispet ya’li olarak gelip “hikmet
ehli gibi ilim sahibi olan, kendini ilimle terbiye eden kimse”13 anlamindadir
ve Kur’an’da Yahudi din bilginleri ve alimlerini belirtmek icin gelmistir. Yine
ayni kokten tiireyip bir yerde gecen!4 “ribbiyy(in” kelimesi de “binlerce insan,
cok sayida topluluk” manasina gelmekte olup?> Kur’an’'da Allah’in emir ve
yasaklarina uygun rabbani bir hayat siiren topluluklar i¢in kullanilmistir. Fiil
formunda kullanimi bulunmayan rab kelimesine lafiz ve mana bakimindan

«s.n

yakin olan “ %" fiili ise Kur’an’da 2 yerde karsimiza ¢ikmaktadir.16

2. KURAN'DA RAB KAVRAMININ SEMANTIK ALANIYLA iLGILi
TEMEL KAVRAMLAR

Rab kavraminin Kur’dni semantik alaniyla ilgili olarak oncelikle,
rubiibiyetin afaki ve enfiisii kusatmasi!7 ve miitekellimin “Rab” olmasindan
otlird Kur’anin bitiintinde varhigini hissettirdigini belirtmek gerekir. Zira
Kur'an’da rubibiyetin dogrudan veya dolayli olarak temas etmedigi
herhangi bir alandan s6z etmek miimkiin degildir. Bu sebeple rab kavraminin
semantik alaninda bulunan ve Yiice Yaraticiy1 tavsif eden nitelikler, biitiin
evreni kusatan bir muhtevaya sahiptir. Mamafih bu calismada makale
sinirlarin1 asmayacak sekilde Allah’in varlik dlemine yonelik kesintisiz
tasarruflarini agik bir bigcimde yansitan merkezi bazi kavramlar yakindan
incelenecektir.

Kainat lizerinde her an tasarrufta bulunan ve biitiin hayat1 kapsayan bu
dinamik, canli rubiibiyet anlayisi ile Mekke miisriklerinin sahip olduklari
Allah ve Rab telakkisi karsilastirildiginda paganist Araplarin uliihiyet ve
rublbiyet telakkilerinin oldukea silik ve ¢eliskili oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Zira cahiliye Araplari, Yahudilik ve Hiristiyanliktaki Allah tasavvurunun da
etkisiyle uzaklarda, diinyadan elini etegini ¢ekmis, konusmayan, hayata
dokunmayan, yiikseklerde, askin, kendisine ulasilabilmesi ancak aracilarla
miimkiin olan bir Allah’a inaniyorlardi. Yine onlar Allah’t giicii azalmus,
ihtiyar, goklerde olan, uyuklayan, uyuyan bir varlik olarak diistindiikleri i¢in
O’nun kendileriyle saglikl bir iletisimini de miimkiin gérmiiyorlardi.18

12 el-Maide 5/44, 63; Al-i imran 3/79.

13 Ragib el-isfahani, “r-b-b”, 336.

14 Al imran 3/146.

15 Cevheri, es-Sthah tdcii’l-luga ve sthdhi’l-‘Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Kahire:
Dari’l-hadis, 2009), “rbb”, 417.

16 [sra 17/24; Suard 26/18. Her iki ayette r-b-v kokiinden gelen kelimede de terbiye anlami
bulunmakla birlikte kelime r-b-b kékiinden degil farkhh kokten tiiremis oldugu igin “rab”
kelimesiyle ayn1 kapsamda degildir.

17 Fussilet 41/53.

18 Omer Miiftiioglu, “NiizGl Déneminde Putlar Hakkinda Bilgi Sahibi Olmanin Kur'an’in
Anlagilmasina Katkisi (Arzin Agirhiklari Ornegi)”, Kur’dn’in Anlasiimasina Katkisi Acisindan Kur’dn
Oncesi Mekke Toplumu, ed. Mevliit Giingér (Istanbul: I.B.B. Kiltiir Miidiirliigii Yaynlari, 2011), 92-
93. Bk. Remzi Kaya, “Vahiy Oncesi Hicaz’da Miisrik Araplarin Inan¢ Esaslar”, Kur’dn’in
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2.1. Yaratan (3

Kusku yok ki Rab olmanin en basta gelen hususiyeti yaratmadir. Zira
Rab olmak yaratmayi gerektirir ve ancak yaratici olan Zat, varlik dlemine
cikardig1 mahlikat lizerinde tasarrufta bulunma hakkina sahiptir. Sozliikte
temel anlam olarak h-l-k, takdir etmek, biitiin mahlikati hayir tzere
diizenlemektir.1® Halk kelimesinin ash “dosdogru bir planlama” olup
herhangi bir seyi “bir asli ve 6rnegi olmaksizin yaratmak” demektir. Ayrica
“0, sizi bir tek nefisten yaratti.”20 ayetinde oldugu gibi “bir seyi bir seyden
yaratma” icin de bu kelime kullanilmaktadir. Bu, Allah’'in mevcudiyeti
olmayan biitiin seyleri icat etmesidir. Arap kelaminda halk, bir 6rnegi
olmaksizin yoktan var etmektir. Her seyi Allah yaratmistir ve O, varliga
gelmeden 6nce bir 6rnegi olmaksizin varligi baslatandir.2!

H-1-k kokii gesitli tiirevleriyle birlikte Kur'an’da 261 kez gecmektedir.22
Istisnalar disinda23 hemen her yerde Allah’in sonsuz kudretini ve yaratici
vasfini ortaya koyar. Halk kavrami Allah ile evren arasindaki miinasebeti
yani ilahi fiilleri ifade eden bir kavram olarak Kur’an’da merkezi bir role
sahiptir.24ilk nazil olan Alak stiresinin 1 ve 2. ayetleri basta olmak iizere bariz
bir ¢ogunlukla Mekki siirelerde yer alir.25> Her seyin Rabbi olan Allah’'in
insanliga gonderdigi son kelamina “yaraticl” sifatina vurgu yaparak
baslamasi dikkat ¢ekicidir. Her seyin yaraticisi olan Allah Tedld ayni zamanda
yarattig1 varliklarin mevcudiyetini devam ettiren ve siirekli yaratma halinde
olandir (3347)26 ve yaratanlarin en giizelidir?7 (L 2..21).28

Kur’an’da yaratmadan bahsedilen bazi ayetlerde keskin bir sekilde
rubibiyete vurgu yapilir: Yaratanla yaratamayan hi¢bir zaman bir olmaz,2°

Anlasilmasina Katkist Acisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu, ed. Mevliit Giingdr (istanbul: I.B.B.
Kiiltiir Midiirliigii Yayinlari, 2011), 123.

19 Halil b. Ahmed, “hlk”, 1/438; ibn Faris, “hlk”, 2/381-382.

20 en-Nisa 4/1.

21 Ragib el-Isfahani, “hlk”, 296; ibn Manziir, “hlk”, 10/85; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Taciil-aris
min cevahiri'l-Kdmis, thk. Komisyon (b.y.: Dari’'l-Hidaye, ts.), “hlk”, 25/251.

22 M. Fuad Abdiilbaki, “hlk” 296-301.

23 Hz. {sa’nin Allah’in izniyle yaratmasini bildiren iki ayet (Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110), “yalan
soylemek/uydurmak” anlaminda iki ayet (el-AnkebtGt 29/17; Sad 38/7), “gelenek/ahlak”
anlaminda iki ayet (es-Suarad 26/137; el-Kalem 68/4) ve “pay/nasip” anlaminda dort ayet (el-
Bakara 2/102, 200; Al-i imran 3/77; et-Tevbe 9/69).

24 Bekir Topaloglu, “Halik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 15/303.

25 Bu kelime Medenti siirelerde sadece 35 civarinda zikredilmektedir.

26 el-Hicr 15/86; Yasin 36/81.

27 Ragib el-isfahani bu ifadenin “takdir edenlerin/planlama yapanlarin en giizeli” anlaminda
oldugunu soéylemektedir. Yahut bu ibare miisriklerin inanclar1 ve kanaatleri baglaminda olmak
lizere “yaratanlarin en giizeli” demektir. Ciinkii onlar Allah’in disinda da yaratan varliklar
olduguna inaniyorlardi. Yani her haliikdrda Allah en giizel yaratandir. Bk. Ragib el-Isfahant, “hlk”,
296-297.

28 e]-Mii'minQin 23/14; es-Saffat 37/125.

29 en-Nahl 16/17.
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Allah’in disinda tapilanlarin hepsi bir araya gelseler yine de tek bir sinek dahi
yaratamazlar.3® Kafirler Allah’t birakip hicbir sey yaratamayan, bilakis
kendileri yaratilmis olan tanrilar edindiler.31 “Iste Allah’in yarattiklari! Haydi,
siz de Allah1 birakip da taptiklarinizin yarattigini bana gésterin! ...” 32 “...Yoksa
onlar Allah’a, O’nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma
onlara benzer mi goriindii? ...”,33 “Yoksa o inkdrcilar bir yaratict olmadan mi
yaratildilar? Yahut onlar mi yaraticidirlar?”34Yaratma da emretme/y0netme
de yalnizca O’'na mahsustur.3> Mademki gercek Rab olan Allah’tan bagka ilah
yoktur ve O, her seyin yaraticisidir; o halde kulluk da O’na yapilmalidir.3¢

Zikredilen ayetlerden hareketle Allah Teald'nin ulfihiyet ve rubiibiyetin
ancak kendisinin hakki oldugunu oncelikle, yalnizca kendisinin “yaratict”
olmasiyla irtibatlandirdigin1 séyleyebiliriz. Zira O’'nun disinda kendisine
kulluk edilenler, en kiiciik bir sey olan hurma gekirdeginin zarina bile sahip
degillerdir.3” Rab ile Halik arasindaki gticlii iliskiyi gosteren isaretlerden biri
de Allah Tedld'nin Rab olusu ile yaratici olusunun ayni ayetlerde sikca
zikredilmesi38 ve ayrica “s;.% 5 &5 (Her seyin Rabbi)"3ile ok 5 3= (Her
seyin yaraticisi)”40 ifadelerinde gorildiigii tizere Rab ile Halik kelimelerinin
ayni bicimsel yap1 icerisinde gelmis olmasidir.*!

Kur’an-1 Kerilm’deki yaratma ile -dogrudan veya dolayl olarak- ilgili
fiillere bakildiginda bu fiillerin ¢ok genis bir alana yayildig1 hemen fark
edilecektir.#2 Bu fiillerin ¢cok ve cesitli olmasi bir yandan yaratma
mefhumunun 6nemini vurgularken diger yandan da yaratmanin cesitli
yonlerini ve inceliklerini ortaya koyar. Bu da yaratmanin, ulihiyete ve
rububiyete layik olan varligin ayrilmaz bir parcasi oldugunu géstermektedir.
Ayrica Kur’an’da Allah’in yaratma sanatinin yayildigi alana baktigimizda da
bunun biitiin varlik alanlarin1 kusattigini diger bir ifadeyle viicut bulan her
seyin ancak O'nun tasarrufu ve yaratmasiyla varlik alanina c¢iktiginm
goriiyoruz: Meleklerin ve cinlerin yaratilmasi, hayatin ve o6limiin
yaratilmasi, goklerin, yerin ve diger cansizlarin yaratilmasi, canlilarin ve
bitkilerin yaratilmasi, hayvanlarin yaratilmasi ve nihayet esref-i mahlikat

30 el-Hac 22/73.

31 el-Furkan 25/3.

32 Lokman 31/11.

3 er-Ra‘d 13/16.

34 et-Thr 52/35.

35 el-Araf 7/54.

36 el-En‘dm 6/102.

37 Fatir 35/13.

38 el-En‘dm 6/102; el-Araf 7/54; el-Mi’'min 40/62 vd.

39 el-En‘dm 6/164.

40 ez-Ziimer 39/62.

41 Temizer, “Kur’an’da ‘Rab’ Kavrami Uzerine Semantik Bir Analiz”, 55.

42 {lgili fiiller ve agiklamalari igin bk. Veli Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor? (Izmir: Nil
Yayinlari, 1994), 35-54.
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olarak insanin yaratilmasi.*3
2.2. En Biiyiik Kerem Sahibi (@S 4i) ve Rizik Veren (:5\335‘)

Kur’an’in ilk inen pasaji olan Alak siiresinin ilk bes ayetinde zikredilen
rubiibiyete ait niteliklerden biri de O’nun en biiyiik kerem sahibi44 olmasidir.
Allah Teald vadettiginde s6zlinli yerine getiren, verdiginde umulandan
fazlasini veren, inang ayirt etmeksizin herkese bolca verendir. O, kendisine
basvurup sigian kimseyi bos cevirmez ve aracilara da ihtiya¢ birakmaz. Iste
bu 6zelliklerin hepsini kendisinde toplayan kimse mutlak kerimdir ki O da
Allah’tir.45 Hicbir coémert O’na denk olamaz. Ikramda bulunma hususunda hig
kimse O’nunla esit olamaz.#¢ Kur’an-1 Kerim’de kirk yedi yerde gecen k-r-m
kokiiniin47 sadece altisi fiil formunda, digerleri isim formunda olup istisnalar
disinda genellikle cesitli varliklara sifat olarak gelmistir. Yirmi yedi yerde
zikredilen “25” Kkelimesinin ise yalmzca iki tanesi ulGhiyet igin
kullanilmistir.*8

Kainatin Rabbi varlik alanina getirdigi mahliikata nihayetsiz keremiyle
ihsanda bulunmus ve onlarin maddi-manevi biitiin ihtiyac¢larim
karsilamustir. Insanoglu bu hususta digerlerinden ayri bir mevkiye sahiptir.
Ciinkii ona bir¢ok yonden ayricalik taninmis, ikramda bulunulmus ve o,
yaratilanlarin bircogundan istiin kilinmistir.*® Diger taraftan Yiice Allah
takdim ettigi bu nimetlerine karsilik olarak muhataplarindan, tevhidi getiren
elgilerinin ¢agrilarina uygun bir hayat siirmelerini isteyerek Kerim Rabbe
karsi aldanista olanlar1 uyarmiss? ve bu dogrultuda istikamet lizere yasayan
kullarini bir bagislanma ve yine “kerim” bir rizikla miijdelemistir.5!

Allah’in kullarina ihsanini ifade eden kelimelerden bir baskasi olan r-z-
k kokii ise “kimi zaman diinyevi yahut uhrevi bagis, kimi zaman pay/nasip,
kimi zaman da mideye giden ve kendisiyle gidalanilan sey” anlamina
gelmektedir.52 Kur’an-1 Kerlm’'de r-z-k kokii isim ve fiil olarak farklh
sekillerde 123 kez gecer>3ve biitiin kullanimlarinda her seyin Rabbi Allah’in,
yarattigi ve maliki oldugu varliklar1 dogrudan veya dolayli olaraks*

43 Bk. Ulutiirk, Kur’dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tanittyor?, 54-78.

44 el-Alak 96/3.

45 Ebi Himid Muhammed el-Gazzali, el-Maksadii’l-esnd fT serhi esmdillahi’l-hiisnd (Beyrit: Darii’l-
Kiitibi'l-[lmiyye, t.y), 89.

4 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Kitdbii’l-esma’ ve’s-sifat, thk. ‘imadiiddin Ahmed
Haydar (Beyrit: Dari'l-Kitabi’l-‘Arabf, 1405/1985), 1/103.

47 M. Fuad Abdiilbaki, “krm”, 706.

48 en-Neml 27/40; el-Infitar 82/6.

49 el-Isra 17/70.

50 el-Infitar 82/6.

51 el-Enfal 8/74; el-Hac 22/50; Sebe’ 34/4; Yasin 36/11 vd.

52 Ragib el-Isfahani, “rzk”, 351.

53 M. Fuad Abdiilbaki, “rzk”, 382-384.

54 en-Nisi 4/5, 8.
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riziklandirmasint konu edinir. Allah’in mahliikata olan rizki maddji,s>
manevi,>¢ diinyevi>? ve uhrevi>® olmak iizere ¢ok genis bir alana sahiptir.
Kur’an’da Z@J\ kelimesi miifred ism-i fail olarak gegmemekle birlikte bir
yerde “bolca ve karsiliksiz veren” “ 3151”59 ve bes yerde de “rizik verenlerin en
hayirlis1” “og;8) 25" seklinde yer alir.6? Aym kokten gelmekle birlikte “Gg
kelimesi ”féﬁ/\” ifadesinden farkli olarak “nimetlerinden art arda ve fazlasiyla
faydalandiran” anlamina gelmektedir ve bu ifade yalnizca Allah icin

kullanilir.6?

0420

Mahliikatin yasamasi ve varligini devam ettirmesi icin zaruri olan yeme-
icme, beslenme gibi ihtiya¢ duydugu temel maddeleri karsilamak, Rab
olmanin hususiyetlerindendir.62 Zira ancak rub{ibiyete sahip olan bu riziklari
saglayabilir. Bu sebeple miisriklerin Allah’1t birakip da kendilerine gokten ve
yerden hicbir rizik veremeyecek ve buna asla giicleri yetmeyecek seylere
tapmalart kinanir.63 Ciinkii onlar rizik hususunda higbir surette sebep
olamazlar. Kur’dn’da misriklere hitaben Allah’in yaratan, rizik veren,
6ldiiren ve dirilten oldugu vurgulandiktan sonra sorulur: “Peki sizin (Allah’a
es tuttugunuz) ortaklariniz igcinde bunlardan birini yapabilecek var midir?” .6
Bagka bir ayette insanlara Allah’in onlar iizerindeki nimetleri hatirlatildiktan
sonra yine soyle sorulur: “Allah’tan baska size géklerden ve yerden rizik veren
bir yaratict var midir?”.65 Yerytziinde hicbir canli yoktur ki rizki Allah’a ait
olmasin.6¢ Allah insanlara verdigi rizki kesecek olsa onlara kim nzik
verebilir?¢7 Yine Allah Teala kullarindan kendisi i¢in bir rizik beklemedigini
yahut kendisini yedirmelerini istemedigini beyan ettikten sonra siiphesiz
kendisinin bolca ve Kkarsiliksiz rizik veren oldugunu (35) bildirmektedir.s8

2.3. Miilkiin Sahibi ve Her Seyi Egemenligi Altinda Bulunduran
(&)

Kur’an’da rab kavraminin merkezinde yer alan hususiyetlerden biri,
O’nun biitiin miilkiin ve egemenligin sahibi olmasidir. Nitekim ilk donem
sozlik ve tefsirlerde rab kelimesine temel anlam olarak

55 el-Bakara 2/172; el-Maide 5/88; el-En‘am 6/142 vd.

56 Had 11/88.

57 el-Isra 17/70; en-Nahl 16/72; el-Araf 7/160 vd.

58 Al-i imran 3/129; el-Enfal 8/4; el-Mii'min 40/40 vd.

59 ez-Zariyat 51/58.

60 el-Maide 5/114; el-Hac 22/58; el-Mii'min{in 23/72; Sebe’ 34/39; el-Cuma 62/11.

61 Bekir Topaloglu, “Rezzak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2008), 35/47.

62 Had 11/6.

63 en-Nahl 16/73.

64 er-Riim 30/40.

65 Fatir 35/3.

66 Hid 11/6; el-Ankebit 29/60.

67 el-Miilk 67/21.

68 ez-Zariyat 51/57-58.
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“malik/egemen/sahip” anlami verilmis, diger anlamlar1 daha sonra
zikredilmistir. Goklerde ve yerde her ne varsa hepsi Allah’in miilkii
oldugundan O, her seyin Rabbi demektir. Ciinkii O’'nun disinda kendisine
ibadet edilenler, goklerde ve yerde zerre agirliginca bir seye® ve yine en
kiigiik bir sey olan hurma ¢ekirdeginin zarina bile sahip degillerdir.7® Bu
ylzden, Rab olmak malik olmay1 gerektirdigi icin ancak malik olan gercek
Rab olabilir.

Sozlik anlami olarak el-Melik: Malik, melik demektir.”! Leys b.
Muzaffer’e (6. 187/803) gore el-Melik, Allah Teadla’dir. O, meliklerin meliki-
dir. Miilk O'nundur ve 0O, din glinliniin maliki, biitiin yaratilmislarin meliki,
yani onlarin Rabbi ve malikidir.72 Melik ayn1 zamanda “cumhur iizerinde
emretme ve yasaklama yetkisine sahip kimse” demektir ve insanlar
diizleminde kullanilir. Bu yiizden “insanlarin meliki” denir ama “esyalarin
meliki” denmez. Allah Tedla'nin din giiniiniin meliki olmasi ise o giin biitlin
otorite ve hiikiimranhgin yalnizca O’na ait olmasindandir.”3 Allah zatinda ve
sifatlarinda hig¢bir varliga ihtiyaci olmayan, bilakis her varligin kendisine
muhta¢ oldugu Yiice Zat'tir. Hi¢bir varlik, hicbir hususta; ne zatinda,
sifatlarinda, varliginda ve ne de bekasinda O’'ndan miistagni degildir. Bu
sebeple mutlak anlamda el-Melik ancak Allah’tir.7+

M-1-k koki farkli tiirevleriyle birlikte Kur'an’da 118 kez ge¢mekle
birlikte7> gogunlukla yaratilmislarla ilgili baglamlarda yer alir. On sekiz yerde
ise dogrudan “goklerin ve yerin miilkiintin Allah’a ait oldugunu” bildirir.
Melik kelimesi Kur’an’da kral/hiikiimdar anlaminda da yer almakla
beraber?¢ bu kullanimlar izafidir; zira mutlak anlamda miilk, goklerin ve
yerin sahibine aittir. Mutlak melik olarak Allah kendisinden baska ilah
olmayan, degerli arsin Rabbidir?? ve O, “miilkiin maliki” sifatiyla miilkii
diledigine verir ve dilediginden alir.’8 Ayrica O, “din gliniiniin malikidir”,7°
sonsuz kudret sahibidir,8° goklerin ve yerin maliki olarak diledigini bagislar,
diledigine azap eder,8! 6ldiiriir ve diriltir ve O, her seye kadirdir.82

Kur'an’da batil tanrilarin acizlikleri siralanirken sikca zikredilen
hususlardan biri, onlarin ne kendilerine ne de onlara tapanlara en kiigiik bir

6 Sebe’ 34/22.

70 Fatir 35/13.

71 Halil b. Ahmed, “mlIk”, 4/165.

72 jbn Manzfr, “mlk”, 10/491.

73 Ragib el-Isfahani, “mlk”, 774.

74 Gazzali, el-Maksadii’'l-esnd, 45.

75 M. Fuad Abdiilbaki “mlk”, 769-771.
76 el-Bakara 2/246, 247; Yisuf 12/43, 50, 54, 72, 76; el-Kehf 18/79.
77 el-Mi’'mintin 23/116.

78 Al-i imran 3/26.

79 el-Fatiha 1/4.

80 el]-Kamer 54/55.

81 el-Fetih 48/14.

82 el-Hadid 57/2.
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fayda yahut zarar verme giiciine sahip olmamalaridir.83 Buna karsilik bir¢ok
ayette goklerde ve yerde bulunan biitiin varliklarin, kdinatin Rabbi Allah’'in
miilkii oldugu 1srarla vurgulanir.84 Ote yandan bu diinyada biitiin varliklarin
sahibi ve maliki Allah oldugu gibi slira tfiiriildiigiinde ve ahirette de biitiin
mevcildat yine O'na aittir ve 0’nun milkiidiir.8> Kur’an’da iizerinde durulan
hususlardan biri de goklerin, yerin ve icinde bulunan her seyin maliki olan
Allah’a miilkiinde hig¢bir ortaginin bulunmamasidir.8é

Melik kelimesinin Arap dilindeki ilk ve asli anlaminin “kral/hiikiimdar”
oldugu dikkate alinacak olursa bu kelimenin kullaniminin ilk muhataplar
nezdinde ne kadar etkili ve islevsel oldugu da fark edilir. Bu bakimdan Allah
Tedld’'nin Kur’dn’da Kkendisinden “Melik” olarak s6z etmesi, muhatap
toplumun algisina goére O'nun smirsiz giic ve kudretini, iktidar ve
egemenligini etkili bir ifadeyle ortaya koymasi anlamina gelmektedir.8?
Kur’an’in takdim ettigi bu her seyi kusatan Rab telakkisiyle birlikte yeni bir
zihniyet insa ediliyor ve bdylece cahiliye Araplarinin, putlarin sahip
olduguna inandiklari iktidar alanlar1 ortadan kaldirilmis oluyordu.

2.4. Her Seye Giicii Yeten (x4

Kadir kelimesi “hikmeti muktezasinca, gerekli olandan ne bir eksik ne
bir fazla olmak iizere diledigini yapan” anlamina gelir. Bundan dolay1 bu
kelimenin Allah’tan baskas1 icin kullanilmas1 dogru olmaz. Kudret
kelimesiyle insan nitelendirildiginde bu, onun herhangi bir isi yapmaya gii¢
yetirdigi anlamina gelirken bu kelime Allah i¢in s6z konusu oldugunda
acziyeti O'ndan nefyetmek anlaminda kullanilir.88 Halimi (6. 403/1012),
Esma-i Hiisnd’dan el-Kadir isminin tam bir kudreti ifade ettigini, O’'na hig¢bir
aczin erismeyecegi anlamina geldigini belirtmektedir.8° Kadir ve Kadir,
Allah'im  sifatlarindan  olup O’nun her seyi planlamast ve
gerceklestirmesidir.%0

K-d-r kokii Kur’an’da gesitli tiirevleriyle 132 yerde gegmekte®! olup 33
yerde dogrudan “Allah her seye kadirdir.” formuyla yer alir. 5 yerde ise hepsi
de Mekki stirelerde olmak tizere azamet cem’i ile “54):6” “kadirler” seklinde
Allah’t niteler.92 Bu kullanimlarin yani sira yine alemlerin Rabbinin sonsuz
giic ve kudretini ifade etmek lizere birka¢ farkli formda daha gelir.?3 Allah

83 el-Maide 5/76; en-Nahl 16/73; Taha 20/89; el-Furkan 25/3 vd.

8¢ el-Bakara 2/107; Al-i imran 3/189; el-Maide 5/17; el-A‘raf 7/158 vd.

85 el-En‘am 6/73; el-Hac 22/56; el-Furkan 25/26 vd.

86 el-isra 17/111; el-Furkan 25/2.

87 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 263-265.
88 Ragib el-Isfahani, “kdr”, 657-658.

89 Beyhaki, Kitabt'l-esm&’, 81.

9 fbn Manzir, “kdr”, 5/74.

91 M. Fuad Abdilbaki “kdr”, 646-647.

92 el-Mii'mintin 23/18, 95; el-Mearic 70/40; el-Miirselat 77/23; el-Kiyamet 75/4.
93 Bk. el-En‘dm 6/37; el-Ahkaf 46/33; el-Kamer 54/42, 55; ez-Zuhruf 43 /42.
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Teala Kur'an’da yeri geldikge muhataplarina, onlarin sahip olduklari batil
inanglar1 tashih amaciyla uyarilarda bulunarak kudretini bildirmektedir.
Ornegin insanin yaratilis seriivenini 6zetleyen birkac ayetin ardindan “Biz ne
glizel kudret sahibiyiz!”** buyurmakta ve bir baska yerde 6liimden sonra
dirilmenin ve c¢liriimiis kemiklerin bir araya getirilmesinin imkansiz
oldugunu diisiinen miisriklere “Evet, bizim onlarin parmak uglarina
varincaya kadar onlari bir araya getirip toplamaya giictimiiz yeter.”5 seklinde
seslenmektedir. Yine gokleri, yeri ve biitiin varliklar1 yaratmis olan Allah
Tealad'nin elbette ki onlarin mislini yaratmaya ve o6liileri yeniden diriltmeye
kadir oldugu ifade edilmistir.%¢

Allah Teadld Mekkeli miisriklere yeryiiziinde gezip dolasarak
kendilerinden ¢ok daha gii¢lii nice toplumlarin nasil helak edildiklerini ve
akibetlerini goérmelerini telkin etmekte, ardindan da goklerde ve yerde
bulunanlardan higbirinin Allah1 aciz birakamayacagini bildirmektedir.97 Hal
bu iken ¢ok mala/servete sahip oldugu icin kendisine hi¢ kimsenin gii¢
yetiremeyecegini zanneden insanin durumu manidardir.?® Diger taraftan
Allah’in kudretine karsilik miisriklerin taptiklari putlar, ne onlara tapanlara
ne de kendilerine yardim etmeye gii¢ yetiremezler.?® Kendilerine kullukta
bulunduklar ilahlari, o miisriklere yardim edemezler; bilakis miisrikler o
batil tanrilarina yardim i¢in hazir kita askerlerdir.100 Yani sira onlarin Allah’t
birakip da taptiklari putlarin, onlara goklerden ve yerden higbir rizik
vermeye de gli¢leri yetmez.101

2.5. Her Seyi Bilen (+41) ve Her Seyden Haberdar Olan (‘x5

Rubiibiyete ait niteliklerden biri, Allah Tedld'nin her seyi inceden inceye
bilmesi ve her seyden haberdar olmasidir. S6zliikk anlami olarak ilim, “bir seyi
hakikatiyle idrak etmek” olup bu, iki sekilde olur. Birincisi, bir seyin
zatini/kendisini idrak etmek, digeri ise bir seyle ilgili olarak onda bir seyin
bulunduguna yahut bulunmadigina hiikmetmektir. Allah’in bir sifati olarak
el-Alim, “kendisinden hicbir sey gizli kalmayan” demektir.102 Halimi bu ismin,
yaratilmis olanlarin akillari yahut duyu organlari vasitasiyla bildikleri ya da
hi¢ bilemedikleri seyleri Allah Teald’nin tam olarak idrak edip bilmesi
anlamina geldigini soylemektedir.103

Kur’an-1 Kerim'de en ¢ok kullanilan kelimelerden olan ‘a-1-m kokii isim

94 el-Miirselat 77/23.

% el-Kiyamet 75/4.

% el-Ahkaf 46/33; el-isra 17/99; Yasin 36/99; el-Kiyamet 75/40; et-Tarik 86/8.
97 Fatir 35/44.

98 el-Beled 90/5.

99 el-Araf 7/192, 197; el-Enbiya 21/43.

100 Y3sin 36/75.

101 en-Nahl 16/73.

102 Ragib el-isfahani, “alm”, 580-581.

103 Beyhaki, Kitdbti'l-esmd’, 88.
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ve fiil olarak farkli formlariyla birlikte 850’den fazla yerde ge¢cmektedir.104
Kur’dan'da goklerin ve yerin Rabbinin her seyi bildigine dair vurgu cesitli
kullanimlarla pekistirilmistir: On dort yerde “Allah gizlediginizi de agiga
vurdugunuzu da bilir”105 ibaresiyle hicbir seyin O’na gizli kalmayacagi
bildirilmistir. “..Allah bilir, siz bilmezsiniz.” ifadesi bes yerdel0¢ karsimiza
cikmakta, Yiice Yaratici’nin “gaybi ve sehadeti bilen” oldugu on kez
zikredilmektedir.197 “Allah her gseyi bilendir.” vurgusu yirmi yerde
gecmektel08 olup miibalagali ism-i fail kalibinda, Allah’in biitiin gayblari en
ince ayrintisiyla bildigi ibaresi (<52 #52) dért kez yer almaktadir.109 Allah’in
sadece sdylenenleri ve yapilanlari degil, ayn1 zamanda “goniillerde olani da
bildigi” vurgusu ise on iki kez tekrarlanmaktadir.110‘A-I-m kelimesi iki yette
azamet cem’i sigasiyla,11! kirk yedi yerde ise ism-i tafdil kalibinda gelerek
yaratilanlarin degil “Allah’in en iyi bildigini” ifade etmektedir.112

Evrendeki hicbir seyin O’na gizli kalmamasi da Allah Teald’'nin
rublbiyetinin isaretlerinden biridir. Zira O, gaybin anahtarlarinin yegane
sahibi olup goklerde ve yerde biitiin olup-bitenleri bilendir. Yere diisen bir
yaprak, yerin karanliklari i¢cindeki tek bir tane, yas ve kuru ne varsa hepsi
O’'nun bilgisi dahilindedir.1’3 Kiyametin ne zaman kopacaginin bilgisi
yalmizca Allah’in katinda olup Hz. Peygamber dahil bu bilgi kimseye
verilmemistir.114 Allah Teala fisiltiyla konusulanlar bildigi gibills gizliyi ve
ondan daha gizli olany!¢ gozlerin caktirmadan bakisin1 ve kalplerin
gizledigini de bilir.117 Yine O, kullarinin yapmakta olduklari seyleri bilen,118
yani sira siikredenleri, zalimleri, yolundan sapanlari, hidayet iizere olanlari,
miifsitleri en iyi bilendir.119

Allah’in rublibiyetinin gereklerinden biri de O’'nun her seyden haberdar
olmasidir. H-b-r koki, bilinen seyleri haber yoluyla 68renmek anlaminda
olup “Allah yaptiklarinizdan haberdardir.” ifadesindeki “habir” kelimesi
“amellerinizin ne durumda oldugunu bilir”, yani “islerinizin i¢yiizlini bilir.”
anlamina gelmektedir.12? el-Habir ayni1 zamanda Allah’in isimlerinden biri

104 M. Fuad Abdiilbaki, “alm”, 576-591.

105 e]-Bakara 2/77; el-Maide 5/99; el-En‘am 6/3; HGd 11/5 vd.

106 el-Bakara 2/216, 232; en-Nahl 16/74; en-Nir 24/19; Al-i imran 3/66.
107 el-En‘am 6/73; et-Tevbe 9/94, 105; er-Ra‘d 13/9 vd.

108 e]-Bakara 2/29, 231, 282; en-Nisa 4/176; el-Maide 5/97 vd.

109 e]-Maide 5/109, 116; et-Tevbe 9/78; Sebe’ 34/48.

110 Al imran 3/119, 154; el-Maide 5/7; el-Enfal 8/43 vd.

111 e]-Enbiya 21/51, 81.

112 Al-j imran 3/167; en-Nisa 4/45; el-En‘am 6/53, 58; Y{nus 10/40 vd.
113 el-En‘am 6/59.

114 e]-A‘raf 7/187.

115 et-Tevbe 9/78.

116 Tah4a 20/7.

117 e]-Mii'min 40/19.

118 e]-Bakara 2/283; Yiinus 10/36; Ylsuf 12/19; en-Nir 24/28 vd.

119 e]-En‘am 6/53, 58; en-Nahl 16/125; Yinus 10/40 vd.

120 Ragib el-isfahani, “hbr”, 273.
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olup O’'nun, ge¢miste olmus ve simdi olan seyleri bilmesidir.121 Allah Teala en
gizli seylerden bile haberdar olup kendisine hicbir sey gizli kalmayandir.
Varlik diinyasinda cereyan eden her sey, hareket eden yahut hareketsiz her
bir zerre, endiseli yahut mutmain her bir nefis, mutlaka O’'nun bilgisi
dahilindedir.122

H-b-r kokii Kur’dn'da elli iki yerde ve hepsi de isim formunda
gecmektedir. Bu kullanimlar icerisinde en fazla tekrarlanani yirmi ii¢ kez yer
alan “Allah, yaptiklarinizdan haberdardir.” ifadesidir.123 Bu kelimenin tek
basina degil de Esma-i Hiisnd’dan baska bir isimle birlikte zikredilmesi
dikkat ¢eken bir husustur. Bu c¢ercevede bes yerde yaraticinin “en ince
ayrintisina varincaya degin her seyden haberdar” oldugunu bildiren “Zu.l”
ismiyle,12¢ bes yerde haberdar olmayla iliskili “her seyi géren” “j.ei”
ismiyle,125 dort yerde “her seyi inceden inceye bilen” ”(.1;;3"" ismiylel26 ve yine
dort yerde “her isi ve sozii yerli yerinde olan (;.éi])" ismiyle birlikte
zikredilmistir.127 Yiice Allah varliga getirdigi kullarinin tizerinde hakimiyet
sahibi, her isi ve sozii yerli yerinde ve her seyden haberdar olandir.128 Q,
kullarinin biitiin amellerinin karsiligini tastamam verecektir; zira O, onlarin
biitlin yapip etmelerinden haberdardir.!2° Yapilan is bir hardal tanesi
agirliginda olup bir kayanin icinde yahut goklerde veya yerin derinliklerinde
de olsa Allah, onu ¢ikarip getirecek ve karsiligini verecektir.130

Miisriklerin tapmakta olduklar1 putlar ise kendilerine dua edilse bile
onu isitemezler. Isitmis olsalar dahi duaya icabet edemez ve kiyamet giinii de
ortak kosulduklarini inkar ederler. Iste mutlaka gerceklesecek olan bu
seyleri, her seyden haberdar olan yaratici gibi hi¢ kimse haber veremez.131
Bu yiizden herkes ahiret i¢in ne hazirladigina bakmali ve kullarin
yaptigindan hakkiyla haberi olan Alemlerin Rabbine kars1 sorumlulugunun
bilincinde olmalidir.132 Yaratan elbette ki bilir, ¢clinkii O her seyi inceden
inceye bilen ve her seyden haberdar olandir.133 “..Kullarin giinahlarindan
haberdar ve onlari géren olarak Rabbin yeterlidir.”13+

121 [bn Manzir, “hbr”, 4/226.

122 Gazzali, el-Maksadii’'l-esn3, 76.

123 el-Bakara 2/234, 271; Al-i imran 3/153,180; et-Tevbe 9/16 vd.
124 ¢]-En‘4m 6,/103; el-Hac 22/63; Lokmén 31/16; el-Miilk 67/14; el-Ahzab 33/34.
125 Fatir 35/31; es-Stira 42/27; el-Isra 17/17, 30, 96.

126 L,okman 31/34; el-Hucurat 49/13; et-Tahrim 66/3; en-Nisa 4/35.
127 el-En‘am 6/18, 73; HGd 11/1; Sebe’ 34/1.

128 e]-En‘am 6/18.

129 Hid 11/111.

130 Lokman 31/16.

131 Fatir 35/14.

132 el-Hasr 59/18.

133 e-Miilk 67/14.

134 e]-isra 17/17; el-Furkan 25/58.
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2.6. Hidayete Erdiren (36

Alemlerin Rabbi Allah’mn, ¢agrisina icabet eden kimseleri esenlik
yollarina ulastirmasi ve karanliklardan aydinliga c¢ikarmak icin onlara yol
gostermesi, O'nun biiytlik bir litfudur.135 Yiice Allah, yaratan olarak viicuda
getirdigi varliklar1 basibos ve rehbersiz birakmamis, onlar1 kendi hallerine
terk etmemis, basta el¢isi olmak tizere!3¢ biitiin insanlara varligin anlamini
ve sirdt-1 miistakimi gostermistir.137 H-d-y kokii Kur'an’da isim ve fiil
formunda cesitli tiirevleriyle birlikte 316 yerde zikredilmekte!38 olup
istisnalar hari¢ genellikle ulihiyet icin gelmistir. En ¢ok kullanilan kalibi ise
79 kez gelmis olan “si4- <" seklindedir.

Hidayete erdirmek rububiyetin bariz gostergelerinden biri oldugu icin
Hz. Miisa kendisine “Sizin Rabbiniz kimdir?” diye soran Firavun’a s6yle cevap
vermistir: “Bizim Rabbimiz yarattigi her seye yaratilis ézelliklerini veren,
sonra da ona yolunu gésteren/hidayet edendir”.139 Hz. Ibrahim de babasina ve
kavmine, kendisinin onlarin tapmakta olduklarindan uzak oldugunu ve
ancak Kkendisini yaratan ve yol gosterene kullukta bulundugunu
sdylemistir.140 Ote yandan Allah’in elgisi dahil olmak iizere hi¢ kimse hidayet
bulmasini arzu ettigi kimselerin hidayetine muktedir degildir’4! ve Allah’in
dogru yoldan saptirdigi kisiyi hidayete erdirecek kimse de yoktur.142 Allah
Teald’'nin, “yarattifn akil ve suur sahibi olmayan varliklara yollarim
gostermesi ve onlar1 yaratilislarma uygun olan seye ulastirmasi”
anlamindaki hidayet (s28) ise Kur’an’da iki yerde gegmektedir.143

Hz. ibrahim kavmine tebligde bulunurken onlara taptiklar1 putlarin
anlamsizligin ifade etmek icin 6nce kendilerine kullukta bulunduklar
ilahlarinin dualari isitmekten, fayda yahut zarar vermekten aciz olduklarini
vurgulamis ardindan da kendisinin ibadet ettigi alemlerin Rabbinin bazi
sifatlarin1 zikretmistir: “Beni yaratan ve dogru yola eristiren O’dur. Beni
yediren de iciren de O’dur. Hasta oldugumda bana ancak O sifa verir. Beni
oéldiirecek ve sonra diriltecek olan da O’dur.”'** Burada siralanan niteliklerin
ikincisi, Allah Tedld'nin “dogru yolu gostermesi/dogru yola iletmesi” olup bu
sifat ancak rublbiyete layik olana has bir durumdur. Ancak Rab olan
insanlara dogru yolu gostermeye ve onlari1 dogru yola iletmeye kadirdir:
“Onlara de ki: ‘Sizin Allah’a ortak kostuklariniz igerisinden sizi hakikate

135 e]-Maide 5/16.

136 ed-Duhd 93/7.

137 ]-A‘la 87/3; el-En‘am 6/161; el-isra 17/9; ez-Ziimer 39/23 vd.
138 M. Fuad Abdulbaki, “hdy”, 823-827.

139 T4ha 20/50.

140 ez-Zuhruf 43/27.

141 e]-Kasas 28/56; en-Nahl 16/37.

142 el-Kehf 18/17; er-Rim 30/29.

143 T3ha 20/50; el-A14 87/3.

144 es-Suara 26/78-81.
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ulastirabilecek kimse var midir?’ De ki: ‘Yalnizca Allah hakka ulastirir.” Oyleyse
hakka ulastiran mi kendisine tdbi olunmaya daha layiktir yoksa hidayete
erdirilmedikge kendisi dogru yolu bulamayan kimse mi? O halde size ne oluyor?
Nasil hiikmediyorsunuz?”145 Boylece miisriklerin vicdanlarina seslenilmek
suretiyle onlarin Allah’1t birakip da kullukta bulunduklari varliklarin dogru
yolu bulmaktan ve gostermekten aciz olduklan etkili bir sekilde
bildirilmektedir.

2.7. Dirilten (4)1) ve Oldiiren (&sdli)

Diriltmek, yaratmak gibi mutlak kudret sahibi Rabbin hususiyetidir. Bu
acidan Kur’dn’da bircok ayette yaratma ile diriltmenin ayni baglamda
zikredildigi goriliir.1#¢ Yine bazi ayetlerde goklerin ve yerin miilkiiniin
Allah’a ait oldugu belirtildikten sonra O’nun dirilten ve 6ldiiren olduguna
vurgu yapilmak suretiyle, rublibiyetin niteliklerinden olan malik olmak ile
diriltmek arasinda irtibat kurulur.14’ Ote yandan miisrikler de gékten su
indirip 6liimiinden sonra yeryiiziinii diriltenin Allah oldugunu ikrar etmekle
birlikte!48 Kur’an-1 Kerim’deki ilgili ayetlerden anlasildig1 kadariyla onlar, en
azindan kahir ekseriyetle, 6liimden sonra yeniden diriltilmeyi inkar ettikleri
icin stirekli uyarilmis ve azap ile tehdit edilmislerdir.14°

H-y-y kokii Kur’an'da ¢esitli tiirevleriyle birlikte 189 yerde
gecmektedir.150 el-Hayy, Allah Teadld'nin bir sifat1 olarak daimi hayatin O’'na
mahsus oldugunu ifade eder. Yani Allah 6yle bakidir ki O'nun ne 6ncesi i¢in
bir zaman ne de sonrasi i¢in bir stire yoktur.15! Bu kelime if‘al babi1 kalibinda
Allah’in gokten indirdigi su ile 6liimiinden sonra yeryiiziini diriltmesi,!52
Ollimlerinden sonra insanlar1 diriltmesi,'>3 kalbin Allah’in hidayetiyle
dirilmesi!54 ve Allah’in rizasina uygun davranislarda bulunan kimselere hos
bir hayat yasatilmasi!55 gibi cesitli baglamlarda kullanilir. Kur’an’'da
diriltmek fiili birgok yerde de diriden 6liiyti, 6liiden diriyi ¢ikarmak seklinde
ifade edilmistir.156 Hz. Ibrahim kendisine miilk ve saltanat verildigi icin
simaran ve Rabbi konusunda kendisiyle tartisan Nemrut'a “Benim Rabbim
diriltir ve oldiiriir.” diyerek soze baslamist1.157 O, putperest kavmine Rabbi

145 Y{inus 10/35.

146 Bk. Yasin 36/78-79; el-Mii'min 40/68; el-Ahkaf 46/33; er-Riim 30/40 vd.

147 et-Tevbe 9/116; el-Hadid 57/2.

148 Y{inus 10/31; el-Ankebiit 29/63.

149 ¢]-En‘am 6,/29; en-Nahl 16/38; el-isra 17/50-51; el-Mii'min{in 23/37 vd.

150 M. Fuad Abdiilbaki, “hyy”, 273-277.

151 Ebii Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te'vili’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1422/2001), 4/527.

152 e]-Bakara 2/164; en-Nahl 16/65 vd.

153 en-Necm 53/44; el-Hac 22/66 vd.

154 e]-Enfal 8/24.

155 en-Nahl 16/97.

156 Al-i imran 3/27; el-En‘am 6/95; Yiinus 10/31; er-Riim 30/19 vd.

157 el-Bakara 2/258.
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Allah’1 tanitirken de “Beni dldiirecek ve sonra diriltecek olan O’dur.”158 diyerek
rublibiyetin gereklerinden olan diriltmeye dikkatlerini ¢ekmek istemistir.
Kur’dn'da iki yerde de Allah'in kudretini gdsteren birtakim Ornekler
siralandiktan sonra “..Iste bunlari yapan, éliileri diriltmeye de kadir degil
midir?”159 diye sorularak akillar harekete gecirilmek istenir.

Ultihiyet ve rubtibiyetin 6zelliklerinden biri de viicuda getirilen seylerin
varliklarina son verilmesi, yani 6ldiiriilmesidir. Kur’an’da m-v-t kokii ile ifade
edilen bu durum, isim ve fiil formunda farklh sekillerde 164 yerde gecer.160
Oliimsiizliik ulthiyetin sanindan olup ancak ezeli olan ()7 ebedi (3=
olabilir. Her zaman var olmak, siirekli diri olana (f;l/') mahsustur.16! Allah
Teala her daim diri olan ve ayn1 zamanda hayat verendir. O'nun disindaki
biitlin varhiklar yaratilmishgin tabii bir neticesi olarak fena bulmaya
mahk{imdur.16Z Allah Teala hi¢ kimseye ebediyet vermemistir; hayat bulan
her nefis 6liimliidiir.163 Insan her nerede olursa olsun, en muhkem yerlerde
dahi olsa, 6liim kendisini yakalayacak!¢4ve o, kendisinden kagmakta oldugu
6limle ylizlesecek,165 hi¢cbir sey o6liimiin 6niine gecemeyecektir.16¢6 Ancak
insanin 6limii de yine O’'nun izni ve ilkesine baghdir; O’'nun iradesi disinda
hayat imkan dahilinde olmadigi gibi 6lim de mimkiin degildir.167 Zira
oldiiren de dirilten de ancak Allah’tir.168

Misriklerin Allah’in disinda kendilerine kullukta bulunduklar: varliklar
ise hicbir sey yaratamayan, bilakis kendileri yaratilmis olan, kendilerine dahi
bir fayda saglayamayan batil tanrilar olduklar1 gibi onlar, ayni zamanda
oldiirmeye ve diriltmeye de malik degillerdir.1¢® Boylece Kur’an'la gelen yeni
zihniyetle birlikte hayatin baslangict da sonu da -hi¢cbir bosluk
birakilmaksizin- dogrudan rubiibiyet ile irtibatlandirilmis olmaktadir.

2.8. Kendisine ibadet Edilen (4%1)

Kur’an’da rab kelimesi ile ayni baglamda yer alan anahtar kavramlardan
biri de ibadet kavramidir. Sozliikte ibadet kelimesi temel anlam olarak “itaat
etmek” manasinda olup ittifakla bu, yalnizca Allah’a yapilan kulluk i¢in
kullanilir. Kélenin efendisine yaptigi hizmet ve itaat icin ise “hademe
mevlahu” denir. Ayn1 kokten gelen teabblid ve ubidiyet kelimeleri de

158 es-Suara 26/81.

159 el-Ahkaf 46/33; el-Kiyamet 75/40.

160 M. Fuad Abdilbaki, “mvt”, 774-776.

161 el-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2; Taha 20/111; el-Furkan 25/58; el-Mii’min 40/65.
162 er-Rahman 55/27; el-Kasas 28/88.

163 Al-i imran 3/185; el-Enbiya 21/34-35; el-Ankebiit 29/57.

164 en-Nisa 4/78.

165 el-Cuma 62/8.

166 e]-Vakia 56/60.

167 Al-i Imran 3/145.

168 e]-Bakara 2/258; el-A‘raf 7/158; el-Mii'miniin 23/80; en-Necm 53/40 vd.
169 el-Furkan 25/3.
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“isteyerek boyun egmek”, “tapinmak”, “alcak gonillilik”, “ibadet etmek”
anlamlarina gelmektedir.17? Kendisine ictenlik ve algakgoniilliiliikle kullukta
bulunulmaya layik olan tek varlik, rubfibiyet sifatlarina sahip olan Allah
Teala’dir. Ilah kavrami mabudu en giiglii sekilde vurgulayan kavramlardan
biridir ve kelime-i tevhidde gecen bu isim Miisliimanlar arasinda genellikle
ma’bud manasina alinmistir.t7t Kulun, Rabbinin rizasina muvafik olan biitiin
duygu, diisiince ve davranislarini kapsayan ibadet, esasen hayati Allah’in
rehberliginde yasamaktir.

Kur’an’'da ‘a-b-d kokii yaklasik olarak ayni esitlikte isim ve fiil olarak
farkli tiirevleriyle 275 yerde gec¢mektedirl’? ve bu kullanimlarin biiylik
ekseriyeti Mekki doneme aittir. Bu kelimenin o6zellikle fiil formunda geldigi
yerlerde ayni ayet icinde gerek dogrudan Rab ismiyle gerekse de rab
kavraminin semantiginde bulunan yaratma, 6ldiirme, isitme, goérme, rizik
verme vb. kavramlarla birlikte ¢cok sayida ayette yer almasi dikkat ¢ekicidir.
Rab kavraminin heniiz tesekkiil siirecinde ibadetle iliskisinin bu denli giiclii
bir vurgu ile zikredilmesi, bir yandan Rabbin kainatin varlik sebebi ve maliki
olarak kendisine i¢tenlikle kullukta bulunulmasi gerektigini ihsas ederken
bir yandan da ibadetin ancak Rab olana yapilmasinin liizumuna isaret
etmektedir.

Allah Teéla goklerin, yerin ve aralarinda bulunan her seyin Rabbi olarak
yarattigl, yasattigl ve biitlin ihtiyaclarim1 karsiladig1 kullarindan kendisine
goniilden, tam bir teslimiyetle ibadet etmelerini istemekte!73 ve tevhidin bir
geregi olarak ibadetin yalnmizca kendisine yapilmasini emretmektedir.174
Ibadete layik olan, Mekke’nin ve Kabe’nin Rabbidir!75 ve kulun Rabbine olan
itaati Olim gelinceye dek devam edecek olan bir siirectir.l7¢ Kur’an-i
Kerim’de kimi zaman da Allah, muhataplarina dogrudan seslenmek suretiyle
“...Ben sizin Rabbinizim! Oyleyse yalnizca bana ibadet edin.”'7” buyurmaktadir.
Kur’an’da bir Gslup 6zelligi olarak baz1 dyetlerde de Rab ismi dogrudan
zikredilmeksizin yalnizca Rabbe mahsus olan yaratma, o6ldiirme,
riziklandirma, her seyi isitme, gérme vb. birtakim hususiyetler belirtilmek
suretiyle ancak bu 6zelliklere sahip zatin ma’bud olabilecegi vurgulanmakta
ve bu nitelikleri haiz olmayan batil tanrilara kullukta bulunmak
kinanmaktadir.178

170 {bn Manzfr, “abd”, 3/270-278.

171 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1989), 2/478.

172 M. Fuad Abdiilbaki, ““abd”, 541-546.

173 Meryem 19/65; Bakara 2/21; Hac 22/77.

174 el-isra 17/23; Al-i imran 3/64; el-Maide 5/72; el-Mii'min 40/66; el-Kafirtin 109/1-6 vd.

175 en-Neml 27/91; Kureys 106/3.

176 el-Hicr 15/99.

177 el-Enbiya 21/92; el-Ankebit 29/56.

178 Yasin 36/22; Ylinus 10/104; el-Ankebiit 29/17; en-Nahl 16/73; Meryem 19/42 vd.
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2.9. Kuluna Yakin Olan (i,«g}) ve Duaya Icabet Eden (9\.&3\5\ u.s'-)

Oncelikle belirtmek gerekir ki Allah’a yakinliktan maksat, kulun
Rabbinin kendisine yakin olusunun farkinda olmasidir. Zira Allah kuluna
zaten her daim yakin olandir. Ayrica bu yakinlik, tabii olarak, ruhani/manevi
yakinlik olup Allah’a bedeni bir yakinliktan s6z etmek miimkiin degildir.17°
Yakinlik ifade eden k-r-b kokii Kur’an’da isim ve fiil formunda doksan alt1
yerde gecmektedir.180 Allah’in yakin olusunu “dogrudan” ifade eden bu
kelimenin bes kullanimindan dort tanesinin Mekki olmasi dikkat ¢ekicidir.18?
Kur’an'da bu kelime mekan, zaman, nispet, sayginlik/itibar, gdzetme,
koruma ve kudret anlamlarinda kullanilmaktadir.82 Halimi bu yakinlig: kul
ile Allah arasinda, kulunun duasini isitemeyecegi veya kul her ne yaparsa
durumunun O’na gizli kalacag1 hi¢cbir mesafenin bulunmamasi olarak ifade
etmektedir.183

Bilindigi lizere cahiliye Araplar1 Allah’in varligina inanmakla birlikte
O’nun yani sira asil putlarina kullukta bulunuyor ve biitiin ihtiyaclarinin
onlar tarafindan karsilandigina inaniyorlardi. Miisriklere dini Allah’a has
kilarak yalnizca O’na ibadet etmeleri gerektigi soylendiginde ise onlar,
putlara tapma gerekceleri olarak “Biz yalniz bizi Allah’a yaklastirmalari igin
onlara kullukta bulunuyoruz.” diyorlard1.184 Onlar Allah’1 ¢ok uzaklarda, olan
bitenden ve kendilerinden habersiz tasavvur ettikleri i¢cin putlar1 Allah ile
kendi aralarinda araci kabul ediyorlardi. Alemlerin Rabbi onlarin
zihinlerindeki batil telakkilerin aksine insanin yaraticisi olarak ona sah
damarindan daha yakin olup nefsinin ona fisildadiklarini bilendir.18> O
kendisini soran kullarina cevaben onlara yakin oldugunul8¢ ve o6lim
esnasinda, Olen kisiye kendisinin herkesten daha yakin bulundugunu
bildirmektedir.187 Ote yandan miigrik Araplara Hz. Salih’in dilinden de mesaj
iletilmekte, onlara Allah’a ibadet etmeleri, O'ndan baska ilah bulunmadigi,
kendilerini yaratan Rabden bagislanma dilemeleri s6ylenerek O’'nun yakin ve
dualara karsilik veren olduguna vurguda bulunulmaktadir.188

Rubfibiyete has niteliklerden biri de kendisine yapilan duay1 isiterek
ona karsilik vermektir. Allah Teala’ya mahsus bu 6zellik Kur’an’da énemli bir
yere sahip olup cesitli vesilelerle vurgulanmaktadir. Kur’an’da isim ve fiil

179 Ragib el-isfahani, “krb”, 664-665.

180 M. Fuad Abdilbaki, “krb”, 650-651.

181 e]-Bakara 2/186; Hiid 11/61; Sebe’ 34/50, Kaf 50/16, el-Vakia 56/85.
182 Ragib el-isfahant, “krb”, 663.

183 Beyhaki, Kitabii'l-esma’, 80.

184 ez-Ziimer 39/3.

185 K4f 50/16.

186 e]-Bakara 2/186.

187 e]-Vakia 56/85.

188 Hid 11/61.
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olarak 210 yerde gecen d-'a-v koki farkli formlarda gelmektedir.189 Allah’'in
“kullarina icabet eden (&.£)” sifat1 ise bir yerde miifred,0 bir yerde de
azamet cem'i olarak (Os:=i¥) gecmektedir.191 Insan giicii, kudreti smirl ve
zaylf yaratilmis bir varlik olarak iistesinden gelmekte aciz kaldigl
durumlarda, tabii olarak, kendisinden daha gii¢lii olduguna inandig
varliklara siginir ve onlardan yardim ister. Miisrik Araplarda oldugu gibi kimi
insanlar kendileri gibil2 hatta kendilerinden daha aciz varliklaral?3 yonelir
ve onlardan medet umarlar.14 Ne var ki bu batil tanrilar yaratamayan, bilakis
kendileri yaratilmis olup Kkendilerine dahi fayda yahut zarar verme
kudretinden uzaktir.195

Insan, iizerine Allah’in azabi yahut kiyamet gelecek olsa diger tanrilarini
unutur da yalniz Allah’a yalvarip yakarir. O da dilerse kendisine dua edenin
cagrisina icabet eder.1% Onlar daglar gibi dalgalar kendilerini kusattigi
zaman ihlasla sadece Allah’a yalvarirlar.1 [ste boylesine kritik durumlarda
diger ilahlar1 kaybolur gider de yalniz Allah kalir.1%8 Onlar gizli gizli, icten
yalvardiklarinda karanin ve denizin karanliklarindan onlar1 Allah’tan baska
kim kurtarabilir?199 Kaldi ki ilahlar1 kendilerine yapilan duadan gafil olup200
isitseler bile duaya karsilik verme gilicinden mahrumdurlar.201 Allah1
birakip da kiyamet giinline kadar kendilerine icabet edemeyecek olanlara
yalvarandan daha sapkin kim olabilir?202 Onlarin durumu, agzina su gelsin
diye iki avucunu suya uzatanin bosuna beklemesi gibidir. Iste onlarin duasi
her zaman béyle sonugsuzdur.203 Ote yandan batil tanrilar diinyada iken
kendilerine yapilan dualari karsiliksiz biraktiklari gibi mahser giinii Allah’in
huzurunda da kendilerine yalvaranlara icabet edemeyecek204 ve Allah1
birakip onlara yalvaranlar da zalimlerden olup azaba ugramaktan
kurtulamayacaklardir.205

Insanlar bir sikintiya diistiiklerinde, her surette hemen Rablerine
yalvarip yakarirlar. Allah onlarin darliklarini giderdiginde ise O’nu hemen

189 M. Fuad Abdiilbaki, “d‘av”, 316-320.

19 Hd 11/61.

191 es-Saffat 37/75.

192 e]-A‘raf 7/193.

193 Yasin 36/75.

194 ez-Ziimer 39/38.

195 e]-Furkan 25/3; el-A‘raf 7/197; en-Nahl 16/20; el-Hac 22/73 vd.
196 el-En‘am 6/40-41.

197 Lokman 31/32; Ylnus 10/22; el-Ankebtt 29/65 vd.
198 e]-[sra 17/67.

199 e]-En‘dm 6/63.

200 eg-Suard 26/72.

201 Fatir 35/14; el-Isra 17/56.

202 e]-Ahkaf 46/5.

203 er-Ra‘d 13/14.

204 e]-Kehf 18/52; el-Kasas 28/64.

205 Y{inus 10/106; es-Suard 26/213.
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unuturlar da sanki O’na yalvarmamis gibi davranirlar.206 Kimileri de
kendisine bir musibet geldiginde Allah’a yalvarip yakarir. Rabbi onun
sikintisini giderdiginde ise “Bu, bana bilgimden dolay1 verilmistir.” der de
basina gelenin bir imtihan vesilesi oldugunu bilmez.207 Bazen de insan, darlik
zamaninda Rabbine biitiin gonliiyle yakarir. Allah’tan bir liituf olarak
sikintis1 gectiginde ise O’'nun yolundan saptirmak icin Allah’a ortaklar
kosmaya baglar.208

Alemlerin Rabbi bir seyin olmasini dilediginde “O1” demek suretiyle onu
viicuda getiren kudretiyle2%? kulu kendisine dua ettiginde icabet edecegini
bildirmis,?10 Kur’an'da da icabet buyurdugu bir¢ok dua zikretmistir. Mesela
Hz. N(h Rabbine yalvardiginda O, duasina icabet edip Hz. N{ih'u ve ailesini
biiylik bir sikintidan kurtarmis,?!! Hz. Eyy(b da “Ya Rabbi! Basima bu dert
geldi. Sen merhametlilerin en merhametlisisin.” diye yakardiginda Rabbi
sikintisini gidermis ve ona ziyadesiyle ihsanda bulunmustur.?!2 Yine Hz.
Yiinus islemis oldugu giinahi itiraf ederek Allah’tan bagislanma dilediginde
duasina icabet edilmis,?13 Hz. Zekeriyya da ihtiyarlik ¢caginda ve hanimi da
kisir oldugu halde kendisine ve Yakup ailesine varis olacak bir cocuk
dilediginde Hz. Yahya ile miijdelenmistir.214 Goriildigl iizere Allah Teala
kendisine sigiman elcilerinin ve O’na goniilden inananlarin dualarina karsilik
vermis ve onlar1 sikintilariyla bas basa birakmamistir.215 Zira O, ullihiyet ve
rubiibiyetinin nisanelerinden olarak her seyi tasarrufu altinda bulunduran
ve diledigi zaman diledigini yapandir. O halde dualara karsilik veremeyen mi
daha hayirlidir yoksa kendisine yalvarildigi zaman darda kalanin basindaki
sikintiy1 gideren Allah m1?216

2.10. Kulunun Dostu (;;}5\), (‘_;}d\) ve Yardimcisi Olan (‘x23)

Allah Teala’nin, kendisine iman eden ve glivenip dayanan kullarinin
velisi, dostu ve yardimcisi olmasi da O’'nun rububiyetine ait sifatlardandur.
Alemlerin Rabbi her daim kulunu gézetmekte ve ona sahip ¢ikmaktadir. Allah

206 Yiinus 10/12; el-Isra 17/67.

207 ez-Ziimer 39/49.

208 ez-Ziimer 39/8.

209 Al-i imran 3/47; en-Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82 vd.

210 e]-Bakara 2/186; el-Mii’'min 40/60.

el-Enbiya 21/76.

el-Enbiya 21/83-84.

el-Enbiya 21/87-88.

Meryem 19/3-7.

215 Diger bazi ornekler icin bk. Al-i imran 3/195; Yasuf 12/34; el-Enbiya 21/89-90 vd. Ancak burada
duanin, insani sahip oldugu sorumluluktan uzaklastiran edilgen/pasif bir tutum olmadigini,
bilakis miiminlerin elde etmek istedikleri muvaffakiyet ve zafer icin gerekli tedbiri almak ve
ellerinden gelen ¢abayi layikiyla ortaya koymak durumunda olduklarini belirtmek gerekir. Allah
Teala boyle bir durumda kendisiyle birlikte yiiriiyen kullarinin verdikleri miicadeleyi ve onlarin
yakarislarini elbette ki karsiliksiz birakmayacaktir.

216 Bk. en-Neml 27/62.
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miiminlerin velisi olarak?17 onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikaran,?!8 diinya
hayatinda ve ahirette onlar1 kendi halleriyle bas basa birakmayandir.21°
Allah’a dost olanlar i¢in hi¢cbir korku yoktur ve onlar mahzun da olmazlar.
Mijdeler diinyada ve ahirette onlar i¢indir.220 O, miiminlerin Mevla’s1 olup
yardim edenlerin en hayirlisidir.221 Akilli insana yakisan, batil tanrilar1 degil,
gokleri, yeri yaratan ve Rab olmanin biitiin hususiyetlerine sahip olani dost
edinmektir.222

Kur’an'da bir yerde gegen “Allah’in dostlar1 (Evliyaullah)” izafet
terkibinin bulundugu baglam,223 niizil ortamindaki velayet anlayisini
yansitmasi bakimindan kayda degerdir. Yinus stiresinin Mekke déneminin
ticlincil evresinde nazil oldugunu dikkate aldigimizda ilgili ayetlerin vermek
istedigi mesaj daha iyi anlasilacaktir. Zira o donemde Hz. Peygamber’in iki
bliytik destekgisi olan amcas1 Eb(i Talip ile hanimi Hz. Hatice’nin art arda
vefat etmeleriyle birlikte islam cemaati biiyiik dl¢ciide savunmasiz kalmistu.
Mekkeli miisrikler, iste boyle naif bir ortamda Hz. Peygamber ile ona inanan
Miisliimanlara “Biz topluluk, kuvvet ve servet bakimindan sizden c¢ok
glcliiyliz. Sizin ise si8inacak hi¢bir kimseniz ve yeriniz yok.” diyerek onlari
tehdit edip korkutmaya ve toplumda Islam cemaatinin artik yok olup
gidecegine dair bir algl olusturmaya c¢alisiyorlardi22¢ Onlarin Hz.
Peygamber’i iizen bu sozlerine cevap ise adeta elcisinin ve kendisine
goniilden baglanan kullarinin sézciiliigiinii yapan Allah Teala’dan gelmistir.
0, biitiin kudret ve istiinliiglin sahibi olarak Miisliimanlarin velisi olup
onlarla birlikte bulundugunu, asil velayetten yoksun ve zayif olanin ise hak
dinin karsisindaki miisrikler oldugunu boylece bildirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de dost olmayi ifade eden kelimelerden veli kelimesi kirk
lic yerde,225 cogulu olan evliya kelimesi ise kirk iki yerde?2¢ gegcmektedir.
Mevla kelimesi de on sekiz yerde?27 gegmekte olup bunun on iki tanesi Allah
icin kullanilmaktadir. Kur’an’daki kullanimlarda dikkat ¢eken bir husus,
ozellikle veli kelimesinin bir¢ok yerde aralarinda yakin anlam iligkisi
bulunan bagka bir sifatla birlikte zikredilmis olmasidir. Ornegin bu kelime on
bes yerde nasir (<), li¢ yerde sefl’ (~4%) kelimesiyle ve birer kez de muirsid
(+«232), hamid (+.~) ve vak (3'5) kelimeleriyle birlikte gelmistir. Ote yandan

217 Al-i imran 3/68, 122; el-Enam 6,/127 vd.

218 el-Bakara 2/257.

219 Yisuf 12/101.

220 Yiinus 10/62, 64.

221 Al-i imran 3/150.

222 el-En‘am 6/14.

223 Yiinus 10/62-65.

224 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir) (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’'l-‘Arabi, 1420),
17/278.

225 M. Fuad Abdiilbaki, “vly”, 855-856.

226 M. Fuad Abdiilbaki, “vly”, 856.

227 M. Fuad Abdiilbaki, “vly”, 856-857.
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gerek veli/evliya gerekse mevla kelimesi, batil tanrilar ve onlar1 dost
edinenler i¢in de kullanilmaktadir.228 Mesela Allah’1 birakip da zarar ve fayda
veremeyen, kendisi tanr1 edinildigi icin de zarar1 faydasindan daha yakin
olana tapanlara uyar1 amaciyla “O ne kétii bir dost (mevld) ve ne kétii bir
yoldagtir.” buyurulmaktadir.229

Kur’an’da 1srarla goklerin, yerin ve aralarinda bulunan her seyin Rabbi
olan Allah'in “gercek dost” oldugu vurgulanarak O’nun sahip oldugu yaratma,
6ldiirme, diriltme, fayda ve zarar verme kudretine dikkat cekilmekte ve bu
niteliklerden tamamen aciz olan varliklar1 dost edinen zihniyet sahipleri
kinanmaktadir.230 Diger taraftan Kur’an’da her ne kadar Allah’in disinda dost
edinenlerden bahsedilmis olsa da bu, fayda saglayacak ya da zararn
savusturabilecek kudretten yoksun bir dostluktur. Bu dostluk, sahibine ne
diinyada ne de ahirette bir katki saglayabilecektir. Kur'an nazarinda mutlak
kudret sahibini birakip da O’nun disinda dostlar edinenlerin misali, kendine
ev edinen driimcegin evinin durumu gibidir ki o, evlerin en ¢iiriigii ve en
dayaniksiz olanidir.23! Esasen Allah iman edenlerin mevla’sidir ve kafirlerin
hicbir mevla’s1 yoktur.232

Allah’in inananlarin velisi olmasi ayni zamanda onlarin yardimcisi
olmas1 demektir. Kur’an’daki kullanimda veli kelimesinin on bes yerde nasir
kelimesiyle birlikte zikredilmesi,?33 dost olmanin yardimci olmayi
beraberinde getirdigini gostermektedir. Nitekim mevla kelimesi de iki yerde
“0 ne giizel dost ve ne giizel yardimeidir!” (23 % 3 133 %) formuyla yer
almistir.234 Yardim ancak Allah katindandir?3s ve inananlara yardim etmek
Allah’in iizerine aldig1 bir vaadidir.23¢ Nitekim alemlerin Rabbi diger bircok

22i

@

en-Nisa 4/119; et-Tevbe 9/73; el-Casiye 45/19 vd.

el-Hac 22/12-13.

es-Stra 42/9; er-Ra‘d 13/16; el-En‘am 6/62.

el-Ankebit 29/41.

Muhammed 47/11.

el-Bakara 2/107; et-Tevbe 9/74; el-Ankebt 29/22; es-Stira 42/31 vd.

el-Enfal 8/40; el-Hac 22/78.

Al- imran 3/126; el-Enfal 8/10; er-RGam 30/5; el-Fetih 48/3.

er-Rim 30/47; es-Saffat 37/171-172; Saf 61/13. Burada Allah’in yardimi1 meselesi ile ilgili olarak
6nemli buldugumuz bir hususa isaret etmek istiyoruz. Fahreddin er-Razi’nin de belirttigi gibi
Allah Teald’'nin inananlara yonelik yardim ve istiin gelme vaadi, yalnizca diinyevi birtakim
zaferler seklinde anlagilmamalidir. O'nun, elgilerine ve miiminlere yardimi bazen karsi
konulamayacak kuvvetli bir delil, bazen istikamet lizere sebat ve kararlilik bazen de diinyevi zafer
ve hikimranhk vermesi seklinde olabilir. Bu ylizden ellerindeki giic ve imkanlarin
yetersizliginden dolay1 Allah'in elgileri ve Miislimanlar zaman zaman diismanlar1 karsisinda
maglup olsalar da onlar Allah nezdinde galiptirler. Zira Kur’an’a gére basarinin 6l¢iist, diinyalik
zaferlerin degil dlemlerin Rabbinin rizasinin kazanilmasidir. Nitekim Kur’an’da belirtildigi tizere
bazi peygamberler diismanlari tarafindan ¢ldiiriilmis (Al-i imran 3/21, 112; en-Nisa 4/155), baz
miiminler de ates dolu ¢cukurlarda yanarak can vermis (el-Burtic 85/4-8) ve inandiklar1 hak yolda
dayanilmasi zor biiytik sikintilarla karsilasmislardir (el-Bakara 2/214). Bk. Fahreddin er-Razi,
Mefitithu’l-gayb, 26 /363.
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yerde oldugu gibi Bedir’de,237 Huneyn’de238 ve kritik bircok yerde?3? de
elcisine ve miiminlere yardim etmis ve nihayetinde O’nun tarafinda olan
kimseler esenlige ulasmistir.

Allah elbette ki gerek diinya hayatinda gerekse ahirette elgilerine ve
iman eden kullarina yardim edecektir.240 O’'nun yardimi yakindir?4! ve
Allah’in yardim ettigine galip gelecek kimse yoktur.242 Allah kuluna kafi degil
midir?243 “Yol gésterici ve yardimci olarak Rabbin yeter”.244 Bu yiizden kula
yarasan elinden geldigince gilic toplamak, gereken tedbiri almak ve
Rabbinden yardim dilemektir.245 Ote yandan rubbiyetin gerekliligi olan
kudretten yoksun batil ilahlar, birakin onlara tapanlara yardim etmeyi,
kendilerine bile bir fayda saglamaktan acizdirler.24¢ Kaldi ki bu batil tanrilar
kendilerine kulluk edenlere diinya hayatinda yardim edemedikleri gibi
hesap giiniinde de yardim edemeyecek ve hepsi birlikte cehenneme
atilacaklardir.247

2.11. Her An Kainata Tasarruf Eden (j&ﬁi), (é}fﬂi)

Allah Teala kainati1 varliga getiren ve devamliligini saglayarak onu
ayakta tutandir. Kur’an'in ikame etmek istedigi zihniyet esaslarindan biri de
O’nun, yarattigl varliklara miidahalesinin yalnizca ilk yaratma ile sinirhl
olmayip yine O'nun belirledigi bir vakte kadar kesintisiz devam edecek olan
bir siire¢ olmasidir. Kainatin Rabbi geceyi, glindiizii, mevsimleri, ayi, glinesi,
yildizlari, yagmuru, tiirli tiirlii bitkileri ve digerlerini var eden ve onlara
yerlestirmis oldugu yasalariyla her daim varligini devam ettirendir.
Kur’an’da O’nun bu hususiyetini belirtmek i¢in farkl ifadeler kullanilmistir:
Biitiin yarattiklarinin rizkini veren, onlar1 yediren, koruyan, ayakta tutan,
isleri idare eden ve onlar tasarruflariyla halden hale ¢eviren248 (3 25,249 her
daim yaratan (3Y41),250 her an faaliyette olan (Jbuf) 251 isleri idare eden (9!

%)252ve stirekli tasarruflarda bulunan (ou 3 % ; #8)253 ifadeleri bunlardan
bazilaridir.

237 Al-i imran 3/123.

238 et-Tevbe 9/25.

239 et-Tevbe 9/40; es-Suara 26/61-65; el-Enbiya 21/77; es-Saffat 37/116 vd.
240 e]-Mii'min 40/51.

241 el-Bakara 2/214.

242 Al-i imran 3/160; el-Miicadele 58/21.

243 ez-Ziimer 39/36.

244 el-Furkan 25/31.

245 el-Fatiha 1/5; el-Bakara 2/286; el-Enfal 8/60; el-Mii'mintin 23/26; el-Ankebiit 29/30 vd.
246 e]-A‘raf 7/192, 197; Yasin 36/74-75.

247 es-Suard 26/93; el-Kasas 28/41; Fussilet 41/16 vd.

248 Taberi, Camiu’l-beyan, 4/528-529, 533.

249 el-Bakara 2/255; Al-i imran 3/2; Taha 20/111.

250 el-Hicr 15/86; Yasin, 36/81.

251 Hid 11/107; el-Burtic 85/16.

252 Ynus 10/3, 31; er-Ra‘d 13/2; es-Secde 32/5.

253 er-Rahman 55/29.
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Imam Matiiridi (6. 333/944) Rahman siiresi 29. ayette gecen “... O, her
an yeni bir ildhi tasarruftadir.” ifadesini agiklarken kimi miifessirlerin
soyledigi gibi bu ilahl kelamin Yahudilerin batil s6zlerine mukabil inmis
olabilecegini belirtmektedir. Zira bilindigi lizere onlar Allah’in, yaratmanin
yedinci giinlinde (yevm-i sebt) istirahate cekildigini; o giin hi¢bir sey
yapmadigini, bir hiikiim yahut bir emir indirmedigini ve hicbir fiilde
bulunmadigini soéyliiyorlardi.25¢ Halbuki yeni canlilarin varlik alaninda boy
gostermesi yahut varlik alanindan c¢ekilmesi, anne karninda en muhkem
yerde tasinan ve diinyaya gelen her bir yavru, her son baharda élen ve her
baharda yeniden dirilen tabiat, bir ipek boéceginin kozasini yirtip hayat
bulmasi, insan viicudunda siirekli yenilenen hiicreler ve kendisi icin
belirlenen siireyi tamamlayan hiicrelerin fend bulmasi... Biitiin bunlar Hallak
olan, 6ldiiren ve dirilten Rabbin kainattaki kesintisiz tasarruflaridir.

Denizlerde akip gitmekte olan gemiler, riizgarlarin yagmur yiikli
bulutlar1 miijdelemesi, gokten inen yagmur ve kar taneleri, kendi
yoriingesinde akip giden yildizlar, her sabah dogan gilines ve digerleri her an
fa’dl olan Yiice Zat'n fiilleridir. Yine insanlara rehberlik edecek
peygamberlerin gonderilmesi, fiziksel, biyolojik ve toplumsal yasalarin
gecerliligi, ayni topraktan envaicesit bitkinin yetismesi, tiirlii tiirlii meyveler
ve digerleri her isi idare eden ve siirekli tasarrufta bulunan Allah’in
sifatlarinin tecellilerinden baska bir sey degildir.

SONUC

Kur’an’in anahtar kavramlarindan biri olan rab kelimesi temel anlam
olarak “malik/egemen, sahip” anlamina gelmekte olup kelimenin dne ¢ikan
yan anlamlar1 “seyyid/efendi, yaratan, islah eden, isleri idare eden,
yetistiren/bliyiiten (terbiye eden), itaat edilen, tamamlayan” seklindedir.
Kur’an’da Allah lafzindan sonra ulGihiyeti belirtmek icin en ¢ok kullanilan Rab
isminin tim evreni kusatan bir muhtevaya sahip oldugu anlasilmaktadir.
Allah Teala’'nin varlik alemi tizerindeki kesintisiz tasarruflarini yansitan rab
kavrami, O'nun kainatta cari olan fiillerine ve bu fiillerin yayildig1 alana isaret
etmektedir. Mahliikatin sahibi ve her seye hakim olan Allah’in ilk vahiylerden
itibaren insana, topluma, tarihe ve tabiata yonelik tasarruflarina strekli
vurguda bulunmasi dikkat ¢ekicidir.

Alemlerin Rabbi Kur’an’in niizlii siirecinde muhataplarinin noksan ve
kusurlu rubtbiyet telakkilerine mukabil, evrende cari olan seylerin ancak
kendisinin ilke ve yasalariyla gerc¢eklestigini onlara rab kavrami tizerinden
bildirmektedir. Kur’an’da rubiibiyetin -dogrudan veya dolayli olarak- temas
etmedigi herhangi bir alandan s6z etmek miimkiin olmamakla birlikte
muhataplarda dinamik ve etkin bir rubibiyet zihniyeti ikame etmek

254 Bk. Eb(i Mansir Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, thk. Mecdl Basellim (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2005), 9/473.
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amaciyla merkezi bazi kavramlar 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar icerisinde Allah ile
evren arasindaki miinasebeti ifade eden bir kavram olarak yaratma kavrami
(halk), Kur’an’da belirleyici bir role sahiptir. Zira Rab olmanin en basta gelen
hususiyeti yaratmadir. Kainatin Rabbi, varlik alanina getirdigi mahliikata
ayni zamanda nihayetsiz keremiyle ihsanda bulunan ve onlarin maddi-
manevi biitiin ihtiyaclarimi karsilayandir. O, goklerde ve yerde ne varsa
hepsinin maliki olarak diledigini diledigi sekilde gerceklestiren bir kadir-i
mutlaktir. Mekkeli miisriklerin Allah’in uzaklarda ve her seyi géremeyen,
isitemeyen bir yaratici oldugu zihniyetine karsiik Kur’an’da bildirildigi
lizere O, her nerede olurlarsa olsunlar her daim kullariyla birliktedir.
Alemlerin Rabbi onlarin biitiin yaptiklarini layikiyla goren, asikar olanini da
gizli olanini da isiten, goniillerde olani, gizlinin gizlisini de bilen ve kéinatta

olan biten her seyden inceden inceye haberdar olandir.

Allah Teald’ nin rublibiyetine has niteliklerden olarak O, ¢agrisina icabet
eden kimseleri esenlik yollarina ulastiran, karanliklardan aydinlhiga ¢cikarmak
icin onlar1 hidayete eristirendir. O 6liiden diriyi, diriden de 6liiyli ¢ikaran,
hayatin baslangicini ve sonunu -hicbir bosluk birakmaksizin- belirleyendir.
Kendisine ictenlik ve algakgoniilliiliikle kullukta bulunulmaya layik olan tek
varlik, ancak rubfibiyet sifatlarini haiz olan Allah Teala’dir. O, miisriklerin
zihinlerindeki batil telakkilerin aksine insanin yaraticisi olarak ona sah
damarindan daha yakin olan, kulunun duasini isitemeyecegi veya kul her ne
yaparsa durumunun O’na gizli kalacagl hi¢cbir mesafe bulunmayandir.
Alemlerin Rabbi, ilahi ¢agriya icabet eden kullarmm dostu ve yardimcisi
olarak onlar1 diinya hayatinda da ahirette de kendi halleriyle bas basa ve
yardimsiz birakmayandir. O varlik dlemine ¢ikardigi mahliikati siiregelen
tasarruflariyla ayakta tutan, her an faaliyette olan, isleri idare eden ve
boylece mevciidatin varligini devam ettirendir.

Allah Teala evrende cari olan aktif filleriyle varligini ve kudretini siirekli
hissettirmekte ve biitiin mahltkatin kendi egemenligi altinda devamliligin
temin etmektedir. Kur'an’da takdim edilen bu fonksiyonel rubiibiyet
telakkisiyle birlikte miisriklerin sahip oldugu, kdinat1 yarattiktan sonra onu
kendi haline terk eden, olan bitenle ilgilenmeyen, hayata dokunmayan Allah
tasavvuru zihinlerden sokiiliip atilmistir. Bu silik ve geligkili rublbiyet
telakkisi yerine Kkesintisiz tasarruflarda bulunan, hayatin en kiiciik ve
Onemsiz goriinen ayrintilarini bile kontrolii altinda tutan, dinamik ve etkin
bir rubibiyet anlayis1 ikame edilmistir. Bdylece Kur’an, getirdigi bu yeni
dlinya goriisiiyle muhataplar1 nezdinde gergek bir zihniyet, tasavvur ve algi
devrimi gerceklestirmis olmaktadir. Sonug¢ olarak Allah Tedld'nin kainata
yonelik tasarruflar biitiinciil olarak degerlendirildiginde tarihe ve tabiata
sekiiler agidan bakmak neredeyse imkansiz hale gelmekte, O’'nun gerek afaki
gerekse enfiisi diizeyde gecerli olan fiilleriyle evrenin seriiveninde miidahil
bir fail oldugu hakikati tebelliir etmektedir.
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ISLAM DINiNDE iBADETLERIN SOSYAL BOYUTU

Oz

Kurumlar toplumsal hayatin yapi taslaridir. Din de toplumu olusturan temel kurumlardan
birisidir. En genel manasiyla kutsalin tecriibesi seklinde din, her donemde bireyleri ve
toplumlar1 derinden etkileyen kurumlardan biri olmustur. Dinler genelde tecriibe ve
anlatim bi¢imi olarak akide, ibadet ve dini cemaat yani sosyolojik anlatim seklinde
tezahiir etmekte ve varligini siirdiirmektedir. Bu calismanin esas konusu ve amaci, din
sosyolojisi perspektifinden hareketle dini anlatim bi¢imlerinden ibadetlerin sosyal
boyutlarinin dokiimantasyon yontemiyle ele alinip analiz edilmesidir. Buna gore
ibadetler, psikolojik etkileriyle birlikte Islam toplumunun olusmasinda ve
stirdiiriilmesinde siirekli olarak Allah’a teslimiyet, kardeslik ve dayanisma, birbirini
koruyup gozetme, hep birlikte sikintilara tahammdil etme, kotiiliiklerden uzaklasip iyilik
ortak paydasinda bulusarak toplumsal paylasmay1 ve biitiinlesmeyi gerceklestirme gibi
sosyal boyutlar1 da insanlara kazandirmaktadir. Ornegin namaz ve orug ibadeti, bireysel
yonden Kisiyi olgunlastirmakla ve ahldk kurallarina yonlendirmekle kalmamakta,
toplumsal agidan normlara, degerlere ve ahlaki ilkelere uyumla birlikte su¢ ve asayis
problemlerinin 6nlenmesine de katki sunmaktadir. Ayni sekilde zekat da Kkisisel
etkisinden ote, toplumsal aktorlerin hem servete hem alt gelir seviyesindeki insanlara
bakisini olumlu yonde etkileyerek sosyo-ekonomik yardimlasmaya neden olmaktadir.
Dolayisiyla ibadetlerin sadece bireyleri yonlendirmekle kalmayip, toplumsal hayati da
diizenledigi gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Ibadet, Birey, Toplum, Sosyal Boyut.

Social Dimension of Prayers in Islam

Abstract

Institutions are corner stones of the social life. Religion is one of the basic institutions
constituting a society. As the experience of holiness in general respect, religion has always
become one of the institutions affecting individuals and societies the most. Religions, as a
form of experience and expression, generally appear and continue in the form of belief,
prayer and religious community, in other words, sociological expression. The main
subject and purpose of this study is to discuss and analyze the social dimensions of
prayers, which is one of the religious expressions, from the perspective of the sociology
of religion by documentation method. In this regard, in forming and maintenance of
Islamic society, prayers allow people to experience social dimensions, such as submission
to Allah, brotherhood and cooperation, caring for each other, overcoming hardships
together, realization of social sharing and integration by getting away from evil and
meeting at the common ground of goodness by means of its psychological effects.
Therefore, prayers do not only guide individuals but also organize social life. For example,
salaat and fasting not only ripen the person individually and direct them to the rules of
ethics, but also contribute to the prevention of crime and security problems as well as
compliance with norms, values and moral principles in social terms. Likewise, zakat,
beyond its personal influence, causes socio-economic solidarity by positively affecting the
perception of social actors to both wealth and people with low income. Therefore, it is
seen that prayers not only direct individuals but also regulate social life.

Keywords: Sociology of Religion, Prayer, Individual, Society, Social Dimension.

GIRIS
Dini yasanti ve davranisin 6zii inanctir. Davranis ise, yasanan psisik
durumlar ile disa akseden faaliyetlerdir. Sozliikte, is, caba, gayret, fiil, calisma
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anlamindaki “amel” kavrami, dini literatiirde davranisin karsihigidir ve
“canlilardan Kkasith olarak meydana gelen her tiirli fiil”! bigiminde
tanimlanabilir. Dolayisiyla sadece ibadetler degil, aslinda insanin suurlu
biitlin faaliyetleri bir ameldir.2 Buna gore her dini davranisin gerisinde
mutlaka Allah’a iman faktorii vardir. Bu yiizden insaniistii bir varlhiga
baglanma, yonelme ihtiyaci seklinde ortaya ¢ikan dini inang, insan ruhunun
en temel dinamigidir. insan onunla kendini gerceklestirir, hayatina bir anlam
katar. Buna gore Allah’a ya da kutsal kabul edilen bir varliga yaklasmak
ibadet olarak tanimlanir. O halde bireyin her hareketi, moral degerlerine,
dinin amacina ters diismiiyorsa ibadettir. Bu yiizden orug, hac, namaz,
kurban vb. dini davranislar ile ahlaki nitelik tasiyan diger davranislari
birbirinden tam olarak ayirmak miimkiin degildir.3 Ornegin Kur’an’da basta
namaz olmak tlzere diger ibadetlerin kotiiliik ile fuhustan insanlari
alikoyacagi ifade edilirken,* bu iliski acik¢a goriilebilmektedir.

Misliman topluma mensup olabilmenin ilk sarti sosyallesme
sonrasinda kazanilan sehadet ise, ikincisi kisinin namaz ile diger ibadetleri
O0grenmesi ve onlar tatbik etmesidir. Bu uygulamalarin temeli ise inanca
dayanmaktadir.

1. INANC-IBADET iLiSKisi

Diistince ve eylem hayatinin birbirinden biitiiniiyle kopmasina veya ayri
kurumlasmasina hi¢bir zaman izin vermemis olan islam’das ibadetler, Allah’a
imandan sonraki halkayir olusturur. Diger bir ifadeyle inan¢ ve ibadet
sistemlerinden meydana gelen din, en yalin haliyle Allah’a yaklagmaktir.
[badetsiz bir din goriilmiis degildir. Dinin itikadi ve amell yoniiyle insana
hitab1 séz konusudur. Itikadi yap1 c¢ogunlukla amelle birlikte
zikredilmektedir.6 Iman olmadan yapilan amel/ibadet ise, gdsteris ve nifak
niteligi tasir. ibadet, imanin gostergesidir. Imanla temellenen dinde ahlaki
degerlerin yani sira ibadet de s6z konusudur.” Zira meyvesiz ve golgesiz bir
kuru aga¢ misali, amelsiz iman anlamsiz kalir. Buna gore ibadetler dinin
ameli hiikiimleridir ve dinin disa akseden davranis Ortntiileri ve
simgeleridir(seair).8

1 Ragib el-isfehani, Miifredat Kur'an Kavramlari Sézliigii, cev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu
(istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 728.

2 Sema Yilmaz - Mustafa Dogan Karacoskun, “Dini Davranislar ve inangla iliskisi”, ed. Mustafa
Dogan Karacoskun, Din Psikolojisi El Kitabr (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 139-140.

3 Sinasi Giindiiz, Din ve [nang Sézliigii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 179.

4 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg
Yayinlari, 2006), el-Ankeb(it 29/45.

5 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern Insanin Cikmazi, gev. Ali Unal (istanbul: insan Yayinlari,
1984), 120.

6 Bk.ez-Zariyat51/56; el-Ankebit 29/2-3; el-Bakara 2/81-82, 277; el-Asr 103/1-3; el-Fetih 48/29.

7 Muhsin Demirci, Nas-Olgu Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gerceklik (istanbul: Ensar Nesriyat,
2008), 59.

8 Mehmet Ozkan, Hanefilere Gére Ibadetlerin Uygulamasina iliskin Ictihatlar (Bursa: Emin Yayinlari,
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Ibadet dini bir davramistir. Bu davranmisin olusmasinda psikolojik
faktorler etkilidir. Bu acidan ibadet, inang ile i¢ icedir. inanca ters diisen
davramislar arzu edilen davranislar degildir. Inancla celisen davranislar,
kisilik biitiinliigii acisindan bakildiginda ¢atismaya yol agar. Bir baska ifade
ile ibadet inangla uygunluk gostermelidir. O halde, genel olarak kisinin
ibadetlerine bakarak onun inanci hakkinda bir hiikiim verilebilir.® Ancak, her
ne sekilde olusur veya algilanirsa algilansin, dini inanglar iyice istikrar
kazandiginda davraniglari/ibadetleri organize ederler. ibadetler dindar
insanin en 6nemli davranisi olarak sadece Allah ile ve kendisiyle iliskisini
canli tutmaz; diger insanlarla iliskisini de diizenlemektedir ki, ibadetlerin asil
amaci budur.10

Mutlak varliga, yaraticiligina, merhametine, liitfuna iman etmek; O’nu
sevmeyi, 0'na siikran duygular icinde ibadet etmeyi gerektirir. Iste burada
inang¢ once, diisiince ve duygu sonra gelmektedir. Bu i¢ yasayislarin sirasi
degisse de neticede davranis olarak tezahiir ederler. Insan, diisiincesi ile
dogruyla yanlisi, iyiyle kotiiyli; duygusuyla korku ve emniyeti, sevgiyle
nefreti; davranislariyla da duygu ve diisiincesini ifade etmektedir. Demek
oluyor ki kisinin ibadeti, dini duygusunun, diisiince ve inancinin davranisa
doniismesidir. Sosyolojik bir perspektifle bakildiginda dinin, {i¢ ana
karakteristiginin oldugu soylenebilir. Dini tecriibe ve anlatim bigimleri
seklinde de ifade edilebilecek olan bu hususlar; inanglar, ibadetler ile soz
konusu topluluga mensup olma duygusudur. Dolayisiyla din olarak sunulan
bir sistem, bunlardan herhangi birisine sahip olmadiginda muglak bir
goriinim sergileyecek ve biliyiikk o6lciide din olma niteligini elde
edemeyecektir.!! Bagka bir ifadeyle dinin, insan hayatinda inang, ibadet,
tecriibe, bilgi ve etki boyutlar1 ¢ercevesinde ortaya ¢iktigi12 belirtiliyor olsa
bile, ibadetler temelde, yukaridaki ti¢ karakteristik unsurdan dinin disa
akseden kismini tegkil etmektedir. Buna gore dindar insanin fiil, eylem ve
davranislarina ibadet denilmektedir. Bu sekilde din bir tapinma olarak tarif
edilmektedir. Tapinma insan hayatina biitiiniiyle niifuz etmek isteyen dinin
en temel ve gercek anlatimidir. Tapinma fiiliyatta dinle o kadar icten
birlesmistir ki, bu sonuncusunun onsuz yasamaya devam edebilmesi

2012), 50.

o Habil Sentiirk, Psikoloji A¢isindan Hazreti Peygamberin ibadet Hayati (istanbul: Bahar Yayinlari,
1984), 25-26.

10 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi (istanbul: Yalnmizkurt Yayinlari, 1997), 11;
Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 249.

11 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, ¢ev. Unver Giinay (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 51; Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi (Bursa: Sentez Yayincilik,
2019), 46.

12 Charles Y. Glock, “Dindarligin Boyutlar1 Uzerine”, Din Sosyolojisi, ed. Yasin Aktay - M. Emin Koktas,
(Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 254-255; Hayati Hokelekli, “Psikoloji ve Sosyoloji Ac¢isindan
ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999),
19/248.
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imkansiz gibidir.13 Zira dinler, mensuplarindan beklenti icindedir. Ornegin
Katolik ve Protestanlardan, diizenli olarak kutsal komiinyon ayinine veya
kuddas ayinine katilmalar: beklenir. Buna karsilik islAm’da, Hristiyanlikta
bulunmayan, her Miisliimanin hayatinda bir kez hacca gitmesi gerektigi emri
s6z konusudur.14

Ibadetler temelde bireye hitap eder ve yegane otorite kabul edilen Allah
icin yapilir.5 Bu yoniiyle ibadetler siibjektif 6zellik tasir. Bu stibjektif
davranislar topluma mal olmasi halinde objektiflesmektedir. Bu manada
ibadetlerin bircok sosyal boyutu ve fonksiyonu vardir. Baska bir deyisle
Islam’da ibadetler oncelikle dogrudan bireye hitap ediyorsa da netice
itibariyle bireylerin misterek kiiltiir,'¢ deger, toplu icraat ve duygu
yogunlugu!” bakimindan toplumsal yoniiniin daha agir bastig1 s6ylenebilir.

2. IBADETLERIN SOSYAL BOYUTU

Din duygusuyla ibadet ihtiyaci fitridir. Bu yiizden ¢esitli dinler, insanin
bu ihtiyacini karsilamaya yonelik degisik sekil ve bicimler 6ngérmiislerdir.
Ongoriilen bu formlar, dinin ibadet ve merasimlerini olusturur. Bu manada
ibadet, isteyerek Allah’a yonelmek, tapmak, teslim olmak ve itaat etmektir.
Allah’a ibadet, ferdi bir inang saikiyle yapiliyorsa da onun sosyal bir tarafi her
zaman buluna gelmistir. Bununla birlikte eylemlerin daima sosyal bir boyutu,
ferdi kusatan bir yonii olsa da sorumlulugun genel olarak ferde ait oldugu da
unutulmamalidir. Dini hayatin objektif yoniinii olusturan ameller, eger iman
cercevesinde ve tiim benligin icten katilimiyla gerceklestirilmiyorsa, bu bir
gosteriden ve gosteristen ibaret kalir. Bundan da bireylerin benlikleriyle
tiyesi olduklar1 toplum olumsuz yonde etkilenir.18 Diger bir deyisle, fert,
ibadetlerini sirf Allah i¢in yapip baska bir amac, hikmet aramasa da alimlerin
¢ogu, insanlar tarafindan bilinsin veya bilinmesin her bir ilahf emrin mutlaka
bir hikmet ve maslahati bulunacagini sdylemislerdir.’® Dolayisiyla islam
ibadet sisteminde de bireysel ve sosyal pek ¢ok sirlar saklidir. Bu bakimdan
herhangi bir emre muhatap olan kisinin, o emri bizzat tecriibe ederken
ondaki maslahat ve faydalari, hangi amaclarin goézetilmis olabilecegini
tefekkiir etmesi, ondaki bireysel ve toplumsal hikmetleri anlamaya calismasj,
islevsellik itibariyle insani farkli suur ve boyutlara tasiyabilir. ste bu ¢alisma,
dokiimantasyon yontemiyle bu durumlarin arastirilmasi ve anlasilmasini

13 Wach, Din Sosyolojisi, 52.

14 Glock, “Dindarligin Boyutlar1 Uzerine”, 253.

15 Vehbi Unal, “Islam’da ibadetlerin Sosyal Fonksiyonu”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/1 (Haziran 2010), 359; bk. Yiimni Sezen, Sosyoloji Agisindan Din (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1988), 39.

16 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yayinlari, 2014), 29.

17 Vejdi Bilgin, “Dini Gruplar”, ed. Kadir Canatan - Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi (Ankara: Bilimsel
Arastirma Yayinlari, 2020), 317.

18 Yilmaz - Karacoskun, “Dini Davramslar ve inangla iliskisi”, 147.

19 H. Yunus Apaydin, “Namaz - Orug”, fimihal (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yay., 2006), 1/218.
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amag edinmistir.

Ibadetlerle ilgili baz1 tasnifler yapilmistir. Bunlar genellikle algilama ve
6grenmenin kolaylastirilmasina yoneliktir. Buna gore ibadetleri, uygulama
itibariyle dort kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlar; “iman, ihlas, niyet,
tefekkiir, marifet, sabir, takva gibi kalbi ibadetler; namaz, orug, zikir, tesbih,
tehlil, tekbir, tahmid, dua, ana-babaya iyilik, insanlara iyi muamele, sila-i
rahim gibi beden ile yapilan ibadetler; zekat, sadaka, yakinlara, fakirlere
yardim, infak gibi mal ile yapilan ibadetler; hacca gitmek, maly, cani ile cihat
etmek gibi hem mal ve hem de beden ile yapilan ibadetler” dir.20 Burada, s6z
konusu ibadetler arasindan namazla orug¢ ve zekat ele alinmakta; hac ise,
baska bir c¢alismamizin konusu oldugu icin burada iizerinde
durulmamaktadir.

2.1. Namaz ibadetinin Sosyal Boyutu

Namaz, [slam dininin temelidir ki, tevhid inanci, Miisliimanlar tarafindan
namazla eyleme doniistiirilir. Zira islAm kiiltiiriiniin ve medeniyetinin
temel belirleyici ilkesi tevhiddir. Eylemlerinin kaynag: tevhiddir. Namaz
basta olmak iizere ibadetlerin en temel fonksiyonu, Allah ile kul arasinda
glcli, strekli bir diyalogun kurulmasini saglamaktir. Bu manada biitiin
Miisliimanlar, ister tek tek, isterse toplu olarak kilsinlar, namaz, tevhid inanci
ortak paydasindan hareketle eylemde bulunduklari i¢in evrensel bir ritiiel ve
sosyal bir boyuta sahiptir. Tevhid ilkesi, psiko-sosyal olarak namazla birlikte
diger biitiin davranislar sirasinda Miislimanlarin ayni hissiyati tasidiklarini
gosterir. Bu itibarla bir eylem olarak namaz, bilingli bir Miisliman toplumun
tecessiim etmis hali olarak gorilebilir. Namazin toplumsal boyut ve
fonksiyonlari ise soyle siralanabilir:

1. Namaz bireysel olarak veya topluca kilinabilmektedir ki, cemaatle
kilinmasi dinin sosyal tezahiirlinlin en belirgin 6rneklerindendir: “(Ya Rab!)
Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.” ! “Namazi kilin,
zekdti verin. Riikil edenlerle birlikte siz de riikil edin.”?2 ayetleri, dini hayat ile
ictimai hayati ayakta tutan esaslardir ki burada tekil degil, cogul ifade
kullanilmaktadir. Buradaki “biz” ifadesi ve cemaatle namaz davranislari bir
sosyal grup ve sosyal kurum olusturur.23 [sldm’n ilk giinlerinden itibaren
Fatiha sliresi, namazin cemaat halinde kilinmasini, Misliimanlara cemaat
olmalarini isaret ederken; Peygamberimiz de namazin cemaatle kilinmasini
tesvik edip, tek basina kilinandan derece farki oldugunu agiklamasi

20 [smail Karagbz, “Ibadet”, Dini Kavramlar Sozliigii, Haz. Fikret Karaman vd. (istanbul: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2009), 251.

21 el-Fatiha 1/5.

22 el-Bakara 2/43.

23 Zeki Arslantiirk, “Namazin Cemaatle Kilinmasi veya Ibadetin Toplumsallasmasi”, Sosyal ve Ferdi
Islevleri Acisindan Namaz ve Cami -Tartismali ilmi Toplanti-, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 179.
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bundandir.2* Goriildiigii gibi, burada, Allah miiminlerden, fert olarak degil
gurup/cemaat olarak soz istiyor. Bu ayet, grup veya birlik olma fikrini, namaz
kilan miiminlerin zihniyetine hem teorik hem pratik olarak
yerlestirmektedir; ¢iinkii birlik olmak miisterek bir ruh, ortak kiiltiir ve
sosyo-dini bir misaka dayanir. Bu da iyyake na‘budu ve iyyake nestainle
gerceklesir. Bu ifadeleri sdyleyen mii'minlerin, cemaat suuruna ulasmis
olmasi gerekir.25 Namazi ikame eden iki kisi veya daha fazlaysa, bu durumda
cemaat fiili olarak tesekkiil etmis demektir. Artik onlar inangsizlardan
bagimsiz, isleri istisare eden, ortak karar alan ve uygulayan, birlikte
miicadele eden, birbirlerine giivenen, kursunla kaynatilmis yapilar gibi olan,
iyiligi emreden, kotiiliigii engelleyen bir cemaat?é ve bir sirf dini gruptur.2?
Bir bagka ifadeyle Islam dini, topluluk, sosyal birlik ve is birligi, grup ve
iliskililik dinidir. Bu dinin hedefi hak, 6zgiirlik, adalet, esitlik, saadet ve
sosyal statiiye?8 bagli olmayan bir kurtulustur. Hem de “ben”in kurtulusu
degil “biz”in kurtulusudur. Tarih iyice gostermistir ki, materyalist “ben”ci
felsefeler insani kurtulusa gétiirememektedirler.2?

2. Namaz ve diger dinf-ahlaki emirler, toplumun biitiini ve 6zellikle
dezavantajli kesimiyle ilgilenmeyi gerektirmektedir. ibadetler vasitasiyla
din, kutsallik boyutu ile bireysel oldugu kadar kollektif iliskileri de diizenler.
Soyle ki, bir gurup olarak inananlar, sosyolojik manada Allah’1 seven Kisiler
olarak O’'nun direktiflerine uyup yasaklarindan kacginacaktir. Zira sahibini
ahlaksizlik sayilan tutum ve davranislardan uzaklastirmayan namaz hem Kkisi
hem de gevresi icin faydadan halidir. Kur’an’da yetimi itip kakan, muhtaglari
doyurmayan ve doyurmaya tesvik etmeyen, en kiiciik bir iyiligi ve yardimi
esirgeyenler gaflet icinde ibadet edenler olarak, “Yaziklar olsun o namaz
kilanlara”30 diye nitelendirilirken; bir hadiste ise, bir kisim kimselerin
kildiklar1 namazdan ellerine gecenin sadece uykusuzluk ve zahmet oldugu
ifade edilerek elestirildigini, Miisliiman Kkisilerin kendilerini arindirmakla
birlikte ¢evresine de duyarli olmasi gerektigini goriiyoruz.3! Diger bir
ifadeyle dinin sosyolojik anlamda varhigini siirdiirebilmesi i¢in32 s6z konusu
duyarhiliga sahip bir cemaatin varligina ihtiya¢ vardir. Konuyu bir siirinde
Yunus Emre de soyle dile getirir: “Bir kez goniil yiktin ise bu kildigin namaz

24 Ebi Abdilleh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Sam: Daru ibn-i Kesir, 2002),
“Ezan”, 30; Ebi’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cadmiu’s-Sahih (Beyrut: Darii’l-Fikr,
2003), “Salat”, 272.

25 Hasan Biiyiir, Namaz Bilinci (istanbul: Denge Yayinlar1,1998), 129.

26 Abdullah Yildiz, Haydi Namaza (istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 90-91.

27 Bk. Adem Efe, Dinf Gruplar Sosyolojisi (Istanbul: Dénem Yayincilik, 2013), 36.

28 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2006), 32/356.

29 [zzetullah Radmenes, Namaz Ya Da Tevhid ve Sirk Ideolojisinin Savasimi (Ankara: Endise Yayinlari,
1992), 62-63.

30 el-Matin 107/5.

31 [bn Mace, Muhammed b. el-Kazvini, Stinen (b.y.: Beyrut: Darii'l-Fikr, 2003), “Styam”, 21.

32 Arslantiirk, “Namazin Cemaatle Kilinmasi veya ibadetin Toplumsallagsmasi”, 180.
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degil/Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil.”33 Demek ki ibadet
insanlarin goniillerini yikmay1 degil, yikilanlari tamir etmeyi hatta tamire
neden olacak yikimlara yol agmamayi gerektirir.

3. Namaz kilan fertlerden meydana gelen toplum, ruhsal, bedensel
yonden saglikli ve temiz bir toplumdur.3* Bu toplum, her namaz vaktinde
Allah’in emrine gizli ve ac¢ik uymasi gerektigi konusunda ahldki bir
uygulamali-egitim gérmekte3> ve bir kontrol mekanizmasini siirekli olarak
tretmektedir. Zira namaz kilan kimseler, giinde en az bes kere i¢ diinyasini
ve davraniglarini koétiiliikten arindirmis olmaktadir. Bu manada namaz
ruhsal-ahlaki yonden insanlar1 kotii s6z ve davranislardan alikoyan bir bekgi
mesabesindedir. Bir diger deyisle namaz, fert ve toplumu kiifiir, sirk, nifak
gibi eylemlerden uzaklastirmakla kalmaz aymi zamanda giindelik hayati
iyilikler iizerine bina edip, kisileri salih ameller yapmaya yonelterek giindelik
hayat1 diizenlemis olur. Boylece bir eylem bicimi olarak namaz miimini
pasifize etmez, toplumsal olaylardan uzaklastirmaz, tam aksine onu
toplumun inangsizliklarina, sapma, ifsat ve ¢oziilmelerine kars1 miicadeleye
sevk eder.36

4. Namaz, sadece ruhu besleyen ahlaki bir egitim degil, bir nevi
toplumsal yoniiyle hifzissihha egitimidir. Abdest ve temizlik, namazin 6n
sartidir. Namaza hazirlanmak i¢in abdest almaya yonelen insanin 6nce her
tiirlii pislikten ve necis seylerden temizlenmesi gerekir. Bu, sadece abdest
azalarini yikamaktan ibaret maddi bir temizlik degil, ayn1 zamanda manevi
kirlerden, isyanlardan arinmak ve vazge¢cmek anlamina gelmektedir. Abdest
de bizatihi maddi ve manevi temizlik anlaminda ibadettir. Abdest almaya
yonelen bir kimsenin kalbi aslinda manevi pisliklerden temizlenmis
demektir ki, bu durum, “herhangi bir yikama faaliyetinde bulunmadan da
Allah'in arzu ettigi manevi temizlige ulasilabilmesi” anlamina gelen
“teyemmiim”de de goriilmektedir.3” Dolayisiyla namaza hazirlik yapan bir
kimse, maddi-manevi kirlerden temizlenmis olarak cevresine giiven verir,
kendisi de gevresine glivenir.

Temizligi ibadet icin 6n sart,38 abdestle gusiil i¢in farz sayan,3° yemekten
once ve sonra ellerin, agzin yikanmasini, sik sik boy abdesti alinmasini#?

33 Yunus Emre Divani, haz. Mustafa Tat¢1 (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1991), 133.

3¢+ Muhammed el-Hatip, Hayatin En Degerli Dakikalart Namaz (istanbul: Beka Yayincilik, 2017), 22.

35 Ebii’l ‘A’la Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'an, cev. M. Han Kayani vd., (Istanbul: insan Yayinlari, 1986),
4/228; Ebii'l-Hasen Ali Haseni En-Nedvi, Kitap ve Siinnetin Isiginda Dort Riikiin Namaz-Zekat-
Orug-Hac -Gegmis Dinlerle Mukayeseli-, cev. ismet Ersoz (Konya: islami Nesriyat, 1969), 63.

36 Biiytir, Namaz Bilinci, 42.

37 Abdullah Yildiz, Namaz Bir Tevhid Eylemi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2014), 67.

38 Ali Bardakoglu, “Islam Dini - Fikih - Temizlik”, fimihal (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1999), 1/181.

39 el-Maide 5/6.

40 Muhammedb. ‘Isa et-Tirmizi, Siinen (Riyad: Darii'l-Hadara, 2015), “Et‘ime”, 39; Buhari, “Gusl”, 28,
“Vudi” 34; Miislim, “Hayz”, 81-83, 87.
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isteyen IslAmin temizlige verdigi énem, modern diinyada ¢ok daha iyi
anlasilmis olmalidir. Bu manada abdestte disarisiyla en ¢ok temas halinde
bulunan eller, agiz, burun, yiiz, kollar ve ayaklarini glinde bes on defa yikayan
miiminler toplulugu, maddi-manevi yonden temiz ve saglikli bir toplumdur.
Bu toplumun fertleri, en az kendileri kadar digerlerini de diisiinen
sorumluluk ve karakter sahibi insanlar olmalar1 nedeniyle toplumu ifsat
edici ciirtimler islemez, hi¢ kimseye zarar vermezler. Diger taraftan namaz,
viicudun biitiin uzuvlarini harekete gecirerek bedensel saghigi korur, kan
dolasimini hizlandirir, kaslari ¢alistirir, viicuda hareketlilik kazandirir, yani
kisacas1 topluma hifzissihha bilinci verir. Yani temizlik olmadan namaz
olmayacag gibi, fiziksel ve sosyal cabalar olmadan da manevi ¢abalar bir ise
yaramaz. Netice itibariyle hifzissthha olgusunu, Islam fikir seviyesine
ylikseltiyor ve onu organik olarak ibadete/namaza baghyor.*! Zira “Allah’in
en sevdigi kisiler ruhen ve bedenen temizlenenlerdir.”*2 Dolayisiyla hem genel
anlamda hem ibadet amaglh temizlik IslAm’in insan1 maddi ve manevi yénleri
ile bitiin olarak ele almasi ve bu hayat1 diizene koymada insana yardimci
olmasinin bir sonucudur. Zira din 6zii itibariyle hem manevi kirlerden
arinma hem de insani ¢evreleyen fiziki sartlarin da buna uygun olmasi
gerektigini sdyler. Miisliimanlarin saghklh ve gilivenli bir toplum
olusturmasini, dini hayat icin adeta 6n sart mesabesinde gerekli gordiigii icin
Islam, temizligi de dini miikellefiyet kapsaminda gérmiis, bu konuda ferde
bir dizi 6dev ve sorumluluklar yiiklemistir.43

5. Ibadetler vasitasiyla cemaate ve mabede verilen énem, Islam’in
toplumsal faaliyetler ve miisterek tesebbiislere verdigi d6nemi gosterir. Bu
yilizden birlikte kilinan namaz menfi ferdiyeti ve ayrilig1 onaylamaz. Bir bagka
deyisle hayat insanlar1 birbirinden ayirir, ibadet ile cami ise onlar1 defalarca
bir araya getirip kaynastirir. Bu manada cami ashnda esitlik, birlik,
beraberlik ve iyi niyet okuludur. Onun bu toplumsal yoniinii ya da
toplumsallastirma  siirecini cuma  namazi  pekistirmekte ve
tamamlamaktadir.44 Ciinkii Islam cemiyet dinidir. Cemaat ile namaz
arasindaki siki iligskiyi ve sosyal boyutu, tek basina kilinmayan cuma, bayram,
cenaze, yagmur duasi namazi daha iyi ortaya koymaktadir. Bundan dolay1
Islam, Miisliimanlardan giinde bes, haftada bir, bayram giinleri senede iki ve
bir kere Mekke’de diinya Miisliimanlarinin toplanmalarini istemistir.#> Baska
bir deyisle cemaatle namaz, Misliimanlara silirekli olarak yalniz

4 Ali izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1993), 229-230; bk. Safvet
Senih, [badetin Getirdikleri (istanbul: Isik Yaynlari, 2004), 77-89; Biiyiir, Namaz Bilinci, 49.

42 el-Bakara 2/222.

43 Bardakoglu, “Islam Dini - Fikih - Temizlik”, 1/181-182.

# [zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 231; Muhammed Hamidullah, islam’a Giris (Ankara:
Nur Yayinlary, ts.), 102.

45 Siilleyman Uludag, islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1989), 83.
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olmadiklarini, birbirleriyle kaynasmis bir cemaatin iiyesi oldugunu hatirlatir.
Mahallesinde veya koyiinde glinde bes vakit cemaat halinde namaz kilarak
biitiinlesen Miisliimanlar, cuma namazlari i¢in daha kalabalik ve daha biiytiik
camilere giderek diger Miisliimanlarla tanisip kaynasir, fikir alis-verisinde
bulunurlar. Bayram namazlari, ¢ok daha kalabalik Miisliimanlar grubunu bir
araya getirir. Bu namazlar, hac mevsiminde Kabe’de kilinirsa biitiin diinya
Miisliimanlari bir araya gelerek, madden ve ruhen kaynasarak tek bir yiirek
ve topluluk olurlar.46

I[slam diisiincesinde, yeryiiziiniin tamami “mescit” kabul edilmis
olmasina ragmen, belki de Islam’da pratikligi, ekonomikligi ve temizligi vs.
gibi nedenler yaninda ibadet icin ayr1 ve 6zel mekanlarin olusturulmasinin
fikri temelinde yatan en 6nemli husus “birlik” suurudur. Zamanla dini ibadet
ve davranislar o dinin mensuplari arasinda bir iimmet kiiltliri meydana
getirir. Din bu immet kiiltiiri ile hayat bulur. Ana fikri, “ancak inananlarin
kardes oldugu” inancina dayanan Miisliimanlarin birligi felsefesine giden yol
buradan ge¢mektedir. Iste ibadet mekanlarimin tesis ve tesekkiiliinde,
Miisliimanlarin bu amaci gergeklestirmeye yonelik olarak hareket etmeleri
bundadir.

6. Cemaat halinde yasamanin ilk 6rnegi namazdir. Bu ylizden ibadetler
ve Ozellikle namaz sadece kisiyi Allah’a yaklastirmakla kalmaz, onu
sosyallestirerek toplumuna yabancilasmasin1 6nler ve namazh fertlerden
olusan organik bir topluluk meydana getirir. S6z konusu bu fertler, toplumun
temel tagidir. Kiltiiriin yeni kusaklara aktarilmasini saglayan sosyallesme
ise,*7 dzellikle topluca yapilan ibadetler vasitasiyla bireyin kimlik ve kisilik
kazanmasina katkida bulunur. Bu manada ibadetlerin sosyo-Kkiiltiirel bir
yonli, dolayisiyla da yerine getirdigi sosyal islevleri s6z konusudur.*8
Ozellikle namaz ve hac, cemaatlesme unsurlari tasidiklar1 i¢in insanin
toplumda hemcinsleriyle irtibatini saglamaktadir. Her ne kadar insan
dogustan sosyal bir varlik ise de onun kuvvetli bir sosyal kisilik ve karaktere
sahip olmasi, ancak kendisini cemaatlestirmesiyle, yani ¢esitli mesleki, dini
ve Kkiiltiirel milesseselerde aktif bir rol almasiyla miimkiindiir. ibadetlerle
cemaatlesme bu acidan olduk¢a dikkat c¢ekicidirt® ve Miisliimanlar
arasindaki ortak bilinci zinde tutmasi bakimindan toplu ibadetlerin, ayri ve
6zel bir 6nemi vardir.5°

7. Ibadetler, Miisliimanlara sosyo-politik birlik suuru ve bilinci
kazandirmaktir. Buna gére Islam biitiin milletleri ve 6zelde de Miisliimanlari

4 Yildiz, Haydin Namaza, 92.

47 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri S6zliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 296.
48 Hiiseyin Certel, “Islami Ibadetlerin Psiko-Sosyal islevi”, EKEV Akademi Dergisi 1/3 (1998), 155.
49 Mehmet Bayrakdar, islam Ibadet Fenomenolojisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1987), 23.

50 [srafil Balci, Hz. Peygamber ve Namaz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 241.
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Allah’a kulluk etrafinda toplanmaya,s! birlik beraberlik olmaya tesvik
etmektedir. Ozellikle Miisliimanlarin sosyal ve politik bir birlik kurmalarin
ve bu ¢ercevede hareket etmelerini ister ki, “Stiphesiz Miiminler birbirleriyle
kardestirler...”52 ayetiyle, biitin Mi'minleri “din kardesligi” ¢atis1 altinda
birlestirmis, birbirine kenetlemistir. Mii'minlerden olusturulan bu kardeslik
birligi icerisindeki sosyal farkliliklar ise, her ¢esidiyle birbiriyle kaynastirilir.
Miiminlerin, cemaatle namaz, hac ibadeti sayesinde teskil ettikleri birlik
tablolari, biitlinlesmenin zirvesi ve canli 6rnekleridirler. Dolayisiyla baska
sosyo-politik gli¢lerin oyuncagi olmamak icin Miisliimanlarin kendi birlik-
beraberliklerini olusturmalar gerektigi ortaya ¢cikmaktadir: “Toptan Allah’in
ipine simsiki sarilin, ayrilmayin... Allah, kurtulusa eresiniz diye size béylece
dyetlerini agikliyor.”>3 Bunu namaz ibadetine uyarladigimizda, iste
Miisliimanlar: kii¢lik capta bu cemaatlestirme (cuma, cenaze, bayram vb.)
ozelliginin hikmeti, onlar1 daha bilyiik ¢apta sosyal, politik birlik ve gii¢
olusturmaya yoneliktir. Bunu hac ibadetinde de goriiyoruz. Bu a¢idan hac
namazdan daha énemli bir 6zellige sahiptir. Ciinkii namaz Miisliimanlari,
daha ¢ok kiiciik yerlesim birimlerinde cemaatlestirirken, hac, diinya
Miislimanlarini bir araya getirmektedir. Miislimanlar arasinda maddi
yardimlasma miiessesesi olan zekat-sadaka da sosyo-politik ve ekonomik
birlik meydana getirmenin maddi ve manevi ¢cimentosu islevi gormektedir.>+

8. Namaz yalmzlik psikolojisinin de caresidir. Insanlarin birbirinden
uzaklasmasi, iliskilerin ferdilesmesi®> ve inancin bireysel bir meseleye
donlismeye baslamasi, modern toplumlarda gelenekleri yipratmis ve
bugilinkii medeniyetin bir hastalig1 olan yalnizlik hissi tezahiir etmistir.
Gergek su ki, insanlarin birbirine duydugu kalbi yakinlik ve buna duyulan
ihtiyac, yeri baska tiirlii doldurulamaz bir gergekliktir. Duygusal olgunlugun
en onemli emaresinin digerine giivenmek ve onlara dayanmak oldugu
malumdur. “Kisi ancak otekine emniyet etmekle yalnizlia tahammiil
edebilir, 6tekinin daima verici ve kabul edici iyi bir anne imgesi halinde
bilincdisina naksedildigi kisiler, yalnizliga tahammiil kapasiteleri en yliksek
kisilerdir.”s¢ Dolayisiyla namaz ister ferdi isterse cemaatle kilinsin, her iki
durum da insanin yalmzlik hissini giderebilmektedir. Ciinkii o, yalniz
kilindiginda da cemaatle kilindig1 durumda da insani hem Allah ile karsi
karsiya getirmekle, hem de diger insanlarla bir arada bulundurarak yalnizlik
hissini giderirs7ve glivene dayali iligkiler kurulmasini saglar. Yani digerlerine
itimat giiclii bir insani ihtiyactir. Bu agidan cemaatle kilinan namazin 1rk,

st Al-i Imran 3/64; Nedvi, Kitap ve Stinnetin Isiginda Dért Riikiin, 62.

52 el-Hucurat 49/10.

53 Al-i imran 3/103; bk. el-Bakara 2,/143.

5t Bayrakdar, Islam [badet Fenomenolojisi, 21.

55 Mustafa E. Erkal vd., Ansiklopedik Sosyoloji Sézliigii (istanbul: Der Yayinlari, 1997), 40.
56 Kemal Sayar, Ruhun Labirentleri [istanbul: Ufuk Kitaplari, 2003), 47-48.

57 Bayrakdar, Islam [badet Fenomenolojisi, 30.
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renk, dil, sosyal ziimre ve iilke ayrimi gézetmeksizin miiminleri ayni safta
toplamasi ve kolektif suuru pekistirip zirveye tasimasi agisindan ¢ok giiglii
bir rol tistlendigi kuskusuzdur.

9. Toplumdaki cekisme, catisma ve huzursuzluklarin sebebi manevi
deger oOlciilerinin 6nemini kaybederek yerini maddi deger 6lciilerine terk
etmesidir. Bunu dengede tutmanin yolu namaz-cami ve cemaattir. Burada
cesitli siniflara ait fertlerin, esit ve omuz omuza ayni haklara sahip olarak
ibadet etmeleri ve Allah’in aralarinda kimi sevip kimden memnun oldugunu
bilmemeleri, Yaratici karsisinda sahip olduklar1 diinyevi iistiinliiklerinin,
hicbir mana tasimayip, hicbir sey ifade etmedigi diisiincesini onlarda
uyandirir. Dolayisiyla bu dinamiklerle toplumsallasan, egitim siirecinden
gecirilen Ust smiflar magrur olmayip tevazu ile hareket ederken, alt siniflar
da deger eksikligi veya degersizlik duygusundan kurtulup sahsiyet sahibi
olma ortak paydasinda bulusmanin sevincini duyarlar. Bagka bir ifadeyle,
toplumda herkese diisman olan insanlar degil de ayni deger olgiileri
etrafinda toplanan, onlara ulasmayi kendilerine hedef edinen kimseler,
glinbegiin birbirine daha ¢ok yaklasarak, kaynasarak yekviicut hale
gelirler.>8 Bu durumda artik ne aydin-halk, ne fakir-zengin, ne amir-memur,
ne isci-isveren, ne yasli-geng, ne kadin-erkek vb. c¢atismasi ve
memnuniyetsizligi yasanacaktir. Béylece bu siniflar arasinda birbirine dogru
baslayan bir akis, cemiyetin biitiinlesmesini saglayacaktir. Bu davranis
birlikteligini, camiden baska hi¢cbir miiessesede bu kadar ¢esitli yas, derece,
meslek ve renkteki kimseler arasinda siirekli olarak gérmek olas1 degildir.
Bu da haksizligin, iltimasin, adam kayirmalarin mevzubahis olmamasi,
aksine insanlarin yasadiklari toplumda istidat, kabiliyet ve faziletlerine gore
deger kazanmalari, baska bir deyisle “adama gére is degil, ise gore adam”s9
prensibinin gerceklesmesini saglayacaktir.

10. Cami ve cemaate devam eden kadin ve erkekler, toplumsal hayattaki
kadin-erkek miinasebetlerinde siddet, kavga ve hak ihlali olamayacag gibi
“Sizin en hayirliniz aile, ¢coluk ¢ocuklarina en hayirli olaninizdir.”¢0 él¢iisiiyle
hareket ederek, ailenin esasi durumunda olan kadin ile erkek arasindaki
miinasebetleri tanzim ederler. Boylece ebeveynler birbirlerine sevgi ve saygi
gosterir, ¢ocuklarina o6rnek olurlar ve aile, biitiiniiyle saglam temeller
tizerine kurulmus olur. Sosyoloji literatiiriinde ailenin en O6nemli
fonksiyonlarindan  birisi  bireyleri  topluma  hazirlamasi  yani
sosyallestirmesidir. Eger bireyler, aileden ve aile egitiminden yoksun olarak
yetismemisse toplumsal yonden uyumsuzluklara ve suca egilimli olmazlar.

58 Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayimcilik, 1991),
2/733.

59 Ali Murat Daryal, Dinf Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1994), 96.

60 Tirmizi, “Rada”, 11.
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Yani ailenin saglam temeller iizerine kurulmasi toplumsal yozlasmay:1 da
onlemektedir. Dolayisiyla en kii¢lik toplumsal birlik,6! kendi iginde
yapilasmis, diizenlenmis bir toplumsal etkilesimler biitiinii®? olan ailenin
saglamhig1 ve gligliliigii ailelerin toplami, biitiinii demek olan milletin de
saglamligini, gii¢liliiglinii doguracaktir.

11. Camiye-cemaate ibadet icin silirekli gidip-gelmeler, kisisel ve
toplumsal murakabe acisindan son derece onemlidir. Ciinkii bu isler
yapilirken hi¢bir kimsenin zoru, gézetimi olmadan uygulanan kurallar,
Miislimanlarin ruhunda kanun ve nizamlara hi¢bir dis baski olmadan,
kendiliklerinden uymak ve islerinde kimsenin gdzetimi, denetimi olmaksizin
gevseklik, kaytarma gostermeksizin ¢alisma aliskanlhigl ve istlinliigiini
temin eder. Zira Misliimanlar hangi is olursa olsun o isi, polis, jandarma,
bekgi vb. kisilerin zoru ve baskisi ile degil, sirf yaraticisinin hosnutlugunu
kazanma duygusuyla yapar. Bu duyguya gercek manada sahip olan kimseler
ise, daima toplumsal normlar ve degerlere uygun davranirlar. Sosyo-dini,
ekonomik, siyasal, ahlaki kurallar ve prensiplere uygun davranmayarak sug
islemez ve bu suretle kendilerine, liyesi olduklar1 gruba ve topluma zarar
vermis olmazlar. Bu da ibadet vasitasiyla toplumsal biitlinlesmenin en iist
sevide saglandigini gosterir.

12. Camiye-cemaate gidip-gelenler, daha ilk adimla ibadeti baslatmis
olmaktadirlar ki, bu durum, evden veya is yerinden ibadet icin camiye gidip-
gelirken yollarda her tiirlii asirilik ve hafiflikten uzak,®3 vakur bir sekilde
gidilip gelinmesini saglayacaktir. En az giinde bes defa tekrarlanan bu eylem,
belirtilen esaslardan dolay1 bir sokak veya yol adabi, davranisi/aliskanlig
haline gelecek, herkesin psikolojisinde ayr1 ayr1 yerlesecek, boylece
toplumda bir sokak terbiyesi, Kkiiltiiri dogup gelisecektir. Zira yolda
ylriimek, karsidan karsiya gecmek, araclarla seyretmek, trafik kurallarina
riayet etmek suretiyle kazalar1 6nlemek bir diizen intizam, bir adap,®* kiiltiir
ve incelik isidir. Bu yiizdendir ki, insanlara zahmet veren seyi yoldan
kaldirmak imandan kabul edilmistir.6> Hadiste belirtildigi gibi, yolun hakkin
vermek de bu olsa gerektir. Bunun sonucu olarak da kim olursa olsun, nereye
giderse gitsin herkes adeta mabette yliriirmiiscesine sessiz sedasiz, her tiirlii
giiriltii-patiridan uzak, yoluna devam edecek ve c¢evreye rahatsizlik
vermeyecektir. Glinlimiz modern toplumunun bireysellesmis,®¢ bencil,
sekiiler, 6ltimle ylizlesemeyen,%7 6zellikle de yliksek egzoz ve miizik sesiyle

61 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, 21; Aydin, Giincel Kiiltiirel Kavramlar, 26.

62 Aydin, Kurumlar Sosyolojisi, 75.

63 el-Furkan 25/63.

64 Zeki Duman, Kur’an-1 Kerim’de Addb-1 Mudgeret (istanbul: Yeni Safak Kiiltiir Armagani, 2011), 20.

65 Miislim, “Iman”, 60.

66 Bk. Nedim Oz, Ailenin Céziilmesi Siireci Olarak Bosanma Olgusu ve Din Sosyolojik Bir Yaklasim
(Ankara: [lahiyat Yayinlari, 2019), 120-125.

67 Sayar, Ruhun Labirentleri, 98.
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cevreye rahatsizlik veren tahripkar insami goéz oniline getirildiginde bu
durum, daha bir netlik ve 6nem kazanmaktadir.

13. ibadetler, bir Miisliimanin giinltik, haftalik, aylik ve yillik olarak
yapmak zorunda oldugu eylemler seklinde belirlenmistir. Bu manada her bir
ibadetin belirli bir zamanda yapilmasi ve 6zellikle sabah namazinin giines
dogmadan 6nce icra edilmesi,®8 toplumda hayatin en az iki buguk-ii¢ saat
once baslayacagi anlamina gelmektedir. Bu zaman farki, totalde
diisiiniildiigiinde, tahminlerin tstiinde biiytik bir yek{in meydana getirir. Bu
da ¢alisma ve is hayati ile sosyo-ekonomik, kiiltiirel hayatin ilerlemesi ve
kalkinmasi ac¢isindan biiyiik avantajlar saglar. Biliyoruz ki, toplumdaki her
bir fert hem tiiketici hem de iiretici durumundadir. Eger liretmeden
tiikketiyorsa veya tiiketiciligi iireticiliginden fazla ise, o fertlerden olusan
toplumun O6mrii mevcut kaynaklarla smirhdir. Ancak, varhigimn
siirdlirebilmesi i¢in lretim ve tliketimin en az birbirine esit olmasi
gerekirken; asil ilerleme ve kalkinma, ferdin tireticiliginin tiiketim oranina
farkinin artmasiyla miimkiindiir. Bunun icin zaman, enerji, sthhat vb.
hususlar1 verimli sekilde degerlendirmek,®® gliniin stres ve yorgunlugunun
bastirdig1 geceyi erken baslatmak suretiyle erken yatip erkenden kalmak
gerekmektedir. Boylece erken yatip erken kalkan ve giline erken saatlerde
baslayan fertler, zihnen ve bedenen din¢ olarak giine baslayp ise
geleceklerinden dikkatsizlik, is kazalari, randimanin diismesi vb. menfi
durumlarla karsilasilmayacagi gibi, en yliksek performansi ortaya
koyacaklardir. Buradaki randiman ve “caliskanlik, sirf ferdi tatmin
gayesinden degil, ayn1 zamanda cemiyet ugruna fedakarlik yapmak gibi
manevi bir gayeden kuvvet aldigi i¢in, bikkinlik hududu olmayan bir tesvik
edici giiciin etkisine tabi”7? olmaktadir.

14. Namaz basta olmak lizere hemen biitiin ibadet sekillerinin degismez
iki sart1 vardir. Birisi, ibadetin icinde gectigi zaman, digeri ise ibadetin iginde
yapildig1 mekandir. Bu iki sartin, yani zaman ve mekanin insani ekonomik
yapmada 6nemi ¢ok biiytiktiir. Ciinkii biitiin ekonomik hesaplamalar zaman
ve mekana bagli olarak yapilir. Namaz da en az giinde bes defa eda edilmekle
insana zaman ile mekdnin 6nemini her giin hatirlatmakta, insanin bu
durumun suurunda olmasini istemektedir. Zaman ve mekan israfi telafisi
miimkiin olmayan en 6nemli iki israf ¢esididir.” Biitiin ibadetler ve namaz
sayesinde israftan kacinan, ekonomik davranmaya alistirilan Miisliimanlar,
bir de cuma namazinin edasindan sonra lretime kosmalar tesvik
edilmekte’2 ve bu davranisi biitiin bir toplumda yaygin hale getirmeleri

68 en-Nisd 4/203.

6 Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, 20-25.

70 Amiran Kurtkan, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri (1stanbul: Milli Egitim Bakanlig Yay., 2000), 65.

71 Bayrakdar, Islam [badet Fenomenolojisi, 38-39.

72 Adem Esen, “Insanin Mala Ragbeti ve ibadet Vaktinde Alig-Veris”, Iktisat ve Din, ed. Mustafa Ozel
(istanbul: Iz Yayincilik, 1997), 230.
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istenmektedir. Aksi takdirde ziyan s6z konusudur. “Andolsun zamana ki,
insan gergekten ziyan icindedir. Ancak inanip yararl is isleyenler, birbirlerine
gergedi tavsiye edenler ve sabirli olmayi tavsiye edenler bunun disindadir.””3

15. Cemaatle kilinan namazlar bir imam 6énderliginde icra edilmektedir.
Miisliimanlarin imama tabi olmalari, saflarin diizglin tutulmasi, ortaklasa
yapilan hareketlerin tam bir disiplin halinde tertibe, nizama sadik kalinarak
icra edilmesi, hem ruhi-bireysel hem de toplumsal bakimdan 6nem tasir. Bu
hareket birlikteligi, birligi ve beraberligi sembolize eder. Miisliimanlarin
boyle bedenen bir arada toplanmalari ruhen, kalben, fikren, itikaden ve
amelen birbirine kaynamis ve yekpare bir kitle haline gelmis olmalarinin
isareti sayilir. Imamin tekbirleri ile topluca hareket edilmesi, temelinde ferdi
irade ve suurun etkin oldugu ma’seri irade, vicdan ve suurun en somut
gostergesidir. Bu imamlik fikri, biitiin islerinde Miisllimanlara bir idarecinin
bulunmasinin gerekliligini ilham eder. Miisliimanlar siyasi, sosyal, ekonomik,
kiiltlirel ve cihatla ilgili islerinde yoneticiligi ihmal ettikleri takdirde biitiin
islerinde aksamalar bas gosterir; ¢ciinkii zulmii 6nlemek, adaleti yaymak, dini
vecibeleri yerine getirmek, Allah yolunda cihat gibi biitiin faaliyetler durur.
Dinde sadece, fertle ilgili farzlar kalir. Bu durum aynen, miinferit sahislarin
cemaatsiz ve imamsiz kaldiklari namaza benzer.” Diger taraftan imam
onderliginde camide ve ibadet sirasinda saglanan disiplin cami disinda da
siirdiriiliir. Zengin-fakir, amir-memur, kuvvetli-zayif, ihtiyar-gen¢, kadin-
erkek ayrimi yapilmaksizin herkesin saflarda esit olarak yer almalari,
Islam’daki mutlak esitligi, hicbir kimseye hicbir imtiyazin verilmedigini,
insan olarak herkese ayni gozle bakildigini ifade eder. Aym esitlige orug
tutmada, mali durumun miisait olmasi halinde zekatta hem mali hem de sihhi
vaziyetin elverisli olmasi halinde hacda da rastlanir. Dolayisiyla islAm dininin
tevhide, hiirriyete ve adalete herkes icin 6nem verdigi’s gérilmektedir.

2.2. Zekat ibadetinin Sosyal Boyutu

Zekat da sirf Allah rizasi i¢in yapilmasi gereken mali bir ibadettir ve
sosyal yonii daha 6n planda goéziikmektedir. Onun da toplumsal boyut ve
fonksiyonlari soyle siralanabilir:

1. Islam1 toplumun olusturulmasi asamalarinda énce namaz kilinmasi
emredilmis, sonra da infak talebi gelmistir. Artik namaz ve infak emirleri,
miiminlerin hayatinda pratik iki gercek olarak ortaya ¢ikinca ya da
niteliklerinden ikisi haline gelince -zor ve sikintili anlarda sabretmek ve
ahitlere vefa gostermek niteliklerini de kazandiktan sonra- zekat farz
kilinmistir.7¢ Bu tesri ve tedrici siirecte Allah’a imanla (tevhit) birlikte
baskalar1 ile olan iligkilerinde maddi sebepleri asan mu’min, daha isin

73 el-Asr 103/1-3.

74 Hasan Turabi, Namaz, ¢ev. Saim Eminoglu (istanbul: Risale Yayinlari, 1987), 142.
75 Uludag, Islam’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, 84.

76 el-Bakara 2/177.
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basinda, baskalarina bakisi ve onlara davranisi noktasinda materyalist ve
bencil bir kisi olmanin 6tesinde sosyal ve insani baglardan etkilenen bir kisi
haline getirilmis olmaktadir.’? Bu durum oOnce, namazla birlikte topluma
ornek olan Peygamber’e emredilirken; daha sonra, kamu menfaati ya da
kamuya yo6nelik hayir yolunda infak yapilmasi, immet ve toplum arasinda
yer alan ihtiyag sahiplerinin bir hakk: ve mal sahiplerinin de bir gérevi olarak
belirlenmistir.”8 Bu yiizden iman bir istek ve irade isidir ve islam, mii'minin
zorlanarak is yapan degil irade sahibi, isteyerek yapan bir kisi olarak
kalmasini ister. Biitiin emir ve ibadetlerde durum aynidir.

2. Sosyal bir hareket olarak Islamin ilani, zekat ile ortaya ¢ikmigtir. Bir
uygulama bicimi olarak zekat, sosyo-dini ve ekonomik diizenin bir
parcasidir. Bu manada zekat, kasalarla beraber inanci, yani goniilleri de
ilgilendirir. Diger bir deyisle list seviyelerden akan zekat, muazzam bir
kiymetler nehridir. Ayni zamanda insandan insana, kalpten kalbe kurulan
sefkat ve yardimlagsma ruhudur. Zekat yoksullarin sefaletini ve zenginlerin
kayitsizligin1 bertaraf eder; insanlar arasinda maddi farklar1 azaltir ve
insanlari birbirine yaklastirip kaynastirir. islam’in gayesi zenginligi kaldirip
yok etmek degil, fakirligi bertaraf etmektir. Bu yiizden zekat miiessesesinde
oran ve sayldan daha fazla dnemli olan husus, yardimlasma prensibidir.
Mihim olan, toplumda zengin tabakanin yoksul tabakaya Kkarsi
miikellefiyetinin bulundugu ve bunu yerine getirmesi gerektigi prensibidir.”?
Bu yiizden Islam’daki sosyal dayanisma ve yardimlasma sisteminin bir
boliimiini zekat olusturmaktadir. “Zekatin olusturdugu sosyal dayanisma
fakir, kimsesiz, muhtag, yetim, yolda kalmis, borglu gibi her siifi kapsayacak
kadar genistir.”8 Bu dayanismanin, en azindan fakirlerin temel ihtiyaglarina
yetecek dlizeyde oldugu ifade edilebilir.

3. Toplumsal boyut ve mali yiikiimliiliik acisindan degerlendirildiginde
zekat, bir yoniiyle kardeslik diger yoniiyle paylasma duygularini gelistirir.
Zengin mi’'min, zekdtim1 verdigi zaman mi’'min kardesi ile servetini
paylasmanin hazzin ve giizelligini birlikte yasar. Zira bu eylemini inanarak
ve bilingle yapmaktadir. S6z konusu eylem, diinyada ve ahirette ona ecir
kazandiracak ve Hz. Peygamber’in deyisiyle de “delil” olacaktir. Ayni
zamanda bu paydan yararlanan ihtiya¢ sahiplerinin yasadiklart memnuniyet
ve seving, verenlerin gonliinde apayr1 bir huzura ve genislige doniistir. Bu
mana da zekat, hangi toplumda tam olarak verilmigse orada denge hakim
olmus ve buna bagl olarak siiklinet egemen olmustur. Clinkii zengin ile fakir
catisma halinde yasamamaktadir. Zengin fakiri, fakir de zengini kardesi

77 Muhammed el-Behiy, Kur’an ve Toplum, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Bir Yayincilik, 1986), 22.

78 el-En‘dm 6/141; Mehmet Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri (Ankara: Diyanet sleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 1987), 91.

79 izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 232-235.

80 Mehmet Erkal, “Zekat”, islam’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ed. ibrahim Kafi
Dénmez (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1977), 523.
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kabul etmekte; biri digerine kem gozle ve diismanca bir tavirla bakmadigi
icin, yoksul zenginin malina zarar vermezken, zengin de ekonomik olarak
onu desteklemektedir. Nihayet, boyle bir toplumsal ortamda ne hirsizlik,
dolandiriciik, kapkac ve gasp gibi kotii yollara basvurmaya gerek
duyulacaktir ne de diger bir kisitm mali sugclarla ilgili olaylar olacaktir. Belki
de bu tiir su¢ eylemleri zamanla azalip yok olur8!ve béylece toplumsal huzur
da saglanmis olur.

4. Zekat miminleri, harcamaya alistirdig1 icin kendileri kadar, diger
ihtiyac sahiplerini de diisiiniirler. Bu diisiince ise amir-memur, is¢i-isveren,
zengin-fakir, kadin-erkek vb. ¢atismasi ve kavgasini onler, toplumda sinif
miicadelesine dayali sosyal patlamalar bas gostermez. Zekat bu
olumsuzluklar1 engelleyen bir mali politika, bir emniyet supabidir. O
bakimdan hadiste mallarin zekatla korunmasi tavsiye edilmektedir.82 Bu
mali politikayla ‘ben’ duygusu, artik ‘biz’ duygusuna déntismeye baslar. “Biz”
duygusuna sahip olan Kkisiler ise, bencillik,83 pintilik ve cimrilik gibi
olumsuzluklardan uzak bir giindelik hayat yasarlar. Dolayisiyla bu Kkisiler
zekat disinda da gerektiginde mali yardimlarda bulunur. Boylece kendi
malindan bizzat fedakarlik yapmak suretiyle sevap kazanmaya calisan
kimseler, baskalarinin malin1 haksiz yollarla asla elde etmeye kalkismaz.
Kendi malindan fedakarlik yapma siireci ve egitimi, zekat sayesinde kisiyi en
ist seviyede empatik yapmaya ve toplumdaki ihtiyac¢ sahiplerine yonelmeye
sevk eder.84

5. Zekat1 vermek almaktan daha makbuldiir. islami inanisa gére “daha
hayirli” olabilmek icin “veren el” derecesine, yani zekat verecek seviyeye
gelmek gerekir ki, bu bir stikran vesilesi olarak Miisliimana daima mutluluk
verir. Bu duygu ve inancla ¢ok calisarak ifa edilen, Kkisileri stokculuktan
kurtarip yatirim yapmaya sevk eden zekat, “glinlimiizdeki sistemlerin (risk)
tehlike olarak gordiigl olaylara insani ¢6ziimler bulmasi yaninda, istihdam
hacmini genisletmesi, adil servet dagilimina yardimci olmasi, yatirimlari
tesvik etmesi yoniiyle sosyal dayanismay1 temin eden ve bu yolla sosyal
glvenlik kurumlarina biiyiik 6l¢iide ihtiya¢ birakmayan bir miiessesedir.”85
Diger bir ifadeyle Miislimanin parasini, malini calistirmasi/isletmesi ve
kazang saglamasi istenir. Boylece ekonomik hayatta biiyiik bir hareketlilik
meydana getirerek 6lii yatirimlar énlenmis olur.86 Bu durum hem kisinin
alim-satim giiciinii hem imkani kisitli olanlarin alim giiciinii artiracagindan,

81 Mehmet Gérmez vd., Hadislerle [slam (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 2/460;
Mehmet Demirci, “Ibadetlerin i¢c Anlam”, Tasavvuf iImi ve Akademik Arastirma Dergisi 3 (Nisan
2000), 26.

82 Ebii'l-Kasim Miisnidi’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyub et-Taberani, Mii’cemu’l-Evsit
(Kahire: Darii'l-Harameyn, 1995), 2/274.

83 Abdullah Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler (istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 24.

8¢ Gérmez vd., Hadislerle Islam, 2 /458; Bayrakdar, Islam Ibadet Fenomenolojisi, 32-33.

85 Faruk Beser, [slam’da Sosyal Giivenlik (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhig Yayinlar1,1987), 105.

86 Y, Vehbi Yavuz, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yayinlari, 1990), “Zekat”, 4/269.
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liretim yapan mal-miilk sahiplerinin mallarinin tiiketimine de etki etmek
suretiyle ekonominin canlanmasina katkida bulunur. Baska bir deyisle
zekattan verilen miktar aslinda fazlasiyla geri dénmektedir denilebilir.

6. Zekat, kulu Allah’a, sadece ruhi bakimdan degil maddi olarak da
yaklastirir. Belki de Allah’a yaklasma olgusu, esasen mali ibadetlerle,
toplumun maddi ve ekonomik yapisini giiclendiren sosyal gilivenlik8”
emirlerini yerine getirmekle olur. Dolayisiyla iman ve ibadet olarak dini
hayatin iktisadi hayatta, iktisadi hayatin da dini hayatta etkisi s6z konusudur.
Bu ylizdendir ki, toplumun dezavantajli kesimlerine yapilan yardimlar, dini
bir icerik ve bir dindarlik 6zelligi tasirken, 6te yandan devletin ulasamadigi
ihtiyag sahiplerine ulasarak kardeslik duygularini besler ve toplumda sosyal
dayanismayi giiclendirir:88 “.. Esas takva Allah’a ve ahiret giiniine inanan, ...
sevdigi malin1 akrabaya, fakirlere, yolculara, isteyenlere, kélelere verenlerin;
namazlarint kilan, zekdtlarin1 veren, sézlesince séziinde duran, sikintili
anlarinda, zorda ve darda kalinca, savas esnasinda sabredenlerin yaptiklari
islerdir. Iste gercekten dogru kimseler bunlardir. Allah’tan sakinan takva
sahipleri de bunlardir.”8°

7. Zekat toplumda bir orta sinif olusmasini saglar. Bu, toplumsal yapi
acisindan biiyiik bir énem arz eder. Cilinkii orta sinif, toplumdan topluma
degisse bile yasam standartlarina gore orta gelir dlizeyine sahip, sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik agidan yoksul halk kesiminin iizerinde, list gelir
gruplarinin ise altinda yer alan genis bir kesimi ifade eder.°0 Bu da her yil
verilen zekdt sayesinde, fakirlerle muhtaglarin sayisinda azalmayy,
zenginlerin sayisinda da artisa neden olarak orta sinifin olusmasin ve
toplumda dengeyi®? meydana getirir. Toplumsal tabakalasma agisindan
modern toplumlarda en kalabalik sosyal sinif, hareketlilige izin veren orta
siniftir. Bu modelde kisinin toplumsal yapidaki yeri dogustan degil, sonradan
kazandig1 statiilerle belirlenir.92 Yetenegine ve basarisina gore Kisi, alt
siniflardan iist smiflara dogru cikabilir ya da kendi sinifi icinde yer
degistirebilir. Zekat miiessesi tarafindan saglanan bu toplumsal hareketlilik
ile her y1l toplumda biiyiik bir rahatlama kaydedilmis olur. Béylece toplumda
sosyal dayanisma, birlik ve beraberlik duygular1 gelisir, iliskiler de saghkli
bir sekilde siirdiirilir.

8. Zekat ve sadaka insani ¢alismaya, ekonomik olmaya iten iki manevi

87 Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 104.

88 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2013), 44/197.

89 el-Bakara 2/177; bk. S. Hiiseyin Nasr, Gen¢ Miisliimana Modern Diinya Rehberi (istanbul: iz
Yayincilik, 1993), 85-86.

% Omer Demir - Mustafa Acar, Sosyal Bilimler SézItigii (Istanbul: Agag Yayinlari, 1992), 273.

91 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézliigii, 241; Muhammed Eb{ Zehra, Islam’da Sosyal Dayanisma
(istanbul: Yagmur Yaynevi, 1976), 153.

92 Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum/Sosyolojiye Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 97.
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kuvvettir. Biliyoruz ki insan {retici-tiiketici, pazarlayici, isci-isveren vs.
olarak ekonomik olgunun merkezinde yer alir. Bagka bir ifadeyle islam
ekonomisinde diisiiniilen insan tipolojisi, sirf maddi giidiilerle ve ihtiyaclarla
davraniglarini  diizenleyen/degerlendiren bir iktisadi-adam “homo-
economicus” degil, insanin aslinda menfaatini seven bir fitratta yaratildigi
kabul edilmekle birlikte o, “Allah’in ipine simsiki sarilip, ayrilmayan”3 bir
insandir.?* O, davranislarinin merkezine ahlakiligi yerlestirip, bilgisini
arttirarak, diinyevi sahada gecimini temin i¢in fitri ve kazanilmis kabiliyetine
en uygun meslegi segmege ¢alisan insandir. Bu bakimdan Islam’da ekonomi,
basit bir insan-tabiat miinasebeti olmayip, Allah-insan-tabiat miinasebetini
icerir ki, insan ekonomide sadece fiziki ihtiyaclar1 ile rol oynamaz, ayni
zamanda manevi ihtiyaclari ile de rol oynar. Ekonomik faaliyetler nasil ki
Allah-insan-tabiat miinasebetiyle bir zaman ve mekanda gerceklesiyor,
kazang elde ediliyorsa, hemen hemen biitiin ibadet sekillerinin de degismez
iki sarti budur. Bu iki sartin, insani ekonomiye yonlendirmede 6nemi ¢ok
bliytiktir. Ciinki zekat, 6zellikle namaz ve diger ibadetlerle birlikte insana
daima zaman ile mekanin 6nemini hatirlatmakta ve insanin onun suurunda
olmasini istemektedir. Biitiin ekonomik hesaplamalar bu sartlara bagh
olarak yapildig i¢in israftan kaginmak, 6lciilii ve dengeli olmak suretiyle
infakta bulunma arzusu, hem Allah 6niinde ona manevi bir zevk, hem
insanlar 6nlinde manevi bir zevk verdigi gibi, ekonomiyi de dinamik tutar,
¢linkii bu sekilde suurlu bir kisi daima kazanmak i¢in ¢alisacak ve harcamada
bulunacaktir.s Yani insan zekadt vermekle Allah’a karsi gorevini yapmis
olurken, obiir taraftan iktisadi hayatin canliligy, is giicii kalitesinin artmasi,
sosyal calkantilarin durulmasi, insanlar arasinda dayanismaya bagh tatl bir
yasayisin kurulmasina katki vermis olacaktir.?¢

2.3. Orug ibadetinin Sosyal Boyutu
Orug’un toplumsal boyut ve fonksiyonlari su sekilde siralanabilir:

1. Oruc ibadeti, Allah’a teslimiyetle birlikte genel olarak hayir i¢in infak
yoluyla toplumdaki zayif ve diiskiinlere yardimci olmak, toplumun birbirine
kenetlenmesini korumaylr amag¢ edinmistir. Dolayisiyla oru¢ iman yolunda
sabirla tahammiille katlanmay1 ve Kkenetlenmeyi bir aliskanlik haline
getirmeyi hedeflemektedir. Buna gore zekat gibi oru¢ da ayni gayeyi hedef
almaktadir. Bu da toplumu dagilmaktan ve fertlerin birbirleriyle olan
kardeslik baglarinin ¢éziilmekten uzak kalmasidir. S6z konusu bu baglar
toplumun tiyelerini, kinden arindirmak, bencillik ya da nefisteki maddiligin
kaynasmalarindan temizlemek ile olur. Bu da baskasina vermek, baskalariile
yardimlasmak yoluyla zekat ve ayn1 zamanda maddi menfaatlerden mahrum

93 Al-i imran 3/103-109.

94 Sebahattin Zaim, “Ekonomik Hayatta Miisliimanin Tutum ve Davranis1”, Cerceve 5/18 (1996), 34.
95 Bayrakdar, Islam [badet Fenomenolojisi, 38-40.

96 Senih, ibadetin Getirdikleri, 151.
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kalmaya tahammiille aliskanlik saglamak yoluyla oru¢ sayesinde
gerceklesir.?7 Boylece bireysel gibi goriinen orucun sosyal yonii ve etkileri®8
glindelik hayatta sorumluluk bilincinde kendini gosterir. Bu bilin¢ insanin
Allah basta olmak iizere, kendisi, ailesi ve i¢inde yasadigi toplumun
liyeleriyle birlikte cevreye, biitlin varliklara karst sorumlu oldugunu
kavramasina ve geregini yerine getirmesine yardimci olur.

2. Orug¢ Misliimanlar icin her zaman ve mekanda, birlik ve beraberligin
bir tezahiiriidiir. Bu yiizden dini tutum ve davranislarin taklit, sosyal
O6grenmeler yoluyla kazanilarak, kii¢iik yaslardan itibaren, bireyler icin
sosyo-dini norm haline gelmesi, sosyal etki sonucu kisilerde ait oldugu gruba
ve topluma uyma davranisi gosterir. Bu uyma davranisi, ortak deger ve
normlar1 benimseyerek bireylerin birbirlerine benzemelerini ve sosyal
davranis istikrarini meydana getirir.9® Oru¢ ibadetine, ihlal edilmesi
durumunda halkin gésterdigi tepkiye bu perspektiften bakmalidir. Orucun
ihlalinin toplumun i¢ dayanismasinin (tesaniit) bir zedelenmesi olarak
goriliiyor ve hissediliyor olmasi bundandir. Bununla birlikte, orug¢ tutmak,
Islam’da sirf dini bir husus ve dolayisiyla herkesin sahsi bir meselesi olmayp,
ayni zamanda sosyal bir miikellefiyettir.100 Bu ylizden sahsi olarak eda edilen
orug, kisiye sagladig1 kazanclarla birlikte onu topluma ve diger insanlarin
sosyal sorunlariyla ilgilenmeye, onlari ¢6ziime kavusturmaya yoénlendirir. Bu
manada miitemadiyen sahuru, iftari, gecenin ayni saatlerinde evlerde yanan
1siklarin bireylere ve oradan topluma verdigi aydinlanmayi, bes vakit ezanla
birlikte namazi, mukabeleyi; 6te yandan suyu ve susuzlugu, acligi, a¢ ve
aciklari, ekmegi, as1 ve diger nimetleri biitlinlik icerisinde tefekkiir
ettigimizde ortaya ¢ikan sonug, insani ve vicdani yasantidir, birlik ve
biitiinliiktir.

3. Bir ibadet olarak orug, nefsi; yemekten, icmekten ve Kkari-koca
miinasebetlerinden degisik zaman dilimlerinde ve giin boyunca men eden,
uzak tutan terbiyevi tedbirlerin en esasl olanidir.101 Diger zamanlarda helal
olan seylerin, oru¢ tutulmasi gereken vakitlerde yasak olmasi, nefis
terbiyesini gerektirir. insanin asir1 isteklerine, arzu ve ihtiraslarina orug
sayesinde gem vuranlar daha sabirli ve metin olurlar. Ofkelendiginde oruclu
oldugunu hatirlayarak sakinlesir; kendisine saldirma ve satasma durumunda
da ben “orucluyum” diyerek ve onu hissederek, siikiineti muhafazaya ¢alisir.
Boylece toplumda, huzursuzluk c¢ikaran bir fert olmak yerine, c¢ikan
huzursuzluga karsi takindigi tavri ile kargasay ve krizi 6nleyen bir sahsiyet
olur. Bu durumda oruglu Kkisi, yemeyi icmeyi, giybet ve koguculuk yapmayz,

97 Behiy, Kur’an ve Toplum, 38-39.

98 brahim Kafi Dénmez, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2007), 33/418.

99 Veysel Uysal, Psiko-Sosyal A¢idan Orug (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 191.

100 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 237.

101 e]-Bakara 2/183-185; izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 237.
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cirkin s6z soylemeyi terk etmek gibi hep olumsuzluklarin bir araya geldigi
bir ibadeti degil, ayni zamanda o, Kur’an okumak, iyilik etmek, yardim
yapmak, giiler ylizlii olmakla toplumun diger {liyelerine de giizel bir 6rnek
olarak ahlaki yasayisi ile tesir eder. Boylece insanlarin iyiye ve glizele
yonelmelerine vesile olur.

4. Oru¢ zengin-fakir iligkisini diizenleyen ve sosyal yardimlasma
bilincini canl tutan02 bir ibadettir. Bunu ise, aglik ve susuzlugun tam olarak
ne oldugunu sozler ve misallerle degil, bilakis onlara bu hali fiilen yasayarak
achgin, susuzlugun insan viicudundaki ve ruhundaki tezahiirlerini bizzat
yasamasini temin ederek 6gretir. Bu sayede zenginler; yoksul, fakir, zayif ve
muhta¢ olanlarin durumlarini daha iyi idrak eder ve degerlendirir.103
Ornegin, herhangi bir zenginin her sene bir ay fakir hayati yasayip a¢ susuz
omriinii gecirmesi, fakirin halini, yasadiklarini yakindan idrak etmesine, ona
farkli davranmasina sebep olacak, bu da zengine karsi fakirin tutumlarinin
degismesine yardim edecektir. Zenginin, fakirlere yardim organizasyon ve
faaliyetlerine yonelmesi de onlarin, zenginin malina goz dikip ona diisman
olmasini dnleyecektir. Ciinkii zengin, onun karsisinda degil kendi safinda ve
yanindadir. Biitiin imkan ve ¢abasi ile ona hizmet etmek, yardimci olmak i¢in
cirpinmaktadir.104 Boylece Mislimanlar arasindaki yardimlasma, acima,
sefkat ve merhamet duygulariyla toplumda meydana gelebilecek
dayanigsmanin artmasi ve daha hizli yayginlasmasi miimkiin olabilir.105

5. Orucun biitin Mislimanlar tarafindan eda edilmesi esitlik
diisiincesinin yasanmasi ve pekismesiyle sonuglanir. Zira oruca, kral
sarayinda oldugu gibi koy kuliibesinde, bir filozofun evinde oldugu gibi bir
iscinin meskeninde de rastlanir.1%¢ Bu da ibadetlerin insanlar1 birbirine
yaklastiran, kaynastiran 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Namaz, orug, hac
ve zekat insanlarin tek tek yapmalarina karsilik; fertlerin birbirlerine karsi
ilgilerini artirmasi ve ozellikle kendi disindaki insanlarin da varligim
disiinmeye sevk etmesi ile fertler arasinda organizasyonu temin eden bir
mabhiyet arz eder.197 Boylece a¢ ile tok, varsilla yoksul, amirle memur, yashyla
gengler ve ¢ocuklar ayni diizlemde, yani iftar, sahur, teravih ve camide
birlesir, biitiin yonleriyle kardesligi yasarlar. Aclar doyurulur, hal ve hatirlar
sorulur, maddi ve manevi yaralari sarilarak 6zellikle oruc ibadeti sayesinde
sosyal dayanismanin, karsilikli anlayisin ger¢eklesmesi bu sekilde miimkiin
olabilir.

6. Orug ibadeti, insanlarin devamli olarak kendilerini murakabe altinda

102 Zekeriya Pak, Kur‘an’da Kulluk (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1999), 264.

103 Halil Altuntas - ismail Karagéz, Orug IImihali (Ankara: Diyanet isleri Baskanlhg Yay., 2010), 62.
104 Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, 126-127.

105 Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 81.

106 {zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 237.

107 Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 78.
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tutmalarini temin eder. Bu gayeye ulasmada en etkili yol ise, aclik, susuzluk,
cinsel arzularin sinirlanmasi; dil, kalb, zihin ve diger organlarin denetim
altina alinmasidir. Hi¢ kimsenin gormedigi bir yerde yiyip icmeyen ve
orucunu bozmayan bir kisi gercekten bu davranisi sadece Allah’1 sevdigi ve
O’nun buyrugu oldugu icin yapar.198 Kisi, nerede olursa olsun, nereye giderse
gitsin, hangi isi yaparsa yapsin orugludur ve yiiksek seviyede biling sahibidir;
c¢inkl o, “Allah daima gériiyor.” inanis ve anlayisi ile yasamaktadir. Bu
ylzden, “Ramazan aylarinda asayis probleminin azalmasinda bu inanisin
rolii vardir.”109 Zira bagkalar1 onu gorse de gérmese de duysa da duymasa da
onun davranislarinda bir degisiklik yasanmaz. S6z konusu davranislarda
degisikligin olmamasi, bu insanlarin su¢ islememe egitimi ve aliskanligl
kazanmalar110siirecinden gectiklerini gosterir. Boyle olunca da hi¢cbir kimse
diger bir kimseye zarar vermez, kul hakkini ihlal etmez, komsusunun
bahcesindeki meyve agaclarina el uzatmaz, malina-miilkiine géz dikmez,
1rzina namusuna herhangi bir zarar vermez. Bu kisilerden olusan bir toplum
ise hem giivenen hem giivenilen niteligi ile 6n planda olur.

7. Ibadetler, genel olarak belirli bir zaman ve mekinda gergeklesir.
Ornegin namazda zaman birinci, mekan ikinci derecede 6nemlidir. Bunun
icin zamanin girmesiyle her nerede olursa olsun namaz kilinabilir. Orugta
zaman 6n plandadir ve mekan yerini tamamen zamana terk etmistir. Béylece
mekan gercekligi tamamen ortadan kalkmistir. Diger bir ifadeyle orucluy,
orucunda mekanla ilgili alemden tamamen koptugu i¢in kimin orug¢lu kimin
orugsuz oldugunun ayirt edilmesi mimkiin degildir. Bu manada ibadet
sadece Allah’'in rnizasini kazanmak, O’na Kkendini begendirmek icin
yapilmaktadir. Boylece oruglunun zihninde ve ruhunda “beseri sorumluluk”
yerini “ilahi sorumluluga” terk eder. Bu halde oruc¢lunun ruhunda ve
zihninde, yaptig1 islerinde kendini insanlara begendirmek, kendini sirf
Allah’a karsi mesul tutmak hissinin ve fikrinin dogmasina ve
kuvvetlenmesine sebep olur.!’! Bundan dolayidir ki, zaman zaman
karsilastigimiz:  “Orugluyum zaten, sinirliyim stresliyim” diyerek soze
baslayan ve orucunu sanik sandalyesine oturtan insanlarla karsilagsmak
miimkiin olmaz, olmamalidir. Bu manada her tiirlii riya ve gosteristen uzak
bir ibadetle kars1 karsiya olundugu goriiliir. Bagka bir ifadeyle; bu formiiliin
ruhunda yerlestigi bir insanin her yerdeki (gézden irak dag basinda veya
toplum igerisinde) davraniglarinin ayni olacagl izahtan varestedir. Bu
durumda biitiin 6mrii boyunca higbir kisinin gérmesi mevzubahis olmayan,
diinyanin en tenha yerinde c¢alisan bir insan ile diinyanin en kalabalik
yerinde daima goz oniinde bulunan bir insanin ¢alismasi arasinda zerre

108 Y, Vehbi Yavuz, “Orug”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yayinlari, 1990), 3/159.
109 Demirci, “Ibadetlerin i¢ Anlam1”, 22.

10 Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, 129.

111 Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, 131, 143.

Miditefekkir 8/15 (2021), 217-242



iSLAM DININDE IBADETLERIN SOSYAL BOYUTU | 239

kadar fark olmayacaktir. Ciinkii Allah her yerde hazir ve nazirdir. iste bu
anlayis, insanlarin biitliin giiciiyle, biitlin maharetiyle candan, ictenlikle
calismalarini, sorumluluklarini yerine getirmelerini saglayacak ve boylece
icinde bulundugu toplumun ve iilkesinin meseleleri biiyiik 6l¢iide halledilmis
olacaktir.

8. Orug, aile ve dolayisiyla toplumsal baglar: gii¢clendirir. Bir sofranin
etrafinda biitlin bir ailenin ve fertlerinin teker teker iftari, miistereken
inandiklar seyi beklemeleri ve yapmalari, bu insanlar1 birbirine daha ¢ok
baglamakta, biitliinlestirmektedir. S6z konusu oruglu kisiler, yapmakla
miikellef olduklar: glinliik vazifelerini hakkiyla yapmis olmanin verdigi nese
ve sevingle birbirlerine daha fazla yakinlasir, birbirleriyle daha fazla
kaynasirlar. Bu hal, aile fertleri arasindaki sevgi ve muhabbetin artmasini,
ailenin daha saglam temeller {izerinde mevcudiyetini siirdiirmesini temin
eder. Aile fertleri arasinda oldugu kadar davetlilerle, tanmidiklar, dostlar ve
hatta tanidik olmayanlar arasinda da sevginin, muhabbet baglarinin
kuvvetlenmesine yol agmak suretiyle toplumun kaynasmasi ve birlik
beraberligi giiclenmis olacagindan; oru¢ Kkendisine inananlar arasinda
ornek/birlik tesis etmektedir. Ayn1 varliga inananlar, inanglar1 icabi
kendilerini baskalarina nispetle birbirlerine daha yakin hissederler. Ayni
varliga inamip, aym isi yapanlar namaz, orug, zekat gibi kendilerini
baskalarina nispetle, birbirlerine daha yakinlasmis bulurlar. Yine, ayni
varliga inanip ayni isi yapan ve a¢ susuz kalmak gibi ayni istirab1 ¢eken
insanlar ise hem inandiklar1 varlik hem yaptiklar1 is hem de cektikleri
sikintilar1 icabi, kendilerini birbirlerinden sayip sevecek kadar birlik ve
beraberlik icinde kaynasir ve yasarlar.112

SONUC

Insaniistii bir varliga baglanma ihtiyaci seklinde ortaya ¢ikan dini inang,
hayatin dogasini olusturan olduk¢a 6énemli bir unsur ve insan ruhunun temel
bir dinamigidir. insan onunla kendini gerceklestirir ve hayatina bir anlam
katar. Allah’a kulluk etmek ya da herhangi bir kutsal varliga yaklagsmak i¢in
yapilan dini davranislarin tiimii ibadet olarak tanimlanir. Buna goére din,
inang ve ibadet sistemlerinden meydana gelmektedir. Esasen ibadetsiz ve
ritlielsiz bir dinin varligini siirdiirmesi olasi degildir.

Dini hayatin en 6nemli unsuru olan ibadetler, insanin Allah’la iliskisini
saglarken ayni zamanda, insanin toplumsal iligkilerini de tanzim etmektedir.
Bireysel olarak tevhit inancina teslimiyetle birlikte, belirli ve degisik zaman
ve mekanlara bagl olarak eyleme konulan namaz, orug, zekdt ve hac
ibadetleri, bireylerin sosyallesmesini, toplumsal deger ve normlara uymak
suretiyle biitiinlesmeyi saglamaktadir. Ibadet maksadiyla ayn1 zamanda ve

12 Daryal, Dini Hayatin Psiko-Sosyal Temelleri, 134-137; Yavuz, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi 3/159;
Seker, Islam’da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 104.
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mekanda topluca yapilan miisterek uygulamalar, insanlar1 birbirlerine
yaklastirir ve kaynastirirken, kardeslik baglarini da pekistirdigi icin bu
insanlar birlik ve beraberlik duygusuyla hareket ederler. Ayni inangla toplu
olarak yapilan ibadetler, sadece bir ililkede degil, 6zellikle hac ve zekat
vasitasiyla diinya Misliimanlar1 arasinda kardeslik bilinciyle siyasi ve
ekonomik birlik ve organizasyonlar gerceklestirmelerini beraberinde getirir.
Boylece ayni inan¢ ve ondan kaynaklanan pratikler, Miisliimanlara bireysel
ve grupsal manada sosyal yardimlasma ve dayanismay1 6grettigi gibi, bunu,
ayni sekilde ulusal ve uluslararasi kapsamda da tecriibe etmelerine imkan
verdigi goriilmektedir.
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Cahiliye Siirinde Narsisist Gurur (Elestirel Usul Calismasi)

Oz

Siirin insan ruhuyla iliskisi yakin bir iliskidir, bu nedenle siir insan ruhunda kaynayan
hisleri, gel-gitleri, duygular1 ve davraniglar1 ifade etmenin bir yoludur. Siirde gegen
kelimeler sairin kisiligini anlamak icin temel anahtarlardir. Oyle ki hazin sahsiyet hiiziinlii
lafizlar ve tabirler olustururken mutlu sahsiyet mutlu lafizlar ve tabirler meydana getirir.
Ctnki sahsiyet kelimeler icin ana motor oldugu gibi duygu ve hisler icin bereketli bir
kaynaktir. Sairler yasadiklar1 ¢evrenin ¢ocuklaridir ve ¢evre ne kadar zarif ve medeni
olursa sair de dengeli, asil duygularla dolu s6z ortaya koyar. Yine bu ¢evre ne kadar
kalitesiz, yabani olursa sair de kétii ve zararli duygular1 yansitan kalitesiz s6z ortaya
koyar. Islam éncesi dénemindeki cevre, icerdigi sinif farkliliklar1 sebebiyle bazi sairlerin
siirlerinde narsizmin ortaya ¢ikmasinda biiyiik rol oynamistir. S6zli ya da yiiz ylize
miicadele alanlarinda ego, kendini begenmislik, 6viinme ve digerinin roliinii ortadan
kaldirma, soy ve seref mertebesi gozetmeksizin veyahut kadinin bedenine ve onun
cazibesine asik, kendine kizan benligin yiikselisiyle coskuyu ortaya ¢ikararak veya
otoriterlik ve hirs pesinde olan kibirli bir benligin askinligi duygulariyla narsizmi 6n plana
¢ikartir. Bu arastirma Cahiliye siirindeki gururu ifade etmek i¢in ortaya kondu. Ancak sz
konusu bu gurur edebiyat kitaplarinin ve siir divanlarinin tanimladig1 gurur degildir.
Daha ziyade, sairin askin benligini baskalarina gore bir ihtisam ve yiice duygusuyla
eslestiren narsisist bir gururu bizim 6niimiize koymasi i¢in sairin psikolojik durumuyla
birlestirilmis 6zel bir tliirden gururdur.

Anahtar Kelimeler: Cahiliye Siiri, Gurur, Davranis, Narsisizm, Psikolojik Durum.

Miitefekkir 8/15 (2021), 243-262



(3 agslal 2u)3) Jal) il 3 ) sl | 245

Narcissistic Pride in Pre-Islamic Poetry (Critical Usul/Method Study)

Abstract

The relationship of poetry with the human soul is a close one, poetry is a means of
expressing the emotions, feelings, behaviors that are simmering in the human soul, and
words contain essential keys to understanding the personality of the one who says it. The
sad personality creates sad words and expressions, and the happy personality generates
happy words and expressions, the personality is the main source of the words. It is the
abundant fountain of feelings and emotions. Poets are the sons of their environments, so
the more sophisticated and cultured their environment is, the more it will produce poets
full of noble and balanced feelings. Whenever the environment is Bedouin and low in
quality the poets are going to use a lowly speech that expresses ugly and troubling
feelings. The pre-Islamic environment - with its class paradoxes - has played a major role
in the emergence of narcissism in the poetry of some poets. It is a narcissism that is
dominated by boasting about ego and self-love and the elimination of the role of the other,
narcissism characterized by a sense of low honor and lineage, or it is characterized by the
greatness of lineage, honor, and authority. This study aims to express pride in pre-Islamic
poetry; however, it does not mean the pride that was mentioned in literature books and
poetry collections, rather it aims to clarify the pride that is of a special kind. The pride that
mixes with the psychological state of the poet and emerged to us as narcissistic pride
shows the same poet with a sense of grandeur and sublime.

Keywords: Pre-Islamic poetry, pride, behavior, narcissism, psychological state.
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iKBAL'IN SIIRLERINDE HINDISTAN BAGLAMINDA BATILI GUC iINGILTERE
ELESTIRiSi

0z

Hint Alt Kitasinin filozof ve sairi Muhammed ikbal, diinyamin farkh milletlerine felsefi
fikirleri dogrultusunda eserlerinde yer vererek tarihe 151k tutmustur. Batililarin
maddeciligi ve materyalizmi 6n plana ¢ikardigini dile getiren ikbal, manevi duygulardan
yoksun Kkaldiklarini vurgulamistir. Bu calismada Muhammed ikbal’in, ticaret bahanesiyle
iilkesine gelen Batili devletlerin asil amacinin ticaret olmadiginin farkinda olduguna, Hint
Alt Kitasini somiirgeleri haline getirmek isteyen Batili somiirge giiclerinin basinda gelen
ingiltere’nin hegemonyas1 altina girmemesi icin verdigi miicadeleye ve bu duruma
baskaldirisina degindik. Bati devletlerinin manevi duygulardan yoksun, teknolojik agidan
ileri oldugunu dile getiren Ikbal'in, Misliimanlarin bu konuda Bati’y1 &érnek
alabileceklerini iceren goriislerine yer verdik. Hint Alt Kitasinda yasayanlarin ingiliz
kiiltirinden uzak durmalarini da kaleme alan Muhammed ikbal, Miisliimanlarin bir
noktada durmamalarini, devamh olarak ¢alisip ¢abalayip gelisme gdstermelerini ve islam
diinyasinin yeni hedeflere dogru ilerlemesinin gerekliliginin eserlerine nasil yansidigini
inceledik. Misliimanlarin 6ziine donmeleri gerektigi diisiincesini savunan Muhammed
ikbal'in, Islam’in éziinde ataletin olmadig fikrine, ayrica Alt Kitaya duydugu vatan
sevgisine ve bu topraklarda yetisen her bir alimin kendisi i¢in degerli oldugu gortisiine de
yer verdik.

Anahtar Kelimeler: Urdu Dili ve Edebiyati, Muhammed ikbal, Hint Alt Kitas), ingiltere,
Somiirgecilik.

Critics of Uk as A Western Power in Iqgbal’s Poems in The Context of India

Abstract

Muhammad Igbal, the philosopher, and poet of the Indian Subcontinent enlightened
history with his philosophical ideas by including different nations of the world in his
works. Igbal emphasized that Westerners brought materialism to the fore, by this they
were deprived of spiritual feelings. In this work, we have touched upon the fact that
Muhammad Igbal knew that the main purpose of the Western states who came to his
country under the pretext of trade was not trading. He struggled against the hegemony of
the Western colonial powers who wanted to make the Indian Subcontinent their colonies,
and he opposed this situation. We mentioned that Western states are seen as devoid of
spiritual feelings and are technologically advanced. In this regard, we gave place to Igbal’s
views, which states that Muslims can take the West as an example in this regard. In his
works, he advised Indian Subcontinent people to stay away from their culture.
Muhammad Igbal emphasized, Muslims should not stop at one point, they should
constantly strive and develop, and the Islamic World should turn towards new goals. He
stressed that Muslims should return to their essence and that inertia is not inherent in
Islam. Besides, being full of patriotism, Igbal expressed that the scholars who grow up in
the Subcontinent are very valuable.

Keywords: Urdu Language and Literature, Muhammad Igbal, Indian Subcontinent,
England, Colonialism.

GIRIS
Muhammed ikbal’in Batiyla ilk temas Ingiliz dogu bilimci ve islam sanat
tarihi hocas1 Prof. Sir Thomas Walker Arnold vasitasiyla olmustur. ikbal

Avrupa’da bir miiddet yasadigi ve modern egitim aldigindan, Avrupa
medeniyetini yakindan tanima firsati bulmustur. “Orada kaldig1 siire
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boyunca Avrupalilarin maddeciligi hayatlarinin merkezine koyduklarini, bu
sekilde de yiikselme hedeflerine ulastiklarini ve hayatlarinin biitiin
diizenlerini maddi ilerlemeye gore insa ettiklerini gézlemlemistir. Maddi
olmayan din, ruhaniyet ve ahldk gibi manevi degerleri tamamen
hayatlarindan ¢ikarmislardir.! Bati'nin maddi agidan gelisim gdsterdigi bir
doénemde Islam Uygarliginin bu gelisime ayak uyduramadigini dile getiren
Muhammed Ikbal Miisliimanlar1 aydinhiga ¢ikarma gayreti icine diismiistil.
Bati ya da Avrupali milletlerin bahsi Ikbal'in eserlerinde genis yer
tutmaktadir. Bati milletlerinden bazilan ikbal’in siirlerinde ¢ok énem arz
etmektedir. Bunlar: Ingiliz, Fransiz, Alman, Italyan ve Rumlardir. ikbal’in
makalemizde kullandigimiz siirlerinin bir kismi orijinal kaynagindan
tarafimizca g¢evrilmis, bir kismi ise Prof. Dr. Celal Soydan hocamizin
kitaplarindan alinmistir.

1. IKBAL’DE INGILIZ ELESTIRISI

Ikbal, sémiirgecilik yoluyla Bati diinyasinin Hint Alt Kitasina ve
Miisliiman cografyaya hakim olup, somiirmesini asla kabul etmemistir.
Ciinkii Bat1 milletleri her ne kadar kendi aralarinda hukuk, insan haklari,
ozgiirliik, adalet ve demokrasi gibi kavramlari tatbik etmesine ragmen, bu
degerleri ne yazik ki bagka milletler i¢in uygulamayarak ikiyiizlii bir siyaset
izlemislerdir. Buna kanit olarak kendi i¢ siyasetinde belirtilen kavramlari
uygulan Ingiltere, yiizyih agkin hakimiyetinde olan Hint Alt Kitasinda hukuk,
insan haklar, 6zgiirliik, adalet ve demokrasiyi rafa kaldirarak zuliim ve baski
yoluyla isgal ettigi topraklarin yer alti ve yer listii zenginliklerini sadece
kendi menfaatleri dogrultusunda kullanmistir. Bir¢ok Avrupa devleti de
Ingiltere’yle aynm yolu izlemistir:

Bu asirda uluslarin gértismesi de yayginlasti.

Insanoglunun birligini artik gézler gérmez oldu.

Bati felsefesinin amaci uluslart bélmektir.

Ancak Isldm’in amaci sadece insan birligidir.

Mekke, Cenevre’ye su mesaji génderdi:

Uluslarin birligi mi yoksa insan birligi mi??

Dogu uluslar1 Batr’'nin hastalikl kiiltiiriinti benimseyerek gercekleri, 6z
degerlerinden degil de Bati'nin bakis acisiyla ele aldiklarindan kiiltiirlerini
ve degerlerini goz ardi etmislerdir. Ikbal'in yasadigi donemde maddi
bakimdan her ne kadar Miisliimanlar Batililarla yarisamayacak konumdaysa
da ahlaki degerler acgisindan istiin bir mevkide yer almiglardir. Bat1 her
zaman ayristirict olmustur. Batililarin amaci hakimiyetlerinin siirekliligini

1 Sehzad Han, Kelam-i [kbal (Urdu) me Akvam-u Milel, (Hayber Pahtunhva: Kurtuba University,
2016), 214.
2 Muhammed ikbal, Zarb-i Kalim, (Aligarh: Educational Book House, 1975), 57.
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saglamak icin araya fitne sokup karsisinda olusmasi muhtemel bir rakibi
engellemektir. Birlesmis Milletlerin vadettigi esitlik ve adalet kavramlarini
tesis etmede basarili olamamislardir. Nitekim Ikbal’in de dedigi gibi bu birligi
olusturan devletler diinyada esitligi saglayamadig1 gibi huzur ve emniyeti de
insa edememisler ve uluslarin bdliinmelerine sebep olmuslardir. Oysaki
IslAm’in baskenti Mekke, Bat1 uygarhginin baskenti Cenevre'ye ahlaki ve
insani degerler catis1 altinda insanlar1 birlestirme mesajini gdndermistir.
Diinyada biitiin ayricaliklarin silindigi ve irklarin esit haklara sahip oldugu
bir diizen kurularak emniyet, huzur, refah garanti altina alinmaya
calisiilmalidir.3 Dogu iilkelerinin Bati’nin hedeflerinden kurtulmalarinin tek
yolu bir araya gelerek ortak bir paydada hareket etmelerinden ge¢mektedir.
Ikbal, Batilllarin ikiyiizIiiliiiinii onlara bir¢ok siirinde dile getirmis, kendi
aralarinda insanlik, adalet ve ahlaki degerler lizerinde hareket ederken, bu
degerleri kendisinden olmayan uluslar icin de uygulamalar1 ¢agrisinda
bulunmustur. ikbal, bazi uluslarin kendi menfaatleri {izerine
birlesmesindense biitiin insanliga faydali olacak bir birlesmeden yanadir.

Bati medeniyetinin etkisinde kalan zihinlerin dini, ahlaki ve manevi
degerlerden uzaklastigini ve bu medeniyetten etkilenen kalplerin bozulup
temiz kalmadigin1 Bati Kiiltiirii adh siirinde ele alan Ikbal, Dogu toplumunu
da bu konuda bilin¢lendirmistir:

Bati medeniyetinin hem kalbi hem de vizyonu bozuktur.
Ciinkii bu medeniyetin ruhunda artik iffet kalmamistir.
Ruhu temiz kalmadiginda onun,

Ne temiz kalp ne yiiksek seciye ne de saf tutkular kalir.*

Muhammed Ikbal bu siirinde, Bati medeniyetine elestirilerde
bulunmustur. Bu medeniyetin ruhunun temiz kalmadigini belirterek, insani
manevi degerlerden ve glizel ahlaktan yoksun biraktigini dile getirmistir.
Insanoglunun ruh temizligini yitirdiginde kalbi, vicdani da saf kalamaz. Ayni
sekilde ne fikir yiiceligi tasiyabilir ne de ince diisiinceye sahip olabilir.5 Insan
bu degerlerden yoksun olursa, giizel ahlakin, yiiksek anlayisin ve manevi
lezzetlerin tadin1 alamaz. ikbal, bu siirinde Bat1 medeniyetinin karakterinin
saf olmadigini dile getirirken, manevi degerlerden de yoksun oldugunu
vurgulamaktadir.

Zamanin gerektirdigi sekilde teknoloji ve gelisimlere ayak uydurmanin
zorunlu oldugunu sdyleyen ikbal, Bati medeniyetinin bu gelisime ayak
uydurabildigi i¢in ilerledigini, Miisliimanlarin ise bu durum karsisinda geri
kaldigini belirtmektedir. Ancak Bat1'nin sadece materyalist agidan gelistigini,

3 Yusuf Selim Cisti, Zarb-i Kalim, (Allama ikbal) Meagerh, (Nai Dehli: Itikat Publishing House, 1991),
216.

4 ikbal, Zarb-i Kalim, (Aligarh: Educational Book House, 1975), 71.

5 Havacah Hamid Yezdani, Serh-i Zarb-i Kalim, (Lahor: Seng-i mil Publications, 2005), 69.
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manevi duygulardan yoksun oldugunu dile getirdigi Cagdas Kiiltiir adl
siirinde goriilmektedir:
Bati kiiltiirtiniin sarabt muazzam yakicidir,
Miisliiman’in saf viicudu birden alevleniverdi.
Gegici 151k vererek zerreyi ates bocegi yapti,
Hele bir bak bu giinegsin gésterigli cilvesine.
Yeni bir tarz kazandi genglerin anlayisi,
Bu siklik, bu uyanig, bu ézgiirliik, bu cesurluk!
Diisiincelerde, énlemlerde 6yle degisiklikler oldu ki,
Bahgeden goncalarin ytirek parcalamasi oyun sanildi!
Bu taze kanathlar yuvalarini kaybettiler zira
Kurnaz bliytict, géniil calan manzaralar gosterdi.
Rekabet, bencillik, ihtiras, tamah gibi
Yeni hayat beraberinde tiirlii lezzetler getirdi
Bu yeni mesaleyle Isldm toplumu parlaywerdi
Ama benim saglam idrakim pervanelere diyor ki,
Ey pervane, sen bu istyt mahfil mesalesinden aldin
Yiireginde istek varsa, benim gibi kendi atesinde yan.¢

Hint Alt Kitas1 Miisliimanlarinin ¢agdas dénemdeki Islami diisiincesi,
Islam’in hakiki 6gretilerinden uzaklasarak, kadercilik inancina yonelmistir.
Bu durum Islam felsefesinde yapilmasi gerekenin yapildiktan sonra
yaraticlya dua edilmesi Ogretisine ters diismektedir. Ciinkii tevekkiiliin
gercek anlami insanoglunun istiine diiseni yaptiktan sonra gerisini Allah’tan
niyaz etmesidir. Bu diisiince ayni zamanda kulun irade giiciinii ortadan
kaldirip, sorumsuzluga ve tembellige sevk ettiginden, diinyanin calisma
diizenini bozmaktadir. Ikbal bu anlayisi benimseyen Miisliiman toplumu
elestirerek, her seyi Allah’tan umduklarini ve hi¢bir gayret géstermediklerini
belirtmis, korl kortine geleneklerine bagh kaldiklarindan dolay: bireysel ve
toplumsal agidan ilerleyemediklerini bu siirinde aktarmistir.

Yine Muhammed ikbal, Kurtuba Camii adli siirinde Miisliimanlarin
eskiden oldugu gibi yeniden diinyanin her yerinde ihtisamli bir ylikselise
muktedir olduklarini dile getirmektedir:

Islam milleti hichir zaman yok olmayacaktir,
Ciinkii ezanlarinda Musa ile [brahim’in sirri tecelli etmektedir.
Onun vatani sinirsiz, biitiin diinya onun, ufku gediksizdir,

Denizin dalgalari Dicle, Nil ve Dinyeper nehirleridir.

6 ikbal, Hareket Zili, cev. Celal Soydan, (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 265.
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Ne hayret vericiydi o Miisliimanlarin devri;

Medeniyetleri inanilmasi gii¢ bir efsane gibiydi.

()
Kendisinde devrim olmayan hayat 6liim demektir.
Milletlerin hayati devrim ¢irpinislarini gerektirir.”

Muhammed Ikbal bu siirinde IslAm’in diinya tizerinden silinmeyecegini
ve her llkenin onun vatani oldugunu dile getirir. Avrupa’nin karanlik i¢inde
oldugu bir ddnemde Miisliimanlarin meydana getirdigi medeniyetin ilim ve
fen bakimindan benzersiz oldugunu vurgulamistir. Gelismenin inkilapla
miimkiin oldugunu sdyleyen ikbal, inkilapsiz kalmis bir ulusun bir éliiden
farkinin olmadigini, uluslarin ruhunun hayatta kalmasinin ve miireffeh bir
hayat siirmesinin buna bagli oldugunu belirtmistir.

Yiizyillar boyunca bilim ve akil bakimindan son derece ileri bir noktada
yer alan Miisliiman toplumu, son yiizyillarda bu inanci yitirerek bilim ve akl
rafa kaldirmis, bu da bu toplumlarin geri kalmasina sebep olmustur. Ikbal,
klasik kelam, felsefe ve tasavvuftaki bazi goriislerin Kur’an’a uymadigini dile
getirmis, modern diisiince ve tecriibelerden istifade edemeyen Islam
toplumlarina yeni gelismeler ve gereksinimlere gore Kur’an’i ve siinneti yeni
bastan anlamaya davet etmistir. islim’da hareket ilkesini benimsemesinin
yaninda insanin ruhani dzgiirliige kavusmasi ve manevi ve ahlaki temele
dayal1 bir toplum olusturulmasinin gerekliliginden bahsetmistir.8 ikbal, Hint
toplumunun Bati’'nin atesine gore sekillendigini, halbuki Islam’in 6ziinde bu
ilim ve fennin mevcut oldugunu, Bati'nin bu denli gelisimine Miisliiman
toplumun temel olusturdugunu ve yeniden kendi 6ziine doniip mirasina
sahip c¢ikmakla bir gelisimin miimkiin olabilecegini vurgular. Bati git gide
madde ve diinyevi degerlere bagh kalarak, kuru bir milliyetgilik politikasi
izlemektedir. ikbal izledikleri bu politikanin bir giin yok olup gidecegini
Avrupa’da yasadig1 donemde idrak ederek, bu durum karsinda Miisliiman
toplumlari da Batr’y1 taklit etme ve onlarin kdlesi haline gelmeme konusunda
uyarmayi bir gorev edinmistir.

ikbal’e gére kolelik ve taklit, benligi yok eden unsurlarin baginda gelir.
Ikbal, bati kiiltiir ve medeniyetini siddetle elestirir. O, Miisliimanlarin
Avrupalilar gibi bilim ve sanatta ilerleme kaydetmelerini, ancak bunu
yaparken taklitten kaginmalarini ve benliklerini kaybetmemelerini arzular.
ikbal, islam egitim ve ogretimine girmis olan Islam’a aykin tasavvuf
diisiincesini ve hayattan kagcisi, Islami saymayip, Miisliimanlara bunlardan
uzak durmalarini giitler. Ancak bunun yani sira islam’in ilke ve ululuguna

7 Ahmet Kizilkaya, Cebrail’in Kanadi, (Istanbul: Hiinkar Ofset, 2000), 130, 131-136.
8 Mehmet Aydin, “Ikbal, Muhammed”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim
25.05.2020).
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uygun tasavvuf diisiincesini benimser.?

Muhammed ikbal, Miisliimanlara sémiirgecilikten kurtulmanin yolunun
sistemli olarak ¢alismaktan gectigi fikrini sunarak, Bati'y1 korii koriine taklit
etmemeleri hususunda o6giitler vermistir. Ikbal’e gore Miisliimanlarin
gerilemesine sebep olan ve diisiincede 1slah edilmesi veya degistirilmesi
gereken unsurlar; kader diisiincesi, benligin tahribi, tevhide sirk bulasmasi,
tasallutcu saltanat (krallik) nizami ve Batinin kori koriine taklididir.10

Kalbi kélelik éldiirtir,

Ve kélelikle ruhu cesede ytik olur.

Kolelik gengleri zayif yashlara gevirir.
Aslanin dislerini de séktiirtir.

Kolelikle dagilir timmetin birligi fert fert.
Ve orada burada birbirlerine diiserler.11

Batinin kuvvetinin ilim ve fende oldugunu vurgulayan ikbal, dis
gorliniislin, kullanilan alfabenin farkl olmasinin bir 6nem arz etmedigini, asil
hiinerin nitelikli, bilgili ve hikmetli olmaktan gectigini séylemektedir:

Garbin kuvveti ne ceng ne rebabdandir,
Perdesiz kizlarin raksindan degildir.

Lale yiizlii sihirbazlarin biiyiisiinden degildir,
Ciplak bacaklar ve kesilmis sagtan degildir.
Onun muhkem olmasi dinsizlikten degildir;
Onun parlakligi Latin harflerinden degildir.
Avrupalilarin kuvveti ilim ve fendendir;

Iste bu atesten onlarin 1siklari parliyor.
Hikmet elbiselerin kesilmesinden ileri gelmez;
Sarik, ilim ve hiinere mdni degildir.

Ey suh ve ciir’etli geng! [lim ve fen icin,

Kafa lazimdir, Avrupa elbisesi degil 12

Ayni zamanda Muhammed Ikbal, ingiliz sémiirgeciliginden kurtulmanin
bir diger yolunun da Alt Kita’da yasayan Miisliiman ve Hindularin birlik

9  Selma Benli, “ikbal: Kisiligi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diistinceler”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi (1987), 21.

10 Sekban Halifat, “Ikbal’in Thya Projesinin Analizi”, Uluslararast Muhammed Ikbal Sempozyumu
Bildirileri (istanbul: Istanbul Bilyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1997), 166.

11 Ahmed Muavvaz, el-Allame Muhammed Ikbal, (Kahire: el-Hey'etii’l-Misriyye li’l-Kitab, 1980), 404,
akt. Sekban Halifat, “Ikbal’in Thya Projesinin Analizi”, Uluslararast Muhammed [kbal Sempozyumu
Bildirileri (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1997), 160.

12 Besir Ayvazoglu, “Mehmet Akif ve Muhammed ikbal”, Uluslararast Muhammed ikbal Sempozyumu
Bildirileri (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1997), 50-51.
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icerisinde hareket etmelerinden gectigini séylemektedir:
Gel, ayrilik perdesini bir kez daha kaldiralim,
Dagilanlan birlestirelim, ikiligi yok edelim.
Géniil lilkesi cok zamandir viran haldedir,
Haydi, bu iilkede yeni bir mabet inga edelim.
Diinyanin tiim mabetlerinden yliksek olsun bizimki,
Kubbesini gékytiziiyle birlestirelim.
Her sabah tatl tatl ilahiler okunsun,
Biitiin tapanlara sevgi sarabi icirelim.
Enerji de huzur da din ilahilerindedir,
Ulke halkinin kurtulusu sevgidedir.3

Muhammed ikbal, Hindularla Miislimanlar arasindaki ayriligin
bitmesini arzular ve onlar1 génil bagladiklar1 Hindistan1 Ingiliz
somiirgeciliginden birlikte kurtarmaya davet eder. Hindistan’a bir biitiin
olarak bakan Ikbal, din ve 1rk ayrim1 yapmaksizin sevgi ve birlik igerisinde
yasamanin énemini dile getirir. Ulkenin kurtulusunun da birlik ve beraberlik
icerisinde sevgiyle miimkiin olabilecegini vurgulamistir.

Ingiltere, tarih boyunca farkl iilke ve kitalar1 kolonisi haline getirmistir.
Bunlarin arasinda Kuzey Amerika, Avusturalya, Hint Alt Kitasi ve Giliney
Afrika gibi bircok Ullke ve kita yer almistir. 20. ylizyilin ortalarina
gelindiginde Ingilizlerin elinde sadece bugiinkii Britanya kalmistir. Bu
devletler bagimsizliklarini ilan etmelerine ragmen, ingiltere’nin birakmis
oldugu kiltiir ve medeniyeti giinlimiizde dahi bariz bir sekilde
hissetmektedirler.

Ingilizler, East India Company (Dogu Hindistan Sirketi) araciligiyla 1601
yilinda Dogu Hint Adalarinda, 1612 yilinda ise Hint Alt Kitasinda ticarete
basladilar.1* 18. yiizyila gelindiginde East India Company, ticaret hacmini
gelistirmis ve Ingiliz hiikiimetinin temsilcisi imtiyazin1 almistir. Ticaret
amaciyla Alt Kitaya gelen sirket, zaman gectikce aldig1 imtiyazlarla
giiclenerek, 1850°li yillarda diinyanin en biiyiik ticaret sirketlerinden biri
olmasinin yaninda, Alt Kitada yonetimi ele gecirerek, bir devlet gibi hareket
etmistir. Bu siirecle Alt Kitadaki Miisliimanlar siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
acidan bir ¢okiis icerisine girmislerdir. Azinlikta kalan Miisliimanlarin
kendilerine olan giivenleri azalmis, ilim ve sanat faaliyetleri durma noktasina
gelmistir. Bu siiregte sirketin halka ylikledigi agir vergilerle ekonomik acidan
sikintiya diisen halk, 1857 yilinda ingilizlere kars1 Bagimsizlik Miicadelesi

13 jkbal, Hareket Zili, 97.
14 Azmi Ozcan, “Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim
30.08.2020).
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baslatmislardir. Ancak bu miicadele basarisiz olunmus ve Ingilizler
hakimiyetlerini ilan ederek Hint Alt Kitasini resmen Kkolonisi haline
getirmistir.

Ikbal de Suriye ve Filistin adli siirinde Ingilizlerin iilkeye ticaret
bahanesiyle geldiklerini, oysa asil amaglarinin bolgeyi kolonisi haline
getirmek oldugunu vurgulamaktadir:

Ingiliz Imparatorlugunun maksadi baskadir,
Narenciye, bal ve hurma hikdyesinin asli baskadir.t>

Aslinda ingilizlerin, Filistin’e Yahudileri yerlestirmesinin maksadi
narenciye, bal ve hurma ticareti degildir. Ingilizlerin asil amac1 Araplarin
arasina tefrika sokarak, huzurlarin1 kacirmak ve eger firsat bulurlarsa da
Filistin’i merkezi haline getirip, etraftaki Miisliman iilkelere saldirilar
diizenlemektir.

ikbal, ingilizlerin Hindistan Alt Kitasinda hiikiim sirdikleri ve kiltiirel,
toplumsal ve politik agidan Alt Kitay1 esiri haline getirdikleri bir donemde
yasamistir.

Ey benim onuruna diiskiin dervisligim hiikiim senindir,

Ingiliz kaftani m1 yoksa parcalanmus elbiseler mi?16

Brahman, vatan haini olarak tanimlar onu,

Ingiliz’in géziindeyse Miisliiman dilencidir.\”

Yukaridaki siirlerde Muhammed ikbal, Ingilizlere bagimh olarak
yasayan Hint Alt Kitas1 Miisllimanlarina, efendi-kole iliskisiyle elde edilen
san-sOhret ve hediyelerdense sade ama 6zgiir bir hayat stirmelerinin onlar
adina daha onurlu olacagim dile getirmistir. ingilizler bu hediyeler
vasitasiyla bazi sinir bolgesindeki liderleri yanlarina ¢ekerek, fitneye sebep
olmuslardir.’8 Ingilizler Hindulardan olusan yerli askerleri Miisliiman
bolgelerde goérevlendirmis, Misliiman askerleri ise Hindu bolgelerine
yerlestirerek fitneye sebep olmus ve aynmi zamanda iktidarlarini da
giiclendirmislerdir. ikbal, Alt Kitada yagsayan Miislimanlarin, Brahmanlar
tarafindan vatan haini, ingilizler tarafindan ise dilenci olarak goriildiiklerini
dile getirmistir.

Hindistan’in ay yiizliilerinin sihri bozulmak iizere,

Glizellerin bakislar1 simdi cosku haberi verir.1?

Ikbal bu siirinde, Hint Alt Kitasinda parlak alinh giizeller olarak bilinen

15 kbal, Kulliyat-i Ikbal, (Lahor: ilm-u irfan Publishers, 2002), 619.

16 kbal, Kulliyat-i Ikbal, 626.

17 Muhammed ikbal, Musa Vurusu ve Hicaz Armagani, gev. Celal Soydan, (Ankara: Hece Yayinlari,
2013), 37.

18 Gulam Resul, Mehar, Matalib-i Zarb-i Kalim, (Delhi: Matbaa Hace Press, ts.), 278.

19 kbal, Kulliyat-i Ikbal, 189.
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Ingilizlerin biiyiisiiniin artik bozulup devrinin sona ermek iizere oldugunu
dile getirir. Yani Hindistan kiiltiir ve geleneklerini benimseyen Miisliimanlar
artik Ingilizlerden bikmuslardir. Yeniden islam’in giinesi dogmakta ve
insanlar Isldim ahlak ve degerlerine yonelmislerdir. Hint Alt Kitasinda
Peygamber Efendimizin dgretileri ve nasihatlarina yonelis giderek artmistir.
Batinin tesis ettigi kiiltiir ve medeniyet, Miisliimanlarin coskusunu
séndiirmiistiir. Miisliimanlar ise bir ¢ikis yolu aramis ve kurtulusu Islam
kiltlriine baghliklarini arttirmada bulmuslardir.

Tim Hindistan’1 tek bir vatan olarak géren Muhammed ikbal, milli
hislerini 6ne ¢ikardig1 siirler de kaleme almistir. Hindistan Marst siirini
kaleme aldig1 donemde Hint Alt Kitasinin cografi olarak bir biitiin olduguna
inanmaktadir:

Tiim cihandan giizeldir Hindistan bizim,

0 giil bahgesi bizimdir, biz de onun bilbiilleri.
Gurbette dahi kalbimiz vatanimizdadir,
Gonliimiiz her neredeyse biz de oradayiz inanin.

O dag her seyden yiiksek, gokyliziiniin komsusudur,
O bizim muhafizimiz, o bizim koruyucumuzdur.
Onun kucaginda oynar binlerce nehir,

Onlarla bahgemizi cennet bile kiskanir.

Hatirlar misin o giinleri, ey Ganj nehrinin sulari,
Kervanimiz senin kiyilarinda gecelemisti.

Din birbirimize diismanlik yapmay! 6gretmez,
Bizler Hintliyiz, vatanimizdir Hindistan bizim.
Yunan, Misir, Roma hepsi de silinip gitti cihandan,
Sadece baki kalan adimiz ve sanimiz bizim.

Bir gizemi olmali ki varligimiz hala silinmedi,
Akip giden zaman asirlardir diismanimiz bizim.
Ikbal! Hi¢ sirdasin yoktur bu diinyada,

Kim nerden bilsin gizli derdimizi bizim?720

Vatansever bir ruh tasiyan bu siir Hindistan’daki Mislimanlar ve
Hindular tarafindan benimsenmistir. Ancak ikbal, Hindular ile Miisliimanlar
arasinda yasanan aci tecriibelerden sonra ayri bir Miisliman devleti
kurulmasi fikrini tagimistir.

Muhammed ikbal'in bu siiri 10 Agustos 1904 yihinda Zamanah
gazetesinde yayimlanmistir. Bu siiri kaleme alirken farkli duygular icinde

20 jkbal, Kulliyat-i Ikbal, 83.
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olmasina ragmen, daha sonralar1 Hindularin ikiyiizliligi, Misliimanlara
yaptiklar1 zuliimleri ve Islam diismanliklarin1 takiben yeni bir miistakil
Miisliiman devletinin kurulmasi fikrine binaen, Pakistan Devletinin kurulus
asamasindaki sancaktarligini da iistlenmistir. Bu konuda Tanrilarina bagh
Hindular i¢in, su atasézii soylenir: Agizlarinda ram ram, kucaklarinda
hanger.2!

Bu atasoéziiyle Hindularin hosgorii ve sevgiyle yanastiklar1 oysa asil
amaglarinin arkadan hancerlemek oldugu vurgusu yapilmaktadir.

Muhammed ikbal, Sikdyet adh siirinde Miisliimanlarin eskiden oldugu
gibi aralarindaki muhabbeti arttirmalar1 ve koseye cekildikleri yerlerden
cikmalari gerektigini vurgulamistir.

Tiikenen muhabbeti tekrardan bollastir,
Hindistan’in uykuya dalmiglarini yeniden Miisliimanlagtir.22

Muhammed ikbal Umit Isii adlh siirinde de Miisliimanlan 6z
benliklerine kavusturmadan Hindistan’1 terk etmeyecegini, onlar1 aydinliga
kavusturmak icin miicadele edecegini dile getirir:

Dogunun her bir zerresi cihant aydinlatmadikga,

Asla terk etmeyecegim Hindistan'in karanlik fezasini.

(...)
Bu topraklarla ay ve yildizlarin gézleri parlamakta,
O vatan topraginin her bir zerresi inci tanesidir.23

Muhammed ikbal, bu siirinde Hindistan topraklarinda yasayan her bir
alimi, evliyay1 ve filozofu inci tanesine benzetmektedir. Onlarin aslinda ay ve
yildiz gibi parlamakta olduklarini dile getirmektedir.

SONUC

Muhammed ikbal, eserlerinde diinyanin farkli milletlerini ve iilkelerini
konu edinmigtir. Makalemizde ikbal'in Bati baglaminda ingiltere hakkindaki
goriislerine yer verilmistir. ikbal’in ele aldig1 konular sadece tarihe 151k tutmakla
kalmamus, ikbal’in felsefesini de yansitmigtir. Onun gibi biiyiik bir sahsiyet i¢cin
bir milletin veya iilkenin tek basina bir anlami yoktur. Ancak yasadig1 donemde
ikbal’in hayat anlayisina uygun hareket edip, onun nazarinda ézel bir yere sahip
olmus milletler siirlerinde yer bulmuslardir. Siirlerinde bulunduklar1 konumu
daha iyiye gotiirmeye calisan insanlari ve milletleri konu edinmistir. Sair,
siirlerinde kendi diinya goriisiinde olmayan ancak insanogluna bir sekilde
faydas1 dokunan sahsiyetlerden ve milletlerden Ovgiliyle bahsetmistir.
Muhammed ikbal siirlerinde, ingilizlerin sadece maddi unsurlulara yéneldigini,

21 Yezdani, Serh-i Bang-i Dera, (Lahor: Seng-i mil Publications, 2006), 132.
22 ikbal, Kulliyat-i [kbal, 169.
23 ikbal, Kulliyat-i Ikbal, 571.
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maneviyattan ise yoksun olduklarini dile getirmistir. ikbal, ingilizlerin kendi
vatan topraklar haricindeki bélgelerde bir somiirii kurmasini reddetmis, Hint
Alt Kitasinin koloni haline gelmesine karsi cikmistir. Ingilizler i¢ siyasette
ozgirlik, adalet ve esitlik gibi kavramlara énem vermislerdir. Ancak kolonileri
haline getirdikleri tilkelerde ise bu kavramlardan uzak bir politika izlemislerdir.
Kolonileri haline getirdikleri iilkelerin dogal zenginliklerini kendi ¢ikarlari
dogrultusunda kullanmislardir. ikbal, Dogu uluslarimin Batinin hegemonyasi
altina girmemeleri, onlarin kultiirtinii 6rnek almamalari i¢in biiyiik bir miicadele
sergilemistir. Her ne kadar Muhammed Ikbal, Batinin maneviyattan yoksun
oldugunu dile getirse de teknoloji acisindan gelismis olduklarini ve bu gelisime
ayak uyduramamis diger uluslarin bu a¢idan onlarn takip etmesinin
gerekliliginden bahsetmistir.

Muhammed ikbal, milli hislerini éne ¢ikardig siirler de kaleme almustir.
Baslangicta tiim Hindistan’1 bir millet olarak géren ikbal, sonralar1 Hindular ile
Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan olaylardan sonra, ayri miistakil bir
Misliiman devletinin kurulmasi fikrinin de oncililerinden olmustur. Yine
Muhammed {kbal Miislimanlarin tembelliklerinden ve dinlerine Kkarsi
ilgisizliklerinden de veryansin etmistir. Miisliimanlarin tembellesmemesini,
6zlerine doniip harekete gecmelerini nasihat eden siirler de yazmistir.
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Oz

Yaklasik son elli yildir bat1 diinyasinda 6zellikle Amerika’da maneviyata karsi bir yonelim
vardir. Bu yonelim hayatin her bir alanina yansimakta ve bakis acilarini etkilemektedir.
Bilimsel ¢alismalarda bu egilimden etkilenmekte ve yapilan akademik c¢alismalarin
seyrini degistirebilmektedir. Anne Harrington, bu makalede Amerika’da son yillarda
artan manevi egilimleri 6n plana c¢ikarmaktadir. Ozellikle saglik alaninda maneviyatla
ilgili yapilan makale, kitap vb. ¢alismalarla birlikte bu alandaki akademik kuruluslara
dikkatleri ¢cekmektedir. Harrington, din, maneviyat ve saglikla ilgili gelismis sonuglar
arasindaki baglanti1 konusunda, insanlarin bir kisminin savunmaci bir kisminin muhalif
yaklastiklarini sdyleyerek bu yaklasimlarin dogru olmadigini, bunlarin arastirilmasi
gerektigini de ifade etmektedir. Bu makalede, kiliseye gitmenin yasam siiresini ve
hastaliga karsi direnci artirdigl, meditasyon gibi manevi uygulamalarin stresi azaltip
saghgl gilclendirdigi, Tanr’'ya iman etmenin ciddi hastaliklarin iyilesmesini
kolaylastirdig1 ve bir baskasi icin dua etmenin hastaligin sonucuna etki ettigi iddialar1
giindeme getirilmektedir. Ayrica bu iddialarla ilgili yapilan arastirmalar ve sonuglari
sunulmakta ve bunlarla ilgili degerlendirmeler yapilmaktadir.
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God And Health: What More Is There To Say?

Abstract

There has been a tendency towards spirituality in the Western world, specifically in the
United States for nearly the last fifty years. This trend is reflected in all areas of life and it
influences the views, as well. Scientific studies are also affected by this and accordingly,
the way of conducting academic studies can be shifted. In this article, Anne Harrington
draws attention to spiritual inclinations which have recently rose especially in the United
States. She especially underlines the academic institutions in this field along with the
works such as articles, books etc. Related to spirituality. By expressing that some act like
advocates while others act opponents about the relation between developed results about
religion, spirituality and health, Harrington states that these approaches are not proper
and these need further researches. This article discusses the claims that church
attendance increases longevity and resistance to disease, spiritual practices (like
meditation) reduce stress and enhance health, faith in God can facilitate recovery from
serious illness and that prayer for another can change the outcome of disease. In this
article, the researches done about these claims and their results are presented and finally
aremark about all of these is made.
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GIRIS

Dindar olmak, ortalama olarak, sadece insanin ruhu icin degil, ayrica
bedeni i¢in - yani beden saglig1 i¢cin de faydali olan bir sey midir? Yani
kiliseye, sinagoga ya da cami veya diger bir ibadethaneye giden insanlarin
gitmeyenlerden daha uzun yasamasi olast midir? Saglam bir iman, ciddi

*

Bu makale, Charles L. Harper, Jr. editorliglinde hazirlanan Spiritual Information 100 Perspectives
on Science and Religion adl eserin 75-367. sayfalar1 arasinda “The Faith Factor in Medicine, the
Health Factor in Religion: Reflections on a New Research Tradition” bashgiyla yayimnlanmistir.
(West Conshohocken PA: Templeton Press, 2011).
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hastaliklar1 atlamak icin bir etken olabilir mi? Kisisel meditasyon
uygulamalari ve tefekkiir ve dua etmek bagisiklik sistemini giiclendirip stresi
azaltir mi1? Sefaat dualar -bir baskasinin saghigi icin yapilan fiili dualar-
gercekten de iyilesme siirecini etkileyebilir mi?

On yih askin bir siiredir, miitevazi ama f{retken bir grup tip
arastirmacisi, dindar ve maneviyat ehli olan insanlarin saglik acisindan
dogrudan bir avantaj sahibi oldugunu gosteren verilerin gittik¢e arttigini
tartisiyor. 2000 yilinda yayimnlanan ve editorligi bu alandaki birkag lider
tarafindan ortaklasa yapilmis olan Din ve Saglik El Kitabi konuyla kismen ya
da tamamen alakali olan 1600’den fazla yayimlanmis arastirma makalesi
belirlemisti ki (her ne kadar ¢ogu fiziksel sagliktan ziyade, psikiyatri
literatliriinde daha az tartismali ve daha yerlesik bir tema olan dindarligin
akil saglig1 tizerindeki etkisiyle alakali olsa da) bunlar genel itibariyle bu
hipotezi destekleme egilimindeydi.l

Son on bes yil ayrica yeni akademik merkezlerin kurulusuna da sahit
oldu, bunlar - biraz yaniltic1 sekilde adlandirilmis olan Ulusal Saglik Hizmeti
Arastirma Merkezi (2002 yilinda Uluslararasi Saglhik ve Maneviyat
Biitiinlestirme Merkezi olarak yeniden yapilandirilmistir); George
Washington Maneviyat ve Saghk Enstitiisiit Merkezi, Florida Universitesi
Maneviyat ve Saglik Merkezi; Minnesota Universitesi Maneviyat ve Sifa
Merkezi; Emory Universitesi Dinler arasi Saglik Programi ve Duke Tip
Fakiiltesi Din/Maneviyat ve Saglik Arastirmalar1 Merkezi (kisa zaman 6nce
Duke Maneviyat, Teoloji ve Saglik Merkezi olarak yeniden adlandirilmistir)
seklindedir.

Tip fakiiltelerinde verilen egitim bu gelismelerden etkilenmistir.
1990’larin basinda Amerika Birlesik Devletleri'nde sadece ti¢ tip fakiiltesi din
veya maneviyatla ilgili herhangi bir tiirden egitim sagliyorken, 2001 yilina
gelindiginde 70 tanesi (ki toplam 125 tip fakiiltesi var) bu tiirden bir egitim
verdigini bildirmisti.2 Daha yakin bir siire 6nce, klinikte calisan hekimlere
yonelik, 6rnegin Templeton Vakfinin 2007’de ¢ikardigi What Do I Say?
Talking With Patients About Spirituality (Ne Demeliyim? Maneviyat Hakkinda
Hastalarla Konusmak) gibi kilavuzlar, verileri tartismaktan ziyade diyalog
onermektedir. Bir hastaligin etkisinde olan ¢ok sayida Kkisi i¢in ¢ok 6nemli
olan din ve maneviyat, artik sadece papazlara ve din gérevlilerine birakilacak
seyler degildir. Doktorlarin da yalnizca (her ne kadar bu da bir sebep olsa da)
saglik hizmetlerine ¢cok daha merhametli bir bakis a¢isi1 getirmek ugruna

1 Harold G. Koenig, Michael E. McCullough, David B. Larson, Handbook of Religion and Health
(Oxford: Oxford University Press, 2000); Ayrica bk. American Psychologist, with theree densely-
referenced articles devoted to Spiritiulaty, Religion, and Health” as an “emerging research field.”
American Psychologist 58 (1) (January 2003), 24-74.

2 Jeff Levin, Harold G. Koenig, ed, Faith, Medicine, and Science: A Festschift in honorof Dr. David B.
Larson, Binghamton (New York: The Hawthorn Pastoral Press, 2005), 20.
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degil, bunu yapmak saglik i¢in gelismis sonuclar ortaya c¢ikaracagi icin bu
alanla yakin iliskiler kurmak icin yontemler 6grenmesi elzemdir.3

Biitiin bu gelismeler siirerken, popiiler basin bunlarin izini kayda deger
bir heyecanla takip etmisti. Din aracilifiyla daha iyi bir sagliga kavusmaya
dair iyi (olmas1 muhtemel) haberler, sayisiz yerel gazetede ¢ikan makaleleri
bir yana birakacak olursak, Newsweek'ten New York Times’a, Prevention
Magazine’den Psychology Today'e kadar degisen kaynaklarda yayimlanan
makalelerde yer almay1 basarmisti.# 1990’larin sonuna geldigimizde, kendi
kendine yetebilen yeni bir yayincilik alan1 ¢oktan ortaya ¢ikmisti. Bu yeni
alan arastirma bulgulari ile kliniklerden gelene ilham verici hikayeleri ve geri
kalanimiz icin bir dizi uygulamali onerinin damitilmis versiyonlarini
birbirine katan kitaplar1 pazarhiyordu, bu kitaplar: Dale Matthews’in The
Faith Doctor, Herbert Benson'un Timeless Healing, Harold Koenig'in The
Healing Power of Faith ve Jeff Levin'in God, Faith and Health eserleridir.5

1990’larin sonunda, ayni zamanda bu gelismelerin cesareti ve
kamuoyunda goriintirliigi, 6zellikle de ana akim tip i¢in, bariz bir ters tepme
olusturmaya basladi. Columbia Universitesi'nde davranis¢1 tip alaninda bir
profesdr olan Richard Sloan, bu saldirilarin en belirgin lideriydi (hala da
Oyledir). Bu konuda, onun ac¢tig1 ilk yaylim atesi, 1999 yilinda The Lancet'ta
yayinlanan ve i¢inde kendisi ile istatistik¢i meslektasi Emilia Bagiella'nin bu
baglantiy1 desteklemek icin siklikla alintilanan epidemiyolojik (hastaliklari
etkileyen belirtecleri inceleyen bilim dali) ¢alismalarin genis bir sarmalini
(Sloan'in uzmanlik alani olan kardiyovaskiiler hastaliklara odaklanarak)
inceledikleri makaleydi. Ulastiklar1 sonu¢ suydu ki, neredeyse bunlarin
tamami metodolojik olarak standardin altindaydi. Bazilar1 ¢ok dar bir
orneklem grubu kullanmis, digerleri Kkaristirici degiskenleri ve g¢oklu
karsilastirmalar gerektigi gibi kontrol etmemisti. Ornegin, Sloan ve Bagiella,
kiliseye diizenli gitmenin saglik durumunun iyi olmasiyla baglantili
oldugunu 6ne siiren ¢alismalarin ¢ogunun, genelde hasta olan insanlarin
yatalak oldugu ve her seyden evvel kiliseye gidecek durumda olmadigi
gercegini degerlendirmeye almadigini belirtmisti.6

3 Elizabeth Johnston Taylor, What Do I say? Talking With Patients about Spirituality (West
Conshohocken: Templeton Foundation Press, 2007).

4+  HerbertBenson, “Should you consult Dr. God?" Prevention, 48/12 (Dec 1996), 60-67; John Christy,
“Prayer as medicine,” Forbes, 161/6 (March 23 1998) 136-137; Ossey, Larry, “Prayer is good
medicine: the evidence for spiritual healing is, one of medical science’s best-kept secrets," in
Saturday Evening Post, 269/6 (Nov-Dec 1997), 52.

5 Dale Matthews (with Connie Clark) The Faith Factor: Proof of the Healing Power of Prayer (New
York: Penguin, 1999); Herbert Benson (with Marg Stark), Timeless Healing: The Power and Biology
of Belief(New York: Scribner, 1996); Bruce Epperly, Spirituality and Health, Health and Spirituality
(Mystic, CT: Twenty-Third Publications, 1997); Harold G. Koenig, The Healing Power of Faith (New
York: Simon and Schuster, 1999); Jeff Levin, God, Faith and Health: Exploring the Spirituality-
Healing Connection (New York: John Wiley and Sons, 2001).

6 Sloan, R, E. Bagiella, et al. “Religion, spirituality, and medicine [review].” Lancet 353 (1999), 664-
667.
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Bunu ve bu tiirden diger elestirileri yayinlayarak, Sloan yalnizca yarim
yamalak bilim olarak gordiigli seylere sallamakla kalmiyor, ayni zamanda
sekiiler bir kurum olan -modern tibbi da- “inang-temelli propaganda” olarak
adlandirdig bir isgale karsi da savunuyordu. Bu girisimin tamamina dair en
son kitaby, Blind Faith: the Unholy Alliance of Religion and Medicine i¢in basim
materyali, kendisi icin s6z konusu olan seyi 6zetliyordu:

“Blind Faith (Kér Inang), icinde hiikiimsiiz bilimin sabit gercekler gibi

benimsendigi, hassas etik konularin géz ardi edildigi, dikkate deger pratik

etmenlerin terk edildigi ve dinin kendisinin de degersizlestirildigi bir diinyanin,
lirpertici bir versiyonunu sunmaktadir. Yirmi birinci yiizy1ll Amerikas, gittikce
artan bir sekilde bilime sirtin1 dondiigii icin, saglik hizmetlerinin inang-temelli

propaganda tarafindan isgal edilmesi, merhametli olsa da kanita dayal olan tip
uygulamalarina dair gergek bir tehdittir.””

1. DORT iDDiA VE BU iDDIALARIN TARIiHi

Bunlarin tamami sunu soylemek i¢indir: aldatmacalar da kizginlik da
olmustur. Ayrica, bana 6yle geliyor ki, daha da yakin bir gecmiste bu durum
bir agmaza déniismiistiir. Biitlin taraflar kendini ifade etti ama elestirmenler
hala ikna olmus degiller. Bu fikirlerin savunucular1 kararhliklarini
sirdiiriiyorlar. Biitiin bu varsayimlar1 yapacak olursak, hala yeni bir bakis
acis1 sunabilmek i¢in sdyleyecek yeni bir seyler ve bu tartismay1 daha yeni,
daha iiretken bir yone tasimak i¢in bir enerji var mi?

Ben sahsen, oldugunu diisiiniiyorum. Benim sahsi baslangi¢ noktam acik
bir sekilde basit bir gozlemdir. insanlar din, maneviyat ve saghkla ilgili
gelismis sonuglar arasindaki baglanti konusunda, sanki bu bol keseden
atilarak savunulmasi veya karsi cikilmasi gereken tek bir iddiaymis gibi
konusmaya meyilliler. Ama aslinda hi¢ de dyle degil. Esasinda bu konu doért
miinferit iddiadan olugsmaktadir:

a) Kiliseye gitmek yasam siliresini ve hastaliga karsi direnci
artirmaktadir.

b) (Meditasyon gibi) manevi uygulamalar stresi azaltip saglgi
glclendirmektedir.

¢) Tanriya iman etmek ciddi hastaliklarin iyilesmesini
kolaylastirmaktadir.

d) Bir baskasi icin dua etmek hastaligin sonucunu degistirebilir.

7 http://www.blindfaithbook.com/. Sloan, “Religion and Ethics: an online companion to the weekly
television news program (July 1, 2005, episode 844):
http://www.pbs.org/wnet/religionandethics/week844 /interview2.html; Sloan, R, Bagiella, E,
Van de Creek, L, et al. “Should physicians prescribe religious activities?” New England Journal of
Medicine (2000), Slomski AJ. “Should doctors prescribe religion?” Med Econ 77 /1 (2000) 145-159;
Marwick C. “Should physicians prescribe prayer for health? Spiritual aspects of well-being
considered,” JAMA (1995), Koenig HG, Idler E, Kasl S, et al. “Religion, spirituality, and medicine: a
rebuttal to skeptics,” Int ] Psychiatry Med 29 (1999), 123-131.
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Bu dort iddianin tamami, din ve maneviyati fiziksel sagliga baglayan
daha genis kapsamli tartismayla alakalidir, ancak hepsi bunu ayni sekilde
yapmamaktadir. Bunlarin her biri, biyomedikal ve davranis¢i arastirmalarin
cok belirgin bir kiiltiiriine yerlesmis durumdadir ve her birinin dinle oldukca
farkli birer iliskisi vardir. 1990’lara kadar, (vakti gelince ele alacagim
sebeplerden o6tiirii) bunlar hepsi bir arada olarak, tartisilsa dahi, nadiren
tartisiilmistir. Soru sudur ki: bunlar ayr1 ayn tartisildiginda sorudaki
tartismalarin her biri nasil goriiniiyordu? Ayrica, bu sorunun cevabini biliyor
olmak bizi din-saglik girisiminin ilerlemesine dair bugiin yaptigimizdan daha
iyi diisinmemiz i¢in nasil yonlendirebilir? Bu makalede, bunun cevabini
bulmayr oOneriyorum. Bu dort iddianin her birini sirayla ele alarak
ilerleyecegim.

1.1. Kiliseye Gitmek Yasam Siiresini ve Hastaliga Kars1 Direnci
Artirmaktadir

Bu iddianin kokenleri Amerika Birlesik Devletleri'nde artan kalp
hastalig1 vakalarini, artan kamu saghg kaygilan ile birlikte goren ikinci
Diinya Savasi sonrasindaki doneme Kkadar gitmektedir. O yillarda,
Framingham Kalp Arastirmalar ve Yedi Ulke Aragtirmasi gibi genis kapsaml
epidemiyolojik ¢alismalar, yag orani yiiksek beslenme ve sigara icmeyi kalp
hastaliklar i¢in iki ana risk faktorii olarak saptamaya baslamistl. Bu nedenle
tip camiasinin dikkatinin biiyiik kismi da riskin derecesini ve onunla alakali
potansiyel pratik uygulamalari belirlemenin iizerindeydi.8

Daha sonra hi¢ beklenmedik bir sey gerceklesti: Epidemiyologlar ve
davranis bilimciler Pennsylvania’nin gébeginde bir Italyan-Amerikan
toplulugu olan Roseto adli kasabay1 kesfettiler. Bu kasabayi ilgi ¢ekici hale
getiren sey, (ayni su kaynagindan ve hastaneden hizmet aliyor olmalarina
ragmen) komsulari olan Bangor ve Nazareth ile kiyaslandiginda, Roseto’nun
kalp hastaliklarindan korunmak icin gercek bir siginak gibi gortntyor
olmasiydl. O dénemde, ulusal ¢apta kalp hastaliklarindan kaynakli 6lim
oraninin yasa bagh olarak arttig1 biliniyordu. Ne var ki, Roseto’da bu oran 55-
64 yas araligindaki erkekler i¢in sifirdi. 65 yasin iistiindeki erkekler icinse,
bu oran ulusal ortalamanin yarisiydi.®

Peki, neden Roseto’daki insanlar kalp hastaliklarini iilkenin geri
kalanindakilere oranla ¢ok daha az yasiyordu? Bazi arastirmacilarin da 6ne

8 ].T, Doyle, T.R. Dawber, W.B. Kannel, A.S. Heslin, H.A. Kahn “Cigarette smoking and coronary heart
disease; combined experience of the Albany and Framingham studies,”. N. Engl. J. Med. 266 (1962),
796-801; Ancel Keys, C. Aravanis, H.W. Blackburn, F.S.P. Van Buchem, R. Buzina, B.S. Djordjevic,
A.S. Dontas, F. Fidanza, M.J. Karvonen, N. Kimura, D. Lekos, M. Monti, V. Puddu, H.L. Taylor
“Epidemiologic studies related to coronary heart disease: characteristics of men aged 40-59 in
seven countries,” Acta Med Scand (Suppl to vol. 460) (1967), 1-392.

9 C. Stout, J. Marrow, E.N. Brandten, J., S. Wolf, “Unusually low incidence of death in myocardial
infarction. Study of an Italian American community in Pennsylvania,” Journal of the American
Medical Association (JAMA) 188 (June 8, 1964), 845-849.
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stirdiigli gibi, cevap onlarin beslenmesi ile (ki yag orami yiiksek bir
beslenmeleri vardi) ya da sigara icme oranlari ile (ki bu oran yiiksekti)
alakali degildi, ama baska bir seyle alakaliydi: yani Rosetolularin aile ve kilise
etrafinda sekillendirilmis, birbirine siki sikiya bagh bir toplum halinde
yasadiklar gercegiyle. Arastirmacilarin ¢ikarimlarina gore, onlar1 koruyan
sey onlarin son derece toplumsal olan Eski Diinya yasam tarziydi ve eger olur
dabir glin bu yasam tarzini terk edecek olurlarsa (arastirmacilardan biri olan
Stewart Wolf’iin de uyardigi gibi) Roseto Amerika’nin tam ortasinda modern
bir yeryilizii cenneti olma 0zelligini kaybedecekti. Beklenildigi gibi,
Rosetolularin yeni bir jenerasyonu, eski yontemlere karsi isyan etmeye
basladilar: inan¢larindan olmayanlarla evlendiler, ¢cok kusakli aile evlerini
terk ettiler, ylizme havuzlar1 yaptirip, ikinci arabalar satin aldilar. 1971
yilinda, 45 yasindan daha geng birinin kalp krizinden kaynaklanan 6limii
kasabada bir ilk oldu. Kasaba halkinin sigara ve yiiksek yag oranli gida
tiitketimini azaltmaya yonelik ¢abalarina ragmen, 1970’ler boyunca koroner
kalp hastaliklar iki kattan daha fazla oranda artis gésterdi, hipertansiyon ii¢
katina ¢ikt1 ve fel¢ oraninda da kayda deger bir artis gerceklesti. 70’lerin
sonuna gelindiginde, kasabadaki 6limlii kalp krizi orani, ¢oktan ulusal
ortalamaya yetismisti. Acikca goriiniiyor ki, Wolfiin tahmini trajik bir sekilde
gerceklesmisti.l0 Yeryiizii Cenneti artik eskisi gibi degildi.

Roseto sadece bir vaka incelemesiydi, ama yine de 1970’lerin ortalarina
gelindiginde “sosyal destek” olarak adlandirilmaya baslayan seyle saglk
arasindaki muhtemel bir baglantiy1 gelecege dair incelemeye girismis olan
yeni bir epidemiyolojik arastirma i¢in yolun agilmasina yardim etmisti. Kendi
topluluklarina ciddi manada siki sikiya bagl olan kisilerin kalp krizinden (ya
da diger hastaliklardan) 6lme ihtimali sosyal olarak soyutlanmis olan
insanlarinkinden daha mi1 azdi? 1970’lerin baslarinda, Berkeley, California
Universitesi mezunu olan Lisa Berkman, 1965 yilindan kalma, Alameda
County, California’da yasayan yaklasik 7000 kisiye dair bir arastirmada elde
edilen bir dizi veriyi analiz etmeyi de kapsayan bir tez projesini listlendi. Bu
arastirma, o donemlerde yakin zamanh olan Diinya Saglik Orgiitii’niin
“sagligin” sadece fiziksel olarak degil, ayn1 zamanda zihinsel ve sosyal iyi
olma durumu seklindeki tanimlanmasina yonelik tavsiyelerine uygun sekilde
yapimis oldugundan, 1965 yilindaki bu arastirmadaki katilimcilar medeni
halleri, arkadas sayilari ve dini veya yardim kuruluslarindaki iiyelikleri ile
ilgili sorular1 da yanitlamisti. 1974 yilinda, arastirmacilar bu katilimci
grubundaki insanlarin dokuz yillik mortalite verilerini bir araya getirmisti,
ancak sosyal aglarin yogunlugu ile farkli mortalite sonug¢larinin farkhliklari
arasindaki muhtemel baglantilara bakmak hi¢ kimsenin aklina gelmemisti.
Berkman’in isi ise, iste tam olarak bunu yapmakti.

10 Stewart Wolf “Visceral responses to the social environment, Acta Physiol Scand Suppl, 640 (1997),
140-143.
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Buldugu sey hayret vericiydi: biitiin yas ve cinsiyet kategorilerinde,
1965 yilinda sosyal baglantilarinin en az seviyede oldugunu bildiren kisilerin
6lmiis olma ihtimali, sosyal baglantilarinin en fazla oldugunu sdéyleyenlere
kiyaslandiginda ti¢ kat daha fazlaydi. Bu korelasyon sosyo-ekonomik statii,
sigara ya da alkol kullanimi, obezite, fiziksel aktivite ve koruyucu saglik
hizmetlerinden faydalanmak gibi faktorler hesaba katildiginda dahi
gecerliligini koruyordu.!! Berkman’'in metodolojisi titizdi ve elde ettigi
sonuglar net gorinliyordu. Baska popiilasyonlar1 inceleyen diger
epidemiyolojik ¢alismalar da ilerleyen donemlerde bunlari dogrulayacakti.12
Kisa siire icinde, slipheye artik hi¢ mahal kalmamaisti: arkadaslarinin olmasi,
evli olmak, kentsel kurumlar, bir kiliseye aidiyet hissetmek daha saglikli ve
daha uzun bir yasama olanak saglayan seylerdi.

Dahasi, belki de bir kiliseye karsi hissedilen aidiyet 6zel faydalar da
getiriyordu? Roseto, Pennsylvania ¢alismasinda Stewart Wolf, bu kasabadaki
sosyal hayatin yerel Katolik Kkilisesi etrafinda ne derece doéndiigiini
gordiigiinde bundan ¢ok etkilenmisti, ancak Wolf kiliseye diizenli gitmeyi
Rosetolularin sagliginin iyi olmasindan sorumlu olan bagimsiz bir degisken
olarak isaretlememisti. Ayrica, 1950’lerde ve 1960’larda da Mormonlar ve
Yedinci Giin Adventisleri gibi belli Hristiyan azinlik tarikatlarindaki kanser
ve kalp hastaliklar1 vakalarinin nispeten daha az olmasina dikkat ¢eken bazi
calismalar yapilmisti; fakat buradaki istatistiklerin, bu tarikatlarin tiyelerini
sigara kullanmak ve icki icmek gibi sagliksiz davranislarda bulunmaktan
vazgecirme egiliminde olduguyla a¢iklanabilecegi varsayilmisti.!3

Ancak, belki de soyleyecek daha fazla sey vardi. Berkman’in
calismasinin ortaya ¢ikmasindan iki yil 6ncesinde, Johns Hopkins’ten bir
Epidemiyolog olan George Comstock “Kiliseye Gitmek ve Saghik” adli bir
makale yayinlamisti ki bu calisma fotografi daha karmasik hale getiriyor gibi
goriiniiyordu. Bu calisma 1963 yilindan Washington County, Maryland’de
yiiriitillen 6zel bir niifus sayimindaki verileri analiz etmis ve kiliseyi haftada
bir kez ya da daha fazla ziyaret eden kadin ve erkeklere oranla, kiliseyi
nadiren ziyaret edenlerin arteriosklerotik kalp hastaligindan o6lim

111, F. Berkman, S.L. Syme “Social networks, host resistance, and mortality: A nine-year follow-up
study of Alameda County residents,” American Journal of Epidemiology 109/2 (1979), 186-204.
For some further background to the Alameda County study and Berkman'’s use of its data, Robin
M. Henig, People’s Health: A Memoir of Public Health and Its Evolution at Harvard (Washington,
DC, USA: National Academy Press, 1996).

12 For the classic overview of all these studies, ].S. House, K. R. Landis, et al, “Social relationships and
health.” Science 241(4865) (1988), 540-545.

13 ].E. Enstrom, “Cancer mortality among Mormons,” Cancer, 36 (1975), 825-841; ].L. Lyon, M.R.
Klauber, et al, “Cancer incidence in Mormons and non-Mormons in Utah, 1966-1970,” New
England Journal of Medicine 294 (1976), 129-133; ].L. Lyon, H.P. Wetzler, et al., “Cardiovascular
mortality in Mormons and non-Mormons in Utah, 1969-1971,” American Journal of Epidemiology
108 (1978),357-366; E.L. Wynder, F.R. Lemon, et al,, “Cancer and coronary artery disease among
Seventh Day Adventists,” Cancer 12 (1959), 1016-1029, R.L. Phyllips, “Role of life-style and
dietary habits in risk of cancer among Seventh-Day Adventist men,” JAMA 198 (1966) 137-146.
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risklerinin iki kat daha fazla oldugunu belirlemisti. Ayrica nadiren kiliseye
gidenler arasinda siroz, amfizem veya intihardan dolay1 6liim oranlar1 da
daha ytiksekti.14

Makalesinin tartisma boéliimiinde, Comstock verilerin sahip oldugu
ortakligi neden ortaya c¢ikardigini bilmedigini samimi bir sekilde ifade
etmisti, sadece su sekilde bir tahminde bulunabiliyordu:

“Kiliseye gitmekle arteriosklerotik hastaliklar arasindaki tersine orantili

baglantidan daha heyecan verici hipotezler tiretilebilir. Bu baglanti yalmzca ‘iyi

adam’ veya ‘Leo Durocher’ (‘lyi adamlar sona kalir') sendromunu mu
yansitmaktadir? Destekleyici bir grup ile 6zdeslestirme hissiyle mi alakalidir?

Kiliseye gidenlerin Tip B kisiliklerinin olmasi daha mi1 muhtemeldir...? Yoksa bu

etki i¢ rahathig1 ve gerilimin azaltilmasi araciligiyla mi saglanmaktadir?”15

Cok fazla kisinin Comstock’un calismasini takip etmesi 1990’lara kadar
gerceklesmeyecekti, ama 90’11 yillarin sonuna gelindiginde, bu literatiir onun
gozlemledigi temel korelasyonun dogrulugunu onaylayan bir goriintii ¢cizen
calismalarla dolup tasmisti: 0 zamana kadar, kiliseye diizenli gitmek diisiik
kan basinci, daha az hipertansiyon, genellikle ileri yaslarda daha az saghk
problemi ve genel olarak daha uzun bir yasam ile ilgili her seyle
baglantilanmisti. Cogu kisi bu korelasyonlarin, bir seyin bir islevi olarak
degil, bugiinlerde genis kabul géren toplumsal i¢ ice geciklik, sosyal destek
ve azalan 6liim orani arasindaki baglantinin 6zel bir durumu olarak en dogru
sekilde anlasilacagini varsayma egilimdeydi. Bu argliman devam ederek,
kiliselerin saglik yararlar1 sagladigini, clinkii {iyelerine sira dis1 bigimde
kendini adamis ve i¢ rahatlatici tirden bir topluluk imkani verdigini
savunuyordu. Kiliseler strese karsi giivenilir bir koruyucu tampon vazifesi
gormekte, hastalara ulasmakta ve hasta olan kisilerin, saghigina dikkat eden
diger kisileri taniyor olduklari i¢in, aksi takdirde yapacaklarindan daha
erken bir slirecte tibbi yardima basvurmaya tesvik etme ihtimali olan
yapilardir seklindeki fikir de savunuluyordu.

Peki, gercekten biitiin hikdye bu muydu? 1996 yilinda Jeremy adh israilli
bir Epidemiyolog ve meslektaslari, birbiriyle eslestirilmis sekiiler bir kibbutz
grubuyla, dindar bir kibbutz grubu arasinda 1970’ten 1985’e kadarki 6liim
oranlarini karsilastirmisti (ki Richard Sloan bu metodolojik yaklasimi sert bir
bicimde elestirecekti). Bu arastirmacilar, “dindar ve sekiiler kibbutz arasinda
sosyal destek ve sosyal baglanti sikligl arasinda higbir fark olmadigy”
konusunda 1srarcit olmalarina ragmen, sekiiler kibbutz grubundaki 6liim
oraninin dindar kibbutz grubundaki oranin neredeyse iki kati oldugunu
tespit etmisti.l6 Sekiz yi1l sonra, 2002 yilinda, California’daki bazi

14 George W. Comstock, Kay B. Partridge, “Church attendance and health,” Journal of Chronic Disease
25 (1972) 665-672, reprinted in the American Journal of Epidemiology 168/7 (2008), 819-826.

15 George W. Comstock, Kay B. Partridge, “Church attendance and health,” (b.y.: y.y,, ts.), 361.

16 1.D. Kark, G. Shemi, Y. Friedlander, O. Martin, O. Manor, and S.H. Blondheim, “"Does Religious
Observance Promote Health? Mortality in Secular vs. Religious Kibbutzim in Israel,” American
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arastirmacilar 1970’lerde Berkman tarafindan verileri kullanilan
Alameda’ya geri donerek, oncekinden daha fazla bilgiye eristi. Sosyal
baglantilarin bildirilen seviyesi ve dini inancin sonucu (alkol ve sigaradan
kaginmak vs.) olusabilen 6zel saglik davranislarindaki farkliliklar gibi
faktorleri acik bir bicimde kontrol ettikten sonra, arastirmacilar kiliseye
diizenli gitmenin saglk iizerindeki bir bagimsiz etkisini daha ortaya
cikarmisti.l? Meydan okuma agciktl: sosyal destegin oOtesindeki diger
mekanizmalar, aktif bir dini yasam tarzinin gozle goriilen saglik faydalarinin
aciklamasini yapmak i¢in gerekli olabilirdi.

Baska hangi mekanizmalar bu konuda rakip olabilirdi? Simdi dinin
saglik faydalar ile ilgili olan daha genis kapsamli arastirma gelenegi
tarafindan siklikla bagvurulan bir sonraki iddiaya geliyoruz.

1.2. (Meditasyon gibi) Manevi Uygulamalar Stresi Azaltip Sagligi
Guclendirmektedir

Neredeyse biitiin dinler, takipcilerine yogun ibadet ve meditasyon gibi
tefekkiire yonelik aktivitelere diizenli bir bicimde katilmalar1 yoniinde
tesvikte bulunur veya bunun i¢in olanaklar saglar. Bazilarinin iddiasina gore
bu uygulamalar, kronik oldugunda bu durumu yasayan insanlarda hem
yaygin hem de ciddi olabilecek cok sayidaki hastaliga yatkinlig1 artiran stresi
azaltarak saghg gliclendirmektedir.18 Bu kulaga makul gelmektedir, ancak
dogrudan olan herhangi bir kamt var midir? Insanlarin buna dair kanit
olabilecegine inanmaya baslama hikayesinin kokleri, donemin gencleri
arasindaki Dogu felsefesine ve dzellikle de meditasyona yonelik biiyiik ilgiyi
de yasayan bir yer zaman olan 1960’larin Amerika’sindaki psikedelik
kiiltiirdedir. Gengler meditasyonla bu onlar1 daha saglikli yapacagi icin
ilgilenmiyordu; meditasyonla ilgileniyorlardi zira onun bilincin farkli ve
genisletilmis alanlarina uyusturucu kullanmadan goétiiren bir rota
sunduguna inaniyorlardi. 1967 yilinda, New York Times iilkedeki Hindu
asramlarinin (inziva mekani) sayisinin artigi ile ilgili bir yayin yapmis ve bir
baglantiy1 netlestiren genc bir kadinla yaptig1 réportaji soyle yayinlamisti:

Journal of Public Health, 86 (1996), 341-346; and ].D. Kark, S. Carmel, R. Sinnreich N. Goldberger,
Y. Friedlander “Psychosocial factors among members of religious and secular kibbutzim” Israeli
Journal of Medical Science, Mar-Apr;32(3-4) (1996), 185-194.

17 “Even after controlling for health behaviors and social connections, weekly attenders remained
at significantly or marginally significantly less risk of mortality from circulatory diseases (RH =
1.21, p < 0.05), digestive diseases (RH = 1.99, p < 0.10), and respiratory diseases (RH = 1.66, p <
0.10), suggesting that religious involvement may offer protection against death by each of these
diseases through mechanisms beyond improved health behaviors and social connections.” Doug
Oman, J. Kurata, W.J. Strawbridge, R. Cohen, “Religious Attendance and cause of death over 31
years,” The International Journal of Psychiatry in Medicine, 32 /1 (2002), 69-89.

18 The development and popularization of the concept of “stress” as we today understand was led
after World War II by the Viennese-born physiologist, Hans Selye, who came to Canada (the
University of Montreal) in the 1930s. See, e.g., Hans Selye, “The Evolution of the Stress Concept,”
American Scientist, 61 (1973), 692-699. For more on the history of stress, John W. Mason, "A
Historical View of the Stress Field," Part 11, Journal of Human Stress 1 (June, 1975), 22-36.
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“Her zaman siirekli LSD kullanarak, onun aracihigiyla ilk kez yasadigim dini

duygulara geri donecegimi diisiiniip durdum. Ama bu hi¢cbir zaman olmadi ve

ben Swami ile tanistim. Din ve yoganin adeta miiptelasi olmustum. Simdi daha

iyi bir insanim. Artik kendimden ka¢miyorum.” Etkileyici bir bigcimde, o

agramdaki bir Hinduizm 6greticisi -muhtemelen de o gen¢ kadinin 6gretmeni-

bu gibi kadinlar hakkinda ¢ok daha az iyimserdi. Bunlar gibi kadinlar hakkinda
ayn1 gazeteciye su sikayeti yapacaktl. “Onlar gostermeci. Onlarda disiplin ve

Hinduizmle ilgili aslinda ne 6grendiklerine dair bir sey yok. Uyusturucu

kiiltiiriine dogru giden bu trend c¢ok tehlikeli.”1?

Disiplinle ilgili sdylenen sey 6nemlidir, zira o daha sonrasinda ne
oldugunu kismen ag¢iklamaya yardimci olabilir: ki bu da Transandantal
Meditasyon Birlesik Devletleri ya da TM’deki, bir asrama gidip saatlerce
yapilan uygulamaya bir alternatif sunan hizli ve kolay bir meditasyon
formundaki artistir. Hindistanli Maharishi Mashesh Yogi tarafindan 6gretilen
TM (Transandantal Meditasyon)'nun iddiasi, haftanin iki giinii 15-20 dakika
slireyle yapilan uygulamanin insan zihninin daha huzurlu, daha zeki ve daha
tiretken hale gelmesine yardimci olacagi seklindeydi.

Yine de eger Beatles 1960’larin sonunda Maharishi ile tanismamis ve
onu kendilerine egitici yapmaya karar vermis olmasaydi, biitiin bunlar
yalnizca 1960’larin Dogu piyasasindaki bir diger kiiciik ¢capli sunum olarak
kalmis olabilirdi. Bu da baska {inliilerin destegine yol act1 ve boylece TM bir
anda psikedelik mutluluk ve huzura giden yol haline geliverdi; herkes bunu
6grenmek istiyordu ve Maharishi kiilt bir figiire déniisti, zira 1969 yilinda
New York Times tarafindan “Bati dlinyasinin en 6nde gelen gurusu” ilan
edilmisti.20

Beatles’la olan iliskisi 1968 yilinda bozuldu (Hindistan’da hep birlikte
inziva halindeyken, Beatles'in bazi iiyeleri kendi arkadas gruplarina iiye olan
bir kadina karsi Maharishi’'nin istenmeyen yaklasimlarda bulunduguna
O6grenmisti). Bu énemli bir mevzuudur, ¢linkii bu durum TM’nin kltiirel
konumlanmasinda bir degisime sebep olmustur. Maharishi ve onun ekibi
maymun istahli iinliilerin pesini birakmaya ve bunun yerine bilim camiasinin
destegini kazanmaya karar vermisti. Yine de ilk basta, TM ile ilgili konusmak
icin ortaya c¢ikan ilk bilim insanlari fizik¢ilerdi ve TM meditasyon halinin bir
kuantum fiziksel fenomeni olarak ne derece agiklanabilir oldugu ile
ilgileniyorlardi.2!

Daha sonrasinda, 1969 yilinda, Los Angeles'taki California
Universitesinden mezun bir 6grenci olan M. Robert Keith Wallace, tez
calismasi icin TM’'nin fizyolojik etkilerini arastirmaya karar verdi ve bu

19 “Hinduism in New York: A Growing Religion,” New York Times (Nov 2, 1967), 49.

20 Barney Lefferts, “Chief Guru of the Western World,” New York Times (December 17, 1967).

21 Lawrence J. Domash, “The Transcendental Meditation Technique and Quantum Physics,”
published in Scientific Research on Maharishi’s Transcendental Meditation and TM-Sidhi
Program: Collected Papers, 2nd edition, vol. 1, eds. David W. Orme-Johnson and John T. Farrow
(West Germany: Maharishi European University Press, 1977), 652-670.
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bilimsel tartismanin odak noktasini neredeyse tek basina degistirdi. Wallace
TM’de bir ders almis olan iiniversite 6grencilerini bir araya getirdi, onlari
cesitli 6lcme araglarina tabi tuttu, onlardan meditasyon yapmalarini istedi ve
su sonuca vardi ki, ortalama olarak bu 6grenciler fizyolojik durumlarinda
kayda deger farkliliklar gosteriyordu: mesela, oksijen tliketiminde
azalmalar; dingin kalp ritminde azalmalar ve cilt direncinde degisiklikler
meydana geliyordu.

En oOnemlisi de Wallace'in bakis acisina gore, bu 6grenciler ayni
zamanda beyin dalgalarinda belirgin farkliliklar gésteriyordu. Wallace, EEG
sonuglarinin yliksek derecede uyumlu bir beyin aktivitesi modeli
olusturduguna ve bu sonuglarin literatiirde daha 6nce bildirilen her seyden
farkli olduguna inaniyordu. Maharishi ve onun takipcileri uzun bir stire
boyunca TM uygulamasinin bilincin essiz bir durumunu ortaya cikardigini
iddia etmislerdi. Goriiniise gore, Wallace bu durumda onlarin hakliligini
kanitlamist. 1970 yilinda, Wallace “bilincin dérdiinct bir hali”’nin kesfini
gerceklestirdigini amiral gemisi niteligindeki dergi olan Science’ta herkese
duyurdu: Fizyolojik olarak, transandantal meditasyon yoluyla ortaya
¢ikarilan hali, bilincin siklikla karsilasilan uyaniklik, uyuma, riiya gérme gibi
hallerinden ve hipnoz ya da kendi kendine telkin uygulamasi gibi degisken
biling durumlarindan farkh gériinmektedir.22

Yine de bu durumun, meditasyon yapmanin saglik icin dogrudan fayda
saglayacagl yoniindeki daha genis c¢apl iddia ile, eger varsa bile, acik¢a
goriilen ¢ok az ilgisi vardi. Bu arastirmay, karsi kiltiir koklerinden bir adim
daha uzagina ve medikal uygulamalarin da bir adim daha yakinina tasiyan
kisi Harvard Tip Fakiiltesi'nden Herbert Benson’di. Benson o dénemlerde
yeni ve tartismali bir iddia niteliginde olan stresin kalp hastalig1 riskini
artirdig1 yoniindeki ihtimalle ilgileniyordu. 1960’larin ikinci yarisinda,
hastalarinda gerilim-destekli yiiksek tansiyon olduguna inandigl seyi
distirmek i¢cin biyofeedback yontemlerini kullaniyordu.

Benson paradigmasini miikemmellestirmek icin maymunlarla
calisiyorken, bir grup TM uygulayicisi ona gelip, onlarin yerine kendileri ile
calisma yapmas1 gerektigini soyledi. Onlar, Benson'un gergeklestirmeye
calistiglt seyi biyofeedback makineleri veya kullanissiz sartlandirma
teknikleri olmadan yapabiliyordu. Basit TM uygulamalari araciligiyla onlar
kendi tansiyonlarin istediklerinde diisiirebiliyordu. ilk basta Benson bunu
reddetti; meditasyonun algilanan herhangi bir tibbi anlami yoktu ve ayni
zamanda o arastirmasinin odak noktasini degistirmek icin bir sebep

22 Robert Keith Wallace, “Physiological Effects of Transcendental Meditation” Science 167 (1970),
1751-1754, cited p.1754. Ayrica bk. Robert Keith Wallace, “Proposed Fourth Major State of
Consciousness,” Scientific Research on Maharishi’'s Transcendental Meditation and TM-Sidhi
Program: Collected Papers, 2nd edition, vol. 1, eds. David W. Orme-Johnson and John T. Farrow
(West Germany: Maharishi European University Press, 1977), 43-78.
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goremiyordu. Ancak, gen¢ TM uygulayicilar1 bu konuda 1srarci davranarak
onu yumusattilar; Benson onlara iddialarin1 kanitlamalar1 icin bir sans
verecekti. Benson TM uygulayicilarini arastirmaya ilk basladiginda,
Wallace’in ¢alismasindan haberdar degildi; fakat onu kesfettikten sonra
Wallace’a is birligi yapmay1 teklif etti. Wallace Harvard’a yerlesti ve
ardindan, o, Benson ve {lig¢linci bir meslektaslari olan Archie F. Wilson kendi
konulari lizerinde ¢alismak icin yeni bir protokol gelistirdiler. Tansiyon, kalp
atim hizi, beyin dalgalari, metabolizma hizlar1 ve nefes alma ritimleri bir
biitiin olarak iki kosul altinda 6l¢tilecekti: birinci olarak, deneklerden sessiz
bir bicimde 20 dakika oturmalari istenecekti ve ikinci olarak da onlardan 20
dakika boyunca sessizce oturarak meditasyon yapmalari -mantralarini
okumalar vb.- istenecekti. Buradaki amag¢ meditasyonun ayiric1 katkisini -
eger varsa- degerlendirmekti. Benson ilerleyen donemlerde “Elde ettigimiz
bulgular hayret vericiydi” diyerek bunu animsayacakti, “Yalnizca diisiince
sekillerini degistirmek gibi basit bir eylem yaparak, denekler
metabolizmada, nefes alma hizinda ve beyin dalgasi frekansinda diisiisler
deneyimlediler.”23

Benson’t hayretler icinde birakan sey meditasyon yapan deneklerinde
gozlemlenen bilincin degisen durumlar1 degildi. Ona kalirsa, onlarin
EEG'lerinde ¢ikan beyin dalgalarinin aktivite modelleri adeta onlarin ¢ok
rahatladiklarina dair bir kanittl. Onu hayretler icinde birakansa, daha ziyade
meditasyonun diistinmeden yapilan ve otonom isleyise dayal olarak ortaya
¢ikan etkileriydi. Birlikte ele alindiginda, bunlar “savas ya da kag¢” fikrinin
sistematik bir ters ¢evrilmis haliyle veya onun en sonunda “gevseme tepkisi”
olarak adlandirdig: stres tepkisi ile es anlamh gibi gortiniiyordu.

Bu gevseme tepkisinin kesfedilmesi, burada bizi ilgilendiren iddianin
tarihi bakimindan ¢ok 6zel bir doniim noktasiydi: yani bu kesif hem karsi
kiiltiir hem de belli dini gelenekler yoluyla belirgin ve bilingli bir mola an1
niteligindedir. Benson meditasyonun sadece belli klinik olarak hedeflenen
fizyolojik etkileri olusturmak icin dogal ve evrensel bir teknoloji oldugu
konusunda israrciydi.

Benson’in 1980’lerde tanistigy, bir fizik¢iyken meditasyon 6gretmenine
doniisen Jon Kabat-Zinn, kendisi icin hem bir yoldas hem de belli bir
dereceye kadar rakip olmustu. 1979 yilinda, Kabat-Zinn hastalarina
mantraya dayanan Hindu-temelli uygulamalarim1 degil, Theravada
Budizm'’inde gelistirilen vipassana adli belli bir dikkat-dengeleyici teknik
olan meditasyon uygulamasini 6gretmeye basladi. Benson'in gevseme
tepkisine (bu uygulama oldukga kiilfetli olabiliyordu) nispeten bunu bir
“stres azaltic1” olarak kuramlastirmak daha zordu, ama yine de, Kabat-

23 Herbert Benson, “Mind-Body Pioneer - Mind/Body Medical Institute,” Psychology Today (May
2001).
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Zinn’in Worcester, MA’daki Massachutes Universitesi Tip Fakiltesi'ndeki
Stres Azaltma Klinigi, meditasyonun sifa verici gilicliniin alternatif bir
vizyonu olarak popiilerligini kanitlamisti, bu o6zellikle de Bill Moyers
tarafindan sunulan ve genis bir izleyici kitlesi olan Healing and the Mind (Sifa
ve Zihin) adl1 televizyon belgeselindeki yayin konusu olduktan sonra artmistu.
Kitaplarda ve makalelerde Kabat-Zinn ve meslektaslar1 kendindelik
uygulamasinin sadece kronik hastalarin kendi rahatsizliklariyla daha iyi basa
cikmalarina degil; aslinda bagisiklik sistemlerinin  giiclendirerek
sagliklarinin ve hastaliga karsi direnclerinin de artmasina yardimci oldugunu
iddia ettiler.24

Biitiin bu farkliliklar1 bir yana, Benson ve Kabat-Zinn meditasyon
uygulamasi icin temel olarak sekiilerlesme saglayan bir goriisii paylasiyordu:
onlar meditasyonun faydalarinin bu uygulamalar iireten Asya kokenli dini
geleneklere herhangi bir baghlik, hatta bunlara dair bir bilgi bile olmadan
kazanilabilecegi konusunda israrciydi. Aslinda, bir insanin meditasyon
yapmak icin dindar olmasina dahi gerek yoktu, ¢linkii bu teknikler iman ya
da inang sistemi olmadan da ise yariyordu. Benson bu uygulamaya yonelik
en ¢ok satan rehber kitabi olan Relaxation Response (Gevseme Tepkisi) adli
calismasinda, “...Her ne kadar bu [gevseme tepkisi] bilinen tarihin biytik
kismi i¢in hem Dogu hem de Batidaki dinlerde ¢agrisim yapiyor olsa da, bunu
ortaya ¢cikarmak i¢cin herhangi bir ayinle ya da ezoterik uygulamayla mesgul
olmaniza gerek yoktur” diyerek okuyucularini glivence vermistir.25> Ya da
1975 yilinda bir gazetecinin de ifade ettigi gibi, Benson'un ona 6grettigi
sekliyle, eger dini uygulamalarla meditasyonun en ufak bir ilgisi varsa dahi,
bu ¢ok diisiik seviyelidir; bunun yerine ve hepsinden 6te meditasyon “miithis
bir aspirin veya bromidin harika bir tiiri” niteligindedir.26

Bu durum, dindar insanlarin uygulama yapmasina gerek olmadigi
anlamina gelmiyordu. Benson gevseme tepkisinin karsi kiiltiiriinii ve Dogulu
ezoterik kokenlerini dnemsiz gibi gdstermesine ragmen, onun (Amerikan
okuyucular1 i¢in) Hristiyan dini gelenekleri ile tam uyumlulugunu

24 Kabat-Zinn, ]. “An outpatient program in behavioral medicine for chronic pain patients based on
the practice of mindfulness meditation: Theoretical considerations and preliminary results,”
General Hospital Psychiatry, 4 (1982), 33-47; Kabat-Zinn, J., Lipworth, L., & Burney, R. “The
clinical use of mindfulness meditation for the self-regulation of chronic pain,” Journal of
Behavioral Medicine, 8(2) (1985), 163-190; Kabat-Zinn, J. Full catastrophe living: Using the
wisdom of your body and mind to face stress, pain, and illness (New York: Delacorte, 1991);
Kabat-Zinn, J., Wheeler, E., Light, T., Skillings, A., Scharf, M.]., Cropley, T.G., et al. “Influence of a
mindfulness meditation-based stress reduction intervention on rates of skin clearing in patients
with moderate to severe psoriasis undergoing phototherapy (UBV) and photochemotherapy
(PUVA),” Psychosomatice Medicine, 60(5) (1998), 625-632; and, most recently, R. Davidson, et al.,
“Alterations in Brain and Immune Function Produced by Mindfulness Meditation,” Psychosomatic
Medicine, 65 (2003), 564-570.

25 Herbert Benson, The Relaxation Response, (New York: Avon Books, 1976), 117.

26 Maggie Scarf, “Tuning down with TM,” New York Times (1857-Current file). February 9, (1975)
Proquest Historical Newspapers, The New York Times, 216.
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vurgulayarak 6nemli bir noktaya temas etmistir. Benson roportajlarinda,
gevseme tepkisi ile ilgili haberleri yaymaya basladiginda, Hristiyan
toplumundaki “dindar taraftarlarin olusturacagi galeyandan ne kadar
tirkmiis” oldugunu siklikla ifade etmektedir. Bu taraftarlar daha sonra
Benson’a, kendilerini gevseme tepkisi ile tanistirarak aslinda onlara biiyiik
Olciide baglantilarin1  kaybetmis olduklar1 geleneklerinde yer alan
uygulamalarin giiciinii hatirlatmis oldugunu séylemistir. “Bu kisilerden birisi
‘Ben kiliseye her seyden evvel bunun i¢in geldim ve daha éncesinde bundan
haberdar degildim..." demistir.”27

1.3. Tanriya Iman Etmek Ciddi Hastalklarin lyilesmesini
Kolaylastirir

Meditasyonun saglik i¢in iyi oldugu fikri etrafinda sekillenen orijinal
tartisma onun faydac taraflarin1 ve dindar ya da dinsiz olan kisilerce esit
avantaj tasiyabilecek bicimde uygulanabilecegi gercegini vurgulamaktadir.
Mevcut din-saglik hareketi icinde basvurulan liglinclii iddianin etrafinda
sekillenen orijinal tartisma ise, yapisal olarak benzer niteliktedir: bu da su
sekildedir ki kendinden daha yiice bir kudrete inan¢ ya da iman da bir insanin
saghigl icin iyidir -ve teoloji ya da iman geleneginin mevzubahis olan
incelikleri 6nemli degildir. Daha yiice bir giice dair biitiin inanglar esittir, zira
-ya da varsayildigi gibi- onlar viicudun icten gelen sifa verme kabiliyetlerini
siralamak konusunda birbirine denk kapasiteler gostermektedir.

Benson’un daha sonra ¢ikardig1 Timeless Healing (Sonsuz Sifa) eserinde
de ifade ettigi gibi:
“Ben bu kitapta “Tanr1” adini biiyiik bir “T” harfiyle ifade ediyorum ama yine de
umuyorum ki okuyucularim, tarih boyunca diinyanin her yerinde insanlar
tarafindan tapilan ve sevilen biitlin ruhlarin yani sira, Yahudi-Hristiyan, Budist,
Miisliman ve Hindu inan¢ sistemlerindeki biitiin tanr1 ve tanrigalarin
kutsalligina atifta bulundugumu anlayacaklardir. Bilimsel gozlemlerimde su
gozlemi yaptim ki ibadet ettigin Sonsuz Mutlak i¢cin hangi ismi kullanirsan
kullan, hangi teolojiye bagh kalirsan kal, Tanriya inanmanin sonuglar1 hep
aynidir.”28
Peki bu diisiince nereden gelmisti? Yeterince ironik bir bicimde, bu
diisiince Hristiyanligin inang¢ yoluyla sifa vaadinin belli bir gelenek dis1
yorumunda gizliydi. incil'deki Isa kendisi arayip bulmak isteyenlere
defalarca “Sizi imaniniz iyilestirdi” demektedir.2 Hem ana akim tip, hem de
ana akim din kurumlari i¢in biliyiik bir huzursuzluk dénemi olan 19. ylizyilin
ortalarinda, Ortodoks olmayan belli gruplar aniden ortaya ¢ikmisti ve
kendilerini su sekilde gerekcelendiriyorlardi: Tanrinin imani olanlarin
iyilesecegine soz verdigini farz edecek olursak, o zaman neden doktorlari bir

27 Psychology Today (October 1989).

28 Herbert Benson (with Marg Stark), Timeless Healing: The Power and Biology of Belief (New York:
Scribner, 1996), 200.

29 Luke 8:48; Mark 10:51052; Luke 17:19; Matthew 9: 29-30.
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tarafa birakip onun yerine inang i¢in psikolojik kapasitemizi gelistirmeye
calismiyoruz? Neden tip yerine bir alternatif olarak inanci bu sekilde
kullanmiyoruz?

I1k esinlenmesi bakimindan Hristiyanliga ait olan bu minvalde konusan
insanlarin -hepsi olmasa da- bazilari, yine de bu sekilde diisiinmelerinin
gerekcelerini Teosofi ve Giil-Haghlar gibi, o donemin cesitli poptiler dogatistii
ve ezoterik akimlarinda buldular, ki bunlar Amerikalilara zihinlerinin, bilgisi
tarihin derinliklerinde kaybolmus olan ama kullanimini 6grenmenin
miimkiin oldugu, gizli ruhsal ve diger giiclere sahip olduklarini bir dizi
yontemle soyleyen akimlardi “llahi Bilim,” “dini bilim,” “uygulamal
Hristiyanlik,” “Hristiyan bilimi,” “Yeni Diisiince” ya da bazen yalnizca zihin
sifast adlar altinda yer alarak, az ¢ok dogaiistii olan bu Hristiyan gruplari
boylece biitiin engel ve goriintiilere karsi bile, -mantralar, olumlamalar,
hayalinde canlandirma uygulamalar1 gibi- insanin saglik ugruna kendi
kapasitesi i¢inde inancimi gelistirmek i¢in tasarlanmis bir dizi teknigin
kullanimini tesvik etmistir.

» o

20. yiizyilin basinda bu hareketleri gozlemleyen William James, onlari
su sekilde betimlemistir: “Goremeyen goriir, ylriiyemeyen yirir oldu;
yasamlari boyunca rahatsizligi olanlar saghklarina kavustu. ... “Endiseyi
Birak Hareketi’nin “Rahatlama Miijdesi"ni duyan biri, insanlarin tekrar
tekrar “Genclik, saglik, dinclik!” dedigine sahit olmustur.”30

Bir hareket olarak zihin sifasi, doneminin daha genis boyutlu akimlari
olan otoriter rejim karsithigi ve bireysellikten yararlanmistir; esasinda, zihin
sifas1 bir tiir erken dénem 20. ylizyil karsi-kiiltlirii olarak islev gérmeye
baslamistir3! Bu hareketin liderleri toptan bir bicimde otoriteye karsi
cikmay1 ve ana akim tipla rekabete girmeyi hedefleyen daha genis kapsamli
bir popiiler kiltiire basvurmuslardi.32 Ayni zamanda, bu liderler
Protestanligin, Kongregasyonal Kilise ve Episkopal Kilise gibi daha eski
formlarinin varsayilan ruhani yetersizligine karsi isyan etmis olan alternatif
dindarhigin daha genis kapsamli kiiltiiriine de basvurmuslardu.

Yine de zaman i¢inde Tanrinin giiciine nasil erisilecegine dair bir vizyon

olarak baslamis olan bir anlayis, bir insanin kendi zihnindeki sifali giice nasil
erisilecegine dair bir vizyona doniistii. Gittikce artan bir bigimde, insanlar

30 William James, “The Religion of Healthy-Mindedness,” Lectures 1V and V from The Varieties of
Human Experience: A Study in Human Nature, (New York: Penguin Books, 1902 [1987]).

31 See, for instance, Robert C. Fuller, Alternative Medicine and American Religious Life (New York:
Oxford University Press, 1989) and Norman Gevitz, ed. Other Healers: Unorthodox Medicine in
America (Baltimore: Johns Hopkins University Press, 1988).

32 The alternative medicine of this period also included such bodily-based healing systems as
Thomsonism -a gentle healing method based on ideas about vital energies- homeopathy, and
therapeutic mesmerism. Ayrica bk. John Harley Warner, “Medical Sectarianism, Therapeutic
Conflict, and the Shaping of Orthodox Professional Identity in Antebellum American Medicine,” in
Bynum and Porter, eds. Medical Fringe and Medical Orthodoxy, 234-260.
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ilahi sifaya erismek icin inancin bir 6n kosul olmadigini tartismaya
basladilar; iman bash basina bir iyilestirici giictii - insanlar artik dogru
diistinme ve dogru hareket etme yoluyla mucizeler, ya da mucize benzeri
seyler meydana getirmek i¢in kendi kapasitelerine hitkkmediyorlardi.

Dahasi, bu mucizelerin medikal ¢esitlilige dair olmadig gittik¢e daha iyi
bir bicimde anlasildi. ABD’de acimasiz kapitalizmin gittikce giiclenen bir
formunun hakim oldugu 20. yiizyilin erken dénemlerine gelindiginde, pozitif
diisiince bu donem icin sadece saglhiga degil, ayn1 zamanda zenginlige de
gotliren bir sihirli bir kap1 olarak son derece siislii kaliyordu.33 Otomobil
sanayicisi Henry Ford, zihin sifasi diisiincesinin diinyevi basari getirecegine
o kadar ikna olmustu ki Ralph Waldo Trine’nin 20. yiizyilin Yeni Diislince
tarzina ait son derece popliler olan In Tune with the Infinite (Sonsuzlukla
Uyumlu Olmak) adli kitabinin toptan siparislerini vermis ve daha sonra da bu
kitaplar gesitli yiiksek profilli sanayicilere dagittirmisti. Ford'un meshur,
“Eger yapabilecegini disiinliyorsan, yapabilirsin demektir. Eger
basaramayacagini diisiiniiyorsan da haklisindir,” s6zii, kapitalizmin gencg
donemlerini yasayan Amerika'nin hataya yer vermeyen diinyasina
uyarlanmis, bir zihin sifasi doktrinidir.

O glinlerdeki ¢ocuklara bile, yeni basar1 odakli bu Yeni Diisiincenin
yaslara gore yapilandirilmis versiyonlari sunuluyordu. 1906 yilinda bir
Pazar Okulu yaymi olan Wellsprings for Young People “Yapabilecegini
distinmek” adli kisa bir hikdye yayinladi. Bu hikaye, diger biiyiik motorlu
olanlarin tamami bunu denemeyi reddettikten sonra, biiylik bir tepenin
tistiinden agir bir yiik cekmeyi kabul eden ve yapacagina inandigi i¢in bunu
basaran kiiciik bir lokomotifle alakaliydi. 1930 yilinda, Platt & Munk yayinevi
(1906’dan beri birka¢ kez yeniden uyarlanmis olan) bu hikdyenin bir
versiyonunu The Little Engine that Could (Kligiik Lokomotif) adiyla yayinladu.
Bu versiyonda, kii¢iik lokomotif tepeyi ¢ikmaya ¢abalarken bir yandan da
motivasyon sarkisi olarak “Bence yapabilirim, yapabilirim” mantrasini
basarana kadar tekrar tekrar séylemektedir.34

Ancak, Ikinci Diinya Savasi'nin éncesinde, saygi duyulan ve ¢ok satan bir
yazar olan Norman Vincent Peale’in geleneksel stratejik tislubu sayesinde,
pozitif diisiincenin giicii sokaklardaki siradan erkek ve kadinlarin bilincine
gercek manada niifuz etmisti. Zihin sifas1 savunuculan belirsiz bir dil
kullanmaktan keyif alma ve evrenin kanunlar1 hakkindaki egzotik ve ezoterik
inancglara karsi tekrar edilen bariz jestler yapma egiliminde olduklarindan,
kendi mesajlarini ana akim haline getirme konusundaki ¢abalarda her zaman
bir aksaklik yasamistir. Peale ise bu konuda ¢ok daha acik s6zliydii. Onun

33 Wallace D. Wattles, The Science of Getting Rich, 1910, Chapter 5, “Increasing Life,” on-line at:
http://www.successdoctor.com/wattles/index.htm

34 Roy E, Plotnick, “In Search of Watty Piper: A Brief History of the ‘Little Engine’ Story: Now
elebrating One Hundred Years of Thinking [ Can!” http://tigger.uic.edu/~plotnick/littleng.html
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1952 tarihli kayitsiz olan ama en ¢ok satan eseri The Power of Positive
Thinking kulaklarda c¢inlayan su kelimelerle bashiyordu: “Kendine inan!
Yeteneklerine giiven!”3> Ayrica, onun destekledigi goriise dair savunmasi,
ruhsal titresimler ya da cazibenin kutsal kanunlarina gore degil, i¢lerinde
siradan insanlarin kendi hayatlarinda dikkate deger degisikler tecriibe ettigi,
sonsuz olan ilham verici panzehirlerle siirdiiriilmekteydi. Bunun bir érnegi
su sekildedir:

“Smith’in artik bir daha hap kullanma aliskanligina geri donmesi gerekmedi. O,

sifaya erismek icin pozitif diisiincenin biiyiileyici giiclinii 6grenmisti. Tekrar

etmeme izin verin. Bu teknik sizin daha iyi olacaginiza, pozitif diisincenin sizde

ise yarayacagina ve iyilestirici giliclerin gercekten de sizin icin harekete

gececegine inanmaniz anlamina gelmektedir.”3¢

Birkag¢ on yil boyunca, Peale pozitif olanlarin giicliniin verdigi mesaji
vaazlari, haftalik radyo programi, haber biiltenleri ve dergileri ve hepsinden
Ote de en cok satan kitaplar1 araciligiyla tahmin edilemeyecek kadar ¢ok
Amerikaliya ulastirmistir. Biitlin bunlarin etkisi suydu ki, 1960’larin sonuna
gelindiginde, pozitif diisiincenin giici ana akim Amerikan popiiler
kiiltliriiniin merkezi bir parcasi halini almisti.

Ancak, eger boyle bir gilic varsa bile hangi tiirden bir gilicin burada
gecerli olduguna dair herhangi bir arastirma yapmak bir yana, popiiler ilgi
noktasi heniiz tibbi ilgiye ¢cevrilmemisti. Amerikan psikosomatik tip gelenegi
bile, Freud ve psikanalitik bakis acilarina odaklanmis oldugu i¢in, inang
sifacilarinin ve pozitif diisiince destekgilerinin varligini neredeyse kabul
etmemis gibiydi. Isin asli, 1970 yilindan énce Psikosomatik Tip dergisinde
pozitif diisiinceye dair ilk referans, 1962 yilinda George Vaillant tarafindan
sizofreninin psikosomatik yonleri iizerine yazilmis olan makalede yer
aliyordu. Burada Vaillant, belli iyilestirici siire¢lerde “glivenme ve imanin”
O6nemine atifta bulunmustur, bunu yaparken de o derginin okurlarina bu
tiirden cesaretlendirmelerin “oldukca banal” geleceginin farkinda oldugunu
alayci bir sekilde belirtmistir. Her sey bir yana, “bizler doktoruz, pozitif
diisiince pazarlamacisi degiliz” demistir.37

Pozitif diislincenin kisisel gelisim gurulari ve vaizleri icin miikemmel bir
ideoloji olduguna ancak ciddi olarak tip bilimiyle hi¢bir ilgisi olmadigina
yonelik genel kan1 1976 yilina gelindiginde degismeye baslamamisti. 1976
yilinda, taninmis politik analist ve editor Norman Cousins’e doktorlari
tarafindan feci bir dejeneratif rahatsizlik olan (kolajenlerin, yani viicuttaki
hiicrelerin birbirine kaynasmasina yarayan lif dokunun bozulmasina sebep

35 Norman Vincent Peale, The Power of Positive Thinking, (New York: Simon and Schuster (a Fireside
Book), 1952), 1.

36 Norman Vincent Peale, The Amazing Results of Positive Thinking (New York: Prentice hall, 1959),
214 (in a chapter entitled “Better Health through Positive Thinking”).

37 George R. Vaillant,) “Tuberculosis: an Historical Analogy to Schizophrenia,” Psychosomatic
Medicine 24 (3) (1962), 225-233, cited p. 231.
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olan) ankilozan spondilit teshisi kondu ve sonrasinda radikal bir kendi
kendini iyilestirme deneyiyle ugrasmaya karar verdi. Kendisine konulan bu
korkunc teshise inanmay1 reddetti, hastaneden taburcu oldu ve bir otele
yerlesti, Marx Kardesler filmlerini ve baska mizahi materyalleri getirtti ve
sagligina yeninden kavusmak i¢in “kendi basina giilme” siirecine girdi.

Pek cok kisi Cousins’in bu kayda deger iyilesmesinden haberdar
olmustur, ancak aslinda tarihi bir perspektiften bakildiginda, bu durumla
ilgili en ilging olan sey onun iyilesmesi degildi - pozitif diisiinmeyle alakali
daha eski zamanli zihin sifasi literatiirii Cousins’inki gibi dikkat ¢ekici
hikayelerle doluydu. Bununla ilgili en ilgi ¢ekici taraf Cousins’in kendi
macerasini Norman Vincent Peale tarzi ¢ok satan bir eserde degil, New
England Journal of Medicine dergisinin sayfalarinda ¢ok giiclii bir bigimde,
destekleyici bir reaksiyonla anlatmis olmasiydi. Daha sonraki zamanlarda,
doktorlardan kendisini cesareti i¢cin 6ven ve durumu ile ilgilerini dile getiren
2000’den fazla mektubu nasil aldigiyla ilgili agiklamalar yapmist.

Peki, bu neden olmustu? Bu sorunun kisa cevabi zamanlamadir:
1970’ler ana akim tibbin halkin genelinden en azindan 19. yiizyillin son
dénemlerinden beri gériilmemis bir derecede saldir1 altinda oldugu, tedavi
konusundaki gayri sahsi ve mekanik oldugu iddia edilen yaklasimi ve kendi
profesyonel refahini hastalarinin refahinin iizerinde tutmakla mesgul oldugu
icin suclandigi1 bir dénemi temsil ediyordu.

Sonug olarak, bu déonem hastalarin uzun bir siirecte ilk kez, ana akim
tibbin otoritesini sorgulamaya ve kendilerini alternatiflere bakarak uygun
fiyati arayan tliketiciler olarak gérmeye ve bu alternatiflerin bazilarinm
tedaviye karsi, hepsi en azindan daha az mekanik goriilen, hastaligin, zihin
ve bedenin biitiin tecriibesiyle daha baglantih ve hastalar icin daha
giiclendirici kabul edilen, sézde biitiinciil olan yaklasimlarda -biyofeedback,
meditasyon, akupunktur, sifali bitkiler ve besin diyetleri- bulmaya
basladiklari bir zaman dilimi haline gelmisti.

Bu zemine dayanarak, Cousins hekimlerin dikkatini cekmisti, zira onlara
bu problemin bir pargasi olmaktan daha ziyade, biitiinciil tip ¢6ziimiiniin bir
parcasi olmanin yolunu sunuyordu. Kendi doktorunu kendisiyle calismaya
istekli olan agik fikirli biri olarak 6vmeyi ihmal etmemisti, ayrica da
kendisinin tecriibe ettigi tiirden is birliklerinin ¢ok sayida hasta i¢in ideal
olabilecegini ima etmisti. Belki en 6nemli olan sey de hastalar i¢in 6nemli bir
arenada istiinliik iddiasinda bulunma imkanini artik yenilikgi olan tipgilara
sunmus olmasiydi. Cousins, eger pozitif diislince ise yariyorsa bunun sihirle
olmadigin1 belirtiyordu; bunun kapsadig1 siireclerin bir fizyolojisi ve
biyokimyasi olacakti ki bunlar medikal bilimin inceleyebilecegi bir nitelikte
olacakti. Pozitif diistince faydali olmaya basladiginda, hastalar iyilesmeye
dair biitlinciil yaklasimlara duyduklar: 6zlemle, tip biliminin kanita dayali
tedavi uygulamasinin muhafizi olarak sahip oldugu otorite arasinda hig¢bir
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celiski olmadigini fark edecektir.

Cousins’in bu argiimani slirdiirdiigii ayn1 dénem, beyin ve bagisiklik
sistemi arasindaki iletisim yollariyla ilgili yeni kanitlarin -psiko-
ndéroimmiinoloji ad1 verilen yeni alanin- ortaya ¢ikisina da sahit oldu. Bazilar1
icin, bu gelismeler sanki bagisiklik sisteminin islevleri lizerinde hem negatif
hem de pozitif tutum ve hislerin etkilerini kesfetmek i¢in harcanan istekli
yeni arastirma cabalarina yeni bir cergeve ¢izebilecek gibi goériiniiyordu.
Birka¢ yil icinde, Cousins Los Angeles’taki California Universitesi'nin tip
fakiiltesine, Tipta insan Bilimleri alaninda misafir Profesor olarak katilmasi
icin yapilan davete icabet etmisti. Orada iyilesmenin ve duygularin
biyokimyasina dair bir arastirmay1 yonetmeye baslamisti. 1980’lerde psiko-
néroimmiinolojinin tibbi potansiyelini kesfetmek icin olusturulan bir
calisma ekibine onciiliik etti. Norman Cousisns Psiko-néroimmiinoloji
Merkezi bugiin hala Los Angeles’taki California Universitesi'nde faal
durumdadir.

Pozitif diisiincenin etkilerine dair bilimsel arastirmalarin olasilik dis1 bir
olguya odaklanmaya basladigi 1990’larda, meseleler yeni bir hal daha
almaya basladi: plasebo etkisi. Uzun bir siire boyunca, plasebo etkisi, kolayca
kandirilan hastalarin inaktif “seker haplarina” verdikleri 6znel (ama
gercekten tedavi edici olmayan) bir tepki olarak tanimlanmisti. Bu anlayisa
gore, plasebo etkisi uyandirmaya, (yalnizca ve yalnizca) doktorlarin baska
tiirlii yardim edemeyecegi ya da hi¢bir sorunu olmayan tiirden hastalar
lizerinde kullanabilecek, cok nadir gerceklestirilen koruyucu bir aldatmaca
tiiri olarak miisamaha gosteriliyordu.38 Fakat, 1970’lerin sonlarindan
itibaren, plasebo etkisi gercek bir fizyolojik fenomen olarak itibarini yavas
yavas yeniden kazanmaya baslamisti. Artik hakim olan akil, bu adi kétiiye
¢ikmis seker haplarinin -ya da diger bir ifadeyle hastanin bu haplara olan
inancinin- biyokimyada bu sekilde dogru iyilestirme siirecine gotiiren
degisiklikleri tetikledigi yoniindeydi. Yeni milenyumun baslangicindan
itibaren, yeni beyin goriintiileme ¢alismalari (6rnegin) morfin verilen
hastalarda gozlemlenen beyin degisimleriyle sade tuz soliisyonu verilen
(ancak kendilerine morfin verildigine inanan) hastalarda gézlemlenen beyin
degisimleri arasinda sarsici benzerlikler gostermistir.3?

Biitiin bu gelismelerin toplu etkisi belli bir tiirden pozitif beklentinin -
buna ister pozitif diislince ister inan¢ diyelim- iyilestirici giiciinii, Tanrinin
merhameti ya da takdiri ile hi¢ de alakali olmayan, aksine tamamen insan

38 O.H. Pepper, “A Note on the Placebo,” American ]. of Pharmacy, 117 (1945), 409-412. RPC
Handfield-Jones, “A Bottle of Medicine from the Doctor,” The Lancet, Oct. 17 (1953), 823-825. For
more on this history, my “Seeing’ the placebo effect: Historical legacies and present portunities,”
in The Science of the Placebo: Toward an Interdisciplinary Research Agenda, eds. A. Kleinman, H.
Guess, L. Engel, ]. Kusek (London: British Medical Association, 2001).

39 P. Petrovic et al,, “Placebo and opioid analgesia - Imaging a shared neuronal network,” Science,
295 (2002), 1737-1740.
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fizyolojisi ve psikolojisinin belli biiytileyici gercekleriyle alakali olan bir
varliga dontlistirmekti. Bedenlerimizde, bizim tutkulu bir bigimde
inandigimiz iyimser senaryolari, miimkiin olan en iyi halleriyle var etmeyi
denemek icin dogustan gelen bir kapasite vardir.

Bazi insanlar bunun da 6tesine ge¢mistir. Belki de onlar, her seyden
once Tanriya inancin plaseboyu tetikleyen etkilerinin, evrimsel bir
perspektiften, insan tiiriinlin neden uslanmaz bir bigcimde dindar oldugunu
da agiklayabilecegini soylemistir. Belki de bunun nedeni, insanlik tarihinin
tip ciddi manada etkili tedaviler gelistirmeden 6nceki uzun siirecinde,
insanlarin kendilerini saglikli tutabilmek i¢cin sahip oldugu hemen hemen her
sey, dogalistii sifalarin (doga iistii sifalarin kendi gercegine degil) ihtimaline
olan inanglarrydi.40

1.4. Bir Bagkasi icin Dua Etmek Hastaligin Sonucunu Degistirebilir

Saglam bir imanin iyilestirici giicliniin, plasebo etkisinin psiko-biyolojik
giiciiyle alakali bir bicimde ag¢iklanabilecegi fikri, dinin bir insanin saglig1 icin
faydali oldugunu savunmak isteyenler tarafindan basvurulan en son iddia ile
sasirtict bir sekilde celiski i¢cindedir. Aslinda, bu son iddia benim simdiye
kadar detaylariyla inceledigim diger li¢ iddianin tamamu ile ¢elismektedir.
Bunun nedeni de buradaki son iddianin, en azindan prensip olarak, diger ii¢
iddia ile ilgilenen arastirmacilar i¢in kullanilabilir olan dinin saghk
faydalarina dair dogaci agiklamalarin anlamhiligini, kayitsiz ~sartsiz,
reddediyor olmasidir. Iste bu son iddianin séyledigi de sudur: Dualar ise
yaramaktadir.

Dualar ise yaramaktadir, ama bu yalnizca bir tiir sosyal baglanti
sagladigl ya da stresi azalttig1 veya plasebo etkisiyle bedenin i¢sel iyilesme
kapasitelerini harekete gecirdigi icin degildir. Dua kendi basina, insanlarin
saghigini diger biitiin faktorlerden bagimsiz olarak - aslinda, genellikle
bilinen tiim psikolojik ve psikobiyolojik insan mekanizmalarindan bagimsiz
olarak isleyen sekillerde degistirmektedir.

Peki, biz bunu nasil biliyoruz? Bazilarina gore, ciddi derecede hasta olan
insanlar rastgele olarak bir “dua grubuna” ve bir de “kontrol grubuna”
eklendiginde, bagkalar1 tarafindan kendisine dua (“sefaat duasi”) edilen
hastalarin daha hizli bir bigimde iyilesme gosterdigine ya da kontrol
grubunda olanlara kiyasla iyilesme siireclerinde daha az komplikasyon
yasadigina dair bazi kanitlar vardir. Kendisine dua edilen bu kisiler “aktif
tedavi” grubunda olup olmadiklarini bilmese ve (en azindan bir calismada)
kendileri i¢cin dua edildiginden hicbir sekilde haberdar olmasa dahi sonug

40 Cf. Andrew Newberg & Eugene Aquili Why God Won’t Go Away: Brain Science and the Biology of
Belief (New York: Ballantine Books, 2002); Patrick Glynn’s God: The Evidence (Rocklin, CA: Prima
Publishing, 1997); Nicholas Humphrey, (2000) “Great Expectations: The Evolutionary Psychology
of Faith-Healing and the Placebo response, “in Proceedings of the 27th International Congress of
Psychology. eds. Lars Backman and Claes von Hosfsten, Psychology Press.
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boyle olmaktadir.

Duanin etkililigini bilimsel yol ve olglitlerle test etme fikrinin
muhtemelen cogu kisinin bildiginden daha uzun bir ge¢misi vardir. Bu
konudaki ilk detayli éneri Ingiliz Contemporary Review’de (daha sonralari
Londrali Cerrah Henry Thompson’a atfedilecek olan) “The Prayer for the
Sick (Hastalar icin Dua)’ - Hints Towards a Serious Attempt to Estimate Its
Value (Duanin Degerini Belirlemeye yonelik Resmi Cabalar icin Ipuclari)”
adli anonim bir makalenin yayinlandig1 yil olan 1872’ye kadar gitmektedir.
Bu makalede yazar sunu iddia ediyordu:

“Birinci smnif doktor ve cerrahlarin kontrolii altinda olan en iyi sekilde
arastirilmis ve 6lim oranlari en iyi bilinen hastaliklardan muzdarip olan, belli
sayida hastanin bulundugu tek bir kogus ya da hastane, ayrica da bu
hastaliklarin tibbi ya da cerrahi miidahale ile tedavi edilip edilemedigi, bir siire
zarfinda, mesela en az ii¢ ya da bes y1l boyunca bir grup inangl insanin tamami
tarafindan 6zel bir duaya konu olmalidir. Bu siirenin sonunda da 6liim oranlar1
daha onceki oranlarin yani sira, benzer sekilde ayni siire boyunca iyi yonetilen
onde gelen hastanelerdekilerle de karsilastirilmalidir.”4!

Thompson'un 6nerisinin 6nemi o déonemde okuyan herkes icin gayet
aciktl: bu 6neri ruhban sinifin otoritesine karsi ve 6zellikle de (6rnegin) bir
epideminin engellenmesi i¢cin ya da kraliyet ailesinin bir {yesinin
iyilesmesine yardim edilmesi i¢in dua etmek adina 6zel glinler belirlemek
seklindeki ruhban sinif uygulamasina karsi, tip camiasinin sert bir meydan
okumasini temsil ediyordu. Tarih¢i Frank Turner su agiklamay1 yapmistir:
“Ozel ve Kkisisel bir uygulama olarak dua, Viktorya dénemindeki bir bilim
adami ya da doktor icin sorunlu bir sey degildi. Ancak, belli durumlara uygun
dualarin durumunda oldugu gibi, [ingiltere’nin 19. yiizyildaki énde gelen
bilim adamlarindan birisi olan John Tyndall'un ifadesiyle] ‘bir tiir fiziksel
enerji ya da bu tiirden enerjiye esit bir form olarak dayatildiginda’ bu hali
almist1.”#2 Eger din adamlar1 duay1 dogal bilimin ve tibbin tekniklerine karsi
sozde bir rakip olarak sunmakta israrci olursa, bunu elestirenler duanin,
ancak o zaman dogal bilim ve tibbin dlciitlerine gore degerlendirilmesi
gerektigini soylemektedir.

Her ne kadar (bu sekilde adlandirilmaya baslanan) “dua 6l¢limi”
tartismasi neredeyse on yil boyunca basinda gii¢lii tartismalara sebep
olmaya devam etse de Thompson'un ileriye yonelik bu calismas:i hig¢bir
zaman gerceklestirilmedi. Fakat- modern istatistik metotlarinin en eski
kurucularindan birisi olan- Francis Galton soruyu farkl bir sekilde ele
almistir. Galton’un fikri, Anglikan komiinyonunun egemen hiikiimdarin uzun
yasamasl icin resmi dua térenleri diizenledigini belirterek, ingiliz kraliyet

41 Anonymous [H. Thompson]. “The ‘Prayer for the Sick’ - hints towards a serious attempt to
estimate its value,” Contemporary Review, 20 (1872), 205-210.

42 Frank Miller Turner, Contesting Cultural Authority: Essays in Victorian Intellectual Life
(Cambridge: Cambridge University Press, 1993), 153.
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ailesinin yasam siireleri ile imtiyaz sahibi olan diger insanlarin yasam
stirelerini karsilastirmak ve bdylece birinci gruptan olanlar i¢in Tanriya
dualarla yakarmanin gercekten onlarin yasam siiresinde bir degisiklik
meydana getirip getirmedigini anlamakti. Ulastig1 sonu¢ bunun tam tersinin
dogru oldugu yoniindeydi: kraliyet ailesi tiyeleri “zenginlik avantajina sahip
olanlar arasinda en kisa 6miirlii olan kisilerdi”, hatta kaza ya da siddet
sonucu gerceklesen Oliimler hari¢ tutuldugunda bile durum bdyleydi.
Arastirmalarini daha daileriye tasimasi sunu ortaya ¢ikardi ki, ruhban sinifin
onde gelenlerinin yasam siireleri ile avukat ve doktorlarinkilerle
karsilastirildiginda, -yazar tarafindan en dindar grup oldugu varsayilan- din
adamlarinin da “bu li¢ grup arasindaki en kisa siireli” oldugu ortaya ¢ikt1.43

Bu natiiralistler i¢cin ruhban sinifa karsi yeni bir zafer daha anlamina
geliyordu, daha sonra onlar ruhban smifin Tanrinin bu sekilde test
edilemeyecegi ya da bu ibadetin tesirinin bir sayiya indirgenemeyecegi
yoniindeki protestolarindan kurtuldular. Biitlin bu olanlar bu fikrin
gelisiminde bir sonraki boliimii artan bir sekilde ironik hale getirmektedir:
duanin etkililigini test etmek icin istatistiksel yontemler kullanma fikrinin
tam bir asir sonra yeniden ortaya c¢ikmasi, bu fikrin ruhban sinif karsiti
sikdyetleri olanlar tarafindan degil, ¢ogu Hristiyan olan dindar insanlar
tarafindan bilimin yontemlerini Tanrinin gerc¢ekligini ve giiciinii stipheci bir
diinyaya gostermek icin kullanilmak istenmesi buradaki durumlardir.

Yukarida bahsettigim bir seyi tekrar etmek gerekirse: Dualara dair
bilimsel ¢alismalarin modern savunuculari inancin, plasebo etkisi gibi, mesru
farz edilen psiko-biyolojik etkileriyle ortaya ¢ikan iyilesmelerden herhangi
birinin etkililigi ile ilgilenmemektedir. Onlar i¢in, eger iyilesme siirecinde
herhangi bir 6znel silirecin katkisi olmasi gibi en ufak bir ihtimal varsa, bu
durumda sonucun hiikiimsiiz ve gecersiz ya da bir hata sayilmasi
gerekmektedir. Mucizevi iyilesmeye dair bireysel kanitlar da ayni sekilde cok
az sey ifade etmektedir. Eger bir seyin gerceklesiyor oldugundan emin olmak
istenirse, genis hasta gruplarina ve bunlarin sonuglarini birbirleriyle
karsilastirma i¢in yontemlere ihtiya¢ vardir. Bu sebeplerin her ikisinden
dolay1, duanin etkililigini arastirmanin modern savunuculari, aslinda
ilaglarin etkililigini test ederken olusan istenmeyen psikolojik faktorlerin
etkisini kontrol etmek icin tasarlanmis olan belli deneysel tasarimlari, yani
rastgele hale getirilmis plasebo kontrollii klinik deneyleri tercih etmektedir.
Bu ydntemin, arastirmacilar icin ilahi miidahalenin dogrudan sonuglari
arasindan oldugu varsayilan etkilerden gecerli olabilecek bilinen biitiin
“dogal” faktorler arasinda ayrim yapma imkani saglamasi iimit edilmektedir.

1980’lerin sonlarina dogru, Southern Medical Journal adli dergide

43 Francis Galton, “Statistical inquiries into the efficacy of prayer,” Fortnightly Review, 12 (1872),
125-135.
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yayinlanan ¢oKk siislii bir calisma ilk kez bu tiirden etkiler buldugunu iddia
etti. Esas arastirmact olan Randolph Byrd San Fransisco Genel
Hastanesindeki koroner bakim birimlerine kabul edilmis olan 393 hasta
lizerinde bir ¢alisma yapmistir.#4 Bu hastalar rastgele bir bicimde, birisi i¢cin
dua edilecek ve digeri i¢in dua edilmeyecek olan (tabi ki kontrol grubunda
olanlar i¢in aile iiyelerinin ya da diger kisilerin dua etmesini engellemeye
yoOnelik hicbir ¢caba yoktu (ki bu durum daha sonraki analistlerin “arka plan”
duasi ve “dua dozaji"nin etkileriyle alakali tuhaf tartismasina sebep olacakti)
iki gruba atandi. Sefaatgi diye bilinenlerin ya da “dua-cilar”in tamami, zaten
her giin dua ettiklerini ve kiliseye gittiklerini iddia eden, kendini “yeniden
dogmus” Hristiyan olarak tanimlayan kisilerdi. Onlara verilen gorev, “kendi”
hastalarinin herhangi bir komplikasyon olmaksizin hizli bir bigimde
iyilesmesi icin giinliik olarak dua etmekti.

Sonuclar, iki grup arasinda iyilesme hizi acgisindan higbir farklilik
gostermedi, ancak Byrd, kendileri i¢in dua edilen hastalarin 26 muhtemel
komplikasyondan altisinda, kontrol grubundakilere kiyasla istatistiksel
olarak anlamli bir seviyede daha iyi sonu¢ gosterdigini, kontrol
grubundakilerin ise hi¢bir 6l¢lit bakimindan dua grubundakilerden daha iyi
bir sonu¢ elde edemedigini bulmustu.#s 1999 yilinda, Kansas merkezli bir
arastirmacit olan William Harris -kendisi ayn1 zamanda Akilli Tasarim
hareketinde de aktiftir-, Byrd’'in bulgularini daha genis bir popiilasyon
ornegiyle tekrarladigini ileri strdii. Harris’in tekrarli ¢alismasi1 Byrd
tarafindan saptanan spesifik 6l¢iilerin herhangi birisi bakimindan bir gelisim
tespit etmemisti, fakat daha ziyade diger olciiler lizerinde gelisimleri
bulmustu.46

Bazi inananlar i¢in, bu erken bir zafer ilani i¢in yeterliydi. Washington
D.C. Georgetown Universitesi Tip Fakiiltesi’nde egitim veren bir dahiliyeci
olan Dale Matthews 1990’larin ilk dénemlerinden itibaren tipta “inang
faktori” izerinde arastirmalar yapiyordu. 1997 yilinda, o y1l mezun olan tip
fakiiltesi dgrencilerinden olusan bir sinifa hazir olmalarin “zira gelecegin
ilaglarinin dua ve Prozac olacaginl” sdylemisti.#’” Uziicii bir sekilde,
Matthews’in “romatoid artrit hastalarinin klinik seyri iizerinde sefaatci
duanin etkisine” dair kendi arastirmasi, herhangi bir sonu¢ géstermeyerek

4 Before Byrd, there were two other studies, both with negative results: CRB Joyce, Welldon RMC,
“The objective efficacy of prayer: a double-blind clinical trail,” ] Chronic Dis. 18 (1965), 367-377;
P.J. Collipp, “The efficacy of prayer: a triple-blind study,” Med Times. 97 (1969), 201-204.

4 Byrd R]., “Positive therapeutic effects of intercessory prayer in a coronary care unit population,”
Southern Medical Journal 81 (1988), 826-829.

46 Harris WS, Gowda M, Kolb JW, et al. “A randomized, controlled trial of the effects of remote,
intercessory prayer on outcomes in patients admitted to the coronary care unit,” Arch Intern Med.
159 (1999), 2273-2278. For the transcript of a March 13, 2001 debate between Harris and a
skeptic, Irwin Tessman, http://www.csicop.org/articles/20010810-prayer

47 Sides H., “The calibration of belief,” New York Times Magazine (December 7, 1997), 92-95.
Reprinted as: “Prescription: Prayer. St. Petersburg Times (December 29, 1997) D1-2.
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basarisiz oldu.*8

Yine de Byrd ve Harris’in ¢alismalarinin pozitif iddialari, dua iizerine
calisma yapma fikrini - elbette, dindarlar arasinda, birka¢ yil daha canli
tutmaya yetecek diizeydeydi (Richard Sloan gibi elestirmenler bu ¢alismalari
metodolojik olarak son derece kusurlu diyerek reddetmistir). Anlaml bir
bicimde, dua arastirmalar1 ana akim tip diinyasinda nadiren ele alinmistir,
ancak bu ¢alismalar icinde bilimin Tanrinin varligina dair kanitlar buldugu
yontemleri belgelemekle ilgilenen forumlarda kendilerine sabit bir yer
bulmustur. Bazilari i¢in klinik dua deneyleri, fizikteki beseri prensibi (yani
evrenin akilli yasami desteklemek icin kasten tasarlandigi fikri) icin yapilan
savunmalara, Yaratilis konusunda var olan evrimsel teori ve delillerle
yasandig1 varsayilan temel problemlere ve 6liime yakin ve ruhun bedenden
ayrilmasi tecriibeleri i¢in var olan kanitlarin sunulmasina benzer bicimde
kiltiirel ve teolojik 6nem tasimaya basladi.*?

Dahasi, basarii oldugu en bariz olan c¢alismalarin Hristiyanliktaki
dualarin etkililigini test etmis olmasi bazi insanlar tarafindan unutulmamaisti.
Yahudi-Hristiyan Tanrisinin gercekligi i¢in bilimden deliller paylasan o
donemdeki kokten dinci bir Hristiyan websitesi su sekilde oviiniiyordu:
“Baska hi¢cbir din kendi Tanrilarina ettikleri dualarin iyilesmeye olan etkisini
bilimsel olarak kanitlamay1 basarmamistir.” Yazarlar soyle diyordu:

“Agik bir bigimde, bilim ti¢ ayr1 calismada Hristiyanlarca edilen dualarin tibbi

calismalardaki etkililigini gézler 6niine sermistir. Bu calismalarda ortaya

cikarilan tibbi etkilerin sebebi i¢in, “bilimsel” (manevi olmayan) hi¢bir agiklama
bulunmamaktadir. Mantikli, ancak test edilebilir olmayan tek aciklama Tanrinin
var oldugu ve Hristiyanlarin dualarina karsilik verdigidir...”5°

Esasen, buradaki konular bu web sitesinin Hristiyan yazarlarinin
muhtemelen farkina vardiklarindan ¢ok daha karmasikti. Dualar1 inceleme
projesini kavramsallastirmak icin tamamen farkli olan bir yontem vardi (ve
hala vardir): bu da niyazlara sahsen cevap veren her seye giicii yeten bir
Tanriya olan Hristiyan inanclarina daha az, paranormal olanlarin Yeni Cag
kesiflerine ise daha ¢ok inanmakla alakaliydi. Bazi insanlar da duanin belki
de Kisisel olarak Tanrinin niyazlara cevap verdigi icin degil, insanlarin
bagkalarinin saghgini etkilemek icin “bolgesel olmayan,” “kuantum” ve
“uzaktan” iyilestirme yontemleri i¢in akillarin1 kullanabilme becerisi olan
diisiinsel varliklar oldugundan dolay: ise yaradigini 6ne siirmiistir.

48 For documentation of Matthews’ grants and projects, “Dr. Dale Matthews accomplishments,
accreditations, etc.” at “Dr. Dale Matthews: The Awesome Power of God,”
http://awesomepower.net/matthewsfull.htm; for a discussion of the failed study, Gary P. Posner,
“Study Yields No Evidence for Medical Efficacy of Distant Intercessory Prayer: A Follow-up
Commentary,” The Scientific Review of Alternative Medicine 6/1, (Winter 2002). Also on-line at:
http://members.aol.com/garypos/prayerstudyafterpub.html

49 Bk. Patrick Glynn’s God: The Evidence (Rocklin, CA: Prima Publishing, 1997).

50 “Evidence for God from Science: Harmony between the Bible and Science”:
http://www.godandscience.org/index.html.
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1990’larda, Texaslh dahiliye doktoru Larry Dossey duaya karsi bu
alternatif yaklasimin en belirgin savunucu olarak ortaya ¢ikti, 6zellikle de
1993 yilindaki en ¢ok satan kitabi1 Healing Words: The Power of Prayer and
the Practice of Medicine adli eserinin ardindan.5! Bu alternatif gelenekten
ortaya c¢cikan o ve digerleri icin anahtar nitelikteki -6nemli o6l¢iide dua
calismalarini savunan Hristiyanlar tarafindan genellikle g6z ardi edilmis gibi
goriinen- bir calisma San Fransisco’daki California Pacific Medical Center’de,
parapsikolog Fred Sicher ve Elisabeth Targ tarafindan yoénetilen 1998
yilindaki dinler arasi “uzaktan iyilestirme” calismasiydl. San Fransisco
Korfez bolgesinde yasayan ileri derecede AIDS olan kirk hasta, alt1 aylik bir
calisma icin bir araya getirildi ve bir aktif tedavi grubu ile bir de kontrol
grubuna ayrildilar. Bu ¢calismada sefaat duasi yapanlar kendilerini Hristiyan,
Yahudi, Budist, Kizildireli Saman ve “biyoenerji” okulu mezunlari olarak
farkli sekillerde tanimlayan kirk uygulamaci sifacidan olusuyordu. Bu
sifacilara AIDS kurbanlarinin fotograflary, ilk isimleri ve kan degerleri verildi.
Sifacilardan Tanridan dogrudan yardim istemeleri degil, onun yerine
denekler icin saglik ve iyi hal “temennisinde” bulunmalari istendi. Yazarlar,
(her ne kadar digerleri onlarin yéntemlerini ve yorumlamalarini elestirse de)
“sifa enerjisini” alan AIDS hastalarindan yirmisinin, bu enerjiyi almayan
kontrol grubundaki yirmi hastaya kiyasla, “daha az sayida ve daha az siddetli
yeni hastalik yasadigini, doktora daha az gittigini, daha az hastaneye
kaldirildigini ve ruh hallerinin iyilestigini” iddia ettiler.52

Birkac y1l boyunca, meseleler bu tam oturmamis ve bir sekilde hararetli
olan bu durumda kaldi. Ardindan 2006 yilinda, tarih yeni bir donemece girdi.
The American Heart Journal duanin etkilerine dair o giine kadar yapilmis
tanimlayic1 ve metodolojik olarak en titiz arastirma olarak oldukga 6viilen
calismanin sonuglarini bildiren bir yaymn yapti. Harvard Tip Fakiiltesi
profesorlerinden Herbert Benson tarafindan 6nciiliik edilen bu ¢alisma, alti
farkli hastanede ameliyat edilen yaklasik 2000 kalp hastasini kapsiyordu:
604 hastaya kendilerine dua edilme ihtimalinin oldugu (ve ayni zamanda dua
edilmeme ihtimalinin de oldugu) séylendi ve daha sonra bu hastalar i¢in
gercekten de dua edildi. 597 diger hastaya da kendilerine dua edilme
ihtimalinin (ve ayni zamanda dua edilmeme ihtimalinin de oldugu) soylendi
ve daha sonra bu hastalar i¢in aslinda dua edilmedi. Son bir gruptaki
hastalara da bagkalarinin onlar i¢in kesinlikle dua edecegi soylendi - ve
aynen 6yle yapildi.>3

51 Larry Dossey, Healing Words: The Power of Prayer and the Practice of Medicine (San Francisco:
Harper, 1993).

52 Fred Sicher, Elizabeth Targ, Dan Moore, Helene S. Smith, “A randomized, double-blind study of the
effects of distant healing in a population with advanced AIDS,” Western Journal of Medicine, 169(6)
(1998), 356-363.

53 Benson H, Dusek JA, Sherwood JB, et al. Study of the Therapeutic Effects of Intercessory Prayer
(STEP) in cardiac bypass patients: a multicenter randomized trial of uncertainty and certainty of
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Bu arastirmaya li¢iincii bir kolun (kendileri icin dua edildigini bilen bir
grup insanin) dahil edilmesinin tstii kapali gerekeesi gozii kapali dua (icinde
etkin olabilecek herhangi bir plasebo etkisi ihtimalinin olmadigi dua) ile
aciktan duanin (belki hem Tanriy1 hem de plasebo etkisini kapsayan dua)
farklarini karsilastirmakti. Varsayim suydu ki, eger gozii kapali dua etkili ise,
bu durumda agiktan dua ¢ok daha fazla etkili olmaliydi. Ama gerceklesen sey
béyle degildi. ilk iki grup arasinda iyilesme bakimindan hicbir fark séz
konusu degildi; bu bakimdan, bu deney duanin bagimsiz etkililigini
dogrulamak konusunda basarisiz olmustu. Ancak, kendilerine kesinlikle dua
edilecek oldugunu bilen gruptaki insanlarda goézlemlenen bir etki vardu:
onlar diger iki gruptakilerden daha kotii bir sonu¢ gosterdiler.
Arastirmacilarin ifadesiyle: “sefaat duasi almanin kesinligi, daha ytliksek
oranli komplikasyon gelisimi ile iliskilendirildi.”>*

Bu tedirgin edici bir ¢ikarimdi, ¢linkii duanin bagimsiz etkililigini bir
tarafa biraksak da bu arastirma duanin, bir insan aktivitesi olarak bile acik
bir bicimde merhametli bir miidahale olmadigin1 géstermis oluyordu. Hig
kimse sonuclarin neden boyle oldugunu bilmiyordu, fakat bu konuda bir
soylenti vardi. 2006 yilindaki bu yayina katilan editér kurulundan bir yazar,
calismanin 6rnegin yanlislikla olumsuz bir plasebo etkisi ortaya ¢ikarmis
olabilecegini iddia etmistir: “Bir hastaya geg¢irecegi bir prosediir éncesinde
bir dua arastirmasina katilmasi i¢in ulasmak, hastay1 bilmeyerek alarma
gecirebilir, hasta ‘Yani isi duaya kalacak kadar kotii durumda miyim?’ diye
diisiinebilir.”s5 Oyle olsa bile, hayal kirikhigina ugratan bu arastirma
sonuglari simdilik duanin etkililigini arastirmaya yonelik yeni klinik
deneylerin tasarlanmasi konusundaki hevesleri ciddi derecede kagirmis gibi
goriinmektedir. Bu her ne kadar hala dogru olsa da Washington Post'un 2006
yilinda gozlemledigi gibi, “dua, akupunktur, sifali bitkiler, vitaminler ve diger
alternatif tedavileri acik ara geride birakarak ana akim tip i¢in en yaygin
tamamlayic1 olma 6zelligini korumaktadir.5¢ Sahsen ben de bu calismayi
yazarken siireci devam eden herhangi yeni bir ¢calismadan haberdar degilim
(Ekim 2008).

receiving intercessory prayer. American Heart Journal, 151 (2006), 934-942.

54 Herbert Benson, ].A. Dusek et al. “Study of the Therapeutic Effects of Intercessory Prayer (STEP)
in cardiac bypass patients: a multicenter randomized trial of uncertainty and certainty of
receiving intercessory prayer.” American Heart Journal, 151(4) (2006), 934-942.

55 M.W. Krucoff, S.W. Crater and K.L. Lee, “From efficacy to safety concerns: a STEP forward or a step
back for clinical research and intercessory prayer?” American Heart Journal; 151(4) (2006), 762-
764.

56 Rob Stein, “Researchers Look at Prayer and Healing: Conclusions and Premises Debated as Big
Study’s Release Nears,” Washington Post (March 2006). Page AO01, online at:
http://www.washingtonpost.com/wp
dyn/content/article/2006/03/23/AR2006032302177_2.html
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SONUC

Aslinda ben, din, maneviyat ve saglik arasindaki baglantinin, her biri
kendi karmasik tarihine sahip olan birbirinden ayr1 dért iddiadan olustugu
gercegine ciddi bir vurgu yaptim. Bunun bir dizi sebepten dolay1 6nem arz
eden bir durum olduguna inaniyorum. Esasinda bizim burada etkin olan, bir
degil de dort farkli arglimanimiz oldugunun dikkate alinmasi bu tartismadaki
harareti bir anda diisiirme potansiyeli oldugu i¢in 6nem tasimaktadir.
Bagimsiz arastirmacilar eger digerlerini hari¢ tutarak bir ya da birkagina
odaklanmak isterlerse, farkli iddialarin birini digerinden ayirmak konusunda
kendilerini 6zgiir hissedebilirler. Yani, mesela kiliseye diizenli gitmekle
yasam slresini iliskilendiren epidemiyolojik veriyle ilgilenen Kkisiler, klinik
deneyler veya dua, ya da meditasyon yapan rahiplerin FMRI ¢alismalariyla
ilgilenenlerle ayni grupta olmak zorunda degildir.

Dahasi, bu dort iddianin her biriyle ilgili orijinal tarihi tartismalar1 daha
iyi bir sekilde bilmek -bazilarinin sekiiler egilimlerini, bir baskasinin inanc-
temelli egilimlerini ve bir digerinin de gergegi gosterme egilimini
degerlendirmek-maneviyat ya da din neden saghiginiz i¢in iyidir iddiasinin
hi¢cbir zaman spor salonuna gitmek ya da diisiik yag oranli beslenmek
saghiginiz icin iyidir iddiasi ile esit tutulamayacagini daha iyi anlamamiza
yardimci olacaktir. Daha genis olgekli, kiiltiirel, etik ve hatta politik paylar
her zaman etkinligini korumustur ve bdyle olmaya da devam edecektir. Bu
dort tarihi birbirinin yaninda siralamak bizim etkin olan taraflarin birbiriyle
gerilim icinde oldugu orani, belki de daha éncekinden daha agik bir bigimde,
anlamamiza imkan saglayabilir. En belirgin bicimde, bazilar1 en azindan
prensip olarak bilimsel ve medikal natiiralizmin mevcut normlariyla rahat
bir bigimde uyum gostermektedir. Biitiin dua arastirmalarinin lizerinde,
diger seyler ise bilimsel natiiralizmin dokusunda bir yirtiga sebep olabilecek
etkili cabalardir.

Sunu yeniden hatirlatmama liitfen izin verin, birlesik bir alan olarak
islev gordiigli anlasilan “din ve saghk” adli alan, yalnizca 1990’lardan itibaren
etkinlik gostermektedir (Religion and Health adli bir dergi 1962 yilinda
kurulmustur, ancak bu derginin temel amac din, psikiyatri ve diger akil
sagligl meslekleri arasinda diyalog kurulmasini tesvik etmekti). Peki, bu
nereden ¢ikmist1? Bunun nispeten kiiciik bir grup olan tip arastirmacilarinin
¢abalarindan beslendigi ortaya ¢ikmaktadir, bu arastirmacilar: David Larson
(hayatini kaybetti), Harold Koenig, Jeff Levin ve (daha sonraki dénemde)
Dale Matthews ve Herbert Benson’dur. Biitlin bu kisilerin din ve tip arasinda
daha siki baglar kurmak konusunda, farkli sebeplerden dolayi, bir ilgileri
vardl. 1990’larn ilk yillarina kadar, hi¢biri yeni bir alan ortaya ¢ikarabilecek
konumda olduklarini diisiinmemisti. 2005 yilinda Levin ve Koenig'in de
yeniden hatirlattigi gibi: “Yirmi yildan daha kisa bir siire 6nce, biitiin saglik
ve din alani, temel olarak tiglimiizden [Levin, Koenig ve Larson] bazen de
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birka¢ diger kisiden ibaretti ve bizler cesitli profesyonel toplantilarda bir
kosede birbirimize sokuluyorduk.”s?

Bu Kkisiler icin ve bu alan icin durumlar 1987 yilinda John Templeton
Vakfi'nin kurulmasiyla degisti. Vakfin orijinal misyonu “teoloji ve bilim
arasindaki sinirlarda yeni agilimlari izlemekti;” ancak, bu vakif saglik ve
inang arasindaki ara ylizlerin alanina biiylik 6lcekli ve stratejik bir bicimde
yatirim yapmak i¢in erken bir karar aldi. Bunun gerekgeleri vakfin kurucusu
olan Sir John Templeton'un bireysel tutkulariyla ilgili olabilir. Kendisini her
zaman bir Presbiteryen olarak tanimlasa da Sir John Templeton geng¢ bir
adamken bu makalenin daha 6nceki kisimlarinda ele alinmis olan Hristiyan
Bilimleri, Kilise Birligi (ki annesi bu birligin bir tiyesiydi) ve Dindar Bilim'i de
icine alan cesitli zihin-tedavisi ve Yeni Diisiince hareketlerinden ciddi
manada etkilenmisti.>8

Dolayisiyla Vakif, 1990’lar boyunca Larson, Levin, Koenig, Matthews ve
Benson’u dinin saghga faydalar ile ilgilenen biresimli literatiir taramalari
yapmalari, yeni klinik deneyler yapmalar: (ki bunlar arasinda daha sonra
yapilan en bilinen dua arastirmalarinin ¢ogu vardir), konferanslar ve
konusmalar dizileri organize etmeleri ve daha genis bir takip¢i kitlesine
erismek icin kitaplar ve makaleler yazmalar i¢in finanse etmistir. Vakif
ayrica bu konu iizerinde ¢alisacak yeni akademik merkezler kurulmasina
yardim etmeKk i¢cin de fonlar saglamis ve din ve saglikla ilgili yeni derslerin
gelistirilmesi konusunda akademisyenleri tesvik etmek icin, Dale Matthews
tarafindan yonetilen 6zendirici bir program da olusturmustur. Biitiin
bunlarin, daha 6nce birbirinden bagimsiz bir dizi gelenek halinde olan seyleri
ilk kez ayni referans ¢ercevesine yerlestirmek gibi bir etkisi olmustur.

Disiplin olusturma konusunda yararl bir rol oynayan yardimsever bir
dernek icin gegmisten bir érnek daha bulunmaktadir. Ornegin, 1930 ve
1940’larda, Alan Gregg'in yonetimi altindaki Rockefeller Vakfi, o dénem
disiplinler arasi olan psikosomatik tip alaninin olusumdan siiphesiz stratejik
bir rol oynamistir.5? Fakat psikosomatik tip ile din ve saglik alani arasindaki
bir fark suydu ki, psikosomatik tip, psikanalitik bakis agilariyla ddnemin en
iyi fizyolojik arastirmalarini entegre etmeye yonelik, kapsayict bir
entelektiiel kararhlikla entelektiiel bir bicimde canlandirilmaktaydi. Aksine,
din ve saghk alanini bir arada tutan sey ise, daha az seviyede acgik bir
entelektiiel vizyon ve daha ¢ok dini uygulamalarin saglk faydalarini
gostermenin pastoral bakim ve tibbi bakim arasindaki bulanik sinirlarin

57 Jeff Levin, Harold G. Koenig, eds., Faith, Medicine, and Science: A Festschift in honor of Dr. David
B. Larson, Binghamton (New York: The Hawthorn Pastoral Press, 2005), 25.

58 John Sedgwick, The Unlikely Philanthropic Odyssey of Sir John Templeton, Worth Business
eBooks (July/August 2000). http://www.ebookmall.com/ebook/67163-ebook.htm

59 Theodore M. Brown, “Alan Gregg and the Rockefeller Foundation’s support of Franz Alexander's
psychosomatic research,” Bulletin of the History of Medicine, 61 (2) (1987), 155-82.
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etkisini gostermek seklinde dolayli olarak belirtilen ahlaki kanaattir. Bu
savunucular icin 6nemli bir ama¢ da tibbi uygulamalarin ahlaki
dontlistimleridir.

Handbook of Religion and Health eserinde yayinlanan din-saglik
baglantisina dair devasa literatiir taramasina 6nctiliik eden Harold Koenig,
bu kitabin 6ns6z kisminda konuyu acik bir bicimde ifade etmistir:

“Hastalar ... hastaliklarinin teshis edilmesini ve yetenekli bir bigcimde

kullanilacak en son teknoloji ile tedavi edilmeyi, ancak ayni zamanda manevi

olana karsilik maddi olanin {izerinde dnemle duran gittikce modernlesen bir
saglik hizmeti sisteminden dolay1 goz ardi edilmekte olan sosyal, psikolojik ve
manevi ihtiyaglarinin da karsilanmasini arzu ederken goriilmektedir. ...Bilimsel
tip miithis bir sekilde basarili olmustur, ama yine de tip bilimi antik ve kutsal

‘sifac1 doktor’ geleneginin nasil uyumlu oldugunu ve ¢ogu insanin hayatlarini

tehdit eden hastaliklarla psikolojik olarak basa ¢ikma yontemleriyle pratik bir

bicimde bir list noktada nasil baglanti kurulacagini bulmak gibi zorlu gérevlerle
karsi karsiyadir, ki bu da genis 6l¢iide manevi/dini bir durumdur.”0

Bu beni apagik bir soruya sevk etmektedir. Herhangi bir tiirden dinin
sagliga yararlarina dair yeni ¢alismalar1 bir araya getirmenin, topluma
duyurmanin ve tesvik etmenin hastalarin dini ihtiyac¢lar1 bakimindan daha
manevi ve hassas bir tip olusturmaya yol agmasi gercekte ne kadar
miimkiindiir? Iste bu hic belli degil. 1990 yilinda, New York Times yazari ve
edebiyat elestirmeni Anatole Broyard -prostat kanserinden oliiyorken- bu
soruyla baglantili gibi goriinen tecriibeleri iizerine bir etkili tedaviler dizisi
kaleme almisti. “Bugiinlerde 6lmenin esas hikayesi sudur ki bir makinenin
icinde oliiyorsunuz,” diye baslamisty, zira ileri teknoloji tirtinii bir makinenin
yaptig1 testten sonra, bir digerine maruz kaliyordu, biitiin bunlar olurken
“siz” -yani ac1 ¢eken Kkisiler- konu dis1 ve goriinmez sayiliyordu. Bu gercegi
etraflica diisiinen Broyard soyle yazmisti:

“Doktorumun vaktinin gogunu almak istemem. Ben yalnizca doktorumun benim
durumumu, belki bes dakika boyunca kara kara diisiinmesini umuyorum, ki
bdylece en azindan bir kereligine de olsa biitiin aklin1 benim durumuma vermis
olacak, kisa bir bosluk boyunca benimle baglanti kurmus olacak, hastaligimi
ortaya ¢ikarmak icin bedenimle birlikte ruhumu da incelemis olacaktir, zira her
insan kendi yontemiyle hasta olur... Bedenim i¢in kan testleri ve kemik
taramalar1 yaparken, doktorumun da beni taramasini, prostatimi yoklarken bir
yandan da ruhumu yoklamasini talep ediyorum. Béylesi bir teshis olmazsa, ben
hastaligimdan bagka hi¢bir sey degilim demektir.”6?

Boyard, (gercekte durum Oyle olmasa da -dindar biri oldugunu
varsayarak) doktorunun kendisine, kanseri yenebilecegi icin dua etmesi ya
da saghg icin Kkiliseye gitmeyi diisiinmesi gerektigini sdylemesini

60 Harold G. Koenig, Michael E. McCullough, David B. Larson, Handbook of Religion and Health.
(Oxford: Oxford University Press, 2000), 5.

61 Anatole Broyard, Intoxicated by my Illness and other Writings on Life and Death (Greenwich, CT:
Fawcett Books, 1993).
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istemiyordu. Onun doktorundan istedigi sey, kendisini iyilestirmeyi
denemesini birakmasi ve bunun yerine bir siire kendisini oldugu gibi
gozlemlemek -ruhunda ne oldugunu, tecriibesine anlam katma c¢abalarini
dinlemek- i¢cin zaman harcamasiydi. Bu bakimdan, modern tip
elestirmenlerinin uzun siiredir soyledigi seyi oldukca kisisel bir bigimde
ifade ediyordu: yani, modern tipta gérmeyi arzu etmemiz gereken ahlaki
donilisiim, icinde yine tibbin yalnizca faydaci saglik hesabina gére her seyi
yargiladigl diisiince biciminden kurtulup ufkunu genisletmesi gereken
tiirden bir donlisiimdiir.

Eger din ve saglik projesi de manevi uygulamalari bir acidan ayni faydaci
hesaba gore degerlendirecekse, bu durumda bu projenin savunucularinin
arzu ettigi gibi, tip icindeki ahlaki bir maya seklinde islev gérmesi ne
derecede miimkiindiir? Tip bilimi, icinde dini uygulamalarin ve inancin
sagliga faydal degisiklikler kattig1 bir dizi yontemle ilgili arastirma yapmay1
siirdiirmek isteyebilir. Ancak, biitiin bu c¢alismalar1 bir ahlaki projenin
hizmetine bagl hale getirmek muhtemelen bir hata olacaktir. Modern tibbin
etik ve varoluscu kisitlamalarinin onun yalnizca bugilinkii halinden daha
genis 6lcekli bir versiyonu olmasiyla karsilanabilecegini diisiinmek, acik bir
bicimde olasilik dis1 gériinmektedir. Hepsinden dte, kendimizi, dolayli olarak
bile, faydaci olanin 6tesindekini korumaya deger nitelikteki degerler oldugu,
ayrica da laboratuvar ve istatistiklerin diline ¢evrilemeyecek olan
savunmaya deger bakis acilar1 oldugu seklindeki neredeyse kesin olan
ihtimalden mahrum birakmak istemeyiz.
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Ebl Ca‘fer et-Tahavinin (6. 321/933),
fikha dair ilk kaleme aldig1 [htildfii’l-‘ulema
adli eseri giinlimiize kadar gelmis olmakla
birlikte aslinin 130 cliz oldugu
bildirilmektedir. Daha sonra imam Kerhi’nin
(6. 340/952) 6nemli talebelerinden Ebii Bekr
el-Cessas (6.370/981) tarafindan kitap ihtisar
edilmis ve Muhtasaru ihtildfi’l-‘ulemd adiyla
sohret bulmustur.!

Eser once [htildfii'l-fukahd adiyla
Muhammed  Sagir Hasan el-Ma‘siimi,
tarafindan 1971’de Islamabad’da eksik olarak
yayinlanmistir. Daha sonra tamami Muhtasaru
ihtilafi’l-‘ulemd adiyla Abdullah Nezir Ahmed tarafindan 1995’te Beyrut'ta
tahkikli olarak nesredilmistir.

Eser, 5 cilt olup fihrist ve diger ziyadeler hari¢ 2128 sayfadan ibarettir.
Muhakkik fikhi ihtilaflar1 toplamda 2322 baslikta numarali olarak tasnif
etmistir. Kitap, diger fikih kitaplarindaki gibi “Kitabii’t-tahare”, “Kitabi’s-
salat” seklinde basliklandirilmis olmakla birlikte “bab” ve “fasil” seklinde
tasnif edilmemistir. Halbuki miiellifin daha sonra kaleme aldig1 Serhu
Me‘ani’l-dsdar adli eserinde bab basliklarinin kullanildig1 gériilmektedir.2

Tahavi ihtilafli meseleleri inceledigi bu eserinde mezheplere dair
verdigi bilgileri mezheplerin kendi kaynaklarindan aktarmaktadir.
Mezheplerin tesekkiil ve gelisme siirecinde Tahavi’'nin diger mezhepleri de
kusatic1 bir eser kaleme almis olmasi Hanefi literatiirii icin 6nemli bir
kazanim sayilmalidir. Nitekim Saymeri'nin (6. 436/1045) kendi donemine
kadar bu eserin bir benzerinin yazilmadigini haber vermis3 olmasi eserin
ilm-i hilaf sahasinda bir ilk oldugunu teyit etmektedir. Ayrica miiellifin, 2322
farkli ihtilafli konuyu inceleyerek fikih literatiiriine genis bir fihrist
kazandirmis olmasi g¢alismaya ayri bir deger kazandirmaktadir. Halbuki
Tahavi'nin diger eserlerinde bu oranda konu baslig1 yer almamaktadir.

Tahavi, mezheplere ait fetvalar1 naklederken ulasabildigi 6l¢iide birinci
elden kaynaklari zikretmeye 6zen gostermektedir. Mesela Hanefl mezhebine

* Tahavi, Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezd1 el-Hacr1 el-Misri. Muhtasaru ihtilafi’l-
ulema, thk. Abdullah Nezir Ahmed. (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 1995).

1 Kevseri, Muhammed Zahid. Makdldt (Humus: Ratib Hakimi, 1968), 581.

2 Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu Me‘ani’l-dsar,
thk. Muhammed Seyyid Cadilhak, (Kahire: Matbaati’l-Envari’l-Muhammediyye, 1968).

3 Saymeri, EbG Abdullah Hiiseyin b. Ali, Ahbdru Ebi Hanife, (Haydarabat: Darii’l-Kitabi'l-Arabf,
1976), 62; ibn Nedim, Muhammed b. ishak, el-Fihrist, (Kahire: Matbaatii’l-istikdme, ts.), 306.
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dair siklikla basvurdugu kaynaklardan biri imam Muhammed'in es-Siyerii'l-
kebir adli eseridir (xS i & sz JGy) (3/447).

Safil (6. 204/820) mezhebine dair malumatlari ise Tahavi, dayis1 imam
Mizeni (6. 264/878) (b e & L) J6y) (2/103) basta olmak tizere
sirasiyla Buveyti (6. 231/846) (usdl & L2l J6s) (1/240) ve Rebi® (0.
270/884) (we )l S>5) (1/191) vasitasiyla nakletmektedir. Eserde $afii’nin
el-Umm veya er-Risdle adl eserleri kaynak olarak zikredilmemektedir.

Miiellif, Maliki mezhebine ait fetvalar1 aktarirken ozellikle Imam
Malik'in (6. 179/795) el-Muvatta adh eseri ile talebeleri ibn Vehb
(6.197/813) (Losh 3 Lasg DY 3 vy o) W 1085)(2/234), Ibnii’l-Kasim (6.
191/806) ve Esheb (6.204/820) gibi alimleri referans gdstermektedir ( Jis)
sl Ry, (3 olrly ol ol By, (3 U5 o5 Y L (4/47).

Tahavi, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) gorislerini ise talebesi Esrem
(6. 261/875) vasitasiyla nakletmektedir (¢33 «s 053 Jo> -f) (4/386).

Tahavi, Hanefl mezhebi imamlar1 disinda ayrica [brahim en-Nehai (6.
96/714), Zihri (6. 124/742), Imam Malik (6. 179/795), Imam Safil
(6.204/820), Evzai (6. 157/774), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Leys b. Sa’d
(6.175/791), Miizeni, ibn Ebi Leyla (6. 148/765), Hasan b. Hay (6. 167/784),
Abdullah b. Vehb (6. 197/813), Ibn Semaa (6. 233/848) ve Esrem (6.
261/874) (1/85) gibi fakihlerin de goriislerini nakletmektedir.*

Eser, az da olsa goriis sahiplerinin istinbat ettikleri dyet, hadis, eser veya
kiyasa dayali delillerini zikretmektedir. (1/295, 300, 301) Fakat bu deliller
yeterli derecede olmadigindan miidellel kaynaklar arasindan sayilmasi
miimkiin géziikmemektedir.

Ayrica miellif, Muhtasar’da hadis senedindeki ilk ravilerin zikriyle iktifa
ederken diger eseri Serhu Me‘Gni’l-dsdr'inda senedin tamamini zikretmesi

Tahavi'nmin Muhtasar'n ansiklopedik bir yaklasima matuf olarak kaleme
aldigini gostermektedir.

Miiellifin, yer yer hadisler hakkinda cerh ve ta‘dil kriterlerini kullandig1
goriilmektedir. Ozellikle kars1 gériis sahiplerinin istidlal ettigi hadisler ile
ravileri hakkinda (o) () 2ad) pgue U5 2329), (4 2 ¥ G 100)(1/222) ve (Lo
o % Y Cand s Az 1) (3/476) vb. ifadelere yer vermektedir. Yine miellifin
eserinde bazi rivayetler hakkinda dhad ve miitevatir kavramlarini kullanarak
(35's2e LBV odgd) (5/196) hadisler lizerinde degerlendirmelerde bulunmus
olmasi onun erken dénem Misir Hanefi ekoliinlin ilk hadisgilerinden
sayllmasinin nedenleri arasinda sayilabilir.

Tahavi, bazen de sadece karsi tarafin delillerini zikretmekle iktifa
etmektedir. Aslinda onun bu iislubu diger goriislere karsi derin bir hosgori

4 Ayrica bk. Muhammed Zahid el-Kevseri, el-Havi fi siretil-imam Ebi Cafer et-Tahdvi (Kahire:
Matbaatii’'l-Envar, 1368), 34-35.
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ve miisamaha icinde oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir (4/386).
Nitekim miiellifin bu yaklasimini farkli eserlerinde acikca ifade ettigini
gormekteyiz. “Bu sézleri ilim ehlinden herhangi birini hafife almak icin
séylemedim. Haddizatinda bu benim iisliibum da degil. Ben (sadece) karsi
goriis sahiplerinin bize nasil haksizlik yaptiklarini ortaya koymayi istedim.”s

Miiellif, herhangi bir meselede mezhep imamlarinin goriislerini
naklederken ¢ogunlukla énce Eb(i Hanife ve imameyn’in goriislerini ( J&
L~.() lafziyla ifade ederken Hanefilerle ayn1 goriiste olan farkl fakihleri ( J&
Yy 9y Lol sekliyle nakletmektedir. Sayet her alim farkh bir goriise
sahip ise her birini (> & J6) ve (wwn & J6) seklinde ayr1 ayr
zikretmektedir (1/294).

Bazen de Hanefi mezhebi imamlarinin goériislerini nakletmeyip
mezhebin genel Kkanaatini bildirmektedir. Mesela aksam namazinin
farzindan 6nce iki rekat nafile namaz kilmanin hiikmii ile ilgili bilgi verirken
Hanefl fakihlerinden herhangi bir goriis nakletmedigi halde bu namazin
kilinmayacagini belirtmektedir (4/387).

Tahavi gerek kendisine ait gerekse Hanefi mezhebine ait herhangi bir
gortgsle ilgili bir aciklama yapmak istediginde genelde meselenin sonunda
(4= & JB) ifadesini kullanir (1/153). Fakat kullanildigi her yerde bu
ifadeden itiraz manasi anlasilmamalidir.

Miiellif, cumhurun ihtilaf ettigi bir meselede saz olarak gordiigi bir
goriis hakkinda (ox sad) oo 0>Y a4 1) “fukahadan bu gériiste olan bagka birini
goérmedik” seklinde benzer ifadeler kullanmaktadir (1/161, 188, 190, 193).

Tahavi, Hanefl mezhep imamlariin ihtilaf ettikleri meselelerde yer yer
baz1 tercihlerde bulunabilmektedir. Mesela cenaze namazinda imamin
cenazenin neresinde durmasi gerektigi hususundaki ihtilafi zikrederken
mezhebin genel kanaati olarak imamin namaz sirasinda cenazenin gogus
kismi hizasinda durmasi gerektigini belirtir. Fakat bu gériisiin Imam
Muhammed’e ait goriis oldugunu, imam Eb{ Hanife ve Eb( Y(sufa gore
imamin cenazenin orta kisminda durmasi gerektigini nakleder (1/382-383).

Tahavinin bazen gerek Hanefi mezhebine gerekse diger mezhep
imamlarina muhalif tercihlerde bulundugu goriilmektedir. Mesela hac
sirasinda sabah ve ikindi namazlarindan sonra iki rekat tavaf namazinin
kerahet vaktinin disinda kilinip kilinmayacagi hususunda muhalefet etmistir.
Miiellif, bu iki rekati kaza namazlarina ve cenaze namazina Kiyas ederek
kilinmasinin cdiz olabilecegini savunmustur. Tahavinin bu gorisi
Muhtasaru ihtildfi’'l-‘ulemd’da yer almamakla (2/134-135) birlikte Serhu
Me‘ani’l-dsdar'inda (3/211) bulunmasi onun muhtemelen bu goriise sonradan

5 Tahavi, Serhu Me‘dni’l-dsdr, thk. Muhammed Seyyld Cadilhak, (Kahlre Matbaatii’l-Envari’l-
Muhammediyye, 1968), 1/390 : =3 \Sﬁj ¢ s“-‘ 1388 b .wv Lm G 5l Cnad S5 e By o3 W

LJ(Ma,J—\,.quJ
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intikal ettigini gostermektedir.

Miiellif, fakihlerin goriislerini aktarirken ¢ogu kez kaynaklarina atifta
bulunmamaktadir. Mesela cenaze namazinda imamin nerede duracagl
konusunda imam Muhammed’in gériisii Kitdbu’l-Asl adli eserde bulundugu
halde kaynagini belirtmemektedir.¢

imam Tahavi, sonradan kaleme aldigr bir kisim eserlerinde
Muhtasar'inda ileri siirdiigii baz igtihatlarindan vazgectigi anlasilmaktadir.
Mesela, musannif kimlerin Kur’dn okuyup okuyamayacagl hususunda
Mubhtasaru Ihtildfi'lI-‘ulem@ da “Mezhebimize ve Sevri’ye gére hayizli, lohusa ve
ctiniip olan kisi Kur’an okuyamaz.” ( Yy stuis ¥y jail> 5,58l bl ais 0730 T35 Y
) (1/172-173) ifadesini kullanarak mezhebin genel kanaatini net olarak
ortaya koymaktadir. Fakat daha sonra kaleme aldig1 Serhu Me‘dni’l-dsar adl
eserinde Tahavi, ciiniip, hayizli ve lohusa olan kadinin Kur’an-1 Kerim’den bir
ayetten daha az bir miktar okumasinin caiz olacagini belirtmis olmasi? eski
goriisiinden vazgectigini gostermektedir.

Imam Tahavi fikhi goriislerin nakledilmesinde oldukga titiz davranmis
olmasina ragmen nadir de olsa hatali bilgi aktardigina rastlamak
miimkiindiir. Mesela Hanefi mezhebi fakihleri Ramazan’da kisinin hasta veya
sefer halinde tutamadig1 oruglarini iyilesmesi veya mukim olmas1 durumda
imkan dahilinde kazd etmesi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir.8
Nitekim hasta kisi Ramazan’dan sonra 10 giin sagligina kavussa sonra dlse
saglikli gecirdigi 10 gliniin orucunu kaza etmesi gerekir. Fakat Tahavi,
mezhep imamlarinin bu konuda farkli diisiindiiklerini Eb(i Hanife ve Eba
Y{isuf'a gore Ramazan’da hasta olan kisinin Ramazan’dan sonra bir giin bile
iyilesse Ramazan’in tiimiinii, Imam Muhammed’'in goriisiine gore ise
iyilestigi giinler kadarini kaza etmesi gerektigini soyler (2/55) ( prk: 2oz JGs
& b & «s). Halbuki Serahsi, Merginani ve Zeylai gibi alimler Tahavi'nin bu
naklinin bir hata (vehim, galat) oldugunu zira bu hususta Hanefi imamlari
arasinda herhangi bir ihtilafin s6z konusu olmadiginil0 aksine bu sekildeki
bir goriis ayriliginin adak konusunda bulundugunu belirtmektedirler.!?

Sonug olarak Imam Tahavi'nin Muhtasaru ihtildfi'l-ulema adli bu eseri,
mezheplerin fikhi goriislerini ansiklopedik bir tarzda ele almis olmasi, Hanefl

6 Seybani, Muhammed b. Hasan b. Ferkad, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin, (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1433/2012), 1/351.

7 Tahavi, Serhu Me‘ani’l-dsar, 1/147; %6 o3 i3 f;&b wJ PaeH Lk SUAS

8 Zeylai, Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen, Tebymu'l hakazkf“,serhl Kenzt’d dekaik (Bulak: el
Matbaatii'l-Kibra'l-Emiriyye, 1313), 1/334; JaH 1) u,i &b s ,Ab ) sl fu Bl ,4,)_5,3\ e o
ub\'\j M\

9 Serahsi, Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-Mebsit (istanbul: Gagr yay.,
1982-1983), 3/91. ) )

10 Serahsi, el-Mebsiit, 3/9 u§5 ﬂ_mh ] ik JLu ] (S5 a_my J“ EPRES d\ Ji e & <5Jt>J=J~ L
sjw\ ERETINE [T fad 5k Jud G 182 U5 Jes 10003 Gy Fe

11 Mergmam Ebiil-Hasan Burhaneddin Ali b. Eb1 Bekr, el-Hiddye serhu Biddyeti’'l-miibtedi, thk.
Muhammed Muhammed Tamir, Hafiz Asir Hafiz (Kahire: Darii’s-Selam, 2000), 1/50.
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fikih literatiiriinde ilm-i hilafa dair ilk eser olma 6zelligini de kazandirmistir.
Bu durum, 6zellikle arastirmacilara fikih konular1 hakkinda 6nceden genel
bir kanaat vermesi bakimindan ¢alismay1 degerli kilmaktadir. Ayrica eser her
ne kadar genel fikhi konulara ayrilmis olsa da yeni baskilarinda bab ve fasil
seklinde alt basliklarin eklenmesi konularin daha rahat bulunmasina katki
saglayacagl muhakkaktir. Yine Tahavi'nin diger mezheplere isnat ettigi
bilgilerin kaynaklar1 genel olarak muhakkik tarafindan gosterilmis olsa da
biiylik cogunlugunun verilmedigi goriilmektedir. Bu sebeple eserin sonraki
tahkikli baskilarinda bu eksikliklerin giderilerek ilim diinyasina yeniden
kazandirilmasinin ¢ok daha faydali olacagi kanaatini tasimaktayiz.
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iSLAM’IN SIYASALLASMASI: OSMANLI DEVLETI’NIN SON DONEMiNDE
KiMLiK, DEVLET, INANC VE CEMAATIN YENIiDEN YAPILANDIRILMASI,
KEMAL H. KARPAT"

Kemal Karpat'in uzun, genis, kapsamli ve
cok katmanli bu eseri, Osmanli modernlesmesi
konusunda yazilmis kitaplar arasinda belki de  [F5 SRk
en fazla dikkat ¢cekenidir. Bir bakima Karpat'in AN
Omrinii adadig1 ¢alismalar, 06zellikle goc, [SLAMIN

degisim, toplum, uluslasma, milliyetcilik gibi SIYASALLA$MASI

Osmanli Devleti'nin Son Déneminde Kimlik, Devler,

kavramlar, bu calismada bir mesaja delaletigin (i v Comauin Yeniden Yapiiandinoas
ustaca kullanilmigtir. Yazara gére Kemalist ve  erot.or.
islamci  tarih bakis acilarmin  arahgm ~ KEMAL H. KARPAT
daraltmak mumkindir. Zira, taraflar daha &
sogukkanli bir sekilde meseleleri yeniden
okuyarak kendilerini ve muhataplarini daha
dogru tahlil edebilirler. Belki biraz iitopik ya
da romantik bulunabilecek bu teorik hedefin
gerceklestirilebilmesi adina yazarin bu katkisi, aslinda akademik kariyerinin
de hiilasasidir.

Karpat, Osmanli’'nin son yarim ytiizyiliyla ilgili sahsi goriis ve sezgileriyle
oriilmiis bir anlama ¢abasiyla yola ¢ikmakta (s. xi) ve sonu¢ béliimiinde de
keskin modernist diisiince ile kiiskiin islamc1 bakis agisinin arasini bulmay1
teklif etmektedir. Eser, bu giris ve sonug kisimlari disinda on yedi béliimden
olusmaktadir. Calismanin anahtar kelimesi, degisimdir. Bu degisim, devletin
déniisiimiiyle birlikte Islam’'in  devlet nezdinden bireyin vicdanina
indirilmesiyle birlikte olusturulan zorunlu, yeni ulusal kimlik lizerinden
incelenmistir. Birinci béliimde Islamciligin kokenleriyle ilgili Vehhabi,
Senlisi, Diyobendiyye gibi hareketler incelenmis ve Tiirkiye’'deki ihya
hareketlerinde Naksibendi ekoliin etkin olduguna karar verilmistir (s. 28). IL.
Boliimde, Mysore Sultani Tipu ve 1. Abdiilhamid, Seyh Samil ve Sultan
Abdiilaziz iliskileri ele alinmis; Ace, Komor Adalari ve Cin’de yasayan
Musliimanlarin payitaht algis1 goézden gecirilmis ve hilafetin, Osmanl
Sultanlar1 tarafindan Miisliman halklar1 tatmin edici bir bicimde
kullanilmadig1 sonucuna varimistir (s. 85-86). Son dénem halifelerinden
ozellikle Abdiilaziz ve II. Abdiilhamid’in, Islamcilik politikalarina 1sik
tutulmus ve hilafetin yalnizca politik bir gii¢ olarak kullanilmak istendigi 6ne
stiriilmiistiir. Istanbul'un islamcilik siyaseti bu minvalde iken o dénemde
Hindistan, Afganistan, Kafkasya, Endonezya gibi bolgelerde isgal altinda

* Kemal H. Karpat, Islam’in Siyasallasmasi: Osmanli Devleti’nin Son Déneminde Kimlik, Devlet, I'nan;‘
ve Cemaatin Yeniden Yapilandiriimasi, gev. Siar Yalcin (istanbul: Timas Yayinlari, 2019).
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yasayan Misliimanlar i¢in de siirdiiriilebilir bir siyasetin belirlenememesi
meselesi c¢esitli 6rnekler {izerinden ortaya konulmustur (s. 75-100).
Miisliiman halklardaki iimit ve giiven kayiplari sebebiyle hilafet makami,
itibar kaybetmistir. Karpat, hilafetin zannedildigi kadar genis bir etki alanina
sahip olmadigina daha o donemde kanaat getirildigine inanmaktadir (s. 104).
I1I. B6liimde, Osmanlr’da hem Tiirkgiiliik fikrinin gelismesinde hem de islami
ihya hareketlerine katki verme noktasinda etkin olan Kazan ve Kirim
halklarinin tarihine giris yapilmistir. Rusya’nin Islam ile kadim miicadelesine
ozellikle deginilmistir (s. 110). Bu noktada, Rusya Miisliimanlar1 arasinda
olusan milliyet¢iligin sebepleri ve kokenleriyle Anadolu’da olusturulacak
milliyetciligin hedefleri ve sonugclari itibariyle ayrismasina dikkat ¢ekilmis ve
bu farklilasmanin temel tarihsel zemini ortaya konulmustur. IV. Béliimde ise
yazar, Osmanli Devletinin modernlesme kararinin, halk nezdinde
mesrulastirilmasinin yeni Miisliiman bir orta sinif tarafindan ifa edildigini
iddia etmektedir. Karpat’a gére Naksibendilik ekolii, bu yeni sinif iizerinde
etkindir. Bu sinifin gelisimini de kabaca 1838 ve 1861’de Ingiltere ile yapilan
ticaret anlagsmalarina dayandirmaktadir (s. 149). Bunun neticesinde tarimsal
tiriinlere yonelik ihracat yasagi kalkmis ve ziraatla zenginlesen niifuzlu bir
sinif ortaya c¢ikmistir. Ayrica 1856-1878 arasi Kirim, Kafkasya ve
Balkanlar'dan go¢ edenler, devlet tarafindan hibe edilen arazilerle
desteklenmistir. Devlet bu yeni gruplari, Kafkaslardan go¢ eden Naksi
seyhlere emanet etmistir. Bu boliime kadar bir devlet politikasi olarak
[slamciigin ve modernlesmenin éykiisiinii okurlara sunan Karpat, bundan
sonraki béliimlerde de Islamciligin popiilerleserek devlet icin tehdit unsuru
olus siirecine odaklanmaktadir.

V. Boliim, ideolojik bir yonii olmayan Ali Efendi'nin ¢ikardig1 Basiret
Gazetesi tecriibesi ilizerinden Islamcilik diisiincesinin popiilerlesmesine ve
sivil bir darbeyi orgiitlemesine yer vermektedir. Yazar, bu noktada
Islamcilign érgiitlii bir diisiince olarak ele alip olusturdugu potansiyel
tehlikeler noktasinda ilgilileri zimnen uyarmaktadir (s. 207). Islamclik
diisiincesinin, devlet i¢in bir soruna doniisme seriiveni, bu b6liimde daha ¢ok
basin lizerinden ve istelik Islamcilik iddiasi olmayan bir gazetenin
olusturdugu etki tlizerinden anlatilmistir. VI. ve IX Boliim, Osmanh
modernlesmesinin izlerini dis politikada siirmektedir. Ozellikle 93 Harbi’'ni
(1877-78) bir kirllma dénemi olarak isaretlemektedir. Yazar, Oppenheim
Doktrini olarak bilinen Osmanlilarin Ingiltere’'ye karsi hilafet giiciinii
kullanarak savasmasi halinde zafer kazanacag tezinin ¢okmesinin bir milat
oldugunu diisiinmektedir (s. 357). Osmanlicilik, Tiirkeiilik ve Islamcilik
politikalarinin tek tek tecriibe edildigi bir donemde Rusya’nin bir gii¢ olarak
Avrupali devletleri tehdit etmesi neticesinde, Ingiltere'nin Osmanl ile
kurdugu ittifaki bozarak daha ciddi miittefiklerle Rusya’ya karsi bir hat
olusturma ¢abasini, Osmanlilar i¢in sonun baslangici olarak gérmektedir. VII.
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ve VIIIL. Boliimde ise gegmisten devraldigi modernlesme politikalarina ivime
kazandiran bir portre olarak II. Abdiillhamid’e yer veren Karpat, devletin
seklinde yavas ancak 6ziinde hizli bir degisim yasadigini ortaya koymaktadir.
X. Boliimde ise siireklilikleri ve degisimleri devlet torenlerindeki ritiieller ve
egitim kurumlari lizerinden incelemektedir (s. 362-367). Degisen devletin
Osmanl topraklart disindaki Miisliimanlarla iliskilerini tekrar giincelleyen
yazar, XIII. boliimde 6nemli bir konuya daha temas ederek yeni bir pencere
acmakta ve burada, Rusya’daki Miisliimanlar i¢in bir muhalefet bicimi olan
Milliyetciligin Osmanli’da nasil devletin aleyhine doniistligiine dikkat
cekmektedir (s. 489). Bakii'de petroliin bulunmasi ve orada yeni Miisliiman
zengin bir sinifin ortaya ¢ikmasini anlatarak cehalet ile Rusca 6grenme
arasinda kalan yeni nesillerle ilgili Ruslastirma politikalarin1 okurlarina
hatirlatmaktadir. Bu gelismelere tepki olarak ortaya c¢ikan Sehabeddin
Mercani, Rizdeddin b. Fahreddin gibi isimlerin basini ¢ektigi Kazan ihya
hareketine de kisaca deginmektedir (s. 474).

Islamcligin basarisiz olmasindan sonra yine Osmanlilar marifetiyle
ortaya konan Milliyetcilik fikrinin seriiveni ve geldigi nokta XIV ve XVII.
Boliimler arasinda ele alinmakta ve yeni kimligin insa edilme siirecinde giris
béliimiinde alt1 ¢izildigi sekilde Osmanlilarin bir Anglo-Sakson ulusgulugu
yerine belki de kendi yapisina uygun olmayan bir sekilde Fransiz ulusgulugu
modelini esas almasi elestirilmektedir (s. xii). Akabinde de ii¢ isim, Ziya
Gokalp, Yusuf Akcura ve Fuad Koprii tizerinden Cumhuriyet’in yeni bir kimlik
olusturma macerasi ele alinmaktadir (s. 605-648). Bu isimlerin 6nerdigi ii¢
farkl Tiirkliik yaklasiminin yani yerli ve kiiltiirel Tiirkeiiliik, dinden bagimsiz
ve evrensel Tirkeiilik ve evrensel olmayan, yerel Islam’a bagh irfani
Tiirkeiiliik oOnerilerinin  killi olarak olmasa da kurucular tarafindan
degerlendirilip desteklendigini ifade etmektedir. Kitabin ana hedefinin,
Tirkiye’'de kabaca iki tarafta konumlanmis olan kesimleri karsilikli anlayisa
davet etmek oldugu aciktir. Bir taraftan Kemalistlere bu {ilkenin kokenlerini,
degisim noktalarin, sinir uglarini ve giiclii islam gelenegini hatirlatirken
diger taraftan Miislimanlara da Islamclik fikrinin dénemsel ve
emperyalizme karsi bir devlet politikas1 olarak Osmanlilar tarafindan
uygulanmis ve fakat ise yaramamis bir fikir oldugunu izah etmektedir.
Islamcilik ve modernizm cereyanlarimin gérece nevzuhur oldugu, esasen
birka¢ kisi, grup ya da olay ilizerinden izah edilemeyecegi, degisimin
Osmanlilar déneminde bizzat devlet eliyle baslatildifi, yeni orta siifin
ortaya cikardigi biirokratlar tarafindan siirdiirtildiigii ve halk tarafindan da
kismen desteklendigi cesitli vechelerle ortaya konulmakta; Islamcilik
fikrinin devlet i¢in nasil bir tehdide doniistiigii ve boyle bir potansiyel
tehdidin esasen devam ettigi de dolayli bir sekilde dile getirilmektedir.

Modern Tiirkiye’'nin kurulusu ile ilgili ¢cok fazla ¢alisma yapilmistir.
Kemal Karpat, bu eserinde, modernlesme deneyimini kamilen anlatma
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iilkiistindedir ve yeni devletin, yepyeni olmadigini gostererek siireklilik
vurgusu yapmaktadir. Degisim ve streklilikler kiskacinda yeni bir ulus
devletin olusum stirecini de hem igeriden hem disaridan hem ekonomik hem
sosyal hem dini hem kiiltlirel perspektiften bir olay yeri incelemesi titizligi
ile ele almaktadir. Karpat'in gocler ve siif hareketliliklerini yakindan
inceleme sebebi budur. Yazar, yeni bilirokrat sinifin diinya goriislerinde
onemli etkileri olan yeni egitim sisteminin bilin¢li bir politikanin eseri
olduguna kanidir. islamcihigin da kisa bir dénem bizatihi halifelerin marifeti
ve biirokratlarin da heves ve gayretiyle devlet tarafindan tecriibe edildigini
tespit etmektedir. II. Mahmud dénemiyle birlikte niifuzlu ayanlarin yerlerini
sayica daha ¢ok ve etki alanlar1 daha dar ve kiiciik dyanlara birakmalariyla
birlikte ortaya ¢ikan orta sinifin ve bu siniftan ¢ikan egitimli ikinci neslin
degisimini énemsemekte ve Cumhuriyetin kurulusundaki siirekliligi bu
hassas noktayla anlamlandirmaktadir. Bu sinifi, glinlimiizii de etkileyen
tercihlerin failleri olarak gormektedir. Ayrica Osmanli topraklarinda yasayan
gayri mislim tebaanin yabancilarla kurduklar ticari baglarin zamanla
sinifsal baglamda Miislimanlar aleyhine gelismesine sebebiyet verdigine
inanmaktadir.

Eser, glglii bir teorik orgiiye sahiptir. Tarihsel kaynaklar, gerekli
yerlerde, gerekli tonlarda kurguyu desteklemek adina ustaca kullanilmistir.
[slamcilik fikrinin basarisizhigl islamciligin bizatihi kendisine mal edilmistir.
Islamcilik, tiim kesimlerce aymi diizeyde anlasilan tek bir forma
indirgenmistir. Bir taraftan da politik ve askeri basarisizliklardan, ic
politikadaki asayis sorunlarindan, halifelerin dis politikadaki tercihlerinden,
miinferit ve muglak olaylardan Islamcilik sorumlu tutulmustur. Tiirkgiiliik
onerilerinin ¢dziimlenmesindeki tafsilat ve temyiz hassasiyeti, Islamcilik
kisminda muhafaza edilmemistir. Son olarak, modernlesme anlatimlarinda
genelde Osmanlicilik, Tirkgtliik ve islamcilik akimlar1 kokenler, tecriibeler
ve Cumhuriyet’e yansimalari baglaminda detayl bir sekilde ele alinirken asil
temel konu olan Batililasma siirecindeki tercihler bu kitapta da ihmal
edilmistir. Osmanli Batililagmasi bir bakima Tiirk modernlesmesinin goélgesi
altinda kalmistir.

Modernlesme konusunda arastirma yapanlar i¢in bu Kkitap, siiphesiz en
o6nemli basvuru kaynaklarindan birisidir. Daha genis Olcekte Osmanl
Devleti'nin Tiirkiye Cumhuriyetine doénlsiimiinii merak eden genel
okuyucular i¢in de Karpat'in tiim birikiminin hiilasas1 olan bu kitabin
6zlimsenmesi elzemdir.
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Genel ilkeler

o Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi Miitefekkir, dini arastirmalar,
[slam arastirmalar ve sosyal bilimler alanlarinda uluslararasi bilimsel, akademik ve
hakemli bir dergi olup, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki say1 yayimlanir.

o Miitefekkir'in tiim dillerdeki kisaltmas1 Miitefekkir seklinde verilmelidir.

o Miitefekkir, dncelikle dini arastirmalar olmak iizere sosyal bilimler alaninda, Tiirkiye
icinden ve disindan katkida bulunanlarin 6zgiin makale ve ¢eviri makaleleri yani sira
editore mektup, dzet, kitap kritigi ile sempozyum ve konferans tanitimlarini icerir. Bu
alanlarla ilgilenen tiim arastirmacilara a¢ik olan dergide, s6z konusu alanlar disindaki
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yayimlanmasina editérler kurulu karar verir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade
edilmez.

o Yazis1 Miitefekkir'de yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin siiresiz olarak Miitefekkir’e ait
oldugunu kabul etmis sayilir.

e Yazilar, mutefekkir.aksaray.edu.tr internet adresindeki online makale génderme ve

takip etme sistemi aracilifiyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem siireci takip edilebilir.

Yayin ilkeleri

o Miitefekkir'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana katki yapma
ozelliklerine sahip olmaldir. Gonderilen yazilar daha o6nce yayimlanmamis,
yayimlanmak iizere baska dergiye gonderilmemis veya yayim icin kabul edilmemis
olmalidir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla biiyiilk oranda benzerlik gdsteren
yazilar da degerlendirmeye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve
yayimlanmamis olan yazilarda, toplantinin adi, yeri ve tarihi dipnot olarak
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belirtilmelidir.

o Miitefekkir'e gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak sekil ve igerik
yoniinden incelenerek dergide yayinlanmaya deger olup olmadigina karar verilir.
Uygun arastirmalar daha sonra konunun uzmani iki hakeme gonderilir. Hakemler
bilimsel ve teknik agidan yaptiklari objektiflik esasina dayali degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editdrler kuruluna bildirir. Hakemlik kurumunun ve yayin
kurulunun islevinin gerekleri yerine getirilirken kesinlikle taviz verilmez. Bu baglamda
yazardan ziyade yazinin kendisine 6nem verilir.

e Bir arastirmanin  yayimlanip  yayimlanmamasi, hakemlerin  belirttikleri
“Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayimlanamaz”
secenekleriyle sunulan goriisleriyle karara baglanir.

e Bir arastirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin degerlendirmesinin olumlu
olmasi gerekir.

e iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen yazilar yayimlanmaz.

e Bir olumlu bir olumsuz hakem degerlendirmesi durumunda iigiincii hakeme
bagvurulur.

e “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arastirma miiellifin
tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlanmasina editérler kurulu karar
verir.

e Diizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

e Bireylerden o6lgek, anket, miilakat ve diger veri toplama araglar1 kullanilarak veri
toplanmasi gereken makaleler/¢alismalar i¢in Etik Kurul Karar1 alinmasi zorunludur.
Buna gore yazarin Etik Kurulu'ndan onay almis olmasi gereklidir. Kurul onay:
makalenin ilk sayfasinda kurul ads, tarih ve say1 no ile belirtilmelidir. Makalenin y6ntem
kisminda, veri toplama baslangi¢ ve bitis tarihleri yazilmalidir. Makale sisteme
ylklenirken etik onay belgesi de ek dosya olarak ytliklenmelidir.

Yazim ilkeleri

e Yazilar, Microsoft Word programinda yazilarak (¢eviriler orijinal metinleri ile birlikte,
resim, sema ve tablolar dahil) editére gonderilmelidir. Yayincidan izin alindigini
gosterir belge (izin yazisi, elektronik posta) ek dosya olarak sisteme yiiklenmelidir.

e Yazinin herhangi bir yerinde yazar adi, unvani, goérev yaptig1 kurum ve kendisine
ulasilabilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Bu bilgiler,
yazilar hakem siirecinden gectikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir.
Dolayisiyla yazilar sisteme girilirken, gézden gecirilip, yazara ait herhangi bir bilginin
yer almadigindan emin olunmalidir. Bu husus, kér hakemlik i¢in zorunludur.

e Govde metinleri (kaynakga, resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda ‘Cambria’ fontu ile metin icinde 11 punto
biiytikliigiinde; tek satir aralikly, iki yana yash ve hecelenmis yazilmaldir. Sayfa kenar
bosluklary; iist 2,5, sag 2, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Kagit boyutu;
Geniglik 16,5, Yiikseklik 24 cm olmalidir. Paragraf bosluklari, Once 3 nk, Sonra 0 nk
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e imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihisinda tutarh olunmaldir.

e Makalenin sonunda “kaynakg¢a” verilmelidir.

Atf Sistemi

e Miitefekkir'de atif sistemi olarak “ISNAD Atif Sistemi” kullanilmaktadur.
Makalelerin yazimlariyla ilgili tiim ayrintilar ‘ISNAD Atf Sistemi’ne gére diizenlendigi
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http://www.isnadsistemi.org/

mutefekkir

Joumal of Aksaray University Faculty of Islamic Education

PUBLISHING AND WRITING PRINCIPLES

General Principles

o Journal of Aksaray University Faculty of Islamic Education, Miitefekkir is a scientific,
academic and peer-reviewed journal on religious studies, Islamic studies, social
sciences. It is published twice a year, in June and December.

o The abbreviation of the journal should be referred as Miitefekkir in all languages.

o Miitefekkir, accepts authentic and translated articles by scholars contributing whether
from Turkey or abroad in the field of social sciences with priority to religious studies.,
Miitefekkir contains letter to the editor, summary, book review, introductions of
symposiums and conferences on religious studies. Within the journal, open to all the
scholars working on these fields, the editorial board decides on the publishing of the
materials out of these fields.

o All the manuscripts sent to the journal are published following the approval of the
editorial board.

e Manuscripts should be in accordance with the scientific research and publication ethics
valid nationally and internationally.

o Scientific, legal and linguistic responsibilities of the published articles belong to the
author.

o Publication language of the journal are Turkish, English and Arabic; however, editorial
board decides on the publication of the manuscripts in other languages. The
manuscripts which haven’t been published in the journal are not sent back to the author.

e The authors whose manuscripts are published in Miitefekkir are considered to have
accepted that the copyright belongs to Miitefekkir.
e Reviewing process of the articles can be traced after submitting to the website with

authors e-mail address through online article submitting and tracing system on the
website mutefekkir.aksaray.edu.tr.

Publication Principles

o Articles submitted for consideration of publication in Miitefekkir must be academic,
original and make contributions to the concerning area. Articles published anywhere in
any form or greatly extracted from any published materials are not taken into



PUBLISHING AND WRITING PRINCIPLES | 325

consideration. For the manuscripts presented in a scientific event and not being
published yet, the name, place and date of the event should be included.

Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the editor in
terms of technical and academic criteria. Following the decision of editorial board, the
appropriate articles are then sent to two referees known for their academic reputation
in their respective areas. The referees send their scientific and technical evaluation
reports to the editorial board by Article Evaluation Form. While fulfilling the
requirements of the function of the refereeing institution and the editorial board, no
concessions are made. In this context, importance is given to the text itself rather than
the author.

The publication of the article is decided upon the choices "Issuable”, "Non-issuable" and

"Issuable after Correction”

In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If one of
them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and his/her report,
whether positive or negative, will determine the result.

In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the revision
of the author and the editorial board decides whether the article will be published or
not.

If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.

If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her once more.

e An Ethics Committee Decision is required for articles/studies that require data
collection from individuals using scales, questionnaires, interviews and other data
collection tools. Accordingly, the author must have received approval from the Ethics
Committee. Board approval should be indicated on the first page of the article with the
name of the board, date and number. In the method part of the article, the start and end
dates of data collection should be written. While the article is uploaded to the system,
the ethical approval document should also be uploaded as an additional file.

Writing Principles
e Articles should be written via Microsoft Word and sent to the Editor (Translations
alongside with original texts, including pictures, schemas and charts). The document

(permission letter, e-mail) showing that permission has been obtained from the
publisher should be uploaded to the system as an additional file.

e Under the title of the article, there should not be information about the name of the
author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the system
administrator can already see the author of an article, the information about the author
will be added to the article after the referee process. Thus, while adding an article to the
system, the authors must be stire that there is no information about him/her. This is
especially important for the referees who will examine the article to work
independently.



326 | MUTEFEKKIR

e Articles should not be longer than twenty-five (25) pages including the bibliography and
appendix such as pictures, charts and maps. Texts should be written via Microsoft Office
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