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GAZZALi OZELINDE ES‘ARILERE GORE DUYUSAL BIiLGININ ZARURi OLUSU
VE HiSSI KERAMETIN iMKANI

0z

Tabiatgi filozoflarin 6ne siirdiigii zorunlu nedensellik fikrine kars1 peygamberligin ispati
icin erken dénem Islam diisiincesinde birtakim teoriler gelistirilmistir. Bu amagcla
Mu‘tezilenin gelistirdigi tab‘, i‘timad ve tevelliid gibi teorileri de zorunlu nedenselligi
cagristirmalari nedeniyle reddeden Es‘ariler ise “4det” teorisini gelistirmislerdir. Adet
teorisi, nedenselligin zorunlulugunu reddeden ve tabiatta siireklilik ifade eden sebep-
sonug iliskisinin gercekte var olmadigi, varmis gibi algilanmasinin aliskanlik kaynakl
oldugunu ileri siirer. Fakat Gazzall ve kimi kelamcilar harikulade olaylarin duyularda
stiphe olusturdugunu ve micize gibi hissi kerametin de miimkiin olmasi durumunda
duyularda var olan zorunlu bilginin ortadan kalkacagina dair endiselerini ifade
etmislerdir. Calismamiz, Gazzal'nin bu husustaki endiselerinin anlasilmasinin ancak
duyusal bilgi ve adet teorisinin izah edilmesiyle miimkiin olacag1 hipotezi iizerine
kuruludur. Bu amagla Gazzali merkeze alinarak ayni konuda fikirlerini belirten diger
Es‘arl kelamcilarin eserleri incelenerek dokiiman analizi yapilmis, elde edilen veriler
soylem analizi yontemiyle degerlendirilmistir. Neticede, Gazzali'nin duyulara dayali
bilgide stipheci ve agnostik bir bilgi anlayisindan kaginma cabasi nedeniyle hissi
kerametlerin gerceklesmesinin imkam1 hususunda diger Es‘ari kelamcilarin baskin
olarak one cikan goriislerinden farkli bir tavir takindigi tespit edilmistir. Boylelikle
calisma literatiirde Gazzal''nin Es’ari mezhebine baghliginin derecesi hakkinda
yuritiilen arastirmalara ele alinan konu tizerinden bir katki sunmay1 hedeflemektedir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Duyu, Adet, Keramet, GazzAli.

The Necessity of Sensory Knowledge and the Possibility of Sensory Karamah
According to the Ash’arites with Special Reference to al-Ghazali

Abstract

Some theories were developed in early Islamic thought to demonstrate the validity of
prophethood in opposition to the idea of necessary causality put forward by naturalist
philosophers. For this purpose, the Ash’arites developed the theory of “adat” (custom)
because they rejected the theories of the Mu‘tazilites such as tab’, i‘timad, and tawallad
because of their connotation of necessary causality. The ‘adat theory rejects the
necessity of causality and argues that the causeeffect relationship, which expresses
continuity in nature, does not exist in reality and is merely a product of habit. However,
al-Ghazall and some theologians have expressed their concern that miraculous events
create doubt in the senses and that the necessary knowledge existing in the senses
would disappear if sensory miracles were possible. Our study is based on the hypothesis
that an understanding of al-Ghazall’s concerns in this regard is possible only by
explaining the theory of sensory knowledge and custom. For this purpose, the works of
other Ash‘arite theologians who expressed their opinions on the same subject were
examined by focusing on al-Ghazali, document analysis was conducted, and the data
obtained were evaluated through discourse analysis. As a result, it was determined that
al-Ghazali, due to his effort to avoid a skeptical and agnostic understanding of
knowledge based on the senses, took a different stance from the predominant views of
other Ash‘arite theologians regarding the possibility of the realization of sensory
miracles. Thus, this study aims to contribute to the scholarly literature on the degree of
al-Ghazalr's adherence to the Ash‘arl school by examining the subject under
consideration.

Keywords: Kalam, Sense, Custom, Karamabh, al-Ghazali.
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GIRIS

Islam diisiincesinde bilgi edinme kaynaklarindan biri de saghkl duyu-
lar vasitasiyla elde edilen bilgidir. Duyularla elde edilen bilgiler, insanlarin
hayatin dogal akisinda karsilastiklar1 veya tecriibe ile edindikleri bilgiler
olup yakini bilgi degeri tasir.! Kelamcilara gore gérme, isitme, tatma, kok-
lama veya dokunma gibi duyularla elde edilen bilgiler zihinde islendikten
sonra zorunlu bilgi kismina girer. Duyularin bilgi kaynagi olmasi hususunda
[slam diigiiniirleri arasinda bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Duyularin bilgi degeri tasimasi 6zne ve nesne arasindaki dogru baglan-
tiyla miimkiindtir. Bu nedenle kelamcilar duyular (havas) sozciigline saglikh
olma (selim) sifatini ilave ederler. Yani saglikli duyulara sahip olmayan
bireylerin duyulari bilgi degeri tasimaz. Bu sart 6znede aranan bir niteliktir.
Duyularla elde edilen bilginin zorunlu bilgi degeri tasimasinin bir diger sarti
da esyanin olagan akisinda/adeti lizere yer almasidir.2 Bu ikinci sart da
nesnede yer almasi gereken bir niteliktir. Bu sartin gerceklesmedigi hari-
kulade olaylarin cereyan ettigi zaman dilimlerinde duyularla elde edilen
bilginin siipheyi barindirmasi miimkiindiir. Ornegin Isd’nin (a.s.) suretinde
birinin ¢carmiha gerilip ardindan katledildigini gérenlerin gérme duyularina
glivenerek bu iddialarini zorunlu bilgi olarak addetmeleri bir ¢eliski olus-
turmaktadir. Ciinkii Isa’y1 (a.s.) peygamber olarak kabul edip onun niibiiv-
veti geregi miicize gosterebilecegine inanan kimsenin gozleriyle gordigii-
niin aksine gelen haberi de tasdik etmesi gerekir. Bu sebeple harikulade
olaylarin yasandig1 donemlerde duyularla elde edilen bilgide kimi zaman
siiphe olusabilir ve duyusal bilgi bu durumlarda zorunlu bilgi olmaktan
¢ikar.3

Keldm ilminde olaganiistli olaylar “hariku’l-‘ade” ifadesiyle terimlen-
migtir. Yirtan, delen anlaminda kullanilan “harik” ve alisilagelen anlaminda-
ki “adet” kelimelerinin birlesiminden tiiretilen harikulade teriminin izahin-
da anahtar sozciik adet kelimesidir. Imam $afi'nin Risdle’sinden sonra gii-
nlimiize ulasan ilk us(l eseri el-Fusiil fi'l-Usil'u telif eden Cessas, (0.
370/981) adet teorisini ilk defa miitevatir hadisin bilgi degeri ile ilgili bo-
liimde ele almistir.# Benzer sekilde Gazzali de miitevatir konusu baglaminda
adet teorisini ele almistir. Boylece usiil eserlerinde adet teorisi, bilginin elde
edinilmesi baglaminda sebep-sonug iliskisinin zorunlu olup olmamasi prob-

1 Eb{i Mansr el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2017), 83.

2 Eb{ Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-evdil ve telhisu’d-deldil, thk. Imadiiddin
Ahmed Haydar (Beyrut: Miessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 28.

3 EbG Hiamid Muhammed b. Muhammed et-Tlsi el-Gazzali, el-Mustasfd, thk. Muhammed
Abdusselam Abdugsafl (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 111.

4+ Ahmed b. Ali Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fustl fi’l-Usil (Kuveyt: Vizareti’l-Evkafi'l-
Kuveytiyye, 1994), 3/39-58; Gazzali, Mustasfd, 111.
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lemi ile giindeme gelmistir. Felsefedeki determinizmin yayginlik kazanmasi
ve Mu'‘tezilenin zorunlu nedenselligi akla getiren teorilerine itiraz eden
Es‘ariler, adet teorisini fiililerin yaratilmasi (halku’l-ef‘al) ve diger tabiatla
ilgili meselelerde mihenk tasi olarak kullanmislardir.5

Determinizm, Hristiyanlarla yapilan miindzara ve Emevi hiikiimdarla-
rinin 6zglr iradeyi yok sayan baskici idare anlayislarini desteklemeye yone-
lik yaptiklar1 manipiilatif yorumlarla giindeme geldigi iddia edilmisse de
kaderle ilgili teolojik sorgulamalar bu konunun Isldm diisiincesinin bir
problemi haline getirdigi soylenebilir. Fiillerin meydana gelmesinde hadis
kudretin etkisinin olmadigini gercek failin Allah oldugunu ifade eden
Es‘ariler bu hususta cebre yakin goriisler sarfetmis, sebep-sonug iktiraninin
zorunlulugu fikrini biitiinliyle reddederek diger kelami ekollerden farkli bir
adet teorisi inga etmistir.6

Determinizme karsit olarak ifade edilen adet teorisi daha ¢ok Tanri ta-
savvurunda ilahi kudretin fiillerin meydana gelmesinde gercek yetki sahibi
oldugunu savunan Es‘arl kelamcilar tarafindan 6ne c¢ikarilmis bir kavram-
dir. Onlara gore, tabiatta sebeplere bagl olarak meydana gelen olaylarin
belli bir tab‘! zorunluk neticesinde ya da Mu‘tezile'nin belirttigi gibi nesne-
lerin i‘timadlarindan miitevellid olarak gerceklestigi diisiincesi beraberinde
kudreti sinirli bir tanri anlayisini dogurur. Oysa Es‘arilere gore meydana
gelen hadiselerde ilahi kudret vasitasiz bir sekilde iradi olarak miibasereten
etki etmektedir. Onlara gore sebep-sonug iliskisine dayali hadiselerin sii-
rekli olmas1 adeten/alisilagelen bir durumdur.

Gazzali (6. 505/1111), zorunlu nedenselligin mficizeyi ortadan kaldir-
digin1? soyleyerek filozoflarin goriislerini reddeder. Ona gore miicizeler,
dine giriste 6nemli bir rol oynar. Bu nedenle “peygamberlik iddiasinin oldu-
gu donemde” duyu algisindan siiphe edilebilecegini soyler.8 O vahyi esas
alsa da akli islevsiz birakacak zorunlu bilgiyi ortadan kaldiracak bir seviye-
ye indirmeyi de dogru bulmaz. Bu sebeple duyularin bilgi degerini yakini
olarak kabul eder. Gazzali'nin bahsini ettigimiz bu goriisii islam diigiiniirle-
rinin ¢ogunun kabul etmis oldugu bir gorustiir. Zorunlu nedensellik diistin-
cesi, micizeye yer agma ve ilahi kudreti sinirlandirmama endisesinden do-
lay1 Islam diisiincesinde ¢ok fazla yer bulmamistir.

5 Ebii'l-Hasen Alf b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Risdle ild ehli’s-segr, ed. Abdullah
Sakir Muhammed el-Ciineydi (iskenderiye: Darii’s-Safa ve’l-Merve, 2007), 140-144. Kevser
Bektas, Mutezile Kelaminda Keramet (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 29.

6 Mohammad Reza Abooei, “Doctrine of Determinism and Free Will in Conjunction of Ash‘ar?’s and
St. Augustine’s Opinions”, J. Appl. Environ. Biol. Sci 5/2 (2015), 27.

7 Ataur Rahman, Contribution of al-Ash‘ari to Islamic Thought & His Influence on the Later ilm al-
Kalam (Aligarh: Aligarh Muslim University, Department of Philosophy, Doktora Tezi, 2022), 115.

8 Gazzali, Mustasfd, 111.
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Harikulade olaylarin kapsamina miicize disindaki diger olaganiistii du-
rumlar ilave edildiginde duyulara giiven bir biitiin olarak kaybolabilir. Nite-
kim bu tehlikenin farkinda olan Gazzali, harikulade olaylarin yalnizca nii-
biivvet zamanlarinda gerceklesebilecegini aksi halde zaruri bilginin ortadan
kalkacagini soyler. Gazzali'ye gére peygamberlik zamani disinda bastonun
yllana, taslarin yakuta dénlismesi gibi olaganiistii olaylarin gerceklesmesi
miimkiin degildir. Ona gore her ne kadar Allah, tliim zaman dilimlerinde
olaganiistii olaylar1 gerceklestirmeye kadir ise de duyularla elde edilen bil-
gide kuskunun yer almamasi icin peygamberlik zamani disinda olaganiistii
olaylarin gerceklesmeyecegini soyler. Bir baska ifadeyle Gazzall'ye gore
peygamberlik zamani disinda adet, bir bakima zorunlu olarak kabul edil-
mistir.?

Gazzali, Mustasfd’sinda hissi kerametin aklen vuku bulmasini miimkiin
gorse de duyulara dayali bilginin ortadan kalkmamasi icin harikulade olay-
larin sadece peygamberlik doneminde gerceklesecegini belirtmektedir.
Gazzali'nin adeti micize disinda bozulmamasi gereken bir durum olarak
kabul etmesi duyusal bilginin zorunluluk gerektirmesi sebebiyledir. Gazzali,
peygamberle muhatap olmamis kitlenin dinle ilgili kesin bilgiye sahip ola-
bilmesinin tek yolu olan miitevatir haberi temellendirebilmek i¢in onun
duyularla algilanabilen bir sey olmasini sart kosar ve peygamberlerin yasa-
diklar1 zaman dilimleri haricinde duyularda siiphe olusturacak harikulade
olaylarin yasanmamasini gerekli goriir. Gazzal’'ye gore duyularda sliphe
olustugu takdirde tevatiirii ispat etmek imkansiz hale gelir. Kayserin 6lii-
miinii haber veren bir toplulugun haberine dogru diyebiliriz. Ancak Isa’nin
(a.s.) carmiha gerildigini haber veren Hristiyan toplulugun haberini yalan-
lariz. Adeti peygamber disinda diger insanlar icin de bozulabilir kabul etti-
gimiz takdirde iki haberin de dogrulugunu veya yanhshgini ortaya koyama-
y1z. Boylece miitevatir haberin bilgi degeri tasimasi imkansizlasir.

Es‘arilerin ¢ogunlugu, hissi kerametin micizeden farkli yonleri bulunsa
da harikulade olay olarak gerceklesmesi bakimindan onu miicize gibi kabul
edip aklen miimkiin gérmekte ve vaki oldugunu savunmaktadir. Ciiveyni (6.
478/1085), mezhep icerisinde kerameti inkar eden bir firkay: soyle aktar-
mistir: “Ashabimizdan bazilar1 peygamberler icin kabul ettikleri denizin
yarilmasi, bastonun yilan olmasi, 6liiniin dirilmesi gibi harikulade olaylarin
veliler i¢in keramet olarak gerceklesmeyecegini sdyler. Bu dogru bir iddia
degildir. Bize gore tiim harikulade olaylarin keramet olarak gergeklesmesi
miimkiindiir.”10 Cliveyni bu ifadeleriyle Es‘ari mezhebi icerisinde kerametin

9 Gazzali, Mustasfd, 111.

10 imamu’l-Harameyn Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, Kitabii'l-irsad ila
kavati‘i'l-edille ff usili’l-i'tikad, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995),
129.
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vuku bulmasinin imkani hususunda iki farkli yaklasim oldugunu séylemek-
tedir.

Gazzali'nin Mustasfd adli eserinde duyusal bilgide siiphenin ortadan
kaldirilmasinin engellenmesi icin hissi kerametin vuku bulmasini imkansiz
goren ¢ikarimi Es‘arl diisiincede -hatta Gazzall'nin diger eserlerinde dahi-
kabul gérmemistir. Es‘arl kelamu ile tasavvufun sentezinin temsilcisi olarak
goriilen Kuseyri, Risdle’sinde alimlerin biiyiik ¢ogunluguna gore “evliyadan
kerametlerin zuhlrunun imkanina inanmanin vacip oldugunu” séyler.1!
Es‘arflerin biiylik cogunlugu hissi kerametlerin vuku bulmasinin imkani
hususunda neredeyse ittifak halindedir ve bunu reddedenlerin sayis1 ol-
dukca azdir.

Es‘arilerin biliyiik ¢cogunlugu hissi kerametin ispatin1 miicizeyle Kkiyas-
layarak delillendirmektedir. Micizelerin vuku bulmasi akla veya temel epis-
temolojik ilkelere (usil) aykir1 degildir ve bu konudaki rivayetler kesinlik
(tevatiir) ifade edecek diizeye ulasmistir. Kerameti inkar edenler daha ¢ok
ikisi arasinda bir ayrimin ortadan kalkacag: endisesi tasiyarak reddetmis-
lerdir. Nitekim Bakillani’nin (6. 403/1013), ibn Ebi Zeyd'in (6. 386/966)
kerameti reddetmesi nedeniyle el-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu’‘cizdt ve’l-
kerdmat adli eseri yazdig1 sOylenmistir.12 Ciiveyni’ye gore keramet ile miici-
ze arasinda mahiyet itibari ve aklin miimkiin gérmesi cihetiyle bir fark yok-
tur. Ona gore micizeyi kerametten ayiran tek fark mfcizenin peygamberlik
iddiasini dogrulama gayesiyle gerceklesmis olmasidir. Ciiveyni bahsini etti-
gimiz bu ayrim disinda mficize ile keramet arasinda ortaya atilan tiim ay-
rimlarin batil oldugunu belirtir. Cliveyni buna delil olarak nakli deliller de
One siirer. Ona gore Ashab-1 Kehf kissasinda yer alanlarin peygamber olma-
diklar1 halde yasadiklar1 olaganiistii durumlari, Meryem’in (a.s.) sundugu
sofra, Mlisd’'nin (a.s.) annesine gelen ilhamlar Kur’an’da yer alan birer ke-
ramet 6rnegidir.!3 Orneklerde goriildiigii iizere kerametin micizeden ayris-
181 tek husus peygamberligi tasdikleme gayesini icermemis olmasidir. An-
cak Kur’an ve silinnete gecen bu orneklerin peygamberlerin yasadigi do-
nemde ger¢eklesmis olmasi Cliveyni'ni’'nin itirazini zayiflatmaktadir. Ciinki
Gazzali ve onun goriisiinde olanlara gore harikulade olaylarin gerceklesme-
si peygamberin yasadig1 donemlerde miimkiindiir.14

Es‘arilerin keramet anlayisi'5, adet teorisilé ve bilgi anlayislarinal? yo-

11 Ebii’'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, el-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmid - Mahmad
b. es-Serif (Kahire: Miiessesetii Darii’s-Sa‘b, 1989), 654.

12 Jonathan AC Brown, “Faithful Dissenters: Sunni Skepticism about the Miracles of Saints”, Journal
of Sufiji Studies 1 (2023), 132.

13 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdad, 130.

14 Gazzall, Mustasfd, 111.

15 Bakillani'nin yazdig1 el-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu‘cizati ve’l-Kerdmat adli eseri Es‘ari
kelaminda harikuldde olaylarla ilgili giiniimiize ulasan ilke eserdir. Bunun yani sira Es‘ari
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nelik bir¢ok calisma yer almaktadir. Biz bu ¢alismamizda hissi kerametin
vuku bulmasimin imkani hususunda Gazzali ve erken donemdeki diger
Es‘ariler arasinda celigkili goriilen ifadeleri benimsemis olduklar1 ontoloji-
leri ve epistemoloji anlayislariyla iliskilendirerek izah etmeye calisacagiz.
Bu sebeple calismamizda 6nce Es‘arilerin adet kavramini sonrasinda duyu-
sal bilgi anlayislarini izah edip boylece hissi kerametle ilgili goriislerini in-
celeyip Gazzall'nin muhalif oldugu hususu belirtecegiz.

1. ADET KAVRAMI

Felsefede yer alan nedensellik kavramu illiyet s6zctigiiniin Tiirkce kar-
silig1 olup neden-sonug, illet-ma‘lill iliskisini ifade eder. Zorunlu nedensel-
lik, her olayin bir neden-sonug iliskisine dayandigini ifade eden epistemolo-
jik ve kozmolojik bir kavramdir. Buna karsin olaylarin gerceklesmesinde
Allah’in iradesini sebep olarak kabul edenler de zorunlu nedensellige karsi
olarak adet nazariyesini savunmugtur.18 [lkcag Yunan felsefesinde tartisilan
zorunlu nedensellik ve adet tartismalar1 erken donemde Mu‘tezile ve
Es‘ariler arasinda yeniden glindeme gelen bir tartisma olmustur.1?

Zorunlu nedensellige benzer bir goriisii islim diisiincesinde Bagdat
Mu'tezilesi savunmustur. Tab‘ olarak kavramlastirilan bu goriise gore nes-
nelerde ickin bir mana var olup olaylar bu manaya gore cereyan etmektedir.
Nazzam’a (0. 231/845) gore de nesnelerin bir tabiati olup tabiati degisti-
rilmedik¢e Allah’in bile bu duruma miidahale etmesi miimkiin degildir.20

kelamcilarinin kelam eserlerinde keramet ile ilgili ¢okca bilgi aktarilmaktadir. Keramet
meselesinin daha anlasilir hale gelmesi i¢in Es‘ariligin tasavvufla iliskisini de incelemek
gerekmektedir. Bu hususta Yunus Eraslan’in hazirladig: “Es‘ariligin tasavvuf iizerindeki Etkileri
(Es‘arilik-tasavvuf iliskisi)” yiiksek lisans tezi de incelenebilir. Ismail Stk ve Mehmet Aricr’'nin
birlikte yazdiklar1 “Abdiilkahir Bagdadi'nin M{cize ve Keramet Anlayis1” da Es‘arilikte keramet
anlayisina deginen ¢alismalardandir. Yine “Dirdse mahiyeti’l-kerame ve mekanetiha fi vicheti
nazari mifekkiri’l-Esd’ire ve’l-Mu’tezile” adli Arap¢a makale de bu konuyu irdelemektedir.

16 Metin Yildiz'in yazdig1 “Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’de Nedensellik Karsithg1” ve Mustafa Akman’'in
yazdig1 “Es'arilerin Nedensellik Anlayisi Uzerinden Ehl-i Hadisin Vardigi Sonuglar” bu hususu
inceleyen makalelerdir. Adet teorisinin kelam ile iliskisi oldugu kadar fikih usulii ile de
baglantisi vardir. Bu sebeple Ahmet Karagoz'iin yazdigi “Adet Teorisinin Fikih ve Fikih Usuliine
Yansimalar:: Namaz Vaktinin Sonunda Kafirin Iman1 Ornegi” makale dogrudan fikih ilmine
yansimasini icermektedir. Ahmet Karagoz, “Adet Teorisinin Fikih ve Ustliine Yansimalar::
Namaz Vaktinin Sonunda Kafirin imam Ornegi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(2023),153-181.

17 Es‘ari kelam kitaplarinda bilgi anlayislarini igeren ilim bahisleri yer almakta bilgi ve bilginin
kaynaklarina deginilmektedir. Gliniimiizde bu hususta ¢okg¢a bilimsel ¢alisma telif edilmistir.

18 Metin Yildiz, “Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’de Nedensellik Karsitligi: Adet Nazariyesi”, Dini Arastirmalar
Dergisi 19/2 (2019), 535.

19 S, Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, gev. Ozcan Tasc1 (Istanbul: Litera Yayinlari, 2014),
148. Calismamizi Es‘ariler ile sinirh tutacagimiz i¢in adet teorisi hakkinda Mu‘tezile ve diger
mezheplerin gorislerine ¢ok kisa bir sekilde yer verecegiz.

20 Ebii'l-Hiiseyn Hayyat, el-Intisdr ve’r-redd ‘ald Ibni’r-Rdvendi el-miilhid, ed. H. S. Nyberg (Beyrut:
Mektebii'd-Darii'l-‘Arabiyye li'l-Kitab, 1993), 40. Ahmet Mekin Kandemir, Mu‘tezile Keldminda
Tabit Nedensellik Diistincesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2019), 95.
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Basra Mu'‘tezile ekolii ise zorunlu nedenselligi reddetmekte ancak i‘timad ve
tevelliid goriisiinii esas alarak izah etmektedir. I‘timad, cismin yukar veya
asag1 hareket etmesini saglayan kuvvet olup bir cismin hareket etmesini
saglayan i¢ kuvvet olarak da ifade edilebilir.2! Tevelliid ise bir fiilin baska
bir fiilin meydana gelmesine sebep olmasi seklinde tarif edilir.22

Es‘ariler Mu'‘tezili alimlerin 6ne siirdiigii tab’, itimad ve tevelliid teori-
lerini reddeder. I'timad ve tevelliid teorileri zorunlu nedensellige karsi éne
siirtilmiis ise de Es‘ariler bu teorileri de zorunlu nedenselligi cagristirdigi
icin reddetmistir.23 Es‘ariler, zorunlu nedenselligi reddedip hadiselerin
gerceklesmesinde ilahi kudret ve iradenin varligin1 adet teorisiyle izah et-
mistir. Onlar alemdeki diizenli ve siirekli isleyisin bir neden-sonug iliskisi
goriinimiinde olmasini “adet” yani mutat olarak gerceklesen fiiller olarak
ifade eder. Ornegin goziin gérme eylemini olusturan araglardan biri olan
1sinlar1 Mu‘tezileden kimileri, tevelliid ilkesiyle izah edip 1sinlarin géz kapa-
ginin agilmasi veya goz bebeginin ¢evrilmesi hareketinin ittirilmesiyle ger-
ceklestigini belirtirken kimileri de i‘timad ilkesiyle 1sinlar1 yayan ve iten
i'timadlarin oldugunu belirtmislerdir. Es‘ariler ise gorme duyusunun ger-
ceklesmesinde 1sinlarin bitismesini idrakin adeten gerceklesebilmesi icin
sart olarak kabul etmislerdir. Ger¢cek anlamda idrak Allah’in yaratmasiyla
miimkiindiir.24

Es‘ariler, adet sozciiglinii, zorunlu nedensellik karsiti bir kavram ola-
rak tanimlamistir. Onlar bu sebeple adetin siirekliliginin zorunlulugunu
reddederler. Ornegin Abdiilkahir el-Bagdadi, (6. 429/1037-38) “Es‘arilerin
pamuk ve benzeri bir seyle atesin birlesmesi durumunda atesin diger cisim-
leri yakmamasini miimkiin gordiklerini” aktararak zorunlu nedenselligi
reddettiklerini ifade eder.25 Cisimlerin cevherlerden olustugunu, cevherle-
rin birlesiminin de ilahi kudretle gergeklestigini iddia eden Es‘ariler, cisim-
lerde sebep-sonug iliskisini zorunlu kilacak bir niteligin de olmadigini iddia
ederler.26

21 Kandemir, Mu'tezile Keldminda Tabit Nedensellik Diistincesi, 122.

22 Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihdl, ed. Muhammed Seyyid
Kilani (Kahire: Miieessesetii’l-Halebi, 1961), 1/52; Muhammed b. Al et-Tehanevi, Mevsilatii
kessdfi istilati’l-fiintini ve’l-ulim (Beyrit: Mektebeteii Liibnan Nasirtin, 1996), 1/103; Osman
Demir, Keldmda Nedensellik (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 240-242.

23 Bakillani, vurmanin acisinin vurmadan, mizraginin yarasinin da mizraktan kaynaklanmadigini
belirtip tiim fiillerin Allah tarafindan gergeklestigini ifade eder. Bakillani, Temhidii’l-evdil ve
telhisu’d-deldil, 334-340. Ciiveyni ‘de sahih nazarin bilgiyi gerektirip gerektirmeyecegini
tevelliid teorisini reddetmeyesi nedeniyle agiklar. Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad, 8; Metin Yildiz, “Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari’de Nedensellik Karsitligi: Adet Nazariyesi”, 540.

24 “[drakin Ispat1 (Ebi'l-Kasim el-Ensari)”, cev. Sami Turan Erel, Din Felsefesi Acisindan Es‘art Gelen-
Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi -V- (Istanbul: iz Yayincilik, 2019), 174-176.

25 Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii’d-din (Beyrut: Dari’l-Fikr,
1997), 87.

26 Bakillani, Temhidii’l-evdil ve telhisu’d-deldil, 57.
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Gazzali, adeti, miitevatir haberin temellendirilmesinde din disi/nakli
olmayan bir kavram olarak kullanir. Ona gore adet, tekrarin siirekliligiyle
kesin bilginin elde edilmesidir. Sakamonya bitkisinin ishal ediciligi tekrar
tekrar tecriibe edilmesiyle nasil ki kesin bilgi olusturuyorsa bir kimsenin
verdigi zanni haberi daha sonra baska kimselerin de vermesiyle kesin bilgi
elde ederiz. Bu elde edilen kesin bilginin dayanag: adettir.2? Usulciilere gére
tek bir kisiden gelen bir haber yalanlanabilir iken beraber yalan sdylemele-
rini motive edecek bir saik olmamasina ragmen ayni haberi bir toplulugun
aktarmasi durumunda yalanlanmasi miimkiin degildir.28 Ustlciiler bu im-
kansizligin adet geregi oldugunu belirtirler. Hz. Muhammed'in (s.a.v.) pey-
gamber oldugu ve Kur’an-1 Kerim’in ona indirilmis ve tahrif edilmeden gii-
niimiize ulasmis olduguna dair bilginin dayanagi miitevatir haber ve ic-
madir. Miitevatir haber ve icma‘ delillerinin bilgi degeri de adet teorisiyle
izah edildigi icin bu teori dinin temellendirilmesinde énem arz etmektedir.

Es‘arilerin adeti zorunlu gormeyislerinin sebebi keldm eserlerinde ilahi
kudretin sinirlandirilmasinin dniine gegmek ve miicizenin imkanini sagla-
maktir. Nitekim adet kavramini Bakillani, alimin bilgisinin tekrar etmesi, bir
seyin alisilageldigi lizere tekdiize bir halde gerceklesmesi seklinde tarif
etmistir. Adetin bu sekilde kabul edilmesinin arka planinda Es‘arilerin “fiil-
lerin yaratilmas1” meselesinde benimsemis olduklar1 goriis yer almaktadir.
Es‘arf (6. 324/925), tiim fiillerin Allah tarafindan yaratildigini kabul etmesi
sebebiyle bir fiilin baska bir fiili zorunlu olarak etkilemesini reddetmekte-
dir. Ona gore her seyi yaratan Allah, yarattiklarini ters bir sekilde de var
edecek kudret ve iradeye sahiptir. Es‘ari benimsemis oldugu tanri tasavvu-
runda Allah’1 4deti ortadan kaldirabilecek kudret ve iradeye sahip olarak
niteler. Ona gore Allah, yarattifi esyanin tabiatinda her turlii degisiklige
gidebilir. Es‘arilerin de benimsemis oldugu bu diisiinceye gore, pamuk ve
atesin temasinda pamugun yanmasi Allah’in ateste yakma ve pamukta da
yanma kabiliyetlerini almadig1 miiddetce gecgerli oldugunu soyler.2?

Es‘arilerin adetle ilgili goriisleri onlarin araz nazariyesiyle de uyumlu-
dur. Clinkii onlar, araz nazariyesinde arazin siirekli yaratildigini ve her ya-
ratmanin sadece Allah tarafindan gerceklestigini ifade ederler. Ayrica zo-
runlu nedenselligin kabul edilmesi Allah’in fiillerinde zorunlulugu giindeme
getirecektir ki bu da Es‘arilerin tanri tasavvuruna aykiri bir durumdur.30

Bakillani, duyusal olarak sahit oldugumuz seylerde zorunlulugun so6z

27 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tfsi el-Gazzali, Esdsti’l-Kiyds
Fikhi Kiyasin Esasi: Tevkif, cev. Bayram Pehlivan (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 116.

28 (Cessas, el-Fustil fi'l-Ustil, 3/39-58.

29 EbG Bekr Ibn Firek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret
(Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987), 132-133.

21 Metin Yildiz, “Ebir'l-Hasan el-Es‘ari’de Nedensellik Karsithgi: Adet Nazariyesi”, 533.
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konusu olmadigini, diizenli olarak ger¢eklesen hadiselerin adet geregi oldu-
gunu soyleyip adeti zorunluluktan ¢ikarmaktadir. Benzer sekilde Ciliveyni
de zorunlu nedenselligi ¢cagristiran tabiat teorilerini elestirmekte alemde
gerceklesen her seyin bir illetten kaynaklanmadigini, fail-i muhtar olan
Allah’in yaratmasi ile gergeklestigini sdyler. Buna benzer bir yorum Gazzali
tarafindan da yapilmigtir. Gazzali, Iktisdd adl eserinde bir seyin bagka bir
seyi gerektirmis olmasini zaruri bir sey saymamak gerektigini soyler.3!
Boylece o da bu eserinde diger Es‘ariler gibi atesin pamuga degmesiyle
yanmanin gerceklesmis olmasinin, sarabin igilmesi ile sarhoslugun gercek-
lesmis olmasinin bir zorunluluk gerektirmedigini sdyler. Gazzali, Tehdfiitii’l-
feldsife adli eserinde, filozoflarin ileri siirdiigiiniin aksine sebep-miisebbep
arasindaki zorunlu bir iktiran/birliktelik olmadigini “tesavuk” kavramiyla
iliskilendirerek izah eder. Tesavuk, olagan akis, diizen ve uyum anlamlarina
gelir.32 Ozetle ifade edersek Es‘arilere gére sebep-sonug iliskisinin ayrilmasi
miimkiin olup bir sebebin baska bir seyi gerektirmis olmasi zorunlu neden-
sellik seklinde degil adet kavrami ile izah edilmistir.

Gazzali'nin Tehdfiit'te sebep-miisebbep arasinda zorunlu nedenselligi
reddeden goriisiine karsi cevap veren Ibn Riisd, duyularda fail sebepleri
reddetmenin safsata oldugunu ifade etmektedir. Ona gore sebepleri ortadan
kaldirmak aklh da etkisiz hale getirmek demektir. Ciinkii o, aklin sebeplileri
bilebilmesi icin sebeplilik ilkesinin kabul edilmis olmasini gerekli goriir.
Aksi takdirde bilginin ortadan kalkmasi s6z konusu olacaktir. Sebeplilik
ilkesi ortadan kalktig1 takdirde ortada ne burhan ne de tanimlar kalir. ibn
Riisd, adet kavrami ile filozoflarin zorunlu nedenselligine karsi bir kavrami
one siirmiis olmadiklarini da séyler. Ona gore filozoflar da keldmcilar gibi
bazi nesnelerde zorunlu olmayanlarin da mevcut oldugunu, nefsin bu du-
rumda zanni hiikiim verebilecegini, zorunlu goériinseler de zorunlu olmadik-
larini kabul ederler. Filozoflarin tabiat tasavvurlarinda zorunluluk yaraticiyi
aciz birakan bir anlamda kullanilmamaktadir. Onlara gore bir seyin meyda-
na gelmesindeki zorunluluk o seyin tanrinin ezeli bilgisine bagimli olarak
gerceklesmesinin bir neticesidir.33

Es‘arilerin, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini ileri siirmiis
olmas1 mubhalifleri tarafindan onlarin zorunlu nedensellik karsiti olarak
kabul edilmelerinin nedenlerinden biri olmustur. Es‘ariler her seyi bilen,
her seye glice yeten ve her seyi yaratan bir mutlak tanr1 anlayisina sahip-

31 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed et-Tisi el-Gazzali, itikadda Orta Yol, cev. Osman Demir
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 70.

32 EbGi Himid Muhammed b. Muhammed et-Tasi el-Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, thk. Siileyman
Diinya (Kahire: Darii’l-Ma‘arif, 1966), 237.

33 Ebi'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Tehdfiitii’t-Tehdfiit, thk.
Muhammed Abid el-Cabiri (Beyrut: Merkezii Dirasati’l-Vahdeti’l-Miirebbiyeh, 1998), 505-507.
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tir.34 Onlar, miimkiin olan seylerde Allah’in kudretinin sinirlandirilmasini
caiz gormezler. Allah’in zatina yonelik sifatlarda viiclib ve imtind‘ s6z konu-
su iken zat1 disinda diger fiill sifatlarda bu tiir nitelemelerde bulunmaktan
kaginirlar. Her seyi yaratan Allah’a zorunluluk atfetmek Es‘arilerce kabul
edilecek bir sey degildir. Bu nedenle Es‘ariler, Tanri’'nin yaratiklarinin de-
gismez neden-sonu¢ kurallarina tabi olduklarini reddederek miicizelere ve
kerametlere olanak tanimislardir. Onlar i¢in “doga yasalar1” olarak bir zo-
runlu nedensellik yoktur, sadece Tanri'nin istedigi zaman degistirebilecegi
"alisilmis seyir" (adet) vardir.3>

Fiillerin Allah tarafindan yaratildigini sdyleyen Es‘ariler, fiillerin kap-
saminda da bir tahsise gitmemis sahih 6nermelerle yapilan akil ytriitme
sonucunda bilginin ortaya ¢ikmasini da Allah tarafindan yaratilmis bir fiil
olarak kabul etmislerdir.3¢ Ciiveyni, sahih nazar ve ilim arasindaki baginti-
nin (telaziim), nedensellik ifade edecek sekilde bilgiyi dogurma (tevlid) ve
gerektirme seklinde ifade edilmesini Mu‘tezilenin iddiasi olarak yorumlar
ve diger fiillerde oldugu gibi bu hususta da tevelliid teorisine karsi oldugu-
nu beyan eder.37

Tim Es‘arilere gore adetin peygamberlik doneminde ortadan kalktigi
hususunda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Fiillerin Allah tarafindan yaratil-
masinl miimkiin goren Es‘ariler dolayl olarak adetin her zaman diliminde
aklen ortadan kalkmasini miimkiin gérmektedir. Ancak adetin, peygamber-
lik dénemi disinda ortadan kaldirilmasi ise mezhebin ihtilaf ettigi husustur.
Kimi Es‘arilere gore ise adetin ortadan kaldirilmasinin tiim zaman dilimle-
rinde miimkiin goriilmesinin duyusal bilginin zorunlu olusuna zarar vere-
cegi aciktir. Nesne lizerinde gergeklesen fiillerin duyularimizla edindigimiz
bilginin aksine gerceklesebilmesinin imkani duyularda siiphe olusturabilir.

2. DUYUSAL BILGININ ZARURI OLUSU

Es‘ariler, duyusal bilgiyi diger kelamcilar gibi gérme, isitme, koklama,
tatma ve dokunma duyulariyla elde edilen bilgi tiirii olarak kabul eder. On-
lar, arazlar1 kabul eden herkesin dolayh olarak duyularla idrakini miimkiin
gordiglini soyler.38 Nitekim Es‘ari, bilgi kaynaklari arasinda duyulari ilk
siraya koyar. Es‘ari’'ye gore saglikli bir bireyin duyularla idraki zorunludur.
Ancak Es‘ari, bilgi kaynagi olarak duyular ilk sirada zikretse de duyularla
idrakin gerceklestigini ifade edip idrak ile ilim kavramlarini ayirt etmekte-

34 Bu bakis agis1 daha sonra Ehl-i Hadis tarafindan benimsenmis ve boylece Ehl-i Hadis’in siinnet
ve hadisleri yorumlamasinda biiyiik etkisi olmustur. Mustafa Akman, “Es‘arilerin Nedensellik
Anlayis1 Uzerinden Ehl-i Hadisin Vardig: Sonuglar”, Journal Islamic Research 22/2 (2011), 74-75.

35 Brown, “Faithful Dissenters: Sunni Skepticism about the Miracles of Saints”, 145.

36 Louis Gardet - Georges Anawati, Isldm Teolojisine Giris Karsilastirmali Teoloji Denemesi, gev.
Ahmet Aslan (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2017), 518.

37 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, 8.

38 Ciiveynd, Kitabii'l-Irsdd, 71.
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dir. Ona gore ilim idrakten sonra olusan bir sifattir.3?

Bakillani, saglikli bireyde duyusal bilginin zorunlu olusunu kiside aklin
kemali olarak ifade eder. Akilli bireyde duyularla elde edecegi idrak zorunlu
bir bilgi olur ve bu bilgide herhangi bir siiphe yer almaz.® Duyular aracili-
giyla olusan idrakin zorunlu bilgi olusunu Bakillani Allah’in adeti stirdiir-
mesi nedeniyle miimkiin oldugunu ifade eder.#! Bakillanl'ye gore atesin
yakiciliginin bilinmesinde zorunlu bilginin duyularla elde edildigini iddia
etmek mesnetsiz bir goriistiir. Clinkii duyular cisimde meydana gelen degi-
simi idrak eder, degisime ugramasina sebep olan seyi bilmek duyularla
degil daha detayl bir irdeleme ve diisiinceyle miimkiindiir. Bakillant'ye
gore derin inceleme sonucunda degisimin arazlarda olustugu ve arazlarin
nedensellik iliskisiyle degil Allah’in kudretiyle gerceklestigi bilgisine varilir.
Bakillani, Es‘arl diisiincede sistemli hale getirdigi cevher-araz teorisiyle
mezhebin atomcu anlayisini tabiata her an miidahale eden bir tanr1 anlayi-
sina uygun hale getirmistir. Kendisinden sonra gelen Ciiveyni ve Es‘arilerin
biiylik cogunlugu da bu fikirdedir.2

Es‘ariler, diger bilgi kaynaklarinda oldugu gibi insanin bilgi edinimini
idrak sozciigii ile ifade eder. Idrak ile ilim, yakin bir anlama sahip olup kimi
zaman birbirleri yerine kullanilabilse de Es‘arilerin ¢ogunlugu bilincli ola-
rak bilgi bahislerinde idrak ile ilim arasinda ayrim yapmaktadir. Bagdat
Mu'‘tezile ekolii idrak ile ilim arasinda bir ayrim yapmaz ancak Es‘ari, ikisi
arasinda bir ayrim oldugunu belirtir.43 Ciiveyn! de duyularla elde edilen
bilgiyi idrak olarak nitelemekte ve bu bilgiyi benimsemis oldugu adet teori-
si ile irtibatlandirmaktadir.#4 Ciiveyni, duyularla elde edilen bilgiyi kendi
mezhep imamlarinin bilgi siralamasinda (meratibii’l-‘ulim) tclincii siraya
aldiklarini ifade eder. Bu siralamada duyularla elde edilen bilgi zaruri bilgi-
den sonra olup sadik haberden 6nce yer almaktadir.4>

Islam diisiincesinde duyularla elde edilen bilginin zorunlu olduguna

39 bn Furek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘ari, 14.

40 Bakillani, Temhidii’l-evdil fi telhisi'd-deldil, 28.

41 Eb( Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd (es-Sagir), thk. Abdiilhamid b.
Ali Ebli Zenid (Beyrut: Miiesssetii'r-Risale, 1998), 189.

42 Hasan Aydin, Eski Yunan'dan Islam’in Klasik Cagina Neden Kavrami ve Nedensellik Sorunu
(istanbul: Bilim ve Gelecek Kitapligi, 2009), 88.

43 [bn Furek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es‘arf, 14; Duyularla idrakin dogrudan ilim
manasina gelmedigini “Gézler onu idrak edemez, ancak o gézleri idrak eder.” dyetini delil olarak
ifade eder. Sayet dyette “idrak” ilim anlaminda olursa “Onlar Allah’t bilemez ancak Allah onlari
bilir.” seklinde terclime edilmesi gerekecektir ki bu Es‘ari”ye gére miimkiin degildir. Ebii'l-Hasen
Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari, el-Ibdne an usili’d-diyane, ed. Fevkiye Hiiseyin
Mahmid (Kahire: Dari’l-Ensar, 1974), 60-61. Hikmet Yagh Mavil, Imam Es‘ari’nin Keldm
Diigsiincesi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 199.

4 Ciliveyni, Kitabii'l-Irsad, 74.

45 Imami’'l-Harameyn Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, el-Burhdn f7 usali’l-
fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyde (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 132.
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dair goris agirlik kazanmis olsa da kimi s{filere gore duyularla elde edilen
bilginin epistemik degeri “zan” olarak ifade edilebilir. Bunlara gére duyular-
la elde edilen bilginin tek basina hakikati ifade etmesi yeterli degildir. Hatta
Ibnii’'l-Arabt (6. 638/1240), kimi zaman duyularin yaniltici da olabilecegini
sdylemistir. ibnii’l-Arabi bu hususta Cebrail'in Dihye seklinde Peygamber
(s.a.s.) ve sahabenin huzuruna ¢ikmasini drnek verir. Ona gore eger duyular
hakikati gostermis olsaydi goriintii ve konusmadan Cebrail’in insan oldugu
sonucu ortaya ¢ikardi. Oysaki Dihye suretinde olsa da hakikatte o insan
degil bir melekti. Ibnii’l-Arabi ayn1 sekilde daglarin ve gékyiiziiniin uzaklas-
tikca yanlis duyumsanmasini da bu minvalde érnek verir.46 Ibnii’l-Arabj,
duyularin idrak hususunda yetersizligini kabul etmesine ragmen “adet”
lizere nesnelerin idrakinin kendi alanlar1 icerisinde fenomenal diinyada
O6nemli bir ara¢ oldugunu bildirmektedir.*”

Islam diisiiniirlerinden Gazzali'nin duyusal bilginin zaruriligi hususun-
da siliphelendigine dair Munkiz adli eserinde pasajlar yer almaktadir.
Gazzali, duyusal bilginin kaynaklarindan olan géz 6rnegi iizerinden duyula-
ra kesin olarak giivenilemeyecegine dair ifadelere yer vermektedir. O, hare-
ketsiz olarak algilanan goélgenin gercekte hareket ettigine veya uzakta bulu-
nan dirhem biiytikliigiindeki yi1ldizin goriindiigiinden daha biiyiik olduguna
dair bilginin gdzle gdriineni yanilttigini éne siirerek gérme duyusunda za-
ruri bilginin olusamayacagini séyler. Yine Gazzali, duyu ile duyu organlari
arasinda yakin bir iliskinin oldugunu ifade eder. Boylece o, duyu organlari-
nin Kendilerini idrak edemeyislerinin yetersizlik ifade ettigini belirtir.
Gazzali icin duyu organlarinin bozulmasi veya yashliga bagh olarak idrak
giicliniin zayiflamasi da duyusal bilgide siiphelenmek icin sebep olmustur.48
Gazzall akil ile duyulara yonelttigi yetersizlik elestirisini akla da yoneltmek-
te daha tistlin bir giiciin akl islevsiz kilma ihtimalinden de bahsetmekte-
dir.#% Hem Ibni’'l-Arab’nin hem de Gazzali'nin bahsini ettigimiz bu siipheci
soylemleriyle ilgili olarak insanin duyularla elde ettigi bilginin kendisine ait
bir duyumsamadan ibaret oldugu ve bdylece bilginin imkadni hususunda
sofistlere benzer bir yaklasimda bulunduklar: séylenebilir. Ancak Ebi ishak

4 Emin Celebi, “Ibn Arabi’nin Epistemolojisinde Duyu ve Akil”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 10/3 (2010), 45-47.

47 Cumali Késen, [bn Arabi’nin Epistemolojisinde Akil ve Kesf (Bursa: Emin Yayinlari, 2020), 75.

48 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tisi el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl ve’l-miisil ild
zi'l-Izzeti ve’l-Celdl, thk. Muhammed Eb0 Leyla - Abdurrahim Rifat Nursif (Washinton: The
Council for Research in Values and Philisopha, 2001), 166. Gazzali'nin siipheciligine benzer bir
yaklasim da Descartes tarafindan da one siirtilmiistiir. Her iki diisiintir de duyularda kesinlik
konusunda siipheci bir yaklasim 6ne siirmiistiir. Uyaniklik halinin riiya olma ihtimali hususu
ikisi tarafindan da bir siiphe 6rnegi olarak ifade edilmistir. Descartes, siipheci tavrini akil ile izah
ederken Gazzall akli da sorgulamaya devam etmektedir. Ozge Bilen, Gazzdlf ve Descartes’te
stiphecilik (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 45.

49 Omiir Karsl, “Gazali'de Sezginin Anlami, Konumu ve Simir1 Sorunu”, The Journal of Academic
Social Science Studies 62 (2017), 506-508.
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el-isferayini, Bakillani ve Ciiveyni gibi Es‘ariler duyularla elde edilen idrak-
lerin bir duyumsama degil buradaki idrakin sadece bilineni ifade ettigini
soyler.50

Gazzali'nin Munkiz adli eserinde duyusal bilginin siiphe i¢erdigine dair
ifadeleri sGfl soyleme yakinlik icermektedir. Ancak Gazzall'nin Mustasfd adli
eserine baktigimizda keldmcilarin ortak sdylemi olan duyusal bilginin zaru-
ri bilgi tiirlinden oldugu agikca ifade edilmektedir.5! Ayni yazar tarafindan
yazilan bu iki eserin karsilagtirilmasi durumunda bir ¢eliskinin oldugu agik-
ca goriilmektedir. Usil alaninda son yazdig1 eser olan Mustasfd eseri goz
Oonline alindiginda duyularla elde edilen bilginin sadece peygamberlerin
miicizesi s0z konusu olunca Kkesinlik ifade etmeyecegi belirtilmektedir.
Onun Munkiz adli eserindeki akli ve duyular1 reddeden s6ylemi iki ay siiren
siddetli bir hastalik/bunalim hali olarak kendisi tarafindan belirtilmekte-
dir.52 Kimi arastirmacilar, Munkiz’daki bu ifadelerle Gazzali’'nin benimsemis
oldugu goriisleri izah etmekten 6te kendine 6zgii bir durumu anlatip ese-
rinde hakikati batildan ayirabilecek essiz bir basirete ve temyiz giiciine
sahip entelektiiel bir biyografi sundugunu sdyler.>3

Ozetle sdylemek gerekirse Es‘arilerin bilyiik cogunlugu, duyusal bilgi-
nin zorunlu bilgi tiirti oldugunu kabul eder. Ancak duyusal bilgiyi zorunlu
kabul eden Es‘arilerin biiyiik cogunlugunun ayni zamanda hissi kerameti
kabul etmis olmasi onlarin Gazzali’nin harikuladde olaylar1 miicizeye has-
retmeye neden olan duyusal bilgide zorunlu bilginin ortadan kalkmas gibi
bir endise tasimadiklar1 sonucuna gotiirmektedir.

3. KERAMET

Keramet, “kerume” kokiinden tiiremis bir sézciik olup iyilik ve comert-
lik anlamlarina gelmektedir. Istilahi anlamda ise veli kullarda zuhiir eden
olaganiistii hallere denir. Kerametin bir¢ok tiirii klasik literatiirde yer al-
mistir. Cesitli keramet tasnifleri olsa da kerametler hissi ve manevi olmak
tizere iki kisma ayrilir. Manevi kerametler, Allah’a kullukta devamlilik, is-
yandan uzaklasma ve giizel ahlak gibi 6zelliklere sahip miittaki miiminlerin
bilgi, feraset ve basiret sahibi olmalarini saglayan hallerini ifade eder. Hissi
kerametler ise havada ug¢mak, ateste yanmamak gibi halleri ifade eder.
Sifilere gore asil onemli olan keramet tiirii manevi kerametlerdir.5* ibnii’l-
Arabi ve bir¢ok sifi manevi kerametleri hakiki keramet olarak nitelendir-
mislerdir. Bunlara gore ser1 vecibeleri yerine getirip, haramlardan kagin-

50 “idrakin ispati (Ebii’l-Kasim el-Ensari)”, 182.

51 Gazzali, Mustasfd, 111.

52 GazzAll, el-Munkiz mine’d-dalal ve’l-miisil ild zi'l-Izzeti ve'l-Celdl, 167.

53 Kenneth Garden, Isldm’in ilk Miiceddidi Gazdli ve Ihydu Ulimi'd-din, ¢ev. Abdullah Ozkan
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 241.

54 Siileyman Uludag, “Keramet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2019), 25/266.

Miitefekkir 11/22 (2024), 377-398



GAZZALT OZELINDE ES‘ARILERE GORE DUYUSAL BILGININ ZARURI OLUSU... | 391

mak, koti aliskanlar: terk edip nefsi i1slah ederek ylice ahlaka sahip olmak
gercek keramettir.>>

Islam Alimleri arasinda tartisma konusunu olusturan keramet tiirii
hissi/duyusal kerametlerdir. Es‘arilerin biliyiik cogunluguna gore hissi ke-
ramet Allah’'in veli kullarinda onlarin dini ve diinyevi ihtiyaclarimi karsila-
mak gayesiyle harikuldde olaylan gerceklestirmesidir. Ozellikle stifi mes-
repli Es‘ariler, hissi kerameti aklen miimkiin gérmekte ve evliyalarin yasa-
dig1 yerlerde vuku buldugunu iddia etmektedir.5¢

Hissi kerametin vuku buldugunu kabul edenler bu hususta nakli ve akli
deliller 6ne siirerler. One siirdiikleri nakli deliller hem Kur’an’da hem de
siinnette yer alan haberlerdir. Hz. Meryem ile ilgili ayetler,57 Ashab-1 Kehf
kissasinda yer alan Kkisilerin uzun yasami,58 Sebe’ prensesinin tahtini goz
aclp kapatacak kadar siirede Yemen'den Kudiis’e getirme olay1,5° Hz.
Miisd'nin annesiyle konusulmasi/vahyedilmesi®® ve Hz. ibrahim’in esine
meleklerin gelip miijde vermesi hadiseleri¢! birer harikulade olaydir. Orne-
gin Beyzavi (6. 685/1286), “Zekeriyyd mihrdba her girdiginde onun yaninda
rizik bulurdu. Ya Meryem bu nereden geldi diye sordugunda o da Allah’tan
gelmistir diye cevap verdi” dyetini kerametin delili olarak kabul eder. Zeke-
riyya’nin (a.s.) her geldiginde yaz mevsimine ait yiyecekleri kisin, kis yiye-
ceklerini de yazin gérmiis olmasi adetin aksine arizi bir durumdur. Beyzavi,
bu ayette Zekeriyya'nin (a.s.) soru sormus olmasini s6z konusu durumun
micize degil keramet oldugunun kanit1 olarak kabul eder. Ciinkii peygam-
berlik iddiasina yonelik bir micize ger¢eklemis olsaydi Zekeriyya (a.s.) bu
soruyu sormaya gerek duymazdi.6? Yine hadislerde dnceki immetlerde yer
alan ve peygamber olmayan Kisilerin elinde kerametin gerceklestigine dair
ornekler oldukca fazladir.

Kerameti kabul eden kelamcilarin akli delil olarak 6ne stirdiigl sey ne-
denselligin Allah’in kudretini sinirlayacagina dair endiseleridir. Miicize i¢in
adetin bozulmasinin miimkiin olmasi keramet i¢in de miimkiin kilinmasini
gerektirmektedir. Es‘arilere gore Allah’in kudretinin kapsaminda olan her
tiirli fiil aklen miimkiin ve bu dlemde vuku bulmasi da imkan dahilindedir.
Zorunlu nedenselligi m{cize i¢in reddedenlerin ayni sekilde keramet i¢cin de

55 Farzad Barsa vd., “Dirase mahiyeti’l-kerame ve mekanetiha fi vicheti nazari miifekkiri’l-Esa‘ire
ve’l-Mu'tezile”, Mecelletii’l-Menhel 6/2 (2020), 65.

56 Ebii'l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, el-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmiid, Mahmiid
b. es-Serif (Kahire: Miiessesetii Darii’s-Sa‘b, 1989), 623.

57 Al-i imran 3/37-42; Meryem 19/29-39.

58 el-Kehf 18/ 25.

59 en-Neml 27/40.

60 el-Kasas 28/7.

61 Had 11/71-72.

62 Nasiriddin el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mar‘asli (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 2/15.
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zorunlu nedenselligi reddetmeleri ve bunu miimkiin kabul etmeleri gere-
kir.63

Es‘arilerin kerameti kabul eden anlayisina karsilik Mu‘tezill kelamcilar
ise micize ile karistirilma siiphesi nedeniyle reddetmislerdir. Mu'tezili
alimlere gore miicize peygamberlik iddiasini tasdiklemek amacini iceren
Allah’a ait bir fiil olup diger insanlarin tiim fiillerinin adet/alisilagelen fiil-
lerden olmasi gerekmektedir.64 Ciiveyni, Es‘arl alim Ebd Ishak el-
Isferayini’nin de keramet hususunda Mu'‘tezilenin gériisiine yakin durdugu
rivayet edilmektedir.65> Zahiri bilgin Ibn Hazm da benzer kaygilar tagiyarak
kerameti inkar etmektedir.6¢

Ciiveyni, kerameti kabul edenlerin de kerametin mfcizeyle karistiril-
mas1 durumunu izah ederken farkli yorumlarda bulundugunu soyler ve
bircogunu elestirir. Kimileri kerametin miicize gibi velinin tercihine bagh
olarak gerceklesmemesiyle, kimileri de kerametin bir iddiayla vuku bul-
mamasini 6ne siirerek kerameti micizeden ayirmislardir. Ciiveyni, bu iki
goriisiin de zayif oldugunu sodyler. Ona gére miicizenin peygamberlik iddia-
sina muvafik olarak gerceklesmesi disinda kerametle arasinda bir fark yok-
tur.67

Ciiveyni, mezhep icerisinde bazilarinin peygamberlerin elinde gercek-
lesen micizelerin keramet olarak gerceklesemeyecegini bu cihetle kerameti
miicizeden ayirt ettiklerini iddia ettiklerini sdyler. Ciiveyni bu tiir ayrima da
siddetle karsi cikar ve harikuldde olarak gerceklesen tiim micizelerin ke-
ramet olarak da gerceklesebilecegini s6yler.68 Cliveyni, onlarin miicize ola-
rak gerceklesen oliiniin dirilmesi, bastonun yilana doniismesi gibi hari-
kulade olaylarin gerceklesmeyecegini soylediklerini aktarir.

Hissi keramet hususunda Mustasfd’da Gazzali, Es‘arilerin genel egilim-
den farkli goris ileri siirer. Gazzali, duyusal bilginin zorunlu oldugunu ve
sadece peygamberlerin yasadigi donemlerde peygamberlik iddiasini dogru-
layabilmeleri icin duyusal bilgide siiphe olusabilecegini sdyler. Dolayisiyla o
duyusal bilginin zorunlu bir bilgi tiirti olarak varligini siirdiirmesi i¢in ke-
rameti Allah’in kudreti ¢ercevesinde aklen miimkiin gérse de adetin niibiiv-
vet iddiasinin olmadigl zaman dilimlerinde bozulmadigini ifade eder.®®

63 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, Biistdnii’l-‘drifin, thk. Muhammed Haccar
(Beyrut: Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1992), 63.

64 fsmail $1k - Mehmet Arici, “Abdiilkahir Bagdadi'nin Micize ve Keramet Anlayis1”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2016), 108.

65 Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, 129; Mehmet Toézluyurt, Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi'nin Elestiri Anlayist
(Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2019), 132.

66 Halil ibrahim Bulut, “ibn Hazm’a Gore Keramet ve Mahiyeti”, Kader 20/1 (2022), 165-175.

67 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, 130.

68 Ciiveyni, Kitabii'l-rsad, 130.

69 Gazzali, Mustasfd, 111.
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Gazzali'nin Mustasfd eserinde yer alan hissi kerametlerin gerceklesmedigi-
ne yonelik bu a¢ik ifadeler, Gazzali 6ncesinde de savunulmaktadir. Nitekim
Ciiveyni, kerameti inkar edenlerden kimilerinin duyusal bilgide siipheyi
bertaraf etme gayesi tasidigini dne siirer. Ciinkii onlara gore hissi keramet-
lerin gergeklesebilirligine inanildig1 takdirde kalplerde duyulara yonelik
siiphelerin yer alacag ve safsataya kapi aralayacagi séz konusu olur. Cii-
veyni bu itirazin geligkili oldugunu soyler. Ciinkii ona gore duyusal bilgiler
her zaman diliminde zorunlu bilgidir. Peygamberlerin mfcizesi nasil ki
zorunlu bilgiyi ortadan kaldirmiyorsa evliyalarin kerametleri de zorunlu
bilgiyi ortadan kaldirmayacaktir.”? Ciiveyni'nin verdigi cevabi miiteahhiriin
donem Es‘arilerinden Razi de benzer sekilde ifade etmistir. O, kerametin
kabul edilmesiyle duyusal bilgide hi¢cbir zaman siiphe olusmayacagini, kisi-
de yer alan zorunlu bilginin de kerametle ortadan kalkmayacagini ifade
eder.”!

Hissi kerametleri kabul eden Es‘ariler ayni sekilde duyusal bilgiyi de
zorunlu bilgi tiirlinden saymaktadir. Nitekim Es‘arilere gore ispat degeri
tasimadigindan kerametle istidlal miimkiin degildir. Kerametle mficize ara-
sindaki fark da bu cihetle daha net ortaya ¢ikmaktadir. Miicizeler miitevatir
olarak aktarildiginda miicizeye tanik olmamis kimseler de dogruluguna
inanir. Ancak kerametler kisisel bir tecriibeye dayali oldugu i¢in ve bir iddi-
aya dayanmadigi i¢in dogrulugu veya yanlhishigi s6z konusu olmaz. Bu ne-
denle istidlale uygun degildir. Hukuki bir islemde keramet ispat degeri de
tasimaz.”2

Kerameti duyulara karsi one siiren kisinin iddiasinin bir bilgi degeri ta-
simadig1 ve kerametle istidlalin gerceklesemeyecegi Es‘arilerde cogunlugun
gorlislini ifade eder. Ancak kimi 6rneklerde veya menkibelerde keramete
muvafik fetvalar verildigi goriilmiistiir. Ornegin imam Siiy0ti (6. 911/1505),
el-Havi Ii’l-fetdva adli eserinin icerisinde yer alan el-Miinceli fi tetavvuri’l-velf
adl risalesinde soyle bir fetva aktarir: “Yanima gelen biri, evliyadan $eyh
Abdiilkadir et-Tastlisi’'nin bir gece evinde kaldigini soyledi ve “eger yalan
soyliiyorsam esim bos olsun” diyerek yemin etti. Ayni sekilde baska biri de
ayni gece Seyh et-Tastlisinin kendi yaninda geceledigini iddia edip “eger
yalan sdyliiyorsam esim bos olsun” diyerek yemin etti. Bunun lizerine Seyh
et-Tastlisl"ye el¢i gonderdim. Kendisine yemin edenlerden hangisinin dog-
ru soyledigini sordum. Buna cevap olarak o “eger dort Kisi gelip ayni gece
bende geceledi derse dérdii de dogru séylemistir” dedi. imam Siiy(ti de bu
cevabi esas alip yeminlerin bozulmadigini fetva olarak verdigini beyan eder

70 Ciiveynd, Kitabii’l-Irsdd, 131.

71 Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Nihdyetii'l-ukil fi dirdyeti’l-usil, thk. Sa‘id
Abdiillatif Flide (Beyrut: Darii'z-Zehair, 2015), 3/550.

72 Nuruddin b. Ali es-Sebramellisi, Hdsiye ‘ald nihdyeti’l-muhtdc (Beyrit: Dari’l-Fikr, 1984), 6/91.
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ve fikhi acidan ac¢iklamasini yapar. Boylece o bir kisinin ayni zamanda iki
farkli mekanda bulunmasinin miimkiin ve vaki oldugunu kabul etmistir.73

Imam Siiy(ti'nin fetvasina benzer siifi menkibelerinde yer alan hadise-
ler bulunsa da fikih eserlerinde keramet istidlal icin bir kaynak degeri tasi-
mamaktadir. Ornegin Safil fikih eserlerinde séyle bir fetva yer almaktadir:
Bir kimse vefat etmis biri yerine onun hac ibadetini gerceklestirmek iizere
isticar edilirse hac farziyetini yerine getirip getirmedigine dair verdigi be-
yan esas alinir. Ancak bu sahsin hac zamaninda bagka bir memlekette go-
riilmesi durumunda beyani gecersiz olur. Bu gibi durumlarda olaganiistii
olaylara itibar edilmez.”7* Bu ornekte de Safil fakihlerin ayni anda iki
mekanda bulunabilme kerametini hukukta gecerli gormedikleri anlasilmak-
tadur.

Yukarida verdigimiz ilk drnekte Siiy(iti, ayn1 anda iki mekéanda olabil-
me kerametini kabul etmekte iken $afii fakihlerin ¢ogunlugu ise ayni anda
iki mekanda olabilme durumunun miimkiinliigiine deginmeksizin kerame-
tin hukukta tek basina delil olamayacaginmi ifade etmektedirler. Es‘arl dii-
siincesine sahip olan Safiiler hukukta yalnizca duyulara dayal bilgiyi esas
almaktadir.

Kerameti kabul etmesine ragmen Es‘arilerin biiylik ¢ogunlugunun hu-
kukta istidlal icin keramet halini gecerli gérmeyisi kerametin herkesi bagla-
yan bir gerceklikte olmadigini gostermektedir. Ozellikle hukukun zahirine
mubhalif keramet hallerinin gecerli olmadig1 hususunda neredeyse ittifak
s6z konusudur. Bu nedenle kerameti kabul eden Es‘ariler, duyularda siip-
heye yer veren safsataci yaklasimla farklilasmaktadir.

Hukuktaki semeresi bir yana Gazzall'ye gore adetin micize disinda ih-
lalinin miimkiin olmamasi dinin temellendirilmesi baglaminda dinin temel
dayanaklari olan miitevatir haber ve icma delili icin 6nem arz etmektedir.
Haber verenlerin gayelerini, amaglarin birbirinden mubhtelif hale getiren
Allah, onlarin haberlerinde bu farkliliklar sebebiyle yalan iizere birlesmesi-
ni de imkansiz hale getirmistir. Miitevatir haber ve icma‘ya dayanan bilginin
de kesinlik ifade etmesi ancak kiside adetin ihlal edilebilirligine yonelik

73 imam Siiy(ti, bunun agiklamasini ii¢ vecihle izah eder. Birincisi, velilerin cinlerde oldugu gibi
birden fazla sekilde gériinebilme kabiliyetine sahip olmalari. ikincisi, mesafenin diiriilmesiyle
her yerde velinin goriilebilir olmasi. Ugiinciisii de velinin bedeninin biiyiikliigiiyle her yerde
goriilebilir olmasi. Sty(ti, bu son goriisiin daha dogru oldugunu ¢iinkii Peygamber’in (sav)
mira¢ hadisesinin benzer sekilde gerceklestigini soyler. Celaleddin Abdurrahman b. Eb{i Bekir
Stiytti, el-Havi Ii’l-fetdva fT'l-fikh ve ultimi’t-tefsir ve’l-hadis ve’l-usill ve'n-nahv ve’l-i’rdb ve sdiri’l-
fiintin, thk. Abdiillatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 1/208.

74 Halil Kilig - Muhammed Baggivan, “Fikih-Tasavvuf iliskisi Cercevesinde Kerametin islam Hukuku
Acisindan Degeri”, Tiirkiye [lahiyat Arastirmalari Dergisi 7/1 (2023), 108. Nureddin Ali b. Ali es-
Sebramellisi, Hdsiye ‘ald Nihdyeti’l-muhtdc (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1984), 6/91; Abdiilhamid es-
Sirvani, Hdsiyetii’s-Sirvdni ‘ald Tuhfeti’l-muhtdc fi serhi’l-Minhdc (Misir: Mektebetii Mustafa
Muhammed, 1357), 7/71.
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stiphenin bulunmamasi ile miimkiindiir. Gazzali’ye gore adetin her an ihla-
linin miimkiin olmasi halinde duyularimizin giivenilirligi ortadan kalkacak-
tir. Boylece bizlere ulasan haberlerin dogrulugu kesin olmaktan c¢ikacaktir.
Miitevatir haberin kesinliginde problem olusmasi durumunda da dinin ke-
sinligi ortadan kalkar.

SONUC

Erken donem Es‘ari alimlerinin biiyiik cogunlugu kerametin hak oldu-
gunu kabul etmis ve akaid metinlerine de bunu ilave etmislerdir. Basta
Mu'‘tezile olmak tizere birgok Islam bilgini de kerametin kabul edilmesi
durumunda mficizenin peygamberin sidkiyetine delil olusunu ortadan kal-
diracagini 6ne slirerek kerameti inkar etmislerdir. Kimileri de kerameti
inkdr ederken duyusal bilginin zorunlu bilgi olusunu ortadan kaldiracagini
ifade etmis ve kerametin kabul edilmesiyle safsatanin ortaya c¢ikacagini
bildirmistir. Ozellikle Gazzali duyusal bilginin zorunlulugunun varhgini
micize disinda harikuldde olaylarin gerceklesmemesine baglamistir.

Duyusal bilginin Es‘ari diisiincesinde zorunluluk ifade ettigi hususunda
neredeyse ittifak edilmistir. SGfi-Es‘ari bilginlerinin duyusal bilgiyi zan ola-
rak ifade etmeleri mezhebin keldmdaki epistemolojisiyle uyumlu degildir.
Gazzali'nin Munkiz adli eserinde duyularda sliphe olusabilecegine dair yo-
rumu ayni sekilde onun son eseri olan Mustasfd adl1 eserinde duyusal bilgi-
nin zorunlu olusuna dair agiklamalarina muvafik olmadigi agiktir.

Es‘ari diisiincesinde mutlak giice sahip ve fiillerinde kudretinin sinir-
landirilmadigi bir tanri tasavvuru hakimdir. Bu sebeple tiim Es‘arilere gore
miicize veya kerametlerin vuku bulmasi aklen miimkiindiir. Gazzali’nin
duyusal bilgide zorunlulugu ortadan kaldiracak endisesiyle kerameti red-
deden ifadeleri Mu‘tezile’'nin kerameti reddeden ifadelerinden bu cihetle
ayrismaktadir. Bununla beraber hem Gazzall hem de Mu'‘tezilenin, kerame-
tin herhangi bir sekilde bilgi degeri tasimadig1 hususunda ittifaki s6z konu-
sudur. Gazzali, niibiivvetin sidkiyeti disinda harikulade olaylarin yasanma-
masi gerektigini ve adetin bir anlamda Mu'tezilede oldugu gibi zorunluluk
ifade etmesi gerektigini belirtir. Miitevatir haber teorisini temellendirmek
icin duyusal bilginin zorunlulugunu kabul eden Gazzili bdylece ontolojik
yap1 ve epistemolojik temel arasinda kurdugu iliskide hissi keramete yer
acmamaktadir.

Manevi keramet olarak adlandirilan ve duyulara yansimayan keramet-
lerin hakikat oldugu hususunda Es‘arilerde bir siiphe soz konusu degildir.
Duyularla algilanan hissi kerametlerin herkesi baglayan bir bilgi degeri
tasimadig1 ve delil olma hususunda adetin esas alindig1 hususunda ise ne-
redeyse ittifak s6z konusudur. Sonu¢ olarak sunu soéyleyebiliriz: Kerametin
vuku bulmasini miimkiin gérenler de bu durumun baskasina kars ileri sii-
rilebilen bir bilgi degeri tasimadigin1 kabul eder. Dolayisiyla kerameti il-
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ham gibi goérliip miimkiin ama baglayiciligi olmayan bir bilgi olarak ifade
edebiliriz.
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