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ENDULUS’UN BUYUK FiLOZOFU iBN BACCE*

Oz

ibn Bacce Islam felsefesinin ve Messai gelenegin 6ne cikan filozoflarindandir. Endiiliis’iin
énemli filozoflarindan biri olan Ibn Bacce’nin diisiinceleri Islam Felsefesinin yaninda Bati
aydinlanmasina da tesir etmistir. Yaptig1 Aristo yorumlari nedeniyle Latincede Avenpace
ve Avempace olarak bilinir. Tip, felsefe, edebiyat, astronomi, matematik, tabiat ilimleri ve
musiki alaninda ciddi bir egitimi olan ibn Bacce, ayni zamanda hafiz olup, islami
disiplinlerde uzmandir. Messai gelenege mensup olmakla birlikte kendine 6zgiin fikirleri
de olan ibn Bacce, bir dénem Girnata ve dogum yeri olan Sarakusta’da vezirlik yapmustir.
Talebesi ibn Tufeyl’in (6. 581/1185) belirttigi iizere vezirlik ve saray tabipligi gérevinden
dolay1 felsefi fikirlerini yazmakla yeterince ilgilenememistir. Murabitlar devletinde
yoneticilik yaptig1 sirada devlet ve halk arasindaki iliskileri, gelenek ve gérenekleri, diger
devletlerle olan irtibati, liretim ve tiiketim iligkilerini gézlemlemistir. Ayrica hekim
oldugu i¢in insan ve yetilerini ayrintili analiz etmistir. Goriislerinden dolayi, kendisini
dinsizlikle itham edenler arasinda donemin alimlerinden Feth b. Hakan el-Kaysi (6.
529/1135), meshur tabip Ebii'l-Ala ibn Ziihr (6. 470/1078), ibnii’s-Sid el-Batalyevsi (6.
521/1127) de vardi Bundan dolay1 ibn Bacce’nin vefat nedeninin zehirlenme oldugu
iddia edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, ibn Bacce, Endiiliis, Felsefe, Messal Gelenek.

Avempace The Great Philosopher of Andalus

Abstract

ibn Bajjah is one of the prominent philosophers of Islamic philosophy and
Peripatetic/Meshai tradition. One of the important philosophers of Andalusia, Ibn Bajjah's
thoughts influenced Western enlightenment as well as Islamic Philosophy. Due to his
Aristotle interpretations, he is known as Avenpace and Avempace in Latin. Ibn Bajjah has
a serious education in medicine, philosophy, literature, astronomy, mathematics, natural
sciences and music and he was also a hafiz and an authority in Islamic disciplines. Ibn
Bajjah who belonged to the Peripatetic tradition but also had unique ideas of his own, also
served as a vizier in Girnata and Sarakusta where he was born. As his student Ibn Tufeyl
(d. 581/1185) stated, he was not to be able to interest enough in writing his philosophical
ideas due to his duty as vizier and palace doctor. While he was a manager in the state of
Moravids, he observed the relations between the state and the people, customs and
traditions, the relations with other states, and the relations of production and
consumption. In addition, because he was a doctor, he analyzed people and their abilities
in detail. Due to his views, among those who accused him of atheism were Feth b. Hakan
el-Kaysi (d. 529/1135), the famous doctor Ebii’'l-Ala ibn Ziihr (d. 470/1078) and Ibnii’s-
Sid el-Batalyevsi (d. 521/1127). Therefore, it was claimed that the cause of death Ibn
Bajjah was poisoning.

Keywords: islamic Philosophy, ibn Bajjah, Andalus, Philosophy, Peripatetic Tradition.

1. HAYAT HIiKAYESi

ibn Bacce ya da Avempace olarak bilinen, Eb(i Bekir Muhammed ibn
Yahya es-Saig (6. 533/1138), Ispanyol Tucib siilalesindendi ve bu yiizden et-

*  Bu ¢alisma M. Saghir Hasan Mastimi’nin Islamic Culture Dergisi'ndeki ayn1 adl makalesinin
cevirisidir. M. Saghir Hasan Masiimi, “Avempace The Great Philosopher of Andalus”, Islamic
Culture, 36/1-2 (Pakistan: 1962), 35-53.
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Tucibf olarak biliniyordu. Ibn Bacce Sarakusta’da miladi 11. yiizyilin sonuna
dogru diinyaya geldi. Ne onun hayatinin ilk yillarina ne de yaninda egitimini
tamamlamis oldugu 6gretmenlerine dair bir fikrimiz vardir. Buna ragmen,
Granada'ya gittiginde basarili bir Arap dili ve edebiyat1 alimi ve on iki bilim
dalinda uzman oldugu kabul edilmis oldugundan, Saragusta’da akademik ka-
riyerini tamamladig1 konusunda siiphe yok gibi goriintiyor. Suyfti tarafindan
kaydedilen, Granada Camii'nde gec¢en su olay bu durumu agik¢a ortaya koy-
maktadir: Bir giin ibn Bacce Granada Camii’ne girdi; etrafinda oturmus 6g-
rencilerine gramer dersleri veren bir dilbilimci gordii. Yabancinin kendile-
rine ¢ok yaklastigini géren genc 6grenciler, alayci bir tarzda Ibn Bacce’ye ses-
lendiler: “Hakimin tasidig1 nedir? Onun sivrildigi bilim ve onun sahip oldugu
goriisler nelerdir?” “Bakin!” dedi, ibn Bacce. “Burada, koltuk altimda on iki
bin dinar tasiyorum.” Sonra onlara her biri bin dinar degerinde enfes giizel-
likte on iki degerli inci gésterdi. “Ben” diyerek ekledi Ibn Bacce: “On iki bilim
dalinda deneyim sahibiyim ve ¢ogu da tartismakta oldugunuz Arapga lizeri-
nedir. Bence siz filanca filanca gruba mensupsunuz.” Sonra onlarin soylarin-
dan bahsetti. Geng¢ 6grenciler biiyiik bir saskinlik icinde ondan 6ziir diledi-
ler.t

Tarihgiler, ibn Bacce’nin gesitli bilim dallarindaki genis bilgi ve tecriibe-
leri hakkinda hem fikirdir. Kendisini sapkinlikla suglayan ve Kald'idii’l-Ikyan?
adh eserinde karakterini siddetle elestiren Feth b. Hakan bile Ibn Bacce’nin
bilge bir adam oldugunu itiraf eder. Edebiyat, gramer ve antik felsefede bil-
gilerinin zenginligi nedeniyle es-Seyh, er-Reis, ibn Sina (6. 370/980) gibi ¢ag-
daslari ile kiyaslandi.3

Ibn Bacce'nin biiyiiyen sohretinden dolayi, Sarakusta Valisi Eb(i Bekir
Sehrevi onu veziri tayin etti. Fakat 512/1118’de Sarakusta, Aragona Krali
Kral I. Alfonzo’nun eline gectiginde Ibn Bacce, kenti ¢oktan terk etmis ve Va-
lensiya lizerinden Sevilya’ya ulasmis, orada yerlesmis ve oraya gittiginde he-
kimlik meslegini icra etmistir. Ardindan yukarida anlatilan olayin yasandig:
Granada'ya gitmek i¢in ayrildi. Daha sonra Kuzeybat1 Afrika’ya seyahat et-
migtir.

Satiba’ya vardiginda, ibn Bacce, Emir Ebdi ishak ibrahim b. Ydsuf b.
Tasfin (6. 500/1106) tarafindan tutuklandi. Feth b. Hakan’in ifade ettigi gibi
ona atilan su¢ muhtemelen sapkinlikti. Ancak Renan’in agiklamalarina gore
muhtemelen ibn Bacce’nin 6grencisi iinlii ispanyol filozof Ibn Riisd’iin baba-
sinin tavsiyesi ile serbest birakildi.4

Ibn Bacce Fes’e ulastiginda Eb{i Bekir Yahya b. Tasfin’in hizmetine girdi.

1 Suyti, Bughyah, (Misir: y.y., 1326), 207.

2 Bu metin ashnda simdi yayinda olan Pakistan islam Felsefesi i¢in yazilmisti. Bodleian el
yazmasinda yer alan dipnottaki Arapga asillar1 gozden gegirildi ve yeniden diizenlendi.

3 Suyuti, Bughyah, 207.

4 Suyuti, Bughyah, 207.
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Yetenegi sayesinde ve ender bulunan bilgeligi ile vezirlik riitbesine yiikseldi.
0 bu gorevi yirmi y1l kadar stirdiirdii.5

Bu ispanya ve Kuzey Bat1 Afrika tarihinde biiyiik sikint1 ve kargasalarin
yasandigi bir donemdi. Sehirlerin ve eyaletlerin valileri bagimsizliklarini ilan
ettiler. Kanunsuzluk ve kargasa biitiin bir iilkeye yayildi. Rakip gruplar ve ki-
siler birbirlerine karsi niifuz kazanmak ve halkin nezdinde itibar elde etmek
icin birbirlerini sapkinlikla sucladilar. ibn Bicce’nin diismanlari onun bir
sapkin oldugunu ilan ettiler ve pek ¢ok kez onu 6ldiirmeyi denediler. Fakat
onlarin biitlin girisimleri basarisizlikla sonug¢landi. Ancak zamanin iinlii dok-
toru olan ibn Ziihr, onu patlican ile zehirlemeyi basardi. ibn Bacce, ibnii’l-
Arabi'nin (6. 638/1240) de yanina gomiildiigii Fes’'te 533/1138 yilinin Ra-
mazan ayinda zehirlenerek 6ldiirilmiistiir.6

2. ONCULERI

Felsefenin Ispanya’ya hicri {igiincii asirdan sonra girdiginde hic¢ siiphe
yoktur. Avrupa’da bulunan kadim Thvan-1 Safa Risaleleri'nin el yazmalarin-
dan bazilar1 Mesleme b. Ahmed el-Farazi el-Mecritl’ye (6. 398/1007) atfedi-
lir.” Mesleme Ispanya’da biiyiik bir matematikgi idi. Onun y1ldizi II. Hakem’in
(6. 366/976) hiikiimranligi doneminde parladi. O, 398/1003’de vefat etti.
Onun dgrencileri arasinda Ibn es-Safa, Zehravi (6. 404/1013), Kirmani (6.
460/1066) ve ibn Hald(in el-Hadrami (6. 449/1054) gibileri matematik bi-
limlerinde iinlii idi. Kirmani ve ibn Hald{in ayn1 zamanda filozof olarak bili-
nirler. Diger iinlii tarih¢iden bagka Eb(i Miislim Omer b. Ahmed b. Hald{in el-
Hadrami, Sevilya'nin yerlisi idi ve 449/1054’te vefat etmistir.8 Kirmani'nin
tam ad1 Ebu’l-Hakem Emir b. Abdurrahman b. Ahmet b. Ali’dir. O Kurtuba ko-
kenli idi. Ortadogu iilkelerine seyahat etmis ve Harran’da tip ve aritmetik 68-
renimi gérmiistii. Ispanya’ya déniince, Sarakusta’ya yerlesti. Kadi1 Sa‘id® ve
Makkarf’ye (6. 1041/1632) gére Kirmani, Thvan-1 Safa Risaleleri’ni Is-
panya’ya getiren ilk kisi idi. Sarakusta’da 458/1063te vefat etti.10

Felsefe, IThvan-1 Safa’nin Risaleler’inin iilkede taninmasindan ¢ok 6nce
Ispanya’ya girmisti. Muhammed b. Abdun el-Cebeli doguya 347,/952’de se-
yahat etmis ve Ebii Siileyman Muhammed b. Tahir b. Behram es-Sicistani (.
391/1001) ile mantik {izerine cahsmist1.11 360/965'te Ispanya’ya donmiistii.
Benzer bicimde, Yunus el-Harrani’nin (6. 268/881) iki oglu Ahmet ve Omer

5 Ebi’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Makkari, Nefhu't-Tibb, thk. fhsan
Abbas, (Beyrut: Daru Sadir, 1968/1388), 4/201, 206.

6 Ebi'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-A‘ydn, (Kahire: y.y., 1835), 681.

7 Ebi'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim Ibn Ebi Useybia, Uyiinu’l-enba’ fi tabakati’l-
etibbd, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1270), 39.

8 ibn Ebi Useybia, Uyiin, 41.

9 ibn Ebi Useybia, Uyiin, 40.

10 Makkari, Nefhu't-Tibb, 232.

11 ibn Ebi Useybia, Uytin, 41.
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330/935’te Bagdat’a girmisti. Tebit b. Sinan b. Tebit b. Kurra (6. 331/943) ile
bilimler iizerine ¢ahstilar ve énemli bir siirecten sonra 351/956'da Is-
panya’ya déndiiler.12 Bu, 4./10. yiizyilda Ispanyol 6grencilerin Bagdat, Basra,
Sam ve Misir'da mantik ve diger felsefi bilimlerin yani sira fikih, tefsir, hadis
ve matematik okuduklarini kanitlayan izler tasir. Fakat Ispanya’da 4./10.
ylzyilin sonunda felsefe ve mantik ayiplanip bu bilimlerin savunucular zu-
liim goérdiigii zaman, avam bu bilimleri 5. ve 6. /11. ve 12. yiizyila kadar asla
hos gérmemisti. Bu, bundan bdyle ibn Bacce’nin Latince “Avempace” olarak
anmilmasina, ibn Tufeyl ve ibn Riisd’iin zuliim, hapis ve ayiplanma ile karsi ka-
siya kalmalarina sebep oldu. O giinlerde rasyonel bilimlerle ugrasmaya ¢ok
az insan cesaret etmekteydi.

Ibn Bacce’'nin onciileri arasinda Ibn Hazm (6. 456/1064) 6zel bir ilgiyi
hak ediyor. ibn Hazm ilahiyat ve diger din ilimlerinde énemli bir yer isgal
eder. O'nun, el-Fisal fi'l-milel ve’l-nihal'i, Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve diger-
lerinin inang ve doktrinlerini herhangi bir 6nyargi tasimadan kaydettigi igin
essizdir. Fakat felsefe alaninda ¢alisan herhangi bir Ispanyol bilim adamu ta-
rafindan hi¢bir zaman filozoflarla yan yana zikredilmemistir. Makkari soyle
kaydeder: “ibn Hibban (6. 354/965) ve digerlerinin dediklerine gére ibn
Hazm, hadisci, fikih¢1 ve cedelci idi. O iginde hatadan kagamadig pek ¢ok fel-
sefe ve mantik kitabina sahipti.”13

3. CAGDASLARI

Diisiiniirlere oldugu kadar Ibn Bacce'nin ¢agdaslarina da 151k tutmak
icin ibn BAcce'nin eserlerini elinde bulunduran ve kendi 6grencisi olan ibn
Imam'dan daha 6ncelikli bir otorite bulunmamaktadir. El-Vezir Ebu’l-Hasan
Ali b. Abd(1'1-Aziz b. Imam, ibn Bacce’nin sadik bir 6grencisidir. Onun yazila-
rini, kendisine ait bir 6n sbéz ekledigi koleksiyonunda saklamisti. ibn
Bacce’nin, vezir olan 6grencisine ¢ok diiskiin oldugu, Oxford, Bodleian Kii-
tiiphanesi'nde korunmakta olan ve atifta bulundugu koleksiyonda mevcut
olan ibn imam’a gonderdigi mektuplarin 6n soziinde agik¢a goriinmektedir.
Koleksiyona yazdig1 6n s6zde, ibn Imam séyle demektedir:

Doguda yazilan nadir eserleri getirten ve onlar1 aydinliga kavusturan II.
Hakem (350/961-366/976) déneminde felsefi kitaplar Ispanyol sehirlerinde
mevcuttu. O, -Allah yiiziinii ak etsin- bu eskilerin ve digerlerinin kitaplarinin
transkripsiyonunu yapti ve incelemesini de genelde dahil etti. Fakat bu yol
ondan Once hig¢bir arastirmaciya agilmadi. Bu bilimlerle ilgili eskilerden kay-
dedilen hatalar ve degisiklikler disinda higbir sey yoktu. Ornegin, bircogu dii-
stincelerini kaydetme cesareti bulamamisken, zamaninin en iyi arastirmaci-
larindan biri olan ibn Hazm tarafindan birtakim hatalar yapildi. ibn Bacce
arastirmada ibn Hazm'’dan iistiindii ve temyiz yapmada niifuzu daha fazla idi.

12 {bn Ebi Useybia, Uyiin, 42.
13 Makkari, Nefhu't-Tibb, 358.
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Bu bilimlerde arastirma yapma yollari, her ikisi de birbirinin ¢cagdasi olan,
ibn Bacce ve Isbiliye’li Malik b. Vuheyb’e acildi. Fakat mantik ilkelerinin kisa
bir agiklamasi disinda Malik’ten hicbir sey kaydedilmedi. Sonra O, felsefi ilim-
lerdeki tartismalarindan dolay1 hayatina kastedilme girisimleri ve bilimsel
konulardaki konferanslarinin tiimiinde basar1 amaglamasi nedeniyle bu bi-
limleri arastirmay ve onlar hakkinda agik¢a konugmayi birakti. Dinf ilimlere
yoOneldi ve alaninda neredeyse en 6nde gelen kisi olacakti; fakat ne boyle bir
felsefi bilginin 15181 onun ifadeleri lizerinde parladi ne de 6liimiinden sonra
felsefede bulunacak bir hususiyet kayda gecirdi. Eb{i Bekir’e gelince -Allah
rahmet eylesin- onun iistiin dogasi, doneminde olup biten cesitli olaylar ve
degisiklikler hakkinda zihninde 6nemli izler birakan seyleri okumayi, onlar-
dan anlam ¢ikarmayi ve arastirmayi birakmamayi ona telkin etti.

Ibn imam’in sézleri, cagdas1 Malik'in ve ibn Hazm gibi énciilerinin liya-
katlerini agik bir sekilde takdir eder niteliktedir. Ibn Imam’in 6gretmenine
yaptig1 6vgii pek cok tarihgi tarafindan paylasilmistir. Taninmis felsefi roman
Hay b. Yakzdn'in meshur yazar ve Ibn Bacce’den daha geng bir ¢agdas, ibn
Tufeyl, 6liimsiiz romaninin én séziinde ibn Bacce’yi én plana ¢ikarir ve onu
soyle anlatir: Onlardan hig¢biri Eb{i Bekir b. Saig’den daha keskin bir zekaya,
daha dogru bir bakis acisina, daha gergekei bir gozleme sahip degildi.1* Es-
Sakiindi (6. 629/1231) ispanyol Miisliimanlarin Afrikallara kars elde ettigi
basarilari siraladigl tinlii mektubunda, sdyle diyerek ikincisine meydan oku-
yor:15 Aranizda miizik ve felsefede ibn Bacce gibi olan biriniz var mi? Makkar{
asagidaki ifadeyi de kaydeder:1¢ Miizik kitaplar ile ilgili olarak, Granada’li
Ibn Bacce'nin kitabi tek basina yeterlidir. O, Batr’da, Farabi’nin Dogu’daki ye-
rini aliyor. ibn Imam sevgili 6gretmenine évgiilerini su ciimlelerle gosteri-
yor:17 “Eb{i Nasr Farab’den sonra bu ilimler iizerine ibn Bacce’den daha et-
kili bir bicimde yazip konusabilecek baska kimse olmadig1 acik¢a gériintiyor;
¢linkii onun yazilari ile Farabi’den sonra doguda bu bilim iizerine yapilan ¢a-
lismalar konusunda en énde gelen iki yazar olan ibn Sina ve Gazzal'nin yazi-
lar1 arasinda bir karsilastirma yapacak olursaniz, 6zellikle de onun ifadesinin
netligi, giizelligi ve Aristo’'nun eserlerine niifuz etme kabiliyetini gz 6niinde
tutarsaniz, dengeyi Ibn BAcce tarafina egimli bulacaksiniz. Bununla birlikte
Ibn Bacce ile birlikte yukarida ad1 gegen iki filozofun felsefi énciilerinin yete-
neklerinin ve égrenimlerinin tiimiinii kendinde bir araya getirmis olan ibn
Bacce, bilimsel ¢calismalarinin netligi ile 6ne ¢ikmayi1 basarabilmis ve eserle-

14 Ebli Bekr Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed b. Muhammed ibn Tufeyl, Hay bin
Yakzdn, ¢ev. M. Serefeddin Yaltkaya - Babanzade Resid (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2006),
5

15 Makkari, Nefhu't-Tibb, 141.

16 Makkari, Nefhu't-Tibb, 358.

17 {bnii'l-imam, “Miilhak”, Resd’il’ii Ibn Bdcce el-ildhiyye, thk. Macid Fahri (Beyrut: Daru’n-
Nehar li'n-Nesr, 2. Basim, 1991), 175.
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rinde en Uinlii antik filozoflarla yarisabilenler de kesinlikle olmustur. Asagi-
daki siir de onun tarafindan kaydedilmistir:

Denizi ve korkung dalgalarini geg.

Ve harikalarla dolu bir karay.

Yiiksek bir makam edinmeyi istersen.

Onun icin ¢abala ve hicbir seye de canini sikma.
Bu hikmete sahip olan Eb{ Bekir'di.

Onun altin mektuplarinda agikladig.

Onunla insanlara bir delil sundu.

Sanki onlar peygamberden bir mucizeymis gibi.
Gozler ondan 6nce asla gérmedi.

Batidan yiikselen bir giines.

4. ESERLERI

Ibn Bacce’'nin eserleri asagida ayrintili olarak aciklanan birkag elyaz-
masi ile glinlimiize ulagsmistir:

Bodleian el yazmasi. Arapg¢a Pococ 206, 222 sayfa icerir. Rebili's-Sani
547/1152 de Kus'ta yazilmistir. Yazar cildi ve 6nce yayimlanmamis tiim bo-
liimleri ve birkag risaleyi transkribe etti. Bu el yazmasi hekimlik {izerine ya-
zilmis risale ve Vedd’ Risalesi'ni igermez.

Berlin el yazmasi. No: 5060. 2. Diinya savasi sirasinda kaybolmustur.

El-Escurial el yazmasi. No: 612. Bu el yazmasi sadece ibn Bacce'nin
Farab?'nin mantikla ilgili eserlerine yaptig1 yorumlari barindiran birkag ri-
sale igerir. Isbiliye’de 667/1307’de yazilmistir. Yazar, el yazmasimn dijital
kopyasina sahiptir.

Hadeviye el yazmasi. Ahlak. No: 290. Tedbiru’l-Miitevahhid’'in sadece kii-
ciik bir béliimiinii icerir. “Ibn Bacce ve Bati Felsefesi” calismasinda Dr. Omer
Faruk tarafindan yayinlanmistir. Karsilastirildiginda bunun Tedbiru’l-Mtite-
vahhid'in bir 6zeti oldugu, asil yazarin ifadelerinin pek ¢ogunu koruyarak,
metnin biiyiik bir kismini atlamak suretiyle bir kisaltma oldugu kanisina va-
rilmistir.

Brockelmann, Berlin kiitiiphanesinin, ibn Bacce’nin “Tardiye” isimli es-
siz bir kasidesine sahip oldugunu belirtir.

Son olarak Ispanyol Prof. Dr. Asin Palacios ibn Bacce’nin agagidaki eser-
lerini Ispanyolca cevirisi ve gerekli notlarla beraber yaymlamistir:

“El Regimen Del Solitario” adiyla Tedbiru’l-Miitevahhid.
Kitabii’'n-nebdt, el-Enduliis, Madrid: 1940.
Risdletii’l-ittisali’l-‘akl bi’l-insdn, Endiiliis: 1942.
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Risdletii’l-vedd’, Endiiliis: 1943.

Bu makalenin yazari ise su ana kadar Ibn Bacce’nin asagidaki eserlerini
yayinlamistir:

Kitabu’n-nefs. notlar ve Arapc¢a 6n sozii ile birlikte, el-Mecma’iil-ilmi el-
Arabi, Sam, Suriye, 1960. ingilizce cevirisi yakinda Karagi Historical Society
tarafindan basilacaktir.

Risaletii’l-gayetii’l-insaniyye. “Ibn Bajjah on Human End” adiyla Ingilizce
cevirisi ile birlikte, Pakistan Journal Asiatic Society, Dakka, 2/1957. Dr. Omer
Faruk Berlin niishasini temel alarak bu risalenin neredeyse yarisini yayinla-
mustir. Yazar kendi basimim Omer Faruk’un baskisi ile harmanlamis, yazarin
elestiri mahiyetindeki eklerinde ondan farkli oldugu her yerde Faruk’un oku-
malarini kaydetmistir.

ibn Baccenin “did) Jaall e S5l s - Ss g sa¥)” adli calismasi “Ibn Bajjah
on Agent Intellect” ad1 altinda ¢ikarilmistir. Pakistan Journal Asiatic Society,
Dakka, 5/1960.

Nefs'le ilgili bir dizi baska makale daha 6nce yazar tarafindan diizenlen-
mis ve Ingilizceye cevrilmis olup yakinda yayinlanacaktir.

5. FELSEFi GORUSLERI

Ibn Bacce, matematik bilimlerin teorik ve uygulamal alanlarinin her iki-
sinde, 6zellikle astronomi ve miizikte yetenekli, tipta bir uzman, mantikta
spekiilatif calismalara, doga felsefesi ve metafizige, kendini adayan biri olsa
bile De Boer’e gore tamamen Farabi'yle uyumludur.1® “Mantikla ilgili yazila-
rinda Ibn Bacce, Farabi'den neredeyse hi¢ uzaklagmaz. Fizik ve metafizik ku-
ramlar bile, ustanin goriisleri ile genel olarak ortiisiir.” Ibn Bacce’nin bize
gelen eserleri 1s1g81nda bu ifadenin ne kadar dogru oldugunu inceleyelim.

ibn Bacce’nin felsefe ve mantikta Farabi’nin eserlerine dayandiginda
siiphe yoktur; fakat ustanin felsefesine 6nemli bir katkida bulundugu da acik-
tir. Yine ibn Bacce felsefi arastirmalarinda tamamen farkl bir yéntem benim-
semisti. Farabi'den farkli olarak, yalnizca akil temelinde yasanan sorunlarla
ugrasir. Kendi sistemini izerine kurdugu Aristo felsefesine hayrandir. Ancak
Aristo'nun spekiilatif yontemini anlamak i¢in, dncelikle felsefesini dogru bir
sekilde anlamak biiyiik 6nem arz eder. Iste bu yiizden Ibn Bacce Aristo’nun
eserleri ile ilgili serhini yazmisti. Onun serhleri, Aristo'nun metnini ¢ok dik-
katle inceledigini ve Aristo'nun arastirmalarina ¢ok yakin oldugunu agike¢a
kanithyordu. Aristo’dan sonra ibn Bacce, metafizik ve psikolojisini fizik tize-
rine kurmustu ve bu ylizden yazilar fizik lizerine séylemlerle doludur.

18 T.]. De Boer, The History of Philosophy in Islam, trans. Edward R. Jones (Londra: Routledge
Press, 1933), 177.
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6. MADDE VE FORM

De Boer séyle yaziyor: “Ibn Bacce, form kendi kendine maddesiz var ola-
bilirken; maddenin herhangi bir form olmadan var olamayacag1 varsayimiyla
baslar.” Fakat bu bir hatadir. ibn Bacce’ye gére madde formsuz var olabilir.
Madde formsuz var olamazsa, onun “madde” ve “form”a boéliinecegini ve bu-
nun sonsuza kadar devam edecegini iddia eder. Ibn Bacce “ilk form”un formu
olmayan bir maddede var olmus ve algilanan soyutlanmis formlarin, soyut-
lanmis formu oldugunu kesfettigini iddia etmektedir. Bu madde, ilk madde-
dir (heyla) ve ilk maddede ilk defa var olmus olan ilk formdur.

Aristo, maddeyi form alan diye tanimlar ve bu bir bakima evrenseldir.
Onun maddesi, tanim1 kabul eden, bu formun kendi i¢inde gercek oldugunu
ve varolusa getirilmesi i¢in hi¢bir seye ihtiyaci olmadigini savunan Platon’un
maddesinden farklidir. Aristo’nun amaci yalnizca madde ve formun birbirine
bagimli oldugunu belirtmek degil, ayni zamanda o bir tiiriin digerinden daha
ozel formunu ayirt etmeyi amaglamaktadir. Ornegin, bitkinin formu, bir hay-
vanin formundan farkhdir ve cansiz maddenin formu da bir bitki vb. formun-
dan farkhdir.

Ibn BAcce'nin yazilarinda form asagidaki birka¢ anlamda kullanilmistir:
Ruh (soul), sekil, gii¢, anlam, kavram. Ibn Bacce’nin diisiincesinde bir mad-
denin formu li¢ asamaya sahiptir. 1. Genel ruh (spirit) veya entelektiiel form
(aklin formu), 2. Belirli ruhsal form 3. Fiziksel form. O ruhsal formu asagidaki
boliimlere ayirmistir: 1. Maddi akledilirleri miikemmel yapan maddeye bagh
olan ve maddi olmayan kiiresel cisimlerin formu: Bunlar varliklarin1 mad-
dede bulurlar ve kendi iclerinde ruhsal degillerdir. 2. Ruhun, ortak duyu, ta-
hayyiil giicti, hafiza vb. gliglerinde var olan formlar: Maddi akledilirler ve ruhi
formlar arasindaki araci olan orta formlardir.

Faal akilla alakali olan bu formlar ibn Bicce tarafindan “Genel Ruhsal
Formlar” olarak adlandirilirken ortak duyu i¢indeki formlar da “Ozel Ruhsal
Formlar” olarak ifade ediliyor. “Genel Ruhsal Formlar”in alici ile bir iligkisi,
“Ozel Ruhsal Formlarin” birisi duyuyla 6zel, digeri idrakle genel olmak iizere
iki iliskisinin var olmasindan dolay1 bu ayrima gidilmistir.1° Ornegin, Tac Ma-
hal’in formunu hatirlayan bir adam diistinelim. Tac Mahal’in gériintiisiinden
hoslanan pek ¢ok kisi oldugu i¢cin bu durumda gézlerden 6nce agiklanan 6zel
bir iliskinin yani sira genel bir iliskiye sahip olan bu form, ger¢cek Tac Ma-
hal’in formundan farkl degildir.

7. PSIKOLOJisi

ibn Bacce tipki Aristo gibi psikolojisini fizik iizerine kurar. Ruh {izerine

19 M. S. Hasan Mas(imi, /bn Bajjah’s Psychology (Karagi: Pakistan Historical Society, 1961), On
SOz.
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tartismasina ve cisimleri ister yapay ister dogal olsun madde ve kalic1 edi-
nimi veya cismin yetkinligi olan formdan olustugunu tanimlayarak baslar.
Yetkinligin cesitli tiirleri vardir; ¢linkii ya hareket etmeden eylemlerini ye-
rine getiren varliklara aittir ya da disaridan bir hareketle hareket eden var-
liklara aittir.

hareket ettiriciden hem hareket edenden ibarettir. Yapay cisim hareket etti-
ricisini disarida tutar. O halde organlari olmayan dogal bir cismin yetkinligini
saglayan form, dogal olarak adlandirilir ve bir organin sayesinde hareket
eden dogal bir cismin yetkinligini saglayan sey de nefis olarak adlandirilir.
Nefis, bu nedenle dogal olarak olusmus cismin ilk yetkinligi olarak tanimla-
nir. Ancak “yetkinlik” kapali bir terim oldugu i¢in nefs terimi de kapalidir. ibn
Bacce bu nedenle besleyici kuvvet, ortak duyu ve hayal eden organik cisim
olarak ayr1 ayr1 tanimlar.

Her canlinin nefsinin bilgisi, doga bilimlerinin bir parcas1 iken
Aristo’dan dnce gelen kadim filozoflar calismalarini sadece insan nefsiyle si-
nirlamislardir. Nefis, tek bir tabiat olmadigi icin, kapal bir terimdir. Dogada
homojen olsaydi fonksiyonlar1 da aym sekilde homojen olurdu. Ornegin,
duyu-alg giicii, tahayyiil edici nefisten dnce gelir. Beslenme giicti, algi gliciin-
den 6nce gelir. Diisiinme giicii ise hepsinden sonra gelir.

Clinkii her fani varlik, evrenin bir parcasi olarak durmasindan dolay1 be-
lirli bir islevi yerine getirmek zorunda oldugundan besleyici giiciin, soyle, iki
amaci vardir: Bliylime giicii ve lireme giicii. Bu gii¢ sadece viicudun bakimi
icin gerekli maddeleri degil, ayni zamanda viicudun gelismesi ve biliyiimesi
icin kullanilan bir fazlalik da saglar. Fakat bliylime tamamlandiginda fazlalik
lireme organlarinda lireme i¢in kullanilir.

Ureme giicii, beslenme gérevi yapan ve viicudun bir parcasini olusturan
beslenme giiciinden ayirt edilmelidir; ¢iinkii bu gii¢, potansiyel bir tiiri, ayni
tlirden bir beden haline getiren “Etkin Akil”dir. Kendi baslarina tireyemeyen
bu cisimler, tiirlerinin korunmasi i¢in (1sinin saflastirilmasi yoluyla) kendili-
ginden iireme gibi iireme sekillerine bagimhdirlar. Ureme giicii, biiyiime gii-
cliniin sonudur ve sadece beslenme giicli yalniz birakildiginda yaslilikta yok
olur.

Duyu-algy, ya etkin/bilfiil ya da potansiyel/bil-kuvvedir. Sadece baska
bir seyle degistirildigi zaman etkin olabilen potansiyel nedir? Bu nedenle onu
degistirmek icin bir hareket ettirici gereklidir ve bu hareket ettirici, algilayan,
hareket eden alg1 organidir.

Algilar veya dogal olaylar iki ¢esittir: Ya dogal cisimlere 6zgii ya da dogal
ve yapay cisimlere mahsustur ve yine ya hareket ettiricidir ya da hareket
edendir. Onlar yalnizca belli tiirlere 6zgii olduklarindan ve maddeye sahip
olduklar i¢in degil, bir hareket ettirici onlarin hareketine sebep oldugu icin,
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onlar daima tiirlere dogru hareket ederler. Her algilayan cisim birlesiktir ve
farkli elementlerin karisimlarinin sonucudur. Bu karisim dogustan gelen 1s1
ile iretilir ve 6rnegin, yogunlasma, seyrelme, koku, lezzet ve renklere yol
acar. Fakat bu maddi durumlarin yani sira "akil" ya da baska hareket ettiren-
lerden kaynaklanan iireme ve kendiliginden ireme gibi diger bazi durumlar
ortaya ¢ikar.

Karisim siireci baslar baslamaz form algilanmaya baslar. Formun hare-
keti ve algilanmasi ayni anda meydana gelir ve nefis miikemmellige eristi-
ginde formun kabulii tamamlanir. Madde ve form bundan dolayi tek bir bii-
tiin haline gelir. Fakat form, maddeden ayrildiginda o aslinda maddeden so-
yutlanmistir; ancak maddenin i¢cinde oldugu haliyle ayni degildir o hale ben-
zemez ve bu sadece o zihinde oldugu zaman miimkiindiir. Algilama bu ne-
denle gecicidir. Fakat bu gecicilik maddeden kaynaklandig1 halde ayrilmis bir
form nasil gegici olabilir? Cevap sudur: “Madde” terimi “Fiziksel Gii¢” ve “Be-
deni Giicler” icin ortak kullanilir. Burada madde, hisseden olarak ifade edilen
bunun gibi bir giice sahip bir beden aracilifiyla, sadece formun aliciligini
ifade eder. Algilama giicli bu nedenle algilanan seyin bir formu olan algi or-
ganinda bir yetenektir.

Buradan hareketle bir soru ortaya ¢ikar: Algi, farkli bir maddedeyse,
boyle olmadig1 zaman maddedeki varligi fiilen nasil olacak? Cevap asagidaki
gibi verilmistir: Bu “bilinebilirler” bir konudadir ve agik¢a goriiliiyor ki o sey-
lerle 6zdestir. Yoksa baska “bir bilinebilir” 6zel bir sey olmazdi. Ancak bura-
dan formun maddeden farkli olarak var olabilecegi sonucu ¢ikmaz. Sadece
bilinebilirlerin formunun algilanmasj, bilinebilirin maddesi oldugundan, bi-
linebilirlerin maddesi “ikincil” olarak ifade edilmis, madde “birincil” olarak
ifade edilmistir.

Fiziksel algilama “idrak” ve “tahayyiil etme” olmak tzere iki tiirliidiir.
Daha 6nce de belirtildigi gibi, idrak dogasi geregi kendisi icin veri temin ettigi
tahayytl giiclinden 6nce gelir. Kisacasi, idrak duyu organlari tarafindan ye-
rine getirilen bedenin bir yetenegidir. Hareketler ¢cok oldugu i¢in idrakler de
coktur ve duyular herkes i¢in ortak veya kisiye 6zgii oldugundan idrakler de
herkes i¢in ortak veya kisiye 6zguidiir.

Bes duyu; gérme, isitme, koku, tat ve dokunma, bir tek duyunun, yani
ortak duyunun, bes boliimiidiir. Ortak duyu maddenin pargasi olarak gorev
yapar. Bu sayede de nesnelerin formlari algilanabilir hale gelir. Bu ortak duyu
sayesinde bir insan yargilama yapar. Algilanabilinenin farkli durumlarini
ayirt eder ve drnegin bir elmanin her parcaciginin tat, koku, renk, sicaklik
veya sogukluga sahip oldugunu kavrar. Ciinkii bu gii¢, duyularin kavrama ye-
tenegini miimkiin kilan duyu izlenimlerini muhafaza eder. Ortak duyu, tiim
bedenin miikemmelligidir ve bundan dolayi nefis olarak adlandirilir. Bu gii¢
ayni zamanda tahayytl giicii icin veri temin eder.
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Tahayytl giiclinlin ilk yetkinligi olarak tanimlanan hayal giicii, onun
maddesini temin eden alg1 glictinden 6nce gelir. Bu nedenle alg1 ve tahayyiil
glicii, ruhun algilamasinin iki tiirii olarak ifade edilir. Ancak duyu giicii kisiye
6zel, hayal giicli de genel oldugu i¢in ikisi arasindaki fark agiktir. Tahayyiil
giicli, muhakeme giiclinde doruga ¢ikar. Bu sayede insan kendini bir baska-
sina ifade eder ve bilgiye ulasabildigi gibi bilgiyi de kullanir.20

Besleyici giic, li¢ glice form olur. 1. Nesillerin onunla terbiye oldugu, in-
sanlarin onunla mal, sefkat, ask ve benzeri seylere yoneldigi hayal giliciindeki
arzu giicli. 2. Tlim sanat ve zanaatlar1 kapsayan ev ve yiyecek icin arzu dogu-
ran ve bunlarin tiim hayvanlarda ortak oldugu esas nefisteki arzu giicii. 3.
Konusmay1 gerceklestiren ve bu sayede 6grenmeyi miimkiin kilan ve sadece
insanlara 6zgii olan idrakte hissedilen arzu giicii. Besleyici nefis bu 3 giice
oncelik-sonralik gozetilerek uygulanir.

Biitiin canlilar, kendilerini beslenmeye meyilli kilan temel arzu giiciine
sahiptir. Baz1 canlilar, tahayyiil giicii arzusuna sahip degildir. Temel arzu
giicli dogal olarak tahayytil giiclinden 6nce gelir. Her insanin dogal bir yol iz-
ledigi ve birbirinden dnce gelen beslenme ve diisiinme giiciine sahip oldugu
aciktir.

Besleyici gli¢, daimi oldugu icin olabildigince daimi bir sey arzular. Bu
arzuya haz denilir ve arzunun yoklugu miskinlik, sakatlik, sikint1 ve benzeri-
dir. Bu fiil arzudan kaynaklanan tamamen hayvanlara has olan ve insanoglu-
nun bununla biitiintiyle nitelenemeyecegi giicler tarafindan meydana gelir.
Bu sekilde bir eylemde bulunan herkesin hayvani bir eylem yapmis oldugu
kabul edilir. Bir insan bu sekilde davrandiginda, s6z konusu fiili insani y6-
niiyle degil de hayvani yoniiyle yapmis oldugu aciktir. Yine onun sadece hak
ettigi 6lciide ebediyeti kazandig1 da agiktir.

Sonsuzluktan yoksun olmasina ragmen, besleyici nefsin, sonsuzluga
giiclii bir arzusu vardir. Bu nedenle besleyici nefis, Tedbir’ul-miitevahhid' de
0zetledigimiz temel hayali formlar1 ve var oldugu miiddetge hayali formlar:
arzu eder. Besleyici nefis tarafindan siirekli sevilen iki form vardir. Fakat bu
formlar birden fazla oldugu i¢in, besleyici nefis onlara girisimde bulunmakta
tereddiit eder ve bir form veya karsisina ¢ikan digerini liretir. Yine besleyici
nefis dogayi kullanir. Bunun i¢cin dogasi onunla birlikte hareket etmediginde,
ac1 ve tembellikten muzdarip olur. Doga basit degildir ve bu ytlizden tek bir
hal iizere devam etmez. Canlinin dinlenme ihtiyaci tabiatinin geregidir ve sii-
rekli rahatliktan huzursuzluk hissedilmesi, besleyici nefisten dolayidur.

Ancak bu iki form (yani temel hayali form ve hayali form) gecicidir ve
ebedi degildir. Dolayisiyla besleyici nefis onu temsil eden sonsuzlugu gergek-
lestiremez. Bagka bir deyisle, besleyici nefsin yolda karsilastig1 herhangi bir

20 Masiimi, [bn Bajjah’s Psychology, On séz.
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sahsa olan kizginligi hakkinda hiikiim vermesi ve istedigi sahsin o sahis ol-
mas1 durumunda kizmasi gibi vehm{ formlari kast etmektedir. Boylece hayali
formlardan ya da sahistan, temel formlardan ya da onlara benzer seylerden
olusan hareket ettiricilik gibi bir hareket ettiricilik olusur. Buna benzeyen bir
seyin tahmin edilmesi zor degildir. Onlara gore, biiytikliik ve miikemmellik
besleyici nefsi gliclendirmek ve onu esaretinden kurtarmak demektir. Dola-
yisiyla bunu elde eden Kkisiler, ilkel bir devlet formuyla diinyanin biiyiik bir
parcasina sahip giiclii krallar gibidir; zorba ve acimasiz gii¢lerinin, asiri ser-
vetlerinin tamamindan menfaat elde ederler. Bunun bir sonucu olarak, onla-
rin ¢ogu acliktan o6liir ve sahip olduklarini kaybettiklerinden dolay1 biiytiik
lizlintii ¢cekerler. Dogal organlarin yorgunluguyla birlikte besleyici nefis ile
ilgilendikleri icin onlar1 1stirap ve tiikenmislik kaplar. Hayiflanip, kinandik-
lar1 gecici hevesleri, (o giinlerin elden) gittigini hatirlamalari icin onlarin
kalplerinde yasamaya devam eder. Bu, krallar sinifinda gercgeklestigine gore
alt tabakada olanlarin akibeti nasil olacak? Bu haklidir; ¢iinkii bu isin sonu
olmadigindan, nefsin kaygis1 toplanmamis olani toplamak, elde edilmemis
olani elde etmektir. Bu ve buna benzer gecici hevesleri hatirlamadiklari i¢cin
akli olmayan canlilar bu tiir acilardan muzdarip olmaz. Onlarin besleyici ne-
fislerinde hirs yoktur. Bu tiir canlilar sadece dogal bedenlerde meydana ge-
len yaslilik gibi dogal afetlerden etkilenirler.

Insanda var olan tahayyiil giicii aslinda duyularin algiladig: seylerin iz-
lenimlerinin bulundugu giictiir. Bu sayede onlar duyu organlarinda kaybol-
duktan sonra da tahayyiil giiciinde duyularin izlenimleri mevcut olur. Orne-
gin kisi, Zeyd'in evinin ve belirtilen diger algi nesnelerin tasvirini onda (hayal
giiciinde) fark eder. Tahayytil giicliniin bu islevi uyanikken de uykudayken
de gerceklesir. Bu giic ayn1 zamanda dogru olsun yanlis olsun daha 6nce hig¢
algilanmamis hayali nesnelerin formlarini birlestirir. Bazen o bir sahsa ait ol-
mayan ve birden fazla kimse i¢in uygun olan bir seyi hayal eder ve birlestirir.
0, bu nedenle, birden fazla tiirde ortak olan; fakat anlamin uygulanabilir ol-
dugu her sey icin genel olmayan bir tiir{i, hayal etmenin ve anlamlandirma-
nin tasvirine benzemektedir.

Tahayyiil giiclinlin son boéliimiinde akil goriiniir, roliinii oynar ve dii-
siinme giicii varliginin farkina varir. Bu, kendimizde, duyulara sahip ve bes-
lenerek varligini stirdiiren hayvanlarin geri kalanindan bizi ayiran ve segkin-
lestiren bir sey bulmamiz yiiziindendir. Ornegin insan, kendinde iyi ve koti,
yararli ve zararl arasindaki ayrimi iceren bazi bilgi nesneleri bulur. O ayni
zamanda siiphe duymadan dogru saydigi seyleri, tahminine uygun seyleri ve
var olmasina izin verilmemis uydurma seyleri de kendi kendine bulur. insan
bu nesnelerinin bilgisinin tamamini kendi kendine bulur. Nefisteki bu bilinen
kavrama idrak (logos) denilir. Insanda var olana “diisiinme” denilir. Nutk ya
da idrak, bilginin nesnelerini bulma gérevi olan diisiinme giiciiniin bir potan-
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siyeli olarak ifade edilmistir. Bu, insanin biitiin bu nesnelerden yoksun oldu-
gundan ve onlar1 daha sonraki bir asamada aldigindan béyledir. Baska bir
ifade ile o (insan) onlar1 alan bir giice sahiptir. Ornegin bu gii¢ aygirda da
kisrakta da yoktur. Idrak, gercekte var olduklarinda onlari ifade eden kelime-
ler icin oldugu kadar, potansiyel olarak algilanabildikten sonra bilginin nes-
nelerine de uyarlanabilir. Potansiyel olarak var olan bu bilgi nesneleri, onlar-
dan dolay1 tanindiklari ve onlar sayesinde bilindiklerinden, onlardan tiireyen
nesnelerle baglantili olarak diisliniildiiglinde, “bilgi” olarak ifade edilir ve as-
linda gercektirler. Ancak tahayylil giicii tarafindan algilandiklar 6l¢iide ka-
bul edildiklerinde ve onlardan tiiretilenler konulara uygulandiginda, onlar
“akledilirler” olarak ifade edilir; fakat onlar1 potansiyel durumdan aktif hale
getiren ve onlari tamamlayan diisiinme giiciliniin algiladig1 6l¢tide kabul edil-
dikleri zaman, onlar “diisiince” ya da “idrak” olarak ifade edilir. Nutk, insan
nefsinde bilginin nesnelerini edinmek suretiyle potansiyel durumdan aktif
hale gelir. Bilginin nesnelerini edinmenin ¢esitli dereceleri vardir. Birincisi,
belirli bir nesnenin bilgisi olmaktir. Bu tahayytil giicliinde, hayal edilemeye-
cek genel bir sekilde, belirli kavramlar elde edilerek ortaya ¢ikar. Herhangi
bir niteligi de ayni sekilde tarif edilemez. Ancak niteliklerinden herhangi bi-
rine bakmaksizin genel bir sekilde ayirt edilir. Bu bir nesneye dair bilginin en
zayifidir ve bir tiir hayal gliciine sahip bir hayvanin hayal giiclinli andirir. Ve
yine, belirli bir hal tahayyiil giiciinde miimkiin oldugunda, insan, ona nispet
edilen ayni kisiyi tanimasina yardim eden ayrintili 6zelliklerine gore zihnen
ileri gitmeye devam eder. O, Zeyd'i, 6rnegin uzun boylu, adil, narin olarak ay1-
rir ve hayal giiclindeki bu agiklamalarin tamami sanki sayica tekmis ve sayi-
sal olarak bagliymis gibi diisiiniir. Ancak, bazi insanlar birden fazla olmadigi
halde “uzun”, “adil” ve benzeri kelimelerde ifade edilen 6zelliklerde oldugu
gibi, kendilerinde ¢okluk bulunmadig1 halde ¢okluga isaret ettiginden keli-
melerin delalet ettiklerinin sagma oldugunu diisiiniir. Ancak bu bilgi saye-
sinde insan, kesin ve belirli kisiler oldugu siirece, bireylerin bilgisine ulagir
ve boylece Zeyd sahsinin bilgisini elde etmis olur ve onu tanir. Yukarida ta-
nimlandigi gibi, belirli bireylerin bilinmesini saglayan niteliklerin farkl bi-
reylere izafe edilen ilintiler olmasindan dolay1 herhangi iki kisi arasinda ben-
zerlik yoktur. Zeyd'deki beyazlik ile Amr’daki beyazlik ayni degildir.

Hayal edilenler hayal giiciinde meydana geldiginde diisiince giicii idraki
ile onlara bakar. Hayal giiciinde ytliklenen tiimel manalari fark eder. Bu tiimel
mana sayesinde diislince giicli hayal eder ve her birini onlardan ayristirir ve
bu tiimel manalara delalet eden lafizlar1 hatirladiginda onlar1 ayristirir ve
akla sunar. Biitlin bunlar birden fazla sekilde gerceklesir: 1. Diisiince giicii
tlimel manalar1 6nce akla sunar ve onlar diisiince giiciine bagl tiimel mana-
lardan tiireyen hayall bireylerde goriir. Diislince giicli, idraki sayesinde tii-
mel manalari bireylerde goriir. Bu duyuda bu gii¢ tarif edilen sekilde tiimel
manalari birbirinden ayirir. (Diislince) giicii onlar1 6nce akla sunar. Boylece
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insanlar bu tlimel manalar1 kendi kendilerine kavrarlar. 2. Baska bir yonteme
gore, sezgisi sayesinde onlar1 gordiigiinde ve onlari iyi terbiye edilmis nefse
sundugu zaman, diisiince giicii bu tiimel anlamlar1 miitkemmel bir sekilde
ayirmistir. Onlara etki eden ve tiimel anlamlara benzeten hayal giiciinde olan
sezgisi ile goriir ve onlara birden fazla formun ortak oldugu formlar: kazan-
dirir. Anlamin uygun oldugu her formda bu uygulanabilir degildir. Mesela
heykeltirasin tasta bir at formunu canlandirmasi, bir sanat¢inin bir at for-
munu bir tahtaya ¢izmesi boyledir. Fakat hayal giiciiniin canlandirmasi en
miikemmeldir. Clinkd hayal giicli beslenmesi ve kisnemesini kapsayan bir
atin formunu iiretir ve tasvir eder. Hayal giicli miktar ve sonluluk agisindan
sinirh seyleri canlandirdigi icin, bu canlandirilanlarin tamami biitiin atlar icin
ortak degildir. Bu ylizden, onun goriintiisii, yetiskin atta ne genc at icin ne de
tay icin ortak degildir. Onun bu gorintiisii akil giicliniin canlandirdig yal-
nizca belli bir 6l¢liye ortaktir.

Diislince giicii, tlimel manalar1 ayirt eder etmez onlara sezgisi ile bak-
masl i¢in ilk olarak akla sunma egilimindedir. Akil, hayal giiciiniin canlandir-
dig1 goriintii sayesinde onlari inceler. Diisiince giicii, diistindiigii ve tartistig
akledilebilir manalar tizerinde herhangi bir zorluk ¢ekmeden, ortak olsun ol-
masin, miikemmel olsun olmasin gériintiiyii ayristirir. Bu ayrima uygun ola-
rak, tlimel manalar, sanatcilar ve bilim iizerine inceleme yapanlarin ¢ogu ta-
rafindan ayirt edilir. Ornegin, zanaatkar, bir esyanin nasil yapilacagini dii-
slindiligiinde, o, esyaya ait goriintiiyii hayal giiciine sunar ve aynisini nasil ya-
pacagini planlar. Benzer bir sekilde, bir bilim adami, onun dogasini tanimak
ve tanimlamak i¢in, bir bilginin nesnelerini incelerken, onlarin goériintilerini
hayal giiciine sunar.

Bunlar, hayal giicii tarafindan, nesnelerin ya da sahislarin kendi hayali
gorilintilerini veya yukarida belirtildigi gibi tiimel manalar1 canlandiran go-
riintiileri (diisiince giliciine) sunmak suretiyle, diisiince giicline hizmet eden
iki yontemdir. Diisiince giicii, hayall nesneler i¢in timel manalar verir. Dii-
siince gliciini, hayal giiclinde elde edilmis nesneler iizerinde basari ile uygu-
layan her kim olursa olsun, siphe edilemeyecek bir kesinlikle, simdiye kadar
bahsedilmis olan seyin dogrulanmis oldugunu ve diisiince giiciine ilahi litfun
tasmis oldugunu gorecektir. Bu tipki gérme gliciiyle, giines 15181 aracilifiyla
glinesi goren kimse gibidir.

Akledilebilirleri anlamanin ve onlari diisiince giiciinde elde etmenin ya-
kin sebebi olan liituf, sayesinde Yiice Allah’in yaratiklarinin gortliip kavran-
dig1 giines 15181 gibidir. Hatta o kimse (bu liituf sayesinde) Allah’a, melekle-
rine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giintine dair yakini imana sahip, Al-
laht ayaktayken, otururken, yanlar: tizere yatarken zikreden, yerlerin ve
goklerin yaratilisi, gece ve giindiizlin birbiri ardinca gelisi hakkinda tefekkiir
eden biri olur. Her diisiince bu liituf sayesinde elde edilir. Bu hediye insanin
Faal akilla baglantisindan baska bir sey degildir.
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Kisacasi nefis, Ibn BAcce’nin kendi tarifi ile ilk yetkinlik olarak ifade edil-
diginde pasif, son yetkinlik olarak ifade edildiginde aktif oldugu icin ikili ka-
rakterde aktif bir giictiir.2!

Boylelikle su sonug ¢ikarilabilir: Ibn Bacce, Aristocu psikolojiyi betimle-
yerek baslar ve sonunda Ibn Sind’'nin ulastig1 ve ibn Bacce’nin adini sayg ve
hiirmetle andig1 Gazzali'nin Miskatii’l-envdr'inda ele aldigi, niiblivvet proble-
mine varir.
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