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Bu makale en genel ifadesiyle dil-dlsunce iliskisini incelemektedir. Yazara gore gec-
misteki dil bilginlerinin biylk ¢ogunlugu ve Arap dil kurumlari, dili lafiz ve terkiplerden
ibaret gormektedir. Oysa dil kullanim igindir, anlasma ve iletisimin kendisiyle yapildig|
bir aractir. Dil, dogasI geregi yasalastirma, karmasiklik ve sekilcilige karsidir. Butin
dillerde sabit ve degisken unsurlar vardir. Sabit, dilin nesiller arasinda varligini devam
ettirmesini, degisken ise dilin degisen olgularin verilerine gore sirekli yenilenme ve
adaptasyonunu ihtiva eder. Arap dinyasinda fasih (standart) dil ve ammice seklinde
iki dillilik bas gosterince Arap dil kurumlari fasih dili savundular. Buna karsilik bazi
kesimler de @mmiceyi savunma noktasinda direng gosterdiler. Dil kurumlarinin fonk-
siyonu @mmicenin asirihigina karsi fasih dili korumakla sinirli kaldi. Hasan Hanefi dilin
¢ok zengin ve genis bir sistem oldugunu izah ettikten sonra Arap dil kurumlarinin dil-
den duslinceye ve dislinceden aleme donlsimuy/degisimi icin gerekli bir programa
sahip olmadigini iddia etmektedir. Bazi kelime ve kavramlar lzerinden dil-dUsiince
iliskisini irdelemeye devam eden Hasan Hanefi'ye gore dil-diistince problemlerinin ¢o-
zimlenmesi veya minimize edilmesi dilcilerin omuzundadir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Disunce, Dilbilim, Arap Dil Kurumlari.

From Language to Thought
Abstract

This article examines the relation between language and thought in the most gen-
eral sense. According to the author, the vast majority of language scholars in the past
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and the Arabic language institutions consider the language as speeches and phrases.
However, language is a tool for negotiations and communication. Language is intrinsi-
cally against enactment, complicacy and formalism. There are constant and variable
elements in all languages. Constancy contains the lastingness of the language exist-
ence throughout generations, while variability involves the perpetual renewal and ad-
aptation of language according to the data of changing facts. When Fusha (Literary
Arabic) and colloquial language emerged as form of bilingualism in the Arab world, the
Arabic language institutions defended the Fusha. However, some sections showed re-
sistance at the point of taking side with the colloquial language. The function of the
language institutions remained limited to protecting the Fusha in front of the exces-
siveness of the colloquial language. Hasan Hanefi after describing language as a very
rich and widespread system, claims that the Arabic language institutions do not have
any program for transforming and changing language to thoughts and from thoughts
to real life. According to Hasan Hanefi, who continues to examine the relation between
language and thought through some words and concepts, it is incumbent upon the
linguists to find solutions for problems of language-thinking or to minimize them.

Keywords: Language, Thought, Linguistics, Arabic Language Institutions.

Genellikle insanlar lafzin amac, dilin de sadece seslerden olustugunu ve dilin
sahih ya da saz, uygun veya uygun dusmeyen, saf/ari ya da birlesik lafiz ve terkiple-
rin toplami oldugunu zannederler. Modern dilbilim de dili, heceler veya birlesen-¢6-
zllen yapilar bakimindan tahlil ederek bunu desteklemektedir. Bu hususta diller
arasinda higbir fark yoktur. Butun diller genel dilbilimin kanunlarina boyun eger. Kla-
sik fikhu’l-luga (filoloji) ilmit; ruhdilbilim, toplum dilbilim, antropolojik dilbilim, tarih-
sel dilbilim gibi modern dilbilimin dallarina Ustin tutuldu.

Dil; igeriksiz bir sekle, manasiz bir lafza, dis diinyayi ya da maddi olaylari isaret
edemeyen bir ses haline geldi. Sanki bu isaret, gercekleri gosteriyor olsa bile iki kisi
arasinda anlami ulastirmada, vakiaya uygun olmayan soyut bir sifre gibiydi. S6z (ke-
lam), dis dinyanin varligl g6z ardi edilerek insan ile kendisi ya da insan ile baskalari
arasinda bosluk doldurma, sadece kisinin kendini ifade i¢in bagirmasi ve hi¢ kimse-
nin kendisine ydnelmedigi varlig| ispat etme ya da seving ve lGzlintudeki infiallerin
siddeti esnasinda gerginlikleri hafifletme vazifesini gorur oldu.

Dil meselesi bir terimler meselesi ve tercime yoluyla bir dilden digerine akta-
rilma sekli degildir. Anlamin orijinal ya da Arapcalastiriimis (ta'rib)2 lafza dénUstiril-
mesi olmadigi gibi bir lafzin harfi tercimesi de degildir. Bu iki yolu takip edenler

i

Dillerin yapisini, tarihsel gelisimini ve birbirleri ile iliskilerini inceleyen bilim dalidir. Su sekilde kapsamli
bir tarifi yapiimistir: “Kendisiyle ilk dilin ortaya ciktigl yerin, dil ailelerinin kendi arasinda ve diger
dillerle iliskilerinin, dillerin ses 6zelliklerinin, kelime ve ciimle yapilarinin, lehge ve unsurlarinin,
sOzcilklerinin anlamca kaydettigi gelismelerin, yazi ve metin olarak gelismislik derecelerinin
belirlendigi ilimdir.” Bk.: es-Salih, Subhi, Dirasat fi Fikhi’l-Luga, Déru‘l—ilmi’I—MeIéyTn, 16. Baski, Beyrut
2004, s. 22 (Ceviren).

2 Ta'rib (<) Yabanci bir kelimenin Arapca kaliplardan birisinde olmasi icin harflerinin eksiltiimesi,

artiriimasi ve baska harflere cevrilmesi suretiyle degistiriimesinden sonra Arap diline katilmasi. Mesela
o3 kelimesi Farsga o kelimesinden ta’rib edilmistir. Bk.: Uzun, Tacettin, Arapga Sarf-Nahiv Terimleri

S6zIiga, Damla Ofset, Konya 1997, s. 129 (Ceviren).
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arasinda birbirleriyle dalga gecme noktasina varincaya kadar gurur ve ¢ekisme or-
taya cikiyor. Dil bilginleri bu iki yoldan birini segme konusunda yarisiyorlar. Bazi dil
kurumlari dilde ariciligl (plrizm) yabanci kelimelere ve bazilari da kullanimi, eski dil-
sel orijinallige Ustliin kilmada birbirleriyle yarismaktadir. Ayrica terciime veya Arap-
calastirma sorunu dilin islevini sadece yabanci medeniyetin yerli medeniyete akta-
rimi kilmaktadir. (Bu yaklasim) yabanciyi asil, yerli olani ise ikincil/tabi yapmaktadir.
Anlam disaridan, lafiz igeriden, yaratma/var etme baskasindan nakil ise benim igin!
Dil yeni anlamlarin pesinde kosar ve nakilci medeniyet yaratici medeniyetin pesine
takilir ve Arapgcanin konumu elbise dokumacisi gibi olur. Beden disardan, genis ya
da dar elbise iceriden.

Arap dil kurumlari dili arindirmayi arzulayarak s6zlUkler hazirlamaya, lafizlar ara-
sindaki ntansi belirlemeye, yeni kullanimlar igin eski lafizlar ¢ikarip getirmeye veya
glinumuzde kullanimi Arapcalastiktan sonra ithal yeni kelimelerin kabul edilmesine
calismaktadir. Yerli olsun, yabanci olsun bitin sézltkler arasinda bu bir gerilimdir.
Butln lafiz ve kelimelerin tanimi yapihr, her biri farkh bablarda ve alt bablarda dige-
rinden bagimsizdir. Kelimenin tarihsel anlam gelisimi ve bir toplumdan digerine kul-
lanimdaki degisimi kayboldugu gibi ona anlamini veren baglam da kaybolur (ucar
gider). Arap dilinin tarihi s6zlikleri nadirattandir. Ayni sekilde kullanimi 6nceleyen ve
lafizlarin bir Arap boélgesinden digerine anlamsal farkhhgini gésteren sozliiklere de
pek rastlanmamaktadir.

Lafiz bir ydnuyle orfidir. Dil kullanim igindir, anlasma ve iletisimin kendisiyle ya-
pildigl gindelik yasam dilidir. Lafizlarin bir dmr0 vardir. Nitekim [bu hususta] “keli-
melerin hayatl/gugﬁ =" biciminde bir ifade kullaniimaktadir. Dil, tabiati geregi

yasalastirma, karmasiklik ve sekilcilige karsidir. Bunlar, parca ve kelimelerin bir bi-
tanlik ve genel yasalar icerisinde toplanmasini saglayan saf mantiki aktivitelerdir.
Kural disina cikanlar sahit [gosteriimeye] ve tek basina kural olmaya devam eder,
dildeki saz kurallarin durumu da boyledir. Bedevi ¢l Arabinin konustugu dil, eskiden
Basra ya da Bagdat, modern zamanda da Sam veya Kabhire sehirli Arabi icin kaide
olmaktaydi. Kaide istisnadir ve istisna da kaidedir. Kaide, dilde isbat (olumlu) ve
nefy (olumsuzluk), hukukta vicdb ve imkansizlik arasinda bir kiyas meselesidir.
Fusha ve ammice arasinda iki dillilik basladi. Dil kurumlarn fusha dili savun-
mayla mesgul oldular. Zeccaller (genelde fusha olmayan Arap siiri okuyuculari) de
ammiceyi savunmak icin direnc gosterdiler. Alimler ve halk sairleri ile fakihler ve
zeccaller arasindaki ayrilik derinlesiyor. Bir yandan yazma ve okuma dili ile 6te yan-
dan konusma ve iletisim dili arasindaki mesafe aciliyor. Hocalar, egitim gérmus kul-
tirll insanlar, baskan ve siyasetgilerin hitaplarinda lahn ortaya ¢ikmaya basladi.
Cunku onlar kendisiyle konusmadiklari bir metni okuyor ve kendisiyle konusmadik-
lar bir dille hitap ediyorlar. Fasih dil, dini programlarla, islam ve Araplar hakkindaki
isitsel ve gorsel yayinlarda iyice yerlesti. Ancak tiyatro ve populler sanatsal faaliyetler
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ammiceydi. Fusha dille din adami, ezheri, der‘ami,> Cemaat-i islami veya ihvanu’l-
Muslimin mensubu ile bilgiglik taslayan kisi konusur oldu. Batida basin ve ortak yazi
dili olan modern Arapga’nin, fasih Arapga’nin alternatifi ve fusha dille ammice ara-
sinda bir orta yolmus gibi kurallastiriimasi i¢in ¢agrilar ortaya ciktl. Bu ¢agr, teyit
edilmeksizin fiili olarak ve bir vakia olarak her konusan ve iletisim igerisinde olan
Kisi tarafindan zaten uygulanmaktadir.

Arap dil kurumlarinin fonksiyonu @mmicenin asirili§ina karsi fasih dili korumakla
sinirh kaldi. Dil kurumlari cagdas sorunlarin ¢ézimlerini, temel klasik kitaplarda
arama veya dile hizmet ugruna 6émdrlerini tiketmis kisileri yad etme ve 6limsuzler
grubuna dahil olan yasayanlar belirleme seklinde iclerine kapandilar. Halkin zih-
ninde -Arap olsun yabanci olsun, yurttas olsun veya olmasin, Uye veya murasil4 ol-
sun- buylk alimlerden, basi sarikli ya da kirmizi fesli kisilerden olusan dil kurumlari
resmi belirmisti.

Dil; kimya, fizik ve biyolojiden olusan fen bilimleri gibi sair bilimsel branslara
danhil edildi. Uzmanlik gerektiren bu bilimsel alanlara uzmanlardan baskasi giremi-
yor. Boylelikle dil bir uzmanhga dénustl, s6z bir sanat oldu, dil garsidan salona, do-
gadan sunilige c¢ekildi. Siire tatbik edilen “tabiat, sina‘a, san‘a ve tasannu” seklin-
deki gelisim yasasi dile de uygulaniyor.

Hakikat su ki dil, modern dénem bilginlerinin sdyledigi gibi sadece sekil/bigim
degildir. Aksine o, klasik donem bilginlerinin “Lafiz ve mana, mana ve onu gdsteren
lafiz” seklinde belirttigi gibi iceriktir. Nitekim zahiriyatin (fenomenoloji/géringibilim)
kurucusu Edmund Husserl “disinmek/ S&” fiillinin taniminda konusulan sey ki o

lafizdir, “dlistinGyor” bu ise manadir ve distinme konusu olan sey seklinde U¢ seyi
dillendirmektedir. Dil, glinimiz anlambiliminde oldugu gibi anlamlar diinyasi ve gos-
tergebilimde (semiyotik) oldugu gibi gostergeler alemidir. Eger yapilan isaret bir an-
lama delalet ediyorsa herhangi bir emir kipi kullaniimaksizin bir seyin getirilmesi is-
tenir. Dil; ses, gosterge ve fiillerden olusan bir dunyadir.

Butun dillerde sabit ve degisken unsurlar vardir. Sabit, dilin nesiller boyunca
tarih icerisinde varligini devam ettirmesini kapsar. Degisken (mutehawvil) ise dilin
degisen olgularin verilerine gore slrekli yenilenme ve adaptasyonunu ihtiva eder.
Sabit agacin kokiine, degisken ise her yil yenilenmek icin mevsimlerde dékilen yap-
rak ve meyvelere benzer. Dil bilginleri dilin G¢ unsurundan hangi unsurun sabit ve
hangisinin degisken oldugu noktasinda ihtilaf etmislerdir. Lafiz sabit de anlam mi
degiskendir veya anlam sabit de lafiz mi degismektedir? Yoksa “[dUslnceye konu
olan] sey” mi sabittir? Tabiat degismez; yer yerdir, gok goktir, su sudur ve hava da

3 Misir'daki Daru’l-‘Ultm fakiltesinden mezun olanlara denmektedir. Bu kelime der‘amiyy(n ve
dera‘ime seklinde ¢ogul yapiimaktadir (Ceviren).

4 Dil kurumlarinda asli olarak gorev yapanlarin disinda gesitli Arap Ulkelerinden ve yabanci tlkelerden
belirli mirasil Uyelere de muracaat edilmektedir (Ceviren).
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havadir. Lafizlar, dillere ve kelimelerin &mrune, anlamlar da dlslnce, teoriler, mari-
fet ve bilimin ilerlemesine gére mi degisir?

Onceki bilginler sabit ve degiskeni lafzin tic anlami nazariyesinde ele almislardir.
Her lafzin, kedinin miyavlamasi, kbpegin havlamasi, kuslarin civildamasi gibi tabiat
seslerinin taklidinden dogdugunu belirten tliremis bir anlami, glinlik kullanimda da
orfi bir anlami vardir. Oyle ki 6rf-adet, [lafza] anlam verendir. Adet, toplumsal ittifaki,
uzlasimi, orfl ve gelenekleri kapsar. Ve yine lafzin terim anlami vardir. Bu yeni an-
lam, standart bir kriter kullanilarak anlam yonlerinden birinin tespit edilmesiyle be-
raber istikaki ve 6rfi anlamla irtibatlidir. Tiremis anlam, dogal olarak lafzin kékiyle
iliskili olup degiskenden ziyade sabite daha yakindir. Terim anlam da degismeyen,
standart ve sabit bir anlamdir. Orfi anlam ise herkes ve her nesilde olmasa bile bir
asirdan digerine kullanima goére degisen anlamdir.

Oyle goériinlyor ki Arap dil kurumlari, lafzin standart anlamla uyumlu olmasini
isteyerek sabitin degiskene galebe galmasina ve “sey” yeni olursa lafzin “sey’le
uyumlu olmasi daha dogrusu “sey”in lafizla uyumlu olmasina daha yakin durmakta-
dir. Dilin saf/ari kalmasini ve Lisanu’l-‘Arab gibi sézlUklerdeki lafizlarin, hayatiyetini
devam ettirmesini cabalayarak onlarin tarih icerisinde korunmasi ve devamliligl me-
suliyetini yiklenen Arap dil kurumlarinin tasavvurunda lafiz sabit, anlam ise degi-
sendir. Dilde beden bulan Arap birligi cergevesinde ve hatta siyasi sdylem ve pratikte
goriinmeyen kendisini tehlikelerin kusattigl Arap milliyetciligi saikiyle dzellikle okya-
nustan korfeze kadar farkli 6rf ve adetlere sahip Arap toplumlarinda kullanim
(isti'mal) bir kenara birakilmistir. GinkU kullanim lafzin sebatina zarar verir. Anlam
ise lafzin slibutuna (duragan/statik, varligini devam ettirmesi) daha yakindir. Lafiz,
kullanimdan dulstlkten sonra anlamin bir tarafi olarak tek varligini devam ettirendir.

Degisenin sabite galebe ¢calmasi (durumunda) vahyin tasiyicisi olan Arapga’nin,
Kur'an dilinin, levh-i mahfuzda bulunan ilahi vahyin agiklama aracinin kalicihiginin
(sebat) zarar goérecegi (dUstincesi) delil olarak kullanilmaktadir. “Kur’'dn’i kesinlikle
biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.”s Ayrica tarihte sabitlenmis dilin kalicI-
g1, ummeti kaybolmaktan ve yabancilasmaktan koruyor. Dil, kiltlirler degisse ve
medeniyetler ¢ogalsa bile tarihi bilingte sabit bir hiviyettir. Hakikat su ki (bu du-
suince) salt teorik bir varsayim ve insai bir delildir. Vahiy okunmus, yaziimis, hifzedil-
mis, anlasiimis, yorumlanmis ve tevil edilmistir. Vahiy, belli bir topluma belirli bir
mekan ve zamanda, belli bir dille ve belirli bir kiiltiir icerisine -ki o islam &ncesi Arap
kaltradar- nazil olmustur. Arap dili, sadece Kur’an dili degildir. Bilakis o Araplar
arasinda kullanilan bir dildir, kabileler onunla konusur ve bu dil Arabin bildigi o6rf,
adet ve anlamlar gostermektedir. Kur'an dili de ayni sekilde belirli bir kiltlrel or-
tamda kullaniimak igindir. Kur’ani hitabin ilahi ilimdeki sebat ile beseri anlayistaki

5 Hicr, 15/9.
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degisim arasinda bircok seviyesi vardir. Nitekim ilahi ilimdeki Kur'ant hitabin kendisi
farkll zamanlarda Hz. Adem’le baslayip Hz. Muhammed ile sona eren vahiy merha-
lelerinden biridir. Fakat iman duygusu ve ¢agdas Araplarin ziyan iginde olmasi onlari
gecmisteki varliklarini (glglerini) arzulayarak zamanin degisiminden sakinmak icin
sebata tutunur kilmistir. Bati kiiltlri degiseni sabite Ustliin kildiginda bu bize mey-
dan okuma anlamina gelir, kUltirimUz ve gidisatimiz Gizerinde negatif etkiler birakir.
Oncelikle bu bize ait olan sabiti degisene Ustiin tutmus kiiltiir ve ézelliklerimize bir
tepki gibidir. “Yerydztinde bulunan her canli yok olacak. Ancak azamet ve ikram sa-
hibi Rabbinin zati baki kalacak.” “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”

Gergek su ki eski dilsel kultir tamamiyla dildeki sabit ile degiseni bir araya ge-
tirmeye calismistir. Fikih usull ilminde Kur'an’in éncelikli anlamlari vardir. Bu an-
lamlar Arapca haricindeki diger dillere tercimesi mimkin olan sabit anlamlardir.
Lafizlann ikincil anlamlari ise sadece Arap diline hastir ve tercime edilmesi mum-
kiin degildir. Ciinku bu anlamlar Arap bilinci, Arap estetigi ve Arap dislincesine 6z-
gudur. Ayrica usdl ilmi lafizlar konusunda anlamin sabitligi ve degisimini hakikat-
mecaz, zahir-muevvel, muhkem-mutesabih, mutlak-mukayyet ve micmel-mubeyyen
ikilisi seklinde ifade etmistir. Fikih aliminin daha fazla fikir hirriyeti sunabilmesi ve
zamana uygun istinbat kudretine sahip olabilmesi icin muhkemden mutesabihe in-
tikal etmesi gerekir. Filozoflar ve kelamcilar -6zellikle Mutezile kelamcilari- ilk sabit
lafzi kelamci ve filozofun nezdinde akla, usulcu ve fakihin nezdinde maslahata uy-
gunluk arz eden baska anlamlara aktararak literal anlami hareketlendirmek igin te-
vili kullanmiglardir. Tasavvuf ise lafzi, anlamin hapishanesi ve hakikatin prangasi
gorerek tamamen rafa kaldirmistir. Sessizligin dilini ya da sebattansa harekete daha
yakin ve daha genis olan sembolik isaret dilini tercih etmistir. Tasavvuf harekettir ve
Allah’a giden yol hareketlidir. Dahasi bizzat tanrinin kendisi kalpteki devinim ve his-
lerdeki daimi akistir.

Oyleyse kelam (s6z), lafizdan daha genis, harf ise kelime ve edattan daha zen-
gindir. Kelam; yuzin hareketleri, géz kirpmasi, bas sallama, dudaklarin acilmasi,
kaslarin oynatilmasi, dilin ¢ikarilmasi, cigere nefes alma, el ve ayaklarin hareket et-
tirilmesi velhasil butlin beden sessiz tiyatro (pandomim), ritmik dans ya da balede
oldugu gibi isaret, ima ve alamettir. Sanatsal isler, tanimlayici bildirimsel ifadelerden
daha beligdir. Bunun icindir ki Kur’an emir hitabindan daha ¢cok anlatim sanatina
dayanmistir. Clinkl sanatsal anlatim ikna eder, emir hitabi ise nefse agir gelir.
Kur'an kissalari insan Uzerinde bir etki birakmayan, isitildikten sonra unutulan va-
azlardan ¢ok daha edebidir.

Bati kiiltiiriinde kelime sahistir o da “Allah’in kelimesi” olan isa Mesih’tir. Philon
ve Yuhanna'ya gore “logos” s6zciglnin anlaminda oldugu gibi kelime bir varliktir.

6 Rahman, 55/26-27.
7 Kasas, 28/88.
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Heidegger'e gore dil, “varligin evi"dir. Varlik orada durur ve oradan c¢ikar. “Var ol-
mak” fiili sadece bir fiil degildir, aksine o fiilin iginde de var olandir. el-Farabi'nin gok
onceleri Kitabu’l-Hurdf isimli eserinde inceledigi gibi yabanci dillerde ortaya gikan
Arapcada gorunmuyor. CUnkU varlik, s6zUn igcindedir ve ispata ihtiya¢ duymaz. Dil,
bu genislikteyken Arap dil kurumlarinin dilden diisinceye ve diisiinceden dleme do6-
ndsimu/degisimi icin programlari nedir?

1- “Sey”e ne derecede delalet ettigini ya da bir anlam ifade ettigini bilmek igin
siyasi, dini, felsefi, toplumsal, idari, hukuki ve tarihi agidan modern Arap hitabinin
ve bu hitaptaki lafizlarin anlama ve seye donistigi kapali lafizlar toplulugu olup
olmadiginin tahlil edilmesi gerekir. Lafiz her seydir veya en sonunda kendisindeki
dilsel boslugu doldurmak icin mimkin oldugunca maksimum yogunluktaki duygu-
lari (infial) ylklenir. Bdylelikle lafiz insa Uslubu, hitabet ve gurilta (bagins cagirs)
oluyor. Modern Arap siyasi s6ylemi vaat veriyor ve tehditler savuruyor, umut dagtiyor
ve bir seyler istiyor, korkutuyor ve tesvik ediyor, ylizeyde ortaya cikiyor derinde ise
gizleniyor. Antere b. Seddads ya da Tarik b. Ziyad'in® hitabiymis gibi kahramanlik
duygularina hitap ediyor. Bu hitapta infial fiil, insa ihbar, temenni de takrir icin kul-
lanilir. Bu hususta siyasi, dini ya da idari hitap arasinda higbir fark yoktur. Bazen
sdylem kendisini lafizlar topluluguna hasreder. Sanki bu lafizlar kati ideolojiler ve
dini, siyasi, selefi, marksist, milliyet¢i hatta liberalizme varincaya kadar kapali dokt-
rinlerde oldugu gibi kendisini isaret ediyor. Sonra bu sdéylem, ne daha fazla genis ne
daha az dar oluncaya kadar kendisini yeniden élgmek (kiyas) icin varlik dlemine ve
olaylara yonlendirilir. S6ylemin insa Uslubu ve bagirmalarla dolmasina karsilik bazi
Kimseler Araplari “sessel olgu” seklinde nitelemislerdir. Séylem, kelimeler olaylarin
yerini alabilsin, lafiz varlikla s6z alemle bir olsun diye hassas bir hesap lzerine ku-
rulur. Cagdas Arap disiincesinde insa ve haber arasindaki bllylk ucuruma ragmen
edebi sdylem ilmi séyleme yakin durur.

2- Kiiltur icerisindeki yazili hitabin tahlilinden sézli hitabin tahliline gecis/degi-
sim sifahi olarak baslamistir. S6zIu malzemenin toplanip derlenmesi (tedvin) daha
sonralari olmustur. Kultirin temeli, hald sézIu olarak korunmaktadir ve hala
okuma-yazma bilmeme oraninin %65 dolaylarinda olan halkin kultir bilgisi s6zIU bir
sekilde nakledilmektedir. Ayrica yazih hitabin kurallarn ve dilsel terkipleri vardir.
S6zIU hitabin ise mekanizma ve Usluplari vardir.

Burada ammice atasézlerinin ve sahabenin hayatiyla karisik halk destanlarinin
6nemi toplumsal vicdanin ana renklendiricisi olarak ortaya cikmaktadir. Halk bun-
lardan degerlerini ve ataso6zlerini temin eder. Seving ve zaferlerinde kendisine sigin-
digindan daha ¢ok Uzlntl ve musibetlerinde anlatir durur. Clnki zafer, yenilgi gibi

8 Tam adi Antere b. Seddad b. Amr el-Absi olup muallaka sairlerindendir. Miladi 614 yilinda vefat
etmistir (Ceviren).

9 Endullls’t fetheden kumandan olup ayni zamanda glglu bir hatiptir. 102/720 yilinda vefat etmistir
(Ceviren).
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bir gerekceye ihtiya¢ duymaz. Dini metinler ve halk atas6zleri ayni gorevi yerine ge-
tirir. iIki genel kiltdr, ikincisi milli kiltir gibidir. Birincisi Allah’tan, ikincisi insanin
tecrube ve halklarin hikmetindendir. Vahiy ve tabiat tek sistemdir, dnceki bilginlerin
dedigi gibi tenzil ve tevil. Dil, toplumsal hafizada yasar ve insanlar onu nakledilen
sozler toplulugu olarak gordrler. Dil, insanlarin kendisiyle konustugu seydir ve onlar
icinde bulunulan zamanda sendeler ve daralirsa ge¢cmislerindeki hamaseti uyandi-
rr.

3- Arap dil kurumlarinin gorevi, dilin kullanimlarini ve insanlarin konusmalarini
tahlil ve tavsif ederek sadece mevcut olani onaylamak degildir. Dil, s6zlik diline ila-
veten carsl pazarda sekle girip degisir. Bu durumda dil kurumlarinin dili yénlendir-
mek ve kelimeleri degistirmek gibi bir gbrevi vardir. Dil bilgini; siyasetgi, din islahat-
cisi, devrimci aydin gibi toplumsal degisime, bu degisimin sifrelerini ¢zerek dilsel
seyrin yeniden yonlendirilmesine katilan sosyal bir reformcudur. Kelimeler yaslanir
ve bazen yeni anlamlari, degisen olaylari ve kiltirlerin dlzey degisimini aciklamada
aciz kalir. Mesela helal ve haram klasik fikihta iki hukuki lafizdir. islam fitrat dini ve
Allah’in verdigi renkler en glizel boya iken bu iki lafzin ilk seri delillerde kaynaklari
vardl. Bu iki geleneksel lafza ait toplumsal tasavvur kendilerinden kastedilmeyen bir
anlama donustu. Emir ve yasaklardan inleyen, 6zgurlugu isteyen ve onun igin calisan
maglup bir toplumda “emir” ve “nehiy” kelimelerinin esanlamlisi oldu. Clnku o; do-
gal/dogal olmayan, fitri/fitri olmayan gibi dilsel bir degisim faaliyetini gerceklestire-
bilir. Helal, tabii ve fitri bir yol iken haram, tabii ve fitri olmayan bir yoldur. iki yeni
lafiz 6zgurlesmeye yardimci olur ve yenilmis insan psikolojisinden kurtulmaya des-
tek verir. Bu iki eski lafiz, zorba ydneticinin otoritesine korl korline itaati telkinden
baska bir sey icin kullanilmamaktadir. Bu durumda ilahi emir ve yasaklarla, siyasi
emir ve yasaklar arasinda hicbir fark yoktur. Bdylelikle Allah ve sultan (yonetici) in-
sanlarin vicdaninda bir olur.

Bir baska 6rnek geleneksel (mevriis) ve eski bir lafiz olan “din” kelimesidir. ilk
ser‘? delillerde bulunmasina ragmen kendisinden kastedilenden farkli anlamlara
hamledilir olmustur. Geleneksel kiltirde din, akaide, kesinlige, ritliellere ve ritle-
lizme denk tutulmustur. Oysa din akide ve seriattir. Akaid mukaddesler olmustur ve
onun anlasiimasi yolundaki beseri ¢cabalar akaid degildir. Seriat de dnceki dinlerde
oldugu gibi dis gorunus ve geleneklere donustl. Adet ve gelenekler salih amelden
ayrildig) gibi akide de dusinceden ayrildi. Tam bu noktada dil bilgini dilsel degisime
katilmak, ideoloji ya da siyasi gorlsi (yol) desifre etmek ve tevhidin icerigini ifade
etmek icin devreye girer. Zira tevhit; varlik, toplum, siyasetteki birey, ekonomi, ahlak,
hukuk, ictima’ (sosyoloji) ve estetik icin genel teorik ve pratik bir tasavvurdur. Boy-
lelikle eski dilin savunucular Seléefiler ile yeni dilin savunucularn laikler arasindaki
keskin cekisme/rekabet hafifleyebilir. Dil bilgini dilin yenilenmesine mihmandar,
kultdr birliginden ise mesul olur.
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4- Her ne kadar simdilerde egemen siyasi sdylemde duyulmaz olsa da toprak,
vatan, 6zglrluk, bagimsizlik, demokrasi, cogulculuk, adalet, esitlik, miicadele, dire-
nis ve insan haklari gibi modern hayatimizin zorunlu kildig| ve Arap 6zglrlik hareketi
déneminde kullanimi ¢ogalan baska bir grup lafiz daha vardir. Aslinda bu lafizlar
Arap rénesansinin basindan beri yani son iki yuzyildir yayginlasmasina ragmen kul-
tar icerisinde kendilerine bir yol agamamistir. Cinki Ummet, cemaat, sdra, cihat,
rnzik, sahabe, ulu’l-emre itaat vb. geleneksel lafizlar milli vicdanda (biling) yer ettigin-
den diger lafizlarin kendilerini gegememesinde gl¢li bir engel roll Ustlenmistir. 10
Burada dil bilgini, dili yeni lafizlarn kabul etmede daha gucli kilmak ve geleneksel
kelimelerin anlamini yenilemek icin ortaya ¢ikar. Mesela “hurriyet” kelimesi hala ko-
leligin hikam strdGgu bir toplumda kolelige karsit olarak dillendirilen eski bir keli-
medir. Ancak bu kelime, glinimUzde baski ve zorlamaya karsi bireylerin 6zgurligu,
ic ve dis sdmdrgecilige karsi halklarin 6zgirlGgl anlamina gelmektedir. Ayrica adalet
ve esitlik kavramlari insanlarin ihtiyag ve isteklerini ifade eder. Din veya halk kultura
aracili@iyla gelen rizik, kismet, nasip, belirlenmis rizik, insanlarin siniflara ayriimasi
gibi geleneksel kavramlarla da catisir. Eski lafizlar toplumsal degisime engel oluyor
ve yeni lafizlari tiredi, maddi ve ilhadi diyerek kusatiyor. Burada klasik ve modern
iki dil arasindaki makasi daraltmak icin dil bilgini devreye girer ve imkan oOlglslinde
eski lafizlar da kapsayan yeni anlamlari gosterir. Ayrica lafizlarin Gzerindeki kusatil-
mishgl kaldirmak icgin yeni lafizlan ¢agin gereklerine ve eski kelimelerin yenilenmis
anlamlarina uygun bir bicimde aciklar. Bu yeni lafizlari, eski lafizlara érnek olmasi
icin halk kulturine ekmeye baslar ta ki gelisime acik bu yeni ekin eski kuru ekinin
yerine gecsin. Vatan, halk ve toplumsal bilincin uyandiriimasi gibi kavramlar boyle-
dir. Mesela Ebl Hayyan et-Tevhidi'nin risalesindeki vatan hasreti ve “vatan sevgisi
imandandir” gibi rivayetlerde vatan kelimesinin ve kultirun kullaniimasi Gmmet, ce-
maat, yurt gibi klasik kavramlarla herkes tarafindan bilinen ve héla vatan, toprak,
kimlik ve klltur gibi asillari kusatan modern kavramlar arasindaki makasin daral-
masini saglar. Dil bilgini, Kindi'nin “Fedailu Misr” eserinde yaptig gibi yerlerin ve
halklarin niteliklerini arastirip Misir, Sam, Filistin, KudUs edebiyatlarini bulundugu
zor durumdan kurtarmak ve ayaga kaldirmak igin ortaya gikarmalidir ki Sam, Filistin
ve Irak bu lafizlarin kullanimi yoluyla Ummetin vicdaninda canli kalmaya devam et-
sin.

5- Arap rénesansinin ilk ortaya cikisindan itibaren dislnceyi canlandirma ve
yeni bir aydinlanma hareketi baslatmaya c¢alistigimizda burada dilin rolu kelimelerin
anlamlarini harekete gecirmede ve onlarin Gzerini kaplamis tarihi tozun dagitiima-
sinda ya da durgun sular hareketlendirecek yeni lafizlarin kullaniminda ve tabiat,
madde, ilhad, cins, din, sulta gibi halk kulturiinde adeta bir tabu gibi kendilerine

10 Hanefi, Hasan, et-Turas ve’t-Tecdid Mevkifund mine’t-Turdsil’l-Kadim, 1. Baski, el-Merkezu’l-‘Arabi Ii’I-
Bahs ve’'n-Nesr, Kahire 1980, Mantiku’t-Tecdidi’l-Lugavi, ss. 123-151.
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yaklasmanin veya tahlil etmenin caiz olmadigl kavramlar (izerinde insanlari yaygin
dusuncelerinin saglikli olup olmadigl ve toplumsal hayattaki kabulleri konusunda
sorgulamaya sevk etmede temel bir rol olur. Buna mukabil Allah, ruh, iman ve lider-
lerin lakaplari gibi diger kelimeler, haklarinda konusulmasini kabul eder. Toplumsal
dUsunuse gore tabiat, kendi kendine ayakta durmaz ve ona hilkmeden bir kanun da
yoktur. Fanidir, hiclikten gelmistir ve higlik bulacaktir, yokluktan gelmistir ve yoklukta
son bulacaktir. Bu anlayisla tabiata hakim olmak ya da onun kanunlarini bilmek ve-
yahut onu imar etmek miimkin degildir. Eskiden tabiatcilar dinden ¢ikma ile itham
edilmislerdi. CunkU onlar tabiati baki/kalici, duzenleyen, akilli ve fail kilmaya calis-
mislardi. “Madde” kelimesi ise hala kisisel ve toplumsal temizligin/arinmishgin her
tarlisinden hikim giymis bir kelimedir. Clinku o, Afgani’nin dehrilere ve bazi da-
vetcilerin yirminci ylzyillin maddecilik ve dinsizligine karsi reddiyelerinde vurguladik-
lar gibi ruhla ilintili degil ve Allah’in varligini inkara goétirmektedir. Tabiat, olaylari
diizenleyen kanunlara boyun eger. ibn Riisd’iin felsefesinde, ikbal’in siirinde yaptig|
gibi tabiat anlam ve guzelliginin idrak edilebilmesi i¢in dUsunce ve tefekklre konu
olur. Madde kotu degildir, zorunlu olarak ruhun ziddi da degildir. Nitekim Nazzam
gecmiste ruhu hareket eden cisim, insani da gérinen beden olarak tanimlamistir.

Son zamanlarda bazi kisiler Arap-islam felsefesindeki madde tartismalarina
iade-i itibar kazandirmaya calismaktadirlar. UsQlculer insan davranislarindaki maddi
illetleri 68renmek ve 6lcmek icin onlari incelemislerdir. Modern Arap distincesindeki
laik bilimsel akim, tabiat bilgisine ve medeni topluma davet etmeye ve evrim teorisi
ile batt maddeciligini hakli géstermeye ¢alismaktadir. Fakat bu akim, koklerle (asil)
bir baglantisi olmadigindan kusatilip dislanmaktadir. Ateizm/ilhad ise bati dlisiince-
sinde tecsim ve tesbihin aksine tenzihe ¢agiran bir akimdir. Allah’in bedenlestiriime-
sini, tarihe hul(l etmesini, belli bir halkla konusmasini veyahut onun icin heykel di-
kilmesi, resmedilmesi ya da din adamlarinin elinde bir zorlama araci olmasini kabul
etmezler. Cins, din ve sulta kelimeleri ise Uzerlerinde derinlemesine duslnulmesi ve
bireysel ve toplumsal davranislar i¢in yénlendirici olmalarina ragmen halk kultu-
rinde yasaklanmis mukaddes alanlardir. Dil &liminin gérevi bu kabilden lafizlari dil-
deki incelemelerden baslayarak bir aydinlanma hareketi yaratmak igin tahlil etmek-
tir.

6- Dil, son tahlilde sadece bilgiyi iletme araci degildir. Aksine o, klasik donem
usulctlerin tabiriyle “eylemin gerekliligi/iktidau fi’'l’dir. Nitekim bildirimin (ihbar)
kendisi zihni degistiren bilissel bir eylemdir. Dil, eylemin sebebi ve davranisin mu-
harrik unsurudur. Oyle olmazsa s6z sadece havada ucan sesler ve bosluk dolduran
bir sey olurdu. Kitlik yiinda Omer b. Hattab, Amr b. As’a “yardim! yardim!, imdat!
imdat!” diye tekrar edilen yUklemi olmayan ama bir eylem gerektiren sézlerle bir
mektup yazdi. Her ne zaman s0z ¢ogalirsa iktida/gereklilik azalir ve konusma uzarsa
eylem noksanlasir. Bunun igin Hz. Peygamber teheccude kalkar ve geceleyin
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Kur'an’i tefsir ederek ibadet ederdi. Miizik aletini ¢calan kisi bu eylemiyle mizik no-
tasinin yorumcusu olur.

“De ki!” ya da “Deyiniz!” gibi fiillerle baslayan Kur'an ayetleri ancak fiilin yapil-
masini gerektirir. Bundan dolayi cok 6nceleri Muhammed Abduh’un “Séz ne kadar
cogald ve fiil ne kadar azaldi1” seklinde dile getirmis oldugu [durum] gerceklesiyor.
Dil bilgini, klltur savaslarina dahil olup gidisati siyasi bir hatip ya da din reformcusu
olarak degil de dilde derinlesme ve lafizlar tahlil ederek s6zden eyleme dogru d6-
nastardr. Fiil, cagdas dilbilimcilerin performans climleleri (performante statements)
olarak adlandirdigl dile ait kavramlardan bir tanesidir.

Denilebilir ki “Dilden dislnceye” intikal etmek dil aliminin siyaset alanina don-
mesi ve Arap dil kurumlarinin bilimsel salonlardan ve uzmanlklarina dair akademik
calismalarindan dis diinyaya cikartiimasidir. isin ash bu bir tercihtir. iimi calismalar
ya sadece toplumsal ve tarihi baglamla sinirli kalmaya devam edecek ya da gelisi-
min éndndeki engelleri yok etmek ve ilerleme kurallarini -ki dil de onlardan biridir-
yerlestirmede pay sahibi olmak i¢cin tmmetin kalkinmasi, toplumsal gelisimi, insan-
larin kultardnan tahlil edilmesi ve dili gunluk hayattaki kullanimlarinin bir parcasi
olacak. Dil 6rtu de olabilir 6rtlyU kaldiran da, perde de olabilir aydinlik veren de, dar
da olabilir geniste.

Bu is dilbilimin kapsami disindadir da denilebilir fakat ben yine de bunu kultir
sosyolojisi ve kiltlir antropolojisine dahil ediyorum. Gercekte kiltir dildir. Aslinda
dil, beseri bir ilim olmasina ragmen kapsayici bir ilim olmustur. Psikolojik dilbilim,
toplum dilbilim, antropoloji dilbilim, tarihi dilbilim, ahlak dilbilim, siyaset dilbilim ve
hukuk dilbilim gibi dilbilimin alt dallar vardir. Dil kurumlarinin fonksiyonu neden sa-
dece fikhu’l-luga ile sinirli kaliyor?

Dil kurumlarinin fonksiyonu bilimlerin ilerlemesiyle gelisir ancak dil kurumlari
fikhu'l-lugada takilip kalmistir. Dil bilimleri gelismistir ve ikisi arasindaki makas iyice
acilmistir. insanlar tam anlamiyla yolunu bulamaz ve kullandiklari dil fasih ve am-
mice arasinda gidip gelir.

Son olarak su soylenilebilir; dil kurumlarinin bu yeni fonksiyonunu genis bir 6l-
cude olmasa da bazilari icra etmektedirler. Bu yarglyl dogrulamak icin dil kurumlari-
nin [¢ikarmis oldugu] dergilerde bu kurumlarin eski ya da yeni fonksiyonlarinin izini
surmek maksadiyla iceriklerinin incelenmesi gerekmektedir. Kisinin kendini bilmesi
alemi bilmek icin en hayirli yoldur. “Varligimizin belgelerini onlara hem dis diinyada
ve hem de kendi iglerinde gésterecegiz”11, “Kesin olarak inananlara, yeryliziinde ve
kendi iginizde Allah’in varligina nice deliller vardir; g6rmez misiniz?”+2

11 Fussilet, 41/53.
12 7ariyat, 51/20-21.
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