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FIKIH ILMINDE SiiRLE iSTi$HAD: EL-MEBSUT ORNEGI

Oz

Siir en eski uygarliklarda dahi yer bulmus edebi bir tiirdiir. Her toplum siire ayr1 bir 6nem
atfetmis ve siir beslendigi kiiltiire gére farklilik géstermistir. Siir ve sair islam éncesi Arap
toplumunda ¢ok ayr1 bir mevkiye sahip olmus ve bu kiiltiirde siir en biiylik ve en etkin
sanatsal faaliyet araci olarak goriilmiistiir. Bu yoniiyle islim’dan énceki Arap toplumunun
siir ve sairler ile siki bir iliski icinde oldugunu séylemek miimkiindiir. insan kelaminin
zirve iirlinleri, sairlerin dilinde viicut bulmus ve yasadigi topluma yon vermistir. Liigat ve
kelimelerin ince anlamlarina vukufiyetleri nedeniyle sairlerin herhangi bir kelimeyi
kullanmalari, bu istimalin insanlar tarafindan istidlal i¢in elverisli kabul edilmesini
saglamistir. slam’in gelmesiyle birlikte Kur’an’in daha iyi anlasilmasi ve bazi kelimelerin
aciklamalar igin siirlere bagvurulmustur. islami ilimlerde sairlerin siirleriyle istishad:
sadece tefsir alaninda degil ayn1 zamanda diger disiplinlerin hemen hepsinde
onemsenmistir. Bu baglamda fakihler de eserlerinde sairlere ve siirlerine yer vermis ve
kullandiklar1 kelimeler ile istishddda bulunmuslardir. Fukahanin sairlerin siirleriyle
istishddda bulundugu noktalar bu calismada konu edinilmistir. Ozellikle Hanefi
mezhebinde muteber bir metin olmasi, kendisinden sonraki biitiin fukahay1 derinden
etkilemesi ve siir ile istishdd edilen yerlerin fazla olmasi sebebiyle Serahsi'nin (6.
483/1090) el-Mebsiit adli eseri tercih edilmistir. Bu ¢calismanin ilk kisminda Islam’in ilk
donemlerinde siir ile istishad konusu ele alinacak, devaminda Serahsi’nin istishad ettigi
siirlerdeki sithhat problemi iizerinde durulacaktir. Sonrasinda ise Serahsi'nin siir ile
istishad ettigi noktalar ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Serahsf, el-Mebsiit, Siir, istishad.

The Adduce (Istishhad) with Poetry in the Science of Figh: The Case of al-Mabsut

Abstract

Poetry is a literary genre that has existed even in the oldest civilizations. Each society has
attributed a special importance to poetry, and this situation has been differed according
to the culture where it is nourished. Poetry and poet had a very special place in Arabic
society at the pre-Islamic era and they were seen as the greatest and most effective means
of artistic activity. In this respect, it is possible to say that the Arab society before Islam
had a very close connection with poetry and poets. The masterpieces of the word
embodied in the language of the poets and steered the society of that time. Because poets
know the oral tradition and the subtle meanings of words very well, their use of a word
by other people has been accepted as deduction. With the advent of Islam, the poems of
poets were consulted for a better understanding of the Qur’an and for the explanations of
some words. In Islamic sciences, istishhad with the poems of poets has been used not only
in commentators works but also in almost all other disciplines. Faqihs also included poets
and their poems in their works and made istishhad with the words they used. In this study,
we discussed the points that the fugaha adduced (istishhad) with the poems of the poets.
Sarakhsi (d. 483/1090) al-Mabsiit was preferred, especially because it is an authoritative
text in the Hanafl madhhab, deeply affecting all the fugaha who came after it, and having
many points of istishhad with poetry. In the first part of this study, the subject of poetry
and istishhad in the early periods of Islam will be discussed. Secondly, the problem of
authentication in the poems that Sarakhsi adduced (istishhad) will be emphasized.
Additionally, the points that Sarakhsi adduced by using poems will be discussed.
Keywords: Islamic Law, Sarakhsi, al-Mabsiit, Poetry, Istishhad (Adduce).
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GIRIS

Siirin varlig1 insanlik tarihi kadar eskiye gotiiriilebilir. Siir farkli zaman
dilimlerinde farkli vechelere biiriinerek varligini hep devam ettirmistir.
Ozellikle dilde 6nemli bir yer tutan siir, varligin1 hayatin hemen her alaninda
oldugu gibi toplumlarin gelisen ilmi siire¢lerinde de kendini géstermistir. Bu
makalede fukahanin siiri kullandiklar1 alanlar ve istidlal noktalarina
deginilecektir. Konu ele alinirken Hanefi mezhebinin temel kaynaklarindan
biri olan el-Mebstit esas alinacaktir.

Bu calismada amelf hiikiimleri istinbat eden fukahanin siir ile iliskisinin
ortaya konulmasina gayret edilecektir. Fakihlerin toplumlarin dilinde ve
kiiltiirlinde var olan siirden hangi noktalarda istifade ettigine dikkat
cekilecektir. Ayrica fukahanin siir ile istidlal yontemine ve hangi konularda
siiri daha fazla kullandig1 gosterilmeye c¢alisilacaktir. Bu yapilirken
Serahsi’nin eserinde delil olarak getirdigi temalar tespit edilmeye c¢alisilacak
ve ilgili siirlere ve terclimelerine yer verilecektir. el-Mebstit'un hacimli bir
eser olmasi, siir orneklerinin ve kullanim alanlarinin farkhiligini da
beraberinde getirmektedir. Bundan dolayi eser, Hanefi literatiirii icerisinde
tercih sebebi olmustur.

Fukahanin siir ile birgok noktada istidlal ettigi goriilmektedir. Bunlar
arasinda ozellikle 1stilahi tanimlama, mezhebin delilini gliclendirme, ayet ve
hadisleri aciklama ve tarihsel tecriibeyi yansitma gibi daha bircok sebepten
otiird fakihlerin siiri kullandigini séylemek miimkiindiir. Serahsi 6zelinde
yapilan bu calismada belirlenen konu basliklar1 disinda da ornekler goze
carpmaktadir. Ancak burada el-Mebsiit 6zelinde klasik donem fukahasinin
siir ile istishadindaki genel hatlar ortaya konmaya ¢alisiimistir.

1. iISLAM’IN iLK DONEMLERINDE SiiR VE iSTISHAD

Yazinin yaygin olmadig1 Islim éncesi Arap toplumunda siirin biiyiik
o6neme sahip oldugu bilinmektedir. Kavimler siir ve sair Uzerinden
kahramanlik, san, seref ve Ustiinliiklerini siir vasitasiyla 6limstzlestirmek
istemislerdir.! Bu durumun siirin zirve o6rneklerinin olusmasinda etkili
oldugunu séylemek miimkiindiir. Siirin sairin elinde viicut bulmasi toplumun
sairlere bakisini ister istemez degistirmistir. Sairlerin dilinde &vgi
gorenlerin toplumsal statiilerinin ¢cok fazla degisiklik gosterdigi,? hicvedilen
kimselerin ise cemiyet nezdinde oldukga itibarini kaybettigi o6rnekler
bilinmektedir.> Bundan dolay: sairlerin islim’dan 6nce Arap toplumundaki
prestij ve statiileri olduk¢a fazla oldugu belirtilmelidir. Hatta sairlerin
6vdigii veya yerdigi kimselerin o giiniin toplumunda bu yénlendirmeye gore

1 Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri: (IL/VIIL. Asir Cercevesinde) (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi [[SAM], 2010), 36.

2 Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid Abdiilkadir el-Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb ve liibbu libabi lisdni’l-Arab
(Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1997), 3/288-289, 7/145-146.

3 Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 4/326-327,6/47,10/7.
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hareket ettikleri ifade edilmistir.*

Kur’an-1 Kerilm’de sairlere ayrica Peygamber ve siir iliskisine atifta
bulunulmustur. Kur’an-1 Kerim’de sair miistakil bir siirenin ismi olmus,
slirenin tamami Mekke’de nazil olurken, stireye ismini veren ilgili kelimenin
gectigi son bes ayetin ise Medine’de nazil oldugu kaydedilmektedir.> Stireye
ismini veren ayetlerde sairlerle ilgili olarak ylice Allah: “Sairlere gelince,
onlara ancak yoldan sapan kimseler uyar. Onlarin her vadide saskin saskin
dolastiklarini ve gercekte yapmadiklari seyleri séylediklerini gérmez misin?”¢
buyurarak sairlerin durumunu agiklamistir. Mekke miisrikleri tarafindan
“sair” olarak nitelendirilen? Hz. Peygamber hakkinda yiice Allah’in, “Biz o
Peygamber’e siir dgretmedik. Bu ona yarasmaz da.” ve “O Kur’dn bir sair s6zii
degildir.” buyurmasiyla onun siir ile alakasi net olarak ortaya konulmus ve
miigriklerin iddialar1 reddedilmistir.8 ik miifessirlerden Mukatil b. Siileyman
(6. 150/699) ilgili ayetler hakkinda sairlere tabi olan Mekkeli miisriklerin
isimlerini siraladiktan sonra onlarin yalan ve batil seyler konustuklarini
ayrica Hz. Peygamber’i (s.a.v) hicvettiklerini nakleder.? Allah tedla ayette
ifade edilen sairlerden “Ancak iman edip salih amel igleyen, Allah"1 ¢ok anan
ve haksizliga ugratildiktan sonra églerini alanlar baska.”1° diyerek diger
sairleri istisna etmistir. Miifessirler istisna edilen kimselerin Miisliiman
sairler oldugunu belirtmislerdir.'!

Kur'an’m ilgili ayette sairlerden yaptigi istisna mutlak anlamda siirin
kotii olmadigy, ayetin siirlerdeki yalan, iftira, hiciv vb. zararh taraflarini
yasaklamasi seklinde anlasilmistir.12 Hz. Peygamber’in lisaninda ise her iki
yonlii ifadelerin de oldugu goriiliir. Hz. Peygamber’den nakledilen “Sizden
birinizin igcini kusmukla doldurmast siir ile doldurmasindan daha hayirldir.”'3
gibi rivayetler siirin mezmim olan taraflarin1 géstermektedir. Bununla
beraber Hz. Peygamber’in Hassan b. Sabit’e (6. 60/680 [?]) soyledigi “Onlari
hicvet, stiphesiz ki Cebrdil seninledir.” 1* “Siirde hikmetten pargalar vardir.”15
vb. rivayetler bir¢cok hadis kaynaginda yer almaktadir. Bu durum haliyle

Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri: (11./VIIL. Asir Cercevesinde), 38.

Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 5/3617.

es-Suard 26/225-226.

el-Enbiya 21/4, es-Saffat 37/36, et-Tilr 52/30, el-Hakka 69/41.

Yasin 36/69, el-Hakka 69/41.

Ebii'l-Hasan Mukatil b Stileyman b. Besir Mukatil b. Stileyman, Tefsfru Mukatil b. Siileyman (Daru

Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 3/282.

10 es-Suara 26/227.

11 Ebu Zekeriyya Yahya b Sellam b. Ebi Sa’lebe Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm et-Teymi el-
Basri el-Kayrevani el-miiteveffa fi 200 h.: min sureti’n-Nahl ila sureti’s-Saffdt. (Beyrut: Dari’'l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2004), 2/530; Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/283.

12 Ebti Manslir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne = Te'vildtii'l-
Kur’dn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2005), 8/93-94.

13 Buhari, “Kitabu’l-Edeb”, 92.

14 Buhari, “Bed’i’'l-Halk”, 6.

15 Buhari, “Kitabu’t-Tib”, 50.

© ©® N o G A
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siirin mezm@m ve memdah kisimlari oldugunu géstermektedir.

Zikri gecen ilk hadiste siir hakkindaki olumsuz tutuma isaret edilmistir.
Ancak sarihlerin siirle istigalin; Kur'dn okumaktan, Allah’1 zikretmekten
engellemedigi ve hakki ifade ettigi siirece kerahet olmaksizin caiz oldugunu;
eger yalan ve batil ise tahrimen mekruh, denilen seyleri yapmaktan
alikoyuyor ise tenzihen mekruh oldugunu belirtmislerdir.16 Buhari’nin (0.
256/870) de bu hadisi Allah’'in zikrinden, Kur’an’dan, ilimden alikoyan ve
daha c¢ok siirle istigal eden kimseler icin actig1 baslik altinda zikretmesi bu
yoniiyle olduk¢a anlamlidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinde hiciv veya
masiyet icermedigi siirece siire olumlu yaklasildig ifade edilebilir. Ayrica
zikredilen sairlerden sonra istisna getirilmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
yaninda da siirlerin insad edilmesine izin vermesi ve siir dinlemesi de bu
goriisii desteklemektedir.l? Bunlarla beraber siir hakkinda yukarida zikri
gecen hadisler de dikkate alindiginda siirin daha ¢ok tesvik edici yoniiniin
agir bastigini soylemek miimkiindiir.

Serahsi’'nin de yer verdigi olayda Mekke'nin fethi giinii Abdullah b.
Revaha'nin (6. 8/629) Mekkeli miisriklere karsi siir insad ettigini géren Hz.
Omer buna engel olmaya calisir ve “Sen Allah’in Harem'’inde siir mi insad
ediyorsun.” diyerek serzeniste bulunur. Bunun lizerine Hz. Peygamber’in
“Onu birak ey Omer! Zira onun sézleri kdfirlerin kalplerine oktan daha hizli
ulasir ve [daha etkilidir].”18 ifadelerini kullanir. Vakiay1 nakleden Serahsi'nin
bu ifadelere de yer vermek suretiyle, siir sdylemenin cevazina da zimnen
isaret ettigi soylenebilir. ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) konu ilgili nakledilen
su rivayet ise siirin miisbet yoniinii vurgulamakta olduk¢a 6nemlidir. Onun
“Siz. Kur’an’dan bir sey okuyup da bilmediginiz bir [kelime olursa] onu
Araplarin siirlerinde arayiniz. Zira siir, Araplarin divani [yani kelimeler
orada kayith]dir.” dedigi nakledilmektedir.1®

Ik dénemlerde mezmim olarak goriilen siirin daha sonra fukaha
tarafindan sik¢a kullanilmasi bu dénemdeki anlayisin mezkiir kaygilarla
oldugu fikrini giliclendirmektedir. Nitekim daha sonra ezberlenme
kolayligina binaen kimi fikih metinleri de siir vezninde yazilmis ve bununla

16 Ebi Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed ZeKkeriyya el-Ensari, Minhatii’l-bari bi-
serhi Sahthi’l-Buhdri (Tuhfeti’l-bari ald [bi-serhi] Sahihi’l-Buhdri) (Riyad: Mektebeti'r-Riisd,
2005), 2/163.

17 Hz. Peygamber’in yaninda insad edilen siirlere herhangi bir miidahalede bulunmamasi da bunu
acikea ortaya koymaktadir. Hatta Amr b. Serid, babasindan sunlari rivayet etmektedir: Bir giin Hz.
Peygamber’i takip ettim. Bana “Umeyye b. Salt'in siirlerinden ezberinde yok mu? diye sordu. Ben
de var deyince ‘Hadi oku!’ dedi. Ben de biraz okudum. O, ‘biraz daha devam et’ deyince ben, ytiz
beyit okudum” dedigini rivayet etmektedir. Ebt Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud el-
Begavi, el-Envdr fi semdili’n-nebiyyi’l-muhtdr (Dimagsk: Darii'l-Mektebi, 1995), 1/271.

18 Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut: Dari’l-
Marife, ts.), 10/39.

19 Eb{i Ali Hasan b. Resik el-Ezdi Ibn Resik el-Kayrevani, el-Umde fi mehdsini’s-si‘r ve ddabih (Dari’l-
Cil, 1401), 30.
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ilgili genis bir literatiir olusmustur. Hatta bu durumun erken sayilabilecek bir
donemde basladig1 sOylenebilir.20 Abbasiler ddnemi 6zelinde konuyu ele alan
Naise, calismasinda fukahanin siirlerindeki motiflerin daha ¢ok; iman, akide,
tefekkiir, teemmiil, nefsi terbiye, ziihd, ahlak ve meviza kabilinden 6rnekler
barindirdigini séyler ve ilgili misalleri serdeder.2! Naise, fukahanin siirindeki
amacini “hikmetle” iliskilendirir,22 bundan maksadin ise “tefekkiir” ve “batini
tezkiye” oldugunu ileri siirer.23 Bunlarla birlikte fukahanin siirlerinde
goriilen; 6vgl, itab, hiciv, fahr ve mersiye gibi unsurlar ise miiellif tarafindan
fukahanin insanf yonii 6ne ¢ikarilarak yorumlanmistir.24 Ali Tantavi (1909-
1999) de eserinde, siirin fukahaya yakismayacagini sdyleyenlere karsi, bazi
Safit ve Maliki fukahasinin siirlerini zikrederek bu goriisii nakz etmeye
calismistir. Ayrica Ibn Abbas’'in siir rivayet etmesi, Hasan-1 Basri'nin (6.
110/728) siirle istishad1 ve Said b. Miiseyyib’in (6. 94/713) de siir insad
ettigi zikredilerek fukahanin da siir veya gazel soyleyebilecegine seleften
delil getirilmek istenmistir.25 Bununla beraber imam Safit'nin (6. 204/820)
divan1 ve miiteahhir fakihlerin siirleri, fukahanin siiri sik¢a kullandigini
gostermektedir. Hatta Imam $afii’nin “Eger siir, ulemanin itibarini zedeleyip
onlar1 kiiciik diistirmeyecek olsaydi ben bugiin Lebid’den (6. 40/660 veya
41/661) daha iyi bir sair olurdum.” beyti de bu noktada olduk¢a dikkat
cekmektedir.z6

2. SERAHSI'NIN SEVAHID OLARAK KULLANDIGI SiiRLERDE
TABAKAT PROBLEMI

Arap dilinin inceliklerine vakif olan dil bilginleri liigat, sarf ve nahivde
siirleriyle istishad edilecek sairleri genel olarak dort kisimda ele almislardir.
Bunlar sirasiyla; Cahiliyyin, Muhadramiin, Miitekaddim@n/islamiyyGn ve
son olarak Muvellediin/Muhdestin seklinde tabakalandirilmistir. Bunlarin
ilk iki kismindaki sairlerin siirleriyle istishddda bulunulabilecegi hususunda
ittifak bulunurken, liglincii kisimdaki sairlerin siirlerinde ise sahih olan
goriise gore istishad yapilabilecegi belirtilmistir. Dordiincii kisim yani
Miivellediin olan sairlerin siirleriyle ise hicbir sekilde istishadda
bulunulamayacagi kabul goérmiistiir. Ancak bazilari, dil yeterliligine

20 Ahmet Aydin, “Manzum Fikih Metinleri - 1, Ustl: [slam Arastirmalari, 26 (2016): 139-165; Ahmet
Aydin, “Manzum Fikih Metinleri 11", Usil: Islam Arastirmalari, 27 (2017): 73-96. Aydin ilk
makalesinde manzum olarak yazilan fiiru fikth metinlerini IX. ylizy1l 6ncesi ve sonrasi seklinde
tasnife tabi tutarak incelemistir. ikinci makalesinde ise yine manzum olarak kaleme alinan
ilmihal, fetvalar, ferdiz, kavaid, monografi ve fikih usilii eserlerini inceleme konusu yapmistir.

21 Muhammed Hiiseyni Mustafa Naise, Si r’i’l-Fukahd negs’etiihu ve tatavvuruhu hatta nihdyeti’l-asri’l-
Abbast el-evvel (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2010), 5-48.

22 Naise, Si‘r’i’l-Fukahd neg’etiihu ve tatavvuruhu, 5.

23 Naise, Si‘r’i’l-Fukahd neg’etiihu ve tatavvuruhu, 9.

24 Naise, Sir’I'l-Fukahad negs’etiihu ve tatavvuruhu, 7.

25 Ali et-Tantavi, Min gazeli’l-fukahd (Cidde: Dari’l-Menare, 1988), 8-21.

26 Eb( Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Divdnii’s-Safif (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 2005),
40.
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giivenilen kisilerin siirleriyle de delil getirilebilecegini soylemistir.2”

Serahsi’nin siirleriyle istishad ettigi sairlerin bir kisminin doérdiinci
tabakada yer aldig1 goriilmektedir. S6z gelimi Serahsl miivelledln
tabakasindan oldugu bilinen Eb{ Niivas'in (6. 198/813 [?]) siiriyle istishad
etmektedir. Bu ise kelamin mevsukiyetini ve delil getirilen siirin
sorgulanmasi durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.28 Nitekim Ibni’l-Hiimam (6.
861/1457), bu duruma itiraz etmekte ve Ebii Niivas'in hem Arap olmamasi
hem de miivelled(in tabakasindan olmasindan dolay1 onun siirleriyle istidlal
olunamayacagini belirtmektedir.2® Muhassi Selebi (6. 1020/1611) de bu
hususta Ibnii’l-Hiimam'in gériisiinii ayni sekilde zikreder.30

Zemahseri (6. 538/1144) gibi dil alimlerinin EbG Niivas’'tan sonra
yasamis EbG Temmam (6. 231/846) gibi sairlerin siirleriyle istishad
etmeleri, Ibni’l-Himam’in  séziiniin  tartismaya acik  oldugunu
gostermektedir.3! Ibni’'l-Hiimam, Eb( Niivas'tan nakledilen beyitle ilgili
olarak “beytin kime nisbet edildigini bilmeden 6 J&” diyerek nakledilmesini
“hata” olarak niteler ve iistli kapali sekilde Serahsi'yi elestirdigi sdylenebilir.
Zira bu beyit ibni'l-Hiimam’a kadar -gorebildigimiz kadariyla- Hanefl
fukahas1 icerisinde sadece Serahsi ve Zeylal'nin eserlerinde
nakledilmektedir. Zeylal ise mezkir siiri “ szl J6” diyerek tahkiye eder.32
Dolayisiyla geriye Serahsi’nin nakli kalmaktadir. Ancak yukarida da
Serahsi'nin siirleri naklederken ekseriyetle “kail” diyerek istishad etmesi, s6z
konusu siiri soéyleyenin kim oldugunu bilmedigi anlamina gelmemektedir.
Ayrica Serahsi’nin eserini hapishane sartlarinda kaleme almasi ve
kitaplarinin yaninda olmamasi gibi nedenlerin de33 onun bu sekilde bir ifade
kullanmasinda etkili oldugunu disiindiirmektedir. Bu durumun sonraki
fukahanin eserlerinde daha farkli bir hal aldig1 goriilmektedir.34

27 Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 1/5-6.

28 Konu hakkinda bk. Mehdi Cengiz, “Eski Arap Siiri Sorgulanamaz mm?: Cahiliye Siirinin
Kanonlagmasina Dair Bir Degerlendirme”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi, 31 Aralik 2021, 172-183.

29 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii'l-Hiimam, Fethii’l-kadir (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 5/251.

30 Fahreddin Osman b Ali b Mihcen Zeylai, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik (Bulak: el-
Matbaatii’'l-Kiibra’l-Emiriyye, 1314), 3/181.

31 Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb, 1/6-7.

32 Zeylai, Tebyinti’l-hakaik, 3/181.

33 Muhammed Hamidullah, “Serahsi” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2009),
36/545.

34 Siirleriyle istidlal edilen sairler tabakasina ve Miivelledlin sairlerinin siirleriyle istishad
olunamayacagina ise yukarida temas edilmisti. Miivelledlin sairlerinin ise Bessar b. Biird (6.
167/783) ile basladigi ilgili alanin dlimleri tarafindan bildirilmistir. (Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb,
1/8). Ancak miiteahhir fukahanin eserlerinde Miivellediin tabakasinin basladigi donemden ¢ok
sonralari vefat eden sairlerin siirleriyle istishdd olundugu goriilmektedir. S6z gelimi Haskefi ed-
Diirrii’l-muhtdr’da, Ibn Abidin ise Reddii’l-muhtdr’da Ebii'l-Feth el-Biisti’nin (6. 400/1010) siiriyle
istishad etmislerdir. Bk. Alaeddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Dimaski Haskefi, ed-Diirrii’l-
muhtdr serhi Tenviri’l-ebsdr ve cdmi‘ii’l-bihdr (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 699. ibn
Abidin, eserinde mezkir sairin Miivellediin tabakasindan ¢ok sonra geldigine ve onun siiriyle
ihticAc olunamayacagina dair herhangi bir sey zikretmemektedir. Bk. Muhammed Emin b. Omer
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3. SERAHSI’NIN ESERINDE ATIFTA BULUNDUGU SAIRLER

Serahsi, siir ile istishddda bulunurken genellikle “kail” diyerek nakleder.
Dort yerde ise “sair” seklinde verir. Serahsl bazen sairleri vasiflayarak
“Ensar’in sairi”3> gibi bazen de sairlerin isimlerine yer vererek nakleder.
Serahsi’nin siirleri naklederken genellikle “kail” veya “sair” olarak isim
vermeksizin nakletmesinin arkasindaki temel etkenin ne oldugu hakkinda
bir sey s6ylemek oldukea giictiir. Boyle bir tarzin donemin ilim anlayisindan
kaynakli oldugunu sdylemek en mutedil yorum olarak goéziikmektedir.
Serahsi’nin isim vererek zikrettigi sairler arasinda Imriii'l-Kays (6. 540
dolaylar1),3¢ A%sa (6. 7/629 [?7]),37 Nabigatii'l-Ca‘di (6. 65/685 [?]),38 Ferezdak
(6. 114/732),3° gibi isimler bulunmaktadir. Sair yonleri 6ne ¢ikmasa da
Serahsi, donemin dil ve belagatin giiclii simalar1 arasinda yer alan Halil b.
Ahmed (6. 175/791),40 Kisai (6. 189/805),%4! ve Ferra (6. 207/822) gibi
isimleri de zikreder.42

4. SERAHSI'NIN SiiR iLE iSTiSHAD ETTiGi NOKTALAR

Insan nevi, cinsinden kelam fashyla ayrilmistir.43 Kelamn zirvesi olan
siir ise sairin dilinde kendisini gostermektedir. Islami ilimlerdeki farkh
disiplinler siir ile yakin bir iliski icerisinde olmustur. Ozellikle tefsir
ilimlerinin siir ile istishada ayr1 bir 6nem verdigi bilinmektedir. Meselelere
¢oziim tUreten fakihlerin de istidlalde bulunurken siirden olabildigince
istifade ettikleri goriilmektedir. Hanefl fikih eserleri incelendiginde siir ile
istidlalin sadece mezhebin fiiru eserlerinde yer almadigi, ayni sekilde usil
eserlerinde de siir ile istidlale yer verildigi miisahade edilmektedir. S6z
gelimi mezhepte otoritesi herkes tarafindan kabul gérmiis Abdiilaziz el-
Buhari (6. 730/1330), eserinin bir¢cok yerinde siir ile istishadda
bulunmaktadir.#* Us@l eserlerinde daha ¢ok, mezhebin goriisiinii
glclendirecek nitelikte siirlerin kullanildig1 géze carpmaktadir.

b. Abdiilaziz ed-Dimaski Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ale’d-Diirri’l-muhtdr (Beyrut-istanbul: Darii’l-
Fikr-Kahraman Yayinlari, 1992), 6/533. Bu durumu, fukahanin siir ile istishad ederken delil
getirilebilecek sair tabakalarini farkh degerlendirmesi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Ayrica
fukaha nezdinde siir ile istidlalde sair tabakalarin daha farkli bir noktaya evrildigini géstermesi
acgisindan da oldukga 6nemlidir.

35 Serahst, el-Mebsiit, 12/193.

36 Serahst, el-Mebsiit, 11/151.

37 Serahst, el-Mebsiit, 6/13.

38 Serahst, el-Mebsiit, 11/151.

39 Serahsi, el-Mebsiit, 29/153.

40 Serahsi, el-Mebstit, 1/145.

41 Serahsi, el-Mebstit, 1/13, 224,2/165,6/77.

42 Serahsi, el-Mebstit, 4/5, 108, 5/160, 6/91,8/173, 14/2, 16.

43 Ebii'l-Abbas Abdullah b Muhammed Mutezz-Billah b Cafer Miitevekkil-Alellah el-Abbast ibnii’l-
Mu‘tez, Tabakatii’s-su‘ard (Kahire: Darii’'l-mearif, ts.), 17.

4 Alaiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii'l-esrar (Dersaddet: Sirket-i
Sahafiyye-i Osmaniye, 1308), 1/13, 42, 51, 67, 107, 152, 282, 2/17, 32, 60, 61, 84, 3/14, 88, 90,
4/255.
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Sahabenin uygulamasi da dikkate alindiginda selef ulemasinin ayetleri
aciklamada siire miracaat ettigi goriiliir. Bu uygulama ulema tarafindan
tevarilis edilerek siirdliriilmiustiir. Fukaha da ayet ve hadislerden hiikiim
cikarirken eserlerinde gerektigi yerlerde siiri kullanmistir. Bu makalenin asil
amaci da fakihlerin hangi konularda siir ile istidlal ettigini tespit etmektir.
Asagida belirlenen basliklar altinda verilecek siirlerin istishad temalarina ve
fikhi baglamina temas edilecek, fikih ve siir biitlinliigli saglanmaya
calisilacaktir. Serahsi'nin tek bir beyit ile fikhin farkli bablarinda istishad
ettigi de gorilmektedir. S6z gelimi il4, lakit ve miras gibi bagsliklar altinda
ayni beyit ile istishad etmektedir.*> Bu durum bir siirin farkl acilardan ele
alindigim1 da gostermektedir. Mezhepte otorite olan Serahsi’nin siirle
istishad ettigi noktalarin sunlar oldugunu ifade etmek miimkiindiir:

4.1. Ayet ve Hadisleri Aciklamada Kullanmasi

Serahsi, fikihla alakali ayet ve hadislerdeki bazi Kkelimelerin
aciklanmasinda siire basvurmaktadir. ilgili ayet ve hadisteki muglak
kelimenin ne anlama geldigi siirle desteklenmekte, bir acidan da mezhebin
gorlisii bu yontyle tahkim edilmektedir. Hanefi mezhebinde zina sucunda
celde (sopa) ile recm veya celde ile siirgiin cezasinin ayni anda tatbik
edilemeyecegi belirtilmistir.4¢ Ancak stinnetteki uygulamalarin Nur siiresiyle
nesh edildigini, Maide siiresindeki 33’lincii ayetteki “yahut o yerden
stiriilmeleri” ifadesinin ise “hapis” manasinda oldugu Serahsi tarafindan ileri
stiriilmiistiir. Buna delil olarak ise sairin su s6zlinii delil olarak getirmistir:

G 3885 36 il ey (3T 8k g
“Her kim ki, evi sehirde olur ise, ancak ben ve Kayyar boyle degil, zira
biz bu sehir [in ahalisinden degiliz] mahkimuz.” Sairin bu siirinde “garib”
kelimesinin hapis manasina geldigi ifade edilerek ayette belirtilen mana
sairin soziiyle de desteklenmektedir.4”

Serahs], Kitabu'l-menasik’te “rafes” kelimesinin ne anlama geldigi
hususuna temas eder. Bakara stiresi 187’inci dyette “cinsel iliski” manasinda
olan bu ifade, ayni slirenin 197’inci dyetinde farkli anlamda istimal edilmistir.
Ilgili ayette ise “rafes” kelimesinin cirkin, fahis ve ayip séz anlamlarina
geldigi belirtilmistir. Serahsi, ibn Abbas’in bu kabilden bir siirine yer
vermisgtir. Ibn Abbas’in sézii edilen siirde soyle séyledigi rivayet
edilmektedir:

Ld 315 50 G5 0y L G (2K B

“Kadinlar gizlice bizim dedikodumuzu yapiyorlar. Eger kuslar dogru

soyliiyorsa biz Lemis’le cima edecegiz.”

45 Serahsi, el-Mebstit, 5/101,11/3, 17 /46.

4 Muhammed b. Hasen es-Seybant, el-AsI (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 7/145; Serahsi, el-Mebsilt,
9/44.

47 Serahsi, el-Mebstit, 9/45.
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Etrafindakilerin bu soézlerden dolay: itirazina karsihk Ibn Abbas'in
“rafes” sayilabilecek bu ifadelerinin ancak kadinlarin huzurunda
gerceklesmesi durumunda olacagim1 séylemistir. Serahsi, Ibn Abbas’in
soziinl gliclendirmek icin Ebi Hureyre'nin de (6. 58/678) “Biz ihramliyken
siir insad ederdik.” dedigini bunun tizerine etrafindakiler nasil siirlerdi diye
suali tizerine, yine “rafes” sayilabilecek ifadeleri barindiran siiri
nakletmektedir. Serahsi’nin sahabeden naklettigi her iki siirde ayetteki
“rafes” kelimesinin tavzih, tefsir ve takyid anlami barindirdirdigini séylemek
miimkiindiir.48

Benzer sekilde Serahsi, Araf slresinin 33’lncii ayetinde gegen “&Y”
kelimesinin “hamr” manasinda oldugunu belirtmekte ve sairin su s6ziinii bu
baglamda delil olarak sunmaktadir:

“Sarabi ictim ve aklim gitti. Iste bu sarabi (ism) i¢ince akillar gider.”4°

Serahsi, ayetlerde ilgili kelimeler icin siirle istishddda bulunurken,
hadislerde de ayni sekilde siir ile istishad ve tavzihe gittigi gériilmektedir.
Serahsi, Hz. Peygamber’in teyzeyi anne gibi saymasindan dolay1 dayinin da
baba gibi olacagini soyler. Buna delil olarak ise sairin,

A I e g s

beytindeki “Beni Abbas’in dayilari, day1 da baba gibidir.”30 ifadeleriyle

bunu destekler.

Serahsi’'nin ayet ve hadislerdeki lafizlar siir ile istishad ve agiklamalari
sadece yukarida gecen drneklerle sinirli degildir. Zikredilen 6érnekler disinda
daha birgok yerde Serahsi’'nin dyetlerdeki kelimeleri®! hadislerde kullanilan
ve garibii'l-hadis kabilinden olan ifadeleri de sairlerin siirleriyle agikladigi
goriilmektedir.52

4.2. Kelimelerin Liigavi Aciklamalari
Serahsi, kimi zaman kelimeleri aciklamak icin de siir ile istishad

etmektedir. Ornegin “dar” kelimesi de bunlardan biridir. Serahsi konu ile
ilgili olarak sunlar1 belirtir: Bir kimse bin dirhem olmak kaydiyla falanca
kimsenin evini almak {izere birisine vekalet verse vekil de sahrada icinde
bina olmayan arsa satin alsa bu caizdir. Zira “dar”, etrafina duvarin 6riilmesi
miimkiin olan mekana denilmektedir. Mezklir mekanda ister ev bulunsun
isterse bulunmasin durum aynidir. Nitekim Araplar “dar” kelimesini sadece
kalintilar1 kalmis olan yerler i¢cin de kullanmaktadirlar. Serahsi buna kanit

olarak sairin su soziinii delil getirir:

48 Serahsi, el-Mebstit, 4/6-7.

49 Serahsi, el-Mebstit, 24/3.

50 Serahsi, el-Mebstit, 9/122.

51 Serahsi, el-Mebsiit, 5/149,10/153,12/53,13/14,29/152.
52 Serahst, el-Mebsiit, 12/193.
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S Ll Lade Joy &3] iz il 8 515 g
“Ustiinden uzun zamanlarin gectigi ve ehlinden kimsenin kalmadigi, Ey
Meyye’nin ylicelerde ve yiikseklerdeki dar1!”

a

Gorilmektedir ki, Serahsti, “dar” kelimesinin kullanimiyla alakali olarak
Arap siiriyle istishddda bulunmakta ve bunun tizerine de yapilan alisverisin
caiz oldugunu belirtmektedir.54

4.3. Gramer Tabhlilleri

Serahsi’nin delil olarak getirdigi siirlerde gramer tahlillerini iceren ve
bunlara istishad olarak verilen siir 6rnekleri goriilmektedir. S6z gelimi (13)
lafzinin sart manasina mukarin olup olmamasinda degisen fetvalari, atf-1
miicaveretten kaynakli ihtilaflara getirilen siir 6rnekleri bu misaller arasinda
yer alir. Serahsi’'nin zikredilecek bu ihtilafin aslinda liigatgiler ve nahivcilerin
farkliligina mebni oldugunu vurgulamasi ise oldukca dikkat cekicidir.
Nitekim bazi eserlerde fukaha ve nahivcilerin dilsel tartismalarina yer
verildigi de goriilmektedir.55 Serahsi, “3)” lafzindan kaynakli olarak Ebii
Hanife ve imameyn arasindaki su ihtilafi tartisir: “I3)” lafz1 Kiifeli nahivcilere
gore hem zaman hem de sart anlamini icermektedir. Ancak “3)” lafz1 sart
manasinda olursa bu durumda zaman anlaminin tamamen diisecegi ifade
edilmistir. Ebi Hanife de bu goriisii benimsemistir. Basrali nahivcilere gore
“3)” lafz1 esasinda zaman anlamini barindirmakta, bazen de mecazen sart
anlaminda kullanilmaktadir. Mecazen sart anlaminda kullanilsa dahi vakit
anlaminin sakit olmadigini séylemislerdir. imameyn “3/” lafzinin zaman
anlaminda olduguna Tekvir 81/1 ve Infitdr 82/1 ayetlerini ve Araplarin
yaygin kullanimini delil getirir. Imameyn, “i3/"nin niyet olmadigi durumlarda
gercek anlaminda kullanildigini ileri siirmiistir.56

Ebli Hanife'ye gore “3” lafz1 bazen hakikaten sart (eger) manasinda
kullanilir. Bu gibi kullanimlarda érnegin adam Kkarisina sl sl wxs 13 “Eger
istiyorsan sen bossun” dese, kadin o meclisten ayrilmadan bosama hakki
elindedir. Serahsibu noktada Eb{i Hanife'nin gériisiinii destekleyecek sekilde
yani “3)” edatinin hakikaten sart manasinda kullanildigina dair sair su siiriyle
istishadda bulunur:

s Bolat St 18)5 ... aall 3 AT U e
“Miistagni ol! Rabbinin seni miistagni kildig1 seyle, eger sana fakirlik
isabet ederse de buna tahammiil goster.”
Yukarida adamin karisina talak verdigi lafizda niyet bulunmazsa ve “3”

53 Beytin bu kismi el-Mebsiit'ta yer almamaktadir. Mana biitiinliigii i¢in beytin geri kalan kisim da
(‘acuz) tamamlanarak verilmistir. Serahsi, el-Mebsiit, 19/64.

54 Serahsi, el-Mebsiit, 19/64. Diger 6rnekler icin bk. 4/90,15/89, 16/61, 133.

55 Eb( ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-$atibi, el-Muvdfakdt (Huber: Daru ibn
Affan, 1997),1/117-119.

56 Serahsi, el-Mebsiit, 6/112.
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lafz1 kosul manasinda olursa eslerden birisi 6llincliye kadar talak
gerceklesmez. Serahsi, “15]” lafzinin sart manasinda kastedilerek kullanilmasi
ve kadinin da hala talakin verildigi mekdnda olmasi halinde talak hakkinin
onun elinden gidecegini, “ :»” anlaminda istimal edilmesi durumunda ise
talak hakki kadinin elinde kalacagini belirtmistir.57

1

Benzer bir 6rnek de sudur: Donemin meshur nahiv ve dil bilginlerinden
kabul edilen Kisai (6. 189/805), bir siir yazip Ibn Sema‘a’ya (6. 233/848)
vererek imam Muhammed’e gonderir.58 Kisai, siirde gecen bir kelimeden
dolay1 adamin karisimi kag talakla bosamis olacagini 6grenmek ister. Imam
Muhammed ise siirde gramer tahlili yaparak Kisal’nin sualine cevap verir.
Serahsi’nin naklettigi siir su sekildedir:

MeloAe i 20 G G0 A ¢ g5 00
BIATR T BT I R V3 VA TSN VO
“Ey Hind! Eger yumusaklik gosterirsen rifk en bereketlisidir. Ve eger

bunu cignersen ey Hind, bu ihlalin en kétiistidiir. Sen bossun, hem de {li¢ kesin
bosama ile. Her kim de bunu cignerse o daha itaatsiz ve daha zalimdir.”

Imam Muhammed, siirdeki “<>” lafzinm “255” seklinde merf okunmasi
durumunda “&M ige M)y’ ciimlesinin miibteda ve haber konumunda
olacagini ve oncesiyle alakasi olmadigini belirtmektedir. Bundan dolay: “ .f
&Y% ciimlesiyle de tek talakin meydana gelecegini sdylemektedir. Eger “ "
lafzinin “63%” seklinde yani mans{ib okunmasi durumunda bunun ya bedel
veya tefsir manasinda olacagini ve li¢c taldk gerceklesecegini ifade

etmektedir.5® Kisal'nin verilen cevabi oldukca gilizel buldugu da Hanefi
kaynaklarda zikredilmektedir.¢0

Serahsi 6zellikle goriisiinii desteklemek i¢in kelimenin raf, nasb ve cer
durumlarina dair acik ifadeler serdeder ve bunu da sairlerin siirleriyle
destlekler. Ayrica Kufe ve Basra dil ekollerinin tercihlerine isaret eder.
Bununla beraber atf-1 miicaveret, atif harflerindeki farkli manalar gibi teknik
detaylara iner ve ele aldig1 konuyu istishad olarak getirdigi siirlerle de
glclendirmek ister.6?

4.4, Lugavi ve Fikhi Anlam Arasinda iliski Kurma

Serahsi istilahi anlam kazanan ifadelerin Arap liigatinda hangi anlamda
kullandigina isaret eder. Bu durum sadece birkag bahisle sinirl degildir. S6z

57 Serahsi, el-Mebstit, 6/112.

58 [bn Niiceym, eserinde ayn1 siire yer vermekte ancak siirin Harun Resid tarafindan Eb{i Yusufa
soruldugunu nakletmektedir. Ancak diger kaynaklar sorunun Iimam Muhammed’e tevcih
edildigini noktasinda miittefiktirler. Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-
Bahrii’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Daru’l-kitabi’l-islami, ts.), 3/279.

59 Serahsi, el-Mebstit, 6/77.

60 Eb( Bekr Alaeddin Ebii Bekr b Mes’ud b Ahmed el-Hanefi Kasani, Beddi ii’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1986), 3/104; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/263.

61 Serahsi, el-Mebsiit, 1/8,8/132,13/14.
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gelimi Serahsi, gusiil, teyemmiim, salat,®?2 musalli,®3 hac,%* nikah, yemin,>
mufavada®® ve sirket-i indné? gibi bircok yerde evvela kelimenin liigavi
anlamina miracaat eder. Sonrasinda seriatta kazandigi manaya ve Hanefi
imamlarin kabul ettigi sekle yer verir. Ornegin teyemmiim lafzinin liigatta
kasit manasinda oldugunu belirtir ve buna siirden delil getirir.68 Boylelikle
kelimelerin vaz itibariyle konulduklar1 mana ile fikih 1stilahinda kesbettigi
mana arasinda irtibat kurulmasi hedeflenmektedir.

Serahst, s6z gelimi gaslin liigatta suyu bir ayn (nesne) lizerinde akitmak
ve o nesne lizerinden Kkirin giderilmesini saglamak anlaminda istimal
edildigini belirtir ve sairin siirinde bu anlamda kullanimini delil getirir. Halife
Me'min’un (6. 218/833) insad ettigi rivayet edilen bir siirde,®°

BB ais (5,15 o 35 L. RS Rl s ) et

“Gozyaslari siirmeleri tizerinden aktig1 ve parmak uglariyla gézyaslarini
sildigindeki hayrete diisiiren giizelligi var ya!”70 seklindedir.

Burada gasl bir nesne iizerinden suyun akitilmasidir ki, burada akan sey
gozyasl, lizerinden akitilan nesne ise stirmedir.

Yeminin liigatta giic ve kuvvet manasinda oldugu belirtilmis, Hakka
sliresinin 45’inci ayetinde de bu anlamda kullanilmis ve s6z konusu ayette,
“Biz onu kuvvetle yakalardik” buyrulmustur. Serahsi yeminin kuvvet
manasinda olduguna sairin su soziiyle delil getirir:

oA i o L stes ¥ e o
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“Evs’li Arabe’yi gordiiglimde o, akrani munkati oldugu halde hayirlara
ylkseliyordu. Sancak yiicelik i¢cin yiikseltildiginde Arabe onu kuvvetle ald1.”71

Bu siirde yemin lafz1 Serahs?’nin de belirttigi glic ve kuvvet anlaminda
kullanilmistir.

Nikah kelimesi Arap liigatinda cinsel iliski manasinda kullanildig: gibi,
eklemek ve yapismak manasinda da kullanilmaktadir. Serahsi 6rnek olarak,

ST ¥ 5y L el &S e Oy

“Kabirler bekarlari, dul ve yetim kadinlar1 kendisine eklemekte (onlara

62 Serahsi, el-Mebsiit, 1/4.

63 Serahst, el-Mebsiit, 1/4.

64 Serahsi, el-Mebsiit, 4/2.

65 Serahsi, el-Mebsiit, 8/126.

66 Serahsi, el-Mebstit, 11/52.

67 Serahst, el-Mebsiit, 11/151.

68 Serahsi, el-Mebsiit, 1/106.

69 Ebii'l-Felah Abdiilhay b Ahmed b Muhammed ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb ff ahbari men zeheb
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 3/82.

70 Serahsi, el-Mebsiit, 1/6.

71 Serahsi, el-Mebsiit, 8/126.
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yapismakta).” ifadelerine yer vermek suretiyle ilgili manaya isaret eder.”2
flanin liigatta yemin manasinda oldugu belirtilmistir.”3 Serahsi buna
delil olarak ise sairin su siiriyle istishad etmektedir:
&2 8N A 56 005 . ased) s VY LS
“Yemini az eder ve ettigi yemini muhafaza eder, eger ondan yemin sadir
olursa da yeminine sadik kalir.”

11a ise seriatte kisinin hammuiyla cinsi miinasebette bulunmayacagina
dair yemin etmesidir. Serahsi, boylelikle kelimenin anlamini siir ile
destekledikten sonra kelimenin liigat ve fikhi anlamlar1 arasindaki iliskiye
isaret eder.74

4.5. Tarihsel Tecriibeyi Yansitma

Serahsi'nin yer verdigi siirler arasinda o dénem insaninin tarihsel
tecriibesini yansitan siirlere de yer verdigi gériilmektedir. Buna dair Serahs],
ozellikle ¢okca ayva ve elma yiyen Kkimselerde sarap kokusunun
hissedilebilecegi ornegini vermektedir. Konu zaman asimindan dolayi
hukukullahtan olan cezalarin diisiip diismemesi baglaminda ele alinmistir.
Sahitler, zaman asimindan sonra hukukullahtan olan bir sug¢a sahitlikte
bulunsalar sahitliklerinin kabul edilmeyecegi belirtilmistir. Hukukullahtan
olan icki icme cezasinda ise zaman asimi seyhayna gore sarabin kokusu
gidinceye kadardir. Sarabin kokusu gittikten sonra yapilacak sahitlikler veya
ikrarlar1 gecersiz kabul etmisler ve bu kimseye had uygulanamayacagini
belirtmislerdir. Imam Muhammed ise had cezasinin hakim huzurunda sabit
oldugunu, haddin uygulanmasi i¢in zina ve hirsizlik suc¢larinda oldugu gibi
fiilin eserinin baki kalmasinin sart kosulmayacagini soyler. Zira kokunun had
icin delil olmayacagini ifade eder. Nitekim icki icen kimse bazen farkli
seylerle kokuyu giderebildigi gibi kimi zamanda (alkol olmasa dahi) icki
kokusu yenilen veya icilen seylerden de hissedilebilir. imam Muhammed,
elma ve ayvay1 ¢cok yiyen kimselerden de bu kokunun hissedilebilecegini
belirtmistir.”s Serahsi onun bu delili icin sairin su soéziiyle istishad eder:

pEEEANA RN SO B FKURC TG S 5
“Bana diyorlar ki sen sarap icmissin, ben de onlara dedim ki hayir bilakis
ben ayva yedim.”76

Goriildiigii izere insanlarin tarihsel siireg icerisinde edindikleri tecriibe
ve bunun Arap siirine yansiyan taraflar1 fukaha tarafindan goz ardi
edilmemis ve delil olarak kullanilmistir.

72 Serahsi, el-Mebstit, 4/192.

73 Eb(i Mansur Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi el-Ezheri, Tehzibii’'l-luga (Beyrut: Daru
Katibi'l-Arabi, 2001), 15/310.

74 Serahst, el-Mebstit, 7/19.

75 Serahsi, el-Mebstit,9/171.

76 Serahst, el-Mebstit, 9/171, 24 /31 (Serahsi, konuyla ilgili bu siire iki yerde temas etmektedir.).
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4.6. Mezhep Goriisiinii Temellendirmesi

Serahsi, Maide slresinin 33. dyetindeki «%g'pﬁ' S 1323 5/"%0 “Yeryliziinden
stiriilmeleridir” ifadelerinden maksadin Hanefi mezhebince hapsoldugunu
belirtmektedir. Farkli ihtimalleri de ele alan Serahsinin nihai noktada
mezhebin benimsedigi goriisii temellendirdigi ve ona gore istidlalde
bulundugu goriilmektedir. Zira ona gore insanlarin mallarini almayan ve
6limiine sebep olmayacak sekilde hirdbe (eskiyalik) sugunu isleyenlerin
hapsedilmesi gerekmektedir. Ciinkii ayette bu fiili isleyenlerin biitiin
yeryiiziinden siliriilmesi istenmistir ki bu imkansiz olan bir durumdur. Bagka
bir beldeye siiriilmesi, insanlardan bu kimsenin verdigi ezanin kaldirilmasi
icin yeterli goriilmemistir. Darulharbe siiriilmesi ise adamin kiifre diisme
endisesiyle kabul edilmemistir. Bu ihtimaller gerceklesmeyince geriye hapis
ihtimali kalmaktadir ki Hanefi mezhebinin kabul ettigi goriis de bu olmustur.
Dolayisiyla ayetteki “nefiy’”den maksadin hapis anlamina geldigi
anlagilmaktadir. Hapisteki tutuklu ise “ll oo - =" “diinyadan ¢ikmis kimse”
yani yeryliziiniin tamamindan silirilmiis Kkisi olarak tavsif edilir. Nitekim
hapiste oldugu anlasilan sairin su ifadelerini Serahsi, konu baglaminda delil
olarak getirir:

S35 e e W e e sl 12 G e s
“Biz dilinya ehli olmamiza ragmen diinyadan ¢iktik, zira biz artik orada
ne oliilerden ne de dirilerdeniz.”77

Eb{ Hanife, livata fiilinin zina fiilinden farkli oldugu belirtmis ve liigat
itibariyle livata fiilini yapan kimseye zani denmeyecegini ileri siirmiistiir.
Mezhebin ana gorilisii mezhep imaminin goriisii etrafindan sekillenmistir.
Zaten yazilan mezhep metinleri de mezhep miiessisi imamin gorisi
etrafinda kaleme alindig1 belirtilmistir.”8 Serahsi de bu hususta Ebi
Hanife'nin yani mezhebin goriisii denilebilecek “lGt?” ve “zani’nin
birbirinden farkli oldugunu ve livata yapan kimseye zani denmeyecegini
sairin soziinl delil getirerek giliclendirmistir. Bu yoniiyle Eb(i Hanife’nin
goriisiinli bir anlamda “mezhebin goriisiinii” desteklemistir. Zira bu konuda
mezhepte kabul goren goriis, Eb(i Hanife'nin kavli olmus ve miitiin eserleri
de bu yonlii olusmustur. Nitekim mezhep metinlerinden Kudiiri’® ve el-
Muhtdr'da livata fiilini yapan kimseye had degil de tazir cezas1 gerektigi
belirtilmistir.80 Bu baglamda Serahsi, liigatcilerin “lati” ve “zani” diye
birbirinden tefrik ettiklerini belirtmekte ve sairin su siiriyle istishad
etmektedir:

77 Serahsi, el-Mebstit, 9/135.

78 Osman Bayder, Kurucu Imama Muhalefetin Imkan ve Sinir1 Hanefi Mezhebi Ornegi (Ankara: Maarif
Mektepleri, 2018), 64-67.

79 Ebii’'l-Huseyin Ahmed b. Ebf Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudri, Muhtasarii’l-Kudiiri fi'l-Fikhi’l-
Haneff (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 197.

80 Ebi'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{d b. Mevddd el-Mevsili, el-fhtiyar li-ta‘lili’l-Muhtar
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996), 4/91.
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“Erkek elbisesi icerisindeki kadinlarin avuglarindan ki, [boyle
kadinlarin] iki sevgilisi vardir: Ya litidir veya ¢ok zina eden kisi.”8!

Serahst, eserinde litilik ile zina fiilinin ayn1 sey olmadigini belirtmistir.
Eb{ Hanife'ye gore bu cirkin fiili yapan kimseler tazir cezasina ¢arptirilirken,
Imameyn ise 10tiligi zina gibi telakki etmis ve her ikisine de zina haddinin
uygulanmas: gerektigini ifade etmislerdir. Bu gériis aym1 zamanda Imam
Safii’'nin iki kavlinden biri olarak da nakledilmistir.82 Serahsi, aym sekilde
gerek kelimenin agiklamasi gerekse mezhebin goriisiinii desteklemek icin
kur’ lafzinda da siirle istishdd eder ve konu hakkina uzunca izahlarda
bulunur.83 Ancak makalenin hacmi g6z 6niinde bulundurularak bu érnek
lizerinde durulmamaistir.

ikinci bashgin da bu bashk altinda veya onunla beraber
degerlendirilmesi miimkiindiir. Zira mezhep imamlarinin delil aldig1 dyet ve
hadisler sonraki ulema tarafindan mezhebin sistematigi veya imamlarin
gorlisli lizerine agiklanmis ve diger mezheplere karsi savunu da bunun
lizerinden gelismistir.

4.7. Tarihi Olaylarin Ispat1

Serahs?’'nin eserinde yer verdigi siirler arasinda tarihi vakialarin nakli
de yer almaktadir. O, konuyla ilgili siir ve olay1 zikrederek naklettigi
meseleye delil getirir. Ornegin “Safillerden bazis1 sevad arazilerinin anveten
(glic kullanarak) feth olmadiklarini zannetmektedirler.” diyerek onlari
elestirmektedir. Verdigi siirler ile de bu bolgenin anveten fethedildigini
belirtmek istemektedir. Anveten fethedilen yerlerde devlet baskaninin
yetkisine temas eden Serahsi, bu sekilde fethedilen yerlerde devlet
baskaninin isterse zimmet antlasmasi yaparak ehlini zimmi statiisiinde
konumlandirabilecegini, isterse arazilerine harac vergisi koyabilecegini
belirtir. Buna da Hz. Omer’in uygulamasim delil getirir. Serahsi, Irak
arazilerinin anveten fethedildigine dair asagidaki beyitleri vakiayi
naklederek delillendirmek istemektedir:
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“Sen gormedin mi? Allah yardimini indirdi ve Sa‘d o vakit Kadisiyye
kapisina tutunmustu. Sonra biz dondiik bir¢ok kadin dul kaldi, Sa‘d'in
kadinlari iginde ise dul kalan olmadi.”84

81 Serahst, el-Mebstit, 9/78.

82 Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed el-Baberti, el-Indye (Darii'l-Fikr, ts.),
5/262; Ebi Muhammed Bedreddin Mahmiid b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 6/308-309.

83 Serahsi, el-Mebsiit, 6/13.

84 Serahsi, el-Mebsiit, 10/15.
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Yine Serahsi, vakiay: siir iizerinden tasvir ederek konuyla iliskisini
kurmaktadir. Mekke’'nin anvaten mi yoksa sulhen mi fetholduguna dair
Abdullah b. Revadha ve konu 6zelindeki diger siirlerle diislincesini destekler.
Buradan da anlasilacagl iizere Serahsi, vakiay: siirle nakletmekte ve ilgili
bahsi de bununla gii¢clendirmek istemektedir.85

Buna dair 6rnek sadece yukarida zikredilenle sinirh degildir. S6z gelimi
Serahsi, Abdullah b. Revaha'nin Mekke’'nin fethi giinii insad ettigi siir8¢ ve
ordu icerisindeki askerin Kadisiyye savasinda yasananlari tavsif ettigi siir ile
de tarihi olaylara istishad etmektedir.8”

Yine Mekke'nin fethi giinli sairin kendisini zemmeden esine karsi
soyledigi beyitler de bu baglamda degerlendirilmelidir. Zira sair Islam
limmeti i¢cin olaganiistii olan bu hadise esnasinda Kureys miisriklerinin
yasadig1 durumu resmetmektedir.88

Bu baslik altinda verilebilecek bir diger 6rnek de sudur: islam’mn ilk
dénemlerinde kabirleri ziyaret etmenin mutlak olarak yasaklandig: rivayet
edilmektedir.8? Bunun sebebi olarak kabirlerin basinda yalan sayilacak
veyahut muhal olan seylerin sayilip dokiilmesi gosterilmektedir. Alimlerden
bazilar1 mezkir yasagin sadece kadinlar1 kapsadigini belirtse de Serahsi’nin,
bunu kabul etmedigi anlasilmaktadir. Zira o, Hz. Aise’nin (6. 58/678) hac
maksadiyla Mekke’ye giderken kardesi Abdurrahman’in (6. 53/673) kabrini
ziyaret ettigini, ayrica bununla yetinmeyip kardesinin kabri basinda
asagidaki beyitleri soyledigini de sozlerine ekler. Serahsi, Hz. Aise’nin su
beyitleri soyledigini nakleder:

Gt o e A e ele IS S
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“Biz seninle Cezimeli iki dost gibiydik bir zamanlar, hatta denildi ki bu
ikisi asla ayrilmaz. Malik ve ben ne zaman ki ayrildik, birlikteligin uzamasiyla
beraberce hicbir gece gecirmemis gibiyiz.”90

Serahsi, verdigi bu siirle tarihi bir olay1 ispat ederken ayrica fikhi
istidlale zemin olan meseleye bu yoniiyle de isaret etmektedir.

Bu baglamda Hz. Omer’in Nasr b. HaccAc’t Medine’den siirmesi olayini
da érnek gostermek miimkiindiir. Zira Hz. Omer, bir kadinin Nasr b. Haccac’i
arzulayan siirlerini duydugunda onu Medine’den siirgiin etmistir. Serahsi,
Hz. Omerin uygulamalarina sebep olarak bahsi gecen vakiayl
gostermektedir.91

85 Serahsi, el-Mebstit, 10/39.
86 Serahsi, el-Mebstit, 10/39.
87 Serahsi, el-Mebsiit, 10/15.
88 Serahsi, el-Mebstit, 10/39.
89 Nesai, “Ceniiz”, 47.

9 Serahsi, el-Mebstit, 24/10.
91 Serahsi, el-Mebsiit, 9/45.
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4.8. Kabul Géren Ortak Gergeklikler

Serahsi, insanlar arasinda kabul goren durumlara isaret eder ve bunun
herkes tarafindan muvafakatine dikkat ceker. S6z gelimi insanlar arasinda
ayni yas ve vasifta olan iki kolenin fiyatlarinin zekd ve uyanik olmasi
bakimindan farklilik gésterecegini ve bunun da herkes tarafindan da kabul
gorecegini belirtir. Zira bu vasiflar insanlar nezdinde o6nemli farklar
olusturmakta ve tercih sebebi olmaktadir. Serahsi bu rizaya isaret
sayilabilecek sairin su ifadelerine yer vermektedir:

z < e oow. 2 z . 2% ° G s
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“Nice binlerceden fazla kimseye muadil olan tek kisi vardir. Ve nice
binlerce kimse de goriirsiin ki tek bir kimseye esit olmazlar.”92

Nesebin babaya ait olmasi, insanlar nezdinde kabul goéren ortak bir
gercekliktir.93 Bu nedenle Serahsi Hz. Peygamber’in oglu ibrahim’i Kipti
olarak degil de Kuresi olarak nisbelendigini belirtmis ve sairin su siiriyle
istishddda bulunmustur:

26T L85 eBteszins degl L g

“Insanlarin anneleri, [¢ocuklarin Kkendilerine] &édiing birakildiklar

kaplar [gibidir]. Nesepler ise babalara aittir.”9*

Insanlar tarafindan ortak kabul sayilabilecek bir diger érnek de sudur:
Serahsi, lukata mallar1 i¢in miiltekitin onu bir yil ilan etmesi gerektigini
soyler. Ancak bir yilin genel bir gereklilik olmadigin1 da ifade eder. Mal
sahibinin durumu da g6z dniinde bulundurularak on dirhemden fazla olan
mal ¢ok kabul edilmis ve bunun igin bir yil siire ile ilan etmesi gerektigi
belirtilmistir. Mal sahibinin mazereti de dikkate alinarak bir yil siire ile
tahdid edilmistir ki, bu siire fukaha tarafindan makul bir vakit olarak kabul
gormiistiir. Serahsi buna delil olarak ise su siirle istishad eder:

S 28 S i el s .. WKl e 22 2 0 )
“Bir y1la kadar [boyle]. Sonrasinda size selam olsun. Her kim tam bir y1l
aglarsa o dzriinii beyan etmistir.”95

4.9. Lafizlarda Anlam Farklihg: Olusturan ifade Ornekleri

Arap lugatinda anlam farklihgina sebep olan istikak drnekleri
mevcuttur. Ayni  kokten gelmesine ragmen harf ziyadesi anlami
degistirmektedir. Buna gore bir kimsenin bagkasina “ 4+ & <t5” ifadesini
kullanmasi imamlar arasinda farkli sekilde telakki edilmistir. Ik bakista zina

92 Serahst, el-Mebsiit, 12/132.

93 Serahsi, el-Mebsiit, 27/158; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 7/350; Burhaniiddin (Burhanii’s-Seria)
Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz Buhari, el-Muhitii’l-burhdnt fi’l-fikhi'n-Nu‘mdni (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2003), 8/134; Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, 2/129; Baberti, el-indye, 9/224; Ayni, el-
Bindye, 9/27.

94 Serahsi, el-Mebsiit, 17/159.

95 Serahst, el-Mebstit, 11/3.
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iftiras1icermesi nedeniyle mezkir ifadeden dolay1 seyhayna gore boyle diyen
bir kimseye had gerekmektedir. Ancak imam Muhammed, bu ifadenin dag
kelimesi ve hemze ile birlikte istimal edildiginde “daga yiikselmek, ¢ikmak”
gibi anlamlarn ihtiva ettigini belirtir. Yani fiil, mehmuz bir hal aldiginda
liigatcilere gore anlam degismektedir. Dolayisiyla Imam Muhammed béyle
diyen bir kimseye kazif haddi gerekmeyecegini belirtmis ve buna delil olarak
sairin su s6zlini ileri siirmiistiir:
S e d &
“Daga tirmandigin [gibi], hayirlara yiiksel.”96

4.10. Dilde Yayginlik Kazanan Kullanimlara isaret Etmesi

Serahsi, Araplar arasinda sik¢a kullanilan ve dilde yayginlik kazanarak
ilgili literatlirde 1stilah halini alan ifadelere de yer verir. Onun bu hususta
“Bunun oOrnekleri Araplarin siirlerinde ¢oktur.” ifadeleri 6nem arz
etmektedir. Zira o bu ifadenin ardindan siirle istishad etmektedir. Serahsi,
Araplar arasinda genis bir kesim tarafindan istimal edilen hazif, i‘caz, izmar
ma‘a’l-atf, terhim ve atif gibi bashiklara vurgu yapar. Ozellikle izmar ma‘a’l-
atfin Arap lisaninda bilinen bir kullanim oldugu®? ayrica hazif ve terhimin de
insanlar arasinda olduk¢a yaygin olduguna dikkat ceker.® Serahsi, bu
kullanimlardan istinbat edilen fikhi hiikiimlere isaret etmektedir. Mesela, bir
kimse, bir kadina terhim yaparak “oj " “Ey zina eden erkek!” dese bu
kimseye hadd-i kazif gerektigi hususunda fakihler goriis birligi icindedirler.??
Zira burada terhim yapilmistir. Terhim ise Arap kelaminda maruf olan bir
kullanimdir. Serahsi, bu baglamda su siirle istishad etmektedir:

Loy »‘Jéj B 5 o

“Ey dostum, sana pariltisini gosterdigim simsegi goériiyorsun.”

Bu beyitte sair terhim yapmistir. Asli ise “Z~L- \” seklindedir. Serahsi,
yukarida zikri gecen kazifin de terhim yaparak disil icin kullanilan
milenneslik ta’sin1 diisiirdiigiinii belirtir. Halbuki kazifin “a3) " demesi
gerekirdi. Her ne kadar kazif, terhim ile sondaki miizekker ve miiennes
ayrimi icin kullanilan ta’y1 disiirse de isaret etmekle kadin muayyen hale

gelmistir. Dolayisiyla terhim yapilsa da béyle diyen kimse i¢in ittifakla hadd-
i kazfin gerekecegi belirtilmistir.100

4.11. Gorisiinii veya Delilini Giiclendirme

Serahsi’nin bir konu hakkinda goriis belirttikten sonra onu destekler
mahiyette siirle istishddda bulundugu goériilmektedir. Serahsi, mezhebin ana

9 Serahsi, el-Mebstit, 9/126.

97 Serahsi, el-Mebsiit, 11/229.

98 Serahst, el-Mebsiit, 8/132,9/114.

99 Serahsi, el-Mebstit, 9/114.

100 Serahsi, el-Mebsiit, 9/114. Diger bir 6rnek icin bk. 8/132.
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gorlisiinii nakletmekte ve konu 6zelindeki arglimanlarini sunmaktadir. Bu
acidan Serahsi, bir goriisii benimsediginde onu desteklemekte boylelikle bir
anlamda, mezhebin delilini gliclendirmektedir.

Bu boliim, ¢alismanin 4.6. numaral alt bashiginda ele alinan kisimdan
farklilik arz etmektedir. Zira onun delil getirdigi 6rnek, baskasi tarafindan
kabul edilmeyebilir. Dolayisiyla bu noktada Serahsi’nin getirdigi delilin
ayrica incelenmesi gerekmektedir. Bu kisma nikdhtaki sartlar1 6rnek olarak
vermek miimkiindiir. Nikdhta Hanefi mezhebinde birtakim sartlar 6ne
stirtilmiistiir. Bunlar arasinda sahitlerin Miisliiman, akil balig, hiir iki erkek
veya bir erkek iki hiir kadin olmasi gerektigi belirtilmistir. Ayrica s6z konusu
kimselerin adil olmalari da sart kosulmamistir.101

Serahsi, nikahta ilanin sart oldugunu belirtmekte ve bu hususta ilgili
hadisleri delil getirmektedir. Ayrica tek kisinin yapacagi sahitligin gercek
anlamda bir sahitlik olmadigin1 séylemektedir. Bununla ilgili Hz. Omer’in
“Bana tek bir sahidin sahitligiyle evlenmis bir adam getirirseniz mutlaka ben
onu recm ederim.” s6ziini delil olarak kullanmaktadir. Nikdhta asil olan sey,
onun ilan edilmesidir. Zira nikdhin zidd1 olan zina gizli yapilmaktadir.
Serahsi, sahitlerin en az iki olmasini seriat tarafindan belirlendigini ve
bununla asil maksat olan izhar etmenin gerceklesecegini ifade etmektedir.
Nikahtaki ilanin ser‘an muteber sayilmasini en az iki sahit ile olacagim
belirten Serahsi, iki kisinin bildigi seyin sir olmaktan ciktigini sdylemektedir.
Buna delil olarak ise sairin su siiriyle istishad eder:

A BB Lk B SETG g

“Senin sirrin tek bir kisinin bildigiydi. Ancak {i¢ kisinin bildigi artik sir
degildir.”102

Serahsi, mirtehinin rehni kendisinden ayrilmayacak sekilde elinde
tutmasinin caiz olmadigim belirtmektedir. Bundan maksadin miirtehinin
rehni kendisine miilk edinecek sekilde elinde tutmasi oldugu
belirtilmektedir. Serahsi, sairin su sozlinii delil getirerek goriisiini
desteklemeye ¢alismaktadir:

W 36 53 <Bpisgl g 0B 3 UG

“Veda gliniinde ayrilmas1 miimkiin olmayan bir rehni birakarak senden
ayrildim. Artik o rehin alinamayacak sekilde alikonuldu.”103

Serahs?’'nin goriisiini veya delilini giiclendirmek i¢in siirle istishada
diger bashiklardan daha fazla agirhik verdigini sdylemek miimkiindiir.
Nitekim mevcut 6rnekler de bunu desteklemektedir.104

101 Abdiilgani b. Talib b. Hammade ed-Dimagki el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb (Beyrut: el-
Mektebeti’l-Iimiyye, ts.), 3/3.

102 Serahsi, el-Mebsiit, 5/31.

103 Serahsi, el-Mebsiit, 21/66.

104 Serahsi, el-Mebsiit, 1/33,4/90,5/101, 6/207,8/128,12/7,184, 15/89, 17 /46, 29/153.
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4.12. Déonemin Anlayisim1 Yansitma

Serahsi, ddnemin anlayisini yansitan siirlerle istishad etmektedir. O, bu
hususta diisiik mehirle evlenen kadin hakkinda imamlar arasindaki ihtilafa
temas etmektedir. Emsallerinden daha diisiik mehirle evlenen kadin
hakkinda, imdmeyne gore velisinin itiraz hakki bulunmamaktadir. Zira mehir
kadinin haklarindandir. Dolayisiyla velisinin herhangi bir itiraz hakki yoktur.
Ancak Ebi( Hanife, kadinin denk olmayan birisiyle evlendiginde velisi icin
utang vesilesi oluyorsa, diisitk mehirden dolay1 da kadinin akrabalarina
zararin gelecegini belirtir. Bu nedenle Eb{i Hanife’ye gore diisiik mehirle
evlenen kadinlar hakkinda velinin itiraz hakki bulunmaktadir. Zira o
donemin algisinda disiik mehirli kadinlarin zina eden kadinlar olarak
algilandigina isaret etmektedir. Serahsi buna delil olarak sairin su séziiyle
istidlal eder:

oz 2 Za [ ot Fa 2F T
H6 0555 o ki L Gl 08 O e g
gt 5 Ol G L gl SR B G g
S sy Gl S
“Keske benim bir kizim olsaydi, basimi tarar ve bitlerimi ayiklardi. Kizim

sekiz yasina ulastiginda onu Mervan veya Muaviye ile evlendirirdim. Zira
onlar duriist damattirlar ve yliksek mehir verirler.”105

Donemin anlayisindan kaynaklanan ve ayip sayilabilecek seyler
arasinda kdlenin agzindan su akmasi 6rnegi sayilabilir. Clinkii bu durum, o
giinlin insaninin nazarinda kéle i¢in bir kusur olarak goriilmektedir. Ayrica
bu durumun beyindeki bir hastaliktan kaynaklandigina inanilmaktadir.
Serahsi, donemin anlayisindan kaynaklanan bu hususu vurgulayarak soz
konusu iddiasina sairin su sozliyle istishadda bulunur:

Jmﬂ ggufcg;w SIS PRV

“Kargasa gilinlinde sen, onlarin burunlarindan suyu karincanin burnu
gibi gorirsiin.”106

Serahsi, Enfal shresinin 41. dyetini ele alip tartisirken ayette belirtilen
elde edilen ganimetlerin paylasimasi konusuna temas eder. Ayet-i
Kerime’'de, “Ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste biri Allah’q,
Rasiil’tine, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir.”107
ifadelerine yer verilmistir. Ganimetler “humusu’l-humus”, “safiy (sec¢kin
mallar)” ve “normal ganimet pay1” olarak {i¢ kisma ayrilmistir. Hanefi ve
Safifler arasinda Hz. Peygamber’in aldig1 “humusu’l-humus” yani ganimet
mallarinin beste birinin beste biri ve “safiy” kismindaki hissenin kendisinden
sonra devam edip etmedigi ihtilaflidir. Safii fukahasi, bunun devam ettigini

105 Serahsi, el-Mebstit, 5/14.
106 Serahsi, el-Mebsiit, 13/108.
107 el-Enfal 8/41.
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belirtirken, Hanefiler ise Hz. Peygamber’in vefatiyla sona erdigini ileri
sirmiisler ve buna delil olarak rasid halifelerin uygulamalarini 6rnek
gostermislerdir. Hz. Peygamber’in Bedir savasinda Ziilfikar’, Hayber
kusatmasinda ise Hz. Safiyye'yi (6. 50/670 [?]) ordu komutam sifatiyla
kendisine se¢mistir. Serahsi, IslAim’dan énceki dénemlerde de insanlarin
anlayisinin bu sekilde oldugunu sairin su siiriyle vurgular:
Jralliy flanadig sy | plals ks £ gl el

“Ganimetin dortte biri senindir, ganimetten kendin icin sectigin de

senindir, hiikiim senindir, yolda bulduklarin da senin.”108

SONUC

Insanoglu tarih boyunca duygularini farkh sekillerde dile getirmistir.
Bunun bir tiirti de siirdir. Siir, insanligin hissettigi duygularin1 kimi zaman
miizikal boyutta dile getirdigi eserlerindendir. Sairler de icinde yasadiklari
toplumlarin miisterek deger yargilari ve hislerini dile getiren kimseler olarak
bilinmektedir. Bu ¢alismanin ilk boliimiinde Islam’in ilk donemlerinde siir
olgusunun nasil algilandigina kisaca temasta bulunulmustur. Sairlerin
toplumdaki konumlari ve siirin Arap cemiyetindeki yerine isaret edilmistir.
Makalede Serahsi’nin istishad ettigi siirlerin sihhati izerinde durulmus ve
getirilen elestirilere deginilmistir.

Siirin Isldmi ilimlerde bilhassa miifessirler tarafindan sikca istimal
edildigi bilinmektedir. Teklifi hiiklimleri tespit ile memur olan fakihin siir ile
ilgisi miifessirler kadar degildir. Ancak eserlerde fakihlerin de siir ile istishad
ettigi goriilmektedir. Fukahanin siir ile istidldlde bulundugu yerler ve
siirlerin temasinin tespiti bu agidan olduk¢a 6nemlidir.

Fukahanin siir ile istishdda hangi noktalarda ihtiya¢ duydugu bu
calismada konu edinilmistir. Fukahanin da siiri ve sairleri dikkate alarak
eserlerinde siire sik¢a yer vermesi, konunun ne kadar énemi haiz oldugunu
gostermektedir.

Arastirmamizda Hanefl mezhebinde Serahsi ve eserinin miistesna bir
yerde olmasi ve daha sonra kaleme alinan eserleri derinden etkilemesi
nedeniyle el-Mebsiit tercih edilmistir. Ayrica el-Mebsiit'un hacimli olmasi,
eserde yer verilen siir miktarinin da fazla olmasi tercih sebebi olmustur.
Serahs?'nin siir ile istishad ettigi on iki nokta tespit edilmistir. Bununla
birlikte belirlenen basliklarin artirilmasi olasi oldugu gibi tedahiilii de
miimkiindiir.

I1gili bagliklarda siir ile istishad edilen temalarin kagirilmamasi ve konu
biitliinligliniin saglanmasi i¢in fikhi meseleyle baglantisina da isaret

108 Serahsi, el-Mebstit, 10/9. “Beyitteki Js.24) kelimesi matbu niishada Js=4) seklindedir. Ancak lafzin
yukaridaki metinde verilen sekilde olmasi gerekir.” Ayrica diger 6rnek i¢in bk. Serahsi, el-Mebstit,
12/184.
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edilmistir. Boylelikle Serahsi’nin siiri hangi baglamda kullandig1 ve istishad
temasinin da iyice belirginlestirilmesi hedeflenmistir. Serahsi'nin siirlerle
istishadda bulundugu yerlerin 6zellikle ayet ve hadisleri aciklama, konuyu
destekleme, mezhebin delilini giiclendirme, mezhep ulemasinin goriisiini
takviye etme, imamin kavlini pekistirme veya kendi goriislerini teyit etme
gibi noktalarda temerkiiz ettigini sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber
daha farkl yerlerde de siiri kullandig1 goriilmektedir.
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