mutefekkir

Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiltesi Dergisi

cilt / volume: 7 # sayi / issue: 13 o haziran / june 2020 » 75-100
ISSN: 2148-5631 e e-ISSN: 2148-8134 « DOI: 10.30523/mutefekkir.757894

XV. YUZYIL OSMANLISINDA HAKIKATE ASKLA BIiR YOLCULUK:
YUSUF HAKIKI'DE FELSEFE, AKIL VE ASK

A Journey to Truth with Love in the 15th century of Ottoman period: Philosophy, Reason and
Love in Yisuf Hakiki Baba

Ziibeyir OVACIK

Dog. Dr., Aksaray Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Béliimii Tiirk islam
Diisiincesi Tarihi Ana Bilim Dali, Aksaray, Tiirkiye

Assoc. Prof. Dr., Aksaray University Faculty of Science and Letters Department of
Philosophy Department of History of Turkish Islamic Thought, Aksaray, Turkey
zubeyirovacik@gmail.com | https://orcid.org/0000-0002-7266-3343

© Makale Bilgisi / Article Information:
Makale Tiirti / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 24.03.2020
Kabul Tarihi / Accepted: 09.05.2020
Yayin Tarihi / Published: 30.06.2020

99 Auf / Cite as: Ovacik, Ziibeyir. “XV. Yiizyll Osmanlisinda Hakikate Askla Bir Yolculuk: Ydsuf
Hakiki'de  Felsefe, Akl ve  Ask’.  Mitefekkir ~ 7/13  (2020),  75-100.
https://doi.org/10.30523 /mutefekkir.757894.

© Telif / Copyright: Published by Aksaray Universitesi Islami [limler Fakiiltesi / Aksaray University
Faculty of Islamic Education, 68100, Aksaray, Turkey. Tiim Haklar saklidir / All rights reserved.

7] intihal / Plagiarism: Bu galisma hakem degerlendirmesinden gegmis, bir intihal yazilim ile ta-
ranmustir. intihal yapilmadigi tespit edilmistir. This article has gone through a peer review process
and scanned via a plagiarism software. No plagiarism has been detected.


https://doi.org/10.30523/mutefekkir.659184
https://orcid.org/0000-0002-7266-3343
https://doi.org/10.30523/mutefekkir.757894

76 | ZUBEYIR OVACIK

XV. YOZYIL OSMANLISINDA HAKIKATE ASKLA BiR YOLCULUK: YOSUF
HAKIKI’'DE FELSEFE, AKIL VE ASK*

0z

insani varolusun biling diizeyindeki farkindahigina katkida bulunan cesitli tecriibe
alanlarindan s6z etmek miimkiindiir. Bu anlamda beseri tecriibe, kendisini sanat, bilim,
felsefe gibi diisiincenin farkl bigimleriyle goriiniir kilabilmektedir. Bunlarin igerisinde
ozel bir diistinme bicimi ve iiriinii olarak felsefi diisiincenin ¢ok katmanli ve ¢ok boyutlu
bir yap1 sergiledigi dikkate alindiginda diisiince tarihinin her asamasinda felsefi
diistincenin gelisim seyrini izlemek 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada XV. ylizy1l Osmanli
diinyasinin bir diisliniirii olarak Yhsuf Hakiki (6. 892/1487)'nin diisiince diinyasinda
felsefenin nasil konumlandirildig: tartisilmaktadir. Boylelikle, Yésuf Hakiki 6rneginden
hareketle, Tiirk-islam diisiincesi agisindan énemli bir tarihsel asamay: temsil eden
Osmanli déneminin diisiinsel yonelimine dikkatleri ¢ekmeyi amaglamaktadir. Tasavvuf
diistincesi gelenegi icerisinde diisiince iiretmis oldugu goriilen Ysuf Hakiki'nin Hakiki-
name ve Mahabbet-name adli eserlerine dikkatler c¢evrildiginde onun akil ve ask
kavramlarina merkezi bir yer verdigi goriilmektedir. Bu ¢ercevede calismada Yisuf
Hakiki'nin felsefeyi nasil anlamlandirdig ele alinmakla birlikte onun hakikat arayisinda
akil ve ask kavramlarinin nasil konumlandirildigi da tartisilmaktadir. Calisma, Yisuf
Hakiki'nin akil ve ask ekseninde ortaya koydugu normatif degerlerin salt bir tasvirinden
ziyade, bu degerlerin cagdas diisiinceye seslenecek sekilde dinamik bir yap1 icerip
icermediklerini sorgulamaktadir. Boylelikle Yasuf Hakiki'nin fikirlerinin giiniimiiz Tiirk
Islam diigiincesi acisindan ne anlam ifade ettigini tartismaya dahil etmek de ¢alismanin
amagclari arasinda yer almaktadir.

Keywords: Tiirk-islam Diisiincesi, Osmanh Diisiincesi, Yisuf Hakiki, Felsefe, Akil, Ask.

A Journey to Truth with Love in the 15th century of Ottoman period: Philosophy,
Reason and Love in Yiasuf Hakiki Baba

Abstract

It is possible to talk about various areas of experience that contribute to the awareness of
human existence in consciousness level. In this sense, human experience can make itself
visible through different forms of thought such as art, science, and philosophy.
Considering that philosophical thought has a multi-layered and multi-dimensional
structure as a special way of thinking and its product, it is important to follow the course
of the development of philosophical thought at every stage of the history of thought. In
this study it is discussed how philosophy is positioned in the thought world of Yasuf
Hakiki (1487) as a thinker of the Ottoman World in the 15th Century. Thus, based on the
example of Yasuf Hakiki, it aims to draw attention to the intellectual orientation of the
Ottoman period, which represents an important historical stage in terms of Turkish-
Islamic thought. It is seen that when attention turns to the works of Yasuf Hakiki, who is
thought to have produced a thought within the tradition of Sufism, Hakiki-nama and
Mahabbat-nama, it gives a central place to the concepts of mind and love. In this
framework, the study deals with how Y{suf Hakiki makes sense of philosophy, but also
discusses how the concepts of mind and love are positioned in his search for truth. The
study questions whether these values contain a dynamic structure to address
contemporary thought rather than a mere depiction of the normative values put forward
in the axis of mind and love. In addition, it is among the aims of this study to include what

* Bu ¢aligma, 25-27 Ekim 2018 tarihleri arasinda Aksaray Universitesi’nde gerceklestirilen
I1I. Uluslararasi Aksaray Sempozyumu’'nda 6zet olarak sunulan sézlii bildirinin genisletilip
yaziya gegcirilmis halidir.
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Yasuf Hakiki’s ideas mean in terms of today’s Turkish Islamic thought.
Anahtar Kelimeler: Turkish-Islamic Thought, Ottoman Thought, Y@suf Hakiki,
Philosophy, Reaason, Love.

GIRIS

Insan zihninin entelektiiel iiretimi tarihsel ve kiiltiirel kategoriler iceri-
sinde sekillenmektedir. Felsefi diislincenin tarihsel izlegi takip edilirken de
kiiltlirel ve tarihsel baglamlarin dikkate alinmasi tutarl ve kapsamli bir tar-
tismanin vazgecemeyecegi metodolojik bir tutumdur. Bu agidan felsefi dii-
stincenin Osmanli déneminde nasil bir konum isgal ettigine dair calismalar
yapilirken tarihsel ve kiiltiirel baglam dikkate alinmalidir.

Bilindigi lizere Islam diigiince tarihinde ii¢ farkh varlik ve deger okuma
bicimi olarak kelam, felsefe ve tasavvuf seklindeki temel diisiince okullarin-
dan bahsetmek yaygin bir tutumdur. Boylesine bir tasnif, geleneksel bir si-
niflandirmadan ziyade Islam diisiince birikimini modern dénemlerde ele
alan bir semalastirmayi ima etmektedir. Zira [slam medeniyetinin pratigiyle
teorisini ayni ¢ercevede sunan bir disiplin olarak fikih ilmini 6ne ¢ikaran, do-
layisiyla islam medeniyetinin bir fikih medeniyeti olarak tezahiir etmesini
esas alan yorumlar1 dikkate aldigimizda ilimler icin ¢ok daha i¢ ice ge¢mis
paradigmalarin varligindan s6z etmek gerekmektedir. Nitekim ilimleri sinif-
landirdig1 Fhsdu’l-‘Uliim adli eserinde fikih ve kelam gibi ilimlere medeni ilim-
ler baglig1 altinda yer veren?! Farabi (6. 339/950) basta olmak lizere, pek cok
diisliniliriin ilimler tasnifinde farkl disiplinlere de yer verdiklerini tespit et-
mek miimkiindiir. Islam medeniyetinin tarihi seriiveninde dikkat ¢ekici ba-
sarili bir donemi gerceklestirmis olan Osmanli diinyasinin da fikih pratigi ice-
risinde ¢ercevelenen bir yapi sergiledigi sdylenebilir. Bununla birlikte farkl
donemlerde ve farkli cevrelerde cesitli diisiince ekollerinden s6z edilse bile
Osmanl diisiince sistematiginin pek ¢ok unsurunu teorik bir cercevede bir
araya getiren ana form olarak tasavvuf diisiincesinin de Osmanl diisiince ha-
yatinin anlasilmasinda dikkate alinmasi gereken bir diisiince oldugu ifade
edilmelidir.

Osmanlilarda fikhin medresede, tasavvufun tekkede temsil edildigi bir
diisiince ortamindan s6z edilmektedir. Bu ¢cercevede Osmanlilarin idari sa-
hada gerceklestirmeyi basardiklari, asiriliklara izin vermeyen dengeli yone-
tim anlayisinin diiglince alaninda da medrese ve tekke arasinda ihdas edilen
dengede de kendini gosterdigi yorumlar1 yapilmaktadir. Nitekim vahdet-i
vucld gelenegi icerisinde disiince iretmis olan David-1 Kayseri (6.
751/1350)'nin Osmanlinin ilk medresesi olarak kabul edilen iznik medrese-
sinin ilk miiderrisi olmasi bu dengenin gostergesi olarak kabul edilmektedir.2

1 Farabi, Ihsa’il-Ultim, flimlerin Sayimi, cev. Ahmet Ates, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlg
Yayinlari, 1990), 125 vd. ]
2 Resat Ongoren, “Osmanlilar (Tasavvuf ve Tarikatlar)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
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Fikih disiplininin ve tasavvuf diisiincesinin 6n plana ¢iktig1 Osmanli dénemi-
nin diisiince yapisina iliskin yapilacak degerlendirilmelerde cesitli disiplinle-
rin yani sira felsefenin konumunun ele alinmasi, tartismayi1 daha elverisli bir
vasata tasima imkani ortaya ¢ikarmaktadir. Zira felsefi diisiincenin tiimel ka-
rakteri geregi zaten tasavvuf ve kelam basta olmak iizere pek ¢ok alanda var-
ligini siirdiirdiigiinden pekala s6z edilebilmektedir.

Osmanh dénemi diisiincesinden séz edilirken, bu diisiincenin Tiirk-is-
lam diisiincesinin kendisinden 6nceKi teorik ve pratik birikimini tevariis edip
bu mirasi kendi déneminin dinamikleriyle sentezledigini ifade etmek gere-
kecektir. Boylelikle kendine 6zgli yeni bir politik ve teorik bir evren olustu-
ran Osmanli donemi diisiincesi, kendi diisiiniir tipiyle temsil edilecektir. Ni-
hayetinde Tiirk-Islam diisiincesinin Osmanlh dénemi bir degerlendirmeye
konu edilecekse, her haliikdrda bunu yapmanin yolu, o ddnemin diisiiniirle-
rine daha yakindan bakmaktan ge¢gmektedir. Bu ¢calisma, XV. yiizyil gibi Os-
manli agisindan politik, sosyal ve kiiltiirel birikimin somut basarilara don-
diigii bir ylizyilin atmosferinde soluklanan ve diistince lireten Y{suf Hakiki
(6. 892/1487)'nin felsefe, akil ve ask kavramlarini nasil anlamlandirdigina
yogunlasarak onun diisiince diinyasina egilmektedir. Bunun i¢in Yasuf
Hakiki’ye daha yakindan bakmamiz gerekmektedir.

1. YUSUF HAKIKI KiMDIiR?

XV. ylizy1l, hemen basinda vuku bulan Ankara Savasi (1402) ve orta-
sinda Istanbul’un fethiyle (1453) Osmanl acisindan énemli bir asra tekabiil
etmektedir. Zira Osmanli agisindan, Ankara Savasi fetret donemini baslatir-
ken; Istanbul’'un fethi Osmanhinin imparatorluk olarak ortaya ¢ikisini sagla-
mistir. Bundan dolayidir ki, s6z konusu yiizyl, bu ylizyili hazirlayan énceki
yliz yillar1 ve sonuglarinin ortaya ¢iktigi sonraki yliz yillar: da kapsayacak se-
kilde tarihciler tarafindan cesitli vecheleriyle arastirilmaktadir. XV. yiizyil-
daki sosyal-siyasal hadiselerin karsilastig ilginin benzeri s6z konusu asirda
ortaya konulan teorik cabalarda da ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu ¢a-
lisma, s6z konusu donemin diisiince diinyasina mutasavvif-sair Ytsuf Hakiki
orneginden hareketle miitevazi bir katki sunmay1 amac¢lamaktadir.

Osmanli devletinin tarihi seyrinde kritik bir donemeg olan Ankara Sa-
vasi’nin oldugu yilda veya bir 6nceki yilda diinyaya gelmis oldugu degerlen-
dirilen YGsuf Hakiki (6. 892/1487), fetret devrine tekabiil eden bir ¢cocukluk
déneminden sonra Istanbul’un fethine sahitlik eden kritik bir cagda yasamini
stirdiirmiistiir.3 Yasuf Hakik?’nin hayatin1 devam ettirip fikri {iretimini ger-

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 33/541.

3 Yasuf Hakiki’'nin yasadig1 sosyo-politik ortamin bir 6zeti i¢cin bk. Erdogan Boz, Yiisuf Hakiki
Baba Divani, Karsilastirmalt Metin (Sadi Somuncuoglu ve Mevldnd Miizesi Niishalart), haz.
Erdogan Boz, (Ankara: Aksaray Valiligi, il Ozel idaresi, il Kiiltiir ve Turizm Madirligi,
Kiiltiir Yayinlar1 No: 1.,2009), 13-15.
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ceklestirdigi ve su anda tiirbesinin de bulundugu Aksaray’in, Hakiki'nin ya-
sadig1 donem itibariyla 6nemli bir entelektiiel merkez oldugu anlasilmakta-
dir. Somuncu Baba olarak da bilinen Hamidiiddin Aksarayi (6.
815/1412)'nin* oglu olan Yisuf Hakiki, babasi Hamid-i Veli'nin hocalik yap-
t1g1 Hac1 Bayram-1 Vell (6. 833/1430)’ye (Haci Halife)'ye talebelik yapmistir.
Bayramiyye tarikatinin da kurucusu olan Haci Bayram-1 Vel?'nin Aksemsed-
din (6. 863/1459)’e hocalik yaptigi, Aksemseddin’in ise Fatih’in hocasi ol-
dugu degerlendirildiginde Yasuf Hakiki'nin énemli bir gelenek olusturan bir
diislince atmosferi icinde soluklandig1 goriilebilir.

Yisuf Hakiki, eserlerinde Hac1 Bayram-1 Veli 'nin yan sira tasavvuf dii-
slincesinin 6nemli isimlerinden Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635/1238), Seyh
Safiyliddin-i Erdebili (6. 735/1334), Seyyad Hamza (6. 749/1348-49),
ZiinnOn el- Misri (6. 245/859), Sibll (6. 334/946), Hallac (6. 309/922),
Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Yesevi (6. 562/1166), Necmeddin-i Kiibra (6.
618/1221), Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Y(inus Emre (6. 720/1320) ve
Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672 /1273) gibi diisiiniirlerin isimlerine de yer
vermektedir.> S0z konusu gelenegin tasavvuf diisiincesi sistematigi iceri-
sinde sekillenen ve Osmanli dénemleri boyunca baskin karakterini siirdiiren
bir diisiince bicimi oldugu ifade edilebilir. Nihayetinde Y{suf Hakiki'yi dikkat
cekici bir disiiniir olarak 6n plana ¢ikartan husus, onun eserlerinde bizzat
isimlerinden s6z ettigi Yesevi, Attar ve Mevlana gibi diisiiniirlerin temsil et-
tigi diisiince gelenegi icerisinde yer alan bir diislince sistematigi gelistirmis
olmasidir.

XV. yiizy1l], yukarida temsilcilerinin adlarina yer verilen diisiince gelene-
ginin ortaya koydugu teorik ¢abalarin somut sonuc¢larinin goriildiigi bir yiiz
y1l olarak da degerlendirilebilmektedir. Oyle ki, XV. yiizy1l, Osmanli’'nin ken-
dine 6zgii politik ve sosyal 6rgiitlenme modeliyle giiclii bir yap1 olarak tarih
sahnesinde goriindiigii yiiz yildir. Bu ¢ergevede Osmanl gibi bir modele alt-
yap1 olusturdugu varsayilan teorik bir diisiincenin de olgunluk kivamina
dogru gelistigi bir donemin diisiintirii olan Yiasuf Hakiki, kaleme aldig1 eser-
lerinde ortaya koydugu diisiincelerle tasavvuf diisiincesi cer¢cevesinde vuciid
bulmus olan Osmanl diisiince diinyasinin temel karakteristigini yansitmak-
tadir. Hakiki-name adli divani1 ve Mahabbet-name baslikli mesnevisi basta ol-
mak tizere Tasavvuf Risalesi, et-Tesnim, er-Rahik el-mahtiim gibi telif eserler
kaleme almis olan Yasuf Hakiki, terciime bir eser olarak Metaliu’l-Iman ve
babasi1 Hamid-i Vel?’nin Erbatine hadisen adli eserine yazdig1 bir serh olmak

4+ Daha fazla bilgi icin: Hagim Sahin, “Somuncu Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/ 377-378.

5 Bk. Ali Cavusoglu, Yiisuf-1 Hakiki'nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri, Mahabbet-name, icinde haz.
Ali Cavusoglu, (Ankara: TC. Aksaray Belediye Bagkanlig Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigi,
Kiltiir Yayinlar No: 1, 2013), s. 13-36; Ydsuf Hakiki, Tasavvuf Risalesi ve Metaliu’l-Iman,
inceleme ve Metin icerisinde, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2004), 15, 24, 25, 26.
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lizere pek cok eser kaleme almistir.6

Hakiki mahlasinin yani sira Mahabbet-ndme ve Hakiki-ndme adl eserle-
rinin isimlerinden de anlasilacagi iizere bilgi ve sevgi arasinda bir ilgi kurmus
olan YGsuf Hakiki’'nin icinde yasadig1 toplumun ve yiizyilin belirlenimi igeri-
sinde bir bilgelik anlayisi ortaya koydugu anlasilmaktadir. Bu noktada
Hakiki'nin hakikat arayisinda felsefenin nasil tartisildig1 ve alternatif di-
siinme yontemlerinin nasil teklif edildigi meselesi degerlendirmeye konu
edilmelidir.

2. YUSUF HAKIKI’'DE FELSEFE

Hakiki-ndme ve Mahabbet-ndme adli eserlerinde de goriilecegi lizere
Yisuf Hakiki, insanin evren icerisindeki konumuna dair diistinceler serimler-
ken elbette kendine 6zgii bir bilgelik anlayisi ortaya koymaktadir. Esasinda
s0z konusu bilgelik anlayisi cer¢evesinde gelistirilen diistincelerin cevapla-
rin1 aradiklari temel sorular sunlardir: Insan i¢in yasamin anlami nedir? Veya
iyi yasam nedir? Bu ¢ercevede Tanri-evren, Tanri-insan, insan- evren, insan-
insan iliskisine dair ¢6ziimlemeler yapilmaktadir. Pek tabiidir ki, bilgelik sev-
gisi olarak felsefe de boylesine temel sorular pesindedir. Hakiki mahlasindan
ve Hakiki-ndme seklinde eserini adlandirisindan da anlasilacagi iizere YGsuf
Hakiki, ¢cikmis oldugu diisiince yolculugunda hakikate ulasma hedefindedir.
Bu noktada felsefi diisiincenin tiimel hakikat pesinde bir diisiince etkinligi
olusu dikkate alindiginda onun diisiincelerinin felsefi diisiince kapsaminda
degerlendirilip degerlendirilmeyecegine dair bir tartisma glindeme gelecek-
tir.

Islam diisiincesi havzasi igerisinde énemli bir yer ayrilmasi gereken Os-
manli donemi diisiincesinde felsefi nitelikte bir diisiince sistematiginin gelis-
tirilip gelistirilmedigine dair bir sorusturma, islam diisiincesinde felsefi dii-
siincenin nasil algilandigina dair bir tartismayla baslatilmasi gerekmektedir.
Esasinda felsefenin bizzat kendisinin ne olduguna dair ortaya ¢ikan yogun
tartismalarin hasil ettigi birikim dikkate alindiginda, islam Felsefesinin ne ol-
duguna dair bir sorusturma da daha kapsamli ve derin bir entelektiiel cabay1
gerekli kilmaktadir. Dahasi, teorik veghesiyle tasavvufu, kullandigi felsefi ar-
glimantasyonlariyla kelami, ¢ok yonlii argiimantasyonu gerekli kilan fikih
usiliing, yine daha ilk kelami tartismalarin yasandigi ddonemde mantik ¢alis-
malariyla i¢ ice bir sekilde yogun olarak siirdiiriilen dil calismalarini da Islam
Felsefenin kapsamina dahil ettigimizde problemin kapsamini daha genis bir
alana yayacagiz demektir. Kaldi ki, ¢esitli diisiinme bi¢cimlerinin yaninda fel-
sefi diislincenin nasil bir diisiinme bigimi oldugu, bu anlamda felsefi diistin-
cenin ayrim noktalarinin ne oldugu sorusunun filozoflar kadar cevabi da ola-
bilir. Bu ¢ercevede genel bir varlik tasavvuru ortaya koyan bir diisiincenin
felsefi nitelikte bir diislince sayilip sayillamayacagi konusu, gliniimiiz felsefesi

6 Bk. Ali Cavusoglu, Yisuf-1 Hakiki'nin Hayati, 25.
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icin de bir tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Bu noktada baglamin
miispet veya menfi cihetine yogunlagsmaksizin bizatihi felsefe kavramini ve
onun tiirevlerini odaga almak, tercih edilebilir bir tartisma yontemi olarak
teklif edilebilir. O halde eldeki mevcut ¢alismamizin merkeze aldig1 Hakiki-
ndme ve Mahabbet-ndme adli eserlerinde miiellif tarafindan felsefe kavrami-
nin ve onun tiirevlerinin istimal edilmis olmasi, ¢calismamiza yeterli bir tar-
tisma malzemesi sunmus olmaktadir.

Bu ¢ercevede sirasiyla Yhsuf Hakiki'nin Divani olan Hakiki-ndme'ye ve
diger bir temel eseri olan Mahabbet-ndme’ye miiracaat edilerek felsefe kav-
raminin ve onun tiirevlerinin nasil kullanildig1 odaga alinacaktir. Boylelikle
problemin daha esasli bir zeminde tartisiima imkani hasil olacaktir. Yasuf
Hakiki, Hakiki-ndme’ de felsefe kavramina asagidaki satirlarda yer aldig1 sek-
liyle yer vermektedir:

goniil ki old1 anun damu esfel-i nasiit

ne halile ide pervaz-1 ‘alem-i lahat

zamir levhini tevhid-i hasila pak it
ki ‘akl-1tireyi kilmaya felsefe mebhit (74)7

lediinni ‘ilmi bilen bahsi vii cidali nider

ki yarasur ana hilm u vakar u samt u siik{it (74)8

Hakiki-ndme adli eserinde yer alan bu ifadelerde de goriilecegi iizere
Yihsuf Hakiki, 6ncelikle alem-i 1ah{it gibi terimlerden yola ¢ikarak olgusal
diinya ile ruhsal diinya arasindaki bir ayrimdan hareket etmekte, Gazzali (6.
505/1111)'nin ifadesiyle belirtmek gerekirse miilk ve melekit alemi ara-
sinda bir ayrim yapmaktadir. Bu ¢ercevede Hakiki, insanlik kavraminin temel
bir unsuru olarak degerlendirdigi gonliin kapasitesine vurgu yapmakta ve ol-
gusal dilinya ile kendini sinirlandirmais, boylelikle de mana tuzagina diismiis
olan gonliin nasil yiikselebilecegini istifham-1 inkari seklindeki bir soruyla
giindeme getirmektedir. Zira Hakik{’ye gére bulanik olan akli felsefe ile sas-
kin hale getirmemek icin kalp levhasini tevhid inanciyla aydinlatmak gerek-
mektedir. Bu noktada Hakiki, Tanri'nin katindaki 6zel bir bilgiyle (Lediinni
ilim) aydinlanmis kimseye yarasanin, vakarini stikiinetini korumak ve bu ko-
nularda cedeli bir tartismaya girmemek oldugunun da altin1 ¢izmektedir.

7 Yasuf Hakiki Baba Divani, Karsilastirmali Metin (Sadi Somuncuoglu ve Mevldnd Miizesi
Niishalari), haz. Erdogan Boz, (Ankara: Aksaray Valiligi, {1 Ozel Idaresi, il Kiiltiir ve Turizm
Midirlagi, Kiltir Yayinlart No: 1., 2009), 158. Sonraki atiflarda bu esere “Yasuf Hakiki,
Hakiki-ndme” seklinde atif verilecektir.

8 Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 158.
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Yisuf Hakik{’in bu ifadelerinden yola ¢ikildiginda burada esas giindeme gel-
mesi gereken soru su olmaktadir: Ysuf Hakiki’'nin Led{inni ilim kavrami al-
tinda dile getirdigi Tanrisal bir aydinlanmayla elde edilmis bir bilginin dene-
timi nasil yapilacaktir? Tam bu noktada “kad eflaha men tezekka” (arinan fe-
laha ermistir/kurtulmustur) seklindeki A‘la siiresinin 14. ayetine atfi iceren
asagidaki ifadelerinde de goriilecegi tizere Yiisuf Hakiki'nin ahlaki bir yetkin-
likten s6z etmekte oldugu anlasilmaktadir:

miidrec ola kad eflah ayeti bu rumiizda

gostere ne bu ma'ni yliz hasil olupdur irtiyah

zulmet-i reyb mi S1gar anda ki gayb gayb ola
kim dinile ‘ibareti bu 1a-mesa ve 1a-Sabah

bunda nolur isareti yine vilayet ehline

sor ki lisan-1 halile s6yleniir isbu 1stilah®

Yisuf Hakiki, bu cer¢evede ahlaki bir arinmay1 gerceklestirmis ve boy-
lece hakikatin esas dzlinii tegkil eden gizli cevhere ulasma kapasitesine sahip
olmus olanlar i¢in hakikat sirrinin hakikat denizinde talan edilebilecegini dii-
siinmektedir:

bahr-1 hakikate talan buldi bu gizlii cevheri
yohsa bunun beyanini eylemisdiiriir sthah

anlamadi bu mantiki hic¢ ‘ukil-1 felseff

can kani1 miittaki naki kim ola ‘ilm-i din cenah (114)10

Biitiin bu iddialarin birtakim itirazlara mebni kilinabilecegini elbette
diisiinmiis oldugu anlasilan Yasuf Hakiki, felsefi diistinceyi esas alan akillarin
buradaki mantig1 hi¢ anlamadiklarini da 6zellikle vurgulamaktadir. Zira Le-
diin ilmini elde etmis olan i¢in yiiz cesit felsefenin bir degeri olmayacak, ma-
rifetler denizinden kaselerle bilgi icen “daha var mi?..”11 naras1 atmaya de-
vam edecektir:

9 Yasuf Hakiki, Hakiki-ndme, 209, 210.

10 Y{isuf Hakiki, Hakiki-ndme, 209, 210.

11 Kur'dn-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligl
Yayinlari, 2006), Kaf 50/30.
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minlediin ‘ilminden alan servere

dersi bil yiiz felsefe degmez fiiliis

na’ra-1 helmin mezidi arturur

nis iden bahr-1 me’arifden kii's (114)12

Ahlaki arinmanin erdemlerin 6zsel olarak hazmedilmesiyle gerceklese-
bilecegini vurgulayan Ydsuf Hakiki, bu durumun tam tersi olarak kendini
diinyevi zevklere kaptiranin ve birtakim kiyafetlerle gosteris yapanin kal-
bine bilinmezlikleri aydinlatici manalar, ilhamlar, feyizler ulasmayacaktir.
Yisuf Hakiki'ye gore felsefenin kategorilerin idrakleri seklindeki hakikati al-
gilayis diizeyi ise sadece diinyevi miilk ve makami degerli bulanlar i¢in bir
anlam ifade edecektir:

varidat-1 gayb u israkati riihun kalbine

irmedi ol diina ki zerk: vii hibi old1 haz

taylasan u tacila saliisa bil tezvirile
halk i¢cinde zerkila setr-i ‘uytib1 old1 haz

felsefiye hifz u idrakat-1 ma’kalatila

hatir-1 fertiti vii ‘akl-1 mesiibi old1 haz

kime milk @i malla diinyada ‘izz i cahila
her miiradat el viriip kesf-i kiiriib1 old1 haz (260)13

Yiasuf Hakiki, asagidaki ifadelerinde ise akilli geginerek bir tartisma ice-
risine girilmemesi gerektigini, zira batil bir tasavvurun insani amacina ulas-
tiramayacagini ifade etmekte ve 6liim fikrini merkeze alarak metafizik bir
bilginin 6ncelenmesi gerektigine dair 6giitler vermektedir. Bu cercevede
Yisuf Hakiki, esas olanin metafizik hakikatlere ulastiracak olan ilmin tahsil
edilmesi oldugunu belirtmekte ve tam bu noktada felsefeden vazgecilmesi
gerektigini vurgulamakta, aksi takdirde bunun bir cehalet gostergesi olaca-
gina isaret etmektedir. Zira ona goére 6nemli olan husus, erdemleri kazanarak
ruhun metafizik hakikatlere acik hale gelecek bir kapasiteye ulagsmis olmasi-
dir:

hey kendiine gel tagilma ‘akil

12 Y{suf Hakiki, Hakiki-ndme, 371.
13 Yasuf Hakiki, Hakiki-ndme, 415.
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ac goziini hakdan olma gafil
hey ko yoh bir ne olmaz isdiir
sana bu tasavvurat-1 batil

bu halila sen eger kalursan

yohdur bil isiinde hi¢ hasil

‘omr ahiridir ne vakt 6liirsin

bilmen sine dahi hakka kayil

terk eyle miray1 ne cedeldiir

ol imdi muhikkisin ¢l ‘amil

batin giinesini gor ko zav’i

misbah nolur ya-htd ‘avamil

ki menzile can bu ca’e zeydiin

iletmeye kat ‘kil menazil

baglandi ¢ii mahmil isde yola
gonildi revan olup kavafil

gel ‘ilm-i hakayik eyle tah$il
ko felsefeden gec olma cahil

kil kabil-i varidat-1 gaybi
kalbi ola hasil ol fezayil (382)14

Epistemolojik bir yeti olarak goniilden s6z etmekte olan ve bu ¢cercevede
nefs ile goniil kavramlari arasinda da bir ayrima giden Ydsuf Hakik{, goniil
goziinlin agilmamasi durumunda nefsin her nefesinin yanlslarla dolu olaca-
gin1, bir aldanis icerisinde olunacagina isaret etmektedir. Yisuf Hakiki, bu
durumdaki nefsin din yolunun temiz itikadindan hareket etmeyip fasid
inanclarla yol aldigini1 boylece de yiiksek alemi seyredemeyip siiflf bir yerde
kaldigina isaret etmektedir. Zira bu durumdaki nefsin kalbi Lediinni ilimlerin
tadini almayip felsefe gibi tartisma konusuyla yetinmektedir:

14 Y(suf Hakiki, Hakiki-ndme, 593.
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iy nefs her nefes nise zeyg u zeleldesin

ki génliinlin acilmadi gézi sebeldesin

zerkila aldaya mi1 sanursin halayik 1

kiilli i tarik 1 ki bu mekr i hiyaldesin

himmet hiimasi perrin a¢ip seyr-i ‘alem-i

‘ulvi idemediin ki bu siifli mahaldesin

pak i'tikadila varimaduna din yolin

kildun meger ‘akide-i fasid haleldesi

kalbiin ¢ilin old1 hazz-1lediini ‘ulimdan
bes felseff gibi nise bahs ii cedeldesin (482)15

Yukarida satirlarina yer verdigimiz Hakiki-ndme adli eserinin disinda
Yihsuf Hakiki, Mahabbet-ndme adli eserinde de felsefe kavramina yer ver-
mekte ve oncelikle felsefe ile hikmet arasinda bir ayrim yapmaktadir. O fel-
sefeden soz ederken onun Yunan niteligine 6zellikle vurgu yapmakta, kendi-
sinin hakikat anlayisinin bunun disinda bir hakikat oldugunu belirtmektedir:

¢li Yunani degiil bu hikmet i can
ne bilsiin bes bu raz feylesofdn (221)16

S6z konusu hikmete dair bir vukifiyete sahip olmadiktan sonra yiiz tane
de filozof olsa kafa karisikligindan kurtulmanin miimkiin olmadigini ifade et-
mektedir. Felsefl bilgiye itirazlar yonelten Hakiki, hikmet kavramina tasav-
vufl bir anlam yiiklemektedir. Zira tasavvufl bilgi olarak hikmet, varliklarin
varolus amaglarinin kavrandigy, ilahi sirlara iligskin 6zel bir bilgi olup sadece
ehli olana verilen bir bilgi tiirii olarak degerlendirilmektedir.!? Yisuf Hakiki,
yine burada kullandig1 bir metaforla nicelik ve nitelik ayrimina dikkat ¢ek-
mekte olup cok kiymetli bir bilginin niceliksel olarak 6l¢iilemeyecegini ki fel-

15 Y(suf Hakiki, Hakiki-ndme, 714.

16 Y{suf Hakiki Baba, Mahabbet-ndme, haz. Ali Cavusoglu, (Ankara: TC. Aksaray Belediye
Baskanhigi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii, Kiiltiir Yayinlar: No: 1, 2013), 115. Sonraki
atiflarda bu esere “Y@suf Hakiki, Mahabbet-ndme”, seklinde atif verilecektir.

17 Mustafa Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998),17/518-519.
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sefeyi binlere ulasan bir nicelikle iliskilendirsek dahi ise yaramayacagini be-
lirtmektedir. Bu ¢ercevede nicelik nitelik ayrimini esas alan Hakik{'ye gore
niteligi esas alan binlerce kisi felsefeyi faydasiz gormekte, varligin sirrina, ha-
yatin anlamina dair meselelerde felsefenin is gérmedigini ifade etmektedir.
Halbuki kendisine Hak’'tan/Tanr1’dan bir pencere acilmis olan Kimse i¢in
ruhsal gerceklik, hakikatlerin devsirildigi giil bahgesi mesabesindedir:

ider ser-geste bu sad feylesofi
bu hikmetde ki bulmaz ol vukiifi (222)

bu bir ‘alem diirtir kim gelse bunda

viriirler ise ger bir flilse bunda (223)

hezaran felsefiyi nitslin almaz

ki bunda felsefe hic ise gelmez (224)

hakayik giilsenidiir can bu giilsen

kime Hak’dan agildiysa revzen (225)18

Ruhsal alanda, metafizik sahasinda felsefi birikimin aydinlatici olmadi-
gin1, bu sahada felsefenin bir biling a¢iklig1 saglamadigini belirtmekte olan
Yasuf Hakiki, Tanrr’'nin katindaki ilmin (‘ilm-i lediinni) elde edilmesinde or-
taya ¢ikacak sembolleri kendisinin bagli oldugu siinni inang¢ sisteminin di-
sinda kalanlarin anlayamayacaklarini ifade etmektedir. Nihayetinde Y(suf
Hakiki, tizerinde durdugu hakikatlerin ruha dair metafizik hakikatler oldu-
gunu ve felsefenin bu hakikatlere ulasamayacagini 1srarla ifade etmektedir.
Zira hikmet kavramiyla ifade edilen bu hakikatler Yunan diistincesine ait de-
gildir. Dolayisiyla filozoflarin bunlar1 bilmeleri miimkiin degildir:

Ko yokdur felsefiyydtun ho niir1
Hem olmaz felsefiniin bil su’ir1 (1929)

Bu tahkikata ki ‘ilm-i lediinni

Rumiizin fehm idemez gayr-i siinni (1930)°

Cl Yunani degiildiir can bu hikmet
Ne bilstin feylesofdn yine himmet (3272)20

18 Y{suf Hakiki, Mahabbet-ndme, 115-116.
19 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 265.
20 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 379.
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Mahabbet-ndme adli manzum eserinde yer alan bu ifadelerde de gortile-
cegilizere Ylsuf Hakiki, felasife tarafindan kimi zaman felsefe kavramiyla 6z-
des olarak kullanilan veya felsefeden daha kapsaml bir icerikle doldurulan
hikmet kavramini?! Yunan felsefesinden ayristirmaktadir. Dolayisiyla Yunan
felsefesi cercevesinde diislince lreten filozoflarin (feylesofan), metafizik ha-
kikatleri iceren hikmeti-i candan habersiz olduklarini ifade etmektedir.

Esasinda Y(suf Hakiki’nin Islam diisiincesinde felasife diye adlandirilan
Yunan felsefesi birikimini merkeze alan diisiinme bi¢ciminin temsilcilerinden
ciddi bir bicimde ayristigini1 gormekteyiz. Bu ¢ercevede felasifenin felsefeyi
evrensel karakterde bir diisiince olarak gérmelerine karsin Ysuf Hakiki, fel-
sefeyi evrensel karakterde bir diisiince sistematigi olarak telakki etmemekte,
bilakis felsefeyi Yunan tarzi bir diislince bicimi olarak degerlendirmekte ve
Yunan felsefesinin hakikat arayisinin olgusal diinyayla sinirli oldugunu ima
etmektedir. Felsefi dlisiinceyi liretme bicimine, yani diskiirsif diisiinme bigi-
mine doéniik itirazlar gelistiren Ysuf Hakiki, alternatif olarak riyazi egitimin
sonucu olan kesfl veya intuitif diisiinceye yonelmektedir. Bu tutum, sifilerin
ve Israki filozoflarin tercihi ile uyumlu gériinmektedir. Peki, Yisuf Hakiki'nin
bu yaklasiminin Osmanl diisiincesinin felsefeye bakisindaki yaygin tutu-
munu yansittigi soylenebilir mi?

Yukarida da ifade edildigi lizere diisiince tarihi, diisliniiriin ya da filozo-
fun icerisinde liretimde bulundugu kiltiirel ya da tarihsel baglam icerisinde
sekillenmektedir. Dolayisiyla pek ¢cok tarzda iiretilen diislincenin tarihsel
seyrine bakildiginda farkli ddonemlerde ortaya konulan diisiincelerin bir mer-
kez kag kuvveti etrafinda sekillendikleri goriilebilir. Felsefi ve dini diisiince-
nin serencami birbirleriyle iliskili bir seyir izledigi dikkate alindiginda bu-
rada bir takim med-cezirlerin yasandig ifade edilebilir. Bu cercevede, ¢esitli
uygarliklar agisindan felsefenin genel serencaminda da inisler ¢ikislar s6z
konusu olabilmektedir. Zira tarihin akisi igcerisinde insan dimagi cesitli tarz-
larda diistinsel-kiiltiirel-sanatsal-bilimsel etkinlikler gerceklestirmistir.

Antikiteye gli¢lii bir atfi iceren Ronesansla birlikte deneysel bilimler ve
felsefe gli¢lii bir aciklama bicimi haline gelmistir. Modern dénemle 6zellikle
Aydinlanma felsefesiyle birlikte diskiirsif diisiinme becerisine yapilan vurgu
dikkat ¢ekicidir. Bu gercevede sistemli, birlestirici ve biitiinlestirici yapisinin
da geregi olarak felsefi diisiince hiyerarsik olarak diger disiplinlerden daha
iist bir konumda degerlendirilmektedir. Boylelikle modern déonemde felse-
feyle birlikte hizla gelisen bilimsel diislinceye ve onun pratik sonuglari olan
teknolojik ¢iktilara yer verilirken felsefi diisiinceye ayricalikli bir konum bi-
¢ilmektedir. Bu manada Descartes (1650)'1n 6znesi Immanuel Kant (1804)’la

21 Bk. ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/503-511.
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birlikte irtifa kazanmistir. Nitekim “Aydinlanma Nedir” adli makalesine Kant
su ifadelerle baslar:
“Aydinlanma, insanin kendi sugu ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumun-
dan kurtulmasidir. Bu ergin olmayis durumu ise, ‘insanin kendi aklini bir bas-
kasinin kilavuzluguna basvurmaksizin kullanamayisidir. Iste bu ergin olmayisa
insan kendi sucu ile diismiistiir; bunun nedenini de aklin kendisinde degil, fakat
aklini bagkasinin kilavuzlugu ve yardimi olmaksizin kullanmak kararliligini ve
yiirekliligini gdsteremeyen insanda aramalidir Sapare aude! “Aklin1 kullanma
cesaretini goster!” S6zii simdi Aydinlanmanin parolasi olmaktadir.”?2
Kant'in Aydinlanma taniminda insanin diisiinme etkinligindeki 6zerkli-
gine yapilan dikkat cekici vurgu, felsefi diislincenin ayricalikli bir konuma
yerlestirilmis oldugunu da ilan etmektedir. Modernlik ve Aydinlanmayla bir-
likte felsefe acisindan ortaya ¢ikan bu itibarli konumun degiskenlik gostere-
bilecegi diisiiniilebilir. Zira felsefi diisiincenin tarihsel siire¢ igerisindeki aki-
sinin farkl debilerde seyrettigi gézlemlenebilir. Bunun yani sira ayni yiiz
yilda yasayan farkl ziimreler tarafindan da felsefeye farkli konumlar bigile-
bilir. Nitekim eserlerinde felsefeye karsi itirazlar iceren ifadelere yer vermis
olan Y@suf Hakik?'nin yasadig1 ddnem ayni zamanda, Fatih tarafindan basla-
tilan Tehafiit tartismalariyla felsefenin giindemde oldugu bir dénemdir. Fa-
kat burada asil sorulmasi gereken soru su olsa gerektir: Ysuf Hakiki'nin ya-
sadig1 yiizyillda Islam medeniyet havzasinin énemli bir unsuru olarak Os-
manl diinyasinda felsefe boylesine kurucu bir fonksiyon icra etmekte midir?

Esasinda Yusuf Hakiki'nin i¢inde yasadig1 dénemin éncesinde 6zellikle
XIII. yiizy1l basta olmak iizere Anadolu’da 6nemli bir diisiince hareketliliginin
yasandig1 bilinmektedir. Nitekim Hakiki'nin de yasadig1 cografyada, Aksa-
ray’da, Hakiki'nin yasadig1 yiizyilin hemen 6ncesinde yasamis olan Cemaled-
din Aksarayfi (6. 791/1388-89[?]) nazari ilimlere vakif bir alim olarak dikkat
cekmektedir. Ayrica bu donemlerde Adudiiddin ici (6. 756/1355), Ibn Sina
gelenegine mensup Kutbiiddin Razl (6. 766/1365) ve onun 0Ogrencisi
Teftazanl (6. 792/1390), yine Hakiki ile cagdas sayilan Ciircani (0.
816/1413) gibi isimler telifleri vasitasiyla Anadolu iizerinde ciddi etkileri
olan diistiniirler olarak ilk hatira gelen isimler olmaktadirlar. S6z konusu kla-
sik dénem diisiiniirlerinin diisiince evrenlerinde felsefi diisiince, kelam cer-
cevesi icerisinde varligini elbette siirdiirmis olmaktadir. Bununla birlikte
hemen ifade edilmelidir ki, yiizeysel bir tartisma seviyesinde kalmis olsa da
felsefe kavramina yapilan 6zel ve olumlu bir vurgunun XIX. ytizyily, II. Mesru-
tiyeti beklemesi gerekecektir. Nihayetinde Katib Celebi (6. 1067/1657)'nin
de dile getirdigi tizere klasik donem Osmanl diisiiniirii felsefeye ayricalikli
bir konum bigmemekte, hatta asagidaki satirlarda da goriilecegi iizere kimi

22 Kant, “Aydinlanma Nedir?” Sorusuna Yanit, gev. Nejat Bozkurt, (Istanbul: Say Yayinlar Fikir
Mimarlari - 2, 2005), 263.
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diisliniirler tarafindan felsefe aleyhtari bir tutum acgik¢a sergilenebilmekte-
dir:23

Kadizade Mehmet Efendi (6. 1045/1635):
“kelam-1 felsefe, fiilse deger mi?

akilli bir sarraf ona bas eger mi?”

Nabi (6.1124/1712):
“Hikmet-li felsefeden eyle hazer

Evliya niishasina eyle nazar”?*

Siimbiilzade Vehbi (6. 1224 /1809):
“Felsefiyatla tevaggiil etme
Ruz u seb dni teemmdil etme”25

Diislince ve kiiltiir diinyamizda farkl tarihsel, sosyal ve siyasal dinamik-
lere sahip olan felsefi diisiinceye kars1 mesafeli tutumun temel sebeplerinden
birisinin de felsefenin Yunan kiiltiiriiyle i¢ ice ge¢mis bir diisiince bi¢imi ol-
duguna dair degerlendirmedir. Nitekim yukarida yer verilen ifadelerinde de
goriilecegi lizere Yasuf Hakiki, felsefi diislinceyi Yunan ulusuna 6zgi bir dii-
slince olarak ele almakta, dolayisiyla onu hakikate ulastiran evrensel nite-
likte bir diisiince olarak degerlendirmemektedir. Islam diisiincesi icerinde
Yunan felsefi birikimini merkeze alarak bir diisiince faaliyeti igcerisinde bulu-
nan ve felasife seklinde adlandirilan ziimrenin felsefi diisiincenin evrensel
karakteri lzerinde 1srar etmekte olduklari goriilmektedir. Bu anlamda
felasife, felsefeyi matematik, fizik ve metafizik gibi ¢esitli disiplinleri ile bir-
likte bir “ilimler sistemi” icerisinde ele alan bir yaklasimi esas almakta idi-
ler.26 Bilindigi lizere messai filozoflarin bu yaklasimlarina ciddi itirazlar yo6-
neltmis olan Gazali'nin itirazin1 yogunlastirdig1 alan ise metafizik disipli-
niydi. Bu cercevede mantik, matematik fizik ve metafizik gibi felsefenin farkh
disiplinlerini ayr1 ayr1 degerlendiren Gazali, felsefenin ana disiplini sayilan
metafizigin simdiki ifadeyle soylersek bir bilim paradigmasi icerisinde ele
alinamayacag1 Uzerinde 1srarla durmakta idi.2?” Bu cergevede Yisuf

23 Siileyman Hayri Bolay, Osmanli Diistince Diinyasi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2. Basim, 2011),
77.

24 Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nabi (inceleme-Metin), (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 2015),
201 (beyit 331). .

25 Stnbiilzade Vehbi, Liitfiyye-i Vehbi, Asdr-1 Osmdniyye Mecmuasi i¢inde, haz. Sahaf Haci Nirf
Efendi, (Istanbul: Vezir Han1 Matbaasi, 1873), 238. ) )

26 [lhan Kutluer, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, (Istanbul: 1z Yayincilik, 1996), 147
vd.

27 Bk. Gazali, el-Munkizu min-ad-daldl, ¢ev. Hilmi Giingor, (Ankara: Maarif Basimevi, 2. Basim,
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Hakiki'nin felsefe karsithgini da metafizik spekiilasyonlarla sinirlandirmak
gerekmektedir. Dolayisiyla Yusuf Hakiki’nin felsefl diislinceye yonelik itira-
zinin s6z konusu disiinme biciminin (felsefe) Yunan menseli olusuyla mi;
yoksa vehmin saibelerinden ve siiphelerinden kurtulamayan aklin tiriinii ol-
masiyla mi1 alakali oldugu ayr1 ayr1 degerlendirilmelidir.

Biitiin bunlarin yani sira islam diisiincesinin sacayaklari olarak varsayi-
lan basta felsefe olmak lizere kelam ve tasavvuf disiplinlerinin teorik cerge-
vesinin ortaya c¢ikisinda Yeni Platonculugun ¢ok énemli etkilerinin oldugu
disiiniildiigiinde Yasuf Hakiki'nin tasavvuf diisiincesi ¢er¢evesinde ortaya
koydugu diisiincelerin felsefi diisiinceden ne kadar ayristig1 sorusu da ciddi
bir sekilde sorgulanmalidir. Bu anlamda felsefenin tasavvufun teorik boyut-
larini derinlestiren bir dip akintisi seklinde varhigini stirdiiglinii ifade etmek
miimkiindiir. Bu anlamda kelamin felsefelesmesinin yani sira 6zellikle
Israkilik baglaminda tasavvufun felsefelesmesi hadisesini de Osmanh 6ze-
linde dikkatli degerlendirmelere tabi tutmak 6nem arz etmektedir. Ylsuf
Hakiki'nin diisiince sistematigini bu baglamda degerlendirirken onun felsefe
kavraminin disinda akil ve ask kavramlarina nasil yaklastigina da yakindan
bakilmalidir.

3. YUSUF HAKIKI'DE AKIL

Insan varh@imin 6z(s)el bir yetisi olarak konumlandirilan akil, diisiince
tarihi boyunca cesitli acilardan tartisilmis ve birtakim tasniflere tabi tutul-
mustur. Bu cercevede sezgisel akil, deduktif akil ve pratik akil gibi aklin ¢e-
sitli anlam katmanlarina isaret etmek miimkiin goriinse de genel anlamiyla
akil kavramy, vahiy, inang, sezgi, duygu, alg1 ve deneyden farkli olarak insan
zihninin bagintilar kurma, soyutlama yapma ve kavram iiretme kapasitesine
isaret etmektedir.28 Nihayetinde akil kavraminin anlami ¢agin ilgilerine ve
dolayisiyla kosullarina bagh olarak farkhilik gosterebilmektedir. islam dii-
siincesinde felasifenin, 6zellikle de messailerin heytlani akil, miistefad akil,
kudsi akil ve Faal Akil kavramlari gibi Aristotelesci referanslar iceren tasnif-
lerini ve kavramsallastirmalarini iceren akil teorilerinden, 6zellikle modern
felsefeyle daha da belirginlesen Bati felsefesindeki akil teorilerine kadar ak-
lin yapisina ve isleyisine iliskin farkl ayrimlarin yapildigini gérmek miim-
kiinddr.

Burada tartismamiz gereken problem, yukarida goriildiigi tizere felse-
feye karsi mesafeli bir tutum sergileyen Ysuf Hakiki'nin nasil bir akil anla-
yisiyla diisiincelerini temellendirdigidir. Elbette ki Y@suf Hakiki, akli, belirli
onctllerden belirli sonuca ulasacak sekilde diskiirsif bir yapidan daha ziyade,
insan eylemlerinin anlamini belirleyen pratik akil cercevesinde ele almakta

1960), 30-43. )
28 Ahmet Cevizci, “Akil”, Paradigma Felsefe Sézliigii, 6. Basim, (Istanbul: Paradigma Yayincilik,
2005), 55, 56.
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ve ona dini diisiincenin belirli bir yorum bicimi olan tasavvuf anlayisi cerge-
vesinde deger vermektedir. Bu cercevede aklin Tanrisal bir vergi oldugunu
belirten Y{suf Hakiki, Tanri’nin essiz kudretinden s6z ederken onun bir katre
suya sislii glizel bir sekil verisini ve topraga (topraktan yaratilan insana) bi-
len akl verisini hatirlatmaktadir. Ysuf Hakiki, nihai noktada aklin askla irti-
batli olmas1 gerektiginden soz etmektedir. Zira YGsuf Hakiki'ye gore asil
aranmasi gerekeni -marifetullah- taleb ederken vecd halinde olmayan akil
maglup olacaktir:

viren bir katre aba sekl 1 ziba

viren hem ol tiirdba ‘akl u dana (13)2°

yanalum goyneliim hararetile
vireliim ‘akli ‘1gka garetile (2)30

galebatila akl olup maglup

vecd i haletde ma hiive’l-matlub (2)3!

Tanrisal agkin elde edilmesi durumunda baska araglarin aranmamasi
gerektigini diislinen Y(suf Hakiki, bu noktada aklin altiist edilebilecegini de
hatta asagidaki ifadelerde de gorilecegi iizere terk edilebilecegini ifade et-
mektedir:

varisa canda ‘1sk-1 hakdan eser
iltifat itme kilma gayra nazar
eyle stikrile ‘akli zir i zeber
eydeliim 14 ilahe illallah (2)32

bir dem oturma turma gafilile

‘akl-u can u goniilile dilile (2)33

‘akl old1 meger ki hayrete kalp
Ne can kodi bize ‘1sk ne kalb
varliklar olur bu mahyada selb

29 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 98.
30 Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 34.
31 Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 38.
32 Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 38.
33 Yasuf Hakiki, Hakiki-ndme, 42.
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liftadelertiz ‘inayet eyle (3)34

geh bu ceZebat u galebatila idersin

‘ussaki muhayyir virliben cam-1 musaffa (4)35

gonliim esir-i ‘1sk-1 dil aradadur heniiz

‘aklum zebiin cliniinila sevdadadur heniiz (215)3¢

yagmaya viriip haniiman men ‘1sk-1 canan mestiyem

terk itmemisdiir ‘akl u can men ‘1sk-1 canan mestiyem (397)37

sirr icinde can ki ‘iskun sirrina buldi vukuf

bu hakayik genciniin ol kild1 giincinde ‘ukif

gormedi ‘1skun kitabi i¢re evrak-1 miitiin

kimse ol fehvada sigmaz naks-1 elfaz u hurufat (291)38

‘akl fikret halvetinde anca ki kild1 ‘uk(f
bulmadi sa’yila asla sirrina ‘1iskun vukuf
isbu elfazi ‘ibaret ‘1sk vasfin idemez

anda ki dine bu razi bil ne leb var ne hurif

ehl-i suret ani ki her lafzda mani sanur

hay galat ider degiil maniden illa zurGf

her keldmun sirr vii te’vil i tahkikat: var

ehl-i tahkik(n katinda zire manidiir sunaf

‘1sk eger birdiir hisab u haddi yok 1akin anun

‘add olup dinilmez anda bu mi’at u bu ulif (292)3°

Mahabbet-ndme adli eserinin adinin da isaret ettigi lizere ask ehlinin

34
35
36
37
38
39

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 48.
Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 50.
Yusuf Hakiki, Hakiki-ndme, 359.
Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 613.
Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 463, 464.
Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 465.
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sozlerinin dikkate alinmasi gerektigini, boylelikle agkla gonliin daha aydinlik
gormesinden s6z eden Y(isuf Hakiki, agkla ruhun aydinlanacagini ve engelleri
asacagini vurgulamaktadir:

iden elfaz-1 ‘ussaki diirer ol

gonil goginde gosterden gurer ol (76)

geh israkat-1rihi zahir eyler
gehi ol barikati bahir eyler (77)

su dem ki andan ire ciana lem’an

‘aceb midiir alursa ‘akli heyman (78)40

Esasinda Ylsuf Hakiki, mantiksal, rasyonel, diskiirsif bir sekilde gercek-
lestirilen hakikat arayisinin verimsizlikle neticelenecegini diisiinmektedir.
Bu manada Yasuf Hakiki’nin 6zel bir tecriibe olarak vecdden, zevkten soz et-
mekte oldugu goriilmektedir. Esasinda bu tavrin Hakiki’nin de icerisinde dii-
slince iiretmis oldugu tasavvuf geleneginin temel yonelimi oldugu bilinmek-
tedir. Nitekim boylesine bir yaklasim Mevlana’nin da temel yaklasimini olus-
turmaktadir.

Teorik derinlikleri haiz pek ¢cok meseleyi birtakim metaforlarla tartisan
Mevlana, Mesnevi'de Rumlarla Cinlilerin resim sanat1 konusundaki rekabe-
tini konu alan bir éykiiye yer vermektedir. Mevlana'nin ifade ettigi oykiiye
gore bir tarafta Cinliler resim konusunda daha yetenekli olduklar1 iddiasini
dile getirirlerken, diger tarafta Rumlar resim konusunda kendilerinin daha
muhtesem bir ustaliga sahip olduklarini ifade etmektedirler. Bunun iizerine
donemin sultan1 hangi tarafin iddiasinda hakli oldugunu sinamak ister. Rum-
lar ve Cinlilerden olusan her iki tarafa da kapilar1 karsilikli olan birer oda
tahsis edilir. Padisahtan yiiz ¢esit boya isteyen Cinlilere hazineden her sabah
istedikleri boyalar diizenli olarak verilmektedir. Rumlar ise “Ne resim ne
boya, sadece pasi gidermek ise yarar”, diyerek kapiy1 kapatip sadece duvara
cila vururlar. Boylelikle temizlenen ve parlatilan duvarlar gokytizii gibi saf ve
berrak hale gelir. Mevlana'ya gore renk bulut gibi olup renksizlikse ay gibidir
ki buluttaki 151k ve parlaklik yildiz, ay ve glinesten gelir. Yarigsma siiresinin
sonunda Cinliler isini bitirip sevin¢lerinden davullar ¢almaya baslarlar. Padi-
sah 6ncelikle Cinlilerin odasina girer ve orada akl fikri ¢elen resimler gortr.
Daha sonra ise Rumlarin yanina gider. Perde aradan kaldirildigi i¢in Cinli res-
samlarin resimleri Rum ressamlarin cilalatip parlattiklar1 duvara yansir. Pa-

40 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 103.
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disah bu yansimay1 daha ¢ok begenir. Padisahin burada gordiigii resimler ne-
redeyse gozli goz yuvasindan aliyordu. Mevlana bu noktada su ifadelere yer
verir: “A babaciZim! Rumlar, tekrarlanacak (dersleri), kitaplari ve hiinerleri
olmayan sffilerdir. Ama onlar goniilleri cilalamislar, acgdzliiliikten, hirstan,
cimrilikten ve kinlerden arinmislardir. Aynanin o parlakligi, gonliin vasfidir;
(gontilse) sinirsiz sekillerin (yansimasina) uygundur.”4!

Mevlanda'nin kendine has lislubu icerisinde dykilestirerek ifade ettigi
sezgisel yontemi esas alan epistemolojik tutumu, Ysuf Hakiki’de de gzlem-
lemek miimkiindir. Hakiki, manzum bir sekilde ortaya koydugu pek ¢ok ifa-
desinde benzer bir perspektifi paylastigini acik¢a ortaya koymaktadir. Haki-
kate dair 6znel gerceklikten yola ¢ikan boylesine bir tasarimin ciddi itiraz-
larla karsilasmasi elbette miimkiindiir. Tam bu noktada dini diisiinceye mes-
ruiyet kazandiran felsefi yaklasimlar dahil olmak iizere pek ¢ok idealist ka-
rakterli diislinceye, referans olusturmus olan Platon’un Devlet adl1 eserinin
X. kitabindaki ifadeleri hatirlanabilir. Hakikatin 6zsel olarak temsil edildigi
ideanin ve onun bir yansimasi olan nesnelerin disinda resmin tliglincii dere-
cede bir yansima oldugunu belirtirken Platon (6. MO 347) su ifadelere yer
vermektedir:

“..Yoksa biitiin bunlarin bir tiirlii yaratildigini, baska tiirlii yaratilmala-
rina imkdn olmadigint mi séylemek istiyorsun? Senin bile biitiin bunlart bir
tiirlii yaratabileceginin farkinda degil misin?

Ne tiirlii?

Hig de zor degil, birkag tiirlii olabilir bu is; hem cabuk, carcabuk. Istersen
bir ayna al eline, dért bir yana tut. Bir anda yaptin gitti giinesi, yildizlari, diin-
yayl, kendini, evin biitiin esyasini, bitkileri, biitiin canli varliklari.

Evet, gériinitirde varliklar yaratmis olurum, ama hicbir gercekligi olmaz
bunlarin.

lyi ya, tam iistiine bastin iste diisiincemin; ¢iinkii bu tirlii varlik yaratan
ustalar arasina ressami da koyabiliriz, degil mi?

Koyabiliriz tabii...*2

Yisuf Hakiki’den yaklasik 2000 yil dnce yasamis olan Platon’un soz ko-
nusu ifadeleriyle 6zetlenebilecek bir itirazin gelistirilebileceginin farkinda
olan Hakiki, pek ¢ok siiff gibi, 6znel ve ‘ayricalikll’ bir epistemolojik konuma
yaslanmis olmaktadir. Bu cergevede aklin askla anlam kazanmasini esas alan
Yiasuf Hakiki'nin diislincesinde ahlaki bir arinmayla ortaya ¢ikabilecek 6zel
bir epistemolojik tecriibeden soz edilirken akildan daha ¢ok Tanrisal sevgi
anlaminda ask giindeme gelecektir.

41 Mevlana Celdleddin Rimi, Mesnevi, cev. Derya Ors - Hicabi Kirlangig, (Konya: Konya
Biilyliksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari: 216, 2013), 123-124, 1/3470-3480.
42 Platon, Devlet, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 4. Basim, 2002), 258.
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4, YUSUF HAKIKI'DE ASK

Pek ¢ok filozofun ask kuraminda ask yasami anlamlandirmak ve agikla-
mak i¢in yaratici ve yiice bir giic, eksik bir varlik olarak insanin kendini ta-
mamlamasini saglayan bir kavram gibi anlamlar iceren anahtar bir kavram
olagelmistir.#3 Aski rasyonel diislinmenin karsiti bir tutum olarak degerlen-
diren yaklasimlar da vardir. Nitekim, Descartes ve Spinoza gibi akilci filozof-
lar tarafindan ask, akil tarafindan dizginlenmesi gereken bir tutku olarak ele
alinirken; Nietzsche, Schopenhauer gibi pesimist filozoflar ise aski insan so-
yunun devami icin insana kurulmus hos ve bilgece bir tuzak olarak degerlen-
dirmislerdir.44

Tanri1 evren iliskisinde felsefi bir agiklama bi¢imi olarak askin yer almasi
daha ¢ok dini yorumlar ¢ercevesinde giindeme gelmistir.45 islam kiiltiir cev-
resinde ise ask daha ¢ok tasavvuf diisiincesi ¢cercevesinde ortaya ¢ikmistir.*6
Yisuf Hakik?’nin de bir diisiiniir olarak igerisinde yer aldig1 Osmanl diisiin-
cesini, Islam diisiincesinde tasavvuf seklinde ifade edilen diisiince sistemati-
ginin belirli 6l¢lide etkin oldugu bir diistince havzasi igerisinde degerlendir-
mek miimkiindiir. S6z konusu diisiince sistematiginin teorik bir altyapi sag-
ladig1 medeniyet cevresinde, insanin anlam diinyasini olusturan degerlerin
tiretilme stirecinde biitiin bir varligi anlamlandirmada ask kavraminin mer-
keze alindigin1 gozlemlemek miimkiindiir. Nitekim Osmanli dénemi diisii-
niirli olarak diisiincesinde ask kavramini anahtar kavram olarak kullanan
Yisuf Hakiki de agktan s6z ederken ontolojik ve epistemolojik bir ilkeden s6z
etmektedir. O, agkin akil ile birlikte bir anlam ifade edecegini de 6zellikle vur-
gulamaktadir. Mesnevi basta olmak iizere siirin pek ¢ok formuyla ifade edil-
mis eserler kaleme almis olan Ylsuf Hakiki, akil ve ask kavramlarindan ha-
reketle insan varolusunun evrendeki anlamini sorgulayarak, geleneksel tu-
tuma mutabik normatif bir ahlak diisiincesi insa etmektedir.

Insanin varolussal yolculuguna dair diisiinceler gelistirmis olan ve bu
cercevede drnegin Mahabbet-name’yi biitlin bir varlik diizeninin a¢iklanma-
sinda bir ask manifestosu olarak ortaya koyan Y@suf Hakiki, gok giirlemesi
ve simsek gibi tabiat olaylarindan riizgarin esmesi, sularin akmasi ve atesin
yanip tutusmasina kadar evrendeki her bir varligin ve hareketinin biitiin bir
evrenin askla, muhabbetle var oldugunu ve varligin1 devam ettirdigini dii-
stinmektedir:47

Meh ii hurside bak hayran-1skun
Felek asiifte ser-gerdan-1iskun4s

43 Ahmet Cevizci, “Akil”, 159.

44 Ahmet Cevizci, “Akil”, 160.

45 Ahmet Cevizci, “Akil”, 159.

46 Ahmet Cevizci, “Akil”, 159.

47 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 100-101.
48 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 100.
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Bakun nara ne yandi vii dutusdi
Mahabbet dtesinden bar1 bisdi4®

Ask yolundan bagka bir anlam diinyasinin olmadigini>? belirten, boyle-
likle de “ask-1 hakiki”yi diislince diinyasinin anahtar kavrami haline getiren>?
Yiisuf Hakiki, asigin yiyip ictiginin nur oldugunu evreni isitanin, aydinlatanin
muhabbet oldugunu siirekli vurgulamakta ve insanin varolussal kaygilarini
askla asabilecegini diisiinmektedir:

Ciin irdiin ‘alem-i ‘1ska gamun yok
Mahabbetden dem ur 6zge demiin yok
Budur dermanun 6zge merhemiin yok

Hanum mecruh ritha hem emiin yok>52

Yisuf Hakiki, bir anlamda insanin varlik karsisindaki hayretini ve kay-
gisinl agsma ¢abasinda akl yetersiz bir arag¢ olarak gormesinden dolay1 aski
bir kapasite artirimi olarak ele almaktadir. Boylesine bir tesebbiise ¢esitli fi-
lozoflarin da giristigi malumdur. Nitekim Platon, Plotinos ve Augustinus gibi
filozoflara bakildiginda askin ahlak felsefesi kapsaminda giindeme geldigi
gibi epistemolojik bir imkan olarak da askin devreye sokuldugu goriilebilir.
Boylelikle sinirli ve sonlu bir varlik olarak insanin rasyonel sorgulama kapa-
sitesine bir takviye veya alternatif olarak ask islevsel kilinmistir. Bu noktada
ifade edilmelidir ki, Y@suf Hakiki, Yunan felsefesiyle askin esas alindig1 hik-
met arasindaki ayrimin altin1 6zenle ¢izmekte olup filozoflarin bu durumu
bilemeyeceklerini 6zellikle belirtmektedir. Nitekim onun,

Cl Yunani degiil bu hikmeti can

Ne bilsiin bes bu razi feylesofan (221) ifadesinin hemen 6ncesinde

Garaz ma’stikdur u ‘1sk-1 ‘asik
Ki 6zgelerde diismez soz yarasik (219)53

satirlarina yer vermekte oldugu goriilmektedir. Fakat kanaatimizce burada
esas sorgulanmasi gereken hususun Y@suf Hakiki'nin ask merkezli diisiince

49 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 101.

50 Yisuf Hakiki, Mahabbet-ndme, 101.

51 Ali Cavusoglu, Yisuf Hakiki, Tasavvuf Risdlesi ve Metaliu’l-iman, (Ankara: Akgag Yayinlari,
2004), 16.

52 Y{suf Hakiki, Mahabbet-ndme, 109.

53 Yisuf Hakiki Baba, Mahabbet-ndme, 115.
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sistematiginin kapsamli bir varlik aciklamasina ulasip ulasamadigi oldugu
hatirdan c¢ikarilmamalidir. Zira felsefede kimi filozoflar tarafindan dile geti-
rilen agkin fizikle metafizigin ayni1 anda kapsandigi varliga iliskin tiimel bir
aciklamaya dontisiip doniismedigi meselesi 6énem arz etmektedir. Bu an-
lamda Ytisuf Hakiki'nin dne ¢cikardigi ask kavraminin epistemolojik boyutlari
olsa da metafizik ve dolayisiyla ahlaki karakteri daha ¢ok 6ne cikmaktadir:

Goniili 1ska asina ideliim
Varligi fakrda fena ideliim
zikre kalbi piir-safa ideliim
Eydeliim 12 ilahe illallah (2)54

gonili 1ska tahtigah ideliim (2)55

varisa canda ‘15k-1 hak siikri
gider endiseyi ko yok fikri
‘asika ne ki basalyup zikri
eydeliim 13 ilahe illallah (2)5¢

sehriimiiz sehr-i ‘isk olur biztim
sehdiimiiz zehr-i ‘1sk olur biziim
litfumuz kahr-1 ‘1sk olur biziim
eydeliim 13 ilahe illallah (2)57

‘1skun nice serh ide hakiki

razini degiil ¢ii vasfa kabil (382)58
Hakiki ‘isk oldugunda mesreb

Ola riigen ki sirr-1 nahnii akreb (801)59

Yukaridaki ifadelerinin hemen sonunda da gorilecegi iizere Kur’an’dan

“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz.

54
55
56
57
58
59

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 35.

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 35.

Yasuf Hakiki, Hakiki-ndme, 38.

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 40.

Yisuf Hakiki, Hakiki-ndme, 594.

Yisuf Hakiki Baba, Mahabbet-ndme, 167.
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Clinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.”¢0 seklindeki dyete telmihte bu-
lunan Yasuf Hakiki, insanin Tanri'yla olan yakinlasmasini diisiincesinin te-
mel yonelimi olarak belirlemektedir. Nihayetinde insanlasma stirecinin Tan-
risal agkla yetkinlige ulasacagini diisiinen Yisuf Hakiki, diinyanin geciciligi
karsisinda agkla 6liimsiizliigii aramay1 hedeflemektedir. Boylelikle felsefenin
aklinin olgusal diinyayla cevrili sinirlarinin 6tesine gecme imkani da elde
edilmis olmaktadir.

SONUC

XV. yiizyll Osmanlisinin sair-mutasavvif diisiiniirlerinden birisi olan
Yisuf Hakiki, diistince faaliyetini belirli bir ilmi gelenek icerisinde gercekles-
tirmistir. Mahabbet-ndme ve Hakiki-nadme adli temel eserlerinin isimlendiri-
lislerinin de isaret ettigi lizere Ylsuf Hakiki, bilgiyi sevgi ile irtibath kilan bir
modelden hareket etmektedir. Boylelikle hakikatle ask arasinda bir baglan-
tiy1 izhar etmekte olan Ysuf Hakik], icerisinde yer aldig1 gelenegin de diisii-
niis bicimi olan tasavvuf disiplini ¢cercevesi icerisinde sekillenen bir bilgelik
anlayisi ortaya koymus olmaktadir. Kullandig1 Hakiki mahlasindan da anla-
silacagl lizere, hakikat pesinde fikri bir yolculuk yapmis olan Y{suf Hakiki,
hakikata dair diisiincesini ahlak merkezli bir varlik tasavvuruyla ortaya koy-
maktadir. Biitiin bir varlik tasavvurunun odagina ahlaki almis olan Y@suf
Hakiki, boylelikle kadim diinyanin evrensel yénelimine uygun bir bilgelik an-
layisi ortaya koymus olmaktadir. Bununla birlikte Yésuf Hakiki'nin varhk
metafiziginin odagina aldig1 ahlakin evrensel icerimlere sahip olup olmadigj,
O6nemli bir tartisma baslig1 olusturmaktadir. Evrensellik arayisinin felsefi dii-
slincenin amagladig bir yonelim olusu dikkate alindiginda Yasuf Hakiki’nin
felsefe kars1 tutumuyla evrensellik arayisinin nasil telif edilebilecegi 6nemli
bir tartisma bagslig1 olusturmaktadir. Bu noktada pesinen ifade edilmelidir ki,
Yisuf Hakiki, felsefeyi evrensel hakikatlerin ifade edildigi bir diisiince bigi-
minden daha ziyade, Yunan tarzi bir diisiinme bi¢imi olarak tanimlamakta ve
felsefenin insani hakikate ulastirma konusundaki yetersizliklerini ifade et-
mektedir.

Ozellikle belirtilmelidir ki gergeklik ile hakikat arasinda bir ayrim yap-
makta oldugu anlasilan Yasuf Hakiki, felsefeyi kusatici olmayan yetersiz bir
diisiinme tarzi olarak degerlendirirken esasinda felsefi bilginin metafizik ala-
nindaki fonksiyonuna yogunlasmis durumdadir. Bu ¢ercevede Islam diisiin-
cesinde felasife dedigimiz ziimrenin mantiktan matematige, fizikten metafi-
zige biitiin alt disiplinleriyle felsefi bilgiyi evrensel hakikatin kapsandig iist
bir disiplin olarak konumlandiran bakis a¢isindan ayrilmaktadir.

Yasuf Hakik?'nin felsefe karsiti tutumunun degerlendirilmesinde elbette
ki, yasadig1 donemin sosyo-poltik yapisi ve bununla irtibatl olarak dénemin
entelektiiel atmosferi dikkate alinmak durumundadir. Zira Osmanlinin

60 Kaf 50/16.
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sosyo-politik bir giic merkezi olarak ortaya ¢iktig1 ddnemin bir diisiiniirii ola-
rak Y@suf Hakik{'nin, yasadig1 donemin hakim varlik, bilgi ve deger tasavvu-
runa giiven duymakta oldugu, dolayisiyla s6z konusu tasavvurun tatminkar-
Iig1 icerisinde hareket etmekte oldugu goriilmektedir. Nihayetinde Yasuf
Hakik{'nin felsefe elestirisini, ait oldugu medeniyet havzasinin insanin anlam
diinyasina teklif ettigi degerlerin tatminkarligina dair duyulan 6zgiivenle
aciklamak mimkiindiir. Kaldi ki felsefi disiincenin itibarinin farkh
mekanlarda ve farkli zamanlarda degiskenlikler gosterilebilecegi de dikkate
alinmalidir. Zira felsefenin konumunun yakin dénemlerde ve hatta giinii-
miizde de tartisma konusu yapildigi goriilmektedir. Séyle ki, modern bilimin
sanat, kiiltlir gibi alanlar1 da kapsayacak ya da golge de birakacak sekilde ger-
cekligi agiklama cabasindaki iddiali pozisyonu felsefi diisiinceyi de etkilemis-
tir. Nitekim 6zellikle sabik ytiz yilda mantike1 pozitivizm gibi analitik tarzda
felsefeye yaklasan kimi tutumlar, felsefenin fonksiyonunu sorgulayip felse-
feyi yeni bir gorev tanimiyla karsi karsiya birakmistir.

Felsefe basta olmak lizere kelam ve tasavvuf gibi disiplinler lizerinde
Yeni Platonculuk araciligiyla Antik Yunan felsefesinin dogrudan tesirlerde
bulundugu, hatta islam diisiincesi icerisindeki felsefe karsit1 kimi tutumlarin
da kendilerini kaginilmaz bir sekilde bu etkiye actiklar: tespiti de dikkate
alinmalidir. Bu a¢idan Ydsuf Hakiki’nin diislince yapisinda saptanabilecek
gnostik, hermetik ve mistik, bunun yaninda pek tabii ki rasyonel unsurlar,
onun felsefe elestirisine ragmen felsefi diisiincenin evreninden seslendiginin
kanit1 olarak da degerlendirilebilir.

Insanin varolussal yolculugunda onu kemale ulastiracak olan aracin ask
oldugunu diisiinen ve bu cer¢evede askla anlam kazanan bir akildan s6z eden
Yisuf Hakiki, esasinda ahlaki epistemolojiye dnceleyen bir diisiince sistema-
tigi gelistirmistir. Ask merkezli bir diisiiniis bicimiyle hareket etmis olan
Yisuf Hakiki'nin diisiince sistematiginin olgusal diinyay1 ihmal etmis oldugu
seklindeki bir elestiriyi de giindeme getirmesi ka¢inilmaz olsa gerektir.

Felsefenin bir imkan olarak ne ifade ettigi meselesi, Ylsuf Hakiki’den
gliniimiize hala tartisilmaya devam etmektedir. Bununla birlikte Cagdas
Tiirk-Islam diisiincesinin daha komplike bir vazifeyle kars1 karsiya oldugu
ifade edilmelidir. Zira insanin evren icerisindeki varolusunu anlamlandira-
cak degerlerden s6z etmis olan Y(suf Hakiki'nin insana seslenirken yasadigi
dénemin daha sade bir diinyasindan yola ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bi-
limin ve teknolojinin degerler diinyasini dontistiirdiigii modern evrede daha
karmasik bir durumla kars: karsiya kalan insan i¢in varolusssal degerler tar-
tisilmaya devam etmektedir. Dolayisiyla giiniimiiz Tiirk Islam diisiincesi ev-
rensel nitelikte bir diisiince liretecekse felsefi diisiincenin dinamizmini de ta-
savvuf diislincesinin evrensel karakterli imkanlar1 da dikkate almak duru-
mundadir. Eger bugliniin Tiirk diislincesi, kendisinden 6nceki dénemin 6v-
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glsiiyle yetinen bir tavirdan daha fazlasini gerceklestirecek bir diisiince ol-
gunluguna ulasmayi hedefliyorsa diistinmenin yeni imkanlarini da kesfetme-
lidir.

KAYNAKCA

Bolay, Siileyman Hayri. Osmanli Diistince Diinyasi. 2. Basim, Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2011.

Cevizci, Ahmet. Paradigma Felsefe Sézliigii. 6. Basim, istanbul: Paradigma Yayincilik,
2005.

Cavusoglu, Ali. Yisuf Hakiki Tasavvuf Risdlesi ve Metaliu’l-iman, Ankara: Akcag
Yayinlari, 2004.

Farabi, fhsa’iil-Uliim. flimlerin Sayimi. gev. Ahmet Ates. istanbul: Milli Egitim Bakanligi
Yayinlari, 1990.

Gazali, el-Munkizu min-ad-Daldl. ¢ev. Hilmi Gilingor. 2. Basim, Ankara: Maarif
Basimevi, 1960.

Immanuel Kant. “Aydinlanma Nedir?” Sorusuna Yanit. ¢ev. Nejat Bozkurt. istanbul:
Say Yayinlari Fikir Mimarlari - 2, 2005.

Kaplan, Mahmut. Hayriyye-i Nabf (Inceleme-Metin). Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi,
2015.

Kara, Mustafa. “Hikmet (Tasavvuf)”. Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi.
17/518-519. istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2. Basim, 2006.

Kutluer, ilhan. “Hikmet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 17/503-511.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Kutluer, ilhan. Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru. istanbul: Iz Yaymcilik, 1996.

Mevlana Celaleddin Riimi. Mesnevi. gcev. Derya Ors - Hicabi Kirlangig. Konya: Konya
Biiytliksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari: 216, 2013.

Ongoren, Resat. “Osmanlilar (Tasavvuf ve Tarikatlar)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 33/541. Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Platon (Eflatun). Devlet. cev. Sabahattin Eyuboglu - M. Ali Cimcoz. 4. Basim, Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2002.

Siinbiilzade Vehbi - Liitfiyye-i Vehbi, Asdr-1 Osmdniyye Mecmuasi icinde. Haz. Sahaf
Hac1 Narf Efendi. istanbul: Vezir Hani1 Matbaasi, 1873.

Sahin, Hasim. “Somuncu Baba”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 37/ 377-
378. Istanbul: TDV Yayinlari, 2009.

Yasuf Hakiki Baba. Hakfki-ndme, Karsilastirmali Metin, (Sadi Somuncuoglu ve
Mevlana Miizesi Niishalar1), haz. Erdogan Boz. Ankara: Aksaray Valiligi, il Ozel
Idaresi, Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii, Kiiltiir Yaymlar1 No: 1., 20009.

Yisuf Hakiki Baba. Mahabbet-ndme. haz. Ali Cavusoglu. Ankara: TC. Aksaray Belediye
Baskanhg Kiiltiir ve Sosyal Isler Midiirligi, Kiiltiir Yaymnlar1 No: 1, 2013.
Yasuf Hakiki. Tasavvuf Risalesi ve Metaliu’l-fman. Inceleme ve Metin, haz. Ali

Cavusoglu. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2004.

Miitefekkir 7/13 (2020), 75-100



