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Yayin ve Yazim ilkeleri

Genel llkeler

Mutefekkir Dergisi uluslararasi bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir.
Mutefekkir Dergisi’nde sosyal bilimlerin her alaniyla ilgili bilimsel ¢alismalar yayin-
lanir.
Yayinlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina aittir.
Dergide yayinlanmayan yazilar iade edilmez.
Derginin yayin dili Tiirkge, Arapca ve ingilizce’dir. Diger dillerdeki calismalarin ya-
yinlanmasi, Yayin Kurulu’nun kararina baghdir.
Yazl, http://mutefekkir.aksaray.edu.tr adresindeki online makale gonderme ve ta-
kip etme sistemi araciliglyla, e-posta adresi ve parolayla girilen kisisel sayfadan
gonderildikten sonra, ayni sayfadan hakem sureci takip edilebilir. Ayni zamanda,
mutefekkirdergisi@gmail.com ve mutefekkirdergisi@aksaray.edu.tr e-posta adres-
leri veya karasal posta araciliglyla da yazi gonderilebilir.
Yazilar yayinlanan arastirmacilara derginin ilgili sayisi takdim edilir.

Yayin ilkeleri
Mutefekkir'de yayinlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, orijinal ve alana katki
yapma 0zelliklerine sahip olmahdir.
Daha 6nce herhangi bir sekilde yayinlandigl tespit edilen (ya da yayinlanan aras-
tirmayla buylk oranda benzerlik gésteren) yazilar degerlendirmeye alinmaz.
Yayinlanmak Uzere dergimize gonderilen arastirmanin teknik ve bilimsel kriterlere
uygunlugu editor tarafindan incelenir.
Teknik ve bilimsel kriterlere uygun arastirmalar Yayin Kurulunun degerlendirmesiy-
le konunun uzmani 2 (iki) hakemin goéruslerine sunulur.
Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklar degerlendirmeyi “Hakem Degerlen-
dirme Raporu”yla Yayin Kurulu’na bildirir.
Bir arastirmanin yayinlanip yayinlanmamasi “Yayinlanabilir”, “Duzeltmelerden Sonra
Yayinlanabilir” ve “Yayinlanamaz” secenekleriyle sunulan goruslerle karara baglanir.
Bir arastirmanin yayinlanabilmesi icin iki hakemin olumlu olmasi gerekir. Yine iki
hakem tarafindan “yayinlanamaz” gérusu bildirilen yazilar yayinlanmaz.
Hakemlerden biri “Yayinlanabilir” digeri “Yayinlanamaz” gérusu bildirirse arastir-
ma bir Giclincli hakeme génderilir. Uglincii hakemin karari hangi goriisii destekler-
se o karar verilerek uygulanir. “Diizeltmelerden sonra yayinlanabilir” secenekli du-
rumlarda arastirma mduellifin tashihine sunulur, tashih edilmis nishanin yayin-
lanmasina Yayin Kurulu karar verir.
Yayin Kurulu gerek gordugu takdirde dordiincl bir hakemin goértstine basvurabilir.
Diizeltmelerden sonra tekrar gérmek isteyen hakemlere arastirma tekrar sunulur.

Yazim llkeleri
Yazinin bashiginin altinda yazar adi, unvani, gérev yaptigl kurum ve kendisine ulasi-
labilecek telefon ve e-posta adresi gibi bilgilere yer verilmemelidir. Yazilarin hangi
akademisyen tarafindan sisteme eklendigi ya da dergiye gonderildigi, sistem yone-
ticisi tarafindan zaten gorulebildiginden, bu bilgiler, yazilar hakem surecinden geg-
tikten sonra, yaziya editor tarafindan eklenecektir. Dolayisiyla yazilar sisteme giri-
lirken, gdzden gecirilip yazara ait herhangi bir bilginin yazida yer almadigindan
emin olunmalidir. Bu husus, makaleyi inceleyecek hakemlere daha rahat hareket
imkani taninmasi agisindan énemlidir.
Yazilar en fazla 20 sayfa (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla 30 sayfa) ol-
malidir.
Yazilarin 100 kelimelik Tiirkce dzeti ve bu dzetin ingilizce gevirisi, yabanci dildeki
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makalelerin ise Turkce ve Ingilizce dzetleri verilmelidir. 5 kelimelik anahtar kelime-
ler ingilizce ve Tirkce olarak eklenmeli, makale basliklar Turkge ve ingilizce ola-
rak yazilmalidir.
Arastirmanin sonunda Kaynaklar verilmelidir.
Dipnot ve Atif ilkeleri
MLA Stil

. Kitap: Kitap yazarinin soyadi veya meshur adi, adi, eser adi (italik), ¢eviri, tahkik,

sadelestirme, edisyon gibi yayina hazirlayanin adi, soyadi, kacinci baski oldugu,
baski yeri ve tarihi, varsa cildi ve sayfasi

Ornek: Fayda, Mustafa, Islamiyetin Glney Arabistan’a Yayilisi, Ankara, 1982, s.
35.

Ornek: Yak{t el-Hamevi, Mu’cem(i’l-Biildan, thk. Ferid Abdiilaziz el-Cundi, 1. baski,
Beyrat, 1990, V/116.

. Makale: Makale yazarinin soyadi ve adi, makale adi (tirnak icinde ve italik), dergi

veya eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, baski yeri ve tarihi, cildi veya yili, sayi
numarasi, sayfasi

Ornek: Onkal, Ahmet, “Sariye Olayl Uzerine Bir Rivayet Arastirmasi”, Mitefekkir,
Konya, 2005, Yil: 3 Sayi: 6, s. 9-49.

. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri, kitap bolimleri makalelerin

referans usulline uygun olmaldir.

. Hadislere yapilan atiflar Concordance usuliine uygun olmalidir. Ornek: Buhari,

iman 15.

. Muellif ve eserler, ilk gectigi yerde tam kiinye ile verilmeli; sonraki atiflarda yazarin

soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi yaziimaktadir.Ornek: Taberi, Tarih, I/20.
Arapga eser isimlerinde birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri blyuk, diger-
leri kiigUik harflerle yazilmalidir. Ornek: Zehebi, Tarihu’l-islam, 1/15.
APA Stil

. Metin icinde gdndermeler, parantez icinde asagidaki sekilde yaziimalidir.Ornek:

(KSprilti 1944), (Képrili 1944: 15).

. Birden fazla yazarli yayinlarda, metin icinde sadece ilk yazarin soyadi ve ‘vd.” ya-

zilmahdir:(Gékay vd. 2002).

. Kaynaklar kisminda ise, birden fazla yazarl yayinlarin diger yazarlar da belirtiime-

lidir.

. Metin icinde, gonderme yapilan yazarin adi veriliyorsa kaynagin sadece yayin tarihi

yazilmalidir:"Tanpinar (1976: 131), bu konuda ...."

. Yayim tarihi olmayan eserlerde ve yazmalarda sadece yazarlarin adi; yazar belir-

tilmeyen ansiklopedi vb. eserlerde ise eserin ismi yazilmalidir.

. Ikinci kaynaktan yapilan alintilarda, asil kaynak da belirtilmelidir:"Koéprili (1926)

..... " (Celik 1998'den).
Kaynaklar:

. Metnin sonunda, yazarlarin soyadina goére alfabetik olarak asagidaki sekillerden

birinde yazilmalidir. Kaynaklar, bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde, ya-
yimlanis tarihine gore siralanmali; bir yazara ait ayni yilda basiimis yayinlar ise
(1980a, 1980b) seklinde gosterilmelidir:

. Karahan, Leyla ve Ulki Giirsoy (2004). Kavaid-I Lisan-1 TUrki 1893. Ankara: TDK.
- Koprald, Mehmet Fuat (1961). Azeri Edebiyatinin Tek@dmulu. Istanbul: MEB Yay.
. Shaw, Stanford (1982). Osmanl Imparatorlugu. Cev. Mehmet Harmanci, Istanbul:

Sermet Matb.

. Timurtas, F. Kadri (1951). "Fatih Devri Sairlerinden Cemali ve Eserleri". iU Tiirk Dili

ve Edebiyati Dergisi IV (3): 189-213.




Publishing and Writing Principles

General Principles

Mutefekkir is a refereed academic journal.
Mutefekkir publishes scholarly articles about every field of Social Sciences.
All responsibilities of published manuscripts belong to the authors.
Unpublished manuscripts are not returned.
The primary language of the journal is Turkish, Arabic and English. However, upon
the decision of the editorial board, articles in other foreign languages may also be
published.
Via the online article uploading and checking system on http://mutefekkir. aksa-
ray.edu.tr ; the authors can log in to a personal web page with an email address
and a password, send their articles and check the referee process. At the same
time, articles can be delivered through mutefekkirdergisi@gmail.com and mute-
fekkirdergisi@aksaray.edu.tr, and also through regular mails.
Contributors will be given the relevant published issue.

Publishing Principles
Articles submitted for consideration of publication in Mutefekkir must be acade-
mic, original and make contributions to the concerning area.
Articles published anywhere in any form or greatly extracted from any published
materials are not taken into consideration.
Articles submitted for consideration of publication are subject to review of the edi-
tor in terms of technical and academic criteria.
Following the decision of editorial board, the appropriate articles are then sent to
two referees known for their academic reputation in their respective areas.
The referees send their scientific and technical evaluation reports to the editorial
board by Article Evaluation Form.
The publication of the article is decided upon the choices "Issuable", "Non-
issuable" and "Issuable after Correction"
In order an article to be published, two referees must deliver positive reports. If
one of them delivers a negative report, the article is sent to a third referee and
his/her report, whether positive or negative, will determine the result.
In the situations of "Issuable after the correction”, the study is introduced to the
revision of the author and the editorial board decides whether the article will be
published or not.
If the editorial board considers it necessary, it can apply to the opinion of a fourth
referee.
If the referee wants to see the final revision of the article, it is sent to him/her on-
ce more.

Writing Principles

Under the title of the article, there should not be information about the name of
the author, his/her institution, phone number and email address etc. Since the
system administrator can already see the author of an article, the information
about the author will be added to the article after the referee process. Thus, while
adding an article to the system, the authors must be sure that there is no informa-
tion about him/her. This is especially important for the referees who will examine
the article to work independently.

Articles should not be longer than twenty (20) pages and if there is an appendix of
pictures, drawings, maps etc. should not be longer than thirty (30) pages.

Around one-hundred-word abstract of the articles and English translation of the
abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and English abst-
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racts should be submitted for foreign language articles. There should be Key
Words consisting of five both in Turkish and English. The title of the article should
be in Turkish and Engilish.
Each article should include a bibliography at the end.

Footnote Writing Principles
MLA Style

. Book: Surname or famous name of the author of the book, name of the author,

book title (italic), name and surname of the translator or editor and so on, which
edition, printing place and date, volume and page. Example: Fayda, Mustafa, is-
lamiyetin Glney Arabistan’a Yayilisi, Ankara, 1982, p. 35. Example: Yaqut al-
Hamavi, Mu’cem al-Buldan, ed. Farid Abdulaziz al-Jundi, 1st. Edition, Beirut, 1990,
V/116.

. Article: Surname of the writer of the article, name of the writer, article title (italic

and in quotes), title of journal or book (italic), name of the translator-if it is a trans-
lation, printing place and date, volume or year, issue number, page. Example:
Onkal, Ahmet, “Sariye Olay! Uzerine Bir Rivayet Arastirmasi”, istem, Konya, 2005,
Year: 3, Issue: 6, p. 9-49.

. Published symposium papers, entries for encylopaedia, book chapters should be

same with the articles.

. References to the hadiths should be in accordance with Concordance. Example:

Bukhari, Iman 15.

. The authors and the books should be given in the full name and title but in the fol-

lowing references surname or famous name of the authors and short title of the
book should be mentioned. Example: Tabari, Tarikh, 1/20.

n the Arabic books names the first letter of the first word and proper nouns should be
written in capital letters; the other letters should be written in lowercase letters. Exam-
ple: Dhahabi, Tarikh al-lslam, II/15. Example: Ibn Sa’d, al-Tabaqat al-kubra, 1I/25

APA Style

. The references within the text should be in parenthesis as following: (Koprili

1944), (Koprali 1944 15).

. If there are more than one writers, only the surname of the first author and et.al.

should be written :(Gokay et al., 2002).
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Bibliyography
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Takdim...

Dergi[er, ilim ve fikir Jiinyumtzm temel taglanidir. Bir devrin an-
fam ofiinyas:m, muﬁayyiﬁ:simﬂ: ﬁan_qi fikirferin maya[am[t_q’:m, tasav-
vur aleminde nelerin inga edildigini merak edenler o devrin dergilerine
miiracaat edebilirler. Unlii filozof Wittgenstein'm dile getirdigi “difin s1-
mirlan dimyamm da ssmrlandir” onermesinin dogrulugu belki tartigila-
bilir; ama insanogfunun kelimelerle ve kavramlaria dﬁ;ﬁnn{ﬁgﬁ bir vaki-
adir. Kelimelere ve kavramlara dokiilen diisiinceler, tartismalar, miina-
zaralar, miinakagalar ve fikir teatileri sistematik hale getirildiginde ma-
kaleler, denemeler, incelemeler, tahliller ve degerlendirmeler sekline biirii-
niip cfer_qi[err{e arzi endam ederler. Beditizzaman’m ﬂ[ec{igi giﬁi, “barika-i
hakikat miisademe-i g‘kﬁn{an Jojar; " giiniimiiz Tiirkcesine terciime ede-
rek soylersek, “hakikat simsegi, fikirlerin carpigmasiyla ortaya cikar.”
Fikirlerin carpigmasimn en uyqun mecras ise dergilerdir. Dergiler bu
anlamda bir devrin diigiince ve anlam diinyasina ayna tutan araglardir.

Fikretme, diisiinme, fikir yiiriitme anlamina gefen “t_cfekkﬁr, ”in-
sann yaratilis gayesini diigimmesi anlaminy da iceren, genis bir kav-
ramdir. Bu anlamda tefekkiir, bizi bagkalarmdan farkh kilan, bizi biz
yapan cfeger[erin ortaya gtkmasinda onemli bir paya saﬁjp, anahtar
bir kavramdir. Ciinkii yaranlis gayesini arayan insan, tefekkiir saye-
sinde yaraticisina ulagmg ve aradigu her seyi onda bularak “yaratilam
yaratandan otiirii sevmeyi” ogrenmigtir. Sevgi ve muhabbetle harman-
lanmg tefekkiir, medeniyet tarihimizi sekillendiren biiyiik temsilcileri-
nin ayirt edici vasiflaridir. Bu miimtaz gahsiyetler arasinda Yunus
Empre’den, Mev[ﬁna'ya, Haci Bektag-1 Veli’den Aksamy’tm:zm manevi
dejerleri Somuncu Baba'ya ve Cemaleddin Aksarayi'ye kadar bircok

ismi saymuk miimkiindiir.



Aksamy Universitesi, iilkemizin geng iiniversitelerinden biri ol-
makla birlikte, en fuzh Eﬁyﬁyen ve geﬁ}en iiniversitelerinden de biridir.
Hem iiniversitenin hem de Aksaray'in_potansiyelinden yararlanarak
iiniversitemizin geligimini daha da fuzlandirmak ve ilim ve kiiltiir ha-
yatumiza degerli katkilar yapan bir iiniversite haline getirmek en bii-
yiik hedefimizdir. Bu hedefi gerceklestirmek igin elbirligiyle calisijoruz.
Islami Ilimler Fakiiltemiz kurulusunun iizerinden iki yil gecmeden hem
lisans, hem lisans iistii diizeyde egitim vermeye baglamis, dergi ikar-
mayt giindemine alacak donanima ulagmigtir. Elinizdeki bu ilk sayi-
swyla dergimiz yaym hayatina baglams durumdadir. Bu anlamda Is-
lami Ilimler Fakiiltemizin dinamizmi ve ilim diinyasima kazandirdig
bu derginin Aksaray Universitesi'nin gelisimine de katkida bulunaca-

_qtna inamyoruz.

Derginin isminin Kit ofarak belirlenmesi de, yukam{a
isaret etmeye calistiim nedenlerle, gayet anlamly olmugtur. Yaranlg
gayesini unutmadan diigiinen, diigiincesinin ontolojik ve epistemolojik
temellerine inebilen, evrendeki her seyin ayni kuynakmn _qe[di_qi ve o
kaynaga dogru akngi geregini idrak etmis miitefekkir kalemlere evsa-
hipligi yapmasiny umdugum bu dergi, insallah yapacagr calismalarla
bilimsel, kiiltiirel ve entellektiiel birikimimize katkida bulunacak, sevgi
ve hoggorii gibi kaybolmaya yiiz tutmus degerlerimizin yeniden ortaya
gkmasina ve yeni ilim ve goniil insanlarimin yetigmesine onayak ola-
caktir. Bu vesile ile bagarily calismalariyla giizel faaliyetlere imza atan,
bagta Islami Ifimler Fakiiltemizin Dekant Prof. Dr. Mehmet Bahaiid-
din VAROL olmak iizere, tiim ekip arkadaslarina ve emegi gecen her-
kese tesekkiir ediyor, yayin hayatlarinda bagariar diliyorum.

Prof.Dr. Mustafa ACAR
Aksamy Universitesi Rektorii



Baglarken. ..

Varlik alanimn en onemli unsuru olan insanogfu, yaraticisinin
kendisine verdigi ¢ok ozel donammlara sahiptir. Bu donammlar ayni
zamanda kendisini diger varliklardan ayiran temel ozelliklerdir. Adeta
diinya kendisine teslim edilen ve “halife” olarak adlandirilan insan icin
bu durum ¢ok nemli bir sorumluluk alamm da ortaya gikarir. Yarati-
ligmdan bu giine gegirdigi siirecin yamsira edindigi tecriibeler ile olug-
turofuju 6i[_qi ve birikim, onun en dnemli hazinesidir. Mep[eniyetin bu-
giin igin ulagnigi nokta, insanoglunun bu bilgi ve birikimle ulastgs dii-
zeyi gostermektedir.

Insanﬁjm ortak mali olan 5if_qinin iirvetilmesi, _pay[a;t[must ve
ge[i;tiri[mesi 6ireysef, toy[umsa[ ve hatta evrensel bir sorumluluktur.
Dinler, felsefeler, ideolojiler ve sistemler hep bu sorumluluk alanim iize-
rinde durmuglardir. Zira bu, insam insan yapan temel niteliktir. Pay-
lasimayan, geligtivilmeyen ve zihinlerde hapsedilen bilginin_faydast
olmadigs gibi insanhk adina bir kayp olarak da degerlendirilebilir.

Giiniimiizde toplumsal alanda bilginin diretilmesi, nitelikli hale
getirilmesi ve geligtirilerek paylasimasinm lokomotifi iiniversiteler ile
diger baz iist diizey kurumlardir. Universiteler sadece bu yonde degil
aym zamanda t(yo[umda sosya[, kiiltiirel ve ekonomik z{ﬁzeyin yﬁkseﬂ
mesinde de temel faktordiir. Bu nedenle iilkeler imiversitelerin kurul-
mast ve geligtivilmesini bir devlet politikast olarak gormektedirler. Hat-
ta son yillarda bu alan, gelismis iilkeler agisindan adeta ckonomik bir
kazang kapis haline de gelmistir. Iste gelinen bu nokta bilginin pazar-
lanmasiny da ok nemli bir noktaya tagimgtir.

Teknolojik enstriimanlar bilginin sunumu ve kullamminy dig

diinya igin bir somiirii, yonlendirme ve dejenarasyon unsuru haline ge-



tirse de bunlarla miicadele yine teknolojiyi kullanmaktan gecmektedir.
Bu agidan iiniversitelerimize, akademik personelimize ve direncilerimi-
ze biiyiik sorumluluklar diismektedir ve herkes iizerine diigen sorumlu-
luklary yerine getirmek zorundadir. Ancak bu gsekilde insanlik bilgi ve
birikiminden istifadeyle insan gqibi yasama standardina ulagmak
miimkiin olacaktir.

Iste iizerine diigen sorumlulugu yerine getirme gayreti icerisinde
olan Aksaray Universitesi Islami Ifimler Fakiiltesi, kurulugunun iize-
rinden kisa bir siire gegmesine ragmen akademik olusumunu asgari ye-
terlilik diizeyine getirerek egitim ve oGretimine baglamigtir. Ancak bu
yeterfi gb’rﬁfmzmig, akademik ve bilimsel birikimin fakﬁfte, Eb'l'ge ve iil-
kemiz diizeyinde oldugu gibi uluslararasi alanda da_paylagimini ger-
ceklegtivecek  olan  bir  dergiyi ilim  diinyasima  kazandirmgtir.

akademik, bilimsel ve hakeml(i dergi formatndadir. Yayn dilini Tiirk-
ce, Ingilizce ve Arapea olarak belirledigimiz mutefekkirin yayin peri-
yodu yillik iki sayr olacaknir. Sadece Islami ilimler degil tiim sosyal bi-
limler alamndaki ozqiin aragtirmalar dergimizde yayom imkani bula-
bilecektir.

Ilmi ve akademik diinyada yerini almak ve bilginin paylagim
noktasinda olumlu bir katki saglamak adina giktigimiz bu yolda bir
miitefekkir biling ve suuruyla yiiriimek temel gayemizdir.,

Huwat ve ujurfu olmas temennisiyfe. .

Prgf. Dr. M. Bahaiiddin VAROL
Aksamy Universitesi
Isfami ilimler Fakiiltesi Dekani



Editorden...

Vaz ettigi ilk emirle kendisi ile diger dinler arasmdaki farks orta-
ya koyan Islam, stﬁu 6meg’im/ﬂen de an[a;t[acag“t iizere, ilme ve ilim
kurumlart tesis etmeye biiyiik bir Gnem vermigtir. Dinlerinin bu ozelli-
gi nedeniyle Miisliimanlar arasinda, ilk donemlerden itibaren, sadece
dini ilimler degil pozitif ilimler de degerli kabul edilmis ve Islam cog-
rafyasi iizerinde bircok ilim merkezi ortaya akmugtir. Ilmi gelenejin
devamini ve nesilden nesile aktarifmasim sug“[ayan bu kurumlar, gii-
niimiizde de, farkli adlarla, Islam cografyasmda varliklarim devam et-
tirmektedir. Bu ilim geleneginin iilkemizdeki temsilcilerinden birinin
de, suyt[art fuzla artmakta olan, i[aﬁiyat/isfumi Ilmler Fakiilteleri of-
dugu rahatlikla soylencbilir. Bu_fakiilteler, ilim gelenejinde gecmigle
gelecek arasinda kiprii olugturmaktadir.

Yeni agilan bu fakiiltelerden biri olan Aksaray Universitesi Islami
Ifimler Fakiiltesi de, 6ufundu§u sehrin kiiltiirel ve ilmi mirasinn far~
kinda olarak ilim gelenegine katkida bulunmak arzusundadir. Bu ar-

zunun sonuglarmdan biri de elinizde ilk sayisi bulunan, uluslararas,

sunarken, diisiince iiretiminin en onemli ve elverisli zeminlerinden bi-
rinin dergiler oldugunun bilincinde olarak yola gikwyor ve Islam ilim
gelenegiyle bagimizi giiclendirmek istiyoruz.

mitefekkit fir isfami Ifimler Fakiiltesi dergisi olarak; dinle ilgili
giince[ sorunlara yb’ne[ik fikir iiretmeyi asil amaci olarak _qb'riirken,
sosyal bilimlerin biitiin alanlarom kapsayan genig bir yelpazeyi faali-
yet alam olarak belirlemekte ve bu alanlarda diretilen fikirleri destek-
lemeyi ve yayin hayatma kazandirmayr sian kabul etmektedir. Bu

alanlarda iiretilen caligmalar, uluslararast akademik yayin kriterlerine



ve ilim gelenegine eklemlenecektiv. Gonderilecek olan yaynlar, Tiirkce
Ingilizce ve Arapga olabilecegi gibi, yayn kurulunun onays ile diger
dillerden de yayn kabul edilebilecektir. Akademik yaymlarda var ol-
masi gereken genel gecer kurallar mtefekkive gonderilen calismalarda
da bulunmalidir.

mitefekkivin her sayisinda gegmis donemlerde kaleme alinmg,
ancak bu giine ik tutan bazi makale veya kitap boliimleri de
“nostalji” bashqwyla sizlerle bulugturulacaknir. Bundan maksat; bir
ﬁanmyl yﬁzf ederken, diinii bu gﬁm{e, bu giinii diinde goriip
anlayabilmektir.

mitefekkis, sadece basili olarak degil, giiniin gereklerine uyqun
bir sekilde web ortammda da yayimlanacaktir. ULAKBIM tarafindan
desteklenen ve akademik indekslerde taranmay kolaylagtiran bir sistem
olan Agk Dergi Sistemi alt yapiswyla olugturulan web sayfasi
htty:[[mutefekkir.aksaray.edu.tr de hizmete girmigtir. Okuyucu, yazar

ve hakem olarak kayzt alan site, bu sistem aractﬁ_qty[a yayin tqp[aya-
cak ve hakemleyecektir. Seffaf bir ortamda siirdiiriilecek olan yayn de-
gerlendirme siiveci, yazarlar tarafindan da adim adim takip edilebile-
cektir.

Titiz bir dejerlendirme siirecinden gegerek ilk saymmizda yayim-
lanacak olan cahsmalarm; ilim _qe[ene_qimize katk: yapmasini umuyor,
emeklerini bizlere emanet eden yazarlaromza ve hichir maddi menfaat
gozetmeden ilme katki adina kiyametli vakitlerini ayirarak degerlen-
dirme yapan hakemlerimize tegekkiir ediyoruz.

Yeni sayilarda goriismek dilegiyle.

Tevfik Allah (c.c.)'tandur.

0. Zahid CIFCI
Editor
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Ozet

Ulkemizde son yillarda akademik diinyaya kazandirilan gok sayida Universite ve
fakiilte bulunmaktadir. iste bu fakiiltelerden biri olan Aksaray Universitesi islami
ilimler Fakiltesi'nin kurulus siirecinde yasananlar tarihe bir not olarak kaydedilmek
Uzere bu yazida kaleme alinmistir. Bilimsel ve akademik kuruluslarin dogusu gerek
ilmi gerekse toplumsal alanda bir takim etkilere sebep olur. Ancak zamanla bunlar
unutularak gecmisin karanliklarinda yok olur. Farkli ve farkedilir olmayi arzu eden
Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi’nin bu siirecini Dergimizin ilk sayisinda
kaleme alarak en azindan hatirasini sirekli kilmak istedik. Burada anlatiimayanlar
elbette anlatilanlardan ¢ok daha fazladir. Ancak amag strece olumlu katkilari bulu-
nanlarin hatirlanmasi ve duaya vesile olmasinin saglanmasidir. Hayirli ve bereketli
olmasi dileklerimizle...

Anahtar kelimeler: Aksaray, islami ilimler, Aksaray Universitesi.

Aspiration of Nasl-i Sulaha in the Dar-i Sulaha
(Aspiration of righteous generation in the town for those righteous)

Abastract

In recent years, many universities and faculties emerged in our country as an ac-
hievement of academic world. As one of those faculties "Islamic Studies' Faculty of
Aksaray University and the happenings during the process of its foundation have
been the subject of this article asa notation for history. The emergence of academic
institutions cause several impacts both in social and scientific spheres. But after a
certain time these influences are forgotten and disappear in the darkness of the
past. Aksaray University, Faculty of i1slamic Studies would like to be distinct and dis-
tinguished, thats why this founding process has been the main topic of the faculty
journal,at least to remember its memory all the time. Naturally untold things here
are much more then told. But the intention is to remember those people who cont-
ributed to the process and to obtain prayers for them. With our best wishes, may it
bring divine gift and fruitfulness.

Key words: Aksaray, Islamic Studies, University of Aksaray.
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GIRIS

Binlerce yillik tarihi gegcmisi olan Anadolu cografyasinin ortasinda, adeta kal-
binde bir sehir Aksaray... Tarihi gecis yollarinin kavsak noktasi, Kapadokya bolge-
sinin kiltlr ve tarihi mirasina sahip, gecen asirlari dolu dolu yasamis bir kent. An-
cak bugtin, bu slrekli ve yogun siirecin adeta yorgunlugunu yasayan bir sehir gé-
rintusunde... Gecmiste yasadigl heyecanli ve guzel glinlerin hatirasini yad etmede
dahi zorlanan, sehir olarak ge¢cmiste yasadigl siyasi ve beseri problemlerin olum-
suz etkilerini giderme cabasliyla gelisen ve degisen Tirkiye'nin genel kazanimla-
rindan payina duseni almak igin elinden geleni yapma gayretinde bir sehir.

Meshur seyyah Evliya Celebi “Seyahatndme’sinde Selguklu Sultani
Il.Kiligarslan tarafindan fethedilmesinden sonra bu sehre “Dar-1 Sulehd” isminin
verildigini zikreder. Ayni sekilde o Il.Kilicarslan’in buraya olan ilgi ve sevgisi ne-
deniyle girisinin iki tarafinda tuncgtan iki adet arslan heykelinin bulundugu blyuik
bir saray yaptirdigl ve beyaz renkli olan bu sarayin ¢ok uzaklardan gorindugu
icin de sehre Aksaray dendigini ifade etmektedir.t Sehre verilen diger isim ve
hikayelerine bakildiginda ise daha cok efsanevi unsurlarin karistigl, gercek ve
kabul edilebilir yénlerinin kayboldugu goérilmektedir. Bir sehir veya yerlesim bi-
riminde yasayan insanlari islah ve ihya etmenin, oraya sadece iyi insanlarin is-
kani veya girmesine misaade edilmesi seklinde bir tedbirle mimkin olmayaca-
g1 asikardir. Ancak Il.Kiligarslan’in mamur hale getirip “Daru’z-Zafer” adini ver-
digi Aksarayl askeri bir Us olarak kullandig|, camiler, zaviyeler, medreseler ve
kervansaraylar yaptirarak Azerbaycan’dan getirdigi gazi ve alimleri buraya yer-
lestirdigi, gaza ruhunun bozulmamasi icin de koétu ahlakli insanlarin sehre gir-
mesini yasakladigl kaynaklarda yer almistir.2 Dolayisiyla Aksaray’a bdyle bir uy-
gulama nedeniyle “Dar-1 Sulehd” dendigi, aslinda bdyle olmasi yonlindeki bir is-
tek ve ideali ortaya koyma arzusu olarak anlasiimahdir. Bu dislince o gun oldu-
gu gibi bugin de bu yonde bir motivasyon olusturmasi agisindan énemlidir. En
azindan insanlarda bir biling ve suur alti olusturma arzusu olarak degerlendiril-
melidir.

iste Aksaray Universitesi biinyesinde egitim ve dgretime baslayan islami ilim-
ler Fakulltesi bdylesi bir 6zlem ve idealle yola ¢ikmistir. En azindan bu Fakulteyi
Universite blinyesinde acan, acilmasini isteyen toplumsal beklenti ve kurulusunu
gerceklestiren diisiincenin ortak arzusu budur. En genel bakisla islami ilimler Fa-
kultesi aslinda insanimiza doéntk bir islah ve ihya projesidir. Bu projenin elbette bir
bireysel bir de toplumsal yonl vardir. Bireysel anlamda insanimiza, sahip oldugu

* Prof.Dr., Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dekani; mbvarol@aksaray.edu.tr

1 Evliya Gelebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, Sad.: Tavfik Temelkuran, Necati Aktas, istanbul 1993, c.lll-
IV, 5.151-152; Ayrica bilgi icin bkz.: ibrahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray
Tarihi, istanbul 1974, 1/289 vd.

2 Abdiilkerim Ozaydin, “Kilicarslan 11", DIA, 25/402.
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dini ve milli birikimin suuruyla, gecmisle baglantisini koparmadan bilim ve teknolo-
jinin evrensel ufuklarinda bu gini yasayan, ait oldugu medeniyetin degerleriyle
gelecegine yon veren bir kisilik insasi projesidir. Butin bunlarn gerceklestirirken
olaya “ben” merkezli bakmayan, iginde yasadig| toplumu ve hatta tim insanhg,
insanca yasama standardina kavusturmanin pratigi ile toplumsal dinamiklerini
benimseyen ve yasayan bir toplum bilinci olusturmanin zeminidir.

islami ilimler Fakiiltesi kurulusundan itibaren bu bilingle kendi ilmi yapisini
sekillendirirken akademik yapi igerisindeki 6zgun yerini de olusturma gayreti iceri-
sinde olmustur. ilerleyen satirlarda bu olusum siireci daha detayl olarak ele ali-
nacaktir. Elinizdeki bu dergi ise bu olusumun olmazsa olmazlarindan olan bir ha-
yalin gerceklesmis seklidir. Dilegimiz baslangictaki samimiyet ve ciddiyeti muha-
faza ederek nice uzun yillar bu bilimsel filizin glclenerek bir ¢cinar haline gelmesi,
ilmi ve akademik agidan oldugu kadar dini, sosyal ve kiltlrel agidan da Ulzerine
disen sorumlulugu yerine getirmesidir. Dergimizin bu ilk sayisinda Fakiltemizin
kurulus surecini, yapilan katki ve fedakarliklari, yasanan guzellikleri tarihe bir not
dismek adina kaleme almayi uygun bulduk. Bu satirlar belki bugiinleri yasayanlar
acisindan kismen bilinen seyler olsa da yillar gectikge glizel hatiralar olarak yade-
dilecektir. Cenab-1 Hak niyetimizi halis, sa’yimizi de meskdr eylesin...

AKSARAY

A. COGRAFI VE TARIHi OLARAK AKSARAY

Aksaray Anadolu cografyasinin ortasinda, Melendiz daglarindan inerek Tuz go-
I0’nlin glineyindeki bataklik alanda kaybolan Melendiz ¢cayinin ovaya ¢iktigl yerde
kurulmustur.3 Kara ikliminin hiikiim siirdigi ic Anadolu Bélgesi’nin genel dzellik-
lerini yansitan sehir glineyinde bulunan 3268m. ylksekligindeki Hasan Daginin

3 ilhan Sahin, “Aksaray”, DIA, 11/291.
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zarif silUeti ile kendisini gosterir. Uzun yillar boyunca bataklik 6zelligi gosteren
alanlar simdilerde kurumus ve kismen iskan kismen de tarim yapilan bir araziye
donlismiustur. Cografi olarak yukarida isaret ettigimiz gibi cevresindeki Ankara,
Konya, Kayseri ve Adana gibi blyUk sehirlerin ulasim aginin ortasinda yer almasi,
sehrin kisa sirede blylk gelisme gosterebilecegi ve imkanlar nedeniyle de gevre
yerlesim birimlerinden goc alabilecegi kolaylikla tahmin edilebilir.

Asikll HOyUk: Asikli Kerpig Evleri, (Foto: Savas Ulukaya)

Sehrin hemen yanibasinda yer alan Asiklihdylk, Guvercinkayasl ve Acemho-
yuk'te son ddénemlerde yapilan kazilarla ortaya ¢ikarilan bulgular, sehrin tarihini
M.O. VIIVIII yiizyillara kadar gotiirmektedir. Aksaray’in Gilagac ilcesi Kizilkaya ko-
yU yakinlarindaki Asiklindéyik’te insanlk tarihi agisindan oldugu kadar tip tarihi
acisindanda ¢ok énemli kabul edilen, geng bir kadina ait ilk beyin ameliyatinin ya-
pildig| tespit edilmistir. Anadoludaki ilk yerlesik hayat, mesken ve gecim unsurlari-
nin bulundugu Hoylk essiz bir tarihi kaynak 6zelligine sahiptir. Yine Anadoludaki
kalekent modelinin ilk 6rneklerinden sayllan Guvercinkayasl, Catalsu kdyu yakin-
larinda ve Melendiz cayi kiyisinda yaklasik 7 bin yillik gecmisiyle Anadolu tarihine
1sik tutan bir merkezdir. Diger taraftan Yesilova Beldesindeki Acemhoyuk, Anado-
lu'nun en blyuk héyuklerinden biri olarak bdlgede yasayan insanlarin esya ve kul-
turU acisindan oldukga ileri dizeyde olduklari izlenimini veren bulgulara ev sahip-
ligi yapmaktadir. Aksaray’in eski tarihine 1sik tutan bu Ug bilylk hoylkten baska
irili-ufakli daha bir cok hdéyuk bulunmaktadir. Buralarda yapilan kazilarda ortaya
cikarilan bulgular Aksaray Muzesinde muhafaza edilmekte ve meraklilar igin ser-
gilenmektedir.*

4 Genis bilgi icin bkz.: Onbin Yillik Kiltir ve Tarih Sehri Aksaray (Kiltlr ve Turizm Rehberi), Aksaray
2012, s.6..vd.
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Aksaray Mzesinden bir kesit, (Foto.: Savas Ulukaya)

islami dénem 6ncesi siirecinde Aksaray ve cevresi 6zellikle Hristiyanlik aci-
sindan ¢ok 6nemli bilgi ve kalintilar barindirmaktadir. Hristiyanlik éncesi Roma
imparatorlugunun baskilar altinda yasam savasi veren hristiyan unsurlarin bélge-
nin tabii korunakli vadi ve yumusak volkanik kayalar icerisinde olusturduklarn ba-
rinaklarda gizlendikleri kabul edilmektedir. Romanin hristiyanhgl kabul ettigi dé-
nemlerden itibaren ise hristiyanlar rahatlamis ve bdlgede uzun yillar yasamlarini
surdiirmuslerdir. islami dénemde de bu tabii korunakl yerlesim yerlerinin kulla-
nilmaya devam edildigi
anlasiimaktadir. Bu
nedenle Aksaray ve
cevresi farkl tarihi ve
mimari Ozellikler tasi-
yan bazilart mamur,
bazilari ise harap du-
rumda ¢ok sayida kilise
barindirmaktadir.®

Aksaray’'in  ilgele-
rinden eski ismiyle
Karballa ve Gelveri ye-
ni ismiyle Guzelyurt bu
acidan cok onemli ve Kizil Kilise, (Foto.: Savas Ulukaya)

5 Bilgi icin bkz.: ibrahim Hakki Konyall, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, istanbul 1974,
1/210 vd. 219,220.
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bakir 6zellikler tasimaktadir. Bu ilcenin merkezinde yer alan 5,5 km. uzunlugun-
daki Manastir Vadisi kayalardan oyularak yapiimis kilise, sapel ve yer alti sehirle-
rini barindiran adeta bir tarih hazinesidir. Glzelyurt ve ¢evresinde bundan baska
tarihi degeri ylksek dini yapilar vardir. Aziz Gregorius Church (Cami Kilise) Kapa-
dokya bolgesinin en eski kilisesidir. Sivrihisar kdyu yakinlarinda bulunan Red
Church (Kizil Kilise) mimari agidan ilkleri barindirmasiyla dikkatleri Uzerine ¢ek-
mektedir. Yine tabii kayaliklar Gzerine insa edilmis Analipsis Church (Yiksek Kili-
se) ve Monastery Valley’de (Manastir Vadisi) kayalardan oyularak yapiimis Sivisli
kilise otantik 6zellikleriyle bu gine kadar varliklarini surdUrebilmis nadir eserler-
dir. Diger taraftan Aksaray’a 30 km. uzakliktaki dinyanin ikinci blylk kanyonu
olan Ihlara Vadisi icerisinde kayalardan oyularak yapilan ¢ok sayidaki kilise bolge-
nin Hristiyanlik tarihi agisindan 6énemini ve sahip oldugu turizm potansiyelini gés-
termesi acisindan oldukga 6nemlidir.6 Bitln bu tarihi ve beseri cografya kalintila-
rl, arastinimak ve incelenmek igin bilim insanlarini beklemektedir. Yapilacak bi-
limsel tespitler bélgenin ve Aksaray’in potansiyel tarihi ve kiltlrel degerine katki
saglayacaktir.”

.Mediterranean

[

Tarihi ticaret yollari glizergahi ve Aksaray

islami dénemde bdlgeye doniik ilk fetih hareketleri VII. Asir (hicri l.asir) sonla-
rinda olmustur. Hz.Omer dénemindeki bilylik fetih hareketleri cercevesinde Cezire
bélgesi fethi tamamlanmis, Anadolu iclerine ¢ok fazla girilmemistir. Anadolu icle-
rine yonelik fetihler daha cok Emeviler Doneminde Abdilimelik b. Mervan ve Velid
b. Abdulmelik dénemlerinde gérilmektedir. Ancak Emevi Devletinin kurucusu ve
ilk halifesi olan Muaviye déneminde istanbul fethi icin génderilen ilk ordunun

6 Aksaray'in eski tarihine dair seyahatname notlari icin bkz.: Dr. Fahri Yildinm, Seyyahlarin Géziinden
Aksaray ve Cevresi, Aksaray 2012, s.15 vd.
7 Onbin Yillik KGltlr ve Tarih Sehri Aksaray (Kiltir ve Turizm Rehberi), Aksaray 2012, s.16..vd.
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(49/669) glzergah acisindan Aksaray veya yakinlarindan gectigini tahmin etmek
zor olmasa gerektir. Daglik bdlgeden ovaya acilan bir nokta olarak buranin ordu-
nun ilerleyisine kolaylik sagladigl diistinUlebilir. Nitekim tarihi baglanti ve ticaret
yollarini gbsteren haritalarda Aksaray bir durak noktasi olarak yerini almaktadir.

Ancak Anadolunun 06zellikle Kayseri ve gevresinde yer alan yerlesim yerlerinin
bu arada Aksaray’in islamlasmasi daha cok Selcuklu akinlaryla gerceklestigini
ifade etmek mimkindur. Anadolu Selcuklulari déneminde bir kultir merkezi olan
Konya ve Kayseri sehirlerini birbirine baglandigl ana yol lzerinde bulunan Aksa-
ray, II. izzettin Kilicarslan’in yaptirdigl dini, ticari ve sosyal tesislerle adeta yeniden
kurulmustur.8 Anadolu Selguklulari doneminde en parlak glnlerini yasayan Aksa-
ray, bu surecte bir ilim ve kiltlir merkezi haline gelmistir. Daha sonra Karamano-
gullan Beyligi hakimiyetine giren sehir 1468’'de Fatih Sultan Mehmet tarafindan
Osmanli topraklarina dahil edilmistir.

istanbulun fethinden bir siire sonra Osmanli topraklarina dahil olan Aksaray’l
bu surecte etkileyen diger bir gelisme daha olmustur. Fatih Sultan Mehmet sehir-
de yasayan halkin biyiik cogunlugunu istanbula tasimis ve sehrin ismini de verdi-
8i Aksaray bolgesine iskan etmistir. Oyle anlasiliyor ki Aksaray’in Anadolu Selguk-
lulari déneminde olusturdugu dini, ilmi ve kulturel birikim Fatih’in dikkatini cekmis
ve Islamlasmasi siirecinde adeta istanbul’a maya yapilimistir. S6z konusu bu iskan
faaliyeti bir taraftan istanbul’'u istanbul yapan temel degerler ve katkida Aksa-
ray’in bilgi ve birikiminin degerlendirilmesi acisindan sehre bir onur kazandirirken
diger taraftan buylk 6lctide bosalan sehri adeta antropolojik anlamda bir harabe-
ye cevirmistir. Sehirler tarihi stregte kazandiklar bilgi, birikim ve her alanda sahip
olduklar degerlerle kisilik ve imaj sahibi olurlar. iste Aksaray bir anda biitiin bu bi-
rikimlerini kaybederek adeta 6lU bir sehir olmustur. Daha sonraki sirecte aldigi
goclerle kayiplarini telafi etmeye calissa da bu maalesef mumkuin olmamistir. Ge-
rek Osmanli gerekse Cumhuriyetin ilk yillarinda tespit edilen nifus hareketlerine
bakildiginda bu ¢ok net olarak kendisini gdstermektedir.®

Osmanli idari teskilatinda Karaman Eyaletine bagli bir sancak olan Aksaray,
XVII ve XVIII. Asirlar boyunca bu durumunu muhafaza etmistir. XIX. y.y. ortalarinda
yapilan bir idari diizenleme ile Nigde'nin bir kazasi haline getirilmistir. Cumhuriye-
tin ilk yillarinda vilayet statlisinde olan Aksaray’in bu slrecte yasadigl olumsuzlik-
larin biri de 1933 yilinda Nigdeye bagh bir ilgce haline getirilmesidir. Bu durumu
1989 yilina kadar devam eden Aksaray, Turgut Ozal déneminde cikarilan 3578
saylll kanun ile tekrar il olmustur. Turkiyenin yillarca suren idari yapilanmasinda il
trafik kodu olarak da verilen rakamlarla 67 olan sehir sayisindan sonra 68’in Ak-

8 [lhan Sahin, “Aksaray”, DIA, 11/291. ) )
9 Erdogan Kaya, Tarihten Glnlmize Aksaray, Aksaray 2013, s.55; llhan Sahin, “Aksaray”, DIA,
11/291,292.
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saray’a verilmis olmasi sehirde bir bayram coskusu meydana getirmistir. Sahir
halki bu durumu adeta gaspedilen bir hakkin ele gecirilmesi olarak degerlendirmis
ve gazete, dergi, radyo, televizyon, isyeri ve daha bir ¢cok ¢evresel unsurlarda 68’in
rakamsal ve yazili ifadeleri yer almistir.

Aksaray’'in Anadolu Selguklulari doneminde baslayan parlak gunleri devam
eden siirecte {ic defa darbe almistir. Bunlardan birincisi Mogol istilasidir. islam
dunyasini adeta bir kasirga gibi yakan ve yikan bu musibetten Aksaray da nasibini
almistir. 654/1256 yilinda Mogol komutani Baycu’'nun Selguklu topraklarina gir-
digini duyan Sultan Keykévus ona karsi ¢cikmak istediyse de Aksaray yakinlarinda-
ki Sultanhani’nda yapilan savasta maglup olmustur. Aksaray icin birinci yikimi ifa-
de eden bu istiladan sonra sehir bilyiik bir tahribat yasamistir.1° ikinci darbe yuka-
rida kisaca bahsettigimiz Aksaray’in Osmanli topraklarina katiimasindan sonra Fa-
tih Sultan Mehmet'in Aksaray halkini istanbul’da iskan etmesidir. Bu durum da
Aksaray icin cok blyiik bir kayip olmus adeta 6li bir sehre dénmustir. Uclincl ve
son darbe ise Cumhuriyet déneminde olmustur. Aksaray’in sehir statlisi iptal edi-
lerek Nigde'ye baglanmis, bu nedenle de sehir slrekli kan kaybederek kendisini
toparlayamamistir.

Yasadigl butin bu olumsuzlara ragmen sehir tarihi surecte yetistirdigi ilmi
sahsiyetlerin yaninda dini, tasavvufi degerleriyle de temaylz etmistir. Anadolu
Selcuklular tarihinin en 6nemli kaynaklarindan biri olan “Mdsamerati’l-Ahbar”
isimli eserin muellifi olan Kerimlddin Aksarayi (v.733/1332-33), tefsir, hadis, fi-
kih, ahlak, edebiyat ve tip gibi farkli alanlarda eser veren ve bir cok alim ve abid’in
yetismesine sebep olan Cemaleddin Aksarayi (v.791/1388-89), bir cok eserin is-
tinsahinda imzasi bulunan Hattat Ahmed Aksarayi (XV.asir) bunlardan sadece bir-
kacidir. Sehirde halen kalintilar bulunan bazi medreselerin yaninda bir cok mes-
cid, tekke, tirbe ve kabirler ise ¢ok canli bir tasavvufi kiltiri haber vermektedir.
ibrahim Hakki Konyal’'nin kaleme aldig1 Aksaray Tarihi bu ydndeki eserler hakkin-
da cok detayl bilgilere sahiptir.1t Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba), Yusuf Hakiki
Baba (Somuncu Babanin oglu), Taptuk Emre, Yunus Emre, Pir Ali Sultan Aksarayi
bunlardan sadece birkacidir. Ervah mezarligi bu anlamda halkin ¢ok ragbet ettigi
bir yer konumundadir. Sehrin hemen her mahallesinde bir kabir ve tirbe gérmek
muUmkundur. Evliya Celebi'nin seyahatnamesinde ifadesini bulan 7 binden fazla
evliyanin yasadigl bilgisini?2 Aksaraydaki dini tasavvufl hayatin canhhgini ifade
eden bir tasvir olarak anlamak mumkundur.13

10 Faruk Siimer, “Selguklular” DIA, XXXVI/382.

11 jbrahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Nigde Aksaray Tarihi, istanbul 1974, c.I-lIl.

12 Evliya Gelebi Seyahatnamesi, c.lll-1V, s.153.

13 Bilgi icin bkz.: Sehri Suleha Aksaray Tarihi Cami ve Tirbeler, il Kiltir MUdarlGgi tanitim kitapgigi,
Aksaray 2013, s.5 vd.

Mutefekkir « Yil: 1 o



Dér-i Sulehd’da Nesli Suleha Oziemi 25

B. AKSARAY UNIVERSITESI

Sehrin ilmi ve kiiltiirel anlamda lokomotifi olan Aksaray Universitesinin kuru-
lusu 17 Mart 2006 tarihinde gerceklesmistir. Bundan 6nce Aksaray’'da hizmet ve-
ren bazi fakiilte ve yilksekokullar Nigde Universitesi’ne baglhdir. Baslangicta az
sayidaki fakulte ve diger birimlere sahip iken simdilerde 9 Faklilte, 4 Yuksekokul,
6 Meslek Yuksekokulu ve 2 Enstitl ile hizmet vermektedir. Aksaray’in glineyinde
ve Adana yolu Uzerinde bulunan Universite kampusu oldukca genis bir alana ya-
yilmaktadir. FakUlte binalari, sosyal ve kiltiirel tesisler, spor salonu ve ylizme ha-
vuzu gibi sportif alanlar, cami ve yurt binalari kampus alani igerisinde yer almak-
tadir. Fiziki yapillanma slreci hizla devam etmekte ve kampus her turli imkanlary-
la daha kapsamli bir sekle kavusmaktadir.

1. islami llimler Fakdltesi

Prof.Dr. Mustafa ACAR’In 2011 yilinin Mayis ayinda Aksaray Universitesine
Rektér olarak atanmasindan sonra genelde ulkemizin, 6zelde ise Aksaray ve bol-
genin ihtiyaclar gercevesinde bir ilahiyat fakiltesi acilmasi disuncesi ve tercihi 6n
plana cikmis ve YOK’e bu ydnde bir teklif sunulmustur. YOK’ten gelen taleple bu
teklifte fakiiltenin isminin islami ilimler Fakiiltesi olarak degistirilmesi istenmis ve
bu dogrultuda teklif yenilenmistir. Teklifin degerlendiriimesi ve kabull sonrasinda
5 Agustos 2012 tarihli ve 28375 sayill Resmi Gazete’de yayinlanan Bakanlar Ku-
rulu karariyla Aksaray Universitesi biinyesinde islami ilimler Fakiiltesi aciimistir.

2. ilahiyat mi? islami llimler mi?

2011 yihna kadar llkemizde ylksek din 6gretiminin yapildigl kurumlar olarak
ilk akla gelen ilahiyat Fakdiilteleri’dir. 1950 yilinda kurulan Ankara Universitesi ila-
hiyat Fakultesi ile baslayan sure¢ giinimuze kadar devam etmistir. Sonra kurulan
bazi fakilteler “islami ilimler” adini almislardi.*4 Daha sonra Yiiksek islam Enstitii-
leri ayni cergcevede kurulmus ve hizmet etmislerdir. 2011 yilindan itibaren acgiimak
istenen yeni ilahiyat Fakiltelerine yeniden islami ilimler isminin verilmesi disun-
cesi gelismistir. Nitekim bu sadece yeni acilanlara degil tim ilahiyat fakiltelerini
icerisine alan bir projeye dénustirilmistir. YOK Genel Kurulunda ilahiyat Fakdil-
teleri mifredatlarindaki degisiklikle birlikte bu yénde alinan karar, gelen tepkiler
nedeniyle geri ¢cekilmis ve sonugcta her bir fakultenin ismi kurulus kararinda ne ise
o isimde kalmistir.1> Ancak bu degisim 6zellikle konunun disinda ve gelismelerin
uzaginda olanlar tarafindan tam olarak anlasilmamis, ilahiyat ve islami ilimler Fa-
kulteleri arasinda bir fark varmis gibi algilanmistir. Nitekim bu yonde gelen ¢ok
sayida soru da bunu ortaya koymaktadir. Su an itibariyle ilahiyat Fakiilteleri ile is-

14 1971 yilinda kurulup egitime baslayan Erzurum Atatiirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi bunlardan
biridir.

15 Sozkonusu elestiriler cergevesinde bir érnek: Durmus Glnay, “Karsi Oy”, S.Demirel Universitesi
llahiyat Fakultesi Dergisi, Isparta 2014, Say:2013-1, s.3-29.
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lami ilimler Fakdilteleri arasinda bilimsel, akademik, kurumsal ve isleyis acisindan
herhangi bir fark bulunmamaktadir. Zorunlu Arap¢a Hazirlik sinifi da dahil olmak
Uzere, dersler, mufredatlar, programlar, bolum ve anabilim dallari ile diplomalarin
Ozellikleri ve istihdam alanlarinda higbir fark yoktur. Her yénulyle birebir aynidir.
Devam eden surecte sayet degisiklik olursa zaten bu kamuoyuna duyurulmak du-
rumundadir.

3. Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesinin Kurulus Siireci

ilahiyat/islami ilimler Fakiltelerinin akademik acidan oldugu kadar toplumsal
alandaki karsihgl, yeri ve 6nemi bilinen bir gercektir. Bir Rektdr olarak bu durumu
cok yakindan bilen Sayin Prof.Dr. Mustafa ACAR, Fakiltenin acilma kararindan
sonra birtakim arayislara girmis, bdyle bir faklltenin kurulusunun tasidig riskleri
ve baslangicin en glzel sekilde olmasi icin gerekli hassasiyet ve titizligi gosterme-
ye gayret etmistir. Bu noktadaki bilgileri ve yaptigi ¢alismalarin bilgisi kendisinde-
dir. Ancak 2012 yilinin EylUl ayi igerisinde bir dostum tarafindan 6n teklif olarak
bana iletilen islami ilimler Fakiiltesi kurucu dekanlig teklifi tarafimdan degerlen-
dirilerek olabilecegi yoniinde bir cevap verilmistir. Bu arada karsilikli arastirma ve
bilgi edinme siireci esnasinda yakin cevrem, fikirlerine deger verdigim buyUklerim
ve Konya ilahiyat Fakiiltesindeki bdlim hocalarimla konu {zerinde yaptigm gé-
rismelerden kismen konunun kendi kararim oldugu diisiincesi yaninda, konu ile
ilgili olarak ilmi, akademik ve bilimsel agidan oldugu kadar manevi bir sorumlulu-
gun da bulundugu ifade edilerek gorevin kabul edilmesinin uygun olacagl yoninde
gorusler ortaya ¢ikmistir. Bu slrecte benim icin en 6dnemlisi, géruslerine basvur-
dugum degerli insanlarin hepsinin hayir dualarda ve glizel temennilerde bulunma-
lar olmustur. Bdyle bir gérev, sadece basit bir idari olusumun 6tesinde akademik
ve bilimsel olarak Universitenin beklentilerinin yanisira toplumsal beklentilerin de
karsilanmasi, yillar stirecek hizmetinde bu fakultenin temel dislince ve vizyonu-
nun olusturulmasi, islam’in temel referanslarini esas alan, bagimsiz, baglantisiz
ve 0zglr bilgi Gretimi ile fikir gelistirme geleneginin alt yapisinin sekillendirilmesi
cercevesinde agir bir sorumluluk olarak goérilmustir.

Rektér Prof. Dr. Mustafa ACAR’In davetiyle 2012 yilinin Ekim ayi sonlarina
dogru Aksaray’da makaminda konu Uzerinde goriistigim Sayin Rektérle hem ta-
nismamizi hem de ilk gérismemizi gerceklestirmistik. Rektdr Bey’in bilimsel ve
akademik kapasitesi, fikirleri, disunceleri ve Ozellikle de dinamizm ve heyecani
bana yonelttigi teklifi kabul etmemi kolaylastiran bir unsur olmustur. Fakiltenin
kurulus surecinde karsilasilabilecek problemleri, yapiimasi gerekenler ile temel
ilke ve dislncelerimi arzettigim Sayin Rektdrden ayni hassasiyet ve duslnceleri
paylastigini duymak beni ayrica memnun etmisti. Dolayisiyla teklifi kabullin énin-
de herhangi bir engel kalmamisti. Burada paylastiklarimiz sayin Rektérle aramizda
mahfuz kalmakla birlikte, en temel noktada hangi seviye ve konumda olursa olsun
oturulacak makamin icinde bulunulan kurum basta olmak Uzere bdlgeye, toplu-
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ma, Ulkemize, ait oldugumuz kultir ve medeniyete hizmetin bir araci oldugu, dev-
lete ve millete karsl sorumlulugumuzun yaninda asil sorumlulugun Allah’a (c.c.)
oldugu disincesi karsilikli ortak noktamiz olmustu.

2012 yih Kasim ayinin ilk haftasinda resmi olarak dekanlik atama teklifi
YOK’e gonderilmisti. Bu esnada Fakiltenin 2013-2014 déneminde egitim-
dgretime baslayabilmesi icin hemen hazirliklara girisildi. islami ilimler Fakiiltesinin
O08renci alip egitime baslayabilmesi icin gereken asgari akademik kriterlerin kisa
surede karsilanabilmesinin éninde birtakim engeller vardi. Bunun ilki son dé-
nemde cok sayida acilan ilahiyat/islami ilimler Fakilteleri nedeniyle 6gretim iyesi
ihtiyacini karsilamanin zorlugu idi. Diger Fakulte ve bolimler icin 68renci konten-
jani talebinde kadrolu 3 6gretim (iyesi yeterli gériliirken ilahiyat/islami ilimler Fa-
kiltelerinde bu sayl 7 68retim Uyesi olarak belirlenmisti. Buna ragmen bitin im-
kan ve baglantilarimizi devreye koyarak hizli bir sekilde bu yapiyi olusturmak igin
gayret ettik. Ancak bu arada Universitemiz Egitim Fakdltesi biinyesinde acilan ve
fakat 2012-2013 dénemi baslarinda islami ilimler Fakiltesine aktarlan ilkogre-
tim Din KUltlra ve Ahlak Bilgisi Egitimi BolimU’nin bulunmasi ve bu bolimin egi-
time baslayabilmesi icin sadece 3 &gretim Uyesinin yeterli olmasi bizim bu bolu-
mun yapillanmasina ydonelmemize sebep oldu. 2012 yilinin Aralik ayinda bélime
ait 3 yardimci dogentlik kadrosu ilan edilerek Fakultemize ilk 6gretim Uyesi alim
sireci baslatiimis oldu.

Dekanlik atamamizin henlz resmi olarak gerceklesmedigi bu slrecte yapti-
8imiz bu calisma Fakdltenin akademik yapisini olusturma agisindan bize zaman
kazandirmistir. Nitekim 2012 yilinin Aralik ayinin 26’sinda yapilan YOK Genel Ku-
rulu toplantisinda dekanlik atamasi resmi olarak gerceklesmis, 2013 yilinin Ocak
ayinin 28’inde ise resmen Dekan olarak goreve baslamistim. Bundan kisa bir slre
sonra ilkdgretim Din Kiltlirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi B6limi’ne ilk 68retim Uyele-
rimiz Yrd.Dog¢.Dr. Suleyman KOYUNCU, Yrd.Do¢.Dr. Mustafa SEN ve Yrd.Dog.Dr.
Mustafa KARABACAK Beyler atandilar. Boylelikle bu bélim aktive edilmis oldu.
Hemen gerekli proseddrle ilgili hazirliklarimizi yaparak 6grenci talebinde bulun-
duk.

Diger taraftan Fakiltemizin islami ilimler Lisans programi icin gerekli kadro
talepleri ve ilanla ilgili sire¢ de devam ediyordu. Bu arada hukuki ve idari slrecin
gecikmesi yeni 68retim Uyelerinin atanmalarinin da gecikmesine neden olmustu.
Faklltenin yeni egitim 68retim déneminde faaliyete baslamasi icin sireci hizlan-
dirmak adina elimden gelen her seyi yapmama ragmen slreci yonetenler tarafin-
dan ayni hassasiyetin paylasilmamasi beni oldukca tGzmistil. Sonucta Yeni 68re-
tim Uyelerimizin atanmasindan sonra 6grenci kontenjan taleplerimizin YOK'e ile-
tilmesi 15 glinlik bir gecikmeyle gerceklesebilmisti. Ancak her seye ragmen bize
disen sorumluluk agisindan kriterlerimizi tamamlamamiz ve Fakultemiz igin 6g-
renci kontenjani talebinde bulunmamiz bizim icin énemli ve guzel bir basarn idi.

e Sayi: 1 « Bahar » 2014



28 Mehmet Bahaliddin VAROL

Ancak basvurumuzun gecikmesi nedeniyle YOK'ten gelen haberler bizi memnun
etmemisti. Zira bu gecikme nedeniyle kontenjan talebimizin 2013-2014 ddénemi
OSYS klavuzuna yetismedigi, ancak talep edilirse ek yerlestirmede kontenjan veri-
lebilecegi teklif ediliyordu. Konu ile ilgili yaptigimiz degerlendirmeler sonucunda
ek yerlestirme ile degil bir sonraki ddnemde normal yerlestirme ile baslanmasinin
daha uygun olacagl kanaatine varildi. Fakulte olarak daha seviyeli ve basarili bir
dizeyle baslamak hem akademik hem de 68renci diizeyi olarak daha iyi olacakti.
Bu arada 2013-2014 déneminde zaten ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egi-
timi Bolumu’'ne 68renci alacak olmamiz bizi bir 6lclide rahatlatiyordu. Nitekim
2013-2014 déneminde bu bélimimize aldigimiz normal 6gretime 41, ikinci 68-
retime de 41, toplam 82 6grenciyle Fakiilte olarak hizmete baslamis olduk.

4. Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Bélim(i

ilk olarak 1998-1999 &dgretim yilinda ilkdgretim okullarindaki Din Kiltir( 6g-
retmeni ihtiyacini karsilamak (izere ilahiyat Fakiilteleri biinyelerinde acilan bu bé-
Iimler, farkl gerekge ve diisiincelerle 2006 yilinda ilahiyat Fakiiltelerinden alina-
rak, Egitim Fakiiltelerine aktariimistir. icerik olarak da oldukca zayiflatilan ve ba-
sitlestirilen bolim mufredati maalesef ilkdgretim 68rencilerinin Din Kiltirl 6g-
retmeni ihtiyacini karsilamak bir tarafa, cesitli problemlere sebebiyet veren bir ya-
plya déniismesine sebep olmustur. Bu siirecte iyilestirme veya tekrar ilahiyat Fa-
kilteleri blnyelerine iade girisimleri hep sonugsuz kalmistir. 2012 yili Agustos ayi
sonlarinda Konya ilahiyat Fakiiltesinden Ogretim Uyeleri Hocalarimiz ve iki Konya
milletvekiliyle birlikte goriistigiimiiz YOK baskan vekili ve Genel Kurul liyesi, bo-
Iimun Egitim Fakultelerinde kalacagl, orada kalmasi gerektigi ve bunun daha uy-
gun oldugu ifadeleri ve yaklasimiyla karsilasinca hocalarimizla biyik bir hayal ki-
rikligl yasadigimizi belirtmek isterim.

Ancak ne olduysa bu gorismeden yaklasik bir ay sonra 2012 yilinin Eylul ay
sonlarina dogru bu bélimlerin ilahiyat Fakiltelerine aktarldig bilgisi ve konu ile
iigili YOK Genel Kurul yazisi Universitelere génderildi. Konuya Basbakanin miida-
hele edip dizelttigi bilgisi kulaktan kulaga dolasmaya basladi. Bu gelisme konu ile
ilgili hassasiyet gosterenler tarafindan biyUk bir memnuniyetle karsilandi. Aksaray
Universitesi islami ilimler Fakiiltesi olarak bizler de 2013-2014 déneminde bu bo-
Iime aldigimiz 68rencilerimizle egitim ve 68retime baslamis olduk.

2014-2015 akademik yili dncesinde ilkdgretim Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi
Egitimi BOIUmU ile ilgili yeni gelismeler ortaya ¢ikmistir. Bu yeni dénemde bu b6-
Iimlere 68renci kontenjani verilmemistir. Bunun iki nedeni vardir. Birincisi; artik
ilahiyat/islami ilimler Fakiiltesinde okuyan dgrenciler pedagojik formasyon dersle-
rini alip 68retmen olma ve bu yondeki ihtiyaci karsilayacak imkana sahip olmus-
lardir. ikincisi ise; ilkdgretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Bolim{ kapatil-
mamistir ve ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde okuyan 6grenciler 3. Siniftan iti-
baren bu bélime gecis yapip, bu bélimden mezun olabileceklerdir. Son anda or-
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taya cikan bu gelisme kendi igerisinde birtakim problemleri barindirmakla birlikte
zaman igerisinde uygun bir cerceveye oturtulmasi Umit edilmektedir.

C. BUGUNKU GELINEN NOKTADA iSLAMi iLIMLER FAKULTESI

1. Akademik ve idari Yapi:

Gegen slre zarfinda bilimsel nitelikler acisindan kendisini yetistirmis degerli
bilim insanlarinin Faklltemize kazandiriimasi icin gayret edilmistir. Bu ¢cercevede
akademik, bilimsel ve dogru dini bilginin lretilmesine ve paylasilmasina katki sag-
layacak, duyarli, fedakar ve samimi, degerli ilim insanlarindan olusan bir ekip ku-
rulmasi arzu edilmistir. Fakiltemizde halen (30.07.2014 tarihi itibariyle) 1 Profe-
sbr, 1 Dogent, biri yabanci uyruklu olmak lzere 9 Yardimei Docent, 1 Ogretim Go-
revlisi ve 7 Arastirma gorevlisi bulunmaktadir. Akademik kadromuz kisa sire ice-
risinde yeni katilimlarla daha da glclenecektir.

idari acidan ise Fakiiltemize bir sekreter atanmis ve 31 Mart 2014’de géreve
baslamistir. Diger birimlerdeki 5 idari personelimizle hizmetler sirdirilmeye cali-
siimaktadir.

2. Egitim-dgretim:

islami ilimler Fakdiltesi Lisans Programi 1 yil (2 yariyil) zorunlu Arapca hazirlik
sinifl ve devaminda 4 yil (8 yariyil) Lisans, toplam 5 yil (10 yanyil)’lik bir program-
dir. Fakultemizin temel amaci giderek artan nitelikli din egitimi ihtiyaci gerceve-
sinde temel kaynaklari referans alan ve asirlar boyunca ortaya cikan islam kdiltiir
ve gelenegi 1siginda bu gunl yasayan, gelisme ve degisimlere ayak uydurabilen,
guncel problemlere bilimsel ve evrensel nitelikli yaklagimla ¢6zim Uretme gayre-
tinde, bilgili, donanimli, nitelikli mUsliUmanlar ve islam ilimleri uzmanlari yetistir-
mektir.

Mevcut akademik yapilanmaya gore islami ilimler Fakiiltesinde dért bdliim
bulunmaktadir. Bunlar; Temel islam Bilimleri Béliim{, Felsefe ve Din Bilimleri Bo-
IUmi islam Tarihi ve Sanatlari Bélimii ile ilkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
Egitimi BOIGmU’ddr.

islami ilimler Fakiltesinde dersler meslek bilgisi agirlikli olmak iizere bu gi-
nln insaninin ihtiyag duydugu bilgi, distnce ile formasyon igerik ve zenginligine
sahiptir. Temel dersler “zorunlu dersler” olarak programda yer alirken disiplinler
arasl ilgi ve irtibati saglayip fikri zenginligi artiracak dersler de “se¢meli dersler”
icerisinde 6grencilere sunulmaktadir.

3. Hizmet Binasi ve ingaati:

islami ilimler Fakiiltesine Dekan olarak atandiktan sonra ilk yaptigimiz seyler-
den birisi de Fakiltemize bir hizmet binasi arastirmak olmustu. Bu cercevede
Rektor ile yaptigimiz gérismede kampUs icerisindeki mevcut Fakllte binalarinin
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kendilerine dahi yetmedigi bu nedenle islami ilimler icin uygun bir yerin bulunma-
dig1 anlasiimisti. Bu nedenle sehrin bazi ileri gelenleri ve kanaat dnderleriyle yap-
tgim gorismelerde sehrin farkli yerlerindeki mevcut bazi binalarin degerlendirile-
bilecegi teklif edildi. Bu amagla yaptigimiz incelemelerde uygun bir yapinin da ol-
madigini gérmek beni Gizen bir durum olmustu.

Bu arada Sayin Rektor Prof.Dr. Mustafa Acar Bey’in kampuUs icerisinde yeni
yapilan Merkezi Derslikler binasinda gecici de olsa Fakultemize yer agmasini suk-
ranla ve takdirle anmam gerekir. Bu esnada yine Rektdr Bey’in teklifiyle insasi du-
siindlen islami ilimler Binasi projesinde bulunmasi gerekenler ve ihtiyaglar cerge-
vesinde bilgi talep edildi. Konya ilahiyat Fakiiltesinde Dekan Yardimcili§im déne-
minde insa edilecek bina i¢in yaptigimiz hazirliklar cercevesinde elimizde hazir bu-
lunan proje ihtiyaclar ve derslik, 68retim elemanlari odalar ve diger unsurlari re-
vize ederek sundum. Bu teklifte farkli buylkliklerde 38 derslik, 60 0gretim ele-
mani odasl, idare bélimu, toplanti odalari, 2 anfi, kiitiphane, konferans salonu,
kantin, sosyal ve kiilturel faaliyet alanlan ile diger ihtiyaclarin bulundugu bod-
rum+3kattan olusan toplam 9000m?lik bir bina tasarlanmisti. Bu ihtiyaglar cer-
cevesinde proje ihale edilip hazirlandi. Bu ¢apta bir yapi 40-50 yil hizmet edebile-
cek bir fiziki ihtiyaci karsilayacak cerceveydi.

Fakulte insaati protokol imza toreni.16

Bir taraftan bu calismalar devam ederken diger taraftan géreve baslayan 0g-
retim Uyesi arkadaslarimla birlikte Aksaray’in ileri gelenleriyle gorisiip kendilerin-
den binamiz insaati icin destek arayisinda bulunuyorduk. Bu ¢ercevede gorusti-
gimiz hayirsever muhterem Tuncer GUNEY Bey’in destek ve moral verici yakla-

16 Resimde bulunanlar: Soldan saga; Dekan Prof.Dr. M.Baha[]ddin Vargl, Yalgin Kulak, Rektor
Prof.Dr.Mustafa Acar, Tuncer Gliney, Rekt6r Yrd. Prof.Dr.lbrahim Bakirtas, Universite Genel Sekreteri
Bayram Ali Yavas.
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simini minnetle ve takdirle anmaliyim. Nitekim gérismemizden kisa bir slire sonra
eski bir dostu olan ve Aksaraylilarin yakindan tanidigl rahmetli Hazim KULAK
Bey’in oglu Muhterem Yalcin KULAK Beyefendinin bina icin bize destek verecegi
bilgisini ulastirmisti. Muhterem Yalcik KULAK Bey’le Universitemiz arasinda 2014
Mart ayinda yapilan protokolle Fakiltemiz insaati baglamis oldu. Ancak bina yuk-
sek maliyet gerektirecegi endisesiyle bazi bélimlerden feragat edilerek yaklasik
7000 m2 iizerinden insa edilmeye baslandi.

Fakulte insaati temel atma toreni.

AN \\k‘\‘\ AN

RVt

Fakulte binamizin insaati. 17.06.2014
Fakdllte binamiz yaptigimiz teklifin rektorligliimiz tarafindan uygun bulunma-
siyla Kampus alanimizda daha dnce yapilan caminin kuzeyinde, fakulte binalari-
nin siralandigl ana yol kenarinda konumlandirildi. Muhterem Yalgin KULAK Beye-
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fendinin rahmetli pederi Hazim KULAK'In ismini vermek istedigi Fakulte binamizin
kaba insaatini yaptirma taahhidu cercevesinde hizla devam eden binamizin ta-
mamlanmasini sabirsizlikla bekliyoruz. Arzumuz, Umidimiz ve duamiz en kisa za-
manda kendi binamizda huzur igerisinde egitim ve 6gretimi siirdiirme imkanina
kavusmaktir.

i
{1

I |

Fakulte binamizin insaati. 20.05.201417

4. Yiksek Lisans Programi:

Fakiltemiz kadrolu 68retim Uyelerinin sayisi nedeniyle kisa vadede ylksek li-
sans programi acmada bazi problemler bulunuyordu. Bu durumu asmak igin
YOK’iin sagladigi imkanlar cercevesinde yakin bir Universite ile ortak yiiksek li-
sans programi acmak icin gerekli ¢alismalarimizi 2013 baharinda baslatmistik.
Amacimiz yaz doneminde programin acilisinin kabul edilmesi ve 2013-2014 giz
déneminden itibaren programi baslatmakti. Protokol ile ilgili hazirliklarimizi nor-
mal prosedure birakmadan elden takip etmek suretiyle islemleri tamamlayip yaz
basinda Temel islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri ve islam Tarihi ve Sanatlari
Anabilim Dallarinda ortak ylksek lisans programi icin basvurumuzu yapmistik.
Guz doénemine yetismezse bahar doneminde baslamayi Umit ediyorduk. Ancak
dénem sonunda YOK’ten gelen bilgiyle Gziilmistik. S6z konusu bilgi dosyada
programi ortak olarak yiiriitecegimiz N.Erbakan Universitesinin senato kararinin
olmamasiydi. Halbuki bu karar Universitemize génderilmisti. Ancak dosyaya ko-
nulmayan bu belge bizime bir dénem gecikmemize neden olmustu. Tekrar ayni

17 Resimde bulunanlar, soldan saga: Tuncer Giiney, Yalgin Kulak, Dekan Prof.Dr.M.Bahaiddin Varol,
Dekan yardimcilari Yrd.Dog.Dr.0.Zahid Cif¢i ve Yrd.Dog.Dr.Mustafa Sen.
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belgelerle ve eksiklerimizi gidererek tekrar basvurumuzu gergeklestirdik. Kabul
yazisi ve gerekli hazirliklardan sonra 2014-2015 egitim 6gretim déneminde Sos-
yal Bilimler Enstitiimiiz biinyesinde Temel islam Bilimleri ve islam Tarihi ve Sanat-
lari Anabilim dallarinda yliksek lisans programlarimizi baslatmis olacagiz.

Adi gecen programlarimizda yurutecegimiz ylksek lisans egitimi Aksaray ve
cevresinde Diyanet teskilati ile Milli Egitimde gérev yapan ilahiyat Fakiltesi me-
zunlarina bir imkan saglayacaktir. Bu siirecte kokli bir gecmise sahip Konya ilahi-
yat'in akademik birikiminden de istifade edecek olmamiz bizim i¢in énemli bir ka-
zanim olacaktir.

5. Fakiilte Dergisi:

Bilimsel kurumlarin Urettikleri bilginin paylasilmasini saglayan bilimsel dergi-
ler adeta onlarin ayrilmaz bir parcasidir. Bu nedenle ilk anlardan itibaren hep zih-
nimizde olan bu konu 2014 yili baslarindan itibaren giindeme alinmis ve gerekli
gorevlendirme ve hazirliklar yapilarak ilk sayisi elinize ulastiriimistir. Mitefekkir
ismiyle ilim diinyasina kazandirdigimiz Dergimiz akademik, bilimsel ve uluslararasi
nitelikte olacaktir. Hem basili hem de internet ortaminda yayinlamayi disindu-
8limuz dergimizi http://mutefekkir.aksaray.edu.tr adresinden de takip etmek
mUimkun olacaktir. Hayirl olmasi ve daha nice sayilara ulagsmasi temennisiyle.

6. Kutiiphane:

Bilimsel ve akademik faaliyetlerin olmazsa olmazlarindan bir digeri de kitup-
hanelerdir. Her ne kadar teknolojik imkanlar akil almaz bir sekilde gelismekte ve
arastirmacilara hayali bile zor imkanlar bahsetmekte iken bunlardan bigéne kal-
mamiz elbette disinudlmemelidir. Ancak her seye ragmen bizim kitap ve kitlpha-
neden vazgecmemiz miimkiin degildir. Bu sebeple égrencilerimizin oldugu gibi is-
lami ilimler arastirmacilarinin da ihtiyaclarini karsilamak (izere bir kiitiiphane pro-
jesi baslatilmig, hayir sever ilim adamlarimizin bagislariyla daha ilk yilinda Arapca
ve Turkge eserlerden olusan yaklasin bes bin kitaba ulasan bir arsiv olusturulmus-
tur. Satin alma ve bagislarla gelisecek olan kltliphanemizin Fakiltemizin kendi
binasinda cok daha gelismis ve blyumus olarak 6grencilerimize sunulmasini
amacliyoruz.

7. Diger Faaliyetler:

Fakiiltemiz adina Universitemiz icerisinde gerceklestirdigimiz seminer ve kon-
ferans faaliyetlerimizin yanisira Aksaray icerisindeki ¢esitli sosyal ve kultlrel prog-
ramlara katkilarimiz devam etmektedir. Bu faaliyetler artarak devam edecek ve
FakuUltemiz hem bilimsel alanda hem de sosyal ve kdltirel alanda varligini ve fark-
g hissettirecektir.

Kurulusunda gérev aldigimiz Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesinin
bu siirecini en glzel ve verimli bir sekilde gecirmesi, ileriye donlk degerli kaza-
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nimlar elde etmesi icin elimizden gelen gayreti gosterdik ve géstermeye de devam
ediyoruz. Bu bilgileri paylasmaktan maksadimiz ilerleyen yillarda bir hatira olarak
hatirlanmasi ve tarihe bir not distlmesi igindir. Gorevimizin sonunda, arkamizdan
hayir dualar yapilmasina vesile olmasi adina, tzerimize dusen gorevi hakkiyla ye-
rine getirmis olmayi imit ederiz. Yaptigimiz ve yapacagimiz hayirli hizmetlerin ec-
rini ve mukafatini ise sadece Yiice Rabbimizden niyaz ediyoruz. Amacimiz;

Kur'an ve Slinnet merkezli bir bakis acisi olusturup bu noktadaki bireysel ve
toplumsal bilinci gelistiren,

Bireysel alanda islami biling ve suuru benimseyen, 6ziimseyen, yasayan ve
bunu cevresine bir yasam 6rnegi olarak gosteren,

islam kiiltiir ve medeniyeti birikimlerinden azami istifadeyle bu giine yénelik
mesajlari akademik ve bilimsel formatta sunan,

Toplumsal alanda ihtiya¢ duyulan birlikte yasama ve anlayis kulttrinG kendi-
ne ilke edinip sosyal alana tasilyan,

Dlnyaya ve yasadigl cevreye karsi duyarli olup, sahip oldugu bilgi ve birikimle
dogru bakis acilarinin gelistiriimesine katkida bulunan,

Bilimsel etik ve sorumlulugu gercek anlamda 6ziimseyip cevresine bu suuru
yayan,

Sahip oldugu deger ve imkanlarin bilincinde olup, ait oldugu inang, kiltlr ve
tarihine karsi sorumluluklarini bilen,

islami ilimleri en glizel ve dogru sekilde 6grenmis, bilgili, ilkeli ve evrensel ni-
teliklere sahip bir nesil yetistirmede 6ncl bir fakulte olabilmektir.

Allah yar ve yardimcimiz olsun...
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Ozet

Kur'an muhataplarindan kendisinin anlasiimasi hususunda g¢aba gostermelerini
ister. Bu cabalar neticesinde Kur'an’i anlamada iki yontem ortaya ¢ikmistir. Birincisi
ayetleri cesitli yonlerden ele alan ve muhtemel manalarin gozetildigi tefsirler,ikincisi
ise ayetin muhtemel manalarindan -cogunlukla- sadece birine yer veren meallerdir.
Hangi anlama ydntemi olursa olsun muhatabin ihtiya¢ duydugu ilk malzeme Arap di-
lidir. Arap dilinde bir kelimenin i’rabi itibariyle birkag ihtimali disindirmesi, ayetin
anlaminin da cesitlenmesine sebep olmaktadir. Meallerde ise durum farklilik gos-
termektedir. Yazarinin tercihine bagl olarak bu vecihlerinden biri ya da birkagi ter-
cliimeye yansitilabilmektedir. Biz bu calismada, ayetteki bir kelime ya da cimle hak-
kinda tefsirlerde belirtilen ve anlam farkliliklarina sebep olan i'rab vecihlerinin meal-
lerdeki yansimasini ele alacagiz.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Meal, Arap Dili, i’rab, Tercih

The Study Of The Effect Of I'rab (Inflections And Last Vowels) On The Mea-
ning Of Verses Within The Scope Of Some Qur'an Translations

Abstract

Quran desires its readers make an effort to understand it. As a result of these ef-
forts two methods has emerged in understanding of Quran. The first one is tafsers
which handle verses with their possible meanings,the second is interpretations
which mostly takes only one meaning from possible meanings of verses. For all the
meaning methods the first tool that reader needs is Arabic language. In Arabic lan-
guage there are different meanings because of irab, and this diversifies the mean-
ing of verses. The situation is different in Meals (interpretations). In Meals, one or a
few possible meanings can be reflected depending upon the preference of writer. In
this study, we handle the reflections of irab in Meals that caused interpretation dif-
ferentness which was pointed out in tafseers about a word or sentence in verses
and.

Key Words: Tafser (Glossary),Meal (Translation of Quran), Arabic Language, Irab,
Choice
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1. GiRis

Arapca indirilmis Kur’an’in, muhatabin kendi dilinde ifade gayreti seklinde ta-
rif edebilecegimiz mealler, aynen tefsirler gibi Kur'an’i anlama gayretleri netice-
sinde ortaya cikmistir. Bunun sonucunda ilk ddnemden itibaren Kur'an baska dil-
lere terciime edilmeye baslanmistir. islam diinyasinda Selman-i Farisi’nin Fatiha
sdresini Farsga’ya tercime etmesiyle ile baslayan bu siregt Turkler'de Uygurlar'a
kadar dayanmaktadir.2 Gegmisten ginimuize uzanan bu calismalar neticesinde
sadece Turkge’'de iki yliz kadar meéal yazilmis3 ve yazilmaya da devam etmektedir.
Bununla birlikte 6zellikle 1960 yilindan itibaren yaziimis meallerin biyUk bir kis-
minin, Elmalili Hamdi Yazir ve Hasan Basri Cantay’in gevirilerinin etkisinde oldugu
da belirtiimektedir.4 Tefsirler ayetin ne demek istedigini tespite yonelik calismalar
olmakla birlikte mealler, sadece ayetin ne dedigini ifade etmeye calisan eserler
olma 6zelligine sahiptir. Ayetin anlam derinligini aksettirmedeki yetersizligi sebe-
biyle bitiin meallerin eksik oldugu ve yer yer hatadan hali olmadig da herkes ta-
rafindan kabul edilmistir. Bu calismalara meal isminin verilmesinin arka planinda
yatan sebebin de bu oldugu ifade edilir. Bu galismamizdaki amacimiz, belli 6rnek-
ler cergevesinde meallerin, i’rab baglaminda ayetin muhtemel anlamlarini ne ka-
dar ve nasil yansittigini incelemektir.s

2. KUR’AN’I ANLAMADA ARAPCA’NIN ONEMI

Kur'an’in Arapca olarak vahyedilmesié o dilin sinirlari icerisinde seslenmek
anlamina gelmektedir. Bu acidan Kur’an dilinin de Arapca’nin biitiin kurallarina
uygun olarak anlasilip yorumlanmasi gerekmektedir. Her ne kadar vahyin kaynagi
ilahi olsa da, mesajin insanlara ulastirilabilmesi i¢in geldigi toplumun dilinin mer-

* Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Temel islam Bilimleri Blimii, kayamehmet1453@hotmail.com

1 Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, Daru’l-Marife, Beyrut; 1993; I/37; Muhammed
Hamidullah, Kurani Kerim tarihi, Cev. Salih Tug, IFAV Yay. istanbul, 1993, s. 102; Hidayet Aydar,
Kur'an-1 Kerim'’in terciimesimeselesi, Kur'an Okulu Yay. istanbul, 1996, s. 95.

2 Hamidullah,Kur'ani Kerim tarihi, s. 108; Aydar, Kur'an-i Kerim’'in terciimesimeselesi,s. 103-104;
Turkce ve diger dillerde kaleme alinan mealler hakkinda genis bilgi icin bk. Hamidullah, Kur'ani
Kerim tarihi, 101-212; Aydar, Kur'an-1 Kerim’in terciimesimeselesi,s.83-175.

3 Qztiirk, Mustafa, Cumhuriyet Tirkiyesi’'nde meal ve tefsirin serencami, Ankara Okulu Yay. Ankara,
2012,s.11, 13.

4 Cundioglu, Diicane, “Matb Tirkge Kur'an cevirileri ve Kur'an gevirilerinde yéntem sorunu -bir giris
denemesi”, Il. Kur'an Sempozyumu,(4-5 Kasim 1995), Bilgi Vakfi, Ankara, 1996, s. 210.

5 Ulkemizde daha 6nce mealler baglaminda benzer calismalar yapiimakla birlikte bu calismalar, agirlikli
olarak i'rab farkliginin anlama etkisini degil, i'rabin anlaminin Tlrkge'ye yansitiimasi, bk. Muhammed
Aydin, “Kur'an Meallerinde Baglamindaki Terciime Problemleri”, Kur’an Mealleri Sempozyumu (24-
26 Nisan 2003, izmir), Ankara 2007, s. 285-308; ya da i'rab hatalari hakkkinda kaleme alinmistir.
Bk. Eren, Clineyt, “Kur'an Meallerinde Nahiv Algilamalarindan Kaynaklanan Hatalar (Kehf Siresi 38.
Ayeti Baglaminda), Dinbilimleri Akademik Arastirma D.,Cilt, 7, Say:: 3, 2007, s. 51-57.

6 YGsuf 12/2; Ra’d 13/37; Taha 20/114; Zimer 39/28, v.d.
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keze alinmasi bir zorunluluktur.” Kur’an’in bu 6zelligi onu anlamak isteyenlerin
Arapcayi iyi bilmelerini zorunlu kilmaktadir.8

Kur'an’daki bazi hukumler, i'rdb vecihlerinin degismesiyle degisiklik arzettigi
icin® Arap dilinde 6grenilmesi en gerekli olan dilbilim dalnin i'rab oldugu ifade
edilmistir.10 Tefsir ilmiyle olan gicli baglantisi sebebiyle1! nahiv ilminin Kur'an’in
anlasiimasindaki 6nemi daha ilk dénemlerden itibaren kabul edilmis, bu iki ilmi
bilmeyenlerin Kur'an’ tefsir etmelerinin céiz olmadigl belirtilmistir.22 Arap dilini
bilmemek ya da bu konudaki bilginin eksik olmasi seriati bilmemek, Kur'an ve
Sunneti yanlis anlayip yanlis fikirler Gretmek olarak degerlendirilmis,13 bu sebeple
tefsirlerde dilbilime yonelik izahlara genis yer verilmistir.

7 Gezer, Stleyman, Kur'an’in bilimsel yorumu-bir zihniyet tahlili, Ankara Okulu Yay. Ankara 2009, s. 141;
Nahivde Kur’an ile istishad konusu iki sekilde ele alinmaktadir. Birincisi nahiv kaidelerinin Kur’an ile
desteklenmesidir ki bu konuda Kur'an-1 Kerim ile istishad noktasinda alimlerin ¢cogunlugu olumiu
kanaat belirtmistir. Konuyla alakali ayrintili bilgi icin bk. SuyGti, Abdurrahman Celaleddin b. Ebibekr,
el-ktirah fi iim-i usdli'n-nahv, thk.: Mahmud Silleyman Yakut, Daru’l-Ma'rifeti’l-Camiiyye, 2006, s. 75;
Ozbalikcl, Mehmet Resit, Kur'an ve Hadisin Arap gramerindeki roll, Akademi Yay., izmir 2006, s. 45,
65, 98-198; ikinci mesele de Kur'an’in, nahiv kurallarina aykir érnekleri barindirmasi sebebiyle
nahvin tim kurallarini kapsamadig), dolayisiyla Kur'an’in nahvin tim meselelerinde asil kabul
edilemeyecegidir. Kurallara aykiri oldugu iddia edilen &rneklerin, Arap dili hakkinda ¢ok az
malzemenin ginimdize intikal ettigi disinlldiglinde nahiv eserlerinin bu kurallardan hepsini
kusatmadigl, dolayisiyla Kur'an-i Kerim’in Arap keldaminin timine muhatap olmasi hasebiyle bu
Olgltlerin Kur'an’i baglamadigl, bu sebeple de Kur'an’da nahiv kurallarina aykirlik ya da hata
olmadigl, sahébeden bdyle bir itirazin olmamasinin da bu hususu destekledigi ifade edilmistir.
Konuyla alakali ayrintili bilgi icin bk. Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer, el-
Kessaf-U an hakaiki't-Tenzil ve uylni’l-ekavil fi vicOhi't-Te'vil, thk. YOsuf el-Hammadi,Mektebet-i
Misr,Misir, trs.l/514, 11/518; Suydti, el-iktirah, s. 79-85; Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Menahilii’l-
irfan fi ulimi’l-Kur'an, thk. Fewaz Ahmed Zemerli, Beyrut 1995; I/318-325;0zbalikcl, Kur'an ve
Hadisin Arap gramerindeki roll, s. 90; Gindiz6z, Soner, “Kur'an’da Yerlesik Gramer Kurallarina
Aykiri Dil Yapilan ve Kur'an’in Lehge Haritasi Uzerine Bir inceleme 1I”,0MU.I.F.D., Yil: 2, Say:: 6,
Samsun 2002, s. 77-94; “Kur'an’da Yerlesik Gramer Kurallarina Aykiri Dil Yapilari ve Kur'an'in
Lehce Haritasi Uzerine Bir inceleme 117, OMU.I.F.D., Yil: 2, Sayi: 7, Samsun 2002, s. 121-140.

8 Akk, Halid Abdurrahman, Usdl-ii tefsir ve kavaiduhl, Dimesk 2003, s. 138; ayr. bk.Zemahseri, el-
Kessaf, 1/8-9; es-Satibi, Eb( ishak, el-Muvafakat fi usdli's-seria, thk. Muhammed Abdlkadir Fadili,
Beyrut 2007, 1I/47;et-Tayyar, Musaid b. Sileyman, et-Tefsiru'l-ligaviyyu Ii'l-Kur'ani’l-kerim, Riyad,
1422,s.41.

9 Yakut, Ahmed Siileyman, Zahiratii’l-irdb fi’n-nahvi’l-Arabiyyi, iskenderiye, 1994, s. 188; Subh-i Salih,
Mebahis fi ulimi’l-Kur'an, Daru’lHim li'l-Melayin, Beyrut, 2007, s. 109.

10 Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, Kitab-u muskil-i i'rabi’l-Kur'an, thk. Yasin Muhammed Sevvad, Matb(at-u
Mecme-i’l-LUgati’-Arabiyye, Dimesk, 1974, s. 2; MuhammedTantavi, Nes’eti’n-nahv, Kahire, trs. s.
16.

11 Aydin, ismail,“Kur'an’la iigili ilk Filolojik Calismalarin Tefsir ilmi Acisindan Degerlendirilmesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma D.,Cilt: 11, Say:: 1, 2011, s. 51.

12 Konuyla ilgili bk. Zerkesi, Bedreddin, Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi ulimi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Kahire trs., 1/292; Zeccac, Ebl ishak ibrahim b. Seriyy b. Sehl,
Me’ani’l-Kur'an ve i'rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Gelebi, Beyrut 1988, 1/185;ibn Kuteybe,Te'vil-i
muskili'l-Kur'an, thk. Seyyid Ahmed Sakr, Kahire, 2006, s. 75-76.Mekki b. Ebi Talib, MUskil(’l-Kur'an,
I/1-2;ibn Atiyye, Eb0 Muhammed Abdilhak b. Galib, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-aziz, thk.
Abdusselam Abdi’s Safi Muhammed, Beyrut, 1422, 1/40.

13 Tahir Mahmid Muhammed Yakub, Esbabil’l-hata’ fi't-tefsir, Dar-1 ibni’l-Cevzi, 1465, s.988;Misaid
Muslim Abdullah, Gelisme doneminde tefsir, Cev. Muhammed Celik, istanbul 20086, s. 332.
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3. ARAP DILINDE ’RAB’IN TAADDUDU/CESITLILiGi VE MEALLERDEKi
YANSIMASI

Arapca’da kelimenin cumle icerisindeki konumu, kelimenin sonundaki
alametlerle tayin edilmektedir. Birden fazla konumun ayni alametle gdsterilmesi
ya da i'rab aldmetinin, kelimenin mebni ya da takdiri i'raba sahip olmasi yahut da
kelimenin birkac farkli anlamda kullanimi sebebiyle belirlenememesi, -sarfin ve
anlamin desteklemesi sartiyla- bu kelimenin birka¢g konum agisindan degerlendi-
rilmesini mimkiin kilmaktadir.

Ayetlerin anlasiimasinda énemli bir yeri olan ve eserlerde “Taaddid-i Evcii-
hi’l-I’rabiyye/Taaddidi’l-'rab”,14 “ihtilafi’l-’'rab”,15 “et-Tevcihii'n-Nahviyyu”,16 “el-
Hilafu’'n-Nahviyyu”,17 ve et-Tahlili’'n-Nahvit8 basliklari altinda incelenen bu konu,
Kur'an’i anlama yontemlerinden biri olan i'rabu’l-Kur’an ilminin de temel mesele-
lerinden birisidir. Bu konu, -dilbilimsel tefsirlerde ayetlerdeki farkli nahvi intimaller
ele alinirken pratige yansimasi baglaminda ylizeysel bicimde ele alinsa da-, teorik
anlamda daha ¢ok son dénemde ayrintili bir sekilde ele alinmaya baslanmistir.

Mu’ciz bir kitap olan Kur’an-1 Kerim, Arapca bir kitap olmasi sebebiyle bu dile
ait sekilsel ve anlamsal ézellikleri barindirmaktadir. Ayetlerin farkli i'rab vecihlerini
barindirmasi yénuyle cesitli manalara isaret etmesi de onun i'cazini ve metin acl-
sindan degerini ortaya koymaktadir.1® Mifessirlerin ve meal yazarlarinin, ayetinin
manasi noktasinda birbirinden farkli sonuclara ulasmasindaki sebeplerden biri de
Kur'an-1 Kerim’in sahip oldugu bu 6zelligidir.20

Konuyu mealler agisindan inceledigimizde, bu calismalarin yapisi geregi ayet-
teki bir kelimenin alabilecegi farkli konumlarin hepsini birden -bu durum bazi

14 Bk. Velid Huseyn, Nazariyyetii’'n-nahvi’l-arabiyyi fi dav-i taaddid-i evcihi't-tahlili'n-nahviyyi, Fedaat
Yay, Amman, 2009; Raca Ahmed Ati es-Saidi, Taaddidir'l-eveiihi’l-'rabiyye ve eseruhl fi’I—rT]a’né min
hilal-i i'rdbi’l-Kur’an li'n-Nehhas, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ummi’l-Kurd U. 1423;
Muhammed Hamase Abdillatif, “Taaddid-Gevcihi'l-i'rab fi'l-cimleti’l-Kur'aniyye -Esbabuhl ve
Delaletiihd”, Journal of Qur'anic Studies,Cilt: 5, Sayi: 2, s. 166-174; Esad Abdiilhalim es-Sa’di, “Eser-
u taaddidi’l-i'rab fi tevessi’il-ma’na inde’z-Zemahseri fi'l-Kessaf”, Mecelletli Camiati’l-Enbar Ii’l-
Lugat ve’l-Adab 2001, say:: 4, s. 184-229.

15 Bk. Hedil Muhammed Atiyye, Eser- ihtilafi'l-i'rab fi tefsiri’l-Kur'an, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Gazze islam U. 2009; Yasir Muhammed Matrakgi, Eser-ii ihtilaf fi evcihi’l-i'rab fi tefsiri’l-Ayati'l-
kur'aniyye, Daru’l-Besair, Sariye, 2011.

16 Bk. Abdullah Siileyman Muhammed Edib, et-Tevcihu’'l-ligaviyyu ve’n-nahviyyu Ii’'l-kirdati’l-kur'aniyyeti
fi tefsiri’z-ez-Zemahseri, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Musul U. 2002.

17 Bk. Serif Abdiilkerim Muhammed en-Neccar, “Eseru’l-hilafi'n-nahvi fi tevcihi Ayati’l-Kur'ani’l-kerim
ale’l-hiikmi’l-fikhi” Ummii'l-Kura 0.D. 1427, Cilt: 18, Sayi: 38,s. 449-514.

18 Bk. Mahmid Hasan el-Casim “Esbabii't-Taaddiid fi't-Tahlil-'n-Nahviyyi”,Mecelleti’|-Ligati'l-Arabi'l-
Urdiini 1424, Say:: 66, s. 93-157.

19 Muhammed Hamase Abdillatif, “Taaddiid-i Evciihi'l-i'rab”s. 173; Muhammed Aydin, “Kur'an
Meéllerinde Baglamindaki Terciime Problemleri”, s. 286.

20 Konuyla ilgili ayrnntili bilgi icin bk. Kaya, Mehmet, irab degerlendirmelerinin Kuran’in
anlasiimasindaki rolii - Zemahseri drnegi-,Yayimlanmamis Doktora Tezi, Atatiirk U. Sosyal Bilimler
Enstitlst, 2014, s. 201-374.
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meaéllerde parantez ya da dipnot yontemiyle asiimak istense de- g6z 6niinde bu-
lunduramadig aciktir. Her meal yazari, Arap dilindeki ilmi birikimi ve edebi zevkine
gore ya da kaliplasmis Kur'an cevirileri cercevesinde bazi ayetlerdeki farkh i'rab
vecihlerinden birini tercih etmistir. Bu durum da mealler arasinda geviri farkhhg-
nin olusmasina sebep olmaktadir.

Ceviri, genellikle sanildigindan daha karmasik, agiklanmasi glg¢ bir olgudur.
Bu nedenle cevirinin dilden dile kuru bir bilgi aktarimi olarak nitelenmesi yanlis,
en azindan yetersiz olur.21 Bununla birlikte geviri de en nihayet bir yorum degeri
tasimaktadir. Bu sebeple, meal yazarinin aracilik stizgecinden gegirildigi icin meal-
ler, Kuran’in tamamini degil, bu ilahi mesajdan slizgecten gecgenleri yani anlasl-
lanlar ifade eder.22

Tarihin her donemine ve her insana hitap eden Kur'an, hem dil hem Uslup
hem de anlam olarak 6zgiin ve dinamik 6zelligi ile her asra, her déneme ve her
tirlh 6zel ve genel sartlara gére mutlak ve mukayyet hikUmler ve bilgiler ihtiva
eden bir kitap niteligindedir.23 Bu kitabin askinhgin; teolojik adlandirmayla, ilahili-
gin acilim kazandigl, nisbet bakimindan zaman-mekan UstU; fakat tarihin mali ol-
mus belgeleri temsil etmesi24 ve de benzerinin getirilemeyecek kadar2s Arap dili
ve edebiyatl agisindan zirve bir eser olmasi, baska bir dile aktarilmasini zorlastir-
maktadir.26

Ayrica Kur'an’in metin kurgusu, birbiriyle irtibath; fakat mistakil pasajlar ha-
linde olup ayetler farkli zamanlarda, farkh mekéanlarda, farkli konularda ve farkl
topluluklara hitaben nazil olmustur. Bu keyfiyet, Kur'an metnine, hem dili, hem de
kompozisyonu acgisindan nev-i sahsina munhasir bir 6zellik kazandirmaktadir.2?
Cevirisi yapilacak metin, inang esaslari ahlak, ibadet, hukuk, ekonomi, astronomi,
biyoloji basta olmak Uzere, tarihten sosyolojiye, dinler tarihinden siyaset bilimine
kadar, pek ¢ok bilim dalini ilgilendiren ifadelerin yer aldigl Kur'an-1 Kerim olunca,
ceviriyi yapacak olanlarin, Arapca ve kendi diline iyi hakimiyet yaninda, en azindan
cesitli alanlarla ilgili temel terimlerin karsihgini iyi tespit edebilecek 6lclide bilimsel
alt yapiya da sahip olmanin zorunlulugu, tartisiimayacak kadar aciktir.28 Sahip ol-

21 Goktiirk, Aksit,Geviri: dillerin dili, Yapi Kredi Yay. istanbul, 2000, s. 92.

22 Bk. Ciindioglu; Kur'an cevirilerinin diinyasi, Kaknis Yay. istanbul, 2005, s. 101; ayr. bk. Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Hak dini Kur'an dili, Eser Kitabevi, Istanbul, trs., Mukaddime, s. 15.

23 Bk. Gliven, Mustafa, “Kur'an'in Dili ve Anlatim Usldbu Uzerine Bir Deneme”, Hikmet Yurdu Cilt: 4,
Sayi: 7, Temmu;—Arahk, _2011, s. 135-136; ayr. bk. Hacimiftioglu, Halil,Kuran terciimelerinde
yontem sorunu, lz, Yay., Istanbul, 2008, s. 55, 77; Aydar, Kur'an-1 Kerim’in tercimesimeselesi,s.
240.

24 Kilig, Sadik, Tarihsellik ve akilcilik baglaminda Kur'an'i anlama sorunu, ihtar Yay.istanbul 1999. s. 74.

25 Bakara 2/23-24; Hid 11/13; Isra 17/88.

26 Baskan, Omer,“Gevirinin Temel Nitelikleri Baglaminda Kur'an Gevirisinde Yéntem Sorunlari Uzerine”
Hitit U.I.F.D., 2008/2, Cilt: 7, Sayi: 14, s. 108.

27 Ciindioglu, Kur'an cevirilerinin diinyas, s. 17.

28 Gozibenli, Besir “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere Aktariimasi Problemi ve Mealler”,Kur'an
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dugu bu o6zellikleri sebebiyle, Kur'an’in beseri bir dile tam anlamiyla aktarimi
mimkin olmamaktadir ve meéllerin eksikliklerini ifade sadedinde kaleme alinan
bircok calismada durum bu dile getiriimektedir.2®

Konuyla ilgili ayni zamanda meal yazari olan Mustafa Oztirk’iin, su ifadeleri
bu hakikati acgik bir sekilde gdstermektedir.

“Kur’an gibi son derece edebi bir metin s6z konusu oldugunda terciimenin
gercekten ¢ok zor bir is oldugu gerceginin altini cizmek gerekir. Bilindigi gibi
Kur’an asli hiviyetiyle s6zli bir metindir. Tabiatiyla Kur’an’daki dil de yazi dili degil
konusma dilidir. Hatta denilebilir ki bircok Mekki suredeki dil adeta telgraf dili gi-
bidir. ifade ve Uslupta kelimelerin cok iktisatl kullaniimasi, iletisimde artik -
bildirimin neredeyse sifirlanmasi- bu dilin belli bash ézellikleridir. Kur’an’in bilhas-
sa eksiltili (mGcez) ifadelerindeki vurgularn kayipsiz olarak hedef dilin yazili orta-
mina tasimak kesinlikle mimkin degildir. Ayni sekilde, tabi delalet (yan anlam)
unsurlarinin firesiz bicimde hedef dile aktariimasi da imkan dahilinde degildir.”30

Bu sebeple Tirkge Kur'an cevirileri genellikle “meal” diye isimlendirilir. EImali-
I M. Hamdi Yazir'in kullanimindan sonra adeta teamdul haline gelen bu isimlen-
dirme,31 her mealin aslinda bir tefsir olmaktan ziyade Kur’an cevirisinin bir sekilde
eksik ve kusurlu olduguna isaret etmektedir.”32

Ayetlerdeki i'rab farkliiginin meallerdeki yansimasini inceleyecegimiz bu ma-
kalede, butin meallere miracaatin imkansizligl asikardir. Bu calismamizdaki
amacimizin, i'rab vecihlerinin ayetin anlamina etkisini incelemek olmasi sebebiy-
le, herhangi bir meal merkezli degil, -EImalili Hamdi Yazir, Hasan Basri Cantay,
Omer Nasihi Bilmen’in meallerine éncelik vermekle birlikte- farkli vecihlerin tercih
edildigi cesitlim eallerden istifade edilmistir.Meal ile tefsiri ayri yayimlanmis muel-
liflerin, konu ile ilgili gdruslerini butlncll bir bakis agislyla yansitmak icin tefsirle-
rindeki mealleri esas alinmis olup, tefsirdeki meél ile ayri basilan meal arasinda
farkhlik bulunuyor ise, ayri yazilan meéle de basvurulmustur. Ayrica, bu eserlerde
dipnot ya da tefsir bélimlerinde muhtemel vecihlere deginildi ise bu vecihlere isa-
ret edilmistir. Bununla birlikte, yaptigimiz karsilastirmalardaki sonuglar, butin
mealleri kapsayici mahiyette degildir. iki yiiz civarinda meélin temini ve de aras-

—_ —
Mealleri Sempozyumu,izmir, 2003, DIiB Yay. Ankara, 2007, |/81.

29 Konuyla ilgili bk. EImalili, Hak Dini, Mukaddime, s. 15; Clindioglu, “Matbl Tirkge Kur'dn Cevirileri ve
Kur'éan Gevirilerinde Yontem Sorunu -Bir Giris Denemesi”, Il. Kur'an Sempozyumu, s. 210;
GoOzubenli, “Temel Dini Kavramlarin Baska Dillere Aktariimasi”, s. 79-91; Kesler, Muhammed Fatih,
“Kur'an Medllerinde Gozardi Edilen Bazi Anlama Karinelerinin Tespiti ve Yapilan Oneriler”,Kur'an
Mealleri Sempozyumu, Kur'an Mealleri Sempozyumu,izmir, 2003, DiB Yay. Ankara, 2007, Il/ 457-
469; Durmus, Zllfikar, “Dilbilimsel Acidan Meallere Elestirel Bir Yaklasim”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma D., Cilt: 10, Say:: 1, 2010, s. 7-37;Baskan, “Cevirinin Temel Nitelikleri”, s. 101-115.

30 Oztiirk, Meal kiltiirimiiz, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2011, s. 34; Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bk.
Aydar, Kur'an-1 Kerim’in tercimesimeselesi, s. 240-266.

31 Elmalil’nin bu kullanimi igin bk. Hak dini,Mukaddime, s. 10, 30.

32 Qztiirk, “Matb( Tirkge Kur'an Gevirileri’s. 196; Meal kiiltirimiiz, s, 37. ayr. bk. Elmalili, Hak dini,
Mukaddime, s. 30.
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tirmanin zorlugu buna engeldir. Bu sebeple bu ¢alismada istifade edilmeyen bir
mealin, bu makalede belirtiimeyen bir vechi zikretmesi de mimkinddr. Bu calis-
mada basvurdugumuz meél ve tefsirler ise sunlardir:

1. Abdiilbaki Gélpinarli, Kur'an-i Kerim ve Meali, Elif Kitabevi, istanbul, 2007.
2. Abdiilvehhap Oztiirk, Kur'dn-i Kerim ve Meéli, Emek Ofset, Ankara, trs.
3. Ali Bulag, Kur’an-i Kerim ve Tiirkce Anlami, Cira Yay.istanbul, 2009.

4. Ali Fikri Yavuz, Kur'an-1 Kerim ve izahli Meal-i Alisi (Tlrkge Anlami), Sahhaf-
lar Kitap Saray, istanbul, 2013.

5. Celal Yildirim, Kur'an-1 Kerim Meéal ve Tefsiri, istanbul, 1982.
6. Elmalill Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, istanbul trs.
7. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, DIB Yay. Ankara, 2005.

8. Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meéal-i Kerim, Elif Ofset, istanbul,
1990.

9. Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur'an-1 Kerim ve Aciklamali Meéli, TDV
Yay., Ankara, 2005

10. Hayrettin Karaman,Kur’an Yolu Tirkge Meal ve Tefsir,DIB. Yay, Ankara,
2006.

11. M. Zeki Duman, Beyanu’l-Hak, Fecr Yayinevi, Ankara, 2006.

12. Muhammed Esed, Kuran Meaji, Cev. Cahit Koytak-Ahmet Erturk), isaret
Yay., istanbul, 1999.

13. Murat Siiliin, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, Cagn Yay. ist., 2012

14. Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi Kur'an, Gerekceli Meal-Tefsir, Diisiin
Yay., istanbul, trs.

15. Mustafa Oztirk, Kur'an-i Kerim ve Meali Anlam ve Yorum Merkezli, Ceviri
Dusiin Yay. istanbul, 2003.

16. Omer Nasuhi Bilmen, Kurani Kerimin Tlrkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen
Yayinevi, istanbul, 1985.

17. Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2004.
18. Suat Yildinm, Kur'an-1 Hakim ve Aciklamali Me4li, istanbul, 1998.
29. Suleyman Ates, Kur'an-1 Kerim ve Ylice Meali, Kili¢ Kirabevi, Ankara, trs.

20. Silleyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri; Yeni Ufuklar Nesriyat, is-
tanbul, trs.

21. Saban Piris, Kur’an-1 Kerim Tirkce Anlami, Okyanus Yay Kayseri, trs.
22. Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an-i Kerim, (Tiirkge Ceviri), istanbul, 1994,
23. Yusuf Isicik, Kuran Meali, Konya, 2010.
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3.1.Tefsirlerden Meéllere Sadece Biri Yansiyan i’rab Vecihleri

Mealler incelendiginde, bir kisminda ayetteki bir kelime hakkinda i'rab vecih-
lerinden sadece birine yer verildigi gorulmektedir. Tek medlin verildigi vecihler de
genelde kelimenin ya da cimlenin taalluku ile ilgili olmaktadir.

1. Ornek:
Méide slresi 5/23. ayetteki I, ¢1e 4 o 55855 Ll 7 05 06 pasajindaki o
l(.’ @.Lpf// h\cUmIesining)Lfgnin sifati olarak merfu irab alabilecegi, bu kelimenin

itirdziye kabul edilmesi durumunda i’rabdan mahallinin olmadig ifade edilmistir.33
Birinci intimalde climle ihbariyye anlaminda iken, ikincisinde ise insaiyye olmak-
tadir.34 Climlenin ihbariyye olmasi durumunda mana, “Korkanlardan ve Allah’in
kendilerine nimet verdigi iki adam dedi ki!” seklindeyken, inséiyye olmasi duru-
munda ise, “Korkanlardan iki adam -Allah, o ikisine nimet versin!- dedi ki!” seklin-
dedir. Meallerde sadece sifat vechine yer verildigi, i'tiraziye anlamina yer verilme-
digi gortlmektedir.
Mealler:

Onlarin, o korktuklari kimselerden Allahin ni'metini iymanina kavusturdugu iki
er cikti dedi Ki... (EImahh)

(Peygamberlerine muhaalefetden) korkmakda olan kimselerden Allahin, ken-
dilerine (islam) ni'met (ini) ihsan etdigi iki er... dedi. (Cantay)

Kendilerine Allah Teala’nin in’amda bulunmus oldugu, korkanlardan iki er de-
di ki: (Bilmen)

Korkanlarin icinden Allah'in kendilerine nimet verdigi iki adam sdyle demisti:
(DIB)

iclerinden Allah korkusu tasiyan ve Allah’in liitfuna/hidayetine ermis olan iki
adam dedi ki: (Isicik)

[Allah’tan] korkanlar arasinda bulunan ve O’nun tarafindan nimetlendirilen iki
kisi... demisti. (Akdemir)

2.0rnek:
Sad siresi 38/26. ayetteki o3 1,15 Ly G DIk 24 &1 Jole 05 B,laf Laddt B
,L')Liejlpasajmdaki ,)Cejl (’f ifadesinin 1,.. fiiline ya da ;;Qj’e taallukunun mimkin

oldugu belirtilmektedir. Birinci intimalde ciimle mef’Ql-U bih, ikincisinde ise mef'l-

33 Zemahseri, el-Kessaf 1l/19;Beydavi, Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envaru't-
TenZzil ve esraru'tte'vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasl, Dar-u ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1418. 1/430; EbG Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sitki
Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420, 4/219; Muhyiddin, ed-Dervis, i'rabu’l-Kur'ani’l-kerim ve
beyanuh(, Daru’l-Yemame-Dar-u ibn Kesir, Beyrut, 2009,2/204.

34 Zemahseri, el-Kessaf, 2/19; ed-Dervis, I'rabu’l-Kur'ani’l-kerim, 2/205.
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U fih olmaktadir. ikinci ihtimalde bir mef'Gl-U bih takdiri gerekir ki, en uygun olani
ifadenin hemen o6ncesinde zikredilen lafzatullah’tir. Birinci intimalde mana, “He-
sap gunini unutmalari sebebiyle Allah yolundan sapanlar icin acikli bir azab var-
dir’ seklindeyken ikincisinde, “Allah yolundan sapanlar i¢in hesap gininde (Al-
lah’t) unutmalar sebebiyle acikli bir azab vardir” seklindedir.35 Meéllerde bu ayete
sadece birinci ihtimale gére mana verildigj, ikinci ihtimale deginilmedigi gézlem-
lenmistir.
Mealler:

Allah yolundan sapanlar hisab gununi unuttuklari cihetle kendilerine pek sid-
detli bir azap vardir. (EImahl)

Allah yolundan sapanlar (yok mu?) hesap gununu unutduklari icin onlara pek
¢etin bir azab vardir. (Cantay)

Allah yolundan sapanlar, onlar i¢in hesap ginini unutmus olduklari icin bir
siddetli azap vardir. (Bilmen)

Dogrusu Allah'in yolundan sapanlara, hesap gununu unutmalarina karsilik ¢e-
tin bir azap vardir. (TDV)

Kuskusuz Allah yolundan sapanlara, hesap verme gununu unutmalar yGzun-
den cok agir bir azap vardir. (Kuran Yolu)

[Bil ki] Allah yolundan sapanlara, hesap gununu umursamadiklarindan dolayi
siddetli bir azap vardir. (Mustafa Oztiirk)

3.2. Tefsirlerden Meéallere Cogunlukla Biri Yansiyan I’rab Vecihleri

Meallerde, bazi ayetlerin cevirilerinde bir veche agirlik verilirken nadir de olsa
diger vecihlere deginildigi gérilmektedir. Bu da genelde kelimenin cesidi ve de ta-
alluku ile ilgili olmaktadir.

1.0rnek:

En'am siresi 6/31. ayettekiles Uy L Lk &5 § 1,6 pasajinda bulunan
Les'daki zamirin, 29. ayetteki I U La 3] G § pasajindaki LI ELs-'ya veya 31.
ayetteki 1,06 & L) e 5 S Al Gy \;33 Ll 7,235 pasajindaki LJ1'e don-

mesinin mimkun oldugu belirtilir.36Bununla birlikte Ebl Hayyan birinci vechin,37
ibn Atiyye ise ikinci vechin daha giizel oldugu belirtilir.38 Birinci durumda mana,

35 Zemahserd, el-Kessaf, IV/17.

36 Zemahseri, el-Kessaf, 11/88; ibn Atiyye, Ebl Muhammed Abdilhak b. Galib, el-Muharraru’l-veciz fi
tefsiri’l-Kitabi’'l-Aziz, thk. Abdusselam Abdi’'s S$afi Muhammed, Beyrut, 2001, 11/284; Beydavi,
Envaru't-Tenzil,l/485; Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve hakaiku't-te'vil,
thk. Seyh Zekeriyya Umeyrat, Beyrut, 2008, 1/361; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhtit, IV/482.

37 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhit, IV/482.

38 jbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz 1l/284.
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“Onlar, diinya hayatindaki asiriligimiz/kusurumuz sebebiyle bize yaziklar olsun!
derler.” seklindeyken, ikincisinde ise, “Kiyamet hakkindaki asirligimiz/kusurumuz
sebebiyle bize yaziklar olsun! derler.” seklindedir. Meallerde cogunlukla birinci ve-
cih tercih edilmekle birlikte nadir de olsa ikinci intimale yer verildigi gérilmektedir.

Zamirin Ljﬁiu\ E>"ya déndigi veche goére yapilan mealler: [

Eyvah! Hayatta yaptigimiz taksirlerden dolay!r hasretlerimize bak! derler. (El-
malil)

(Diyecekler) ki: Orada (hayatda) yapdigimiz taksirlerden dolayl eyvah bize!..
(Gantay)

Dlnyadaki noksanlik ve kusurlarimizdan dolayi ah, yaziklar olsun bize! diye-
cekler. (Celal Yildirim)

"Hayatta yaptigimiz kusurlardan &tiirii vay halimize!" diyecekler (DiB)

Dlnyada isledigimiz kusurlardan dolayi yaziklar olsun bize derler. (Piris)

Dlnyada isledigimiz kusurlardan dolayi bize yaziklar olsun diyeceklerdir. (Ak-
demir)

Zamirin &LJre doéndUgu veche gore yapilan mealler:

Yaziklar olsun bize! Kiyamet hakkinda ne buylk hata yapmisiz diyeceklerdir.
(Isicik)

Eyvahlar olsun bize! Ahiret gercegini yalanlamakla ne blyUk bir yanlis yapmi-
siz. (Mustafa Oztlrk)

2. Ornek:

Taha stresi 20/72. dyetteki Gl @illy w1 Ls G G LG 855 27 1,06 cimle-
sindeki bjlﬁ Lg;j\} ifadesinin basindaki ¢'in, atif harfi ya da harf-i cerr olarak kasem
anlaminda kullanildigl ifade edilmektedir. Atf harfi olmasi durumunda ifade U
G:>-'ya atfedilmistir. Atif ihtimalinde mana, “Onlar, ‘Seni ne bize gelen delillere ne

de bizi yaratana tercih etmeyecegiz.” dediler.” seklindeyken39, harf-i cer ihtimalin-
de, “Onlar, ‘Bizi yaratana yemin olsun ki, biz seni bize gelen delillere tercih etme-
yecegiz.” dediler” seklindedir.40 Meallerde gogunlukla atif ihtimaline yer verilmekle
birlikte nadir de olsa kasem anlami da tercih edilmektedir.

Atif vechine gore yapilan meéller:[]

39 Bk. Zeccac, Ebi Ishak ibrahim b. Seriyy b. Sehl, Me’ani’l-Kur'an ve i’rabuhd, thk. Abdulcelil Abduh
Celebi, Beyrut, 1988, 1ll/368; Zemahseri, el-Kesséf, Ill/156; Beydavi, Envaru't-Tenzl, Il/ 397;
Medariku’t-Tenzil,ll/ 67; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1V/53; ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’ani’l-kerim,
IV/704.

40 Bk. ez-Zeccac, Me’ani’l-Kur'an, 11l/368; ed-Dervis, I'rabu’l-Kur'ani’l-kerim, IV/704.
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‘ihtimali yok dediler’: Bize gelen bu acik mu'cizelere ve bizi yaratana karsi seni
tercih edemeyiz. (EImahl)

(Sihirbazlar) dediler: Seni bize gelen (su) apacik mucizelere, (hakiykatde ise)
bizi yaratana kat'iyyen tercih edemeyiz. (Cantay)

Sihirbazlar sdyle dediler: "Bize gelen apacik delillere ve bizi yaratana seni asla
tercih etmeyecegiz. (DIB)

iman eden sihirbazlar ona dediler ki: Seni, bize gelen bunca acik belge ve
mu'cizelere ve bizi yoktan var kilana meydana getirene herhalde tercth etmeyece-
giz. (Celal Yildirim)

Sihirbazlar dediler ki: Biz seni, bize gelen apacik delillere ve bizi yaratana asla
tercih etmeyecegiz. (Akdemir)

Her iki vechin gozetildigi meal:

(Sihirbazlar) dediler: Biz, seni bize gelen bu acik delillere ve bizi yaratana ter-
cih edemeyiz. (Abdiilvehap Oztiirk)4t

3. Ornek:

Taha slresi 20/109. ayetteki Uy & .5 5 Las1 4 oaf o5 U) Gl i U sy
pasajinda bulunan mistesnanin muzaf takdiriyle,i’;&iﬂl‘ten istisna-i tam olarak
merfu, ya da mef’Ql (istisna-i miferrag) olarak mansub oldugu ifade edilmekte-
dir.42 istisna-i tam durumunda mana, “O glin sadece Allah’in izin verdigi kimsele-
rin sefaati fayda verecektir.” olurken, istisna-i miferrag ihtimalinde “O glin sadece
Allah’in izin verdigi kimselere sefaatin faydasi olacaktir.” seklindedir. Bununla bir-
likte nasb vechinin daha glzel oldugu belirtilmistir.43 Meallere daha cok istisna-i
tam vechi yansimistir.

istisna-i tam vechine gore yapilan meéller:

0 gun ¢ok esirgeyici (Allahin) kendisine izin verdigi ve s6ziinden hosnud oldu-
8u kimselerden baskasinin sefaati faide vermez. (Cantay)

0 gun, Rahman’in izin verdigi ve séziinden razi oldugu kimseden baskasinin
sefaati fayda vemez. (DIB-TDV)

0 gun Rahman’in izin verip, séziinden hoslandigl kimseden baskasinin sefaati
fayda vermez. (Ates)44

41 Oztlirk,“Biz, seni bize gelen bu acik delillere tercih edemeyiz, bizi yaratana kasem olsun!” seklindeki
meali ile ikinci veche isaret edilmektedir. (s. 325).

42 Zemahseri, el-Kessaf, 1ll/167; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 1IV/64-65; Nesefi, Medariku't-
TenZil,|/74; Beydavi, Envaru’t-Tenzil,Il/405; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VII/385.

43 jbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, IV/65.

44 Ates, tefsirinde istisna-i tam vechini zikretmekle birlikte mealinde “O giin Rahman’in izin verip
sbziinden hoslandigl kimseden baskasina sefaat fayda vermez.” seklindekiistisna-i miferrag vechine
yer vermistir.Bu durum, muellifin 6nceki gorlstiindenvazgegtigi duslincesini akla getirmektedir.
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0 gun, Rahman (olan Allah)'in kendisine izin verdigi ve s6ziinden hosnut oldu-
8u kimseden baskasinin sefaati bir yarar saglamaz. (Bulag)

istisna-i miferrag vechine gére yapilan mealler:

0 glin Rahman’in izin verdigi ve séziinden hosnut oldugu kimseden baskasina
sefaat fayda vermez. (Duman)

Ayrica o gin Rahman’in izin verdigi ve s6zlinden [tevhide iman ve ikrarindan]
hosnut oldugu kimselerin disindakilere sefaat fayda vermeyecek. (Mustafa Oz-
turk)

0 gun sefaat, Cok Seven’in hakkinda izin verecegi ve s6ziinden hosnut olaca-
81 kimseden baskasina hicbir sekilde yarar saglamayacaktir. (Akdemir)4s

4. Ornek:

Zuhraf saresi 43/81. -Gl U3f U6 45 225U &5 by (5 ayetindeki o'in sartiye ve
nafiye olmasinin mimkdin oldugu belirtiimektedir.4¢6 Bu harfin sartiye olmasi du-
rumunda mana, “De ki; Rahman’in bir ¢ocugu var ise ona ibadet edeceklerin ilki
benim!” seklindeyken, nafiye sayilmasi durumunda ise, “De ki; Rahman’in bir ¢o-
cugu yoktur. Ben Rahman’a ibadet edenlerin ilkiyim!” seklindedir. Fakat ikinci ih-
timalin zayif olduguna isaret edilmektedir.4” Devamindaki climlenin basindaki .3
sebebiyle ve anlam itibariyle birinci ihtimal daha kuvvetli gérinmektedir. Bu o6r-
nekte de meallerin kahir ekseriyetle sart ihtimalinde yer yerdigi, ikinci ihtimale
nadiren deginildigi gorulmektedir.

Sart vechine gore yapilan mealler:

De ki: ‘Rahman’in bir veledi olsa, ben ona tapanlarin birincisi olurdum’ (EIma-
lih)

(Habibim) de ki: O ¢cok esirgeyen (Allah) in (bilfarz) bir eviadi olsaydi ben (ona)
tapanlarin ilki olurdum! (Cantay)

De ki: "Eger Rahman'in ¢ocugu olsaydi (O'na) tapanlarin ilki ben olurdum."
(Ates)

De ki: “Eger Rahman’in bir cocugu olsaydi, ona kulluk edenlerin ilki ben olur-
dum.” (Oztiirk)

Rahman’in bir cocugu olsaydi, ona ibadet edenlerin basinda ben olurum. (Ku-
ran Yolu)

Nafiye vechine gore yapilan meal:

45 Muellif, birinci veche, sentaksa uygun olmadigini ifade ederek soguk baktigini ifade eder. (s. 319).

46 zeccac, Me'ani'l-Kur'an, IV/420; Zemahseri, el-Kessaf, IV/169; Beydavi, Envaru't-Tenzil, Ill/257; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, V/65.

47 Bk. Zeccac, Me’ani’l-Kur'an, IV/174; Nesefi, Medariku't-Tenzil,Il/532; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit,
1X/390.
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(Ey Peygamber!) De ki o musriklere: Rahman’in ¢ocuk sahibi olmasi mimkdin
degildir. Ben (bu Mekke halki icinde) O’nun essiz, ortaksiz, cocuksuz oldugu ger-
cegine sabhitlik edenlerin ilkiyim.48

5. Ornek:
Vakia sdresi (.,L_.J\ v (.LL‘ c......a 56/74. ayetteki sifat olan el kelimesinin
o~ ya da o,’e ait olmasinin mimkin oldugu belirtilir.4® Birinci vecihte mana,

“Rabbinin ylice ismini tesbih et!” seklindeyken, ikincisinde“Y(ice Rabbinin ismini
tesbih et!” seklindedir. Meallerde ikinci intimal agirlikli olarak tercih edilse de, bi-
rincisine az da olsa yer verilmektedir.[]

r.,,\’in sifati olan veche gore yapilan meéller:

0 halde tesbih et rabbina azim ismiyle (Elmali)
0 halde Rabbini o biylk adiyle tesbih (ve tenzih) et. (Cantay)

—,'in sifati olan veche gore yapilan meéller:

Artik azim Rab’binin ismiyle tesbihte bulun. (Bilmen)

Su halde buyuk Rabbini ismiyle tesbih et. (Bulag)

0 halde sen, O Blylk Rabbin'in adini tesbih ve tenzih et. (Celal Yildirim)
Oyleyse ulu Rabbinin adini tesbih et” (TDV-Kuran Yolu)so

3.3. Tefsirlerden Meéllere Timii Yansiyan [’réb Vecihleri

Tefsirlerde belirtilen bazi i'rdb vecihlerinin farkli mealler tarafindan tercih
edildigi, ya da meallerde bu vecihlere gore ikinci-lUgUnclgevirilere yer verildigi ya-
hut da bu vecihlere isaret edildigi gérulmektedir.

1. Ornek:

Al-i imran saresi 3/73. ayetteki ;.i,gﬁ G 5ot % o il i &y J’ pasajin-
daki g% Sfifadesiningiiiis S G e 58 Hidicinizden) birinize size verilen(in
aynis) verildigi igin arkanizi déndiiniiz.” takdirinde mef’dl-i leh ve & 61@\ 31 Jﬁ
rﬂﬂ G e 251 5% O 15558 s & “(Iginizden) birinize, size verilen hidayetin verildigi-
ni inkar etmeyin!” takdirinde muzmar bir fiille mansub olabilecegi belirtilir. Ayrica
&1 3In da gigli‘dan bedel olabilecegiifade edilir. Bu durumda ise, % of climlesi

48 (Oztiirk, bu ayete“Faraza Rahman’in bir cocugu olsaydi, O’'na ibadet edenlerin ilki ben olurdum”
mealinin verilebilecegni belirterek sart vechine isaret eder (s. 679).

49 Zemahseri, el-Kessaf, IV/336; Nesefi, Envaru't-Tenzil,ll/641; Beydavi, Envaru't-TenZil, I1l/367; Ebl
Hayyan,el-Bahru’l-muhit,X/96.

50 Eserin tefsir kisminda ikinci ihtimale deginilmis ve bu durumda ayetin mealinin “Oyleyse Rabbini yiice
ismiyle tesbih et” seklinde olacag belirtilmistir. (V/227).
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5'nin haberi olmaktadir. Anlam ise, (L’;;ﬁ G e 260 5% of a0 &) Js “Dekil Allah’in
hidayeti, (icinizden) birisine size verilenin verilmesidir.” seklindedir.51 Bununla bir-

likte bu ayete daha cok mef’Ql-U leh secenegine gore meal verildigi gorilmektedir.
Uciinci ihtimale ise nadiren deginiimektedir.

Mef’GlI-0 bih vechine gore yapilan mealler:

Size verilenin benzeri hi¢ bir kimseye verilmis olduguna yahut onlarin (MUs-
Iimanlarin) Rabbiniz indinde size karsi deliller, hliccetler getireceklerine (inanma-
yin). (Cantay)

Size verilen seyin benzerinin baska bir kimseye verildigine veya Rabbinizin
nezdinde aleyhinize hiiccet getireceklerine inanmayin. (Bilmen)

Mef’Ql-U leh vechine gore yapilan mealler:

Birine size verilenin benzerinin verilmesinden veya Rabbinizin huzurunda
aleyhinize deliller getireceklerinden 6turt mu (bdyle sdyllyorsunuz) (Ates)

Size verilenin benzeri bir baskasina veriliyor yahut Rabbinizin katinda tartisa-
rak size Ustiin gelecekler diye mi biitiin bunlar?" (Oztiirk)

Birine, size verilenin benzerinin verilmesinden veya Rabbinizin huzurunda
aleyhinize deliller getireceklerinden 6tiirli mii (bdyle séyliyorsunuz?) (DiB)

Size verilenin bir benzerinin baska birine de verilmesi (zorunuza mi gitti) yok-
sa Rabbinizin huzurunda aleyhinize deliller getirirler diye mi (korkuyorsunuz)?
(islamoglu)

o'nin haberi olan veche gore yapilan mealler:

De ki: Dogru yol, Allah’in [belirlemis oldugu] dogru yol size verilmis olanin ay-
nen bir baskasina verilmis olmasidir. (Akdemir)

iki veche gore verilen mealler:

Birine (Hz. Muhammed) size verilenin benzeri veriliyor diye mi veya Rabbinizin
huzurunda aleyhinize deliller getirecekler diye mi (bdyle davraniyorsunuz)? (Kuran
Yolu)s2

Size verilenin benzerinin baska herhangi bir kimseye verildigine yahut Rabbi-
nizin huzurunda onlarin size karsi deliller getireceklerine de (inanmayin.) (TDV)53

2. Ornek:

51 Bk. Zeccac, Me'ani'l-Kur'an, 1/431; Zemahseri, el-Kessaf, I/ 330; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, |/
455; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1/270.

52 Eserde ayete, “Size verilenin benzerinin baska herhangi bir kimseye verildigine yahut Rabbinizin
huzurunda aleyhinize onlarin size karsi deliller getireceklerine de (inanmayin.)” seklindeki ikinci
meaélle mef'Ul-U bih secenegine isaret edilmistir. (1/605).

53 Eserde “ (Ey ehl-i kitap) Bir kimseye (Hz. Muhammed) size verilenin benzeri veriliyor diye mi (béyle
karsi cikiyorsunuz?) Yahut onlar (MUslimanlar) Rabbinizin huzurunda aleyhinize deliller getirecek
diye mi (bdyle davraniyorsunuz?) mealiyle ikinci veche isaret edilmistir. (s. 58).
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Nisa slresi 4/125. ayetteki il gty bins 12 5 0 4aks Al 1o U 2250 105
La..o ﬁ\,l pasajindaki LL, kelimesinin ’C;fl‘daki zamirden ya da @9\;\;den hal ola-
bilecegi ifade edilir.54 Birinci ihtimalde mana, “Kendisini, muhsin olarak Allah’a
teslim eden ve Hanif olarak [brahim’in dinine tabi olandan daha giizeli kimdir?”
seklindeyken, ikinci durumda ise “Kendisini, muhsin olarak Allah’a teslim eden ve
Hanif ibrahim’in dinine tabi olandan daha giizeli kimdir?” seklindedir. Uclincii ih-
timal de bu kelimenin ﬂf’den hal olmasidir.55 Bu durumda da mana, “Kendisini,
muhsin olarak Allah’a teslim eden ve ibrahim’in hanif dinine tabi olandan daha
glizeli kimdir?” seklindedir. Meallerde Ug ihtimale yer verilmekle birlikte daha gok
ikinci ihtimalin tercih edildigi gérulmektedir.

&f[‘daki zamirden hal vechine gore yapilan mealler:

Hem kimdir o kimseden daha guzel dinli ki 6zi muhsin olarak yizinU tertemiz
islam ile Allaha tutmus ve hanif (sade hakka boyun eger muvahhid mislim) olarak
ibrahim milletine uymustur. (Elmalil)

iyilik eden bir kimse olarak, kendisini Allah’a teslim edip de ibrahim’in dogru
dinine tabi olandan daha iyi dini kim var? (Abdiilvehhap Oztiirk)

Gulzellikler sergileyerek ve 6z(1 sdzii dogru bir halde ibrahim’in dinine uyarak
ylizini Allah’a teslim edenden daha giizel dinli kim olabilir. (Oztiirk)

9\}21’den hal vechine gore yapilan mealler:
iyilik yaparak kendini Allah'a teslim eden ve hanif (tevhidi) olan ibrahim'in di-
nine uyandan daha guzel din'li kimdir? (Ali Bulag)

Kimin dini, iyilik yaparak kendini Allah'a teslim eden ve hakka ydnelen ibra-
him'in dinine tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir? (DiB)

i’den hal vechine gore yapilan mealler:

iyiligi kendine is ve adet edinerek Allah'a ydnelip yiiziinii O'na teslim eden ve
ibrahim'in Hanif Milleti (dini)ne uyan kimseden daha giizel dinli kim vardir? (Celal
Yildirim)

Yanlis isini giizel yaparak kendini Allah’a veren ve ibrahim’in hanif dinine tabi
olan kimseden dince kim daha guzel olabilir. (Kur'an Yolu)

islerinde dogru olarak kendini Allah’a veren ve ibrahim’in, Allah’i bir taniyan
dinine tabi olan kimseden dince daha glizel kim vardir? (TDV)

3. Ornek:

54 Zemahseri, el-Kessaf, 1/493.
55 Beydavi, Envaru't-Tenzl,l/395.
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Yanus sresi #4572 4l 055 5 5555 oyl B GG ol s e s el s e U
byess U P Ll UG A% b 10/66. ayetteki Lnin &5 s+ sl takdirinde is-
tifhamiye ya da &l o5 oy 05 UJJJ\ &5 U &), takdirinde mevs(less ya da nafiye ola-
bilecegis” ifade edilir. Buna gore birinci ihtimalde mana, “Allah’in disinda yakardi-
giniz ortaklar nedir?” seklindeyken, ikincisinde “Allah’in disinda ilahlardan medet
umanlarin tabi olduklari (ilahlar) da Allah’indir.” seklindedir. Son ihtimalde ise an-
lam“Allah’in disindaki varliklara tapanlar gercekten sirk kostuklari varliklara tabi
olmuyorlar, sadece dyle isim veriyorlar.” seklindedir. Bununla birlikte mevsile se-
¢ceneginde ;' in atif harfi degil, isti'nafiye kabul edildigi gérilmektedir.

istifhdmiye vechine gére yapilan mealler:

iyi bilin ki, goklerde ve yerde ne varsa yalniz Allah’indir. (O halde Allah’tan
baska ortaklara tapanlar neyin ardina dusuyorlar? Dogrusu onlar, zandan baska
bir seyin ardina dismuyorlar ve onlar sadece yalan soyllyorlar. (TDV)

Bilesiniz ki gbklerde ve yerde olanlar Allah’indir. Allah’t birakip da O’na ortak
kostuklar sézde tanrilara tapanlar neyin pesinden gidiyorlar? (Kur’an Yolu)

Unutmayin ki, gbklerde ve yerde kim varsa hepsi ister istemez Allah'a aittir;
hal béyleyken, peki, Allah disinda tanrisal nitelikler yakistirilan varliklara yalvarip
yakaran kimseler (boyle yapmakla) neye uyuyorlar? Sadece zanna uyuyorlar, yal-
nizca tahmine dayaniyorlar. (Esed)

iyi bilin ki géklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. Buna ragmen Allah’ bi-
rakip O’'na ortak kostuklar putlara tapanlar acaba neyin pesinden gidiyorlar?
(Mustafa Oztiirk)

Nafiye vechine goére yapilan mealler:

Haberiniz olsun ki géklerde kim var, yerde kim varsa (hepsi) stibhesiz Allahin-
dir. Allahdan baskasina tapanlar dahi (hakiykatde) Allaha katdiklar ortaklara tabi
olmuyorlar. Onlar (kuru) zandan baskasina uymuyorlar ve onlar ancak yalandan
baskasini séylemiyorlar. (Cantay)

Uyan: Goklerde kim var, Yerde kim varsa hep Allah’indir! Allahdan baskasina
tapanlar dahi, seriklerin tebaasi olmazlar. Ancak zanne teba’lyyet ederler ve an-
cak kendi mizraklariyla 6lcer, yalan sdylerler. (Elmalilr)

Bilesiniz ki gbklerde kim var, yerde kim varsa, hep Allah'indir. Allah'tan baska-
sina tapanlar (gercekte) Allah'a kostuklari ortaklara tabi olmuyorlar. Stiphesiz on-
lar ancak zanna uyuyorlar ve sadece yalan séyliyorlar. (DIB)

56 Zemahseri, el-Kessaf, 11/372; Beydavi, Envaru't-Tenzil, II/109;Nesefi, Medariku't-Tenzil,|/547.
57 jbn Atiyye; el-Muharraru’l-veciz, 1ll/130; Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1l/109;Nesefi, Medariku't-
TenZzil,|/547.
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Mevslle vechine gore yapilan mealler:

Allah’i birakip da uydurduklari ortaklara yakaran ve cagiranlar, sirf bir zan pe-
sindedirler. Onlar sadece atiyorlar. (Isicik)

Bakiniz; goklerde ve yerde kim varsa, hepsi Allah’indir. Allah’tan bagkasina
dua edenler sadece zanna tabi oluyor, sadece tahmin yUrdtlyorlar. (SGlun)

iyi bilin ki, gdklerde ve yerde kim varsa hepsi Allah’indir. Allah’i birakip da or-
tak kostuklarina dua edenler yalnizca zanna uyanlardir. Onlar sadece tahminde
bulunuyorlar. (Pirig)

Nafiye ve istifhamiye vechine gore yapilan mealler:

iyi bil ki, gbklerde ve yerde kim varsa hepsi Allah’indir. Allah’tan baskasina ta-
panlar (gercekte kostuklari) ortaklari(in)a uymuyorlar. Onlar sadece zanna uyuyor-
lar. (Hayallerine kapihlyorlar) ve onlar sadece sacmaliyorlar. (Ates)58

GOzUnUzU acin! Goklerde kim var yerde kim varsa Allah’indir. Allah’i birakip da
baska seylere yalvaranlar, ortak kostuklarina uymuyorlar/Allah’in yaninda ortakla-
ra yalvaranlar neyin ardi sira gidiyorlar. Onlar sadece saniya uyuyorlar ve onlar sa-
dece sacmaliyorlar. (Oztiirk)

Kuskusuz goklerde ve yerde kim varsa hepsi Allah’indir. Su halde Allah disin-
da ortaklar ¢cagiranlar, aslinda onlara uymus olmamaktadirlar. Clink( onlar, [boyle
hareket etmekle] zanlarina uymaktan, yalan sdylemekten baska bir sey yapma-
maktadir. (Akdemir)s9

4. Ornek:

Nahl sOresi 16/69. ayetteki W5 oL, e Q;\L.ﬂu pasajindaki W5 kelimesinin
;)':.,‘den ya da ﬁlﬁfiilindeki zamirden hal olabilecegi belirtilir. Buna gore birinci
ihtimalde mana, “(Sana) boyun egdirilmis, kolaylastiriimis bir vaziyetteki Rabbinin
yollarina koyul!” seklindeyken, ikinci ihtimalde, “Sen, (Allah’in hikm(ine) boyun

e8mis olarak Rabbinin yollarina koyul!” seklindedir.€® Meallerde daha ¢ok birinci
ihtimalin tercih edildigi gérilmektedir.

~[kelimesinden hal olan veche gore yapilan mealler:

Rabbinin (bal imalinde 6gretdigi ve) kolayliklar gosterdigi yaylim yollarina git.
(Cantay)

Rabbinin miyesser kildig| yollara koyul! (EImalil)

58 Ates tefsirinde, edatin istifham vechini de zikretmektedir. (4/241).

59 Muellif, dipnotta, “...Allah diginda tanrisal nitelikler yakistirilan varliklara yalvarip yakaran kimseler
[bdyle yapmakla] neye uyuyorlar; yalnizca tahmine dayaniyorlar.” mealiyle istifhdmiye ihtimalini de
belirtmektedir. (s. 215)

60 Bk. Zemahseri, el-Kessaf, 1I/591; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, Ill/ 406; Beydavi, Envaru't-Tenzil,
11/270; Nesefi,Medariku’t-Tenzil, I/687; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VI/560.
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Rabbinin kolayca olan yollarina git. (Bilmen)
Rabbinin sana kolaylastirdigi (yaylim) yollarina gir." (DiB-TDV)
Rabbinin sana &made kildigl yollarina koyul. (islamoglu)

étlé’deki zamirden hal olan veche gore yapilan mealler:

Rabbinin yollarinda boyun egerek ylri! (Ates)

Boyun biikerek Rabbinin yollarina koyul. (Oztiirk)

Rabbinin senin icin belirledigi yollardan O’'nun emir ve kuralina boyun egerek
yura. (Isicik)

Rabbin tarafindan senin igin duzenlenmis yollarinda [ilahi kanunlara] boyun
egerek yur! (Akdemir)

Rabb’inin gosterdigi yollari itaatle izle! (Duman)
5. Ornek:
isra stresi 1)yt 88 &) i s 5,20 B Gl o1y lhs 36 Gk s 0 17/33.

ayette bulunan f\fg‘deki zamirin “Allah kisasi yapmaya muvaffak kilma konusunda

veliye yeter.” anlaminda ;}jf'e ya da “Allah, katile kisasi vacib kilmasi yéniinden

kendisine yardima kéafidir.” anlaminda mazluma veya “Velinin haksiz yere éldlir(ip
zulmettigi kimse lehine, mdisrif olan veliye kisas uygulanmasi ydniinden Allah
maktule yardima kéfidir.” anlaminda velinin 6ldirdugu kimseye dénmesinin caiz
oldugu belirtilir.61 ibn Atiyye zamirin, yardim kelimesinin mazium ile birlikte kulla-
nimi sebebiyle maktule ircasinin,62 Eb( Hayyan ise tenasuk sebebiyle veliye don-
mesinin daha uygun oldugunu belirtir.63 Meallerde zamir cogunlukla veliye dondu-
rilmekle birlikte bazi meallerde iki vechin birden gozetildigi goriilmekle birlikte,
bazi meéllerde de zamirin vechi verilmemistir.

Zamirin maktule dondgu veche gore yapilan meal:

Bu konuda, haksiz yere éldurtlen kimsenin velisine (adil bir karsilikta bulun-
ma) yetkisi tanimisizdir; ama hal bdyle de olsa, bu Kisi (karsilikta) bire bir sinirini
sakin asmasin. (Maktule gelince,) o, stphesiz, (Allah tarafindan) yardima layik go-
ralmastur! (Esed)

Zamirin veliye dondigu veche gore yapilan meal:

Bir kimse zulmen 6ldUrllurse, onun velisine (hakkini almasi igin) yetki verdik.
Ancak bu veli de kisasta ileri gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o,
alacagini almistir. (TDV)

61 Zemahseri, el-Kessaf, Ill/17; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1l/301; Nesefi, Medariku't-Tenzil, I/ 713.
62 jbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, Ill/453.
63 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VII/45.
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Kim haksizliga ugrayarak oldurillrse, biz o 6linln (geride kalan) velisine bir
yetki verdik (6lunun hakkini éldirenden ister). O da cana kiyma isinde ileri gitme-
sin (Ser'l hukimlerin disina ¢ikmasin). Cinkul o veli, (dinin kendisine verdigi yetki
ile) yardim olunmus bulunuyor. (A. Fikri Yavuz)

Zamirin maktul ve veliye dondugi veche gore yapilan meal:

Ve kim mazlumen katledilirse onun velisine bir tasallut -selahiyeti- vermisizdir.
Artik o da katilde israf etmesin. Stphe yok ki, o (maktul veya velisi) mansur bu-
lunmustur. (Bilmen)

Zamirin kime déndugu anlasilamayan meal:

Kimi mazlum olarak éldurulirse biz onun velisine (mirascisina maktultiin hak-
kini talep hususunda) bir salahiyyet vermisizdir. O da katilde israf etmesin. Glnkdi
0, cidden ve zaten yardima mazhar edilmistir. (Cantay)

Kim haksiz yere 6ldUrllse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak o da (ki-
sas yoluyla) éldirmede mesru dlguleri asmasin. Gunkl kendisine yardim edilmis-
tir. (DIB)

Kim haksiz yere 6ldirilse, onun velisine bir yetki vermisizdir. Artik o da 0l-
dirmede asir gitmesin; ¢clnku o yardima eristirilmistir. (Celal Yildirim)

6. Ornek:

Furkan sdresi 25/59. ayetteki 7o « 6 -2 )i climlesindeki 1/ kelimesinin
mef’'Ql-U bih oldugu, bu durumda da iki ihtimalin bulundugu belirtiimektedir. Birin-
ci ihtimalde l,» kelimesi ile kastedilen Allah’tir. Bu durumda mana, “Rahman’i ve
her seyi, Habir olan Allah’tan sor!” seklindedir. ikinci intimalde ise \},}kelimesi ile
kastedilen Allah’i bilen kimselerdir. Bu durumda ise mana, “Allah’l, hakkinda sag-
lam bilgisi bulunan kisiye sor!”, seklindedir. ikinci ihtimal de bu kelimenin 4,’deki

zamirden hal olmasidir. Bu durumda da mananin “Allah’in her seyi bildigini diisu-
nerek sor.” seklinde oldugu belirtiimektedir.64 Meallerde agirlikh olarak mef’l se-
ceneginin yansitildigl, hal intimaline cok az yer verildigi gortilmektedir.

Mef’0ltn Allah oldugu veche goére yapilan mealler:

0, Rahman'dir, O'nu haberdar olandan sor. (Bilmen)s5

0 Rahman! Haydi ne diliyeceksen o habirden dile (Elmalili)

O Rahmandir! Sen O'nu, o her seyi Bilen'e sor! (Suat Yildirim)

O halde sen, O’nu, her seyden cok iyi haberdar olani ara! (Akdemir)

64 Zemahseri, el-Kessaf, I1l/339; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, IV/216; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit,
VIIl/121-122.

65 Ana metinde anlasiimasa da tefsir kismindaki “Batinina tamamiyle alim olan Haliki Azimiissan
Hazretlerinden sual et” (V/2427) seklindeki aciklama, zamirin Allah’a dondigunui gostermektedir.
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Su halde, sen ne isteyeceksen haberdar olan o Rahman’dan iste. (Mustafa
Oztirk)

Mef’lln bilgili birisi oldugu goére veche yapilan mealler:

Rahmandir. Bunu, (O’'nun sifatlarindan) haberdar olana sor. (Cantay)
Sen bunu haberdar olana sor! (DiB)

Her iki mef’Ql vechine goére yapilan meal:

Haydi, o halde (isyetecegini) O her haberin hangi kaynaktan ne maksatla ¢ik-
tigini bilenden iste! (islamoglu)es

0O Rahmandir. Onu bir bilene sor. (Kuran Yolu)s7
Hal ve mef’ll vechine gore yapilan meal:

O Rahman’dir. Bilici olarak O’na sor! (Yahut, bunu bir bilene sor.) (Abdulveh-
hap Oztiirk)

7. Ornek:

Lokman stresi 31/10. ayetteki 35 L5 & ol3Ud1 Glctimlesindeki G55
cumlesinin isti'nafiye ya da “O, gokleri g()'rduéam’}z direkler olmaksizin yaratti.”
seklindeasz'in sifati olarak mecrur olmasinin mdmkin oldugu ifade edilmistir.68
isti’nafiye olmasi durumunda fiildeki mansub zamir «i5L231"a dénerken, sifat ol-
mas! durumunda J.s'e donmektedir. Birinci durumda mana, “O gékleri direksiz
yaratti. Gértiyorsunuz.” seklindedir. Uclincii ihtimalde de bu climlenin i3l Ji‘tan

hal olmasinin mimkdin oldugu belirtilir. Bu durumda ise mana, “Gordigintz lze-
re Allah, gékleri direksiz yaratmistir.” seklindedir. Bununla birlikte isti’'nafiye ihti-
malinin daha kuvvetli oldugu belirtilmistir.6® Meallerde her ¢ veche goére anlam
verilmekle birlikte sifat ve isti’'nafiye vechine agirlik verilmektedir.[]

Sifat vechine gore yapilan mealler:

Allah gokleri gorebildiginiz bir direk olmadan yaratti. (Ates)

Allah, gokleri gérebileceginiz direkler olmaksizin yaratti. (DIB)

Allah, gorebileceginiz direkler olmaksizin gékleri yaratti. (Isicik)

0, gokleri gorebildiginiz direkler olmadan yaratmis... (Akdemir)

isti’nafiye vechine gore yapilan mealler:

66 Eserde “O’nu, zatini ¢ok iyi bilen uzman birinden sor!” seklindeki ikinci intimal de zikredilir. (s. 710, 4.
dipnot)

67 Eserde I_#a'in Allah’tan mef'al olabilecegi goriist de nakledilir. (IV/134).

68 Zeccac, Me’ani'l-Kur'an, IV/194-195; Zemahseri, el-Kessaf, I1l/521; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz,
IV/347; Nesefi, Medarikl't-TenZl, 1l/317; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VI/344.

69 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, IV/347; Ebl Hayyan,el-Bahru’l-muhit,Vl/344.
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Gokleri direksiz yaratti onlarn gériyorsunuz! (Elmalili)70

GoOkleri direksiz olarak yaratmistir ki, onlari gérursunuz (Bilmen)
Gokleri direksiz-desteksiz yaratti; goriiyorsunuz onlari. (Oztiirk)
Hal vechine goére yapilan mealler:

0, (su) goriib durdugunuz gokleri direksiz yaratdi. (Cantay)

Gordiginiz gibi Allah gokleri direksiz/dayanaksiz bicimde yarattl. (Mustafa
Oztiirk)

8. Ornek:

22° . _o.o0

55C 8385 JT 4ps ke ) U6 pasajindaki ¢
b3 s Jiifadesinin [|>5'tin ikinci sifati ya da ;;Efﬁ’ye miiteallik olabilecegi belirtilir.

M{’min shresi 40/28. ayetteki iz

Buna gore birinci ihtimalde mana, “imanini Firavun ailesinden gizleyen Md’min bir
adam dedi ki...”’* seklindedir ve adam Kibti’dir. ikinci ihtimalde ise adam Firavun
hanedanina mensuptur ve de mana, “Firavn ailesine mensub imanini gizleyen
adam dedi ki...” seklindedir.72 EbG Hayyan Firavun’in yaninda, Allah’a imana cesa-
ret edilmesinin zor olmasi sebebiyle ikinci ihtimalin zayif oldugunu belirtir.73 Bu-
nunla birlikte her iki vechin de meallere yansidig gérilmektedir.

J55'n ikinci sifati olan veche gore yapilan mealler:

Fir'avn ailesinden olub imanini gizlemekde bulunan bir mi'min (sdyle) dedi:
(Cantay)

Ve Fir'avun'un ailesinden olup imanini saklayan bir mi'min kisi dedi ki: (Bil-
men)

imanini gizlemekte olan Firavun ailesinden miimin bir adam (Ali Fikri Yavuz)
Firavun ailesinden olup imanini gizleyen bir mi’min adam soéyle dedi: (TDV)

Firavun’un yakin gevresinden olup da imanini gizleyen mi’min bir adam soéyle
cikisti: (islamoglu)

Firavun ailesinden olan ve [0 ana kadar] inancini gizlemis bulunan inancli bir
adam [kendisini daha fazla tutamayarak] [onlara]...diye karsilik vermisti. (Akde-
mir)

ye miuteallik veche gore yapilan mealler:

70 Miifessir, bu ayetin tefsirinde Ra'd slresi 2. ayetteki ifadeye bakimasini belirtmis ve burada
s sclmlesinin isti'nafiye oldugunu ifade etmis, (V/2946), bu ayetin mealini de bu veche goére
yapmistir.

71 Zeccac, Me'ani’l-Kur'an, IV/371; Zemahseri, el-Kessaf, IV/82; Nesefi, Medarikii't-TenZzil,ll/476; EbQ
Hayyanel-Bahru’l-muhit, 1X/251.

72 Bk. Beydavi, Envaru't-Tenzl, 11/207; Nesefi, Medariki't-Tenzil, 1l/476; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-
muhit,IX/251;ed-Dervis, I'rabu’l-Kur'ani’l-kerim, VI, 565.

73 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, IX/251.
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Firavun ailesinden imanini gizlemekte olan mi'min bir adam dedi ki: " (Ali Bu-
lag)
Firavun ailesinden imanini gizlemekte olan mii'min bir adam sdyle dedi: (DiB)

Fir'avn hanedanindan imanini gizleyen mi'min bir adam... (Celal Yildirim)

Firavun ailesinden imanini gizleyen md’'min bir adam (ortaya atilarak) dedi ki:
(Isicik)

9. Ornek:

insan stresi 1wl 5 U 5 UsCs &> L& ruan sask; 576/8. ayette bulunan i
~~ifadesindeki zamirin “Canlari ¢ektikleri ve muhtac olduklari halde onu yedirir-
ler.” anlaminda éL;L!\'a ve "Allah’a olan muhabbetleri sebebiyle yemegi onlara ye-
dirirler.” anlaminda Allah’a74 ve “Seve seve miskin, yetim ve fakire yemek yedirir-
ler.” Anlamlnda"al:ajaiﬁ takdirinde u,qu[l filline dénmesinin  mUmkin oldugu
belirtilmistir.7s Bununla birlikte yemegin,muhta¢ kimsenin nefse tercihinin stin-
108U sebebiyle (QK;LJ\'a déndlrdlmesinin daha fazla 6vgu ifade etmesi sebebiyle

daha uygun oldugu belirtiimistir.76¢ Meallerde vecihlere gére farkli gevirilerin yapil-
dig1 gortlmektedir.

Zamirin {alﬁajl‘a déndugu veche gore yapilan mealler:
(Yemege olan) sevgi (lerine ve istihalarina) ragmen yoksulu, yetimi, esiri doyu-
rurlar(di). (Cantay)

Ve taam yedirirler, onu sevdikleri halde yoksullara ve yetimlere ve esir olanla-
ra. (Bilmen)

Cok sevmelerine ragmen yine de yiyeceklerini yoksula, yetime, esire yedirir-
ler... (Akdemir)

Zamirin %.L;Lﬁftakdirindebjl;ﬁfiiline dénen veche gore yapilan meéller:

Yoksula, yetime, esire seve seve yemek yedirirler. (A. Fikri Yavuz.)
Yoksula, yetime ve esire, yemegi severek yedirirler. (Oztlirk)
Onlar seve seve yiyecegi yoksula, yetime ve esire yedirirler. (DiB)

Zamirin lafzatullah’a veét,.LJl'a donen veche gore yapilan mealler:

Yoksula yetime ve esire O’'nun sevgisi icin yemek yedirirler. (Ates)7?

74 Zemahseri, el-Kessaf, IV/514; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, V/410; Beydavi, Envaru't-Tenzl,
Il/477; Nesefi,Medariku’t-Tenzl, Il/ 757; ed-Dervis, I'rabu’l-Kur’ani’l-kerim, VIIl/164.

75 Beydavi, Envaru't-Tenzil, lIl/477.

76 Bk. ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, V/410; ed-Dervis, I'rabu’l-Kur'ani’l-kerim, VIIl/164.

77 Ates, tefsirinde, Allah’in zikredilmemesi sebebiyle zamirin lafzatullah’a déndigi ifade edilen gorisi
zayif olarak niteler. (10/242).
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Allah sevgisi icin ve (veya mala olan sevgilerine ragmen) fakire, yoksula ve
esire yedirirler. (Celal Yildirim)

Kendileri de ihtiya¢ duyduklarn halde yiyeceklerini, sirf Allah'in rizasina ermek
icin fakire, yetime ve esire ikram ederler. (Suat Yildirim)

Zamirin%L;.laJ“a ve éL;LLthakdirinde O}A.’Jda filline dénen veche goére yapilan
mealler:
Miskine, yetime, esire, seve seve yemek yedirirler. (Elmalili)78

Kendi istek ve arzularina ragmen muhtaclara, yetimlere ve esirlere yedirirler.
(islamoglu)7e

Zamirin Ug ihtimale déndUrildugu vecih:

Yine onlar, yiyecege muhtag olduklari halde kendilerinden énce yoksul, yetim
ve esirleri doyururlar. (Mustafa Oztiirk)so

3.4. intilafli i’rab Vecihleri Karsisinda Meallerin Tutumlari

Tefsirlerde bazi ayetlerdeki i'rab vecihleri hakkinda tartismalara rastlanmak-
tadir. Bazi mufessirlerin kabul ettigi i'rab vechini bir digeri yanlis olarak nitelemek-
tedir. Elbette ki bu tartismali durum meallere de yansimistir. Asagidaki ayet buna
Ornektir.

Bakara siresi 2/143. ayetteki Jyw 5 o5 (..L‘J Uy ke &5 1 ilall s Gypa-
sajindaki L@.lp L _;j\ifédesi hakkinda ug¢ farkli gérus bulunmaktadir. Birinci goru-
se gore bu ifade f&l.f.ﬁ\kelimesinin sifatidir. Zemahserive Razibu goérulse itiraz etmis

ve bu ifadeninikinci mef’dl oldugunu belirtmistir. Cinki Hz. Peygamber Mekke’'de
Kabe'ye yonelmekteyken hicretten sonra Yahudilerin kalbinin kazanilmasi mak-
sadlyla Beyt-i Makdis’e donmesi emredilmis Uclincli asamada da Kabe, kible ya-
piimistir.81 Buna gére Zemahseri ve Razi, “Biz kendisine déndigiin kibleyi sadece
Rasdle tabi olanlar bilmek i¢in degistirdik.” anlaminin dogru olmadigini, “Biz kib-
leyi, sadece Rasdle tabi olanlari bilmek icin kendisine déndiigin (mekan) yaptik.”
Anlaminin dogru oldugunu ifade eder. Uglincii olarak da Eb(i Hayyan, a5 fiilinin iki

mef"0l almasi sebebiyle bu ifadenin mef’dl olacagini ancak; tasyir manasi ifade

78 Mufessir, ayetin tefsirinde zamirin ski'a ddnmesinin mimkiin oldugunu belirtir. (VIIl/5506).

79 islamoglu, ayete iliskin dipnotta “veya seve seve” ifadesiyle zamirinsabYltakdirinde ¢ sexk: filline
dondigu veche isaret etmektedir. (s. 1204).

80 Muellif, dipnotta, 4= = ifadesinin “Onlar Allah’i sevdikleri, 0'nun rizasinigzettikleri icin veya “Onlar
yiyecekleri cok sevmelerine ragmen”seklinde tercime edilebilecegini belirterek diger vecihlere de
isaret etmektedir. (s. 819).

81 Zemahseri, el-Kessaf, |/184; Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer Hiiseyn, Mefatihu’l-gayb-tefsiru’l-
kebir, Dar-u ihya't-Tirasi’l-Arabi, Beyrut, 1420, IV/89; ayr. bk. Nesefi, Medariku't-Tenzil, 1/88;Dervis,
I'rabu’l-Kur’ani’l-kerim, 1/188.
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eden bu fiilde L«.L:_ RTY ‘g)jlifadesinin, degistirilen mekani ifade etmesi sebebiyle
ikinci degil, birinci mef’ll olmasi gerektigini ifade eder.82 Ebd Hayyan’a gore ise
dogru mana “Biz sadece Rasdle tabi olanlar bilmek icin kendisine déndigin
(mekani) kible yaptik.” olmaktadir. Meéllerde bu ifadeye ¢ogunlukla birinci mef’al
anlaminin verildigi yer yer ikinci mef’Ql ve sifat seceneklerinede deginildigi goril-
mektedir.

Birinci mef’0l olan veche gore yapilan mealler:

(Habibim) senin haala Ustiinde durageldigin (Ka'beyi tekrar) kible yapmamiz;
0 peygambere (sana) uyanlari (senin izince gidenleri) ayaginin iki 6kgesi Uzerinde
geri déneceklerden (irtidad edeceklerden ve minafiklardan) ayird etmemiz icindir.
(Cantay)

Ve senin, evvelce tarafina muteveccih bulundugun Kabe'yi yine kible yapma-
dik, ancak Reslle kimlerin tabi olacaklarini, gerisi gerisine déneceklerden temyiz
etmek icin yaptik. (Bilmen)

Ustiinde durdugun (arzu edip istedigin Beytullah") kible yapisimiz da sirf Pey-
gamber'e uyanlari, gerisi gerisine doneceklerden bilip ayird etmemiz icindir. (Celal
Yildirim)

Baslangicta yoneldigin yeri (Mescid-i Aksa’yi) kible yapmamizin, (sonra da kib-
leyi Kabe'ye cevirmemizin) nedeni, Peygamber’in izinden gidecek olanlarla dkcele-
ri Uzeri gerisingeri dénecek olanlari birbirinden ayirt etmek icindir. (Isicik)

Elgiye uyanlarin arasindan topuklar tGzerinde geri donenleri segip ayirmak igin
senin daha dnce ybneldigin yonii kible olarak tayin ettik. (islamoglu)

Biz, yonelmekte oldugun ciheti ancak; Resil'e tabi olanlarla, gerisingeriye doé-
necekleri ayird edelim diye kible yaptik. (DIB)

Biz, Peygamber’e uyani, 6kcesi Uzerinde geriye dénenden ayiralim diye, eski-
den yoneldigin (Ka'be)yi kible yaptik. (Ates )

Biz, eskiden yonelmekte oldugun Kabe'yi kible haline getirdik ki resule uyani,
dkeesi Ustline gerisin geri donenden ayiralim. (Oztiirk)

ikinci mef'til olan veche gore yapilan meal:

Kibleyi mukaddema durdugun Ka'be yapisimiz da sirf sunun igindir: Peygam-

berin izince gidecekleri; iki 6kgesi Uzerinde geri doneceklerden ayiralim. (Elmali-
||)83

Sifat olan veche goére yapilan mealler:

Biz bu ydneldigin kibleyi 6zellikle raslle uyanlarla sirt cevirenleri agikga ayirt

82 Eb{i Hayyan, el-Bahru’l-muhit, Il/14-15; ayr. bk. Dervis, i'rabu’l-Kur'ani’l-kerim, 1/188.
83 Mifessir, tefsir kismindalede <€ lifadesinin sifat degil birinci mef'Gl oldugunu belirtir. (1/527).
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edelim diye belirledik. (Kur'an Yolu)

Uzerinde bulundugun kibleyi Biz tamamen, Peygambere uyanlar ayaginin iki
Okgesi Uzerinde gerisingeri doneceklerden ayirt etmek icin (kible) yaptik. (Sullin)

Senin Uzerinde bulundugun kibleyi ise sirf peygambere uyanlari, 6kgesi lize-
rinde dénenlerden ayirt edelim diye kible yaptik. (Piris )

3.5. Zayif i'rab Vechihleri Karsisinda Meallerin Tutumu

Tefsirlerde ayetteki bazi vecihlerin zayif oldugu ifade edilmektedir. Zayif ola-
rak nitelendirilen vecihler karsisinda meallerin tutumu degisiklik gostermektedir.
Bazi vecihler mealler tarafindan kabul gérmezken,bazi meéllerde yer yer zayif ve-
cihlere yer verilmektedir.

1. Ornek:

Maide sliresi s -zt e piade G 5 Sl 253 0 06 140 Jof se G i
NP TN 15535 (,_@; LSS G 1,086 v_iq; Cos % 52 15i5/4. ayette bulunan o
ifadesindeki zamirin (.MJ; & y'dakil’ya veya ;,k;.lfu’deki G'ya donmesinin mimkin
oldugu belirtiimektedir. Eb( Hayyan birinci ihtimalin zayif oldugunu belirtir.84 Buna
gore birinci durumda mana, “Ava ulastiginizda (zerine Allah’in ismini zikredin!”
seklindeykenikincisinde, “Ogrettiginiz avcir hayvanlari avin lzerine saldiginiz za-

man Allah’in ismini zikredin!” seklindedir.85 Meéllerde daha ¢ok Ebl Hayyan tara-
findan zayif olarak nitelenen birinci ihtimale yer verildigi gortlmektedir.

Zamirin &’:“'l’ G y'e dondlrtldugl zayif veche gore yapilan mealler:

Avci hayvanlarin da size tutuverdiklerinden yeyin ve Uzerine «bismillah» ¢ekin
(Elmahh)sse

Onu (av icin) salarken {zerine Allah'in adini anin (besmele cekin). (DIiB)

Ancak, Uzerlerine (hayvani salarken) Allah’in adini aniniz (besmele ¢ekiniz.)
(Isicik)

(Ava salarken) Uizerine Allah’in adini anin (bismillah deyin). (Abdiilvehhap Oz-
tirk)

Onlar ava salarken Allah’in adini anin... (Salin)[]

Zamirin l;i;.ifuye doénduruldigu kuvvetli veche gore yapilan mealler:

Avci hayvanlarin size tutuverdiklerinden de yeyin ve Uzerine besmele gekin.
(Cantay)

84 Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, IV/182.

85 Zemahseri, el-Kessaf, 1l/9; Nesefl, Medariku't-Tenzil, 1/307.

86 Miifessir, ayetin mealinde zamirin nereye déndigini belitmemis olmakla birlikte tefsir kisminda
“Kelbi ve kusu salarken besmele ¢ekin.” ifadesiyle birinci veche isaret etmistir. (11l/1577).
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Allah'in size 68rettigi gibi 68retip yetistirdiginiz avcl hayvanlarinin yakalayiver-
diklerinden de -tzerine Allah'in adini anarak- yiyin (Bulag)

Allah’in size Ogrettiginden 6gretip avci hale getirdiginiz hayvanlarin sizin igin
yakaladiklarindan da yiyin ve Gzerine Allah’in adini anin! (TDV)

Sizin icin tuttuklarini yiyin ve avlanir, avi tutup keserken Allah adini anin (G6l-
pinarh)

Allah’in size 6grettiginden 68reterek yetistirdiginiz avcl hayvanlarin sizin igin
tuttuklarini da Gzerlerine Allah’in ismini anarak yeyin! (Akdemir)

2. Ornek:
Hicr stiresi (151 o220 1e 5 (2l s (,SJ Wi 515/20. ayetteki (il 2 b
pasajinin _zkelimesine ya da (,_‘ﬁun mahalline atfen mansub oldugu belirtilir.

Birinci ihtimalde mana, “Biz orada sizin i¢in hayatlar ve bakmakla mukellef olma-
diginiz varliklar yarattik.” seklindeyken ikinci ihtimalde, “Biz orada sizin ve bak-
makla mukellef olmadiginiz varliklar igin hayatlar takdir ettik.” seklindedir.87 Bu-
nunla birlikte mecrur zamire atfin kabih karsilanmasi sebebiyle ikinci ihtimale pek
sicak bakilmamistir.88 Meallerde kuvvetli olan birinci ihtimale yer veriimedigi, sa-
dece zayif vechin tercih edildigi gorilmektedir.[]

Mealler

Ve sizin icin ve niziklarini verir olmadiginiz kimseler igin orada yasama sebep-
lerini vicude getirdik. (Bilmen)s?

Ve orda sizler igin ve kendisine rizik vericiler olmadiginiz kimseler (varliklar ve
canllar) i¢in gecimlikler kildik. (Ali Bulag)

Orada sizin igin ve sizin beslemediginiz kimseler icin gecimlikler var ettik.
(Ates)

Orada hem siz insanlar i¢in, hem rizkini sizin vermediginiz daha nice yaratiklar
icin gecimlikler meydana getirdik. (Suat Yildirim)

Orada sizin icin ve rniziklandiricisi siz olmadiginiz kimseler i¢in kimse icin ge-
cimlikler yarattik. (Oztiirk)

Yine orada hem sizin icin hem de sizin bakip besleyemeyeceginiz varliklar igin
uygun gecim sartlari yarattik. (Kur’an Yolu)

Orada hem sizin icin hem de riziklar size ait olmayanlar icin (gerekli) gecim

87 Bk. Zeccac, Me'ani’l-Kur'an, Ill, 177; Zemahseri, el-Kessaf, 1l/555; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz,
11l/355; Beydavi, Envaru’'t-TenZzil, 11/237; Nesefi, Medariku't-Tenzil, |/662.

88 jbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, I1l/355; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 11/388.

89 Miifessir ayetin tefsirinde, “Sizin igin yeryiiziinde medar-1 maiset olan seyleri yarattik ve yine sizin igin
kendilerini sizin merzuk etmediginiz evlat ve iyalinizi, bir nice hadimlarinizi ve size faideli olan
hayvanlari viicude getirdik.” mealiyle birinci veche isaret etmektedir. (IV/1720).
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vasitalar yarattik. (TDV)

Yine orada hem sizin icin hem de riziklarini sizin temin etmediginiz diger bi-
tiin varliklar icin gecim kaynaklari sagladik. (Mustafa Oztiirk)

3.6. Tefsirlerde Yanlis Oldugu Belirtilen i’rAb Vecihleri Karsisinda Meallerin
Tutumu

Tefsirlerde yer yer bazi i’rab vecihlerinin yanlis oldugu belirtiimekle birlikte ba-
zI meallerde ayetlere bu vecih baglaminda anlam verildigi de gorlilmektedir.

Yasuf sdresi 12/21. ayetteki ..si U Jas & o220 L;.u\ U6 Sciimlesinde bulunan
52U kelimesinin basindaki Jn «\ 2l fiiline degil J3'ye miteallik oldugu belirti-
lir.20 Meallerde bu noktada hep dogru vechin tercih edildigi gériilmekle birlikte (e
. ifadesinin taallukuna gore terciime farklihg goze garpmaktadlr.il}iz\fiilindeki

failden hal olan bu ifadenin®%,-Arapga’dan tercliimesi ayni sekilde olmasi sebebiyle
dilimize sifat gibi aktariimasi nazara alindiginda- ayet icin en dogru tercime
“Yasuf'u satin alan Misirli karisina dedi ki...” seklindedir. Dolayisiyla J‘in Z\;i‘izl fiili-

ne taalluk ettiriimesi ve s u,a ifadesinin mef’Gl-U fih ve mef’Ql-U bih gayr-1 sarih
kabul edilmesiyle ortaya cikan “Yasuf'u Misir’da(n) karisi icin satin alan adam de-
di ki...” seklindeki meal yanlistir. Bununla birlikte, meallerin gogunlugunda s u,a

ifadesi icindogru olan hal anlami yakalanabilmisken bir kisminda bu ifadeye yanlis
olan mef’Ql-G fih ve mef’(l-U bih gayr-1 sarih anlamlari verilmistir.

Hal vechine gore dogru mealler:

Onu satin alan bir Misirli, karisina dedi ki, ...(Cantay)
Ve O'nu satin alan Misir’li, refikasina dedi ki: ...(Bilmen)
O’nu satin alan Misirl adam karisina: .... (Celal Yildirnm)
Onu satin alan Misirli kisi, hanimina dedi ki: ... (DiB)
O’nu satin alan Misirli, karisina: ...dedi. (Ates)92

Yusuf'u satin alan Misirl adam (hikimdarin veziri olan aziz) karisina dedi ki:
...(Isicik)

Mef’al-U fih seklindekiyanhs mealler:
Misirda Yusuf’u satin alan vezir hanimina ...dedi. (Suat Yildirim)

Misir'da onu satin alan adam, karisina dedi ki:.... (TDV)

90 Zemahseri, el-Kessaf, 1l/454; Nesefi, Medariku't-Tenzil, I/599; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VI/255.
91 Dervis,i'rabu’l-Kur'ani’l-kerim, 11l/516.
92 Muellif, tefsirinden énce basilan meélinde ifadeyi mef'Gl-i fih olarak terciime etmis, tefsirinde hal

olarak “Misir’da onu satin alan (aziz, hazine bakani, Kitfir), karisina (Zeltha'ya): O’naiyi bak, belki bize
yarari dokunur, ya da onu evlat ediniriz.” dedi.” seklindeki gorusi tercih etmistir.
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Misir'da onu satin alan (kimse) karisina: ...dedi. (Abdlvehhap Oztiirk)

Misir'da onu satin alan esine: ...demisti. (Akdemir)

Mef'Ul-0 bih gayr-i sarih seklindeki yanhs mealler:[]

Misir'dan onu satin alan ise haremine dedi ki: buna guzel bak, umulur ki bize
faidesi olacaktir, yahud evlad ediniriz (EImalilr)

3.7. Meallerde Yansitilmayan i’rab Vecihleri

Meallere baktigimizda 6zellikle zamirin merciinin yer yer yansitilamadigl go-
rilmektedir. Zamirlerin mibhem ifadeler olmasi ve de aynen tercime edilip dén-
digu ismin agikga ifade edilmemesi bu duruma sebep olmaktadir.

1. Ornek:

En’am sdresi 6/100. ayetteki ﬁ_:.L»} Ll 4578 4 1,65 5[] pasajindaki (..@A,
kelimesindeki zamirin Allah’a sirk kosanlara ve cinlere donmesinin mimkin oldu-
gu belirtilir. Birinci ihtimalde mana, “Kendilerini Allah yarattigi halde o kimseler,
ona ortak kosarlar.” seklindeyken ikinci ihtimalde, “Cinleri Allah yarattigi halde o
kimseler, cinleri ona ortak kosarlar.” seklindedir.23 Buna gore birinci ihtimalde 3

ﬁ_.d;- cimlesi lji;;.-’daki zamirden hal iken, ikinci durumda, cinlerden hal olmakta-

dir. Bununla birlikte zamirde esas olanin en yakin isme atfedilmesi kurall geregin-
den hareketle cinlere atfi daha uygundur. Fakatbu ayet -istisnalar olsa da- cogun-
lukla“Halbuki onlari da yaratan odur.”,“Oysaki onlari da Allah yaratmisti.” seklinde
tercime edilmis ve zamirin mercii meale yansitilamamistir.

Meéller:

Halbuki bunlar da O yaratmisdir. (Cantay)

Halbuki O onlar yaratti, (EImalilr)

Bir de cinleri, —O yarattigl halde— Allah'a ortak kostular. (Celal Yildirim)
Halbuki onlari O yaratmistir. (Ates)

Oysaki onlari O yaratmistir. (Oztiirk)

Oysa onlari da Allah yaratmistir. (Kur’an Yolu)94

Oysaki onlari da Allah yaratmisti. (TDV)

Oysa onlari O yaratti. (DIB)

2. Ornek:

NGh siiresi 24. ayettekiles 1,150 3 § pasajindaki 1,Lffiilinde bulunan zamirin

93 Bk. Zeccac, Me'ani’l-Kur'an,ll/277; Zemahseri, el-Kessaf, Il/114; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, Il/
329; Nesefi, Medariku't-Tenzil, I/381; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-muhit, IV/603.

94 jlerleyen sayfalarda “Oysa onlar da (gériinmez varliklari) Allah yaratmistir.”mealine yer verilmistir.
(1/447)
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musriklerin reislerine ya da 2.1 .. 1es LU0 7 Flayetinde oldugu gibi bir dnceki
ayette zikredilen putlara dénmesinin céiz oldugu belirtilir.96 Birinci durumda ma-
na, “Mdusriklerin reisleri bircok kimseyi yoldan cikardl.” seklindeyken ikincisinde,
“O putlar, bircok kimseyi yoldan ¢ikardi.” seklindedir. Devamindaki U /LEJ\ 55 g 5

b

Ulsifadesine bakildiginda ilk ihtimalin daha uygun oldugu gorilmektedir.°” Meal-
lerde ise ¢cogunlukla zamirin merciinin yansitiimadig gérilmektedir.

Hakiykaten onlar bircoklarini basdan ¢ikardilar. (Cantay)

Ve cogunu sasirttilar. (Elmall)

Onlar gercekten birgoklarini saptirdilar. (Diyanet)

(Boylece onlar) Cok kimseyi yoldan ¢ikardilar. (Ates)

Coklarini saptirdilar. (Oztiirk)

Ve bircoklarini yoldan saptirdilar. (Piris)

Boylece onlar birgok insani sasirttilar. (Suat Yildirim)

Bunlar cidden bircoklarini saptirdilar. (Celal Yildirim)

Béylece halkin cogunu yoldan cikardilar. (Mustafa Oztiirk)

Boylece onlar, birgok kimseyi dogru yoldan saptirdilar. (Akdemir)

4. SONUG

insanlara hidayet icin indirilen Kur'an-1 Kerim’de muhataplarini, bu kitabi dii-
slinmeye tesvik eden ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerin salikiyle Hz. Peygamber
déneminden baslayarak ginimize kadar Kur'an’in anlasiimasi ve mesajlarinin
insanlara aktariimasi igin sayisiz eser kaleme alinmistir. Tabi ki Yiice Kitabin anla-
silabilmesi icin gerekli ilk malzeme Arap dilidir. Gunku diger tefsir ilimlerinden 6n-
ce muhatabin asmasi gereken ilk esik, dil problemidir. Bu problem ¢dzilmeden
Kur'an’in dogru anlasilabilmesi mimkin degildir. Bu sebeple tefsir ilminde
vukifiyet icin Arapca’nin bilinmesinin zorunlu oldugu belirtilmistir.Ayrica bu dilde
bulunan ve Kur'an’a da akseden i’rab vecihlerinin anlama etkisinin de gbz ardi
edilmemesi gerekmektedir. Dilbilimsel izahlara yer veren birgok tefsirde ayetin an-
laminin degismesine neden olan bu hususa dikkat edilmektedir. Kur'an’i anlama
yontemlerinden biri olan meallere gelince bu eserler, ayetlerin harfi metin cevirisi-
ni esas almalari sebebiyle -cogunlukla- bu vecihlerden sadece birine yer verebil-
mektedir. Bu durumu bir yanlslk olarak degil, meallerin Kur'an'in anlam genisli-

95 jbrahim, 14/36.

96 Zemahseri, el-Kessaf, IV/471; Beydavi, Envaru't-TenZl, Ill/453; Nesefi, Medariki't-Tenzl, 11/732;
EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X/287.

97 Bk. Ebd Hayyan, el-Bahru’l-muhit, X/287.
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gini kapsayamamasinin dogal bir sonucu olarak kabul etmek gerekmektedir. Her
meal yazarinin uygun gordiugl vechi esas almasi mealler arasinda tercime farkli-
liklarinin olusmasina sebep olmaktadir. Bunun yani sira bazi meallerde, tefsirlerde
zayIf olarak nitelendirilen vecihlere hatta tefsirlerde zikredilmeyen vecihlere gére
verilen terclimelere de rastlanilirken, bazi i'rdb vecihlerine ise deginilmedigi go-
rilmektedir.
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Harun Resit DEMIREL*

Ozet

Kur'an-1 Kerim’de canli ve cansiz birgok varligin ismi zikredilmistir. Bu varliklar
arasinda bir takim hayvanlarin isimleri &nemine binaen bir veya daha fazla zikredil-
mektedir. Hatta bazi surelerin isimleri inek, ari v.b. hayvan isimleri olarak karsimiza
ctkmaktadir. Bu sureler isimlerini icerdikleri konulardan almaktadirlar.

Calismamiz; hadislerde kdpek ve kdpekle birlikte dldurulebilen bazi hayvanlardir.
Once hadislerde éldiriilmesine cevaz verilen hayvanlarin Kur'an-1 Kerim’'de varlig
arastirilacak eger varsa Kur'an- Kerim’in konuya yaklasimi incelenecektir. Daha
sonra Hadis Edebiyatinda ilgili hayvanlar arastirilip hadislerde nasil yer aldigl ve na-
sil degerlendirildigi incelenerek bir sonuca gidilecektir. Calismamizi Kitlb-i Sitte
hadisleriyle sinirlandirmakla beraber zaman zaman Hadis Edebiyati'nin diger eser-
lerine de gerekli gorildiglinde bakmaya ¢alisacag)z.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hayvan, Kopek, Sahih.

A Study On The Hadiths Which Regard The Dogs And Some Other Animals
As Permissible To Be Killed

Abstract

Lots of living or lifeless existences are mentioned in the Qoran. Some of them are
mentioned more than twice and some of the names of the surahs of Qoran are an-
imal names, like cow, bee etc. These surahs have been named like this because of
their contents.

The focus of our study is on the idea that some animals could be killed like dogs
and the other animals. First the approach of the Qoran towards animals which are
regarded to be killed according to hadiths will be studied. Then the situations of
these animals in hadith literature will be studied. Although the study is limited with
six books of hadith, other books of hadith will be used if necessary.

Key words: Hadith, , animal, dog, autehtic/sahih
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YONTEM VE METOT

Konumuz; hadislerde kdpek ve kdpekle birlikte éldurulebilen bazi hayvanlar-
dir. Once hadislerde 6ldiriilmesine cevaz verilen hayvanlarin Kur'an-1 Kerim'de
varlig arastirilacak eger varsa Kur'an-i Kerim’in konuya yaklasimi incelenecektir.
Daha sonra Hadis Edebiyatinda ilgili hayvanlar arastirilip, hadislerde nasil yer al-
dig1 ve nasil degerlendirildigi incelenerek bir sonuca gidilecektir. Calismamizi Kd-
tub-i Sitte hadisleriyle sinirlandirmakla beraber zaman zaman Hadis Edebiyati’'nin
diger eserlerine de gerekli goruldiglinde bakmaya calisacagiz. Bu eserlerde yer
alan hadisleri belli bir metoda goére tasnif edip senet ve metin tenkidinden sonra
degerlendirmeye gidecegiz. Calismamiz esnasinda ayrica KUtlb-i Sitte’nin serhle-
rine de miiracaat ederek selefin bu konudaki gorlslerini aktaracagiz. Yeri geldikce
blylk kolayliklar sunan el-Mektebetu’s-Samile ve benzeri CD’lerden de yararlana-
cagiz.

GIRIS

Calismamiz isminden de anlasildigl gibi dinen 6ldirilmesine izin verilen bazi
hayvan ve hasereler hakkindadir. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde mustakil
olarak bu anlamda bir galismanin yapiimadigidir. Biz de bundan hareketle hem
glindelik hayatta hem de hac ibadeti esnasinda ihraml iken éldurilmesinde sa-
kinca olmayan bu hayvanlarin tespit edilerek evrensel bir din olan islam’in konuya

bakis acisini degerlendirmeye calistik. Zira glinimizde hayvan haklari sikca Gze-
rinde durulan bir konu olmaya baslamistir.

Galismamiz hadis eksenli olmakla birlikte, konumuza hadislerde 6ldurilmesi-
ne izin verilen hayvanlarin 6zellikle Kur'an-1 Kerim’de nasil kullanildigina yer vere-
rek basladik.

Kur'an-1 Kerim’de canli ve cansiz bircok varhigin ismi zikredilmistir. Bu varlklar
arasinda bir takim hayvanlarin isimleri 6nemine binaen bir veya daha fazla zikre-
dilmektedir. Hatta bazi surelerin isimleri inek, ari v.b. hayvan isimleri olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Bu sureler isimlerini icerdikleri konulardan almaktadirlar.

Kur'an-i Kerim’'de dikkat ceken hususlardan birisi de hayvanlar hakkinda
“Ummet/topluluk” ifadesinin kullaniimasidir. Bu hususta Allah (c.c.) sOyle buyur-
maktadir: “Yerytiziinde ydrtyen hicbir hayvan ve iki kanadiyla ucan higcbir kus yok-
tur ki, onlar sizin gibi bir immet olmasinlar. Biz Kitab’ta hicbir seyi eksik birak-
mamisizdir. Sonra onlar Rablerinin huzuruna toplanacaktir.”1

Sozllkte “dmmet” kelimesinin ¢ogulu “imem” olarak gelir. Bu ifade 6ncelikle

* Dog.Dr.,Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, Hadis Ana Bilim Dali, demirelhresit@hotmail.com.
1 Enam, 6/38.
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ortak vasiflari olan veyahut 6zellikleri bulunan canli varlklar toplulugunu gosterir.
Bu anlamda olunca immet kelimesi; “toplum”, “millet”, “cins”, “nesil” ve bunun
gibi anlamlara gelir. Boyle bir topluluk kendisini meydana getiren elemanlara ha-
yat bahsedilmis oldugu temel gercegi ile tavsif edildiginden, immet kelimesi ba-
zen Allah’in mahlQkati anlamina gelir. Bu sekilde dusinildiiglinde ayette yer alan
hayvanlar Allah’in yarattigl canhlilar anlaminda distnulebilecegi gibi “toplum” an-
lami verilerek hayvanlarinda kendi aralarinda birer topluluk olusturan varliklar gibi
de anlasilabilir. Her iki durumda da hayvanlarin kendi aralarinda canlilar dinyasi-

nin bir alt kiimesi olan hayvanlar alemini olusturdugu stiphesizdir.

Bu bilgilerden sonra konumuzla alakali hayvanlarin Kur’an-i Kerim’'de ki kul-
lanilis sekillerine gecebiliriz. Konumuzla ilgili hayvanlari incelerken c¢evremizde
daha fazla yer aldigl icin konuya 6nce kdpekle baslamak istiyoruz.

I-HADISLERDE OLDURULMESINE CEVAZ VERILEN HAYVANLARIN KUR’AN-I
KERIM’DE KULLANILIS SEKILLERI

A-KOPEK

Kopek (Canis lupus familiaris); kdpekgiller (Canidae) familyasina mensup, gé-
rinus ve bayUklukleri farkl 400'den fazla irki olan, etcil, memeli bir hayvan. Boz
kurdun (C. lupus) alt tirlerinden biri olan kdpek, tilki ve cakallarla da akrabadir.
Kedilerle birlikte diinyanin en genis cografyaya yayilan ve en cok beslenen iki evcil
hayvanindan biridir. 2001 yili tahminlerine gére dinyada 400 milyondan fazla ko-
pek vardir.

Képekler 12 bin yildan daha uzun bir sireden beri insanoglunun av partneri,
koruyucusu ve arkadasi olagelmistir. Degisik ihtiyaclara gore farkli kdpek tirleri-
nin evrimlesmesinde insanoglunun énemli rolii olmustur. ilk képekler keskin gor-
me ve koku duyusuna sahip avci kdpekleriydi. insanlar, ilk tanismalarindan bu ya-
na kopeklerin gesitli yararl 6zelliklerini genetik mihendisligin en ilkel formlariyla
én plana gikartmis ve farkl kdpek tirlerinin ortaya ¢ikmasini saglamislardir. Orne-
gin 7-9 bin yil dnce c¢iftlik hayvanlari evcillestirildiginde kdpekler gcobanlik da yap-
maya basladilar ve bu yonde yapay secilime ugradilar.

Bu bilgilerden sonra Kur'an-1 Kerim’de képek isminin gectigi ayetlere bakabili-
riz. Kur'an-1 Kerim’de kdpek/kelb ile alakali t¢ ayet bulunmaktadir. Bunlarin ilkin-
de Allah (c.c.) “Uykuda olduklari halde sen onlari uyur sanirsin. Biz onlar saga so-
la ceviriyorduk. Képekleri de magaranin girisindeki iki kolunu uzatmis (yatmakta
idi). Onlari gérseydin, mutlaka onlardan ylz cevirip kacardin ve gordiklerin yu-
zlinden i¢in korkuyla dolardl.”2 buyurarak, képegin magaradaki uyuyanlarla birlik-
te yatis seklinden bahsetmektedir. “Képekleri de 6n ayaklarini uzatip yatmistr.”

2 Kehf, 18/18.
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ayetini tefsir ederken; ibn Abbés ve Ka’bu’l-Ahbar, képegin onlarla birlikte olmasi
hakkinda bilgi verirlerken, Ubeyd b. Umeyr de kdpegin cinsinden bahsederek onun
av kopegi oldugunu soyler.3

Kur'an-1 Kerim’de yer alan diger ayet ise su sekildedir. “Dileseydik elbette onu
bu ayetler sayesinde ylkseltirdik. Fakat o diinyaya saplandi ve hevesinin pesine
disti. Onun durumu tipki képegin durumuna benzer. Ustiine varsan dilini ¢ikarip
solur. Iste ayetlerimizi yalanlayan kavmin durumu béyledir. Kissayi anlat, belki di-
stindrler.” 4 Leys, (179/795) kopegin neden dil sarkittigina dair bilgi verdikten
sonra: “ .... Binaenaleyh Allah bir kimseye ilmi ve dini nasib ettigi halde o kalkip
dinyaya meyleder ve diinyaya baglanip kalirsa hayvanlarin en adisine yani dili
sarkmis kopege benzemis olur.”® seklinde tefsir ederken, ElImalil da “Ayetteki kis-
sadan maksat herhangi bir sahsin tarifi degil, onun halini dile getirmektir. Ma-
demki o heva ve hevesine uydu, dinden ¢ikti ve insanlik bakimindan algaldi, iste
artik onun temsili bir kdpek temsili gibidir. Sen onu sevk etsen de kehler, biraksan
da kehler yani onu yorsan da dilini ¢ikarip solur, kendi haline biraksan da dilini ¢I-
karip solur. Highir zaman istiraptan, acidan kurtulmaz. Képegin en asagilik hali de
baska hicbir hayvanda bulunmayan bu soluyustur. iste o kimsenin halindeki di-
sis, kopegin mesel olmus bu asagilik hali gibidir. Yani alcalmanin en son kertesi-
dir.” diyerek kisinin halini tasvir ediyor.”6 seklinde yorumlar.

GOraldigu gibi birinci ayette kdpegin fizyolojik halinden bahsetmis, digerinde
ise kdpege tesbihte bulunulmustur. Hadislerde képege benzetmeyle alakal birgcok
haber vardir.

B-KARGA

Kargagiller (Corvidae) familyasindan Corvus cinsini olusturan, iri yapil, duz
gagall, penceli, tlyleri cogunlukla siyah, ylksek ve rahatsiz edici sesli kus turleri-
nin ortak adi. Daha blyuk ve genellikle les yiyici olanlarina karakarga veya kuzgun
denir. Kuzgun Osmanli Tlrkgesinde kelag (Farsga: 'C\Jé) olarak adlandirilir.” Arap-

¢a'da oI 41 denir ve ¢ kelimesinden gelir, dilimizde kargaya verilen isimdir. Ke-
limenin ¢ogulu u,; 2% o3l & 21 seklinde gelir.
Kur'an-1 Kerim’de karga ismi bir yerde gegcmektedir. Allah (c.c.): “Derken Allah,

kardesinin cesedini nasil gémecegini ona gdstermek igin yeri eseleyen bir karga
génderdi. (Katil kardes) “Yaziklar olsun bana! Su karga kadar da olamadim mi ki,

3 Fahruddin er-Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hasen b. el-Hiseyin et-Teymi, et-Tefsiru’l-
Kebir/ Mefatihu’l-Gayb, Beyrat, 1420, IIl. bsk., 21/444.

4 Araf, 7/176.

5 Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 15/57; krs: Aldsi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmid,
ROhul-Meant fi Tefsiri’l-Kur'an’i-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Beyrit, 1985, IV. bsk., ,6/441.

6 Elmalill Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ist., 1979, 4/2335.

7 Vikipedi, ilgili made.
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kardesimin cesedini gdmeyim” dedi ve ettigine yananlardan oldu.”8 buyurmakta-
dir.

Ebd Miislim, ilgili ayeti; “Kargalarin adeti esyay gdmmektir. iste boyle bir kar-
ga gelip bir seyi topraga gomdu. Kabil de bunu kargadan 6grendi.”® yorumlarken,
Mucahid de: “Allah iki karga gonderdi. Birisi digerini 6ldirinceye kadar bogustu-
lar. Sonra katil karga, 6ldirdigi karga icin bir cukur eserek onu gomdui.”10 sek-
linde tefsir eder.

GOruldigu gibi bu aciklamalar, Allah, kargayl insanogluna, ilk defa bir insan
cesedinin nasil gomulecegini gostererek ona 6rneklik teskil ettirmektedir. Karga
yeri eseleyerek ona kardesinin ayibini, yani ortada gériinmesi ¢irkin bir hal alan
cesedini nasil 6rtecegini 68retmekteydi.1t

C-YILAN

Yilanlar (Latince: Serpentes), Pullular (Squamata) takimina ait uzun, ayaksiz
etcil suringenlerdir. Yilanlar Antarktika ve ¢cogu ada disinda dliinyanin her yerinde
bulunur. 456 cins ve 2900'Un Uzerinde turl kapsayan tanimlanmis on bes famil-
yasl bulunmaktadir. Blyuklik araligi 10 cm uzunlugundaki kiglcik Lep-
totyphlops carlae tiirinden 7.6 metre uzunluga erisebilen pitonlar ve anakondala-
ra kadar degisiklik gosterir. Son kesfedilen Titanoboa cinsinin fosili 15 metre
uzunlugundaydi. Cogu yilan zehirsizdir ve zehirli yilanlar da zehirlerini éncelikli ola-
rak savunma amacindan ¢ok avi kontrol altina almak ve 6ldurmek icin kullanirlar.
Bazilar insanlarda acili yaralanmalara ve 6lime sebep olabilecek denli gicli ze-
hire sahiptirler.12

Kur'an-1 Kerim’de bahsedilen bir baska hayvan da yilandir. Hakkinda Kur'an-i
Kerim'de degisik yerlerde bahsedilmektedir. Ozellikle o, Misa’nin (a.s.) Firavunla
olan munasebetlerinde 6n plana ¢cikmaktadir. Bununla alakall bazi ayetler sunlar-
dir: Midsa (a.s.)’a peygamberlik mucizesi verilmekle alakali olan bu ayette soyle
buyrulmaktadir:

“Ve asani at!” denildi. MGsa (attigi) asay! yilan gibi debrenir gortince, ddnlip
arkasina bakmadan kacti. “Ey Mdsa! Beri gel, korkma. Clinki sen emniyette olan-
lardansin.” (buyuruldu)”13

Mdsa (a.s.), Firavunla olan konusmasinda kendisinden mucize istemesi lize-
rine Mlsa (a.s.) asasini yere attl. Kur'an’da bu olay s6yle anlatilmaktadir: “Bunun

8 Maide, 5/31.

9 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 11/209.

10 sabani Muhammed Ali, Safvetu't-Tefasir , ist., trh., , 1/339.
11 Eimalili Hamdi Yazir, Hak Dini, 3/1656.

12 vikipedi, ilgili mad.

13 Kasas, 28/31.
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lizerine Misa asasini yere attl. O hemen apacik bir yilan oluverdi”14

Bunun bir benzeri ayette yilan yine, “Bunun lizerine Mdsa asasini ativerdi: bir
de ne gérslinler, asa apacik yilan (oluvermis)!”15, seklinde anlatiimaktadir.

Goraldigu gibi yilan, bu ayetlerde kendisinden korkulan bir varlik olarak orta-
ya ¢clkmaktadir. Zaten yilan insanlarin her zaman kendisinden g¢ekindigi bir hay-
vandir.

D-ARI

Ar, zar kanathlar takimina ait Apoidea familyasini olusturan tim bdécek turle-
rine verilen isimdir.16

Kur'an-1 Kerim’de konumuzla alakali ismi gecen bir baska hayvan da ari’dir.
“Rabbin bal arisina sdyle ilham etti: daglardan, agacglardan ve insanin yaptiklar
cardaklardan (kovanlardan) kendin evler edin.”7

Mufessirler bal arisi hakkindaki “.... daglardan, agaclardan ve insanin yaptik-
lani cardaklardan (kovanlardan) kendin evler edin.” ifadesinden dolayi akilli birer
varlik oldugunu iddia ederlerken diger gurup da bundan kastin, Allah tarafindan
onlarda bu halleri gerektiren birtakim karakter ve huylarla yaratiimis *oldugunu
sdylemektedirler.18

“

Elmahli da ariya vahyedilmesinden maksadin “... Bundan dolay! ariya vahyin
manasl ona, o ruh ve fitrati vermek ve acik bir vasita olmaksizin gizli bir sekilde
terbiye ederek ona, o duygu ve sanati kesin bir miikemmelikle 68retip belletmek
demektir.”19 seklinde gorus beyan eder. Ayetin devaminda bahsedilen bitki 6zsu-
larinin arinin gévdesinde bala dénusmesi ise “sunnetullahin” tabiattaki ¢arpici te-
zaharlerinden birini teskil etmektedir.20

Il- HADISLERDE OLDURULMESINE CEVAZ VERILEN HAYVANLAR

Konumuza mesnet teskil eden hadis sdyledir: Aise (ra)’ dedi ki: “Hayvanlar-
dan bes tanesi vardir ki hepsi fasiktirlar. Harem sinirlarinda veya haricinde 6ldu-
rtintiz. Bunlar: “Saldirgan képek, karga, caylak, akrep ve fare’dir.”21

Ancak burada zikredilen isimlerin disindaki hayvan isimlerine dair rivayetleri
de yeri geldikce takdim edecegiz. Hayvan sayisi ile alakali olarak Ayni

14 Araf, 7/107.

15 Suera, 26/32.

16 vikipedi, ilgili mad.

17 Nahl, 16/68.

18Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 20/69.

19 Elmalili, Hak Dini, 5/3109.

20 Muhammed Esed, Kuran Mesaji -meal-tefsir-, (cev: Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), ist., 1999, 1I/543
21 Nesai, Menasiku’l-Hac, bab(88), n0:2837, 2838, V, 190 (Her ikisi de ibn Omer'den)

Mutefekkir  Yil: 1 o


http://tr.wikipedia.org/wiki/Zar_kanatl%C4%B1lar
http://tr.wikipedia.org/wiki/Tak%C4%B1m
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Apoidea&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/wiki/B%C3%B6cek
http://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCr
http://tr.wikipedia.org/wiki/T%C3%BCr

Képek ve Diger Bazi Hayvanlarin Oldiriiimesine Cevaz Veren Hadislerin Degerlendirmesi 73

(855/1451): “Hadiste zikredilen hayvanlarin bes ile sinirlandiriimasi her ne kadar
verilen hikm( bu bes hayvanla sinirlandirsa da ¢ogunluga gore bu delil degildir.
Bu itibarla Peygamber (s.a.v.)’in 6nceleri bdyle sdylemisken daha sonra bu bes
hayvana baska hayvanlari da dahil etmesi muhtemeldir.”22 diyerek farkl isimle-
melere dikkat cekmektedir.

Nitekim Peygamber (s.a.v.) kertenkele hakkinda: “fasikcik” buyurarak onun
da fasik olduguna isaret etmistir ki bu da Ayni'nin ifadesini destekler mahiyettedir.
Konumuzla ilgili hadislerin bazilarinda yer alan ;BZJ\ , 415 kelimesinin coguludur.

BUtlUn hayvanlarn kapsar. Ancak bazi alimler bu ifadeden kuslari muaf tutmuslar-
dir. Zira Allah (c.c.): (x5 o ,jLL U, u,;}fj\ & £15 . Gy ) buyurmaktadir. Ancak

hadiste dabbe kelimesi altinda karganln Z|kred|ImeS| onun da dabbe kelimesi al-
tina girdigine delildir. Zaten Allah (c.c.) “Le_e” N _;; U\ up)m i 40 L,,, Gy ve “ "u,ti,

Le—m u},,;._, U ;u.l.s &f” buyurmaktadir. Yine Buhari’nin (256/870) “bedu’l-halk” babin-
da zikrettigi U,Mz_ll f;; ;lgll\ Q,:L'}/Allah, hayvanlari Persembe glini yarattl.” ha-
disi de buna delildir.23

Rivayette yer alan hayvanlari incelemeye baslamadan 6nce rivayetlerde yer
alan fasik kelimesi Uzerinde durmamiz gerekmektedir. f-s-k fiilinde tlreyen fasik
ve fisk “clkma” anlamina gelmektedir. Fasik kelimesi insanlar hakkinda dini bir
terim olarak kullanildiginda “ilahi emirlerin disina ¢ikan, buylk giinah isleyen veya
kuguUk gunahlara devam eden kisi” icin kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de “fisk” ve mus-
taklari cok kullaniimaktadir. Biz birkac tanesine temas edecegiz. iblis hakkindaki
kullaniminda Allah (c.c.): “Rabbinin emrine fasiklik yapti.”24 buyurmaktadir. iblis’in
Adem’e (a.s.) secdeden kacinmasi konusunda dile getirilen bu ifade iblis’in, “Al-
lah’in emrinden ¢ikis, uzaklasma” anlamina geldigi gérilmektedir.

Bir baska yerde ise fisk kelimesinin ism-i faili seklinde “Ey insanlar! Size fasik
bir adam haber getirirse onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeyerek bir toplu-
luga karsi kétlllik edersiniz de sonra yaptiginiza pisman olursunuz.”25 gelerek
“asilsiz haber getiren” kisi hakkinda kullaniimaktadir. Hayvanlar hakkinda kulla-
nimi ise “yerdeki oyugundan disari ¢ikmak” anlamina kullaniimaktadir.

“Fasik” ifadesi, hadiste yer alan butin hayvanlarin sifati oldugu gibi,
;ﬂiﬁ/éldﬂrﬂnﬂz ifadesi de hadiste yer alan bitin hayvanlari kapsamaktadir. Bu

22 Ayni, Umde, 10/179.

23 [bn Hacer el-Askalani, Serefuddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari Serh Sahihi’l-Buhari, Beyrt,
trh, 6/47.

24 Kehf, 50; Kur'an-i Kerim’'de fisk ve tirevleri i¢in bkz: Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-
Mifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Hakim, Beyrdt, trh., s.519-20.

25 Hucurat, 27/6.
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ibare Buhari’nin Bedu’l-halk béliminde Ma’mer’in (152/778) rivayetinde “ um}

L,..Aﬁ ve MUslim’in (261/875) rivayetinde ise W\,g L@fs seklinde gelmektedir.

Nevevi (676/1277), hadis; wl}s um;- seklinde bes harfine izafet seklinde

gelmektedir, tenvin seklinde degildir, derken ibn Dakiki'l-‘lyd (702/1302) hem
tenvin hem de izafetli olan iki duruma da cevaz vermis ve ikinci durumun tercih
edilmesine isaret etmistir. ibn Dakiki’l-lyd daha sonra konuyla ilgili olarak: Bes
sayisina izafet edilerek gelen rivayet tahsis hissi vermektedir. Bu da hiikimde an-
layis agisindan digerlerine muhalefet etmektedir. Tenvinli olan rivayet (:;m;') mana

cihetinden 6ldiriimesi gereken bes hayvanin vasfinin fasiklik oldugunu gerekli
kilmaktadir. Bu hususta diizenlenmis olan hikim de fiskla tavsif edilen hayvanla-
rin 6ldirtlmesini haber vermektedir. Bu isim altina fasik olan bitin hayvanlar gi-
rer, der.

Nevevi ve daha baska alimler zikri gecen hayvanlarin fasiklikla vasfedilmesi-
nin dil bilimleri agisindan dogru bir kullanim oldugunu sdylerler. Fisk kelimesinin
asl zaten hurug/cikis demektir. Yine meyva kabugundan ¢iktigl zaman A.LJ_H Lals

denmektedir.26 Allah (c.c.) “<; i “& .3/Rabbinin emrinden digar ¢iktl.” 27 bu-

yurmaktadir. Yani buradaki fisk kelimesi “cikti” anlamina gelmektedir. Kisi de
Rabbinin taatindan ciktigl icin fasik denilmistir. ibnu’l Arabi, Araplarin cahiliye dé-
nemindeki konusmalarinda ve siirlerinde fasik kelimesini bilmediklerini zannet-
mektedir. Yani dini icerigi seklinde bilmedikleridir. Mezkdr hayvanlar hakkinda
fiskla sifatlandiniimalari éldurtlmeleri haram olan hayvanlar zimresinden cikaril-
malarindandir.

Bu hayvanlarin nigin fasiklikla isimlendirildigine dair ibnu’l-Esir ise su bilgileri
verir: “Fasikhgin asli istikametten sapma, sapiklik ve zulim demektir. Bundan do-
layl isyankar kisi sapiklikla isimlendirilmistir. Bu hayvanlarin fasik olarak isimlendi-
rilmeleri pis olmalarindan dolayidir. Harem ve Harem harici bdlgelerde her halU-
karda oldurUlebilecekleri icin bdyle isimlendirilmislerdir. Farenin fasikcik olarak
isimlendirilmesi ise insanlara zarar vermek icin deliginden c¢ikmasindan dolayi-
dir.”28

ibn Kuteybe (276/889) de hayvanlarin da fasik olabilecegini savunma sade-
dinde su bilgilere yer verir: “Yilan, ¢lyan yirtici hayvanlar ve kuslar i¢in isyan ve taa-
tin mevzubahis olamayacagina dair bir itikat Allah’in peygamberine ve getirdigi ki-
taplara muhalif bir inanctir. Clnk( Allah-1 Teala bize Hz. Siileyman’dan onun hud-

26 Azimabadi, Avnu’l-Mabiid, 4/239 (Hattabi’den naklen)
27 Kehf, 18/50.
28 bnu’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed es-Seybani, en-Nihaye fi

Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, (thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmud Muhammed et-Tanahi), Kahire,
trh.,3/446
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hid kusunu géremeyince: “Hudhuddl niye yerinde géremiyorum yoksa gaiblerden
mi oldu? Muhakkak surette ona siddetli bir azab yapacagim veya boynunu kese-
cegim yahut da &zriinli gbsterecek acik bir delil getirir.”2° buyurdugunu haber
vermistir. Ayetteki acik delilden maksat acik bir 6zlir veya kaybolusunun ve ge-
cikmesinin sebebidir. Hz. Sileyman’in hudhide ancak bir glinahtan ve isyandan
dolayl azab etmesi caizdir. GUnaha ve isyana fusuk denir ve asi denilmesi caiz
olan bir kimseye fasik demek caizdir.”30

Nevevi, bu hayvanlarin eziyet etmeleri, ifsat etmeleri ve diger hayvanlarin ¢o-
gundan ayri bir 6zellik gostermelerinden dolayi fasiklikla3?t isimlendirildiklerini soy-
lerken, Ayni de bunlarin eziyetlerine aciklik getirerek su bilgileri verir: “Karga de-
venin sirtini gagalar firsatini bulsa gézinU bile cikarir. Ayrica insanlarin yiyecekle-
rini de calar. Caylak da bdyledir. Et ve civcivleri kapar. Akrep ise sokar ve sikinti
verir. Fare yiyecekleri calar veya ifsat eder. Elbiseleri kemirir, lambanin fitilini alip
evi atese verir. Saldirgan kdépek insanlari yaralar.”32

Ayni, “lambanin fitilini alip evi atese verir” ifadesini Cabir b. Abdullah’dan mer-
fu olarak gelen “Yatacaginiz zaman kandilleri s6nd(iriinliz. Slphesiz ki fasikcigin
biri belki fitilini ceker de ev ahalisini yakar.” hadisine telmihte bulunur.33

Ayni, fasikcigin ne oldugu sorusuna ise Hakim’in ikrime ve ibn Abbés’tan riva-
yet ettigi “Bir fare geldi fitili cekti ve Peygamber (s.a.v.)’'in 6nline Ustlinde oturmak-
ta oldugu yayginin (izerine atarak bir dirhem buyiklGglnde bir yerini yakti. Bunun
Uzerine Peygamber (s.a.v.): “Uyuyacaginiz zaman kandillerinizi sénddrintz. Sip-
hesiz ki seytan bunun gibi (farenin) birisine bdyle bir yol gbsterir.” buyurdu.”34 ifa-
desine telmihte bulunur.

Kur’an-1 Kerim’de insanlar hakkinda “fisk” tabiri kullanilirken, hayvanlar hak-
kinda kullaniimamaktadir. Ancak bu tabir, hadislerde bazi hayvanlar hakkinda kul-
laniimaktadir.

Bazen fasik kelimesi kullaniimaksizin da hadiste zikredilen hayvanlarin 6ld (-
rilmelerine dair degisik gorlsler olmakla birlikte, 6lduriimeleri hususunda her-
hangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.

Simdi hadiste 6ldirilmesi istenen hayvanlarin 6zelliklerine gecebiliriz.

A-KOPEK
Arapca’da qs UJSJ QS kokunden gelen _ls ismi, yirtici hayvanlara verilen

29 Neml, 21-22.

30 jbn Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilu Miihtelifi’l-Hadis, 1/41.(CD)
31 Nevevi, Serh-i Sahih-i Muslim, 8/114.

32 Ayni, Umde, 10/183.

33 Buhari, Bed'u’l-Halk, bab(16), IV, 99.

34 Ayni, Umde, 10/180.
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genel bir isimdir.35 Disisine iJs denir. Cogulu s .

<JIJ1: kendisine glvenilen veya kilicin Ust kismi36, cok yemesine ragmen
doymayan37 anlamina gelir. Mecazi olarak _JsJ| bir seye karsi ¢cok hirsli olana veri-
len isimdir.38 Ayrica kisin baslangici da demektir.3® oLaE.H <Js ise kisinin durumu-
nun sikintil olmasi4o, 4..L<J\ ise siddetli soguk veya kis anlamina gelir. Eb( Hanife:
A.JSJ\ kitlik, yonetici veya daha baskasi tarafindan yapilan her tirli siddete veri-
len addir4t, der. =l LJMs agacin dikenleri demektir.42 Kopek terbiye edicisine
Kellab/ gw)&s adi verilmektedir. Kuduz olan insana ise |~ _Js43 denir. Lﬁ{!\ Ebd

Hanife'den rivayet edildigine goére “icki icilen yer”44 demektir. Humma hastaligina
da Ummu Kelb/_Js ¢l adi verilir.45 L.L(J\ _Js ise insan eti yemeye alisik kdpege ve-

rilen addir.
Aa- Genel Olarak Oldiiriilmesine Cevaz Veren Rivayetler

Peygamberin (s.a.v.) hangi yilda kopekleri éldirtmeyi emrettigi bilenmemekle
beraber, rivayetler dikkatlice incelendigi vakit bu emrin Medine’'de hicri yedinci
ylldan sonraya tekabul ettigi anlasiimaktadir. Zira képekleri 6ldirmekle alakali en
dnemli hadisi bize nakleden Ummi’l-Miminin Meym(ne’nin (r.a.) Rasulullah’la
olan evliligi H.7. yilda vuku bulmustur. Olay da bizzat kendi odasinda cereyan et-
mistir. Bu konuda gelen énemli bir rivayet séyledir: Ummii’'l-miminin Meymane
(r.a.) rivayet etmektedir: Peygamber (s.a.v.): “Cibril (a.s.) geceleyin Peygamber
(s.a.v.) ile bulusmak icin s6z vermis ama henuz gelmemisti. Bu esnada sedirin al-
tindan bir képek cikti. Peygamber (s.a.v.), -Evden- ¢ikartilmasini emretti ve képek
cikartildi. Képek ciktiktan sonra Peygamber (s.a.v.) eline su alarak képegin bulun-
dugu yere serpti. Cibril'le (a.s.) karsilastiklarinda Cibril (a.s.), Ona hitaben: “Biz k6-
pek ve resim olan eve girmeyiz.”46 dedi. Bunun Uzerine Peygamber (s.a.v.) kopek-

35 jpbn Manzdr, Muhammed b. Mukerrem b. Manzir el-Afriki el-Misri, Lisdanu’l-Arab, 1993, Beyr(t,Il.
Bsk., 1/721.

36 Zebidi Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni Ebu’l-Fayd el-Mirteda, Tacu’l-Arls min
Cevahiri’l-Kamas, 1/920.

37 ez-Zebidi, a.g.e., 1/920.

38 ez-Zebidi, a.g.e., 1/920.

39 ez-Zebidi, a.g.e., 1/920.

40 jbn Manzdr, Lisdanu’l-Arab, 12/135.

41 jbn Manzdr, a.g.e., 12/135.

42 jbn Manzdr, a.g.e., 12/136 _krs: ez-Zebidi, Tacu’l-Ar(is,1/926.

43 [bn Manzdr, a.g.e., 12/135; krs: ez-Zebidi, a.g.e., 1/920.

44 jbn Manzdr, a.g.e., 12/138.

45 jbn Manzdr, a.g.e., 12/134.

46 Buhari, Eb0 Abdillah Muhammed b. ismail, ist., 1981, Sahih, Bed'u’l-Halk, bab(17), IV, 101 (Ebi
Talha’dan) Yukarida goruldigu gibi olay Meymdine'nin evinde cereyan etmektedir. Ancak diger

— —
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lerin éldUrtlmesini emretti. Ancak asagida verecegimiz Nesai'de yer alan haber-
deki ayrinti oldukga dikkat cekicidir. Nesai'nin (303/915) rivayetinde “O gunin
sabahi, butun képeklerin éldurdimesini emretti. Hatta eniklerin bile.”47 ibaresi yer
almaktadir. Ahmed b. Hanbel'de (241/855) gelen rivayette ise daha dnceleri mu-
saade ettigi kiglk bahceleri korumakla gorevli kdpekleri4g bile oldurttl. Blyik
bahceleri bekleyen kdpeklere dokunulmadi, denilmektedir.

EbQ Hureyre'nin rivayetinden Cibril'in (a.s.) Aise’nin evinde bulunan kdpekten
dolayl gelmedigini rivayetten sonra evdeki képegin Hasen veya Hlseyin’in kdpegi
oldugunu 6greniyoruz.4® Képeklerin éldurtilmesiyle alakali emrin genel oldugu yo6-
niindeki bu ifadeyi ibn Omer'den gelen haber de desteklemektedir. O, Peygam-
ber’in (s.a.v) “Képekleri 6ldirtintiz.”50 dedigini, hicbir istisna yapmadigini rivayet
eder. Yine ibn Omer: “Peygamberin (s.a.v.) “képekleri 6ldiiriiniiz!”st diye yiksek
sesle bagirdigini isittim. Bunun (izerine av ve davar képeklerinin haricinde bitin
kopekler oldaraldi.” demektedir.

Bu konudaki bir baska rivayet de soéyledir. EbG Rafi’ der ki: “Peygamber (s.a.v)
bana kopekleri dldirmemi emretti. Ben de disari ¢gikip gérdigum bitin kopekleri
éldirdiim. Bu esnada birden bir evin kenarinda dolasan bir képek goérdiim. Ol-
dirmek icin yanina gidince evin iginden bir ses bana: “Ne yapmak istiyorsun?” di-
ye sordu, ben de: “Bu kopegi 6ldirmek istiyorum” deyince kadin: “Ben zavalli bir
kadinim ve bu kdpek beni yirtici hayvanlardan ve gelenlerden koruyor, git ve Pey-

—_ —
kaynaklarda bu olayin Aise'nin evinde cereyan ettigi goriilmektedir.; Mislim, ibnu’l-Haccac el-
Kuseyri, Sahih, ist, 1981 Libas, bab(26), no: 82, Il, 1664; Aise’den olan rivayet icin bkz: bab(26) ,
no:81, Il, 1664; Tirmizi, Ebd Ali Muhammed b. isa, Siinen, ist., 1981, Edeb, bab(44), no:2804, IV,
114 (ibn Abbas’tan, hasen-sahih), 2805, IV, 115 (Eb( Said el-Hudri’den, hasen-sahih), 2806, IV, 115
(EbG Hureyre’den, hasen-sahih); Ebd David, Siilleyman b. el-Esas b. ishak es-Sicistani, Sinen, ist.,
1981, Libas, bab(48), no:4152, IV, 383-84 (Ali’den, hadiste -ciinlp olan - ziyadesi bulunmaktadir.),
4153, 4154, 4155, 4156, IV, 384-387; ibn Méace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini,
Siinen, ist., 1981, Libas, bab(44), no: 3649, I, 1203 (Ebi Talha’dan), no: 3650, Il, 1203 (Ali’den),
no:3651, I, 1204 (Aise’den); Ahmed b. Hanbel, Miisned, ist., 1982, 6/143 (Aise’den); Bu olayin Hz.
Aise’den rivayeti soyledir: Aise dedi ki: Belli bir saatte gelmek lizere Peygamber (s.a.v.) Cibril ile
sozlesti. Vakit gelmesine ragmen Cibril (a.s.) gelmedi. Peygamber (s.a.v.)’in elinde bir asa vardi. Onu
elinden atti ve : “Ne Allah ne de rasulu vadinden dénmez.” buyurdu ve sonra yonlnU cevirdi. Birden
sedirin altindan bir enik gikarak kagti. Peygamber (s.a.v.): “Ya Aise! Bu enik buraya ne zaman girdi?”
diye sordu. Ai§e: “bilmiyorum” dedi. Peygamber (s.a.v.) daha sonra kdpegin ¢ikarilmasini emretti ve
kopek de cikarildi ve -daha sonra- Cibril (a.s.) gelince Peygamber (s.a.v.) ona: “Bana s6z verdin senin
icin oturdum ama gelmedin.” deyince Cibril (a.s.): “Gelmeme evindeki kopek engel oldu. Biz kdpek ve
resim bulunan evlere girmeyiz.” dedi. (bkz: Miislim, Sahih, Libas, bab(26), no.81, Il, 1664 (Aise’den),
diger varyantlar icin bkz. Libas, bab(26), no: 82, 83, 84, 85, Il, 1664-1665 arasi. Burada acikca
Aise’nin evinde cereyan ettigi goriilmektedir. Kdpegin Hasen ve Hiseyin’in olduguna dair rivayet de
gdz énline alindiginda olayin Hz. Aise’nin evinde cereyan ettigi daha fazla agirlik kazanmaktadir.

47 Nesal, Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Stnen, (Suyut’nin serhi ve es-Sind’nin hasiyesi ile
birlikte), ist., 1981, es-Sayd ve'z-Zebaih, bab(9), no:4281, VI, 184 (Meymiine'den)

48 Ahmed, Misned, 6/330 (Meymine’den)

49 Eb( David, Libas, bab(48), no: 4158, IV, 388-89 (Ebi Hureyre’den)

50 Darimi, Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fadl b. Behram b. Abdissamed et-Temimi es-Semerkandi,
Sinenu’d-Darimi, (Kontrol:Muhammed Ahmed Dehman), trh., byy., 1I/90, n0:2003; Nesai, es-Sayd
ve'z-Zebaih, bab(9), no:4282, no: 4284 , VII, 184 (Her iki rivayette ibn Omer’den); Mislim, Misakat,
bab(10), no:45, I, 1200 (ibn Omer'den)

51 Nesai, es-Sayd ve’'z-Zebaih, bab(9), n0:4283, VII, 184 (ibn Omer’den)
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gamber (s.a.v)’e durumumu anlat!” dedi. Ben de gelip Peygamber’e (s.a.v) duru-
mu anlattim. Bana o kdpegi de 6ldirmemi emretti.”52 der.

Bu rivayet yine Eb( Rafi'den su sekilde gelmektedir: Peygamber (s.a.v) bana
Medine’deki butin képekleri 6ldirmemi emretti. Ensar’dan kdpekleri olan bir kag
kadin gérdim. Onlar: Ya Eba Rafi’, Peygamber (s.a.v) erkeklerimizi savas icin aldi.
Bu kopek bizleri Allah’dan uzak olanlardan korumaktadir. Vallahi bir kisi bile ya-
nimiza yaklasamaz ve -kdpek- kadinlarla o kisinin arasina girer. Bunu Peygamber
(s.a.v.)’e soyle dediler. EbO Rafi’ de bunu Peygamber (s.a.v)’e sdyledi ve “Ya Eba
Rafi’o kopegi dldur! Allah onlari korur! "33 buyurdular. Buna benzer bir durum da
Ummii Mektum’un basina gelmistir. Cabir der ki: Peygamber (s.a.v.), Medine’deki
biitlin képeklerin éldirilmesini emretti. Ummi Mektum gelerek “evim uzakta ve
benim bir kdpegim var” dedi. Peygamber (s.a.v.) ona birka¢ glin misaade etti ve
daha sonra “Képegini éldlirmesini emretti.”54

Yukarida yer alan hadislere baktigimizda genel olarak képeklerin éldirilmesi
yonlinde bir emrin oldugu acikca gortlmektedir. Hatta bu kdpek 6ldirme isi o ka-
dar ileri safhaya ulasmistir ki ¢élden gelen bir bedevinin yaninda bulunan bir ké-
pegi dahi dldirmislerdir. ibon Omer der ki: “Peygamber (s.a.v.) bizi Medine’nin va-
roslarina génderdi ve hicbir kipek kalmaksizin 6ldiirmemizi istedi. Oyle ki biz ¢él-
den gelen bir bedevi kadinin képegini bile 6ldtrd(ik.”ss

Bir baska rivayette de ibn Omer: Peygamber (s.a.v.) Medine’de bulunan ko-
pekleri 6ldirmemizi emretti. Kendisine Medine’nin civarinda oturan bir kadinin
képegi oldugu haber verilince, ibn Omer’i oraya génderip kdpegi 6ldirttii.s6

Ab-Bazi Kdpeklerin Oldirilebilecegine Dair Rivayetler

Yukarida kopeklerin genel olarak dldurdlmesiyle alakali rivayetleri inceledik.
Bu kisimda daha sonra bu emrin daraltilarak bazi képeklerin éldirilebilecegine
dair rivayetleri inceleyecegiz.

EbG Hureyre’den gelen bir rivayet bize Peygamber (s.a.v.)'in sarth olarak da
kopeklere izin vermis olsa bile kendilerinin kdpek olan evlere girmedigini gérlyo-
ruz.

EbG Hureyre der ki: “Peygamber (s.a.v.), Ensar’dan bazi kisileri evlerinde ziya-
ret eder, bazilarina da ugramazdi. Onlar nicin bdyle oldugunu anlayamadilar ve
Peygamber (s.a.v.)’e “Ya Rasulallah, sen filanin evine geliyorsun ama bizim evle-
rimize gelmiyorsun” diye sorduklari zaman Rasulullah (s.a.v.): “Sizin evlerinizde

52 Ahmed, Miisned, 6/9.

53 Ahmed, Miisned, 6/9. (Ebi Rafi'den)

54 Ahmed, Musned, 3/326, 367; Taberani, Evsat, 8/418, n0:2019 el Jias pead) Co i€ Uil Jsu)y b :
JiE ¢ 4S Jis al o3 ¢ Ll 4l Gad i ¢ IS s seklinde gelmektedir.

55 Ahmed, Misned, 1/23.

56 Ahmed, Miisned, 2/146 (ibon Omer’den)
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képek var.” diye buyurmus -o kisiler-: “Onlarin evlerinde de kedi var” deyince Pey-
gamber (s.a.v.): “Kedi avcidir.” buyurmuslardir.57

Bu rivayet bize, Peygamber (s.a.v.)'in kdpekleri pek fazla sevmedigini goster-
mesi acisindan ¢ok 6nemlidir. Ancak Rasulullah (s.a.v.)'in bu tutumu Cibril (a.s.)
ile olan minasebetinden de kaynaklanabilir.

Azalan kdépek nufusu Peygamber’in (s.a.v.) de dikkatini ¢ekmis olmali ki ilk
onceleri her képegin 6ldurilmesi hakkinda emir vermisken daha sonra “képekle-
riniz nerede?” buyurarak kopeklerin telef edilmesini yasaklayip, av ve davar ko-
peklerine ruhsat vermistir.58 Buna dair rivayet séyledir: Abdullah b. Mugaffel séyle
der: “Peygamber (s.a.v.) butin kdpeklerin éldurilmesini emretti. Davar ve av ko-
peklerine miisaade etti. Eger bir kabi yalarsa sekizincisi toprakla ovulmak (lizere
yedi kere yilkanmasini emretti.”s°

Veyahut fark gézetilmeksizin kopeklerin 6ldirilmesi belki de sikayet konusu
olmus olacak ki daha sonra Peygamber (s.a.v.) bu hususta kisitlama getirmistir.
Zira Abdullah b. Mugaffel der ki: Ben Peygamber (s.a.v.) hutbe verirken yUzinu
kapatan dallarn 6niinden ¢ekenlerden birisiydim. S6yle buyurdu: “Eger képeklerde
kendi aralarinda bir mmet olmasaydi hepsinin éldurtimesini emrederdim. Siz
képeklerden simsiyah olanlari 6ldiriiniiz. Av, davar ve ziraat képegi disinda evle-
rinde képek besleyenlerin her gin ecirlerinden bir kirat sevap eksilir.”60

Cabir b. Abdullah’dan gelen rivayette ise Rasulullah (s.a.v.) bize képekleri 6l
dirmemizi emretti. Hatta kadin kdpegi ile ¢blden gelirdi de biz o kdpegi bile 6ldu-
rirdUk. Sonra Peygamber (s.a.v.) kdpekleri 6ldUrmeyi yasakladi ve: “Halis siyahini,
iki noktalisini 6ldlrmeye bakin, ¢linkl o seytandir.”61 buyurdu.

Yukarida verdigimiz bu rivayetler artik her kdpegin 6ldirilmeyecegini goster-
mesi acisindan 6énemlidir. Kopeklerin dldirilmesine dair Meym(ne (r.a.)’in rivaye-
tinde yer alan “blylk bahceleri bekleyen képekler disinda...” seklindeki istisna
hari¢, ashabin bitin kdpekleri dldurdikleridir. Bu rivayet, evvelki genel emirden
sonra oldugu anlasiimaktadir. CUnk0 6ldUrme esnasinda buylk bahge sahipleri-
nin kdpekleri muaf tutulmaktadir. Bu konuda diger hadisler soyledir:

57 Ahmed, Misned, 2/327.

58 Ahmed, Misned, 5/56; ibn Méace, Sayd, bab(1), n0:3201, Il, 1068; Ebl David, Sayd, bab (1), no:
2844, 11, 266; Darimi, Sayd, bab(2), no:2001.

59 Nesai, Taharet, bab(52), no: 66, |, 53; Miyah, bab(7), no:335, 336, 337, 338, 1, 177-178.

60 Tirmizi, Ahkam ve'l-Fevaid, bab(4), no:1487, IV, 79 (ibn Omer’den, Tirmizi hadisin hasen oldugunu bir
baska vecihten ibn Mugaffel'den rivayet edildigini ve hadisin hasen-sahih oldugunu belirtir.); ibn
Méace, Sayd, bab(1), no: 3206, no: 3205, Il, 1069 (iki kirat eksilir, denmektedir.); Darimi, Sayd,
bab(2), no: 2001.

61 Ebd Davdd, Salat, bab(110), no: 702, I, 450-51 (EbG Zer'den); Sayd, bab(1), no:2846, lll, 267-68
(Hattabi: Peygamber (s.a.v.), bir timmet olan kopeklerin tamamen 6ldirilmesini ve yok edilmesini
kerih gdrmustir. Zira Allah’in her yarattiklarinda bir hikmet vardir. Eger durum bdyle ise hepsinin
oldlrtlmesi gerekmez. Sadece simsiyah olanlari 6ldiriiniz ve digerlerinden bekgilik yonuyle istifade
icin 6ldUrmeyiniz. -Ebl Davld, 3/267, 1 nolu dipnot-)
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EbG Hureyre'den rivayet edilmistir: Peygamber (s.a.v.): “Kim davar ve ziraat
képeginin disinda kdpek beslerse her giin amelinden/ecrinden bir kiratlik eksilme
olur.”62 buyurdular. ibn Sirin (110/728) ve Eb( Hazim, Eb( Hureyre’den “Av, davar
ve ziraat kopegi disinda” seklinde rivayet etmisler, Ebd Hazim Eb( Hureyre'den
“davar ve av kopegi disinda” seklinde rivayet etmistir.

Eb( Hureyre'den rivayette Rasulullah (s.a.v.): “Ziraat ve davar képeginin di-
sinda kim kdpek beslerse ecrinden bir kiratlik eksilme olur.”63 buyurmustur. Bazi
rivayetlerde bu eksilmenin “iki kirat” oldugu rivayet edilmektedir.64

Genel olarak 6ldirmeye dair olan emrin uzun sireli olmadigl bu istisnalardan
anlasiimaktadir. Zira basibos ve 6zelliklede insanlara saldiranlarin ilk etapda 6ldU-
rildigu ancak daha sonra bu genel emrin istisnalarla neshedildigi disunlebilir.

Simdi bu konuda varit olan hadisleri tablo halinde gosterelim:

Kitap Ravi Av | Davar | Ziraat Fazlalik
Buhari EbG Hureyre — X X
Buhari EbG Hureyre — X X
Miislim ibn Mugaffel X X
Muslim ibn Hatim X X

Ibn Omer ve EbQ Hureyre “veya zi-

Mustim lon Omer X X raat kdpegi” ifadesini sdylemislerdir.
o EbG Hureyre ve Salim “ziraat kopegi.

Maslim Ibn Omer X X — Bahce sahibinin kdpegi demektir.”

demiglerdir

Miislim ibon Omer — X X

EbDa | o Mugaffel | X | X

vud

Tirmizi ibn Mugaffel X X X

ibn Mace Eb0 Hureyre X X

ion Mace | ibn Mugaffel X | — X

Ibn Omer ve EbQ Hureyre “veya zi-

Nesal lon Omer X X raat kopegi” demislerdir

Kdpek beslemeyi bazi sartlara baglayan bu rivayetlere dikkat edildiginde, Tir-
mizi'nin (279/892) bir rivayeti hari¢c hadislerin tamaminda kdpek cesitlerinde bir
birliktelik olmadigl gérilmektedir. Bu da bazi ¢cagdas yazarlarca tenkit konusu ol-
mustur. Ahmed Emin’in metin tenkidi baglaminda EbQ Hureyre'den rivayet edilen,
Rasulullah (s.a.v.): “Ziraat ve davar kdpeginin disinda kim képek beslerse ecrin-

62 Buhari, Hars, bab(3), Ill, 66-7; Bedii’l-Halk, bab(17), IV, 101.

63 Buhari, Bedil'l-Halk, bab(17), IV, 101 (Ebd Hureyre’'den) ; ibn Méace, Sayd, bab(2), no: 3204, 3205, II,
1069 (EbG Hureyre'den)

64 Bkz: Buhari, Sayd, bab(6), VI, 219 (ibn Omer'den)
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den bir kiratlik eksilme olur.”65. hadisi ibn Omer’e aktarildig| vakit “Ee! Ne de olsa
ziraatla ugrasiyor” séziinden hareketle hadislerin rivayetinde ravinin psikolojik du-
rumuna Ornek gostererek tenkit eder.

Halbuki yukarida verilen tabloda “ziraat kopegi” ile alakall fazlalik sadece Eb{
Hureyre’den degil ayni zamanda ibn Omer’in bizzat kendisinden de gelmektedir.
Bu durum hem Mislim’in hem de Nesai'nin rivayetinde acgikca gértilmektedir. Yine
Ahmed b. Hanbel'in Sileyman b. Ebi Zuheyr'den sunu rivayet etmektedir: “Kim
davar ve ziraat kdpeginden baska képek edinirse her glin ecrinden bir sevap kesi-
lir.”66 deyince orada bulunanlar: “Bunu Rasulullah’dan bizzat isittin mi?” diye
sormuslar o da: “Su mescidin Rabbine andolsun ki evet, bizzat ben isittim.” diye-
rek cevap vermistir. Bu ifade de acikga EbQ Hureyre'nin rivayetini desteklemekte-
dir. “Ziraat kopegi” lafzi zaten sadece Buhari ve Mislim de degil ayni zamanda di-
ger Klitlib-i Sitte eserlerinin yani sira Miisned ve daha baska hadis eserlerinde de
gorulmektedir.67

Nevevi, rivayetlerdeki farklilik hakkinda ibn Omer bu hadisi Ebl Hureyre’den
isittikten sonra bunu bizzat Peygamberin (s.a.v.) sOyleyip sOylemedigini tetkik edip
Eb( Hureyre’'den isittigi sekilde rivayet etmis olabilecegi gibi, daha dnceleri bu zi-
yadeyle rivayet ederken daha sonralari bunu unutmus da olabilir, dedikten sonra;
“Velhaslil bu hadisi sadece Eb( Hureyre degil bir grup sahabe de ona muvafakat
etmislerdir. EbG Hureyre kendisi tek basina kalmis olsaydi bile yine de onun bu
fazlahg kabul edilirdi”68 diyerek ortada bir yanlisligin olmadigini soyler.

Ayrica ibn Omer’in Ebd Hureyre hakkindaki bu sdzlerini tenkit baglaminda ele
alinmak yerine, ibn Omer’in onu tevsik ettigi seklinde de anlasilabilir. Clinki kisi
kendisini ilgilendiren hususu unutmasi daha zordur.

Geriye kalan hangi tlr kopegin oldurilebilecegini yine Rasulullah (s.a.v.) belir-
lemektedir. Buna dair rivayet soyledir:

“Eger kopekler de bir topluluk olmasalardi hepsinin 6ldurilmesini emreder-
dim. Ancak onlardan simsiyah olanlarini 6lddrin(z.”8°® buyurarak, daha onceki ri-

65 Buhari, Hars, bab(3), Ill, 66-7; Bedi’l-halk, bab(17), IV, 101 ; ibn Mace, Sayd, bab(1), no: 3204,
3206, I, 1069; bab(2), no: 3205, Il, 1069 (burada iki kirat kesilecegi ibaresi vardir); Darimi, Sayd,
bab(2), n0:2000 (ibn Omer’den rivayet edilmektedir. Kisinin ecrinden iki kirat eksilme olmaktadir.)

66 Ahmed, Misned, 42/82, no: 19655; krs. Darimi, Sayd, bab(2), n0:2001 (ibn Omer’den)

67 Bkz: Ahmed, Miisned,19/172.

68 Nevevi, Muhiddin Ebi Zekeriya b. Seref, Serh-i Sahih-i Miislim, (Tah: Halil el-Mets), Beyrat, 1987, I.
bsk., 10/234.

69 Darimi, Sayd, bab(3), n0:2004 (ibn Mugaffel’den); krs: Tirmizi, Ahkam ve’l-Fevaid, bab(3), no: 1486,
IV, 78 (ibn Mugaffel’den, Bu konuda ibn Omer, Cabir, Eb( Rafi’, Eb Eyyiib'tanda rivayetler olduguna
dikkat ceken Tirmizi, ibn Mugaffel’in rivayetinin hasen-sahih oldugunu séyler. Ayrica bazi hadislerde
Simsiyah kopegin seytan oldugu seklinde haber oldugunu belirttikten sonra metinde yer alan
“ax3ll/el-Behim”kelimesinin igerisinde hi¢ beyaz olmayan demek oldugunu soyler ve bazi ilim ehlinin
simsiyah av kopekleriyle avlanmanin caiz olmadiklarini dair sozlerini nakleder. ); Ebl David, Sayd,
bab(1), no:2845, lll, 267.
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vayeti tahsis etmistir. Bu haberden artik azalan képek nufusunun korunmasi ge-
rektigi anlasiimaktadir. Ancak bundan siyah képek muaf tutulmaktadir. Siyah koé-
pegin neden oldirldlmesi gerektigini Ebl Zer soyle aciklar: Peygamber (s.a.v)'e
simsiyah képegi sordum O’da (s.a.v.): “O seytandir.”70 buyurdu.

Képekler hakkinda o6zellikle de siyah7t veya simsiyah72 olan hakkinda Pey-
gamber (s.a.v.) tarafindan vurgu yapilmakta ve bu renkte olan képegin seytan ol-
dugu bildiriimektedir.

Hadiste yer alan seytan kelimesi zahire hamledilmis ve seytanin siyah kdpek
suretine girdigi sodylendigi gibi siyah kopegin diger renkli olanlarindan ¢ok daha
fazla zararli oldugu da séylenmistir.73

Minavi (1031/1622), (.?é_;\/ simsiyah kdpek, demektir. Kdpeklerin en saldir-

gani, en keskini, en az faydalisi ve vaktinin cogunu uyuklayarak gegirdiginden do-
layl seytan olarak isimlendirilmistir74, der.

Ahmed b. Hanbel, onunla avlanmak, yakaladigini yemek, seytan oldugundan
dolayi helal degildir derken diger (ic mezhep imami siyah olanla olmayan arasinda
herhangi bir fark yoktur, demislerdir.

Hadisten maksat siyah kdpegi kendi hem cinsleri arasindan ¢ikarmak degil-
dir. Zira bir kabi yaladiginda diger kopeklerde oldugu gibi yalamis oldugu kap yI-
kanir. Temizlik hususunda da fazladan bir ilave de yapilmaz. Maliki’ler bu hadisin
zahirinden av veya davar kdpegi olmasinin disinda bu kopegi beslemeyi men et-
mislerdir. Digerlerinin hilafina bunun élduriimesine cevaz vermislerdir. Safii’lerde
de en dogru olan kavle goére ihtiyaca binaen beslenmesini helal olarak kabul et-
misler ve saldirgan kdpegin 6ldirilmesine saldirmayanin ise délduriimemesine,

70 Mislim, Salat, bab(50), no:265, |, 365; David, Salat, bab(110), no: 702, IV, 450-51(Eb( Zer'den);
ibn Mace, ikame, bab(38), no: 952, I, 306 (Ebl Zer'den); Sayd, bab(4), no:3210, I, 1071; Nesai,
Kible, bab( 7), no: 751 I, 65 (Eb0 Zer'den. Burada ayrica namazi bozan diger objelerde
vasfedilmektedir.); Tirmizi, Salat, bab(253), no: 338, I, 161-62 (Eb( Zer'den, Ayrica Tirmizi, bu babta
Ebi Said,el-Hakem b. Amr el-Gifari, EbG Hureyre ve Enes’den rivayetler oldugunu sdyledikten sonra
hadisin sahih-hasen oldugunu belirtir. ishak, siyah képegin disinda hichir sey namazi bozmaz demis,
Ahmed b. Hanbel ise siyah kdpek hi¢ slphesiz namazi bozar ama kadin ve esek konusunda
cekincelerim var, der.), Ahkam ve'l-Fevaid bab(3), no: 1486, IV, 78 (ibn Mugaffel’den, Tirmizi, bu
bada ibn Omer, Cabir, Ebi Rafi’, Ebi Eyylib’dan da rivayetler bulundugunu sdyledikten sonra rivayet
ettigi hadisin sahih-hasen oldugunu belirtir. Daha sonra bazi hadisgilerin -el-behim- kelimesinin
simsiyah anlamina geldigini ve boyle kopegin seytan oldugunu kabul ettiklerini sdyler. Kim olduklarini
zikretmeksizin bazi ilim ehlinin bdyle bir kdpegin avinin haram oldugu sdylediklerini rivayet eder.)

71 Muslim, Salat, bab(50), no:265, |, 365 (Ebl Zer'den); Ahmed, Musned, 53/348, no:25190,
(Aise’den), 43/420 no:20454; Ahmed, Misned, 5/149, 151, 160 (Bu rivayetlerin tamami Ebd
Zer'den); 6/280 (Her iki haber de Ai$e’den)

72 jbn Mace, Sayd, bab(4), no: 3209, II, 1070; krs: Ahmed, Miisned, 5/158, 6/157; Darimi, Siinen,
Sayd, bab(3), n0:2004 (ibn Mugaffel’den)

73 el-Azim Abadi, Eb(’t-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hakk, Avnu’l-Mabdd Serh Siineni Ebi Dav(d, Beyr(t,
1990, I. bsk., 8/48.

74 Minavi, Muhammed Abdu’r-Radf, Feydu'l-Kadir Serhu’l-Camii's-sagir, Misir, 1938, I. bsk., 5/82,
no:6461
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genel olarak cevaz vermislerdir.7®

Hadisi mecaz anlaminda kabul eden alimlerin goriisi daha isabetli gérilmek-
tedir. Araplarnn kultirinde siyah renk ugursuz ve serli varliklara izafe edildigi icin
hadislerde gelen siyah kopekten maksatta o renk koépeklerin zararli ve serli olduk-
larina isaret edilmis olabilir.76

Keza ihraml kisinin 6ldirebilecegi hayvanlar arasinda saldirgan kopek veya
kuduz kopek de denilen i)l CISUI thrd kalmaktadir ki zaten insanlara ve gevre-

ye zarar vermesinden dolayl 6ldirtimesi dogaldir.77 MUslim’in rivayetinde Pey-
gamber (s.a.v.) saldirgan veya kuduz kdpegin 6ldurilmesini emretmektedir. EbQ
Avane’nin rivayetinde ise “ihramh 6ldirstin” seklinde bir ifade yer almaktadir. Bu
emrin zahirinden vucib anlasildigl gibi mubah ve mendilb da anlasiimaktadir. 78

Koépek ve diger bazi hayvanlarin éldurilmesiyle ilgili olarak Peygamberin
(s.a.v.) ihramli kisinin Harem sinirlari icerisinde ve disarisinda neler yapabilecegi-
ne dair sorusuna verdigi cevapta degisik tirde hayvanlarin éldurilebilecegine dair
rivayetler bulunmaktadir. Bu hayvanlar icerisinde haberlerde devamli yer alan tek
hayvan képektir. Buna dair rivayetler Kdtiib-i Sitte’de ¢okca bulunmaktadir. Bu bo-
limde 6nce konuyla alakall hadisleri verip daha sonra degerlendirmeye tabi tuta-
cagiz. Hadis sayisi oldukca fazla olmakla beraber icerik bakimindan birbirleriyle
cok farkhlik arz etmemektedir. Hadislerde islenen ana tema ihramlinin yapip ya-
pamayacag ile alakalidir. []

e el 3 D (b Hls L e s (05 e Al s E 0 06 G s O
iy Uiy isd iy DAl 5 LIS

Aise’den rivayet edilmistir. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Bes hayvan
vardir ki bunlarin timu fasiktir. Harem bélgesinde bile 6ldirdldr. Bunlar: karga,
caylak, akrep, fare ve saldirgan képektir.”79

Buhari'nin diger dort rivayetinde fasik kelimesi gegmemekte ve hayvan tiri
olarak da herhangi bir farkli isim bulunmamaktadir. Ancak hayvan isimlerini sira-
lamada konuyla alakali olan hadislerde farkliliklar bulunmaktadir.80 Bu rivayetler-
den birisi de Hafsa’dan gelmektedir. Hadisin metni sdyledir: “Su bes hayvani éldi-

75 Miinavi, a.g.e., 5/82, no:6461.

76 Ates, Ali Osman, Kur'an ve Hadislere Gére Seytan, ist., 1996, 5.366, Ayrica siyah renkli hayvanlar ve
seytan konusu igin bkz: s.364-372

77 Bununla ilgili rivayetler ve “Akdr” kelimesi ileride inramlinin neleri éldirebilecigine dair rivayette
incelenecektir.

78 Azimabadi, Avnu’l-Mabid, 4/237.

79 Buhari, Cezau’s-Sayd, (7), Il, 212 ; Ahmed, Miisned, 5/42.

80 Bu rivayetler icin bkz: Buhari, Cezau’s-Sayd, (7), I, 212 (Hafsa'dan); Bed'u’l-Halk, (7), (17), (Aise’den),
Muslim, Libas, bab(26), no: 81, Il, 1664; 82, I, 1664-5; 83, I, 1665; 84, Il, 1665; Darimi, Istizan,
34; Ahmed, Musned, 1/80, 83, 104, 107, 139, 148, 150; 2/390; 4/28, 29, 30; 5/203, 353;
6/143, 330.
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ren kimseye hicbir glinah yoktur. Bunlar: karga, caylak, fare, akrep ve isirgan ko-
pektir.”81

Bu hadisi ibn Omer, bir yerde ablasi Hafsa’dan rivayet etmisken diger bir yer-
de de hadisi ref ederek Peygamber’den (s.a.v.) rivayet etmistir.82 Bazen ayni hadi-
si “bana Peygamber (s.a.v.)’in hanimlarindan biri haber verdi”83 diyerek sahabi
mirselid4 yaptigl da goriimektedir.

Konuyla alakali MUslim 14 tane hadis rivayet etmistir. Bu rivayetlere bakildi-
ginda 7 tanesinde “fasik” kelimesine vurgu yapilmakta, 7 tanesinde de vurgu ya-
pilmamaktadir. Ancak MUslim’deki bu rivayetlerde metinde yer alan hayvan sayila-
r ve tirleri hakkinda gesitlilik bulunmaktadir. Aise’den yapmis oldugu rivayetin bi-
risinde hayvan sayisi dérttiir. Rivayet sdyledir: Aise der ki: Peygamber (s.a.v.):
“Dért hayvan vardir ki bunlarin hepsi fasiktir. Harem’de ve Harem disinda da 6l-
ddrdlebilir. Bunlar: caylak, karga, fare ve saldirgan képektir.”85 buyurdu. Goruldi-
80 gibi burada akrep yer almamaktadir. Onun bir baska farkli rivayeti de metinde
yer alan hayvan sayisi bes olmakla beraber akrep yerine yillani koymus ve karga
hakkinda da ac¢iklama getirmistir. Yine Ai§e'den rivayet edilmektedir. Rivayet soy-
ledir: Peygamber (s.a.v.): “Bes hayvan vardir ki hepsi fasiktir. Harem ve Harem di-
sinda Olddrdlir. Bunlar: yilan, benekli/alacakarga, fare, saldirgan képek ve cay-
lak’tir.”86 buyurmustur.

Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde ise Ebl Said el-Hudri’den rivayet edilen ha-
berde Peygamber’e (s.a.v.) ihramlinin neleri éldirebilecegi soruldu. Peygamber'de
(s.a.v.) su cevabi verdi: “Yilan, akreb, fasikcik -kargayi taslar fakat éldluremez-,
saldirgan kdpek ve caylak.”8” Burada fare yer almamakta karga da “fasikcik” ola-
rak nitelenmektedir. Kitiib-i Tis’a hadislerinin disinda yer alan ibn Huzeyme
(311/924) ve ibn MiinZir'in rivayet ettikleri hadiste; kurt ve kaplan isimleri de zik-
redilmektedir. Ancak ibn Huzeyme, kurt ve kaplan kelimelerinin ravinin kelb-i
akdr’un tefsiri oldugunu séylemistir.88 Ancak Ali (r.a.)’dan yapilan rivayette 6ldrU-
lebilen hayvanlar arasinda: “ihramli kisi, siyah yilani, engerek yilanini, i1sirgan ké-

81 Muslim, Hac, bab(9), no:68, |, 857; Nesai, Menasiku'l-Hac, bab(82), no: 2826, V, 187-188 (ibn
Omer’den); bab(84), no:2828,uv, 189 (Ibn Omer’den); bab(86), no:'283"0, V, 190 (Ibn Omer’den);
bab(87), n0:2831, V, 190 (Ibn Omer’den); bab(88), n0:2833, V, 190 (Ilbn Omer’den)

82 Muslim, Hac, bab(9), no:77, |, 858

83 Miislim, Hac, bab(9), no:74, |, 858.

84 Ayni, Umde, 10/179.

85 Miislim, Hac, bab(9), no:66, |, 856; Muslim’in bu konudaki diger hadisleri icin bkz: Hac, 72, 68, 69,
70,71,72,73,75.

86 Miislim, Hac, 66, |, 856; Nesai, Menasiku’l-Hac, bab (83), no: 2827, V, 188 (Ai$e’den)

87 Ahmed, Misned, V/41; Nesai, Menasiku'l-Hac, bab (88), n0:2832, V, 190 (ibn Omer'den); Ebd
David, Menasik, bab(39), n0:1846, 1847, Il, 424-425 (Eb( Hureyre'den)

88 Ayni, Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetu’l-Kari Serh Sahihi’l-Buhari, Kahire,
1972, 10/180.
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pegi, kendisiyle savasani 6ldurlr ve kargay da taslar’8® diyerek iki farkli yilandan,
kendisiyle savasan kisiden bahsetmektedir ki bu da ibn Huzeyme’de yer alan fark-
liigin ravinin tefsirinden kaynaklandigl izlenimi vermektedir.

B-Fare

Kemiriciler grubundan olan fare; ev faresi basta olmak Uzere bir¢ok cesitleri
olan kiclik memeli hayvanlarin ortak adidir. Lagim faresine sican denir. Tarla fa-
resi denilen kemiriciler ise fare tlri degildir.20

Fare, konuyla alakali hemen hemen bitin hadislerde yer almaktadir. Harem
ve harem sinirlari disinda her hallkarda éldurtlmesinde bir giinah yoktur. Farenin
oldirulmesi konusunda gesitleri arasinda her hangi bir fark yoktur. Ayni, kostebek
dahil, tarla faresi, lagim faresi, deve faresi, misk faresi gibi tim farelerin ihramh
iken 6ldiriilmeleri hususunda islam alimlerinin ekserisinin géris birligi icinde ol-
dugunu sdylemistir.o1

ibrahim en-Nehai (96/714) buna itiraz etmis ve ihramlinin fareyi dldiirmesi
halinde ceza vermesi gerektigini séylemistir. ionu’l-Miinzir bu ifadeyi naklettikten
sonra “en-Nehai’'nin bu s6zi hem sinnetin hem de butln ilim ehlinin s6zlerinin
hilafinadir” der.92

C-Karga

Cahiliye déneminde insanlar kargay! ugursuz sayarlardi. Eger karga iki kere
dterse “ser”, eger Uc kere dterse “hayir” derlerdi. islam biitiin bunlari iptal etmis-
tir. ion Abbas karga sesi duydugu zaman “ J) U 2= U) = 05 8.5 0) L ¢ ﬁJJ\
35};}”93 diye dua ederdi. Buhari sarihi Ayni, karga cesitleri hakkinda oldukca doyu-

rucu bilgiler vermektedir. Ona gore karga cesitleri sunlardir: Tohum /ekin kargasi:
Glvercin buylkligunde basi gri renklidir tohum ve zeytin yer. Hanefi, Safii ve
Hanbell alimlere gore ihramli iken oldirilemez ve karga sinifina da girmez.
Maliki’ler, alacakarga gibi onun ihramli iken 6ldUrllebilecegi gorlisundedirler.94

Saksagan®s ise alakarga seklinde olup kuyrugu uzundur ve les yer. Glvercin

89 Zeyd b. Ali b. Hiseyin, Misned, Beyrat, (Cem eden: Abdulaziz b. ishak el-Bagdadi), 1983, s.123

90 Vikipedi, ilgili madde.

91 Ayni, a.g.e., 8/181.

92 Azimabadi, Avnu’l-Mabiid, 4/237 (Feth’den naklen)

93 jbn Ebi Seybe, Abdullah b. Ebi Seybe ibrahim b. Osman b. Ebi Bekr el-K{fi, Musannef ibn Ebi Seybe
fi'l-Ehadis ve’l-Asar, (Tah:Said el-Lahm), Beyrdt, 1989, I. bsk., V/ 312, h. no: 26411

94 Hattabi, Tekmiletu’l-Menhel, 1/164 (el-Mektebetii's-Samile CD’den naklen)

95 Saksagan (Pica), kargagiller (Corvidae) familyasindan uzun kuyruklu kus tiirlerini kapsayan bir cins ve
Urocissa, Cissa, Cyanopica, cinslerini olusturan kus tirlerinin ortak adi. Uzun kuyruklu, karin ve omuz
tlyleri ile el ugma tlylerinin i¢ taraflari beyaz olan kuslardir. Diger vicut tlyleri siyah ve metalik
parlaklik gosterir. Metalik yesil olan kuyruk tuylerinin uclari parlak mavi, ayaklar ve gaga siyahtir.
Boylar yaklasik 46 cm. dir. Bocekler, kus yumurtalari, solucanlar ve lesler ile beslenirler. (bkz:
Vikipedi, ilgili mad.)
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blyukligindedir, alacakargalarla birlikte bulunur. Ayni, onun karga c¢esidinden ol-
dugunu belirtir. Ahmed b. Hanbel’e gore o6ldurllebilir. Kuzgun kargasi da alaca-
karga gibi olup les yer. Tamamen siyah renklidir ve iri kanathdir. Hikim bakimin-
dan alacakarga gibidir.96

Alacakarga, uzerinde en fazla konusulan hayvandir. Cliinki MUslim’in®7 rivaye-
tinde bu ayrintiya dikkat cekilmektedir. ibn Kudame GIaA! /kuzgun kargasini ;‘)‘};

U.J\ olarak isimlendirmistir. Dil alimlerince bu kargaya kuzgun kargasi denmekte-
dir. Hidaye sahibi de hadiste yer alan karga c’iﬂl; N kargalandir. Zira her ikisi
de les yerler. Ekin kargasu/é’}!\ \..)\;; ise bu baskadir, diyerek Muslim’in rivayetin-
deki karganin oldurulebilecegini belirtir. 98

Alimler, tahil yiyen kiiciik kargay! bu siniftan cikartmak Uzere ittifak etmisler-
dir. Ve bu hayvanin etinin yenebilinecegi ydniinde fetva vermislerdir. ibn Kudame
ve iImam Malik de (179/795) ekin kargasini genel kargalardan muaf tutmus ve:
“llim ehli ihramhnin dldirebilecegi kara hayvanlar hakkinda ihtilaf etmisler-
dir.”demistir.o®

Bu kargalardan baska bir de karni ve sirti beyaz (C?.ifjl) olan karga vardir. Bu

ise Muslim’in rivayetinde adi gecen kargadir. Bu hadisi Said b. el-Museyyeb
(93/711), Aise’den rivayet etmistir. Bu rivayette karninda veya sirtinda beyazi olan
karga anlamina gelen c%;ﬁ\ ziyadesi yer almaktadir. ibnul-Miinzir ve daha baskala-

rinin ifadelerine gore hadisciler bu sarti kabul etmislerdir. ibn Huzeyme, mutlak
olan hadisi mukayyed olana hamlederken, ibn Battal (449/1057) ise: “Bu ziyade
sahih degildir.” diyerek itiraz etmistir. Cink( bu rivayet Katade'nin Said’ten yap-
mis oldugu rivayet olup o da mudellis birisidir ve saz kalmistir. Keza ibn Abdil-Berr
(463/1071): “Bu ziyade/fazlalik saglam degildir.”, ibn Kudame: “Mutlak olan riva-
yetler daha sahihtir.” diyerek hadiste gelen @ﬁ\ lafzina dikkat cekmislerdir.

Kurtubi, bu hadis digerlerini sinirlandirmistir, dolayisiyla diger karga cesitleri
oldurilemez, derken bazi alimler ise genellikle kargalarin alacakarga cinsinden
olduklari i¢in éldUrulebilecegini sdylemislerdir. Safii’ler alacakarga ile kuzgun kar-
gasini esdeger tutmuslardir.100

imam Safit (204/819), etleri yenmeyen zarar veren her hayvana kiyas ederek

bu haberde yer alan hayvanlari ihramh kisinin 6ldUrebilecegini belirtir. Cliinkl bu-
rada yer alan hayvanlar zarar veren vahsi hayvanken kimi de éldUrlcu hasarattir.

96 Ayni, Umde, 10/180.

97 Miislim, Hac, bab(9), no: 66, |, 856.
98 |bn Hacer, Feth, 6/48.

99 Azimabadi, Avnu’l-Mabid , 4/239.
100 Ayni, Umde, 10/180.

Mutefekkir  Yil: 1 o



Képek ve Diger Bazi Hayvanlarin Oldiriiimesine Cevaz Veren Hadislerin Degerlendirmesi 87

Zikredilen kus (karga) ise ne yirtici ne de haserattandir. Bilakis o eti pis yemeye
elverigli olmayan bir kustur. Hadiste zikredilen hayvanlarin hepsinde yenmeleri
haram olma, hepsinde ortak olan noktadir. imam Safii, etlerinin yenmemesini iti-
bara almis ve hUkim esnasinda bunu delil olarak kullanmistir.101

ibnu’l-Miinzir, hadiscilerden Ata'nin (115/773) disinda herkes karganin ih-
ramli iken 6ldurulebilecegini mibah saydiklarini derken, Hattabi de (388/998) bu
konuda Ata’ya kimse muvafakat etmemistir, der.102

Karganin ihramli iken 6ldirUlebilecegine dair yukarida diger bes hayvanla zik-
redilmenin disinda mustakil olarak oldurllebilecegine dair rivayetler de oldukca
fazladir.

Suveyd b. Gafle; Omer b. el-Hattab “bizler ihramli iken esek arisi ve kargalari
Oldurmemizi emretti.”103 der.

ibn Omer, Peygamber (s.a.v.)’in eslerinden, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in: “Karga-
lari éldirmeyi emretti.”104 dedigini rivayet etmektedir. Sahabe uygulamasinda da
karga ihramli olan kimselerin 6ldirebilecegi hayvanlar arasindadir. Ali: “Muhrim,
kargay 6ldirebilir.”105 derken, ibn Ebi Ammar: “ibn Omer’i ihramli bir vaziyette de-
vesinin Uzerinden kargay! taslarken goérdim.” diyerek uygulamanin bu yénde ol-
duguna isaret eder.106

Adem, Said b. Cubeyr'e: “ihramli iken karga 6ldiirmede yarisiyor musun?”107
diye sormasi da ihramli iken insanlarin kargalar tasladiklarn ve kargalarinda ol-
dukca fazla olduguna isaret etmektedir.

Tabiinin de bdyle yaptiklan gérilmektedir. Husayn, Mucahid’e (103/721) ih-
ramlinin neleri 6ldirebilecegini sormus o da: “Yilan ve kargay da taslar.” demis,
Ata da ihramlinin kargay! 6ldiirebilecegini séylemistir.108

D-Akrep

Scorpiones takimini olusturan genellikle sicak ve nemli bélgelerde yasayan,
vicutlar sert kitin bir tabaka ile 6rtull, kivrik ve kalkik kuyrugunda zehir ignesi bu-
lunan eklembacaklilara verilen ad.109

Fethul Bari'de akrep kelimesi hem erkek hem de disisi icin kullanildig soy-

101Azimabadi Avnu’l-Mabid, 4/239.
102 Azimabadi, Avnu’l-Mabdd, 4/237.
103 jbn Ebi Seybe, Musannef, 4/539.
104 jbn Ebi Seybe, a.g.e, 4/539, no:489..
105 jpn Ebi Seybe, Musannef, 4/539.
106 jbn Ebi Seybe, Musannef e, 4/539.
107 ibn Ebi Seybe, Musannef, 4/539.
108 jbn Ebi Seybe Musannef 4/539.

109 vikipedi, ilgili mad.
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lenmistir.110

Yukarida zikri gegen hadis igerisinde ihramlinin éldUrebilecegi hayvanlar ara-
sinda zikredilen akrep, bunun haricinde de éldurulebilecegine dair rivayetler bu-
lunmaktadir. Bu rivayetler daha ¢ok namaz esnasinda gorilen akrep etrafinda yo-
gunlasmaktadir.

Peygamber (s.a.v.)'in namazda akrep Oldurdigine dair rivayetler yer almak-
tadir. Aise’den rivayet edildigine gére Peygamber (s.a.v.)’i namazda akrep soktu.
Peygamber (s.a.v.): “Allah, Akrebe lanet etsin! Namaz kilan kilmayan herkesi so-
kar. Harem’de ve harem disinda é6lddrindz!” 111 buyurdu.

Baska bir rivayette ise Peygamber (s.a.v.), namazda kendisini sokan akrebi
oldurmustdr.112

EbG Hureyre, Peygamber’in (s.a.v.) “Namazda iken iki siyahin éldurilmesini
emretti.”113 Yahya, “iki siyah” akrep ve yilan’dir, der.

Yine konuyla alakali bir baska rivayette soyledir: Peygamber (s.a.v.) oturarak
namaz kilan birisini goérdi ve oturarak kilmamasini séyledi. O kisi: “Beni bir akrep
soktu.” deyince Peygamber (s.a.v.): “Sizden biriniz namazda iken bir akrep gorse
sol ayakkabisi ile onu vurarak éldirsin.”114 buyurdu.

Sahabeden Ali de namazda iken akrebi dldiirmistir.125 ibn Omer namazda
iken bir tly gérmus, akrep zanniyla ayakkabisiyla ona vurmustur.116 Eb( Aliye de
namazda iken akrebi 6ldirenlerdendir.11” Hasen el-Basri (110/728) namazda
iken akrebi o6ldirmeyi sakincali gbérmezken, ravi Ebi'z-Ziyal, Katade'nin
(118/736)“eger zarar vermiyorsa 6ldiirme” dedigini nakleder.118

ibrahim en-Nehai, kisi namazda akrep gériirse onu kendinden uzaklastirsin,
dedi. Ben (Haccac b. Fadl), “Eger gitmezse” deyince ibrahim: “6ldiirsiin ve daha
sonra 6ldirmus oldugu yeri de yikasin.”119 dedi.

Namaz esnasinda nigin 6ldirilecegi konusunda, ibrahim’e sorulunca, na-

110 jpn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 9/319; Avnu’l-Mab(d, 4/237.

111 ibn Méce, ikdme, bab(146), no:1246, |, 395 (Senette yer alan el-Hakem b. Abdilmelik zayif olarak
kabul edilmistir. Ancak ibn Huzeyme Sahih’inde Muhammed b. Bessar/Muhammed b.
Cafer/Sube/Katade tarikiyle hadisi rivayet eder.)

112 jbn Mace, ikdme, bab(146), no:1247, |, 395 (Zevaid'de ravi Mendel'in zayif oldugu rivayet
edilmistir.)

113Ep( Davit, Salat, bab(165), n0:951; Nesai, Sehv, bab(12), no:1200, 1201, Ill, 10; ibn Mace, ikame,
bab(146), no:1245, |, 394; Ahmed, Mlsned, 2/233, 248; Darimi, Salat, bab(178), no:1512.

114 jbn Ebi Seybe, Musannef, 1/538, no:2.

115 [bn Ebi Seybe, Musannef, 1/538, no:3.

116 jbn Ebi Seybe, Musannef , 1/538, no:4.

117 ibn Ebi Seybe, Musannef ,1/538, no:5.

118 jbn Ebi Seybe, Musannef, 1/538, no:6,7.

119 [bn Ebi Seybe, Musannef, 1/538, no: 8.
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mazda -insani- mesgul etmesindendir,120 der.

Goraldigu gibi akrep gerek namazda gerekse ihramh halde iken 6ldiriime-
sinde sakinca olmayan hayvanlar arasindadir. Ahmed b. Hanbel ve Safii; tahtaku-
rusu, sinek, esek arisi, pire, sivrisinegi hasarat gurubundan kabul ederek akreple
esdeger tutmuslardir. Hatta bunlar éldirenlerin hem kendilerini hem de baskala-
rinl bu zarardan kurtarmakla mustehap bir is yapmis olacaklarini sdylemislerdir.
Maliki’ler ise sadece esek arisini akreple es deger tutmuslardir.221 ibnu’l-Miinzir
ise, akrebin 6ldurilmesinde herhangi bir ihtilafin oldugunu bilmiyorum122, deme-
sine ragmen, ibn Abdi’l-Berr’in rivayetine gére Hammad b. Ebi Silleyman ve Ha-
kem, bécek tirinden olduklari ihramlinin 6ldiremeyecegine, kani olmuslardir.

E-Caylak

Caylak, glindiz yirtici kuslar (Falconiformes) takimindan atmacagiller (Accipit-
ridae) familyasinin Milvinae, Elaninae alt familyalari ile Perninae alt familyasindan
bazi tirleri kapsayan yirtici kuslara verilen ortak ismidir. Bunlar uzun kanatli, uzun
catalkuyruklu, cengel gagali olup kucUk kuslari ve fare gibi hayvanlar avlarlar.
Yaklasik 60 cm boyunda, yavas ve yumusak uguslu, cengel gagali kuslar olan cay-
lak cinsi Uyeleri, daha c¢ok agik alanlarda yasar, zaman zaman avlanirlarsa da, ¢o-
gunlukla les yerler. Cinsin 6rnek tiri ¢aylak ya da Kizil caylak (Milvus milvus), Orta
Cag'da Avrupa kentlerinde lesleri ortadan kaldirdigl icin korunmus, gunimuzde
kirsal kesime ¢ekilmistir. Kara ¢caylak (Milvus nigrans), Afrika, Avustralya ve Avras-
ya'da hala ¢ok yaygindir.123

Sarihlerden Avnu’l-Mabid sahibi Azimabadi,(1857/1911) bu hadisin serhin-
de caylakla ilgili bir aciklamada bulunmamistir. Maliki mezhebine gore caylak ve
caylak tlru kartal, akbaba, dogan, sahin birer av hayvanidirlar ve etleri yenebilir.
Karga da ayni konumdadir. Maliki mezhebinin meshur kavline gére karga ve cay-
lak her zaman &ldiiriilebilir. Ancak imam Malik gerek karga gerekse caylak insana
saldirirsa 6ldurulur, demektedir.124 Bazi rivayetlerde Hudeyya seklinde gecen ke-
lime caylakgik anlamina gelmektedir.

Ayni onun éldirilmesi hakkinda “ (...) Caylak da bdyledir. Et ve civcivleri ka-
par.” diyerek aciklik getirir.125

Her ne kadar Ayni caylaklarin zarar verdiginden dolayi 6ldUrilebilecegini soy-
leyip diger yirtici kuslar hakkinda bir sey dememesi, ¢aylagin hadiste isminin zik-
redilmesinden dolayi oldugunu disinmekteyiz.

120 jbn Ebi Seybe, Musannef, 1/538, no:10.
121 Hattabi, Tekmiletu’l-Menhel, 1/164.

122 Azimabadi, Avnu’l-Mabdd, 4/237.

123 vikipedi, ilgili mad.

124 Ayni, Umde, 10/181.

125 Ayni, Umde,, 10/183.
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F-Yilan

Hadislerde éldurtimesinde bir beis olmayan bir baska hayvan da yilandir. Da-
ha énce akrebin yerine fasik hayvanlarin igerisinde yer almisti.126

Hadislerde gegen yilan isimlerinde birisi Za Tafyeteyn digeri de Ebter isimli bir
yilan taraddr. Bu hayvanlarin 6zellikleri hakkinda az da olsa serhlerde bilgiler yer
almaktadir.

Za Tafyeteyn ve Ebter: Sirtinda kisik ve gukur géze benzer yeri olan yilan olup
insanin goézlne saldiran ve gozlerini kér eden bir yilan tartdur. Cok tehlikeli bir
tUrddr. Yilanlardan ismi nazir/bakan isimli bir yilan tart vardir. Ne zaman bir insa-
nin géziine baksa o kisi hemen 6lUr. Eb( Said el-Hudri’den rivayet edildigine goére
Ensardan bir geng elindeki sopasiyla bir yilani yaralamis hem yilan 6lmus hem de
0 gen¢ hemen 6lmustd.127

Yilanlarla alakali hadislerin ekserisi ihramh kisinin neleri 6ldirip 6ldirmeye-
cegi ile alakali olmakla beraber mustakil yilanlarla alakali hadisler de mevcuttur.
Biz oncelikle ihramla alakali hadisleri verip daha sonra konuyla alakall mustakil
haberlere yer verecegiz.

Fa-ihramli iken

Buhari'nin rivayet ettigi su hadis ihramh kisinin yilani éldirebilecegine delil
olmaktadir: ibn Mesud der ki: Biz Mina magarasinda Peygamber (s.a.v.) ile bera-
berken Murselat suresi nazil oldu. Ben de onu agzindan -nazil olan bu ayetleri- si-
cagl sicagina aliyordum. Ansizin bir yilan Ustimize sigradi. Peygamber (s.a.v.):
“hemen onu 6ldarin!” buyurdu. Biz de hemen yilana yoneldik ama yilan kacti. Bu-
nu géren Peygamber (s.a.v.): “O sizin serrinizden korundugu gibi sizler de onun
serrinden korundunuz.”128 buyurdu. Ayni bu olayin Mina’dan Arafat’a ¢ikarken ce-
reyan ettigini séyler. Hammad ve Hakim’in, ibn Omer’den rivayet edilen “Peygam-
ber (s.a.v.) ihramli iken kisi kurdu, fareyi kargayi ve caylagi éldirmesini emretti.”
seklindeki hadisten sonra ona “akrep ve yilan da vardi” denilince ibn Omer’in “8y-
le sdylenirdi”’129 dedigine binaen sanki onun akrep ve yilanlarin 6lduriimesine
karsi oldugu anlasiimaktadir. Ancak Ali (r.a.)'in su rivayeti dikkat gekicidir:

Ali (r.a.)’dan yapilan rivayette 6ldiriilebilen hayvanlar arasinda: “ihramii kisi,
siyah yilani, engerek yilanini, isirgan képegi, kendisiyle savasani éldirir ve karga-
yi da taslar”130 diyerek iki farkli yilandan, bahsetmektedir.

126ABkz. Mislim, Hac, bab (9), no:66, 67, 68, 69, 70, 71; |, 856-857arasi (Bu rivayetlerin tamami
Aige’den), 72, 1, 857 (Ibn Omer'den), 73, |, 858 (Hafsa’'dan), 74, 75, 76, 77, 78, 79 , |, 858-59 arasi(
Bu rivayetlerin tamami Ibn Omer’den)

127 jpnu’l-Esir, en-Nihaye, 4/551.

128 Buhari, Cezau’s-Sayd, bab(7), Il, 212-13.

129 Ahmed, Misned, 2/30.

130 Zeyd b. Ali, Miisned,, s.123.
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ibn Huzeyme, Harem sinirlarinda ihramlinin yilani éldiirmesinin mibahhgi ve
harem sinirlarinin disinda miibah olmamasi bashg altinda ibn Omer'den rivayet
ettigi. “Peygamber (s.a.v.) ihramliya Harem’de yilani 6ldiirmeyi emretti.”131 hadisi
sadece harem sinirlariyla tahdit etmekte ve harem sinirlar haricinde yilan éldur-
meye cevaz vermedigi anlasiimaktadir.

Ancak ibn Omer’den gelen bir aciklama onun da yilan ve akrebin dldiiriilmesi
gereken hayvanlar arasinda saymadigini gérmekteyiz.

ibn Omer, Peygamber'den (s.a.v.) ihramlinin kurdu 6ldirebilecegini rivayet
etmis ve daha sonra kurttan maksadin fare, karga ve caylak oldugunu sdylemistir.
ibn Omer’e: “Yilan ve akrep yok mu?” diye sorulunca, bu hayvanlar da onlardan
sayildigl séylenmektediri32, demistir. Bu rivayetin disinda yukarida zikrettigimiz ri-
vayetlerden ihraml olarak yilanlarin 6ldUriimesi konusunda herhangi bir ihtilaf
olmadigidir. Sahabe de kendilerine ihramhinin yilani éldurtp éldiremeyecegi soru-
suna devamli olarak dldurebileceklerini sdylemislerdir.133

Hac ibadeti esnasindaki bu uygulamalardan sonra bu hayvanlarin gundelik
hayatimizdaki yerine gecebiliriz.

Fb-GUnliik Hayatta

Gunlik hayatimizda kirsal kesimler disinda llkemizde bazi gliney dogu sehir-
lerimiz disinda sehir ya da sehir merkezlerinde yilana pek rastlanmamaktadir. Ge-
nellikle bu hayvanlar daha ¢ok hayvanat bahcgelerinde, hayvanlar alemi tiri bel-
gesellerde veya filmlerde gorilmektedir. Her ne kadar durum Ulkemizde bu sekil-
de olsa da 0Ozellikle Hindistan, Afrika ve muson yagmurlari alan Glkelerde gorilda-
80 gibi yillan bitln cesitleriyle sehir merkezlerinde hatta evlerin icerisinde bile g6-
rilebilmektedir. Bu durum o memleketlerde neredeyse dogal yasamin bir parcasi
gibidir. Biz yukarida ihraml kisinin bu hayvan karsisinda ne yapmasi gerektigine
dair bilgiler vermistik. Ancak ihramhlk halinin disinda da yilanlarin éldirtGimesine
dair rivayetlerin bulunmasi hatta bazi rivayetlerde, dldurtlmesi gereken yilanin
vasfl daha acik yapilmaktadir. Buna dair rivayet soyledir:

ibn Omer, Peygamber’in (s.a.v.) minber’'de hutbe verirken “Yilanlari 6ldiiriiniiz!
Yine Za Tafyeteyn ve Ebter’i de élduriiniz! O ikisi gbzl kér eder. —-Korkudan- hami-
le cocugunu disiirir.” dedigini isittigini séyler.234 ibn Omer daha sonra sdyle der:

131 jbn Huzeyme, EblG Bekr Muhammed b. ishak es-Siillemi en-Nisabiri, Sahih ibn Huzeyme, (thk.
Muhammed Mustafa el-Azami), Liilbnan, 1980, Menasik, bab(548), no:2668 (ibn Omer'den)

132 Ahmed, Misned, 2/30.

133 bkz: Malik, Muvatta, Hac, bab(28), no: 91 (Omer b. el-Hattdb’tan mevkiaf haber); Abdullah,
Peygamber (s.a.v.)’in “Mina’daki yilanlarin 6ldirilmesini emretti.” der. bkz: Mislim, Selam, bab(37),
no: 138, I, 1755.

134 Buhari, Bedu’l-Halk, bab(15), Il, 98-9; Mislim, Selam, bab(37), no: 135, 136, II, Il, 1754; Ebl
Daviid, Adab, bab(174), no: 5252, 5253, V, 411-12; Tirmizi, Ahkam ve'l-Fevaid, bab(2), n0.1483, IV,
76 ;ibn Mace, Tip, bab(42), no: 3534, 3535, Il, 1169; Malik, Muvatta, istizan, bab(12), no: 32, Il
976; Ahmed, Misned, 2/9, 359; 3/452; 5/262; 6/29, 49, 83, 147, 157; 3/121; ibn Ebi Seybe,
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Ansizin -evde- bir yilan gérdiim. Oldiirmek icin -onu girdigi yerden- cikartmaya cali-
siyordum. O esnada EbQ Lubabe “6ldirme” diye seslendi. Ben de Peygamber’in
(s.a.v.) “yilanlan éldirmemizi emrettigini” s6yledim Bana: “Peygamber (s.a.v.) da-
ha sonra evlerin sakinlerinden olanlari 6ldirmekten nehyetti ”135 dedi. Bu rivayet-
ten ibn Omer’in daha sonraki yasaklamadan haberi olmadigi anlasiimaktadir.

Peygamber (s.a.v.), yilanlarin kendilerini éldUrenlerden intikam alacagl endi-
sesinden korkarak 6ldirmeyenler hakkinda “... kim yilanlarin 6¢ almasindan kor-
karsa bizden degildir.”136 buyurmus ve bdyle bir seyin asllsiz olacagina isaret et-
mistir.

Adamin birisi gelerek Peygamber (s.a.v.) evlerde bulunan yilanlardan sormus,
Peygamber de (s.a.v.): eger evde yilan gorilirse “Stileyman b. Davud (a.s.) verdi-
8iniz s6zde durunuz!” deyiniz. Eger sikinti verirlerse “6lddrintz!"137 buyurmustur.

Yilan 6ldirmenin sevap oldugu hakkinda Rasulullah (s.a.v.): “Kim bir yilan 6l-
ddrdrse bir kafiri 6ldtrmustdir.”138 buyurmuslardir.

Hasen ve Muhammed ince gimus kamisa benzeyen Can tirl bir yilan harig,
diger yilanlarin 6ldUrtlmesini emrederlerken,132 EbQ Cafer, yilanlarin éldirilmesi-
ni ona sordum da dedi ki: “yilani yakalayip élddrenleri bulup ta, onlara bundan do-
layi licret vermeyi arzu ettim. 140 demektedir.

GinUmuzde her bir canlinin kendi aleminde ekolojik dengeye bir faydasi ol-
dugu bilinmektedir. Bunun igin gerekli oimadig| 6zellikle insanlara ve ehli hayvan-
lara bir zarar vermedigi stirece bu hayvanlari 6ldirmemek gerekir. Konuyla alakali
rivayetleri bu baglamda disinmek gerekir.

Gerektigi hallerde 6ldurtlmesi gereken hayvanlardan birisi de kdpektir. Cev-
remizde ¢ok yaygin olarak bulunmasindan, hatta evler de bile beslenen bir hayvan
olmasindan dolayi 6zellikle bu hayvan (zerinde daha fazla durmak gerektigini di-
siinmekteyiz. Ancak kopekle ilgili bazi rivayetlerde “Kelb-i AkQr” ifadesi yer aldigl
icin 6ncelikle bu kelime Uzerinde durmak istiyoruz.

G-Kelb-i Akar
Sozliikte bu kelime 1,5 i i seklinde gelmektedir JGJ1. ve il kendisin-
den otlayan hayvanlari helak eden yer anlamina gerekir. sl cocugu olmayan etr-

kege, 5)lix)l kadin ve hayvanin kisir olanina denir.141 []
— —
Musannaf, 4/638, no:12.

135 krs: ibn Ebi Seybe, Musannaf, 4/638, no:8.

136 Eb( David, Edeb, bab(174), no:5248, 5249, V, 409-10.

137 ibn Ebi Seybe, a.g.e., 4/638, no:13.

138 jbn Ebi Seybe, a.g.e., 4/638, no:14, 15, 16, 11.

139 [bn Ebi Seybe, a.g.e,, 4/638, no:9.

140 jbn Ebi Seybe, a.g.e., 4/638, no:10.

141 Asim Efendi, Kamus, ist., 1305, 2/552.
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)jﬁﬁt ise sablr veznindedir. Yirtici hayvana vasf olur ki her gordigini parca-

lar. Buna Kelb-i aklr denir. Keza kaplan ve panter de aklrdur. AklGr'un cemi
,Z;/ukr gelir. Bazi alimler )},z.’d\ seklinde olursa zi rih olana ve ,;ixl, seklinde

okunursa cali, dikenli agac gibi cemadata mahsusdur, demislerdir. 142
);z.’-.ﬂ Ej'ih’in ne oldugu konusunda selef alimleri ihtilaf etmislerdir. ibn Ha-

cer (852/1448) kelime hakkinda “Aslan” dir, derken Zeyd b. Eslem: “Yirtici, azgin
yilan tarafindan isirilan her kdpek.” demistir. Zufer de: burada kastedilen 6zellikle
“kurttur.” demektedir. Muvatta'da ise );ijl ;&ii: “Aslan, kaplan, panter, kurt gibi

insanlara saldiran, Uzerlerine atlayan ve onlar korkutan her hayvan”143 seklinde
tanimlanir. Bu goérus Sufyan ve ayni zamanda cumhurun da goérusudur. EbQ
Hanife (150/767): Burada kastedilen sadece ve sadece kOpektir ve bu isim altina
sadece kurt dahildir, der.144

Bu aciklamalar ve dil bilginlerinin ifadeleri “kelb-i akQr”un vahsi, saldirgan her
hayvani kapsadigini gostermektedir.

Nitekim Rasulullah’in Ebl Leheb’in oglu Utbe icin beddua ederek “Allah’im!
Ona képeklerinden bir kdpegi musallat et!” buyurmus ve bir gece, seyahat esna-
sinda mola verdikleri yerde kervanin icerisinde bulunan Utbe'yi bir aslan gelerek
parcalamistir.145 Buradan &l _Js/ Kelbullah ifadesinin yirtici hayvanlar igin kulla-

nildig1 anlasiimaktadir.146

Keza Omer (r.a.)'in 6limiine sebep olan suikast esnhasinda yaralandiktan son-
ra I _:Jdsl/ “kopek beni yedi”147 anlaminda bir climle sarf etmistir. Burada da

goruldugi gibi képek kelimesi vahsi, saldirgan hayvan yerine kullaniimakta ve
teshih yapilmaktadir. Bitin bu sézler kelb-i aklr’'un “vahsi her hayvan” | kapsadi-
8ina isaret etmektedir.

ibn Huzeyme’nini48 rivayetinde, Muhammed b. Yahya ibn Ebi Meryem’den
EbQ Hureyre'nin “... karga, caylak, akrep, fare ve kelb-i aklQr” haberinin aynisini ri-
vayet eder. Ancak metin “yilan, kurt, kaplan ve kelb-i aklr” seklinde gelmektedir.
ibn Yahya: sanki o kelb-i ak(ir'u aciklama sadedinde “yilan, kurt ve kaplan kelb-i

akOrdur”, demek istemektedir, der.

Bu ifadeden sonra konuyla alakali rivayeti verebiliriz. Peygamber (s.a.v)’in

142 Asim Efendi, a.g.e,, 2/553.

143 Malik b. Enes, Muvatta, (Nsr:M. Fuad Abdulbaki), ist., 1981, Hac, bab(28), no:91, I, 357.

144 Azimabadi, Avnu’l-Mabid, 4/237.

145 Ayni, Umde, 10/181.

146 jpn Manz(r, Lisanu’l-Arab, 12/134.

147 Buhari, Fadailu Ashabi’n-Nebi, bab(8), IV, 204 (Amr b. Meym({n’dan); krs: ibn Hacer, Feth, 10/498.
148 [bn Huzeyme, Sahih, Menasik, bab(583), no:2666 (Ebl Hureyre'den)
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saldirgan koépegin 6ldirilmesine dair emri de sdyledir: ibn Omer rivayet etmekte-
dir. Peygamber (s.a.v.): “Bes sey vardir ki onlari éldiirmek haram degildir. Bunlar
saldirgan/Akdr képek, karga, caylak, fare ve yilandir.”149

Bu ve benzeri hadislerde de vurgulanan ve bitiin metinlerde devamli yer alan
hayvan “saldirgan kopek” lafzidir. Kisinin ihramli150 olup olmamasi bu konuda
Onem arz etmemektedir.

Miislim’in151 rivayetinde adamin biri ibn Omer’e ihramli iken &ldirilebilecek
hayvanlar hakkindaki sorusu tizerine ibn Omer’in Peygamber (s.a.v.)'in eslerinden
yapmis oldugu rivayette ibn Omer hadisin basinda “bes sinif hayvan” ifadesini kul-
lanmadigl gibi hadisin sonunda “namazda da 6ldirir.” ifadesini eklemistir. O bu
ifadesiyle bu durumlarda oldirilecegine cevaz vermektedir. Yine bu 6ldUrilecek
hayvanlar arasina altinci olarak yilani da eklemistir. Bu ziyade konuyla alakali di-
ger hadislerde gérilmemektedir. Bu tariki Miislim Zuheyr b. Muaviye, ismaili de,
israil tarikiyle olmak Uizere her ikisi de Zuheyr b. Cubeyr’den rivayet etmislerdir.152

Konuyla alakali hadisler gesitli lafizlarla rivayet edilmistir. Bunlar: “Bu hayvan-
lari éldtirmekte glinah yoktur”, “Oldiirmelerine izin verdi”, “Oldiirmelerini emir bu-
yurdu”, “Ihramli 6ldiirebilir”

Yukaridaki hadisleri tablo halinde gosterdikten sonra degerlendirme ve sonu-
ca gidecegiz.

Kitap ismi Ravi p'f;‘ ':’a' Cay ::‘; P | v ;‘;‘; Fazlalik

1. Hadis Buhari Aise X X X X X | — 5 -
2.Hadis Buhari Hafsa X X X X X — 5 —
3.Hadis Buhari Aise X X X X X | 5 —
4. Hadis Buhari | 1PN X [ x| x| x| x|—]| 5 |-

Omer
5. Hadis Mdslim Aise X X X -— X - 4 fisk
6. Hadis Maslim | Aise X | x| x | — | x| x 5 | fisk-Benekli

karga

7. Hadis Muslim Aise X X X X X — 5 Fisk
8. Hadis Mdslim Aise X X X X X 5 Fisk
9. Hadis Mdslim Aise X X X X X 5 Fisk
10. Hadis | Maslim | PN X | x| x| x| x|—1| 5

Omer

149 Ahmed, Miisned, 6/33, 87, 122, 164, 259, 261 (Rivayetlerin tamami Aise’den); Mislim, Hac, 66, I,
856. (Aise’den); Malik, Muvatta, Hac, bab(28), no: 88, 89, |, 356-57 (Her ikisi de ibn Omr'den), 90
(Urve b. ez-Zubeyr’'den)

150 Nesai, Menasiku’l-Hac, bab(90), n0:2838 (Aise’den)

151 Mislim, Hac, bab(9), no: 74 , 1, 858(ibn Omer’'den)

152 jpn Hacer, Feth, 6/46.
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Kitap Ismi Ravi ;ﬁ( 'f;’ ?:Iz' :‘ek‘; Fo | v g‘;‘; Fazlalik
11. Hadis Mdaslim Hafsa X X X X X 5 fisk
12. Hadis | Maslim | PN X | x| x| x| x|—] 5 |-
Omer
13.Hadis | Maslim | PP X | x| x | x| x| x g | Namazda
Omer oldar.
14. Hadis Mislim | Aise X X X X | X | — 5 fisk
15. Hadis | Maslim | PP X | x| x| x| x| ~]| s
Omer
16. Hadis | Maslim | PN X | x| x| x| x|~-1] 5
Omer
) - Ibn
17. Hadis Mdslim x X X X X X 5
Omer
18. Hadis | Maslim | PP X | x| x| x| x| ~]| s
Omer
. An Ibn
19. Hadis Nesai A X X X X X - 5 -
Omer
20.Hadis | Nesai Aise X | x| x| — | x| x 5 | Benekii
karga
21 Hadis | Nesai | " X | x | x| x| x| =] 5 |=
Omer
. An Ibn
22. Hadis Nesai -- X X X X X 5 -
Omer
. an Ibn
23. Hadis Nesai ~ X X X X X 5 -
Omer
24.Hadis | Nesai fon X | x| x| x| x| —1| 5 | Faskek
Omer
. An Ibn
25. Hadis Nesai -- X X X X X 5 -
Omer
26. Hadis Tirmizi el- - X X X X X 5 -
Hudri
i el- Karga- fa-
27. Hadis Ahmed Hudri X X X X X 5 sikcik
28.Hadis | Ahmed Aise X X X X | — | x 5
. Ebd Da- el- Karga- fa-
29. Hadis vud Hudri X X X O X 5 sikcik
30.Hadis | Darimi | " X | x| x| x| x| -1 58 |-
Omer

Bu ve benzeri hadislerde de vurgulan ve lafizlar arasinda farklilik olmayan tek

sey “saldirgan képek” lafzidir. Kisinin ihramh153 olup olmamasi bu konuda énem
arz etmemektedir.

Konuyla alakali hadisler 4 sahabi’den rivayet edilmektedir. Bunlar Aise, Haf-

sa, ibn Omer ve Ebi Said el-Hudri’dir. Bu hadislerden 10 tanesi Aise’den, 2 tanesi
Hafsa’dan, 15 tanesi ibn Omer'den 3 tanesi de Eb( Said el-Hudri'den rivayet
edilmektedir. ibn Omer'in 15 tane rivayetinden sadece Muslim rivayetinde bir hadiste
bu hayvanlarin “namazda da 6ldurebilecegini” sdylemektedir. Bu diger rivayetlerinde
yoktur. Miislim’im Aise’den yapmis oldugu 6 tane rivayetten sadece bir tanesinde 6l-

153 Nesati, Hac, bab(84), no:2828, V, 189.
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dirilecek karganin sifati hakkinda C;;a"./ benekli karga ifadesi yer almaktadir.

Bu hadisi Said b. el-Miseyyeb, Aise’den rivayet etmistir. Bu rivayette karninda
veya sirtinda beyazi olan karga anlamina gelen CmU\ ziyadesi yer almaktadir. ibnul-

Munzir ve daha baskalarinin ifadelerine gére hadisciler bu sarti kabul etmislerdir.
ibn Huzeyme, mutlak olan hadisi mukayyed olana hamletmis, ibn Battal ise: “Bu
ziyade sahih degildir.” itiraz etmistir. Clnku bu rivayet Katade'nin Said’ten yapmis
oldugu rivayet olup o da miidellis birisidir ve saz kalmistir. Keza ibn Abdi’l-Berr:
“Bu ziyade saglam degildir.”, ibn Kudame: “Mutlak olan rivayetler daha sahihtir.”
diyerek hadiste gelen cleﬁ\ lafzina dikkat cekmislerdir. ibn Hacer bu iddialara “Ted-

lis iddiasina gelince bu kabul edilemez, ¢liinki Sube mudellis olan seyhlerinden riva-
yette bulunmamaktadir. Sube bu ziyadeyi muhakkak ki seyhlerinden duymustur. Bila-
kis Nesai, en-Nadr b. Sumeyl-Su’be kanallyla Su’be’nin Katade'den duydugunu agik-
lamistir.” diyerek bu fazlaligin tedlis olmadigini dile getirir.154

Yine Muslim’in rivayetlerinde 10, 12, 13 nolu hadislerde bu hayvanlar hak-
kinda fasiklikla sifatlandiriimazken diger rivayetlerinde bu hayvanlar fasiklikla tav-
sif edilmektedir. Ozellikle Buhari’nin rivayetlerinde hayvanlar hakkinda bu tavsif
yer almamaktadir. 27. ve 29. hadislerde karga hakkinda “fasikcik” ifadesi kulla-
nilmaktadir. Ayrica “kargayi taslarsin ama 6ldiremezsin” seklinde bir lafiz farkliligi
da bulunmaktadir. Her iki hadisin sahabi ravisi de Eb{ Said el-Hudri"dir.

Miislim’in155 rivayetinde adamin biri ibn Omer’e ihramli iken &ldirilebilecek
hayvanlar hakkindaki sorusu tizerine ibn Omer’in Peygamber (s.a.v.)'in eslerinden
yapmis oldugu rivayette hadisin basinda “bes sinif hayvan” ifadesini kullanmamis
ve hadisin sonunda “namazda da 6ldurUr.” ifadesini eklemistir. O bu ifadesiyle bu
durumlarda o6ldUrilecegine cevaz vermektedir. Yine bu éldurllecek hayvanlar ara-
sina altinci olarak yilani da eklemistir. Bu ziyade konuyla alakali diger hadislerde
goriilmemektedir. Bu tariki Mislim Zuheyr b. Muaviye, ismaili de, israil tarikiyle
olmak Uzere her ikisi de Zuheyr b. Cubeyr’den rivayet etmislerdir.156

Aise’den gelen rivayetlerden 3 tanesinde akrep lafzi gecmemektedir. Bunlar-
dan Mislim’de gelen iki rivayetin birisinde akrep yerine yilan kelimesi, gelirken di-
gerinde bir baska lafiz gelmeyip 6ldirllecek hayvan sayisi 4 ile sinirlandiriimistir.

Keza Nesai’de de akrep lafzi yerine yilan lafzi gegmektedir.

Hadislerde gelen “ihramli ne yapar?” ifadesinden ve muhaddislerin bu tur ri-
vayetleri hac kitaplarinda incelemeleri; bu sorularin farkli hac zamanlarinda sorul-
dugu ve rivayetlerde degisik isimlerin yer aldigi diistinilebilir. Nitekim Ayni’nin dU-
siincesinin de bu yonde oldugu gorlilmektedir.

154 ipn Hacer, Feth, 6/48.
155 Mislim, Hac, bab(9), no: 66, I, 856 (ibn Omer’den)
156 jbn Hacer, Feth, 6/46.
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C}'jﬁ\ lafzina gelince; alimlerin dedigi gibi tedlis olmadigl kabul edildiginde, bu

fazlaligin ravilerden herhangi birisinin 6ldurtlecek karganin cinsi hakkindaki du-
slincesi diye disiintlebilir. Nitekim Kiitiib-i Tis’a hadislerinin disinda yer alan ibn
Huzeyme ve ibn Miinzir'in rivayet ettikleri hadiste; kurt ve kaplan isimleri de zikre-
dilmektedir. Ancak ibn Huzeyme, kurt ve kaplan kelimelerinin ravinin kelb-i
akdr’un tefsiri oldugunu soylemistir.157

Ebd Hanife (150/767) ve arkadaslari: “Haberde gelen kopek ve diger hayvan
turleri 6lduraldr. Onlar bunu kurda kiyas etmisler ve bunlari éldurenlere fidye ge-
rekmez; sirtlan, kaplan, panter ve domuz dldurenlere ceza gerekir.”158 demislerdir.

Buhari bu hadisi “ihramli icin katli caiz olan hayvanlar” baslig| altinda islemis-
tir. Ayni, hadiste zikri gecen hayvanlarin ihramli iken 6ldirmek caiz ise, ihramh ol-
mayan Kisiler igcin de mimkundur.159

Kastallani (923/1517), hadiste zikri gecen hayvanlar zarar verici hayvanlar-
dir. Bunlardan karga ve caylak zayif buldugu sigirin ve diger hayvanlarin etini ga-
gaslyla yer, gbzUin( cikarir, saskin insanin elinden ekmegini kapar. Bunlar kuslarin
en adisidir. Akrep de ¢ok zehirli bir hayvandir. Vlcutlar ufak olmakla beraber ze-
hirleri bir sigin 6ldirmege kafidir, seklinde aciklamalarda bulunur.

Hadiste 6ldurllecek hayvanlarin sayisinin bildiriimesi benzerlerinin bu siniftan
sayllmayacagina da isaret olabilir. Zira hadiste caylak ve karga zikredilirken, bu
hayvanlarin benzeri atmaca, sahin, dogan gibi yirtici kuslara ayni kategoride zik-
redilmezler. Belki de bu hayvanlarin o donemde fazlaca yarim adada bulunmama-
sindan da kaynaklanabilir.

H-Keler/Kertenkele

Kertenkele olarak bilinen canhlar omurgall hayvanlar gurubundan olup surln-
genler sinifi icinde incelenirler. Kertenkele hayvanlarin yapi ve biyolojileri diger
hayvanlardan farkh bir yapidadir. Genel olarak kertenkelenin yapisi séyledir. VU-
cutlarn uzun ve yuvarlaktir. Kuyruklari cogu zaman kendi viicudunun iki kati ka-
dardir. Karinlarinin alt kisminda 4 cift ayaklari bulunur. Kertenkele ayaklarin ba-
sucunda 5 adet parmagi olup her parmaginin u¢ kisminda sert kertinden olusan
tirnaklari vardir. Bu tirnaklar ile bircok yuksek alanlara tirmanirlar. Hatta 100 m
ylkseklikteki bir agacin tepesinde dahi bir kertenkele ile karsilasmak mimkin-
dir. Kertenkelenin viicut derileri yasadigl alana ve turline gore farklidir. Kertenke-
lenin bazilarinda deri diiz ve pulsuz iken bazilar pullu, bazilar sert dikenlidir. Ker-
tenkeleler diinyanin her yerinde ve her kitasinda yasadig) gibi yine kertenkele her
ortamda yasar Oyle ki su iginde dahi yasayanlari dahi vardir. Kertenkeleler yasam

157 Ayni, Umde, 10/180.
188 Azimabadi, Avnu’l-Mabdid, 4/239.
159 Ayni, Umde, 10/180.
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olarak sicak havalari daha ¢ok severler soguk havalarda ve kis aylarinda yuvalari-
na cekilip kis icin hazirladiklarn besinleri yer ve Kis uykusu ile zamanini gegirirler.
Kertenkele yasam olarak besin bulduklari her ortamda bulunurlar. Tirlerine bagh
olarak ucan kertenkeleden tutun da suda yasayanina kadar her tlrlUsu vardir.

Hadislerde oldrlebilecek hayvanlar arasinda ¢ ;,J1/zehirli keler dedigimiz bir

hayvan daha yer almaktadir. Alaca keler veya agulu/zehirli keler denilen bu hay-
vana alacali oldugu icin bu isim verilmistir. Cogulu '@'} veya ¢1; 5| dir. 160

Ummii Sureyk haber verdigine gore, Peygamber (s.a.v.) kendisine, “Zehirli ke-
leri 6ldirmesini emretti”161 buyurmustur.

Fakihe b. el-Mugire’'nin cariyesi Saibe, Aise’nin yanina gitti§inde evinde bir
karg goriir ve: “Ey miiminlerin annesi bu karglyla ne yapiyorsun?” diye sorar. Aise
de: “Su zehirli kelerleri &ldiirliyoruz. Peygamber (s.a.v.) haber verdi ki ibrahim
(a.s.) atese atildigl zaman yerytziinde bulunan butin hayvanlar zehirli kelerin di-
sinda atesin sbnmesi i¢in ugrasti. Sadece o atesin yanmasi icin -atese- Ufledi. Bu-
nun Uzerine Peygamber (s.a.v.) 6ldUrGImelerini emretti.”162 diye, cevap verir.

Keler’in éldurtilmesi hakkinda yukarida zikretmis oldugumuz merf( hadislerin
disinda sahabe ve tabiin uygulamalarinda da kelerin 6lduruldigu gértlmekte hat-
ta 6ldiirme isinin sadaka olacag belirtiimektedir. ibn Abbas: “Kim zehirli keleri oI-
dirUrse bu o kisi icin bir sadakadir.”163 derken, Katade: “Kim zehirli keleri 6ldu-
rirse bir kirat ecir verilir.”164 der. ibn Omer de: “Zehirli keleri éldiir(iniiz. Zira o sey-
tandir.”165 diyerek onun tehlikeli olduguna dikkat ceker.

Bu emirlerin ve sahabe uygulamalarinin hayvanin zehirli olmasindan kaynak-
landigini sayet insana zarar vermeden kagip giderse, ekolojik denge agisindan 6l-
dirulmelerinin uzun vadede zarar olabilecegini disinuyoruz.

I-Esek Arisi

Esek arisi ya da Vespa, Vespidae familyasina ait yaban arisi cinsi. Turkiye'deki
yaygin tirl "sarica" olarak bilinen Avrupa esek arisidir (vespa crabro). Gévdesi ki-
zihmsi sari ve siyah ¢izgili olan esek arilari oldukga iri yapilidir; uzunluklar aribe-
yinde 30 mm'yi, isci arillarda 23 mm'yi bulur. Yerylzinde genis bir dagllim goste-

160 Asim Efendi, Kamus, 3/512.

161 Buhari, Bedu'l-Halk, bab(15), IV, 98; Enbiya, bab(8), IV, 112; Mislim, Selam bab(38) no: 142-147,
Il, 1757-1758; Ebl Davdd, Edeb, bab(162-163), no: 5262, 5263, 5264 ; Tirmizi, Ankam ve’'l-Fevaid,
bab(1), no: 1482, IV, 76; Nesai, Menasik, bab(85), no: 2829, V, 189; bab(115), no: 2883, 2884, V,
209; Darimi, Edahi, bab(27), no: 2006 ; Ahmed, Miisned, |, 176; 6, 83, 421, 462

162 jpn Mace, Sayd, bab(12), no: 3231, Il, 1076.

163 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, (Tah: Habibu’'r-Rahman el-Azami), Beyr(t, 1983, Il. bsk.,
no:8396, 4/447.

164 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 4/447, no:8397.

165 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef , 4/447, no:8398.
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ren bu yaban arilari, bazen kova biyukliginde olan yuvalarini agac¢ kovuklarinda,
duvar oyuklarinda ender olarak da toprak Ustlinde kurarlar. Yuvalarin ici, ¢cignen-
mis bitkisel maddelerin tiikirtkle karismasindan olusmus, kagida benzer petek-
lerle doselidir. Esek arilari agizlarindaki disleriyle isirir. Ancak zorda kaldig vakit
i8nesini batirir. Bu igne zehirlidir. Sokmasi ¢ok agri veren esek arisinin zehiri, in-
sanda agir alerji tepkilerine yol agabilir.166

Hadislerde &ldiiriilebilecek hayvanlardan bir tanesi de esek arisidir. Omer b.
Hattab’a ihramlinin esek arisini 6ldirip 6ldirilmeyecegi soruldu. O da yilan, ak-
rep, fare ve esek arisinin éldurilmesini emretti.167

imam Safii, Mekke'de: “Bana Allah’in kitabindan ve Peygamberin siinnetin-
den istediginizi sorun!” deyince Ubeydullah b. Muhammed b. Harun el-Firyabi: “Al-
lah seni islah etsin! Muhrim olan bir kisinin esek arisini 6ldirmesine ne dersin;?”
diye sorunca, Safii: “Evet, oldurir.” demis ve “Bismillahirrahmanirrahim. Allah’in
rasulli size neyi vermisse alin ve neyi de yasaklamissa ondan uzaklasin.” (Hasr, 7)
ayetini okumustur. Suveyd b. Gafle, Omer b. el-Hattab’a muhrim kisinin yilan ve
daha baska hayvanlari 6ldiiriip 6ldiiremeyecegini sordu. Omer: “evet 6ldurir”, de-

di. Suveyd, esek arisini da sordu, “evet 6ldirdr ve ;.1 blylk esek arisidir, de-

di.1e8 “s}'{ﬁﬂ/ed—DUbret[]" hakkinda bal arisida denmistir.169

J-Sinek ve Sivrisinek

Yine ihramlinin ne yapip yapamayacagi ile alakall sorular arasinda yer alan bir
hayvan tiir(i de sinek ve sivrinek’tir. Bu konuda sahabeden ibn Omer’e konuyla ala-
kall sorular yoneltildigi gériilmektedir. EbG Umame, ibn Omer'e “ihramli sivrisinek 6l-
diirebilir mi?” diye sorunca, ibn Omer: “Bir sey gerekmez.”170 diyerek cevap vermistir.

Ubeydullah b. Ebt Ziyad, Salim’i Mekke’de sivrisinegi 6ldirlrken goériince “Siv-
risinegi 6ldiriiyor musun?” diye sorunca o da ibn Omer’in akrep ve yilanlarin 61di-
rilmesini emrettigini sdyler. Bunun Uzerine Ubeydullah: “bunlar disman midir-
lar?” diye sorunca, Salim: “Evet bunlarin hepsi dismandirlar.”171 der.

Ata, “-inramlinin- sinek ve sivrisinegi 6ldirmesinde bir beis yoktur.”172 derken,
Said b. Cubeyr, ihramlinin sinek éldirmesi hakkinda sorulan soruya: “Bir sey ge-
rekmez”173 demistir.

166 Vikipedi, ilgili mad.

167Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali, Kitabu’s-Siineni’l- Kiibra, Riyad, 1354.
168 Ezraki, Ahbaru Mekke, 3/13(el-Mektebetii’'s-Samile CD’den naklen)

169 pkz:ibnu’I-Esir, en-Nihaye, 2/2086.

170 ibn Ebi Seybe, Musannaf, 4/260.

171 ibn Ebi Seybe, Musannaf, 4/260.

172 jbn Ebi Seybe, Musannaf, 4/260.

173 [bn Ebi Seybe, Musannaf, 4/260.
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Ancak burada yer alan rivayetlere dikkatlice bakildiginda hadislerin merfu de-
8il, mevkuf olduklari dikkate carpmaktadir.

K-Kurt

Tespit edebildigimiz kadariyla hadisler icerisinde kurdun da 6ldurllebilecegi-
ne dair rivayeti ibnu’l-Miiseyyeb, Peygamber'den (s.a.v.) “Muhrim yilan ve kurdu
élddiriir.” rivayet etmis, ibn Mesud da ayni hadisi merfi olarak rivayet etmistir.174

L-Vahsi, Zarar Veren Her Hayvan

EbG Said el-Hudri, merfu olarak Peygamber (s.a.v.)’in “Muhrim yirtici hayvan-
lari éldurdr.” dedigini rivayet etmistir.175

ibn Omer’in yapmis oldugu rivayette ihramlinin kurdu dldiirebilecegini rivayet
etmis ve daha sonra kurttan maksadin fare, karga ve caylak oldugunu soylemistir.
ibn Omer’e: “Yilan ve akrep yok mu?” diye sorulunca, bu hayvanlar da onlardan
sayildigl sdylenmektedirl?é, demistir.

Ali’den gelen rivayette de buna benzer bir ifade yer almaktadir. O, éldUrulebi-
len hayvanlar arasinda: “ihraml kisi, siyah yilani, engerek yilanini, 1sirgan képegi,
kendisiyle savasani 6ldurlr ve kargayl da taslar’177 diyerek farkl yilan turine ve
daha 6nemlisi “kendisiyle savasani oldurur” diyerek her turlt saldirgani bu kap-
sam igerisine sokar.

DEGERLENDIRME VE SONUG

Allah tarafindan bizlere en gluzel 6rnek olarak takdim edilen Peygamber
(s.a.v.)'in gereksiz yere kdpeklerin ve diger hayvanlarin éldurtlmesini istemesi du-
slinllemez. Zira kendisi Hidh(id, kurbaga, karinca, ari ve ii,izs\/gégegen kusu178

kurbagal7e, kirlangicigo, ve yarasa’i8inin 6ldirliimesini ve hayvanlara eziyeti ya-
saklamis, Mekke’nin fethine giderken yolda yavrularini emziren kdépegi ve yavrula-
rina zarar gelmesin diye ashabindan birisini gérevlendirmiskeni82 koépekleri 6l-
dirtmesinin hikmeti ne olabilir?

Yukarida zikrettigimiz bitin bu rivayetlerden anlasilan Medine ve etrafinda
kopek itlafinin yapildigidir. Bu itlaf hareketinde her ne kadar Cibril (a.s.)’in ifadesi
etkili olmussa da o dénemde kdpek niifusunda cok artis oldugu ve insanlara zarar

174 Beyhaki, Marifetu’s-Siinen v'el-Asar, 9/36, no: 3309 (el-Mektebetii’s-Samile CD’den naklen)

175 Beyhaki, Marifetu’s-Siinen v'el-Asar, 9/36, no: 3309.

176 Ahmed, Misned, 10/155, no:4619.

177 Zeyd b. Ali, Miisned, s.123.

178 Darimi, Edahi, bab(25), no: 1995 (ibn Abbas'tan)

179 Beyhaki, Stinen, 9/318.

180 Beyhaki, Siinen., 9/318 (Konuyla alakali her iki rivayette munkati’ bir haberdir. Konuyla alakali
Hamza en-Nusaybi’'nin misned bir hadisi olmakla beraber hadis uydurmakla itham edilmistir.)

181 Beyhaki, Siinen, 9/318.

182 yakidi, Muhammed b. Omer, Kitabu’l-Megazi, (Tah: Mardson Jones), Beyriit, 1966, 1/804.
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verdigi ve meskenlere girerek kaplara battigl ve pisledigi gézlenmektedir. Kapl,
pencere gibi evi disaridan gelen varliklara karsi engel olan esyalarin yetersiz olusu
koépeklerin mescide, evlere rahatlikla girebildigini kaplara battigini hatta karyola-
nin altina girip yattigi yukarida verdigimiz rivayetlerde agikga goriimektedir. Nite-
kim Abdullah b. Omer’in: “Ben bekarken mescitte sabahlardim. Képekler mescide
girer ¢ikarlar hatta bevl ederlerdi de, Peygamber (s.a.v.) bundan dolayr (mescidi
yikamak icin) hic (su) serpmezlerdi.183 ifadesi de buna isaret etmektedir.

Hz. Aise’nin rivayetinden kdpeklerin dldiiriilmesi ile alakall herhangi bir emir
gorlilmemektedir. Halbuki Meym{ne’nin rivayetinde olayin akabinde 6ldirme emri
goriilmektedir. Bu iki hadis beraberce ele alindiginda Aise’nin rivayet ettigi duru-
mun daha 6nce oldugu dustndlebilir. Meym@ne’'nin rivayetinden olayin bir kez
daha cereyan ettigi ve yine Cibril’in (a.s.) gelmemesinin bir kdpek oldugunu anla-
yinca bu sefer insanlari rahatsiz edecek artan képek nufusunu da kontrol altinda
tutmak i¢in bdyle bir emir vermis olmalidir. Ancak ashabin dldirme isinde asiriya
kactiklarini fark edince “Eger kdpekler de bir topluluk olmasaydi ...."” seklinde bu-
yurarak oldurme isini bazi sartlarla sinirlandirmistir. Buradan da c¢evreye vermis
olduklari rahatsizliktan dolay! da bdyle bir emrin verildigi distnulebilir.

Akir olan képek eger kuduz anlamiyla terciime edilirse zaten bdyle bir hayva-
nin 6ldUrdlmesi tibben gerekli olmaktadir. Boyle bir kopegi kisi inramli olsun veya
olmasin 6ldirmesi gereklidir. Biz Aklr kelimesinin kuduz olarak degil saldirgan
olarak tercime edilmesinden yanayiz. Zira gerek sahabe gerekse tabiin ulema-
sindan birgok kisi yukarida verdigimiz rivayetlerde gorildugu gibi bdyle anlamak-
tadir. Eger bu kelimeyi saldirgan olarak anlarsak saldirgan olan bdyle bir hayvanin
éldiriilmesinden daha baska ne olabilir. Ozellikle giinimiizde Pitbul gibi degisik
saldirgan kopek tirlerinin cogaltilmasi, satilmasi ve bahis oyunlarinin yasaklan-
masl kamuoyunda tartisiimaktadir.

Hadiste yer alan yilan, akrep ve fare gibi hayvanlar hem o gin hem de bugiin
haserattan sayllmaktadir. Tabiatta besin zinciri igerisinde bir baska hayvanin be-
sini olan bu hayvanlar fare disinda insanlara ¢ok fazla yaklasmayan hayvanlardir.
Ama bir sekilde insana zarar vermeye baslamissa itlaf edilmelerinde sakinca ol-
mayacag| hadislerde izaha kavusturulmustur.

Yine hadislerde dikkat ¢ceken bir husus da Peygamber’in (s.a.v.) gereksiz yere
kopek beslenmesine sicak bakmadigl hatta bunu kisinin ecrinden eksilecegi ile
korkutmaktadir. Giniumuzde gereksiz bir sekilde evlerde ya da daha baska yer-
lerde képek beslemenin dinen kisiyi manevi zarara soktugu anlasiimaktadir. BasI-
bos kopeklerin cevreye zarar vermedigi muddetge dlduriimemeleri, belediye veya
daha baska kamu kurumlarinca bir sekilde bu hayvanlari koruma altina almalari

183 Buharf, Vudd’, 33, I, 51.
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gerekmektedir. Bununla birlikte bazi selef alimleri gibi, esasen hadislerde yer alan
bu hayvanlarin disinda mesela domuz, ¢ekirge ve benzeri hayvanlarin insanlara ve
mahsule zarar veriyorsa 6ldirilmesinde bir sakinca olmayacagini diistiintiyoruz.

ibn Cureyc: “ihramli iken eti yenmeyen hayvani éldiiriirsen bir ceza gerekmez.”

derken yine gereksiz yere bu hayvanlarin 6ldirtilmesini yasaklamis dismanlik yap-
mas! veya sikinti vermesi durumunda o6ldirilebilecegini belirtmistir.184 Konumuzla
ilgili glizel bir tespit olan bu agiklama giinimuz icinde gecerli olsa gerek.
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TURKIYE’DE DiINDAR MUSLUMANLARIN MARUZ
KALDIGI DISLAMA UZERINDEN ACIGA CIKAN
HAK CATISMALARI*

ARASTIRMA

Muhammet OZDEMIR**

Ozet

Bu calismada, dilin diinya algisini ve diinyada varolmayi belirlemesi ve yonetmesi sek-
lindeki felsefi saptamadan hareketle yeni Tirkgede edinilmis aliskanliklar Uzerinden din-
dar Muslimanlara yansiyan hak ihlalleri sorusturulmaktadir. Akademik ve bilimsel algla-
rin yani sira tarihsel ve politik arka planlarin da ele alindig| calismada, 6rnek bazi metinler
yapibozuma ugratiimakta ve dindar Misliiman kavrami etrafindaki algilarin bilingaltina
inilmektedir. Dille ilgili her tlirli etkinligin bir bitlnG olarak yeni Turkce kdltlirde ‘dindar
Musliman’ kavraminin ima ettigi insan tipi, genelde sanilanin aksine yasamaya yeterince
hak sahibi degildir. Temel sav, dindar Misliman kimliginde o6tekilestirilen unsurlar ol-
maksizin dindar bir insanin kendine bile bir ‘normal algl’ Gretemedigidir. Bu, bir cesit psi-
ko-teolojik travmadir ve derinlemesine incelenmesi [izumludur. Bu bakimdan galisma,
Turkgedeki ‘dindar Mlsliman’ kavramini da yapibozuma ugratmakta ve sonra onun asil-
lari olarak varsayilanlarin durumlarini degerlendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: insan, Dil, Toplum, Kiiltir, Hak, Adalet, Psiko-teoloji.

Conflicts of Right which Appear over the Marginalisation of the Pious Mus-
lims in Turkey

Abstract

In this study, violations of right which reverberate to the pious muslims over the newly-
acquired habits in Turkish with the motive of philosophical detection in the form of de-
termining and managing the world perception of the language and its determining the
existence in the world are being investigated. In the study where historical and political
backgrounds, besides academic and scientific perceptions, are handled, some sample
texts are being exposed to deconstruction and the subconscious of the perceptions aro-
und the concept of "pious muslim" is explored. The type of human which is implied by the
concept of "pious muslim" in the new Turkish culture as the whole of each event about
the language doesn't have enough right for living, as opposed to popular belief. The basic
argument is that a pious person can't produce a normal perception even for him-
self/herself without marginalised elements within the pious muslim identity. This is a kind
of psycho-theological trauma and needs a deep examination. With this aspect, this study
also deconstructs the concept of "pious muslim" and then evaluates the conditions of
what are considered as its principals.

Key Words: Human, Language, Society, Culture, Right, Justice, Psycho-theology
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GIRIS

Bu calismanin amaci, 6zellikle postmodern dénemde cogunlukla cesitli dinle-
rin dindar mintesiplerinin lehine olmak Ulzere, kiltlrel cogulculuk bakimindan k-
resel capta genisleyen hak kavrami ve toplumsal mesruiyetlere dayanarak, Turki-
ye’'de dindar Muslimanlar Uzerinden olgusallasan ikincillestirmelere ve olumsuz
iliski tarzlarina deginmek ve bunun psikanalitik temellerini aydinlatmaktir. S6z ko-
nusu akademik baglamda o6ncelikle verili olumsuz durumun bilingaltini yoneten
tarihsel, entelektliel ve politik arka planlar sorusturulacak, ardindan siyaset ve
hukuk felsefelerindeki yeni gelismelere isaret edilerek yenidtnyada birer hak ihlali
olarak anlasilan dinsel 6tekilestirmelerin betimlenmesine yer verilecektir. Netice-
de cagdas firsatlarin yonetebilecegi yeni iliski tarzlarina gondermede bulunularak
aydinlanmadan miras kalan ve dinlerle dindar insanlar olumsuzlayan her turlu
yaklasimin ayni zamanda bir insan haklari ihlaline yol actig| Uzerinde durulacaktir.
Mevzubahis olan ¢ercevede Turkiye’de 6nemli hak ihlalleri ve suni ¢gatisma alanla-
r bulunmaktadir. Bu calismanin temel savi, fazla etit edilmeksizin Turkce du-
stinmenin ilkeleri haline getirilen aydinlanmaci indirgemelerin bir gesit yerel or-
yantalistiesmeyi saglamasinin yani sira Tlrkiye’de hala 6zellikle dindar MUsliman-
lar Uzerinden olgusallasan antropolojik bir asagilamanin bilin¢li olarak devam etti-
rildigidir. Hala nifus yogunlugunda ¢ogunlugu elinde bulunduran merkezin cesitli
taleplerine yukaridan ve dislamaci bir Uslupla yaklasiimakta ve soézgelimi ateist
teolojinin GstlnlGgl dindar MiUslimanlara dayatiimaktadir. Bu durum incitici oldu-
8u Olgude kiresel capta belirginlesen yeni gelismelere aykiri bir olgudur. Yeni tarih
ve kultlir yazimlari, séz konusu olumsuzlugun baska turll olmasini gerektirmekte-
dir.

TARIHSEL VE ENTELEKTUEL ARKAPLAN

Mete Tuncay, David Hume’un dinin kurumsal gercgekligini olumsuzlayan iki
temel eserini bir araya getirerek Din Ustiine adiyla Tiirkgeye terciime ettigi eserin
6nsdzlinde, yazarin dine yonelttigi keskin elestirilerin gliniimizde bile hala cevap-
siz kaldigini 6ne stirmektedir (Tungay, 2004: 10). Tuncay’in s6z konusu degerlen-
dirmesinin Tiirkcede yapilimis olmasi, dile getirdigi 6znel hiikmiin islam icin de ge-
cerli oldugunu ve bir butln olarak dinlerin modern dénemde talihsiz bir yetersizlik-
le karsi karslya kaldiklarini tazammun etmektedir. Burada okurun kolaylikla yaka-

* Bu calisma, 19-21 Haziran 2013 tarihleri arasinda Marmara Universitesi iktisadi ve idari Bilimler
FakUltesi'nde dizenlenen “European Conference on Social Science Research” adli uluslararasi
kongrede “Tiirkiye’de Miisliman Dindarlar Uzerinden Olgusallasan Hak Catismalar” bashg altinda
sunulmus bildiri metninin gézden gegcirilmis halidir.

*“* Yrd.Dog.Dr., izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi Felsefe Bdlimii Ogretim
Uyesi. muhammetozdemir34@yahoo.com, muhammet.ozdemir@ikc.edu.tr
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layamadigl indirgemeciligin yani sira bilgi-iktidar iliskisinde kendine ikincil bir ko-
num edinen muhafazakar séylemlerin -mesela George Berkeley, Edmund Burke
ve Maurice Blondel'deki icerimlerin- géz ardi edildigi ve din-diinya minasebetleri
lizerine énemli bir literatiir ortaya koymus sdzgelimi islam felsefesinin bilincli ola-
rak ihmal edildigi goriilmektedir. Bu durum, modern dénemde islam’in en azindan
algilanma tarzi bakimindan basina gelenlerin guzel bir 6rnegidir (Attas, 2003: 73).

Cagdas Fransiz psikanalistlerden Jacques Lacan, insani veya 6zneyi kuran ve
onun neligine bir muhteva kazandiran esas olgunun dil oldugunu belirtmekte,
Michel Foucault da bilgiyle dil arasinda zorunlu bir kesismenin bulunduguna ve
dilin pek kolay anlasiimayan aritmetik iligkilere ait bir zamana baglanmakta oldu-
guna isaret etmektedir (Mitchell&Black, 2012: 216; Foucault, 2006a: 139-147).
Lacan, 6zbiling olusumunun yapisal gercekligi olarak dilden yola cikmakta ve dilbi-
limi bir cesit bilingdisi formilasyonu olarak almayi dnermektedir. imge ile anlam
arasinda kurulmus iliskilerin zaman igerisinde yarattigl aliskanliklar, bir 6znenin
bilincaltini ele verir. Bir 6znenin bilingalti, en iyi onun anlami dile getiriste sectigi
sozciklerden ve dili kullanma aliskanhgindan elde edilebilir. Foucault, sadece dil-
le yetinmeyerek dilsel aliskanliklarin somutlastigl kurumsalliklardan da 6znenin
bilingaltina erisebilecegimizi dustnir ve bilgi edimine, akademik sdylemlere ve
onun yol actig toplumsal aliskanliklara arkeolojinin uygulanmasini 6nerir. Ona goé-
re, dilsel aliskanliklarimizin yani sira onun icerisinde gerceklesen mesela bilimsel
etkinliklerimizde de bilincaltimizin bir ¢esit izi mevcuttur (Baser, 2012: 126-154;
Foucault, 2011a). Analitik felsefe geleneginden yetisen ¢cagdas bir yazar olan John
R. Searle, bireysel niyetlilikle s6z edimleri arasinda bir irtibat kurmakta ve dusin-
ce teorisi ile digsal gercekligin dogrulanmasini dogrudan dilsel aliskanliklarla iliski-
lendirmektedir. Ona goére insana ait gercegi izleyebilmenin en guvenilebilir zemini
dildir. Ozellikle toplumsal bir meseleyi ele aliyorsak dil géz ardi edilemeyecek bir
olgudur (Searle, 2005a: 220-230; 2005b: 83-91; 2006: 24).

insan bilincinin ve séz konusu olgunun en kusursuz tezahiirii olarak goriilen
bilimin derinliklerine iliskin yapilan yukaridaki saptamalar, bizim éncelikle modern
dénemde edinilen dilsel aliskanliklar ve séylemler lzerinde durmamizi gerektir-
mektedir. CUnk( bir taraftan agirlikla Misliman toplumlarin bir arada yasadiklari
medeni bir baglamdan fazla olarak bir din olmayan Devlet-i Aliyye Osmaniyye’nin
son iki ylzyil icerisinde pek dindar olmayan devletlere karsi ugradigi maglubiyetle-
rin teolojik tartismalar éncelemesinin kaniksanmasi,* bir taraftan islam’in mo-

* Calisma boyunca 6nemli bir kavram olan “teolojik tartismalar”in biraz izah edilmesinde fayda vardir.
Postkolonyalist literatlirde saygin bir konumu bulunan Bryan S. Turner, Musliman zihniyetin
modernlesmesini sarkiyatgl baglamlarin yani sira ekonomik, askeri ve siyasi maglubiyetlerden
kaynaklanan bir teolojik travma ile izah etmeye ¢abalamaktadir. Ona goére, Avrupa’nin sémdirgeci
yayilimi dindar Misliiman zihinlerde kesin bir teodise (ilahi adalet/kétiiliik) sorununa yol agmistir.
“islam eger dogru bir dinse, kafirler nasil bdyle bu kadar basarili olabiliyorlardi? Bu soruya
Muslimanlarin cevabi, hayli farkl reformist hareketlerin paylastig “Hiristiyanlar glgcli, ¢cunki onlar

—
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dern dénemde yeniden kurulmasi gereken bir tarih ve muhteva oldugunu kabul
ettiren Bati'nin Urettigi sarkiyatcilik baglami ve bir taraftan da ulus-devlet anlayis-
larinin nihai hakikat oldugunu ima eden siyasi yapilanmalarin, Katolik Kilisesi'nin
sahsinda btiin bir Hiristiyanligi asagilayan fikirlerin islam icin de gecerli oldugunu
dolaylamalari; fazla bir gayesi olmayan cesitli dilsel aliskanliklarin edinilmesine,
birtakim indirgemeci séylemlerin Uretilmesine ve bunu mesrulastiran bilimlerin ya-
ratilmasina zemin hazirlamistir. Dindar Mislimanlarin maruz birakildiklari atmos-
ferin daha toparlayici ve esas sorunlara nifuz edici bir tarzda ele alinabilmesinin
yolu, tim bu sdylem alanlarinda kendini gosteren dilsel semanin incelenmesidir.
Aksi takdirde birbirinden farkli sorusturulmasi gereken bir¢ok iliski tarzi ve ayrinti
bulunmakta; bunlardan herhangi birine yapilacak kapsamli bir degini de bizi temel
sorun baglammizdan uzaklastirmaktadir (Oztiirk, 2013: 293-303; Kése, 2014:
56-64).

Modern dénemde dindar Musliman 6zneyi olumlu veya olumsuz anlamda in-
sa eden (¢ temel séylem bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, islam medeniyetinin
son basarill veya gorece basarisiz halkasi olarak islenen Osmanli’'nin siyasi ve
ekonomik hakimiyetini kaybedisidir. ibrahim Muteferrika’nin 1732 yilinda basilmis
olan eseri Usdli’l-Hikem fi Nizdmi’l-Umem’den baslayarak daha sonra Cemil Me-
rig'in “Sen Bir Az-Gelismissin” sitemine degin uzanan ve hala surdirilen Tirkce
sorusturmalarda 6zellikle Hiristiyan bir Avrupa karsisinda gerileyen Osmanlh kav-
minin eldeki durumu teolojik bir tartismadan azade kilinamamakta ve sorun dog-
rudan islam kelamiyla iliskili bir “geri kalmislik” sdylemini mesrulastirmaktadir
(Muteferrika, 2000: 23; Lewis, 2007: 221-222; Meri¢, 2011: 82-83, 98, 101).
Muteferrika’nin incelemesi sarkiyatci temsillerden éncedir ve heniiz islam teoloji-
siyle terakki (kapitalistiesme/6zglrlesme) arasinda kurulmus olumsuz bir iliski-
lendirilme mevcut degildir. Nitekim Muteferrika, s6z konusu eserinde hala edilgen
olmayan ve yukaridan bakan Osmanli edasini sirdirmektedir. Fakat Meri¢’in ayni

—_ —

gercek Hiristiyan degiller; Mislimanlar gligsliz ¢lnku onlar da gergcek Misliman degiller” tezinde
goriiliir. Gergek Misliiman olmak igin...” Turner, islam’in kutsal kitabinin akla, pozitif cabaya, ancak
bir toplumun kendisini degistirmesiyle Allah’in onlarin durumlarini degistirmesine iliskin kurala
deginilerinin modernlesmede sirekli anilmasini bdyle bir sorunun biling-disilastirimis &rnekleri
olarak okumaktadir. Hayatta daha 6nce alisiimamis bir sliregen yenilgi psikolojisinin hayattaki her
detay dinsel bir tartismaya donlstirme refleksi Urettigini ve bunun da saglikli olmadigini dolayli bir
Uslupla vurgulamaktadir. Bryan S. Turner, Oryantalizm, Kapitalizm ve isldm; cev.: Ahmet Demirhan,
2. Baski, 1997, istanbul, s. 99-101; krs. a.mlf., Oryantalizm Postmodernizm ve Globalizm; cev.:
ibrahim Kapaklikaya, Anka Yayinlari, 2. Basim, 2003, istanbul, s. 65-83, 133-135. Edward W. Said
ve Talal Asad gibi baska postkolonyalistlerde gorlldugline benzer sekilde Turner da burada, Michel
Foucault'nun bilgi ve sdylemlere uyguladigi arkeolojik ydntemi izleyerek islami diisiinsel siireclere
psikanaliz uygulamaktadir. Bkz. Andrew N. Rubin, “Edward Said (1935-2003)”, Oryantalizm Tartisma
Metinleri; cev.: Ferit Burak Aydar, editdr: Aytac Yildiz, Dogu Bati Yayinlari, 2007, Ankara, s. 32; krs.
James Clifford, “Oryantalizm Uzerine”, a.g.e., s. 146-148. Biz calismamizda postkolonyalist
okumanin Onerdigi arkeolojik okumayl -bir tir sosyal bilimsel psikanalizi-, yirminci ylzyilda
gelistiriimis dile dayali Lacanci ve Foucaultcu psikanalist okuma yontemini ve analitik dil-diinya-
duslince teorilerini, Turkiye'deki dindar Muslimanlarin toplumsal gorunirlik ve epistemolojik
mesruiyet baglaminda maruz kaldiklarn haksizliklari yeterince anlayabilmek igin birlestirmeyi
Oneriyoruz.
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sorunu tartistig| tarihsel baglam, islam ile terakki arasindaki tinlii tartismalarin ve
terakki ile olumlu insani kazanimlarin birbirine esitlendigi sdylemlerin - mesela
“aydinlanma insan icin en iyisidir’- sonrasindadir. Bu nedenle Meri¢’in yaklasl-
minda bir cesit edilgenlik ve mahcubiyet hissedilmekte, ayrica 6zel olarak Dogu’ya
degil, sadece islam’a mensubiyetten duyulan bir tizglinliik kendini ele vermektedir
(Merig, 2011: 82-83, 91, 101, 179-180).

Osmanli’nin siyasi ve ekonomik sahalarda gerilemis olmasi, onun aslinda in-
sani manada gerilemis olduguna yorulmakta ve sorun bir anda islam teolojisinin
temel bir sorunu haline gelmektedir. Sézgelimi énce ismet Ozel'in ve sonra onun
etkisinde Mehmet Murat Karakaya’'nin ayni soruna dair calismalari ¢ogunlukla
islam teolojisinin bir insan icin ne kadar kusursuz oldugunun sorgulandigl ve esas
tartismanin arka plandaki sorgulama (izerinden siirdiirildigi calismalardir (Ozel,
2011; Karakaya, 2010). Mesela yine Turkce yazan ve laik bir cercevede kalmayi
tercih eden Zeynep Direk’in, aydinlanmaci uzantilar veya terakkKiyi insani veya ah-
laki bakimdan mahkim eden deginileri g6z 6niinde bulunduruldugunda, mesele-
nin teolojik boyutuna yapilan géndermelerde hissedilen edilgenlik daha fazla an-
lasilir olmaktadir. Direk, aydinlanmanin bir en iyi oldugunu reddetmenin yani sira
onun insanlar arasina sinifsal katmanlar koymak ve bazi insanlari dislamak konu-
sundaki ustaligini elestirmektedir. Ona gore, aydinlanmanin bilingaltinda ‘doga’nin
yerine ‘insan’ konulmus ve Bati insani lzerinden dayatilan yeni dogal gercekler
baskalarinin yazgisindaki tum koétulukleri mesrulastirmistir (Direk, 2005: 108-
109). Direk’in deginisinde amaclanan, aydinlanma ve terakkinin insanlar agisin-
dan birer talihsizlik olduklarinin dile getirilisi degildir, tersine insan olmanin baska
bircok mesru tarzinin bulunabilecegi ve s6z konusu baska tarzlarin da eldekinden
daha iyi olmalarinin aklen mimkin oldugudur.

Terakkinin olagan bir tarihsel hadise oldugu ve Osmanl’nin siyasi dislsin-
deki temel etkenin din olmadigl teslim edilemediginde -daha sonra gelecegi lize-
re esas itibariyle din ylziinden geri kalindigi séylemi, Katolikligi mahkim eden ay-
dinlanma yazarlarinin ortak bir temasidir-, bundan sonra dinsel metinlerin, ilerle-
me ve kapitalistiesmenin mesrulastirildigl psiko-teolojik bir kabul Uzerinden yo-
rumlanmasi s6z konusu olacaktir. Tahsin Gorgliin’in dolayli bicimde ifade ettigi
Uizere, burada esas olan dinin dogru anlasiimasi degildir, ayni dinden duyulan
mahcubiyetin giderilmesidir. Gérglin’e gore, artik dinsel metinlerin dogru anlasil-
masi bir sorun degildir, aslinda mesele dinin bir problem olmasidir (Gérglin, 2003:
13). Béylece dindar Muslimanlarin kendi inan¢ diinyalarini sadece bu tarzda ilgi-
lendirmeyen bir sorunu miras olarak almak durumunda kaldiklarina, ayrica daha
sonra Marksist elestiriler karsisinda ugrayacaklari muhtemel edilgenliklere karsi
kapitalizme sahip cikma 6zlemiyle hareket ettiklerine tanik oluyoruz (Lapidus,
2010: 91-97). Once Osmanl’dan dolay! kapitalistlesmeyi teolojik olarak sahip-
lenmek, sonra da Marksist elestirinin teolojik etikle 6rtlisen unsurlarindan dolayi
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ayni kapitalizmi reddetmek nasil bir 6zbiling yaratabilir? islamiyet’in icinde gerile-
meyi tetikleyen unsurlarin bulundugu tezi, esas itibariyle dinsel mesruiyeti olum-
suzlayan aydinlanmaci bir tazammuna géndermede bulundugu halde kendini dog-
ru tek icerim olarak gosterir ve bdylece hem kapitalist sdylemlerin, hem de Orto-
doks Marksist sdylemlerin kurumsal dinleri reddedislerindeki mustereklik dindar
Muslimanlar ¢6zimsuz bir travmaya surtkler. Dindar MUsliman 6zneyi kuran ilk
dilsel aliskanlik veya séylem budur.

Dindar Musliiman 6zneyi sadece Tirkiye’de degil, kiiresel capta kuran ikinci
sdylem tarzi sarkiyatgiliga aittir ve sdz konusu séylemin meydana getirdigi bagla-
min yarattigl tahribat bazen daha glclu teolojik yansimalarda bulunmaktadir.
Edward William Said’in dikkat ¢ektigi bir sdylem tarzi ve artik bagimsiz bir bilimsel
arastirma alani olarak sarkiyatcilik, Musliuman 6znenin tarihsel ve kultirel olarak
aslinda ne oldugunu dile getiren ve onu edilgenlestiren politik icraatlarin ona ne
kadar faydali oldugunu mesrulastiran bir psikolojik iliskiler agl yaratmaktadir
(Said, 2000: 69-86). Kayda deger manada XIX. ylzyildan itibaren yeryluzin(n yeni
tek éznesi haline gelen Bat’'nin, dinyanin belirli bir cografyasini 6zellikle islami-
yet'ten dolayl olumsuzlayan ve mahkim eden bir sdylem tarziyla insanin evrensel
serlivenine zarar verdigi tespitini yapan Said bile elestirdigi psikolojik iklimden
kurtulamamakta ve zaman zaman islam’i temsil sorununun onun mensuplari ta-
rafindan mesrulastirildigini 6ne stirmektedir (Said, 2010: 350). Turkiye'de oryan-
talizm elestirileri ¢cercevesinde son on yillarda gelisen literatire dnemli bir katkida
bulunmus olan Hilmi Yavuz, “hayali islam” ve “hayali dogu” kavramsallastirmala-
riyla yaklastigl meselede, dindar Muslimanlar agisindan ortaya cikan travmatik
duruma isaret etmekte; fakat dinyanin merkezinde Avrupa’nin bulunusunu psiko-
lojik olarak mesrulastirmaktan kurtulamamaktadir (Yavuz, 1999: 124-125). Nite-
kim ayni yazar, yeterince uzun bir slre klresel dlgekte bir 6zne olmayl basaran
Osmanlr’nin bir kimlige sahip olmadigini 6ne sliren érnek yaklasimlardan birini in-
celedigi bir yerde, kimlige iliskin tartismalarin bile edilgen bir iklimin GrinG oldu-
gunu sdyleyememektedir (Yavuz, 1998: 101-104). Sarkiyatcilik baglaminda bura-
da 6nemli ve rahatsiz edici olan ayrinti, kulturel temsili yapilan ézneler olarak 6zel-
likle dindar MUslimanlarin, insani bir yeti olarak kabul edilen dilden ve kendini
temsil kabiliyetinden yoksun olduklarinin varsayillmis olmasidir. Kuramsal yakla-
sim ve mantiksal tazammun bakimindan bir dili bulunmayanlar insan olarak kabul
edilmediginden, dindar Muslimanlara bir hayvanat bahcesinin Uyelerine yaklasil-
dig1 tarzda yaklasiimakta ve genellikle onlarin belgeselleri yaratiimaktadir. Dindar
Mdaslimanlarin tarihine iliskin yabanci kultur yazimlarinin yani sira igten onlara
iliskin antropolojik ¢calisma yapan arastirmacilarin yapiyor olduklarn, cesitli belge-
seller yaratmaktir (Said, 2000: 43-68; 2010: 350; Mufti, 2007: 320; Carrier,
2007: 464). Daha sonra s6z konusu belgesellerin mantiksal icerimlerine uygun
anlayislarin benimsenip benimsenmemesi nispetinde dindar Maslimanlarin bilim
yapip yapmadiklarindan séz edilmektedir. Sarkiyatcilik sorunsalinda meselenin,
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Kita Avrupasi ve Kuzey Amerika'nin kiresel 6lcekteki siyasi, ekonomik ve kiltlrel
hakimiyetinden kaynaklandigi ve evrensel bir insanilik adina éncelikle s6z konusu
egemenligin kirlmasi gerektigi lzerine herhangi bir bicimde durulmamaktadir.
Meselenin bu yénilyle vaz edilmeyisi, islam’i teolojik bir baglam olarak tartisan
dindar MUslimanlarin da kendilerine haksizlik etmelerine ve teolojiyi sarkiyatgi bir
tonda ele almalarina yol agmaktadir. islam Peygamberi'nin modern evrensel insan
haklari beyannamesine riayeti, kadinlarin oy hakkinin isldam’da énceden mesrulas-
tirlmis olmasi ve kéleligin aslinda zamana yayilarak céziilmesi gibi islam kelamini
ilgilendiren pek cok konu, asillarindan memnuniyetsizlik duyularak alimlanmakta
ve zamanla Misliiman 6znenin islam tarihine yabancilastinimasinin yani sira in-
san olmak bakimindan edindigi 6zsayginin yetersizligi olagan kilinmaktadir. Bunun
tabii bir uzantisi olarak 6rnegin islamiyet’in teolojik ve hukuki ayrintilarindan onun
yayildigl cografyalara degin her bir tarihsel unsur, 6zellikle Bati’daki benzerlerine
uygunluk kistasi bakimindan anlamlandiriimakta ve bir deger gérmektedir. islam
fikhindan “ibadetler” boélumiUnin atilarak bu medeni haklar dizenlemesinin
“islam hukuku”na indirgenmesi ve klasik Misliiman filozoflarin, Yenicag ve aydin-
lanma yazarlarina ait eserlerde hedeflenen tazammunlara uygunluk esasina gore
cagdas kavramlar acgisindan incelenmeleri s6z konusu uzantinin daha 6zel érnek-
leridir. Boylece dindar MUsliman 6zne, kendine ait olani, 6tekinin bakis agisindan
edinmekte ve mevzubahis olan bakis agisinin yarattigl uzaklasma ve uyusmama-
lar bilincli olarak paranteze alinmaktadir. ileride daha ayrintili sorusturulacag se-
kilde sarkiyatcilikla edinilmis yeni dilsel aliskanliklar veya séylem tarzlari, sarkiyat-
¢iliktan énceki slrecin bir dil-6ncesi dénem olarak algillanmasini ve olumsuzlan-
masini mesrulastiracak ve bu da dindar Misluman 6znenin gergekten dilsiz kal-
masina yol acacaktir. Dil-sonrasi dénem olarak alimlayacagimiz dénemde islam
ilahiyatcilarinin ve alelade dindar MUslimanlarin yani sira s6zgelimi divan edebi-
yati veya Arap dili ve belagatini calisanlarin maruz kaldiklari dinsel 6tekilestirmeler
-oysa bir divan edebiyati uzmani ya da Arapca uzmaninin dindar Muasliman ol-
masi sart degildir- sarkiyatgiligin dogal yansimalari olarak alinmalidir ve gergekten
de bunlar goz 6énunde bulundurulmaksizin oryantalist sdylem yeterince anlasila-
maz.

Dindar Musliman 6zneyi kuran Gglncu temel dilsel aliskanlik, Bat'da Katolik
kilisesine karsi yurUtulen politik propagandanin bir parcasi olarak olgusallasan
modern ulus-devlet anlayislarl ve kurumsal dindarliga yonelik elestirilerin islam’i
da baglayacak tarzda alimlanisiyla ilgilidir. Modern Turkiye'nin kendi i¢ politik
dengelerini de yakindan ilgilendiren bu konuda, Osmanli’'nin disusinden ve Mus-
limanhgin aslinda sarkiyatcilikla edinilen gérece dogru kimliginden kazanilan psi-
ko-teolojik travmalar ilerlemek igin olmasi gerekenin aydinlanmada bulunabilece-
gini gdstermektedir. Oncelikle Kita Avrupasi’ndaki politik, ekonomik ve kiiltiirel ge-
lismelerin, ikinci olarak ayni baglamlarda Kuzey Amerika'da gerceklesen bir dizi
devrimsel dénlsumun, Avrupa cografyasinda yasanan Katolik kilisesi tecriibesiyle
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yakindan iligkisi bulunmaktadir. Bu baglamda s6zgelimi 1600 yilinda éldiruimeyle
sonuglanacak Giordano Bruno tecrlbesi Uzerinde durulabilir. Mevzubahis olan
dusunur, daha sonra aydinlanma yazarlarinin ortak temasini teskil edecek tarzda,
Katolik Kilisesi’'nin bizzat kendisinin mevcudiyetinin hem Hiristiyan inananlari ve
hem de Kita Avrupasi’nda yasayan herkes igin bir talihsizlik oldugunu, onu yenile-
yerek degistirmek (reformasyon) yerine ondan kurtulmak gerektigini 6ne sirmek-
tedir. Ona gore Protestanlik da tipki Katoliklik gibi bir dizi zalim uygulamalarin ana
aktoru olarak olgusallasmis ve Tanr’'nin ve kurumsal dinin s6z konusu araci ku-
rumlardan kurtarilmasi geregi kendisini gdstermistir. Daha sonra kapitalizmle be-
raber aydinlanma ve modernitenin iki temel bileseninden biri olan laiklik -yani di-
nin bilgi ve toplumsal pratik alanlarindan dislanmasi-, Bruno’ya goére insani yasa-
min gerektirdigi bir vargidir. Tuncar Tugcu, Bruno’nun yaklasimini karakterize
ederken onun agzindan, kilisenin seytani planin bir pargasi oldugunu 6ne sirmek-
tedir (Tugcu, 2000: 359-368). Nitekim hem Fransiz aydinlanmasinda hem de Al-
man aydinlanmasinda ayricalikh bir yeri bulunan Jean-Jacques Rousseau, temel
eserinde Bruno’nun bulgularini ileri bir noktaya tasimakta ve Hiristiyan insanlarin
kuracagl bir toplumun insan toplumu olamayacagini iddia etmektedir. Ona gore,
tim insanlarin birbirlerini kardes olarak algilayacaklari ve artik birbirlerinin top-
lumsal yasamina ve bilimine miudahale etmeyecekleri bir devlet anlayisi anlamin-
da bir din algisinin mevcudiyeti elzemdir (Rousseau, 2010: 124-135). Hiristiyanhgi
ve Katolik kilisesini s6z konusu tarzda tenkit eden Rousseau’nun, Yahudilik ve
islamiyet, Hz. Musa ve Hz. Muhammed (S) icin 6viicii ifadeler kullanmasi ve Hiris-
tiyanliga 6rnek olarak gostermesi de anilmasi gereken 6nemli bir detaydir (Rous-
seau, 41). Aydinlanma yizyllinda ingiltere, Fransa ve Almanya’da genellikle ayni
temalar islenmis ve kurumsal dinin guinlik yasamdaki uzantilarinin yol actigi talih-
sizliklere o6zellikle deginilerek dinin 6zel hayatin disina tasmamasi geregi savu-
nulmustur. Bu savunmanin rasyonellestirilmesi ve insan yasaminin mekanik bir
sireg olarak alimlanmasi, aydinlanmanin en temel karakteri olmus (Ewald, 2010:
17) ve aynisi Mislimanligin kurumsal kimligine uygulanmistir.

Aydinlanma felsefesi lizerine yaptigl arastirmalar saygin bulunan Gerald Han-
ratty, aydinlanma déneminin etkin ¢ dislnurine ayirdigl bir eserinde, 6nce John
Locke ve sonra David Hume’un din ve geleneksel degerler konusundaki tekiles-
tirmelerine, bu arada George Berkeley’in aydinlanmaci indirgemelere verdigi ce-
vaplara hassasiyetle yer vermektedir. Hanraty’nin eserinde ayni olgulardan hare-
ket eden U¢ dusunurden ilk ikisinin benzer bir tepkiyle kurumsal dine ve Orta-
cag’'dan kalan geleneksel unsurlara karsi c¢iktiklari, Berkeley’in ise s6z konusu
karsi cikisin fazla abartili ve amacgsiz oldugunu 6ne silrerek aydinlanmacilari uyar-
dig gérulmektedir (Hanratty, 2002). Burada 6zellikle Hume (zerinde biraz durmak
gerekmektedir. Bu yazar, sdzgelimi islamiyet’i bilmedigi halde tim dinler icin ge-
nellemeci bir Uslupla konusmakta; evrene yayllmis fiziksel bir nedenselligi bile
reddetmesine karsin tarihteki ilk dinsel durumlarin toplumsal renkleri baglaminda
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son derece determinist bir tavri benimsemektedir. Hanratty'nin isaret ettigi tarzda,
Hume’un felsefesini inceleyenler, onun akil ve din elestirisinin yol actig| nihilist ¢I-
karimlarin sonrasindaki basarisizliklara pek dikkat cekmemislerdir (Hanratty,
2002: 79). Her ne kadar Immanuel Kant'i dogmatik stphesinden uyandiran bir
yazar olarak biliniyor olsa da -aslinda Kant dislincesinin de benzer felsefi agmaz-
lar bulunmaktadir- Hume’un kurumsal din elestirisinde bulunan ve kurumsal di-
nin toplumsal uzantilarinin elestiriimesinde temel bir fonksiyon Ustlenen iki dncul
olarak, isa’dan sonraki ilk ylizyillarda yeryiiziinde coktanriciligin egemen oldugu ve
esas olarak ilk kurumsal dinlerin goktanrici oldugu yolundaki énculler (Hume,
2004: 38-39) hatall ve kanitlanamamis énciillerdir. islamiyet'te genelde bilindigi-
nin aksine insanlarin dogayi inceleyerek bir yaratici fikrine ulasmadiklari yolundaki
elestiri de Hume’un israrli davrandigl hatali 6ncullerden bir digeridir (Hume, 40-
42). Akhin mutlak hukimranligini reddettigi 6ne slrilen Hume’un teolojik unsurla-
rin akla aykinhgindan yola ¢ikan celiskili tutumu bir yana, H. E. Root’un isaret etti-
gi tarzda dinin dogal bir gereksinim olmasina karsi ¢cikan Hume, yaptigi yikici eles-
tirilerle modern din felsefesinin kurucusu olmus, kendisinin yaklasimlar daha
sonra din Uzerine ¢alisan antropologlar ve psikologlarca esas alinmis ve belki de
tim dinsellikleri reddetme manasinda ateist bir teolojinin de énu agiimistir (Root,
2004: 15-33). Burada mugkul olan iki nokta bulunmaktadir. Birincisi, dini inanci
ve onun kurumsal pratiklerini benimseyen insanlar adina akli bir karar alinarak
onlara dogrunun 68retilmeye cabalanmasidir. Boylelikle Hume pek akli olarak algi-
lanmayan bir sahada bile akil-Gstl bir konumda bulundugunu 6ne sirmis olmak-
tadir. Clnkl Ludwig Wittgenstein’in sonralari saptayacagl sekilde dusunulebilir
olan ile disunulebilir olmayani birbirinden tefrik etmek, dncelikle dusunulebilir
olmayanin dusunulebilmesini gerektirecek ve burada yapilacak herhangi bir du-
slnsel tasarruf da spekulasyondan ileriye gecmeyecektir (Wittgenstein, 2008:
11). Miskdl olan ikinci nokta, asagida Feuerbach’ta tekrar temas edilecegi sekil-
de, din hakkindaki felsefi temsillerden sadece biri oldugu halde Hume’un yakla-
siminin dinlere yaklasimda esas alinan bir kistas olarak gérilmus olmasi ve 6zel-
likle Turkiye’de dindar Muslimanlarin ona bir cevap vermelerinin beklenmesidir.
Tarih boyunca ve kuresel bir dlgekte her dinden pek ¢ok insanin felsefeye kusku
ve endiseyle yaklasmasinin musterek gerekcesi, felsefede baz alinan din temsille-
rinin 6zellikle olumsuz olmasidir. Teolojik unsurlari ve kurumsal dinin pratiklerini
mesrulastiran, onlarla temel muskilleri ¢dzimlemeye ¢abalayan insani sorustur-
malar ise felsefi olarak algilanmamakta ve yeterince akli olmamak bakimindan
genelde mahkdm edilmektedir. Oysa felsefenin daha ¢ok sayida insan tarafindan
anlasiimasi ve onaylanmasi, felsefenin tarihsel yararini artiracag 6lglide ona karsi
duyulan yaygin korkular azalacaktir. ikinci miiskiil bu noktada énemli olmakta ve
felsefede olumsuz dini temsillerin kullaniimasiyla adeta felsefe inananlarin dis-
landig| bir tartisma sahasi haline gelmektedir.

Aydinlanmaci din temsilleriyle ilgili olarak 6énce XIX. yUzyillda yasamis bir yazar
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olan Ludwig Feuerbach Uzerinde durmak ve sonra da tim dinselliklerden arinmis
devlet yapisina isarette bulunmak faydali olacaktir. Clnkl dindar Mislimanlarin
cagdas donemlerde yasadiklar toplumsal travmalarin anlasilmasinda Feuerbahgi
din temsili kayda degerdir ve 6zellikle Tirkiye'de psiko-teolojik durumlari devletin
kurumsal gelismesinden ayri disiinmek mimkin degildir. Bu arada dinsel temelli
ve Ozellikle dindar Misliumanlar lehine degisecek tarzda isleyen bir yeni toplumsal
ayricaliklandirma veya imtiyaz talebinin s6z konusu olmadigini, ¢calismamizda ta-
rihsel bir durum saptamasinda bulunmak ve bu yonde bir bilinclenmeyi temin et-
mek gayesine matuf bir kapsam icerisinde kaldigimizi belirtmemiz lGzumludur.
Herhangi bir insandan daha kusursuz olmayan dindar Misliumanlarin da imtiyazli
kilindiklar takdirde kendilerine yapilana benzer hak ihlallerinin faili olabilecekleri-
ni goz ardi etmiyoruz. Onlar agisindan psiko-teolojik olarak gelisen olumsuz slreg-
ler baskalari acisindan da psiko-politik bir diizlemde gelisebilirdi ve bundan sonra
da gelismemelidir.

Ludwig Feuerbach, MarksgI tarihsel materyalizmi biyik 6l¢liide etkileyen eseri
Gelecegin Felsefesi’nde, David Hume’un kurumsal dini olumsuzlayan tezlerini da-
ha ileri bir noktaya tasiyarak din icin tamamen kutsal-disi bir izah gelistirmektedir.
Bir taraftan teolojiyi antropolojik bir felsefe icin temel bir hareket noktasi olarak
olumlayan Feuerbach, bir taraftan da onun ilk iddiasi olan Tanr’nin varliginin yok-
sulluk ve sefalet nedeniyle insan tarafindan icat edildigini ve aslinda tarihsel zo-
runlulugun kurumsal dinin aleyhine isledigini éne sirmektedir (Feuerbach, 2012:
129-144). Ona gore, dinlerin toplumsal uzantilarini benimseyenler -burada Kato-
lik ve Protestan tecrlbelerin esin kaynagi olduklari g6z ardi edilmemelidir-, farkin-
da olamadiklari bir insani yazgiya kendilerini teslim etmektedirler ve bu yazginin
neticesi hakikate varamamaktadir. Feuerbach, Kant felsefesinin agcmazlarini as-
ma girisiminde bulunan Hegel dusuncesinin etkisinde ve onu asmaya ¢alisan bir
yaklasim ortaya koymakta; bu arada herhangi bir dinden dindarlarin hakikati bul-
ma yontemlerini asagilamaktadir. Feuerbach’in s6z konusu tutkulu elestirisini ve
ardindan Edward Hallett Carr’in yer verdigi biraz abartilh bir mektubun iddiasina
gore Ortacag din ve siyasetine en o6ldUrlcl darbeyi vuracagl ifade edilen Karl
Marx’in yaklasimlarini, aydinlanma dénemi ve sonrasinda 6zel olarak Prusya’da ve
genel olarak Kita Avrupasi'nda goriilen Hiristiyanlik ve incillerle ilgili tartismalar-
dan azade alimlamak yanlis olacaktir. Aydinlanma sirasinda ve sonrasinda yanlis
sorulan bir soru ile dinin mi insani yarattig|, yoksa insanin mi dini yarattigl sorusu,
dinin dogasi Uzerine temellenen bir merakin, dinin ve dindarlarin aleyhine sonug-
lanmasina neden olmus goérinmektedir (Carr, 2010: 36-38). Daha sonra aydin-
lanma dénemi yazarlarini kayda deger bir tarzda tenkit edecek ve TanrI’nin mev-
cudiyetini blyuk 6lclide olumlayacak olan Martin Heidegger bile Ortagag Hiristiyan
teolojisi icin benzer olumsuz imalarda ve suglamalarda bulunmaya devam ede-
cektir (Heidegger, 2008: 242).
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Yukarida temas edilen felsefi din temsillerinin ve Katolik Hiristiyanlk Gzerinde
temellenmis din elestirilerinin neticesinde, kurumsal dinleri ve Tanri’nin bizzat
mevcudiyetini yadsiyan yaklasimlarin GstinlGgu ve imtiyazh oluslari kabul edildi.
Tlrkcede sOzgelimi Friedrich Nietzsche hala yanlis anlasilan Gnlu “Tanr 6ldi”
cumlesi ile ve Karl Marx da yine yanlis anlasilan UnlG “din kitlelerin afyonudur”
Onermesiyle aniimakta ve felsefe de genelde 6ncelikle teolojiyi ve Tanri’yi asagila-
yan bir baglam olarak kabul edilmektedir. Dindar MUslimanlarin, felsefi temsille-
rin de birer yorum olarak kalacaklari saptamasinda bulunamamalarinin étesinde
s6z konusu yaklasimi benimseyenler de felsefe ve sosyal bilimleri kendilerine has
bir etkinlik olarak gérmektedirler. Deginildigi Uzere tipki Alman aydinlanmasinda
oldugu gibi Turkiye'nin modernlesmesinde de dinin dogasina iliskin edilgen tar-
tismalar merkezi bir yer isgal etmistir ve aydinlanmaci ulus-devlet anlayisini alim-
layan Osmanli son dénem aydinlari ayni zamanda kurumsal dinden de kurtulmak
istemiglerdir (Lewis, 2009: 541-561). Bu yondeki gelismeleri mesrulastiran her
turlh séylem de dindar Musliman 6zneyi kuran tglincu temel unsur olarak kabul
edilmek durumundadir.

Edward Said, Sarkiyatcilik'in hemen girisinde, Beyrut'un 1975-1976 yillarin-
daki i¢ savas sirasinda buriindigi manzaranin bir Avrupali i¢cin ne denli hiiziin ve-
rici oldugunu belirtmek Ulzere Fransiz bir gazetecinin tanikligina basvurur ve onun
kaleminden su s6zu nakleder: “Burasi bir zamanlar Chateaubriand ile Nerval’in
Sark’ina...aitmis gibi goérinlirdi.” Sonra Said, sdyle bir yorumu eklemeden yapa-
mamaktadir: “Beyrut konusunda hakliydi tabii, hele bir Avrupali oldugu disunu-
lUrse. Sark neredeyse timden Avrupa’ya 6zgu bir bulustu...” (Said, 2010: 11).
Dindar Muslimanlarin mevzubahis olan Uc¢ temel etken Uzerinden edinilen dilsel
aliskanliklar sayesinde kurulan yeni kimlikleri icin de kuskusuz benzer saptama-
larda bulunanlar vardir ve cogunlukla onlarin akademik tazammunlari Tlrkge isle-
yislere gére ayricalikli tutulmaktadir. Tiirkiye’deki sorunsali bir baska dil olan ingi-
lizce ile disinmenin bir 6rnegi, 1999 Nisan’inda Tlrkiye Bluyuk Millet Meclisi’'nde
Musliman kimligi dolayisiyla asagilanan Merve Kavakgi'nin, postkolonyalist ku-
ramdan faydalanarak modern Cumhuriyet’'teki akademik ve politik tecribeyi bir
cesit “sekller fundamentalizm” olarak nitelendirmesinde bulunulabilir. Mevzuba-
his olan 6rnekte Osmanli’daki dindar Musliman kimliginin normalligiyle modern
rejimde ayni kimligin 6zellikle kadin sorunu Uzerinden edindigi esitsizlik arasinda-
ki psikolojik mesafeye dikkat cekilmis olmasi son derece dnemlidir (Kavakgl,
2013: 4-10). Fakat dindar Muslimanlarin edindigi ikincillestiriimenin esas érnegi,
Turkiye'de 2007 yil icerisinde cereyan eden Cumhurbaskanligl secimlerinde bu-
lunabilir. S6z konusu hadisede esi basortlli bir erkegin Cumhurbaskani adayi ol-
masinin garipsenmesi, yurttaslar arasinda bir esitsizlik olarak algilanip da psikolo-
jik olarak gayrimesru kabul edilmemistir. Bunu temin eden bir slre¢ olarak, Os-
manli'nin gerilemesindeki teolojik tazammun, sarkiyatc! islam’in bir asil olarak
benimsenmesindeki heyecan ve son olarak Katoliklik ve Protestanlik Uzerinden
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asagllanan kurumsal din séyleminin islam’a mal edilmesindeki teolojik refleksler,
daha 6nce kendi kendilerini kurabilen bir dilsel gergceveye sahip olan dindar Mis-
lamanlarin Tarkiye’de alisiimis edilgen dilsel semalar tarafindan kurulmalarina yol
acmaktadir. Bunun yarattigl travmatik durumlar bir Avrupali igin bazen aykir go-
rindigu élcide kuskusuz tuhaf géorinmemektedir.

Asagida politik arka plan Uzerinden dilsel aliskanliklar icin yeni bir baglam ya-
ratilacaktir ve aslinda dindar Mislimanlar agisindan bir devrimle dil-6ncesi do-
nemi dil-sonrasindan ayiran sureclere yer verilecektir. Fakat henliz burada belirt-
mek gerekir ki, yukarida temas ettiklerimiz dil-sonrasi dénemde etkili olan g te-
mel etkendir ve sirekli animsamak lizumu hissedilmektedir. Osmanh’nin disu-
slinl kendi Muslimanligl cihetinden kelami (teolojik) bir sorun olarak idrak eden
bir dindarin, kapitalistiesmekle islam ahlakini bitiinlestirme ve her ikisini de
Marksist cerceveye uydurma geregi oldukga yorucu ve cogunlukla ¢6ziimsiz bir
kisilik dagiimasina yol acmaktadir. ikinci olarak islamiyet’in temel kaynaklarinin
anlasiimasiyla ilgili s6z dagarciginin sarkiyatcilar tarafindan yeniden olusturulmus
ve yerel katihmcilar tarafindan onaylanmis hali, s6z konusu ¢ézimsuz kisilik da-
gilmasinin ideolojik olarak bile sahiplenemeyecegi bir belirsizlige neden olmakta-
dir. Uclincii olarak ise, ideolojik olarak bile sahiplenilemeyen kurumsal dinin top-
lumsal pratik alanlarindan dislanmasi ve felsefi olarak asagllanmasi, sadece bir
tercih olan islami dindarligin bisbitiin bir sorun kaynag olarak idrak edilmesine
zemin hazirlamaktadir. Bitun bunlarin icerisinde dil-6ncesi dénemden kalma ah-
laki ve hukuki beklentilerin yiklendigi dindar Misliman &6zne, kayda deger hak
catismalarinin temel nesnesi haline gelmektedir ve burada daha edilgen konum-
da bulundugu kabul ettirilen dindar kadinlar tam olarak nasil bir insan olduklarina
karar verememektedirler. Kendine ait dilsel bir gerceveden de mahrum birakilan
s6z konusu 6zneler, sonradan dayatiimis dilsel aliskanliklar Gzerinden bir ¢esit
“yapinti-kendilik”ler olmakta, bu sirada bulduklar kelime hazinesiyle cesitli psiko-
teolojik slreclere girismekte ve genellikle alay konusu olmaktadirlar. Burada ‘psi-
ko-teolojik’ terimiyle kastedilen, teolojiyle bir minasebete sokulmaksizin herhangi
bir tarzda duslUnllemeyen tiim zihni durumlardir. Dindar Muslimanlar, asagida
acimlanacag) tarzda aslinda yasamalari gereken hayati bir bitiin olarak fazla go-
ren bir kisilik yetersizligiyle olgusallasmakta ve bdylece sirekli kendi-disi bir ara-
yisla maksatsiz bir tarzda yasami bélmektedirler.

SiYASi ARKAPLAN

Kita Avrupasi’'nin batisinda ve kuzeyinde modernlesmenin minhasiran din ol-
gusu Uzerinden gelismis bir siire¢c olduguna degindik. isarette bulundugumuz
tarzda Hiristiyanlik ve 6zel olarak Katolik Kilisesinin Bati modern klasiklerde
olumsuz cagrisimlari bulunmakta ve aklin olgunlasmasi veya 6zgurligunl kazan-
masi olarak agimlanan aydinlanma olgusu da ziyadesiyle dinsel dayanaklara karsi
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distnulmektedir. Yani bir anlamda Batili zihinlerin Katolik ve nispeten Protestan
baglamlardan arinmasi, onlarin 6zglirlesmesi olarak alimlanmaktadir. Modern tec-
ribede kapitalizme giden yolu izah etmek Uzere geleneksel ekonomik iliskilerin
terk edilmesi baglaminda Max Weber’in Protestan ahlaka verdigi gérece olumlu
konumu da ayricalikli degil aragsal bir konum olarak gérmek gerekmektedir. Clin-
ki Weber, kapitalizmi yaratan ruhu inceledigi veya yeniden kurguladigl eserinde,
Protestanhgin yarattigi farkhhgl, séz konusu dinsel yoruma mensup sermayedarla-
rin sayisinin Katoliklerinkine nispetle hayli fazla olmasina dayandirmaktadir (We-
ber, 2011: 7-19). Andrew Davison’un slreci olumlayarak isledigi tarzda, Turki-
ye’de de modernlesme, Bati’'daki seleflerine uyarak, dncelikle siyasi sekllerlesme
veya dinden arinma seklinde anlasiimis ve uygulanmaya cahlisiimistir. Turkce ya-
zan aydinlar da, tipki aydinlanmaci Avrupalilar gibi, dine bir mesafe koyarak di-
siinmeye basladiklar takdirde gerilemis ve yikilmis Osmanli’'nin yerine kurulan
Turkiye'nin ekonomik ve siyasi alanlarda hizla gelisecegini varsaymislardir (Davi-
son, 2002: 143-159). Burada siyasetin, sosyoloji ve ekonomiden ayrik diustnule-
meyecegini, temelde toplumbilime karar verenin politik slrecler oldugunu go6z
Onlnde bulundurmak oldukg¢a 6nemlidir.

Modern Tiirkiye'de islam sorunsalini etiit eden ismail Kara, Osmanli’nin ufak
bir geri kalani olarak goérulen cografyada dinli de dinsiz de olunamadigini sergile-
yen bir sosyo-politik tecriibenin ortaya ciktigini; siyasi mercilerin veya bir kurumsal
olgu olarak siyasetin dini alanin sinirlarini ve bulunus yerlerini kararlastirmaya ca-
listigini, bdylece isldam’in toplumsal yasamdaki yerinin siyaset tarafindan diizen-
lendigini belirtmektedir (Kara, 2008: 11-34, 53-60). Kara’'nin naklettigi bir muhte-
vada Gazi Mustafa Kemal Atatlrk’in Ahmet Hamdi Basar’a laikligin dinsizlik olup
olmadigiyla ilgili sordugu soruya verilen cevapta, islamligin da -tipki Martin Luther
anlatisindaki gibi- bozuldugu anlatilarak, onun belirli bir teolojik sinifin elinden
kurtarilarak cesitli dogmalardan arindiriimasi isinin esas laiklik olarak algilanmasi
durumunda laikligin dinsizlik olmayacagina vurgu yapilmaktadir (Kara, 2008: 47-
48). Burada tartismaya acik olan detay, genelde akla gelenin aksine, laikligin edil-
gen bir tarzda alimlanisindan énce, bir dinin kendi teolojik gelisimine devletin ve-
ya siyasetin yaptigl midahalenin mesru goriilmesidir. Daha 6nce sbézgelimi islam-
cihgin etkili oldugu ve siyasi glicin etkili kilindigl bir zaman olarak nitelendirilen 1.
Abdilhamid déneminde bile bdyle bir politik mesruiyetle karsilasmiyoruz (Mardin,
2002: 91-94). Modern Turkiye’'nin kurulusundaki siyasi irade, sadece dinin teza-
hiir sinirlari ve toplumsal gériiniim alanlarina degil, ayni zamanda onun (islam’in)
teolojik icerigine de miidahalede bulunma hakkini kendinde gdrmektedir. ismail
Kara’nin saptamasina uygun olarak 1990’lardan sonra gliinimuzde sosyo-politik
arenada fazlasiyla tartisilan bir olgu olan Alevilik'in mevcut durumuna ragmen
Diyanet isleri Baskanhg’'nin cografyamizdaki ihdasi, dncelikle siyasi hesaplara
mani olmayacak bir psiko-teolojik muhteva yaratiimasi hedefine matuftur ve sz
konusu idari teskilatin icadiyla tecribe edilenler dindar Muslimanlarin lehine ol-
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mamistir (Kara: 2008: 93-106). Nitekim son zamanlarda toplumsal dini sig&inma
mekanlar olarak modern bir tarzda toplumsallasan cemaatlerin mevcudiyetini
minhasiran bu hadise Uzerinden yeniden takdir etmek Iizumludur. CUnk( tuhaf
bir sekilde dindar Muslimanlar, kararlastirilan psiko-teolojik maliyetlerden kur-
tulmak Uzere yine benzer psiko-teolojik sorunlarin zamanla edinilecegi modern
barinaklara siginmakta ve bu durumda bile onlarin aleyhine yorumlar yapiimakta-
dir. Ozel olarak isarette bulunmak gerekir ki, hala Tiirkiye'de laiklige aykiri olmak-
liklan disinda salt sosyolojik bir mesele olarak, onlari herhangi bir tarzda rejimin
karsiti bir politik yapilanmayla iliskilendirmeksizin s6z konusu cemaatler Uzerine
bir tane inceleme yapilmis degildir. Hala Tlrkiye'de toplumbilimler, devletin ve si-
yasi kurumlarin mesru gordukleri psiko-teolojik mudahaleleri yenilemekte ve dine
karsi bilinglenmenin aracilari olarak gdrev yapmaktadirlar. iktidar ile bilim arasin-
da olgusallasan bu turden bir miinasebet, Michel Foucault’'nun saptadig| aritmeti-
ge uygun olarak (Foucault, 2006b: 207-215, 274-287), evcillestirici ve disipline
edici bir goéranurltkle varolmaya devam etmektedir. Modern Turkiye'de din veya
islam, -aslinda Kita Avrupasi’nin gerilemis tarihinde oldugu gibi- devletten veya
minhasiran siyasetten bagimsiz ele alinamaz. Fakat s6z konusu devlet veya siya-
set de aydinlanma fikrindeki kendini blyuk gérme ve simdiki zamani evrensel tim
insani anlar icin abartma etkinligi ile (Foucault, 2011b: 175-178) irtibat halinde-
dir.

Bizim buradaki incelememizin gayesi, sadece din etrafinda meydana gelen
hadiselerin tespiti degildir. Ozel olarak din etrafinda meydana gelen hadiselerin
tazammun ettigi séylemlerin yarattig| dilsel aliskanliklarin bilingalti ve onlarin din-
dar Musliman 6znenin kurulmasindaki rolleri Gzerinde duruyoruz. Boylelikle top-
lumsal bir goértinirlik kazandigini ve artik itiraz edilemez bir sézlesme haline gel-
digini varsaydigimiz bir hak catismasi pratigini anlasilir kilmaya ugrasiyoruz. Asa-
gida temas edecegimiz tarzda Turkiye'de dindar Musliumanlara yonelik olumsuz
sdylemlerle yukarida degindigimiz siyasi mesruiyet arasinda bir irtibat bulunmak-
tadir. Siyasi mudahalenin mesru goérllerek kaniksanmasi, beraberinde yaratilan
bilimsel muhtevalarin ona goreli fonksiyonellesmesini getirmekte ve s6z konusu
bilimsel etkinliklerin de bir sdylem tarzi olarak ele alinmasini gerektirmektedir.
Bunu sonraki baslifimizin altina birakarak siyasetle ilgili baska bir detaya yer
vermek istiyoruz. S6z konusu detay, genelde dindarlarla ilgili yansimalari Gzerinde
durulan; fakat bir toplumda duslncenin olusumuyla ilgjli strecler bakimindan ise
pek incelenmeyen bir ayrintidir. Kastedilen, Tugrul Savkay'in isaret ettigi dnemli
bir dil kirllmasi olayi olarak harf inkilabinin siyasi ve dini vechesi ve mevzubahis
olan hadisenin dindarlar ve dusunsel streglerle iliskisidir.

Savkay'in belirttigi sekilde, dil ile alg arasinda siki bir miinasebetin bulundu-
gunu ve sozgelimi alfabeyle diinyaya bakis ile elifbayla bakis arasinda 6nemli bir
farkin oldugunu; ayrica modern Tlrkiye’de harf inkilabini doguran temel etkenlerin

Mutefekkir  Yil: 1 o



Tirkiye'de Dindar Misliimanlarin Maruz Kaldigi Dislama Uzerinden Aciga Cikan Hak ..... 117

siyasi ve ideolojik oldugunu saptamak durumundayiz. Savkay’a gore, 6nce harf in-
kildbinin, onu muteakiben tarih ve dil devrimlerinin uygulamaya konulmasi tesa-
diff degildir ve Kemalist aydinlar, isldam’a, miinhasiran Araplara ve islam medeni-
yetine duyduklar hosnutsuzluk nedeniyle dilsel aliskanliklardan islam’la ilgili her
seyi ¢ikarmak igin bir dizi girisimlerde bulunmuslardir (Savkay, 2002: 15-19, 65,
101). Tam da bu baglamda ismail Kara, ézellikle 1940’lardan itibaren noktalanan
bir klasik Osmanli Turkgesi dilinin ardindan artik distinmenin ve felsefe yapmanin
mimkun olmadigini; ¢linkd uzun tecribelerle edinilmis anlamlari tasiyan kavram-
larin birer birer 6ldigunu dile getirmektedir (Kara, 2010: 11-17).

Kemalist aydinlarin -belki timinin boyle bir hedefi olmamistir- hedeflerine
uygun olarak harf inkilabi gercekten de Turkiye’'deki dindar Muslimanlar agisin-
dan kritik bir doneme karsilik gelmektedir. Daha 6nce degindigimiz tarzda, dindar
Mdaslimanlarin dil-6ncesi ve dil-sonrasi dénemleri, s6z konusu devrimin olanakli
kildig1 strecin ardindan goériinlr olmus ve kayda deger bir manada hissedilmistir.
Devletin veya siyasetin dini alana ve teolojik gelisime mudahalesinin temel unsur-
larindan birini burada bulmak gerekmektedir. Kuskusuz harf inkilabi tek basina
disunuldiginde ne iyi ne de koétidur; fakat zihinsel ve toplumsal yansimalari ba-
kimindan ele alindiginda zararli olmus bir hadisedir. Jacques Lacan’in ve Michel
Foucault’nun belirlenimleri geregince biling olusumu dil-sonrasi veya dil edinimi
aninda kazanilan bir olgu ise, harf inkilabinin ardindan dindar Mislimanlarin bir
daha dil-6ncesindeki tecrlibelerine erismelerinin pek mimkun olmadig bir vakia-
dir. Aslinda dil-6ncesi dénem, bir dilin bulunmadig| ve ihtiyacin hissedildigi bir za-
mana denk gelmektedir. Ne var ki Turkiye aydininda ve munhasiran dindar Mis-
limanlarda dil-6ncesi dénem, devletin ve siyasetin psiko-teolojik surecleri yonlen-
dirmek ve bdylece modernlesmeyi temin etmek icin inkar ettigi ve tarihin disina
attigl bir zamana gondermede bulunmaktadir. Bdylece tarih, arzu edilen bir kiril-
ma anindan sonra baslayacaktir ve toplumsal hafiza veya hissedisler daha énce-
sine erisemeyeceklerdir. Bu durumda 6zellikle dindar MUslimanlar, psiko-teolojik
acidan sahiplenmek durumunda kaldiklari Osmanli'nin ¢okusu tecribesini, sarki-
yatcilik gercegini ve aydinlanmanin islam’a gére durumunu ancak yine sarkiyatci-
lik ve aydinlanma cergevesinde izin verilmis bir kelime hazinesi icerisinde kalarak
dusinmek zorunda kalacaklardir. Son durumda tecrlibeler zihinde bulunsa bile,
onlara uygun bir dilsel aliskanlik bulunmadigindan herhangi bir yolla aktarilama-
yacak aliskanliklardir ve neticede dindar Muslimanlar sistematik bir ideolojik s6y-
lem Uretebilecekleri bir bilingaltindan da mahrum birakilimaktadirlar. Mesela Tur-
kiye'de Canakkale Zaferi ve istiklal Miicadelesi anlatilarinin Kur'an-1 Kerim’den
ayetler ve Peygamberin hadisleriyle bulusturulmasini ve ancak béylelikle islam’in
mesrulastirilabilmesini bdyle bir arka planla anlamak gerekmektedir. Genelde ge-
rici bir séylem olarak alimlanan bu yaklasimda bile tarihsel ve kiltirel bakimdan
bir zorlama ve yoruculuk bulunmaktadir. Bdylece dindar Musliumanlarin aydinlar
bile en iyi ihtimalle Tirkiye'ye 6zgl ve Tiirkiye’nin ulusuyla sinirli bir islam teolojisi
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insasinda bulunmus olmaktadirlar. Bu érnegin bir yansimasi olarak yeni Kurt din-
dar Miisliiman genclerin, bu cesit bir islam teolojisini de 6zellikle yadsidiklar goz
onlinde bulundurulmahdir. Son tahlilde Turkiye’de dindar Mislimanhgin birln-
digl muhtevayl daha aciklikla gorme imkanina erisebiliyoruz.

TURKIYE’DE DINDAR MUSLUMANLARA YONELIK OLUMSUZ AKADEMIK
SOYLEMLER

Dindar Muslumanlarin igerisinde bulunduklari psiko-teolojik travmalarin yani
sira onlar hakkinda olusturulmus cesitli olumsuz séylemler bulunmakta ve s6z
konusu sdylemler de dil-sonrasi dénem olarak kavramsallastirdigimiz zamanda
Ozbilinci sartlandirmaktadirlar (Shayegan, 2010: 41-45). Genel olarak mevzubahis
olan sdylemlerin U¢ kategoride toplanmasi mimkun gorinmektedir. Bunlardan il-
ki, herhangi bir deginiyi hak etmeyecek tarzda dogrudan bilimsel Usluptan yoksun
bir baglama oturan ve psikolojik bir savas olarak nitelendirilebilecek saldirilardir.
ikincisi, bilimsel cercevede Uretilen ve anlasilabilir bir sistematige sahip bulunma-
yan; fakat ilki gibi birtakim hakaretamiz temalar Uzerinden yurlyen toplumbilimsel
metinlerdir. ikinciye dair 6rnek vermek mimkiin oldugu 6lciide yol gdsterici de
olabilir. Uclinciisi ise, bilimsel ve sistematik bir tarzda ortaya konulan, daha énce
isaret edilen siyasi hesaplarla arasini iyi tutarak betimledigi tim toplumsal sureg¢-
lerde aslinda dindar Mislimanlara edilgen olmayi 68utleyen toplumbilimsel aras-
tirmalardir. Son kategorideki yaklasimlar, dindar Muslimanlarin dil-dncesine ait
tecrubelerinden gelen kavramlar bilingli olarak goz ardi etmekte ve onlara gayet
insani yaklasiyor gériiniirken esasen onlarl nesnelestirmektedir. Ozellikle dindar
Musliman kadinlar ve basoértisi olgusu Uzerine egilen toplumbilim incelemelerini
son kategoride degerlendirmek gerekmektedir. Belirttigimiz ¢ kategori altinda or-
taya cikan metinler, TUrkiye’de dindar Muslimanlarin psiko-teolojik sureglerine
midahil olmakta ve isldam’in kendi teolojik seriivenine yol gsterici bir renk kat-
maktadirlar.

Tlrkce yazilip da genellikle bilimsellik ¢ercevesinde mesrulastirilan sdylemle-
rin dindar Muslumanlar agisindan olumsuz olarak nitelendirilmesinin gerekgesi,
s6z konusu metinlerin bilimsel betim amaglarinin disina tasarak ayni zamanda
Austinci manada (Austin, 1979: 13-22) yargilayici ve bigcimlendirici (performative)
bir nitelige sahip olmalaridir. ClinkU ikinci ve Uglincl kategorilerde yer alan bilim-
sel calismalarin tazammun ettigi séylem, islam teolojisinin klasik esaslariyla mo-
dernlesmenin yarattigl kurumsal gerceklikler arasinda sikisan modern tecrlbele-
rin aslinda Islam’in iflasini sonuc verdigidir. Bu baglamda ikinci kategoriden olmak
lizere 6rnek verilebilecek bir calisma, bir toplumbilim uzmani olan Ozer Ozanka-
ya'ya aittir. Ozankaya, “Turkiye Cumhuriyeti’nin Kurulusuna Temel Olan “Cumhuri-
yet” Ya da “Demokrasi” Anlayisi” bashkli makalesinde -Turkiye’de bir dénem
onemli bir sarsinti yaratan “28 Subat” olgusunun etkisinde kalarak-, cumhuriyetle
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demokrasinin arasini acanlarin aslinda “...Gllenci ve benzeri Ortacag artig) tari-
katlar...” olduklarini ve s6z konusu olusumlarin sémurgeci glgler tarafindan kulla-
nilip yénlendirildiklerini 6ne stirmektedir. Bu 6rnekte ilgin¢ olan, Ozankaya’'nin bi-
limsel bir yaklasimla ele aldigini diisiindigi islam’in toplumsal gérinirliigi mese-
lesini siyasi bir partinin notlarina dayanarak tahlil etmis olmasidir (Ozankaya,
2002: 5). Ozankaya’'nin calismasinin ve paralel temalarin islendigi baska felsefi
ve toplumbilimsel calismalarin bir araya getirilerek yayinlandigi eserin, Turkiye'nin
milli kiltur politikasinin resmi organi olarak belirginlesen Kultir Bakanligl yayinlari
arasinda basiimis olmasi ayrica Uzerinde durulmasi gereken bir ayrintidir. Ozanka-
ya’'nin ¢alismasinda, dindar Muslimanlarin gunlik toplumsal deneyimleriyle ilgili
Orgltledikleri sivil toplum kuruluslarinin tamami -Bati’dan alinmis bir kavram
olan- “teokrasi” ¢ercevesinde bir politik hesaba ve Cumhuriyet dismanligina in-
dirgenmekte ve aktarildigl tarzda bilimsel niteligin disina tasan cesitli hakaret ifa-
deleri kullanilmaktadir. Ozankaya’'nin incelemesinin, dindar Muslimanlara karsi
drgiitleyecegi bilinglenme sayesinde islam’in teolojik anlasiima siireclerine miida-
halede bulunmus olabilecegi goriilmektedir. S6z konusu calismanin bilimsel ve
sistematik bir arastirma olarak kabul edilmesi ve ima ederek mesrulastirdigl hak
ihlallerinin insan haklar baglaminda g6z ardi edilmesi mimkun degildir. Ayrica in-
celemenin Kualtar Bakanhgl yayinlari arasinda basiimasi, dindar Mislimanlar lze-
rinden olgusallasan hak ¢atismalari konusunda siyasi mercilerin nerede durdukla-
rinin 6nemli bir kaniti durumundadir.

Uclincli kategoriden 6rnek olarak anilabilecek dnemli bir metin, yine taninmis
bir toplumbilim uzmani olan Niliifer Géle’nin editérligiinde yayinlanan islamin Ye-
ni Kamusal Yizleri adli calismadir. Sekiz farkli incelemenin bir araya getirildigi ¢a-
lisma, bilimsel ve sistematik bir tarzda meydana getirilmis bulunmakta ve esas
itibariyle islam’in toplumsal goriinlirligini anlasilir kilma iddiasiyla kendini mes-
rulastirmaktadir. Daha ziyade Fransiz toplumbilim yazarlarinin moderniteyi alim-
lama tarzlarinin bir gesit yol gostericilik yaptigl s6z konusu incelemelerde herhangi
turden bir dil-varlik iliskilendirmesinde bulunulmamakta ve psiko-teolojik slrecle-
rin isldamlara maliyeti Gizerinde durulmamaktadir. Miinhasiran Dindar Miisliiman
kadinin dini anlama c¢abalari, onun dinsel yetersizliklerin farkina vardigl bir dizi
toplumsal gerceklik olarak yorumlanir ve isldam’in kamusal alanda kadinin gori-
nirlGgunu iptal ederek ahlaki temin ettigi 6ne surdlir. Dil-dncesi hafizalarina ve
kritik dil devrimine herhangi bir atfin bulunmadig, ayrica iktidar-bilgi-din minase-
betlerinin ne tir bir psiko-teolojik slire¢ meydana getirdiginin herhangi bir tarzda
ele alinmadig| yazilarda; dindar Misliimanlarin modern diinyaya adapte olmak is-
temeleri bir taraftan onaylanir, bir taraftan da yerilir. icten ice yerel bir oryantalist-
lesmenin salik verildigi metinlerde gézlemlenen en dénemli bilingli eksiklik, sarki-
yatcilik olgusunun goz ardi edilmis olmasidir (Géle, 2000). Ozer Ozankaya’nin ca-
lismasi gibi “28 Subat Dénemi”’nde yayinlanan bir metin olarak dikkat ¢ceken soz
konusu eser, Turkiye'de cogunlukla dindar Mislimanlarin kendilerini tanimalari
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veya siyasi hedeflere matuf bir tarzda bigimlendirmeleri geregini tazammun etmis-
tir. Baska benzer birgok calismada oldugu gibi s6z konusu érnek metinde de 6ne
cikan, herhangi bir asagilama veya acik bir dislama degildir. Fakat 6zgul bir slreg
olarak alimlanip incelenen siyasal veya gorece kiiltiirel islam -tipki Haldun G-
lap’in incelemesinde goértunir oldugu gibi (Gulalp, 2003)- Gtekilestiriimekte ve
nesnelestiriimektedir. Batil sarkiyatgilarin islam’la ilgili kurduklar maksath ciimle-
lerin benzerleri burada gbze carpmakta ve dindar Muslimanlara bir hayvanat
bahgesinin mensuplari gibi davraniimaktadir. Bu ¢esit bilimsel ve sistematik vasif-
lan haiz calismalarin, sarkiyatcli baglamlarin yani sira Tlrkiye'deki siyasi durum-
dan fazlasiyla nasiplendiklerini belitmek gerekmektedir. Clinkl buraya érnek ola-
rak aldigimiz bir metnin mimari olan NilUfer Géle’nin nispeten yeni calismalarinda
farkli bir isleyis ve dncekine oranla olumlu goérilebilecek bir degisim dikkati cekmek-
tedir. En azindan Kemalist baglamin yarattigl ideolojik slreclerin ve bir ddnem siya-
sette merkezi bir islev Ustlenen laiklik kavraminin, -islam’la terérii birlikte anmanin
yani sira- irdelenmis olmasi énemlidir (Géle, 2010: 55-61, 98-102, 122-123).

Burada ele alinan her (¢ kategorideki isleyisin ve muhtevanin da ayni kapsam-
da gortimesi mimkun olmamakla birlikte yine de dindar Muslimanlarin insani hak-
larl baglaminda s6z konusu yaklasimlarin birbirine benzer islevler Ustlendiklerini
tespit etmek elzemdir. ClnkU tum yaklasimlar dindar Mislimanlarin baslarina ge-
lenleri, onlardan kaynaklanan arazi yani anormal durumlar olarak tahlil etmektedir-
ler. Meselenin bu sekilde vaz edilisi, daha 6nce Foucault’dan aktarildig| sekilde, bir
cesit disipline etme veya evcillestirme ameliyesinin uzantisi olarak fonksiyonelles-
mektedir. Nilufer Géle’nin ilk ele alinan editoryal calismasinda s6zgelimi dindar Mus-
limanlarin modern tiiketim kaliplarindan biri olan tatil baglamina girismeleri, onlarin
kendi teolojik etikleriyle geliski igcinde sunulmakta ve bu durumun degerlendirilmesi
kendilerine birakilmayarak psiko-teolojik travmalar yeniden baslatiimaktadir (Gole,
2000: 216-236). Burada soOylemlerin bilingaltindan s6z etmek icap etmektedir.
Cunku eldeki 6rnek yaklasimlar ve isleyisler, verili toplumsal kosullarda tecribe edi-
len tarzda olgusallastiklari halde farkl toplumsal kosullarda baska tarzlarda olgusal-
lasabilirlerdi ve s6z konusu ihtimal, toplum bilimlerinden Uretilen bilgiye olan guveni
zedelemektedir. Bu nokta, 6zellikle Hans-Georg Gadamer’in dikkat cektigi bir nokta-
dir ve mevzubahis olan dusunur, tarih ve kultir hakkinda yazanlarin konularinin
eserleri/yorumlan gibi bireysel degil, aksine evrensel oldugunu ve buradaki 6zgir
yorumun guic iliskileri baglaminda bir gerceklige ve gecerlilige sahip bulundugunu
belitmektedir (Gadamer, 2008: 275-295). Bunun anlami, tarihin ve kiltirdn yo-
rumlandigi anlik bir konumlanmanin genellikle bireysel degil, evrensel bir etki alani-
ni mesrulastiriyor olmasidir. isldam hakkindaki s6z konusu temsiller de bir taraftan
toplumbilimsel sorunlara yer veriyor olmakla taktiri hak ederken diger taraftan tem-
sil edilenin nasil bir hakikat baglamini varsaydigina dikkat etmek lizumu hissedil-
mektedir. Son tahlilde dindar Muslimanlarin en azindan psikolojik bir hak olarak bu
tir temsillerden edindikleri olumsuzluklar Gzerinde durulmalidir.
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POSTMODERN TAZAMMUNLARDA DIN VE HAK CATISMALARI KONSEPTI

GUnumuzde kismen Turkiye'de daha ziyade Anglo-Sakson literatiirde teolojik
Ozgurllklerin -biraz da bizim metnimizi dolaylayacak ve mesrulastiracak sekilde-
kayda deger bir bicimde islendigini belitmek gerekmektedir. Aydinlanmaci 6ngoé-
rilerin ve pozitivist indirgemeciliklerin aksine kurumsal din olgusu musterek insa-
ni s6zlesmeyi etkileyen esas etkenlerden biri olmay! siirdirmis ve munhasiran
ikinci dunya savasindan sonra dinler kuresel 6lcekte bir canlanma surecine gir-
mislerdir. Bu baglamda iki 6rnege isarette bulunmak yeterlidir. ilki, XX. ylizyilin en
Onde gelen siyaset teorisyenlerinden biri olarak gosterilen John Rawls’'un kurum-
sal dindarligin toplumsal gorinirligiine duydugu hukuki saygidir. ikincisi ise,
o6nemli bir yazar olan Charles Taylor'un kurumsal dindarligin toplumsal varligini
cok-kultirculuk kavramsallastirmasi altinda mesrulastirmasidir. Kuskusuz her iki
ornek de Ozellikle Anglo-Sakson diinyada yasayan samimi dindarlarin toplumsal
etkinliklerinin artik inkar edilememesinin bir neticesi olarak olgusallasmistir.

Bizim buradaki incelememizde dolayladigimiz tarzda Talal Asad, hem
Rawls’un “6rtisen mutabakat” kavramini, hem de Taylor'in “cok-kultarculUk” yak-
lasimini, bunlar buylk élctide sekilerligin ayricalikli konumunu muhafaza etmeye
sartlanmis olduklarindan, mahkdm etmis olsa da (Asad, 2007: 12-13) s6z konusu
iki bakis agisinin tazammun ettigi psiko-teolojik durumlarin daha énceki zamanla-
ra nispetle ileri bir asamayi temsil ettikleri kabul edilmelidir. Oncelikle Rawls’un
kapsamli son eseri olan Siyasal Liberalizm ve ona bir serh niteliginde kaleme ali-
nan “Kamusal Akil Duslncesinin Yeniden Ele Alinmasi” makalesi, s6zgelimi ¢cev-
reci séylemin ve kadinci sdylemin hak ettigi degini hacmini ¢cok dar tutmalarina
ragmen kurumsal dindarhgin toplumsal gérinimleri ve her dindarin kendi 6zgur-
I0glne kendisinin karar vermesi konusunda sasirtici bir isleyis ortaya koymakta-
dirlar. Rawls, genel itibariyle teokratik olarak yorumlanan bir diinya gérusunu be-
nimseyen dindar insanlarin da demokrat olabileceklerini ve onlara her tiirli insani
hakkin taninmasiyla bir toplumsal sézlesmede barisin kalici kilinabilecegini 6ne
sUrmektedir. Ona gore, teolojik Uretimler herhangi bir midahalede bulunulmaksi-
zin dindarlarin kendi 6znel miilahazalarina birakilmalidir ve bu baglamda hala on-
lardan ¢ekinmenin mantikh bir gerekgesi bulunmamaktadir (Rawls, 2007). Bir an-
lamda Rawls’a gore dindar olmak, daha 6nce varsayildigl sekilde 6zgir toplumun
insan haklarini ihlal etmeyi inta¢ ettirmemekte ve kurumsal dinlerin toplumsal goé-
rindrliklerine yapilmis aydinlanmaci midahaleler aslinda bir ¢esit haksizliga ve
savasa zemin hazirlamaktadir. Taylor ise, meseleye cok-kulturcUluk cercevesinde
ve Ozel olarak farkliliklarin taninmasi bakimindan yaklasmaktadir. Foucaultcu ve
Derridaci yaklasimlarin iktidar ile bilgi arasindaki iliskileri desifre etmelerinin ar-
dindan Taylor -bu énemli ayrintiyl g6z 6nunde bulundurarak-, her tirll insani fark-
ligin taninmasi gerektigini ve s6z konusu taninmanin midahalesiz gergeklesmesi
gereken bir hak oldugunu belirtmektedir. Ona gore, farkhliklarin toplumsal géru-
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nirligindeki mesruiyet evrensel haysiyetin bir parcasidir ve hala insan olmakla
ilgili tek tip bir yaklasimin kabul gérmesi olanaksizdir. Taylor agikg¢a dindarlarin ku-
rumsal pratiklerine yapilan haksizliklari anmamakta; fakat onlarin mevcudiyetini
dolaylamaktadir (Taylor, 2010: 46-93). Rawls’un anlasilabilir bir Uslupla dindarla-
rin Birlesik Devletler kireselinde edindigi niifus yogunlugunu onaylamasina karsin
Taylor meseleye farkliliklar temelinde yaklagsmaktadir. Her iki érnekte de aydin-
lanmaci indirgemelere ve dayatmalara karsi tavir alindigini, 6zellikle Rawls’un din
0zelinde kesinlikle aydinlanmaci bir bakis agisina sahip olmadigini bizzat ifade et-
tigini gdrmekteyiz. ikinci yazar, daha énceki zamanlarda rastlandigi tiirden dinlerin
kendi teolojik 6zgurliklerine karismanin siyasal liberalizm tarafindan kesinlikle
mesru gorilmedigini dile getirmektedir (Rawls, 2007: 24). Talal Asad’in elestirisi
her iki yaklasimin ve baska ¢dzim énerilerinin hala umulan yeterlilikte olmadikla-
rinin bir tespiti olarak alinmalidir ve biz de bu konuda ona katiliyoruz. Ne var Ki
aydinlanmaciligin sinirlarinin sorgulandigl bir modern-sonrasi dénem olarak post-
modernitede gelinen mevcut asamanin da olumlu bir asama oldugunu teslim et-
mek gerekmektedir.

Rawls’un ve Taylor'in hak ihlallerinin, ancak kurumsal dinlerin toplumsal go-
rindrldklerinin yok edilmesi sayesinde 6nlenebilecegini disiinmemeleri ve hak
¢atismalarini daha farkl bir konsepte yaslayarak dini gérunarlUklerin sayglyla kar-
silanmasi gerektigini tazammun etmeleri 6nemlidir. Ayrica aydinlanmacilarin
sikayet konusu olan teolojik catismalarin da insani bir hak temelinde kurumsal
dinlerin aleyhine kullaniimamis olmasi g6z éninde bulundurulmasi gereken bir
ayrintidir. Bu durum, ézgur bir toplumun ve bariscil bir s6zlesmenin kaliciligindaki
yegane kosulun kati laiklik oldugunu dustinenlerin gorislerini ve beklentilerini bo-
sa cikarmaktadir. istikrarli bir huzuru elde etmis bir toplum, cesitli dinlerin miinte-
siplerine ait dinsel cagrisimli pratiklere olumsal yaklasmali ve onun barisi tehdit
ettigini dusinmemelidir. Baris¢il toplumun yani sira bilimin de toplumsal dini go-
rindrltklerden etkilenmedigini artik gérmek ve kabul etmek gerekmektedir. Bu
durum, aydinlanmaci yaklasimlarla edinilmis dilsel aliskanliklarin ve insani sinif-
landirmalarin artik geride birakilmasini lizumlu kilmaktadir. Mesela dindar bir ka-
din aile igerisinde erkek esine gore ikincil bir konumda bulunmayi tercih ediyorsa,
onun s0z konusu segimine saygl duyulmali ve onu belirli bir 6zgurlik anlayisina
gore ozgurlestirmemelidir. Burada ve benzer baska oérneklerde sifira indiriimesi
gereken, istege bagli degil zora dayall isbolimidir (Rawls, 2007: 496). Yeni soy-
lemler, eski dilsel aliskanliklari bir tarafa birakarak isarette bulunulan esaslarla
yeniden olusturulduklarinda, soézgelimi Turkiye’deki dindar Muslimanlar acisin-
dan, psiko-teolojik travmalarin énemli 6l¢ide gerileyeceklerini ve dil Uzerinden
dindarlarin aleyhine surdirulen bilinglenme sireclerinin yeni hak ihlallerine yol
acmayacagini soyleyebiliriz.
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YENI BIiR FIRSAT

Tirkiye'nin ve diinyanin geldigi yeni nokta diyebilecegimiz bir baglamda islam
ve dindar Muslimanlar hakkinda artik tarihsel, siyasi ve akademik tecrlibelerin
zorunlu kildig toplumsal hakkaniyetin teslim edilmesi gereginin gergeklesmesini
umuyoruz. S6z konusu hakkaniyetin gergeklesmesi, isaret ettigimiz psiko-teolojik
travmalarin ve toplumsal aidiyetsizligin giderilmesinin yaninda kuskusuz islam’in
bir hakikat olarak alimlanmasina saygl duyulmasiyla iligkilidir. Yucel Bulut'un ince-
lemesinin tazammun ettigi sekilde “hayali islam” olgusunun artik tarihsel bir anla-
1 olarak hafizalarda yer etmesi (Bulut, 2004) ve faydasiz esitsizlikler Uzerinden
yaratilan dinsel travmalarin Tlrkiye'de de 6tekilestirilmesi, bir toplumun birlikte ve
baris icerisinde yasama iradesinin bir disavurumu olarak alinabilir.

Bu calismamizda varsaydigimiz bicimde dil, disiinme ve tavir alma arasinda-
ki, esasen dil ile insan kimliginin kurulmasi arasindaki zorunlu miinasebet, 6nce-
likle Tlrkiye’'de islam’a ve dindar Mislimanlara iliskin s6z dagarciginin ve bilimsel
terminolojinin degistiriimesi geregini belirginlestirmektedir. S6zgelimi Cumhuriyet
Turkiyesi’'nde Turkce menseli olmayan “Anadolu” kavrami Uzerinden on yillar bo-
yunca islam’in toplumsal gériniirligiinin muhtevasina miidahalede bulunmaya
calisan anlayisin gayretleri -Anadolu’da Islamiyet tartismalari bunun akla ilk gelen
érnegini meydana getirir (Babinger&Képriilii, 2003)-, dindarlarin islam’in teolojik
iceriginin degistiriimemisligine iliskin guvenlerini zayiflatmis olsa da ayni sekilde
onlarin devlet ve siyaset kurumuna olan itimatlarini da zedelemis ve kalici barisin
psikolojik olanaklarinin tikenmesini hizlandirmistir. Mevzubahis olan misaldeki
calismalar bazi aydinlar veya toplumsal kesimler tarafindan onaylanmis olsa da
ayni baglamda meydana gelen ve 6ngorileri asan bir dizi toplumsal anlayis sikin-
tisi, tiim bireyleri misterek bir hak ihlali dolayimina sokmaktadir. Tirkcede islam’i
anlamak olanaksizlastiginda séz konusu dili konusan insanlarin aidiyetlerini ger-
cek bir tarihle bulusturmalan da genellikle imkéansizlasmakta ve dindar Muslu-
manlarin toplumsal gérinirliginden duyulan memnuniyetsizliklerle daha énce
reddedilen gelenege ybénelik 6zlemler bir arada tecribe edilmektedir. Bu nedenle
bir taraftan toplumsal olarak olumsuzlanan ve inandiklari dinin teolojik surecleri-
ne miidahalede bulunulan dindar Misliimanlarin, diger taraftan islam teolojisine
ve ahlakina gore yargilanmalari gibi kaniksanmis ve artik itiraz edilmeyen dilsel
aliskanliklardan arinmak lizumludur. Ozel olarak dilin dikkatli kullanimi bile ahlaki
olarak onaylamamamiz gereken aliskanlklarimizin tedavilden kalkmasini temin
edebilir. Etnisite ve mlnhasiran kadin konusundaki sorunlarda oldugu gibi dindar
Mduslimanlarin yasadiklari travmalar konusunda da durum bdoyledir.

icerisinde bulundugumuz déneme degin felsefe, tarih, sosyoloji ve diger sos-
yal bilimler acisindan tarihi muhtevalarin ve kilturiin alimlanisindaki sikintilara
dikkat cekilmis ve genellikle misterek bir fayda (izerinden “soykUtligu” kavrami
etrafinda temellenen ve dilin kullanimina hararetle dikkat ¢geken sorusturmalar
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yapiimistir. Farkli yaklasimlarin ortak bir tazammunu olarak, dilsel unsurlar veya
aygitlardan baska bir sey olmayan bilim, kiltlr, gelenek ve metodolojilerdeki ce-
sitliligin yerylUzinin yeni zorunlulugu olduguna iliskin saptama son derece énemli
ve yol gostericidir (Baert, 2009: 205-236). Clinku s6z konusu saptamada sosyo-
lojik veya sosyo-politik icerimlerin cogunlukla teolojik veya kiltirel siiregleri de et-
kiledigi; fakat psiko-sosyal gelisimden edinilen ve teolojik iceriklerin benlik kuru-
lumunun her anina haddinden fazla yansitiimasini ima eden psiko-teolojik travma-
larin arzu edilmeyen toplumsal catismalara zemin hazirladigina isaret edilmekte-
dir. Yani toplumun karsisinda ve siyasetten icazet alinarak, daha dogru ve esas
islam’a iliskin medeni muhtevalari heniiz aydinlanmamis kitlelere ulastirmak (ize-
re yapilan akademik tartismalarin uzun vadede topluma énemli zararlari bulun-
maktadir. Dindar Mislumanlar, zoraki yasadiklari tecribelere gére bir insani kim-
lik edinmekte; bir taraftan harf inkildabindan sonra tarihin gerisine ve disina itilmis
kavramsal yol gostericilerden mahrum kalirken diger taraftan yasadiklari toplu-
mun iyi niyetine iliskin inanclarini yitirmektedirler. Ginamuzde bu olumsuz top-
lumsal durumun en azindan daha fazla ilerlemesini engellemek icin énemli ola-
naklar ve ozellikle bilinclilik diizeyleri bulunmaktadir. isaret edildigi tarzda hem
felsefe, tarih, sosyoloji, hukuk ve diger sosyal bilimlerdeki yeni gelismeler, hem de
Turkiye'de gitgide belirginlesen baris ve huzur talepleri bu olanaklar ve biling du-
rumlarini yaratan gavenilir temellerdir. Buna gore etnisite ve kadin temelli dilsel
aliskanlklarda oldugu gibi -aslinda diinyaya dair eski algilarimizi besleyen her fe-
nomenolojik durumda oldugu gibi (Direk, 2003)- dindar Mlslimanlarla ilgili dilsel
aliskanliklar da pekala tarihin ve kullanimin disina itilebilir ve islam’in teolojik
muhtevasinin kararlastirilmasi ilgili dinin kendi mensuplarina birakilabilir. Fakat
kendini aydin, sanatci veya uzman goériip de islam’in akla, mantiga veya cagdas
dinya degerlerine uygun profilleri hakkinda konusanlarin 6ncelikle bu aliskanlik-
larindan vazgecmeleri, artik her sey hakkinda konusmanin bir hak olmadigini ve
her konusmanin bir séylem yarattigini g6z 6niinde bulundurmalari gerekmektedir.
insanlar kendi bireysel kimlikleri veya kiiltiirel cesitlilikte paylastiklari roller tizeri-
ne konusabilmeli; fakat birilerine akil vermek Uizere tecriibe etmedigi insani olgu-
lar hakkinda bilirkisi gibi konusma aliskanliklarini terk etmelidirler. Artik kimsenin
bir digerinden daha akilli oldugunun kanitlanamadigl ve engelli insanlarin pozitif
ayrima tabi tutulduklar bir hukuku onayliyoruz. Hi¢ degilse bu hukuka dayanarak,
Tirkge konusan ve yazan bazi insanlarin, kendilerini dindar Miuslimanlardan da-
ha akilli gérmekten vazge¢meleri lizumludur. Gelisen huzur, baris, empati ve iyi
niyet beklentileri ile beraber yeryiiziinde isldam hakkinda hala devam eden olum-
suz gelismelerin Tirkiye'ye yansitimamasi, bu cografyada dindar Muslimanlar ve
onlarin disindaki herkesin iliskisini normal bir dizeye ¢ikarmak icin bir firsat ola-
rak gérulmelidir.
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SONUG

Bu calismada Tirkiye'de dindar Mislimanlar hakkinda goérunir olan bilimsel,
politik ve akademik sdylemler ve tercih ettikleri yasam tarzi dolayisiyla hakkinda
cesitli propaganda ve sdylemler Uretilen bu insanlarin tecriibe ettikleri 6rnek kar-
masalar, dil-6zbiling iliskisi Uzerinden ele alinmis ve munhasiran 1928 harf in-
kilabindan itibaren ortaya ¢ikan dil-sonrasi donemde edinilen dilsel aliskanliklarin
s6z konusu dindarlari icine attigl psiko-teolojik travmalara isaret edilmistir. Dilin
insani 6zneyi kuran temel i¢ veya dis olgu oldugu belirtiimis ve 1928 harf inkilabi
olarak kabul edilen kritik devrimden 6nce -yani dil-6ncesi donemde- yerlesik bir
s6z dagarcigina sahip olan dindar Mdislimanlarin, s6z konusu esigin ardindan
kendilerini kurabildikleri ve iletisimde bulunabildikleri bir aractan yoksun birakil-
diklari dile getirilmistir. Sadece dindar Muslimanlarla sinirli kalmayan bir sure¢
olarak harf inkildbinin, aydinlanmaci ¢erceve, sarkiyatci dizge ve siyasi miidahale-
ciliklerle birlikte, dindar Muslimanlardan olmayan insanlarin da tarihi, kiltard,
benligi ve insani tim sorunlari algilama tarzlarini, ayrica insanligini edinme ve in-
san olma muhtevalarini bliylk 6lgliide olumsuz etkiledigine; dahasi s6z konusu in-
sanlarin islam’a ve ézel olarak dindar Mislimanlara bakis acilarini dislamaci bir
tutuma hapsettigine yer verilmistir. Burada dil-6ncesi donemden bir tecriibe ve an-
lam devsiremeyen dindar Muslimanlarin, hem sdylem olusturma imkanindan
hem de bdyle bir haktan mahrum edilisleri, miteakiben onlarin dinsel inanglarinin
aslinda nasil sekillenmesi gerektigine midahale edilerek kendilerinin algl ve du-
stinme kapasitelerinin ikincillestiriimesi ve son olarak dildeki tim olanaksizliklara
ragmen hem Islam tarihinin sahiplenilmesinin, hem kapitalistiesmenin benim-
senmesinin ve hem de kapitalistiesmenin yol acacagi insani kirliliklerin bedelinin
ahlaki olarak 6denmesinin onlardan beklenmesi, bir ¢esit psiko-teolojik travmaya
yol agmakta ve gercekten de ancak dindar Muslimanlar Gzerinden acgiga cikan bir
hak catismasi baglamina neden olmaktadir.

Dindar Muslimanlarin tecrubelerine yabanci birisi icin Turkiye’de nelerin on-
lardan esirgendiginin anlasilmasi ve mevcut memnuniyetsizligin yeterince hisse-
dilmesi mimkun degildir. Mesela Tekke ve Zaviyeler Kanunu ve Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun, cagdaslasma, bilim ve kdlturde ilerleme adina &zellikle dinsel ¢agri-
simlara ve dindar Muslimanlik bilinglenmesine karsi yapilmis olmasi ve ardindan
ilerleme ve gelismenin psikolojik arka planda her seferinde dogrudan dogruya di-
ne karsi iceriklendirilmesi, dindar MUsliUmanlar Uzerinde gerceklesmis tarihi bir
hak ihlalinin en 6nemli kanitlari arasindadir. Deginilen baglamlarin hazirladigl dil-
sel aliskanliklar ancak dindar Muslimanlarin aleyhine olgusallasacak bir bilingal-
tinin mevcudiyetini 6ncelemektedir. Etnik kimlik, cevre ve kadin Gzerinden mey-
dana gelen hak catismalarini teslim etmekle beraber bunlarin dile getirildigi nis-
pette dindarlarin hak ihlallerinin de ifade edilmesi gerektigini dislinlyoruz. Calis-
mamizin bu baglamdaki esas bulgusu, dil Gzerinden kazanilan normal-anormal al-
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g1 anlamlandirmalari gergevesi nedeniyle, dindar Mislimanlar izerinden olgusal-
lasan hak ihlallerinin Turkiye'de herhangi bir tarzda anlasilamadigl ve anlasiima-
sinin da pek mimkun olmayacagidir. Hala dindar Mislimanlarin 28 Subat ile ilgili
kirginhiklarini ifade edebilmeleri ve esit yurttaslik taleplerini kamusal olarak goru-
nlr kilmalari ahsilabilmis ve olagan kabul edilebilen bir durum degildir. Mevzuba-
his olan insan unsurlarinin esitlik talepleri, baska toplumsal kesimlerce, islam teo-
lojisinin ancak sarkiyatgilikla edinilmis bir yorumu Ulzerinden kendilerinin aleyhine
bir degerlendirmeyi esas alacak tarzda olumsuzlanmaktadir. Dindar insanlarin ug-
radigl hak ihlallerinden, 6zel olarak dlslnce ve vicdan hirriyeti kapsamindaki ih-
lallerden bahsedildiginde; genelde s6z ve degerlendirme baglamlari, ilgili dindarla-
rin dinlerine olan baghligiyla ilgili bir tartismaya donUsturilmektedir. Daha 6nce
dinyevi nimetlerden faydalanmadigi i¢in diinyadan dislanan dindarlar bu defa da
ayni nimetlerden istifade etmek konusunda istekli davrandiklari i¢in bu dinyaya
layik bulunmamaktadirlar. isaret edilen celiskili insan davranislarini yéneten temel
etken, dilsel aliskanliklarin yarattigl karmasik baglamda bulunabilir.

insanlar 6zellikle dilsel aliskanliklarini kolaylikla degistiremezler. Daha énce
daha fazla hak ihlaline ugradiklari ve hemen insan olarak kabul edilmedikleri tec-
ribe edilen dindar Muslimanlarin son zamanlarda edindikleri toplumsal iyilesme
durumu da eski dilsel aliskanliklarin sirekli yeniden Urettigi algl tarzlarina uyma-
makta ve dindarlarin gérece 6zgurlesmeleri yadirganmaktadir. Yazimizda dindar
Muslimanlar Uzerinden olgusallasmasina yogunlastigimiz hak ihlalinin baska top-
lumsal kesimlere -mesela sol dustnceden veya kadinci sdylemi paylasan insanla-
ra- uygulanis tarzi da benzerdir. S6zgelimi kadinlarin elde ettikleri toplumsal kaza-
nimlar bircok Kisi icin nasil yadirgatici ise bu da Oyledir. Dilin ve dilsel aliskanlikla-
rin temin ettigi ve yonettigi streglerin farkinda olarak onu dogal bir evrime zorla-
mak gerekmektedir. TUrkiye’de hakkinda eski dilsel aliskanliklarin degistirilmesi
gereken dinyalarin basinda dindar MUsliman insanlarin diinyasi gelmektedir.
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Ozet

islam dini, mensuplari arasindaki iliskiyi "kardeslik" kavramiyla ortaya koymakta-
dir. Bazi durumlarda din kardesligini, nesep kardesliginden 6ncelikli ve Ustiin say-
maktadir. Bu sebeple Muslimanlardan, ikili ve toplumsal iligkilerini "kardeslik" ze-
mini (zerinde insa etmelerini istemektedir. Hz. Peygamber (s), islam kardesliginin
ne oldugunu, hukukunu ve ilkelerini, kavli ve fiili slinnetiyle ortaya koymustur.
islam'a has sosyal bir proje olan bu en yiice insanlik degerinin yasatiimasi ve ko-
runmasina 6zel 6nem vermistir. Kardeslige zarar verecek davranislar ile bunlarin
online gecmek icin alinacak tedbirlerin neler olduguna dair agik 6gretiler birakmis-
tir. iste bu ¢calismada, Hz. Peygamber (s)'in hadisleri isiginda din kardesliginin an-
lam ve kapsami ile onu tehdit eden hususlarin neler oldugu tespit edilerek, bunlara
karsl alinacak tedbirleri gdsteren nebevi ilkeler ortaya konulmustur.

Anahtar kelimeler: Hadis, Kardeslik, Uhuvvet, islam Kardesligi, Taraftar Dindarlik.

The Meaning of Islamic Brotherhood according to some Hadiths/Traditions
and the Measures for its Protection

Abstract

Islam has put forth the relation among its members with the concept of "brother-
hood". In some occasions, it considers this religious brotherhood superior to biologi-
cal brotherhood. Thus, muslims are expected to build their interpersonal and social
relations on the basis of brotherhood. The prophet determined what muslim broth-
erhood is, and its law and principles with his Verbal and Actual Sunnah. He paid
special attention to the protection and sustainability of this supreme humane value
which is a social project peculiar to Islam. He also left behind teachings about what
the behaviours which might harm this brotherhood are and the precautions for pre-
venting these behaviours. In this study, the meaning of religious brotherhood and its
scope, and the elements that threaten this brotherhood have been determined and
the prophetic principles which show the precautions against these threats are going
to be introduced under the light of the Prophet's hadiths.

Key Words: Hadith/Tradition, Brotherhood, Ukhuwwat, Islam Brotherhood, Pro-
tagonist Piety.
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1. GiRiS

Bu calismada kardeslik ve islam kardesligi kelimelerinin anlami {izerinde ki-
saca durulduktan sonra, islam'in din kardesligine bakisi, ayet ve hadisler isiginda
ele alinacaktir. Hz. Peygamber (s)'in hadisleri 1siginda din kardeslerinin birbirlerine
karsi gorev ve sorumluluklari tespit edilerek, bu kardesligi zedeleyen ve tehdit
eden hususlara dikkat ¢ekilecektir. Bu tehditlere karsi alinacak tedbirleri gésteren
nebevi 6greti ve ilkeler ortaya konulmaya gayret edilecektir.

1.1. Kardes Kelimesinin Tanimi
Arapcada kardeslik "uhuvve (:,=)"; kardes ise "eh ('C\‘)" kelimeleriyle ifade

edilmektedir. "Uhuvve(t)," istemek, dilemek ve talep etmek manasina gelen "te-
vahhi (>5)" kéklunden tlremistir. Buna gore kardeslik veya uhuvvet: "Kardesin

istegi ve maksadi, kardesinin istegi ve maksadidir" demek olmaktadir.t

islami kaynaklarda kardeslik: "Ana-babanin her ikisi ya da biri yéniyle do-
gumda veya st emmede bir baskaslyla ortak olmak" seklinde tarif edilmektir.2 Ay-
rica aradaki dogallik, hasbilik, sefkat ve kuvvetli bagdan dolayl veya kabile, din,
meslek, beseri iliskiler ve muhabbet gibi baskasiyla olan her tirli ortaklik, "kar-
deslik" kelimesiyle ifade edilebilmektedir.3

Tlrkge sozliklerde de kardes kelimesinin bu iki anlami aynen korunmustur.
Buna gore kardes, "Ayni anne babadan dogmus veya anne babalarindan biri ayni
olan cocuklarin birbirine gore adi" ve "Aralarinda deger verilen ortak bir bag bulu-
nanlardan her biri"4 gibi anlamlara gelmektedir. Bu tanimlardan ilki biyolojik bir
baga, ikincisi ise manevi bir baga isaret etmektedir.

2- ISLAM KARDESLIGININ ANLAMI VE HUKMU

Oncelikle vurgulamak gerekir ki, islam, akrabalik iliskilerine, aile ve kardeslik
hukukuna buyik 6nem vermektedir. Ancak konumuz itibariyle burada Uzerinde
durdugumuz husus, inan¢ baglyla olusan kardeslik olacaktir. Ote yandan nesep

* Bu makalenin ilk hali, 19-20 Nisan 2012 tarihlerinde Sanlurfa'da Harran Universitesi ilahiyat
Fakiltesi ve Il Miftiligiince ortaklasa diizenlenen "Hz. Peygamber, Kardeslik Ahlaki ve Kardeslik
Hukuku" konulu VI. Kutlu Dogum §empozyumg'nda bildiri olarak sunulmustur. . )

**Yrd.Dog.Dr., Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakdlltesi, Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
oozpinar@konya.edu.tr

1 Bkz. er-Raz, Fahruddin (v.604/1207), et-Tefsiru'l-kebir (Mefatihu'l-gayb), Daru'l-fikr, Beyrdt,
1401/1981, I-XXXII, VIII, 179.

2 er-Ragib, Hiiseyin b. Muhammed el isfehani (v.502/1108), el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, istanbul,
1986, 13.

3 Bkz. er-Ragib, a.g.e., 13.

4 http://www.tdk.org.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.53962e1b7f8eb7.
82698691 (Erisim tarihi: 29.05.2014).
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kardesligi ile din kardesliginin bir arada oldugu zamanki guzellik ve Ustinluk, el-
bette ki her iki kardesligi de kapsayan en makbul durumdur.

islam aile, asiret, nesep, kavim gibi kan bagina dayali duygularin ve iliskilerin
dnemini kabul etmis ve buna ydnelik diizenlemeler getirmistir. islam, kan bagina
dayall bitin bu iliskileri, daha ¢ok inang¢ eksenli faziletli bir toplum meydana ge-
tirmenin vasitasi olarak degerli gormektedir. Bu sebeple islam'in insan iliskilerin-
deki temel ekseni, inang birligi etrafinda sekillenen manevi kardeslik duygusu ol-
mustur denilebilir.

Nitekim Kur’an'da "kardes" kelimesi, kan bagl olan kimseler icin kullanildig)
gibi, belki bundan daha ¢ok inang, duygu ve distince birlikteligi icinde olan kisiler
icin kullaniimaktadir. Bittn dinlerin mUntesiplerinin, birbirinin kardesi oldugu be-
yan edilmektedir.5 Bu baglamda mu'minlerin oldugu gibi, minéafiklarin ve kafirlerin
de birbirlerin kardesleri oldugu ifade edilmektedir. Yine, insanlari saptiran kimse-
lerin, seytanlarin kardesi oldugunu ilan eden Kur'an,e musrifligi bir karakter haline
getiren kimsenin de, seytanlarin kardesi oldugunu ifade etmektedir.” Boyle bir
tespiti yapmakla Kur’'an, adeta insanlar arasinda glcli bag tesis eden ve iradesi-
ni sekillendiren asil unsurun, biyolojik ve fiziki baglar degil, inang, duygu, davranis,
Ulk( ve kultar gibi manevi 6zellikler oldugunu ortaya koymus olmaktadir.

Buna gore kardesligin izerine oturdugu ortak deger sayet islam inanci ise, o
zaman bu kardeslik "islam kardesligi" adini almaktadir. Kuran'da Yiice Alldh
"Md’minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin ve Allah'tan
korkun ki rahmete eresiniz."8 buyurarak, Muslimanlarin aralarindaki iliski bigimi-
nin adini ve hukukunu da bizzat belirlemis olmaktadir. Buradaki "Ancak kardestir-
ler" diye meali verilen ayetin basindaki "innema (s|)" edatinin Arapga'daki kullani-

mina dikkat cekmek gerekmektedir. Bu edat, sinirlama ve tahsis etme anlamina
gelen hasr edati olarak bilinir ve Tlirkgeye "Ancak, sadece, yalniz ve muhakkak ki"
seklinde tercime edilmektedir. Yani bir seyi bir seye hasretmek ve o seyin ancak
o sey ile birlikte var olabilecegini ifade etmek icin kullaniimaktadir. Ornegin "in-
nema'l-a'mali bi'n-niyye (iJu J.s3 1)"9 hadisinin manasi, "Ameller ancak niyete

goredir" seklindedir. Buna gore niyet olmadan amellerin dinen bir degerinin olma-
dig1 ve degerlendirilemeyecegi ifade edilmis olmaktadir. S6z konusu ayetimize ge-
lince buradaki ibare "innema'l-mi'mindne ihve (s,=| o451 )" seklindedir. Bu du-

rumda ayetin, 'Kardesce birbirine muamele olmadan, mi'minligin deger ve anlami

5 Araf, 7/38.

6 Araf, 7/202.

7isra, 17/27.

8 Hucurat, 49/10.

9 Buhari, Eyman ve'n-nuzQr, 23; Mislim, imare, 155.
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tam olarak yerine gelmis olmaz' seklinde anlasiimasi mumkindir.10 Buna gore
s6z konusu ayetin genis anlami: 'Mi'minler kardesten baska bir sey degildir; oy-
leyse birbirlerine kardes gibi davransinlar' seklinde olmaktadir.

Allah'in rahmetini kazanmanin ve rizasina ermenin en énemli unsurlarindan
ve hatta oncelikli sartlarindan birisi, kardeslik hukukunu yerine getirmek olmakta-
dir. ilgili ayette mi'minlerin kardes oldugu belirtildikten sonra gelen "Alldh'tan kor-
kun/sakinin" ibaresi, kardeslik hukukuna ridyetin hem ilkelerini hem de hikmni
ortaya koymaktadir. Bu hukuk, Allah'in gosterdigi, dinin emrettigi bir sekilde ve
iaht bir emir olarak yerine getirilmek zorundadir. Dolayisiyla islam kardesligi, kisi-
lerin keyfine ve istegine birakilmis bir unsur olmayip, islam dairesine giren herke-
sin bilmek ve hukukunu ifa etmek zorunda olduklari, imani bir sart ve ilahi bir
emirdir. Hz. Peygamber (s)'in buyurdugu Uzere sevgi ve digergamlik anlayisi Uzeri-
ne insa edilmesi gereken bu kardeslik saglam olmazsa, iman da kamil olmamak-
tadir.11 islam kardesliginin anlamini ortaya koymasi bakimindan Hz. Peygamber
(s)'in su hadisi ne kadar anlamlidir: "Hi¢ biriniz, kendiniz icin arzu ettigini kardesi
icin de arzu etmedikge (tam anlamiyla) iman etmis olmaz."12

imanin gostergelerinden birisinin "Allah igin sevmek oldugunu" buyurani3 ve
"Allah icin severek bir araya gelen kimselerin Allah'in gélgesinde misafir olunaca-
gini"14 mujdeleyen rivayetler de, bu kardeslik baginin hem kiymetini hem de imani
boyutunu ifade eden diger nebevi 6gretilerdir.

Binaenaleyh islam kardesligi, iman ile viicut bulmaktadir. isldam'a inanan her-
kes, islam kardesligini de hak etmis olmaktadir. iman etmekle kazanilan bu kar-
deslik, sevgi ve fedakarlik zemininde ylikselmektedir. Bu bakimdan imanin tadini
bulabilmenin (¢ sartinin zikredildigi hadiste, bunlardan birisinin "Sevdigini, Allah
icin sevmek"15 olmasi anlamlidir. Ote yandan bu ve benzeri hadislerden anlasildig
kadariyla islam kardesliginin gerceklesmesinde ve idamesinde en énemli unsur
Allah rizasina dayali sevgidir. "Amellerin (Allah'a) en sevimli olani Allah igin
sevmektir'té buyuran Hz. Peygamber (s)'in konuyla ilgili bir baska hadisi soéyledir:
"Nefsimi kudret elinde tutan Alldh’a yemin ederim ki, siz iman etmedik¢e cennete
giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de iman etmis olmazsiniz."17

10 Razi, bu ayeti "owiesdl o Y 55l 38 " "Kardeslik ancak mi'minler arasindadir seklinde tefsir
etmektedir. Buradan hareketle o, "Bir MUslimanla bir kafir kardes olamaz" seklinde bir ¢cikarimda
bulunmaktadir. er-Razi, a.g.e., XXVIIl, 130.

11 Bkz. el-Buhari, Muhammed b. isméil (v.256/869), el-Cadmiu’s-sahih, istanbul 1992, I-VIII, iman, 6.

12 Byhari, iman, 7; Tirmizi, Eb( isa Muhammed (v.279/892), el-Cdmiu’s-Sahih (Siinen), istanbul, 1992,
|-V, Sifatt’l-kiyame, 59.

13 Buhari, iman, 1.

14 Buhari, el-Cemaa ve'l-iimame, 8.

15 Bkz. Buhari, imén, 9; Muslim, Eby'I-Hi]seyn el-Haccac el-Kuseyri (v.261/874), el-Cami’u’s-sahih,
Cagrn Yayinlari, Istanbul, 1992, I-ll, Iman, 67.

16 Ep( David, Siileyman b. el-Esa's es-Sicistani (v.275/888), es-Siinen, istanbul, 1992, IV, Siinne, 2.

17 Eb( David, Edeb, 130, 131; Tirmizi, Menakib, 28. Ayrica bkz. Mislim, iméan, 93.
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Ayet ve hadislerden anlasildigi iizere Allah icin Mislimanlari sevmek ve islam
kardesligini diri tutmak bir ibadetlerdendir. Buna gore iman, sevgi ve kardeslik,
muslimanin hayatinda olmazsa olmaz unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. ISLAM KARDESLIGININ DINT DEGER OLARAK ONCELIGI VE USTUNLUGU

MU'minlerin kardes olmalarini saglayan ortak zemin ve aralarindaki manevi
bag, Allah'a imandir. Bu bag, ebedi olmak, yani hem bu diinya hem de ukbada is
gormek yonuyle, diger bitiun kardeslik baglarindan daha glicli ve saglamdir.

islam kardesligi sadece sézde kalan bir ifade degildir. O, ayni zamanda dini
bir amel ve miessesedir. Hukuki ve dini ¢ergevesi ve sorumlulugu olan bir ibadet
bicimidir. Zira MUslimanlar kardes yapan ve bu hukuka uygun davranarak kardes
olmalarini emreden bizzat Allah Teala'dir.18 Bu baglamda Hz. Peygamber (s), biraz
sonra Uzerinde duracagimiz hususlara dikkat cekerek "Ey Allah'in kullari kardesler
olunuz!"1® buyurmaktadir.

islam kardesligi, mi'minleri ayni degerler etrafinda birlestiren kaynastiran ve
bir potada eriten imani bir glic ve aksiyon halidir. Nitekim bunun Kur’an ve sin-
netteki musahhas 6érneklerinden birisi, Medine'deki Evs ve Hazrec kabilelerinin
aralarindaki asirlik diismanhgn, islam kardesligi ile son bulmus olmasidir. Alldh
Teéla bu olayin kardeslik temelinde halledildigini soyle bildirmektedir: "Hani siz
birbirinize diismanlar idiniz de, O, kalplerinizi birlestirmisti. iste O'nun (bu) nimeti
sayesinde kardesler olmustunuz."20

Yine Hz. Peygamber (s), MUslimanlarin kardes olduklarini vurgulamis ve bu-
nun pratiklerini de gostererek isi, s6zde birakmamistir. Hicretten sonra yaptig ilk
is, Ensar ile Muhacir'i isim isim belirleyerek birbirleriyle kardes ilan etmek olmus-
tur (muahat). Boylece tarihte ilk defa, manevi kardesligi, hayatta gorintr kilmis ve
ona hukaki bir statii kazandirmistir..21 ibn Abbas'in naklettigi bilgiye gére Muhacir-
ler Medine'ye geldikleri ilk zamanlarda, Hz. Peygamber (s)'in kurdugu bu kardeslik
sebebiyle Enséar'a kendi hisimlarindan evvel mirasci olurlardi.22 Oysa Musliman
olduklari icin Mekke'deki musrik neseben kardesleri ve akrabalari, onlari oradan
slirmUs ve disman olmuslardi. Onlara gercek kardesligi, dinen kardesleri Medineli
Miisliimanlar yani Ensar géstermisti. Boylece islam kardesliginin, tarihin kaydettigi
en degerli, en glgcll, en samimi, en hasbi kaynasma ve birlesmenin adi oldugunu

18 Bkz. Hucuréat, 49/10.

19 Muslim, Birr 32; Buhari, Edeb, 57.

20 Alii Imran, 3/103.

21 Genis bilgi icin bkz. Sancakli, Saffet, "Hz.Peygamber'in Medine Déneminde Tesis Ettigi Kardeslik
(muahat) Projesinin Giiniimiiz Bireysel ve Toplumsal Hayat Acisindan Onemi ve Analizi", 11-12 Mayis
2007, Konya'da diizenlenen Sunnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Roli Sempozyumu kitabi,
Konya, 2008, 52-72.

22 Buhari, Keféalet, 2; EbG Davad, Feraiz, 16, 17.
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ortaya koymuslardir.23

Ote yandan Mislimanlar, aralarinda kan bag bulunan ama Allah'a diisman
olan kardeslerini ve hatta babalarini, "veli (dost)"24 edinmemekle emrolunmuslar-
dir. ilgili ayette Allah Teala séyle buyurmaktadir: "Ey iman edenler! Eger babalari-
niz ve kardesleriniz imana karsilik kifiirden hoslaniyorlarsa, onlari dost edinmeyi-
niz. Sizden her kim onlari dost edinirse iste onlar da zalimlerin ta kendileridir."25

Bianenaleyh mi'minlerin birbirini kardes edinmesi, Allah'in emri oldugu gibi,
islam'a inanmayan biyolojik kardes ve yakinlarini " veli (dost)" edinmemeleri de yi-
ne Allah'in emridir: "Allah'a ve ahiret glinline inanan bir milletin babalari, ogullari,
kardesleri, yahut akrabalari da olsa Allah'a ve Resulline dliisman olanlarla dostluk
ettigini gérmezsiniz."26

Hz. Peygamber (s)'den nakledilen "Mduslimana kafir miras¢i olamaz; kafire de
mdism(inan varis olamaz."27 seklindeki hadis de, din kardesliginin 6nemini ve kuv-
vetini ortaya koyan bir baska delil olmaktadir. Bu da gostermektedir ki, din ayrilig,
nesebin bir takim haklarini ortadan kaldirmaktadir. Nitekim Bedir'de, Uhud'da,
Hendek'de, kardes kardese, ogul babaya, amca yegene karsl savasmis ve arala-
rindaki kan bagl buna engel olamamistir. Zira dinen Islam kardesligi, nesep kar-
desliginden daha kiymetli ve anlamli gériimektedir.

Kurtlbi (v.671/1272), din kardesliginin nesep kardesliginden Ustlin olduguna
dair bilgiyi aktardiktan sonra, buna gerekce olarak, nesep kardesliginin din farkli-
liglyla ortadan kalkabilecegini, ancak nesep farkhliginin din kardesligine zarar
vermeyecegini ifade etmektedir.28

islam kardesligi bag|, evrensel bir bagdir. Hatta tevhide iman bakimindan, Hz.
Adem'den itibaren biitlin mi'minleri kardes olarak gérmeyi icine alacak genislikte
ve derinliktedir. Bu sebeple Yiice Allah, bizim, onlar i¢in de dua etmemizi sdyle
emretmektedir: "Onlardan sonra gelenler derler ki: "Rabbimiz, bizi ve bizden énce
inanan kardeslerimizi bagisla, kalplerimizde inananlara karsi bir kin birakma!
Rabbimiz! Sen ¢ok sefkatli, cok merhametlisin!"29

Bindenaleyh islam kardesligi, insanlar birbirine baglayan nesep, dil, renk,
cografya ve etnik yapi gibi diger dostluk ve kardeslik baglarindan hem daha glicli

23 Bkz. Hasr 59/9. Ayrica muahat ile ilgili olarak tarihi bilgiler ve miisahhas érnekler icin bkz. Sancakli,
a.g.m., 52-70.

24 Ragb, "vel" kelimesinin, 'mekan, niyet, din, sadakéat, yardimlasmak, itikdd bakimindan birlikte
hareket etmek' manasina geldigini ifade etmektedir. Bkz. er-Ragib, a.g.e., 837.

25 Tevbe, 9/23.

26 Miicadele, 58/22.

27 Buhari, Megazi, 48; Feraiz, 26; Muslim, Feraiz, 1.

28 Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed (v.671/1272), el- Cami' li ahkami'l-Kur'an, Beyrt,
1405/1985, I-XX, XVI, 322-323.

29 Hasr, 59/10.
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hem daha evrensel bir degerdir.30 Bir kimse, daha 6nce ne yaparsa yapsin hangi
durumda olursa olsun artik islam dinine girdigi ve 'ben miisliimanim' dedigi andan
itibaren yerytziindeki bitliin Muslimanlarin kardesi olur. Nitekim Ras0lullah (s),
'iman edip namaz kilan ve zekatini veren' herkesin islam dairesine girdigini bu-
yurmustur.32 Bu konuda Hz. Peygamber 6rnek alinmalidir. O (s) gok iyi bildigi ve
tanidigi halde miinafiklan bile acik etmemis ve islam kardesliginin alani disina ¢I-
kartmamistir.

Bu bilgiler dikkate alindiginda din kardesliginin, yerine gore, nesep kardesli-
ginden daha Ustin, kuvvetli ve degerli oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple bir
baska kardeslik veya dostluk bagl ya da aidiyet duygusu, islam kardesliginin yerini
alamaz, tutamaz ve dolduramaz. Muslimanlarin etnik kimlikleri, asiretleri, cemaat
mensubiyetleri, siyasi taraftarliklari vs. gibi olusturduklari alt kimlikleri, islam kar-
desliginin 6nline gecemez ve onu golgeleyemez. Nesep ve din kardesligi bir arada
bulunursa, elbette ki bu daha kiymetli ve gicll bir kardeslik ortaya koymaktadir.

islam kardesliginin anlamini ve her seyden (stiin geldigini Hz. Peygamber
(s)'in su hadisi ne kadar glzel ortaya koymaktadir: "Dostlugu ve mali hususunda
da insanlarin bana en ¢ok iyiligi dokunani EbG Bekir'dir. ESer Rabbimin disinda bir
dost edinecek olsaydim, mutlaka Eb( Bekir'i dost edinirdim. Ancak islam kardes-
ligi ve onun sevgi bagi daha Ustund(ir."32

Hz. Peygamber (s), bu hadisinde Hz. Eb( Bekir'e dostum, arkadasim, yakinim,
kayinpederim, sirdasim, zor giinlerimde destekgim vs. gibi onun faziletini ifade
edecek pek cok sifati bir tarafa birakarak, "islam kardesim" demistir. Baska ri-
vayetlerden de anlasildigina gére Hz. Peygamber, diger sahabilerine de "kardesim"
diye hitap etmektedir.33 Bdylece islam kardesliginin ve onun ortaya koydugu iman
eksenli sevginin ve baghligin, sayllan butin vasif, bag ve yakinlklardan daha énce
geldigini ve Ustln oldugunu ortaya koymustur.

4. ISLAM KARDESLIGINI TEHDIT EDEN UNSURLAR VE NEBEVI ¢OZUM
YOLLARI

islam kardesligini anlamak icin, islam'in geldigi dénemdeki insan iliskilerine
ve bu iligkilerin {izerine oturdugu zemine bakmak; oradan islam'in getirdigi kar-
deslik modelinin farkl muhtevasi lGzerinde durmak yerinde olacaktir.

islam gelmeden 6nceki Arap yasam bicimine "Cahiliye" denilmektedir.34 Bu

30 Mesela bkz. Hasr, 59/10.

31 Bkz. Buhari, iman, 17, 28; Salat, 28; Zekat, 1; Miislim, iman, 32-36.
32 Buhari, Fedailii ashabi'n-Nebi, 3.

33 Bkz. Ebd David, Vitr, 23; Tirmizi, Deavat, 109.

34 Genis bilgi icin bkz. Fayda, Mustafa, "Cahiliye", DIA, VII, 17-19.
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isim "Bilgisizlik, gercegi tanimama" anlamina gelmektedir.35 Kavram olarak kulla-
nildiginda ise cahiliye, islam éncesi sapkin Arap inanc ve kiiltiir anlayisindan da
izler taslyan ve her dénemdeki islam disi diisiince, inang, tutum ve uygulamalarin
genel adi olarak kullaniimaktadir.36

Konumuz baglaminda cahiliye toplumundaki insan iliskilerinin kisaca genel
gorunimu soyle idi: Toplum her agidan bélinmus, parcalanmis ve sosyal doku
dagilmis bir durumdaydi. Bir yandan kabilecilik almis basini gitmis, kavmiyetcilik,
soy sop ile 6glinme ve kendisinden olmayani asagllama yaygin bir bicimdeydi. Her
kabile kendisinin Ustiin oldugunu iddia ederdi. Bu taassupla her kabile digerleriyle
bitip tikenmek bilmeyen kavga ve savaslara girismisti. Bu sosyal daginiklik inang
dinyasina da yansimis, her kabilenin sosyal ve ekonomik durumuna gére ayri bir
putu bulunmaktaydi. Atalarla, asiretle, asabiyetle, ogullarla ve glcle éviinme ve
yarisma almis basini gitmekteydi. Ekonomik olarak da insanlar, faizcilik, tefecilik
ve aldatma gibi gayr-1 ahlaki ve insani yollarla birbirlerini sémiirmenin ve ezmenin
gayreti icindeydiler.37

Hz. Peygamber (s), 0 dénemde bile bu icler acisi durumun farkindaydi ve ¢o6-
zUmler ariyordu. Hird'daki38 tefekkirlerinin bir kismi da bu gidisati durdurmak Uze-
rine olmaliydi. Nitekim bu cirkinliklerin 6niine gecmek Uzere akl-1 selim sahibi bazi
kimselerle Hilfii'l-fuddl denilen teskilatin kurucu bir Gyesi olmasi bu sebepleydi.39

Ancak asil toplumsal degisim ve ddniisiim, isldm'in nurlarinin Arap céllerinde
dogmaslyla baslamisti. Hz. Peygamber (s), her acidan ¢dzulmus ve birbirine dis-
manhgin bin bir cesidiyle dagiimis bu toplumdan, her bir ferdi digeriyle kardes
olan imanli bir toplum meydana getirdi. insanlarin kan bagina ve irka dayali birlik
anlayislarindan, batun inananlarin kardes olduklari evrensel bir kardeslik anlayI-
sinin ilkelerini 6gretti. O (s) cahiliyeden kurtarmaya calistigl Arap muhataplarinin
sahsinda butlin insanhga soyle seslenmistir: "Allah cahiliye gururunu ve atalariyla
oviinme kétaligunu gidermistir. Artik bundan sonra mditteki mi’min ve bahtsiz
glinahkar vardir. BUtiin insanlar Adem’in cocuklaridir. Adem de topraktan
yaratiimistir.” 40

Hz. Peygamber (s), bdyle bir ortamda kardesligi, inang ve din bag) Uzerine insa

35 Bkz. ibn Manzir, Cemaliiddin Eb{’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem (v.711/1311), Lisanii’l-arab, Daru
Sadir, Beyrdt, ty., I-XV, XI, 129.

36 Bu konuda bkz. Maide, 3/50. Ayrica ibn Manz(r, a.g.e., XI, 130; Fayda, a.g.m., DIA, VII, 17.

37 Genis bilgi icin bkz. Yiicel, irfan, Peygamberimizin Hayati, DiB. Yay., Ankara, 2006, 9-16; Fayda,
a.g.m., DIA, VII, 18.

38 Bkz. Yiicel, a.g.e., 47.

39 Bu konuda bkz. Mes’Gdi, Ebu’l-Hasan Ali b. El-Huseyn (v.346/957), Muriicu’z-zeheb ve med’dinii’l-
cevher, thk. Kemal Hasen Mera', Beyr(t, 1425/2005, IV, Il, 213-214; ibn Kesir, Ebu’l-Fida
Imamuddin Ismail (v.774/1372), el-Bidaye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki, Daru
hicr, Cize, 1417/1997, I-XXI, lll, 455-461; Yicel, a.g.e., 33-34.

40 Tirmizi, Menakib, 74.
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etmek Uzere harekete gecmis, insanhigin 6niine misahhas kardeslik 6rnekleri
koymustur. Ornegin cahiliye ddneminde Evs ve Hazrec kabileleri, birbirleriyle kan
davasl dismanhgina dontisen ve 120 yildir devam edip gelen bir savasin icindey-
diler. Bu siddetli savas ancak islam ile sereflendiklerinde son bulabilmis ve bu iki
ezeli diisman artik "islam kardesi" olmuslardi. Fakat bir siire sonra bu kardesligi
bozmak isteyen Yahudi fitnesiyle tekrar kendi kavimlerini 6verek savasmak icin
silaha sarilmiglardi. Durumu haber alan Hz. Peygamber (s) olaya midahale ederek
sOyle buyurdu: "Ey Mdslimanlar toplulugu! Alldh’tan korkun, Alldh’tan korkun!
Allah size islam ile ikramda bulundu, cahiliye hallerinizi onunla ortadan kaldird.
Kalplerinizi birbirine Glfet ettirdi. Bittin bunlardan sonra, ben daha aranizda iken
cahiliye davasi mi gliddyorsunuz?"41 Bunun Uzerine seytani bir aldanma ile karsi
karsiya olduklarini anlayip derhal silahlarini birakarak, kardes olma ibadetinin su-
uruyla oradan ayrildilar.

Bu somut 6rnekte gortldugi lzere Hz. Peygamber (s), daha pek ¢ok hadisin-
de Muslumanlarn kardes olduklarini vurgulamistir. Bu kardesligin iman ve gonul
bag temelli oldugunu belirtmistir.

Ote yandan Allah Rasulli (s), Islam kardesligine zarar veren, onu ortadan kal-
diran ve kardes hukukunu c¢igneyen hususlara dikkat cekerek, bu engellere karsi
O6nlem alinmasini emretmistir. Hz. Peygamber'in dikkat cektigi bu hususlara bakti-
gimizda, bunlarin bir kisminin kisisel zaaflardan, bir kisminin manevi hastaliklar-
dan ve bir kisminin da imani eksiklikten kaynaklandigl séylenebilir. Simdi bu hu-
suslari, ana basliklar olusturarak ele almaya gayret edelim.

4.1. Givensizlikten Kaynaklanan Tehditler

islam, her seyden énce ahlakli ve karakter sahibi insanlar yetistirmek iste-
mektedir. Zira ancak bu 6zelliklere sahip insanlarin saglikli ve iyi iliskiler kurabile-
ceklerini 6ngdérmektedir. Bunun icin gerekli olan insan karakteri ise, dncelikle gu-
venilir olmaktir. Zira givenilir olmak, kendisine ytklenilen sorumluluk ve emanet-
leri yerine getirip korumak, sézine guven duyulmak, 6zi sézu bir olmak, her isin-
de dosdogru olmak ve baskalarina zarari dokunmamak demektir. iman, emanet,
mu'min gibi kelimeler, emin olmak, guvenilir olmak gibi manalara gelen ayni fiilin
(+f) turevleridir.42

Bu sebeple Rasdl-i Ekrem (s), Misliman kimseyi tarif ederken séyle buyur-
maktadir: "Mi’min, insanlarin kendisine glivendigi kimsedir. Misliman, dilinden
ve elinden diger Misliimanlarin salim oldugu kisidir."43

41 jon Hisam (v.213 veya 218), es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Umer Abdlsseldm Tedmdiri, Daru'l-kiitiibi'l-
arabi, Beyrat, 1410/1990,I-V, I, 197-198.

42 Bkz. er-Ragib, a.g.e., 30-32.

43 jbn Han_bel, Ahmed (v.241/855), el-Miisned, Gagri Yayinlari, istanbul, 1992, I-VI, lll, 54. ayrica bkz.
Buhari, Iman, 4, 5; MUslim, Iméan, 64, 65.

e Sayi: 1 « Bahar » 2014



138 Omer OZPINAR

Guven, insani iliskilerde en temel ve vazgecilmez haslettir. Givenilir olmak
ise, bir insan icin kazanilacak en énemli ve itibarli ahlaki 6zelliktir. Glvenilirlik,
dogrulugu ve vefayl da blinyesinde barindirmaktadir. Yiice Allah'in bir ismi olan
"el-Md'min"in anlami, guven veren, vaadine guvenilen; inanan kullarini korku ve
endiselerden emin kilan, gliven ve iman verendir. Allah Teala, kendisine inanan ve
glvenen kimseye de isim ve sifat olarak, kendi esmasindan birini IUtfetmistir. “el-
MU’'min” olan Allah, kendisine inanan insani da "mi{’min" olarak isimlendirmistir.
Bu, anlamli bir IGtuftur. Yukaridaki hadisteki nebevi tanimindan da yola cikarsak
"ma'min" kelimesi, 'kendisine glvenilen ve cevresine glven veren kimse' anlami-
na gelmektedir. Boylece eméanet ve emniyet ile ayni kokten gelen mi'min kelime-
si, baskalarina gliven veren ve kendisine, karakterine, ahdine ve vefasina glveni-
len imanl kisi demektir. Hz. Peygamber (s): "Kisinin kalbinde iman ve kdiflr bir
arada bulunmaz. Guvenilirlik ve hainlik de bir arada olmaz"44 buyururken bu ger-
cegi ifade etmis olmaktadir.

Yine 'yalan sdylemek, ahde vefasizlik ve emanete hiyanet etmek gibi vasiflarin
muinafiklik alameti'4s oldugunu sdylerken Hz. Peygamber (s), ayni zamanda din
kardesleri arasindaki iliskileri bozacak vasiflara da dikkat cekmis olmaktadir.

Guven unsurunu kaybeden kisi ya da toplumlar, aslinda bir arada yasama
sanslarini da kaybetmislerdir. Bu sebeple islam kardesliginin éniindeki belki de ilk
ve en 6nemli tehlike, glvensizliktir. Mademki din kardesi olabilmek icin mU'min ve
muslim olmak sarttir, dyleyse 6nce guvenilir ve kendisinden selamette olunan
kimseler olmak gerekmektedir.46

Kardeslik, ayni zamanda beraber yasama ve birlikte gecinebilme becerisidir.
Bunun olmazsa olmaz sartlarindan birisi ise, her ikili iliski de oldugu gibi glvenilir
olmaktir. Hz. Peygamber'in: "Md’min, gecimi glizel olan kisidir. Gecimsiz kiside ha-
yir yoktur"47 buyurarak, bdyle kimsenin akibetini de: "Nefsim kudret elinde bulu-
nan Allah’a andolsun ki, kétultklerinden komsusunun emin olmadigi kimse cen-
nete giremez"48 seklinde agiklamasi, konumuza isik tutmaktadir.

islam kardesliginin tesisi ve devami icin, Miisliimanlarin birbirlerine karsi gi-
vensizlik telkin edecek en kiclik tutum ve davranislardan uzak durmalari kacinil-
mazdir. Bu sebeple Hz. Peygamber (s), MUslUmanlar arasindaki glveni ortadan
kaldiracak her tlrli s6z ve davranislardan onlari menetmistir. Ticari ve sosyal ha-
yatta hilekarlik yapan, insanlari aldatan bir kimsenin, 'kendisinden olamayacag!'

44 jbn Hanbel, a.g.e., Il, 349.
45 Buhari, iman, 24.

46 Bkz. Buhari, iman, 1.

47 jbn Hanbel, a.g.e., I, 400.
48 [bn Hanbel, a.g.e., lll, 54.
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seklinde agir bir ifade ile timmetini uyarmistir.4°

Hz. Peygamber (s)'in "Mdsllimanin her seyi; irzi, mali ve kani, diger Mdsliman-
lara haramdir'so buyururken de korumaya calistigl sey, Muslimanlar arasinda gi-
ven tesis etmek ve onlarin guvenilir bir ortamda yasamalarini saglamaktir. Bu
hadis, Mlslimanin sadece maddi yonden degil, ayni zamanda "irz" kavramiyla
ifade edilen onur, haysiyet, seref ve namus gibi bltln unsurlariyla manevi varligi-
nin da glven iginde olmasinin sorumlulugunu, beraber yasadigl din kardeslerinin
omuzlarina yiklemektedir. Aksi takdirde bir muslimanin diger kardesinin malina,
canina veya manevi degerlerine zarar vermesi, onun imanini sorgulanir hale geti-
recektir.

Hz. Peygamber, giyabinda bile din kardesinin haklarini ve serefini korumanin
Miisliimanin vazifelerinden oldugunu buyurmaktadir.51 Bu sebeple o (s), islam'a
ilk girenlerden biat alirken, 'MUslimanlara karsi samimi davranacagina dair de
s6z' almistir.52 Dinin ne oldugunu tanimlarken de, "Din, samimi davranmaktir" bu-
yurmus ve akabinde Muslimanlara kasl gonulden davraniimasini emretmistir.53
Bitiin bunlar onun, islam kardesleri arasindaki giiven unsuruna ne kadar 6nem
ve deger verdigini gbstermektedir.

Nitekim her hangi bir toplumu bdélmek ve birligini dagitmak isteyenlerin ilk 6n-
ce yaptigl islerin basinda fertlerin birbirlerine karsi guivenlerini yok edecek eylem-
lere girismeleri bosuna degildir. Toplumdaki kardeslik duygusunun zarar gérmesi,
her seyden 6nce guvenin, givenilirligin ve emanetin yok edilmesiyle mimkuindur.
Anarsi, teror, gasp, Irza tasallut, hirsizlik vb. yol ve yontemlerle yapilan kétulUkler,
toplumlarda her seyden 6nce guveni ve sonra da kardeslik duygusunu yok etmeye
sebep olmaktadir. Bu sekilde toplum, her tirli provokasyona acik bir hale gel-
mektedir.

Hz. Peygamber (s)'in, toplumda gliveni ve kardesligi tesis etmek icin insanlara
yaptigl 6nemli tavsiyelerinden birisi, "Aranizda selami yayiniz's4 olmustur. Bu se-
kilde baris, esenlik, emniyet ve selamet gibi manalara gelen selam ile, farkli un-
surlardan meydana gelen toplum fertleri arasinda barisi, gliveni ve kardesligi yer-
lestirmek igin dnemli bir adim atilmis olmaktadir. insan iliskilerindeki ilk sdz olan
selam, kelime manasliyla miinasip olarak Mislimanlarin adeta bir 'glvenlik ve
guvenilirlik' parolasidir. Karsisindaki insana, 'bana guvenebilirsin, zira ben MuUs-
Ilimanim; glvenilir kimseyim, benden selametten ve emniyetten baska bir sey

49 ibn Mace, Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v.273/886), es-Siinen, Cagr Yayinlari,
Istanbul, 1992, I-Il, Ticaret, 3. Ayrica bkz. MUslim, Iman, 164

50 Mislim, Birr 32.

51 Bkz. ibn Hanbel, a.g.e., VI, 459; Tirmizi, Birr ve sila, 20.

52 Bkz. ibn Hanbel, a.g.e., IV, 358.

53 Bkz. Bkz. Buhari, iman, 42; Mislim, iman, 95; Ebd David, Edeb, 59.

54 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 42; ibn Mace, ikdmetu's-salavat, 174.
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gormezsin' demenin bir seklidir.

Neticede yukarida isaret ettigimiz selam ve benzeri siinnetler, kardesligimizi
pekistirmeye yardimci olacak nebevi ilkelerdendir. Kardeslik ise, emniyet ve glve-
nilirligi beraberinde getirecektir.

4.2. Beseri Zaaf, Duygu ve Yéneliglerden Kaynaklanan Tehditler

islam kardesligini tehdit eden bir diger dnemli unsur, beseri zaaflarimizdan
beslenen nefsani kétl duygu ve yonelislerimizdir. insan egosunun ya da bir baska
ifadeyle "ben"in terbiye edilmemesi ve islami cizgide ahlaklandiriimamasiyla ilgili
duygularimizin yol actig tehditler, her gecen giin kardesligimizi biraz daha eksilt-
mektedir.

Hz. Peygamber (s), isldam kardesliginin tesisi ve idamesi icin sart olan bir ta-
kim ilkelerin hayata gecirilmesini emir buyurmustur. ikili veya toplumsal iliskileri-
mizde izlememiz gereken ilke ve dlclleri ortaya koyan bu nebevi 6gretiler, her za-
man ve mekanin ihtiyaglarina cevap verecek kiymettedir.

ikili iliskilere zarar veren kétl huy ve ahlaki tutumlarin kardeslik zeminini tah-
rip etmesine engel olmak Uizere Hz. Peygamber (s), Ummetine, bltiin sahih hadis
kitaplarinda rivayet edilen su ifadeleriyle seslenmektedir: "Birbirinizle hasetlesme-
yiniz. Almayacaginiz bir malin fiyatini musteri kizistirmak icin artirmayiniz. Birbiri-
nize kin ve nefret beslemeyiniz. Birbirinize darilip sirt cevirmeyiniz. Birinizin satisi
lizerine baska biriniz satis yapmasin. Ey Alldh’in kullari, bdylelikle kardesler olu-
nuz. Musliman, muslimanin kardesidir. Ona zuliim ve haksizlik yapmaz, yardimi
kesmez ve onu hakir gérmez. -Peygamberimiz li¢ defa gégsline isaret ederek bu-
yurdular ki- Takva buradadir. Misliman kardesini hor ve hakir gérmesi, bir kim-
seye ser olarak yeter. Her mislimanin kani, mal ve irzi, baska mislimana ha-
ramdir."s5

Muslimanlarin neredeyse butin iliski alanlariyla ilgili hususlara deginen bu
hadis-i serif, bize kardesligimizi korumamiz icin ¢cok 6nemli ilkeler sunmaktadir.
Allah Rasdli (s), Muslimanlarin ginluk hayatlarinda karsilasabilecekleri ve ikili
iliskilerine zarar verecek nefis/ben kaynakli bir takim kotu ahlaklara dikkat cek-
mektedir.

Simdi bir makalenin elverdigi 6lgiide bu hadiste zikredilen nebevi ifade, uyar
ve ilkeleri eksen alarak, kardesligi tehdit eden hususlari ve ¢6zim 6nerilerini acik-
lamaya calisalim:

4.2.1- Haset, Cekememezlik ve Kiskanglik

Hadisimizde zikredilen "hased (..41)", cekememezlik ve kiskanglik demektir.

55 Miislim, Birr 32. Ayrica bkz. Buhari, Edeb, 57; Eb( David, Edeb 47; Tirmizi, Birr ve Sila, 24; ibni
Mace, Dua 5; Muvatta, Husn('l-hulk, 4.
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Yani bir kimsenin hak ettigi ve hakki olan bir nimetin, o kimseden yok olmasini is-
temek demektir.56 Haset, Hz. Peygamber'in ifadesiyle: "Atesin odunu yedigi gibi iyi-
lik ve sevaplari yok eden"s7 bir nefis hastaligidir. Bircok ayet-i kerime58 ve hadis-i
serifte yerilen ve sakindirilan haset, Allah'in milkiinde tasarrufuna ve takdirine
ti bir ahlak oldugu icin de haramdir.5® Adem'in iki oglunun arasini agan, kardesligi
bozan ve ilk kanin akitiimasina sebep olan da hasetten baskasi degildir.6° Boylece
yerylzindeki ilk kan akmasinin sebebi, kiskanclik ve haset olmustur.

Haset duygusuna kapilan insanlar, diger insanlari sevmezler, onlarin bir nime-
te ermesine razi olmazlar ve baskalarinin mahrumiyetinden mutluluk duyarlar. Bu
sebeple kiskanclik, din kardesinin mutsuzlugunu ve nimetinin zevalini istemenin
adi olarak, kardesligi tehdit ve tahrip eden kétl bir ahlaktir.

Nitekim Hz. Peygamber (s), hasedin islam kardesliginde yol acacag tahribati
soyle izah buyurmaktadir: "Ummetime (daha 6nceki) immetlerin hastaligi bulasa-
caktir. 'Sahabe: 'Ummetlerin hastaligi nedir?' diye sordular. O séyle buyurdu: "Tas-
kinlik, simariklik, diinya hususunda birbirlerine karsi 68linmek ve yarismak, birbi-
rinden uzaklasmak ve hasetlesmek. Oyle ki, béylece zuliim ortaya cikar ve anarsi
olur."st

Hasedin karsisinda ancak "iman kardesligi" suuruyla durulabilir. Bunun igin
kendi icin istedigini, kardesi icin de istemek ve hatta bunun bir adim 6tesinde
kendisinden 6nce kardesi icin istemek, bir mi'minin en énemli 6zelligidir. Buna
"isar' da denilmektedir. islam kardesliginin ne demek oldugunun somut érnekligi-
ni ortaya koyan sahabe doneminde, Ensar'in yapmis olduklarini Ylce Allah séyle
tasvir ederek bize hasedin bir ilacini géstermis olmaktadir: "Ve onlardan énce o
yurda yerlesen iméana sarilanlar kendilerine gé¢ edip gelenleri severler ve onlara
verilenlerden 6tirt gégislerinde bir ihtiyac duymazlar. Kendilerinin ihtiyaglari ol-
sa dahi, onlari 6z canlarina tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa,
iste onlar umduklarina erenlerdir."62 Dolayisiyla isar, hasedin 6nlenmesinde
6nemli bir dini uygulama olmaktadir.

Ayni dogrultuda Hz. Peygamber (s)'in, haset illetinin kardeslige zararinin 6nu-

56 ibn Hacer, Ebu'l-Fadl Sihabiddin Ahmed b. Ali el-Askalani (v.852/1448), Fethu'l-Bari, thk. M. Fuad
Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib, Daru'l-Ma'rife, Beyrt, 1379, I-XIII, I, 166; er-Ragib, a.g.e., 169.

57 EbG Davad, Edeb, 44.

58 Bkz. Nisa, 4/54; Bakara 2/109; Feth, 48/15; Felak, 113/5.

59 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., X, 481.

60 Bkz. Maide, 5/27-31; er-Razi, a.g.e., XI, 208-214.

61 el-Hakim, Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysabdri (v.405/1014), el-Miistedrek ala's-
sahihayn, Daru'l-harameyn, Kahire, 1417/1997, |-V, IV, 282 (hd.no: 7390). Zehebi, bu rivayetin
sahihu'l-isnad oldugunu sdylemistir. Ancak muhakkik, alimlerin bu rivayet hakkinda ihtilaf ettiklerini,
zayif oldugu goriisiinlin tercihe sayan oldugunu belirtmektedir.

62 Hasr 59/9.
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ne gecmek icin Ummetine tavsiyelerinden birisi de sudur: "Higbiriniz kendi nefsi
icin istedigini, (mi’min) kardesi icin de istemedikce kdmil manada md’min ol-
maz."s3 letisim ilkelerinden birisi olarak 'kendisini karsisindakinin yerine koymak!'
anlaminda kullanilan "empati kurmak", ginimuzde toplumsal iliskiler igin sihirli
bir kavram olarak sunulmaktadir. Ancak dikkat edilirse mezk(r ayet ve hadisler,
bu durumun bir adim daha ilerisini ifade ederek, MUsliman inancindaki degerler
egitiminin ylceligine isaret etmektedir. Bdylece toplumsal baris ve iletisimde, ma-
nevi kardesligin 6nemini ortaya koyarak, bunun her tirli fedakarliga deger bir
ibadet suuru oldugu vurgulanmaktadir. iste din kardesliginin diger bitin iliski bi-
cimlerinden farki da buradadir: ibadet diisiincesiyle yapilan, menfaatsiz, samimi
ve karsihginin sadece Allah'tan beklendigi bir fedakarlik.

Ote yandan Hz. Peygamber (s), hasede alternatif bir duygu olarak, "gibta
(daat))" etmeyi tavsiye etmektedir. O (s) sbyle buyurmaktadir: "Haset (gibta) sade-

ce su iki kisiye edilebilir: Allah’in kendisine mal verip de onu en uygun yerlerde
harcama imkéni ve yetkisi verdigi kimseye; bir de, Allah’in kendisine hik-
met/ilim/Kur’an bilgisi verip de onu hayatina tatbik eden ve baskalarina égreten
kimseye."s4 Burada gecen haset, gibta manasina mecazen kullanilmistir. ikisinin
arasindaki fark ise, haset nimetin zevalini istemek iken, "gibta", o nimetin kendi-
sinde de olmasini istemek ve 6zenmektir.65 Bunun, haset gibi kimseye bir zarari
dokunmaz. Boéylece Allah Rasill, kiskangligl olumlu yone kanalize ederek, bu kétu
huyun 6nline gegmede alternatif bir ¢6zim sunmus olmaktadir.

Ras(lullah (s)n tarifiyle "insan, bir vadi dolusu altini oldugu halde ikinci bir
vadi dolusu altina tamah eden"é bir varliktir. Eldekiyle tatmin olamayan, yetinme-
yi bilemeyen kimselerin nefsi hastaligl olan hasedin éniine gegmek igin Hz. Pey-
gamber (s)'in bir baska Onerisi de "kanaat"tir. Elindeki nimetin kiymetini bilmek ve
slikretmek olarak kisaca ifadelendirecegimiz kanaatli olmak, yine kiskanclik hu-
yunun Online gecmede Onerilen nebevi bir ¢ézimdir. Bu husustaki hadislerden
birisi sudur: "Hayat sartlari sizinkinden daha asagi olanlara bakiniz; sizden daha
iyi olanlara bakmayiniz. Bu, Allah’in (izerinizdeki nimetini hor gérmemenize daha
uygun bir davranigtir."s7

4.2.2, Aimayacag) Bir Malin Fiyatini Artirmak
Hadiste gecen "Tendacls ( :>1)", "Almayacagi bir malin fiyatini artirmaktir."e8

Muslimanlara ekonomik bakimdan zarar veren, given sarsan ve toplumda fitne-

63 Buhari, iman, 7; Miislim, iman, 71, 72.

64 Buhari, ilim 15.

65 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., |, 167.

66 Miislim, Zekat, 116, 119; Tirmizi, Ziihd, 27; Darimi, Rikak, 62.
67 Muslim, Zihd, 9; Tirmizi, Sifatii’l-kiydme, 58; ibn Mace, Ziihd, 9.
68 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., X, 484.
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ye sebep olan bir huydur. Gergek alici ile saticlyl arasinda huzursuzluk ¢ikaran, iki
tarafi da zarara ugratan kardeslige sigmayacak koétl bir davranistir. Bu nedenle
mi'min, glveni zedeleyecek, kardesligi tehdit edecek ve toplumsal barisi bozacak
bunun gibi her turll hileli ticaretten uzak durmaldir. Birbirlerinin haklarini koru-
may! imani bir gérev bilen kimselerin, bdyle zarar verici davranislar iginde girmesi
distnulemez. Bdyle bir tavir, ayni zamanda Mduslimanlarn aldatmak demektir.
Kur'an'da ticari hile ve aldatmanin yasaklanmasi®® yaninda, Hz. Peygamber (s)
"Bizi aldatan bizden degildir"70 uyarisi, bu meselenin dinen ciddi sonuglari oldugu-
nu ortaya koymaktadir.

4.2.3. Kin ve Nefret Duygusu
Hadisimizde "bugz (,2xJ1)" olarak ifade edilen "kin ve nefret" de, Mislumanla-

rn kardesligine zarar veren énemli etkenlerden birisidir. Clink{ kin, islam'in bize
emretmis oldugu sevginin ziddidir.7t Kur'an'in ifadesiyle kin tutmamak, mi'minin
vasiflarindan birisi olarak zikredilmektedir.72 Su veya bu nedenle ortaya c¢ikabile-
cek kinlesme, ancak islam kardesliginin sevgi ve rahmet?3 iklimiyle 6niine gecile-
bilecek kotu bir haslettir.

Kin tutmamayi ve affetmeyi muttakilerin vasfi’4 olarak éven Kur'an, kumar ve
ickiyi, insanlar arasinda kinin yayllmasina sebep olan seytanin igleri olarak zikret-
mektedir.”® Demek ki, insanlar arasinda kin ve dismanlik sokan her is, aslinda
seytani bir unsur tasimaktadir.

Kin, kendiliginden husule gelen bir duygu olmayip, onu ortaya ¢ikartan bir ta-
kim 6ncil davranislar bulunmaktadir.76 Bu sebeple islam dini, kin ve nefretin
online gecmek icin su-i zanni, giybeti, dedikoduyu, iftirayi, yalan séylemeyi ve zul-
mu yasaklamistir.

Allah Ras0ll (s), Muslimanlar arasinda kinlesmeye sebep olabilecek beseri
zaaflara dikkat ¢cekerek, bunlardan uzak durulmasini emretmistir. Mesela o: "Zan-
dan sakininiz, ¢linku o sézlin en yalanidir'’” buyururken, giybeti de "Birinizin, kar-
desini hoslanmayacagi seyle anmasidirl..”78 diyerek agiklamis ve yasaklamistir.

69 Mutaffifin, 83/1-3.

70 Mislim, iman, 164; ibn Mace, Ticaret, 36.

71 er-Ragib, a.g.e., 71.

72 Bkz. Alii Imran, 3/134.

73 "Muhammed Allah'in elgisidir. Onun yaninda bulunanlar da kéfirlere karsi cetin, kendi aralarinda
merhametlidirler." Feth, 48/29.

74 Al Imran 3/134.

75 “Seytan, icki ve kumarla sizin araniza dismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah'' anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgectiniz degil mi?" Maide, 5/91.

76 Bkz. Ibn Hacer, a.g.e., X, 483.

77 Tirmizi, Birr ve Sila, 56.

78 Mislim, Birr ve Sila, 70.
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Hz. Peygamber (s)'in, "Asil gliclintin beden guctine sahip olanin degil, 6fkesi-
ne sahip olabilen kimse olduguna"7® dair uyarisi, kin ve 6fke kontrolinin 6nemine
dikkat cekmektedir. Boyle yapan kimsenin muikafatini ise, 'Allah Teala kiyamet
gliniinde herkesin 6nlinde onu cagirarak cennet ve nimetleri ile taltif etmesi ola-
rak' haber vermektedir.80

Ayni sekilde "Uc kisi iken iki kisinin kendi arasinda konusmasini yasaklayan"st
Hz. Peygamber: "Nefsim kudret elinde olan Alldah'a yemin ederim ki, siz Mdsliman
olmadikca cennete giremezsiniz ve birbirinizi de sevmedikce de Musliiman ola-
mazsiniz. Seldmi yayin ki, birbirinize karsi sevgi kazanasiniz. Kin beslemekten sa-
kinin; ¢linki o tras edip kaziyandir. Size saclari tras eder demiyorum. Ancak o, di-
ni kazitir, yok eder"s2 buyurarak, kinden kurtulmanin baska carelerini de 6gretmis-
tir.

Burada selamlasmaya ve sevmeye tekrar dikkat cekmek gerekmektedir. in-
sanlarin birbirlerini sevmeleri ancak tanismakla olur. 'Muhabbet, tadrrufla kaim-
dir' denilmistir. Zira "Kisi bilmediginin dlismanidir"'83 Tanismak igin iletisim kur-
mak gerekir. iletisimin en giizel baslangici ve kolayi, selam vermektir. Taniyip ta-
nimadigina selam vermek ise, hicbir sahsi disiince olmadan sirf Allah rizasi igin
ve Islam kardesligi hakki84 icin bu isi yapmak demektir. Glinimizde kardesligimizi
tehdit eden en 6nemli sebeplerin basinda, "tanisik" olmamamiz gelmektedir.

Hz. Peygamber (s), islam kardesligine zarar veren kindarligin dniine gecmede,
"affetmek" ahlakina dikkat cekmektedir. Nitekim kendisi affediciligi ile tmmetine
en glzel 6rnekligi sergilemistir. Mesela amcasi Hamza'yl sehit edenleri affetmesi
yaninda, katiline sahabisi olma serefini bahsetmesi bile basl basina bir degerdir.
Ayrica Hz. Aise validemizden gelen bir rivayet, Ras(lullah (s)'In bu husustaki 6l¢U-
sunl bize soyle nakletmektedir: "Alldah Rasdli (s) kendisi icin (kimseden) intikam
almazdi. Ancak Allah'in haramlarinin ¢ignenmesi mustesna; (o zaman bizzat ken-
disi) o ¢cignenen haramlardan dolayi Alléh i¢in intikam alirdi."s5

Yine "Md'min, lanet okuyucu, laf sokucu, incitici ve kétl konusan bir kimse
olamaz."86 buyuran Hz. Peygamber, bir baska hadisinde ise 'kisinin sevgisinde ve
kininde dengeli olmasini; bu duygularin hakkin gérilmesini engelleyecek olgllere

79 EbG Davad, Edeb, 3.

80 Eb( Davad, Edeb, 3.

81 Darimi, isti'zan, 28.

82 Buhari, el-Edebii'l-miifred, 75-76 (Hd.no: 260).

83 Aclini, " slea ¢ elael LI seklindeki bu ifadenin, Ebd Nuaym'in Zi'n-Nin el-Misri'den rivayet ettigi
s6zin bir bolima oldugunu bildirmektedir. Bkz. el-Aclini, Ismail b. Muhammed (v.1162/1748),
Kesfl’l-hafa ve muzili’l-ilbds amma istehera mine’l-ehadis ald elsineti’n-nds, thk. YOsuf b.
Muhammed, Mektebetii ilmi'l-hadis, Beyrit, ty., I-Il, II, 390 (hd.no: 2845)

84 Bkz. Miislim, Selam, 5.

85 Eb( Davad, Edeb, 5.

86 Tirmizi, Birr ve Sila, 48 ve 72.
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ulasmamasini' emretmistir.87 Boylece kisiler arasinda olusabilecek kin ve kétiluk
disiincelerinin éniine gececek ebedi ilkeler gretmis olmaktadir. Zaten islam, iyi
insan, kdmil insan ve yararli insan yetistiren ilkelerin adidir aslinda.

4.2.4. Darlimak ve Kismek

Hz. Peygamber (s), konumuza eksen aldigimiz hadisinde "Birbirinize darilip
sirt cevirmeyiniz"88 buyururken ma'minlerin birbirlerini kirmamalarini ve uzun sure
kiismemelerini emretmis olmaktadir.89 Gereksiz minakasa, ¢cekisme, micadele
yapmak ve sonunda da birbirlerine kiismesi, mi’minlerin kardesligine zarar veren
davranislardandir. Hz. Peygamber (s): "Hi¢ bir muslimana, din kardesini tg¢ gln-
den fazla terk edip kis durmasi helal olmaz"%° buyurmaktadir. Bu hadiste isaret
edildigi Uzere Mislimanlarin arasinda glinlik ugraslar arasinda kirginligin ya da
darginhgin olusmasi tabii bir durumdur. Bu durumu karsidaki insana hissettirmek
veya meselenin ¢6zimunu zamana birakmakta da ¢ gun ile sinirl olmak kaydiyla
bir sakinca yoktur. Uc giin ile sinirlandiriimasindaki amacg, birbirlerine kiisen kim-
selerin, dusunlp hatalarini anlamalari ve kalplerindeki kini yok etmeleri igin olsa
gerektir. Ancak, kusligun zamani uzadikca kardeslik hukukuna verilen zarar da o
oranda artacaktir. Bu durumun ortaya gikaracagl sonuglarin vahametine su hadis
daha carpici bir sekilde dikkat cekmektedir: “Md’min kardesi ile bir sene dargin
duran, onu éldtrmus gibidir."91

Rasdllllah (s), ilk 6nce barisma tesebblsiinde bulunacak mi'minin kazangli
cikacagini soyle aciklamaktadir: "Bir musliimanin diger bir muisltimana Ug¢ glinden
fazla klismesi (helal) olmaz. Bindenaleyh (din kardesine kiisen kimse) onunla
(her) karsilastiginda selam verir (ve bu karsilasma ve selamlasma) ¢ defa (teker-
rir ettigi halde o zat) bu selamlarin higbirini de almazsa (kisliglin) glinahini ylik-
lenmis olur."?2 Boylece Hz. Peygamber, nefsin ve enaniyetin yol agabilecegi engel-
leri, Allah'tan gelecek sevap karsiliginda ortadan kaldirmis ve kardeslige zarar ve-
ren kuslige en mukemmel careyi gostermistir. Ayrica Mislimanlar arasindaki
iliskilerin ibadet temelli yaklasimina vurgu yapmistir.

Bir baska Peygamber 6gretisinde kislugin kisiye verdigi zarar soyle ifade
edilmektedir: "Her pazartesi ve persembe glinleri ameller Allah’a sunulur, Allah
Teéla kendisine ortak kosmayanlardan sadece mi’min kardesi ile arasinda dlis-
manlik olan kimseler hari¢ hepsini bu glinlerde affeder.” (Meleklere de): “Barisin-

87 Tirmizi, Birr ve Sila, 60.

88 Mislim, Birr 32. Ayrica bkz. Buhari, Edeb, 57; Eb( David, Edeb 47; Tirmizi, Birr ve Sila, 24; ibni
Mace, Dué 5; Muvatta, Husnu'l-hulk, 4.

89 jbn Hacer, a.g.e., X, 482.

90 Buhari, Edeb, 57, 62 Tirmizi, Birr ve Sila, 76.

91 Eb( Davad, Edeb, 47.

92 Epb( David, Edeb, 47.
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caya dek onlari birakiniz", buyurur."93

Allah Rasdll (s), MUslimanlar arasinda kislige ve kirginliga yol acabilecek
her turlu davranislardan onlari sakindirmistir. Mesela o (s): "Din kardesinle tartis-
ma, ona (alaya alarak) sakalar yapma ve ona sz verip de tutmazlik yapma"94 bu-
yururken, kardeslik hukukunun korunmasindaki cizgilere ve gunlik hayatta basit
gorllen bazi durumlarin yol acabilecegi kirginliklara dikkat cekmis olmaktadir.

Ayrica Mislimanlar arasinda olusan kislige ve darginliga son vermek lizere
gayret gostermek, diger Muslimanlara verilen dini bir gérevdir.?5 Hz. Peygamber
(s) de bu hususta sdyle buyurmaktadir: "Size nhamazdan, orugtan ve sadakadan
daha faziletli bir dereceyi haber vereyim mi?" Ashab: Evet, dediler. Bunun (izerine
Rasdlulléh (s): "Darginlarin arasini dizeltmektir. insanlarin arasini bozmak ise, o
koku kazitandir."e6

4.2.5. Zulim ve Haksizlik Etmek

Bastaki hadisimizde islam kardesli§ine zarar veren bir baska etken olarak
"zuldm ve haksizlik yapilmasi" ile "yardimi kesmek" zikredilmektedir.

Zulim kelimesinin bir anlami "zulmet/karanlik" demekse de, konumuzla ilgili
olan manasi "Bir seyi (veya bir hakki) kendi mesru yerinden bagka bir yere koy-
maktir."97 Haksiz yere baskasinin malini almak, irzina ve namusuna satasmak gibi
uygunsuz davranislar, baslica zulim sekillerindendir. Zulim kelimesinde; incitme,
can yakma manasi vardir. Ziddi adalettir. Adalet, herkese hakkini vermek, bir seyi
hikmet ve maslahata uygun olarak yapmak demektir.98

Zulim ile ilgili butin ayetlerin 6zetini, 'Allah adildir; zulmG ve zalimleri asla
sevmez,' seklide yapabiliriz. Clinki zulim, varlik dizenini ve haklarini bozmaya yol
acan bir felakettir. Kainatin ve toplumun dengesini bozmaktadir. Zalim, Allah ile
iliskilerinde carpikhk yasayan, O’'nun koydugu sinirlari asan; insani iliskilerinde
cevresine, hane halkina ve etrafindakilere zarar veren kimsedir.

Zulmin oldugu yerde, nur ve isik yoktur. Zulim, kullarin hakkina tecaviz de-
mek oldugundan buylk glnahlardandir. Kiyamet ginlindeki cezasi da siddetli
olacaktir. Hz. Peygamber (s): "Zulimden sakinip kagininiz. Cinkd zuliim, kiyamet
glinlinde zalime Zzifiri karanlk olacaktir'®® buyurmaktadir. "Kiyamet gliniinde, hak-
lar sahiplerine mutlaka verilecegini ve hatta boynuzsuz koyun igin, boynuzlu ko-

93 Miislim, Birr ve Sila, 35; Tirmizi, Birr ve Sila, 76.
94 Tirmizi, Birr ve Sila, 58.

95 Hucurat, 49/10.

96 Malik, Muvatta, Husni'l-hulk, 7.

97 Bkz. er-Ragib, a.g.e., 470-471.

98 Bkz. er-Ragib, a.g.e., 487-488.

99 Miislim, Birr 56.
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yundan kisas alinacagini"100 bildiren Sevgili Peygamberimiz, "Bir Mdsliimana bir
dal parcasi kadar kli¢lik bir haksizlik yapilmasi durumunda bile Allah'in o kimseye
cehennemi vacip kilacagi"1o1 uyarisini yapmistir. Yine Allah Rasdli, "mazium ile
Allah ile arasinda perde bulunmadigini ve mazlumun duasinin makbul olacagi-
ni"102 hatirlatarak, zalimligin kétl akibetini haber vermektedir.

Zulim, kul hakkinin bir diger adidir. Maddi alanda olabilecegi gibi, namus, se-
ref, haysiyet ve hirriyet gibi manevi hususlarda da olabilir. Bunlardan tecaviz,
zulmin en blylklerinden sayilacagindan bu konuda Hz. Peygamber (s) bizleri soy-
le uyarmaktadir: "Kimin (zerinde din kardesinin irzi, namusu veya maliyla ilgili bir
zuliim varsa altin ve giimusun bulunmayacagi kiyamet giini gelmeden dnce o
kimseyle helallessin. Yoksa kendisinin sélih amelleri varsa, yaptigi zulim mikta-
rinca sevaplarindan alinir, (hak sahibine verilir.) Sayet iyilikleri yoksa kendisine zu-
Iim yaptigi kardesinin glinahlarindan alinarak onun (lzerine ylkletilir."103 Artik
kendisine hi¢ sevabi kalmayan bu kimse, bir baska hadisteki ifadesiyle "immetin
gercek miflisi"104 halinde gelir.

Oysaki Islam, Misliimanlarin birbirlerine zuliim degil yardim etmesini tavsiye
etmektedir. Bdylece, insanin igcinde bulunabilecek koétilik dusuncesi yerine, iyilik
ve yardim fikrini yerlestirmesini telkin etmis olmaktadir. Hatta "Din kardesin zalim
de olsa yine ona yardim et" buyuran Hz. Peygamber, zalime yardimi ise "Onu zu-
limden alikoyar, zulmine engel olursun. Slphesiz ki bu ona yardim etmektir"105
seklinde aciklamistir.

Demek ki bu baglamda vurgulanmasi gereken bir diger Misliman vasfi
yardimlasma olmaktadir. Beraber yasamanin zarQri icaplarindan birisi olan yar-
dimlasma, Islam kardesliginin énemli tezahirlerinden birisidir. Muslimanlarin
yardimlasarak hayirda yarismalari, Allah Teala’nin emri1os ve islam kardesliginin
temelini teskil eden glzel bir haslettir. En glizel yardimin, karsisindakinden iyilik
beklemeden yapilan yardim oldugunu ve bu sebeple iyilige kétulukle mukabelede
bulunanlara bile zulmedilmemesini 6gutleyen Hz. Peygamber (s),107 "Kul, din kar-
desinin yardiminda oldugu mdiddetce, Allah da kulunun yardimcisidir” buyurarak,
bu erdemli davranisin mikafatinin buylikligune dikkat cekmistir.108

100 Mislim, Birr 60. Ayrica bk. Tirmizi, Kiyamet 2.

101 Mislim, iman, 218.

102 Tirmizi, Birr ve Sila, 68.

103 Byhari, Mezalim, 10; Rikak, 48.

104 Bkz. Mslim, Birr 59. Ayrica bk. Tirmizi, Kiyamet 2

105 Buhari, Mezalim 4.

106 Maide, 5/ 2.

107 Tirmizi, Birr ve Sila, 63.

108 Miislim, Zikr, 37-38; Eb( David, Edeb, 60; Tirmizi, Hadad, 3.
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"Her iyiligin sadaka oldugunu"1® bildiren Allah RasdlU, bunun ag¢iliminda bi-
negine binmek isteyene yardim ederek bindirmek veya esyasini tasimaya yardim
etmek gibi kiicik yardimlarin bile, bir sadaka oldugunu haber vererek, yardim et-
menin genisligine ve derecesine isaret etmistir.

Yardimlasma, kardesligi; kardeslik de yardimlasmayi gerektiren ve besleyen
glzel hasletlerdir. Hz. Peygamber: "Md'min md'minin aynasidir ve mu'min, md'mi-
nin kardesidir. Onun gecimine yardim eder ve onu arkasindan da ¢epecgevre sarip
(tehlike ve zararlardan) korur"110 buyurmaktadir.

4.2.6. Kibir ve Misliiman Kardesini Hakir Gormek

Yukarida konumuza temel aldigimiz hadiste, Musliman kardesliginin huku-
kundan birisi, "onu hakir gérmez" seklinde ifade edilmektedir. Dilimizde "Asagila-
ma ve onur kirma"111 gibi manalara gelen tahkir ve hakaret, nefsin en koétl hasta-
liklarindandir. Dint literattirde kibir, tekebblr, istikbar ve uclb kelimeleriyle de ifa-
de edilen 'kisinin kendisini begenmesi'nin bir sonucudur.112 Bir baska ifadeyle ha-
kir gérmek, kibir ve zulmUin ayrilmaz bir parcasi ve tabii bir vasfi gibidir. Kibirli olan
insan baskasini hor ve hakir gorir. Kendisini ve yaptiklarini Ustln ve degerli; bas-
kasini ve yaptiklarini degersiz zanneder. Boylece kibirli kisi, zalim ve cebbarlardan
olur ve onlarin akibetine ducar olur.113

Kur'an-1 Kerim: "Stiphesiz Alléh, kibirlenen ve dviinen kimseyi sevmez."114 bu-
yurdugu gibi, insanlari kiicik géren ve asagilayan kimselerin kétl akibetinden de
bir cok ayette bahsetmektedir.115

Kibir, kelime anlami itibariyle 'blytklenmek, kendini begenmek ve baskasin-
dan ulu gérmek' demektir.116 Dini bir kavram olarak, 'kisinin kulluk edebine uyma-
yacak sekilde kendisini diger insanlara karsi ululamasi, onlari hakir gérmesi' an-
laminda kullaniimaktadir. Kibir, bir anlamda kisinin kendisini her seyden mistagni
gérmesiyle olusur. Bu durum, her seyi tam ve mikemmel yapan kadir-i mutlak ve
ekber olan Alldh'a karsi bir edepsizlik ve saygisizliktir. Bir hadis-i kudside Yuce
Rabbimiz soyle buyurmaktadir: "Allah Teala hazretleri séyle dedi: "Blylklik ri-
damdir, izzet de izarimdir. Kim bu iki seyde benimle niza ederse ona azab veri-
rim."117 Dolayislyla kul mahlOkata karsl kibirlenince, hasa Allah'la yarismis gibi ol-

109 Miislim, Zekat, 52.

110 Ep{ Daviad, Edeb, 49.

111 http://www.tdk.org.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.539590fea1235
3.21961749 (Erisim tarihi: 29.05.2014).

112 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., X, 489, 491; er-Ragib, a.g.e., 637.

113 Bkz. Tirmizi, Birr ve Sila, 62.

114 Nisa, 4/36

115 jgra, 17/37; Mii'min, 40/35; Lokman, 31/18

116 Bkz. er-Ragib, a.g.e., 637.

117 Mislim, Birr 136; Eb( David, Libas 29.
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maktadir.

Kibir ve neticesinde din kardesini tahkir, Kur’an- Kerim'in pek cok ayetinde
kinanan ve yerilen kétii bir ahlaktir. Mesela bir ayetinde: "insanlari kiiciimseyip
ylz cevirme, yerylziinde boéblrlenerek yirime. Alldh kendini begenip o6viinen
hicbir kimseyi sliphesiz ki sevmez"118 buyuran Ylice Kur'an, bir baska ayetinde
"Allah, blylklik taslayan her zorbanin kalbini muhdrler'11® buyurarak, kibirlinin
ne acl bir durumda oldugunu ihtar etmektedir.

"Kalbinde zerre miktar kibir bulunan cennete giremeyecektir' buyuran Hz.
Peygamber (s), kibiri "hakkin ibtali, insanlarin tahkiridir' seklinde veciz bir sekilke
tarif etmektedir.120 Yani kibir, mazhar olunan nimet sebebiyle, o nimete ereme-
yenleri kiglUk goérmektir. Bu husus, su hadisin manasinda da bulunmaktadir:
"Alldh, kiyamet glind, blyliklenerek elbisesini slrliyenin yliziine bakmayacak-

tir."121

Bir baska hadisinde Hz. Peygamber, kibir ve tahkirin din kardesligine zarar
vermesinin yaninda, kisinin kendi manevi durumuna da zarar verdigini soyle ifade
etmektedir: "Musltiman kardesini hor ve hakir gérmesi, bir kimseye ser olarak ye-
ter."122

Din kardesini hakir gormenin ve kibirlenme hastaliginin hadislerdeki ¢é6zimu-
ne gelince, bunun tevazu ve endaniyeti terk etmek oldugu gorilmektedir. Tevazu,
blylklenmeme, alcak gonulltluk, baskasini zillet altina sokmama ve kibirsizlik ha-
lidir. Tezellll halidir.123 Tevazu hali, mahviyet suurunda izzetli olma halidir. Allah
Ras0lU (s), tevazu ve mahviyetin en glizel 6rnekligini insanliga sunmus, mitevazi-
lik ile zelillik arasindaki sinir insanliga 6gretmistir. Sahabeden Kayle binti Mahre-
me O’nu (s), mescitte sonsuz bir mahviyet ve tevazu icerisinde otururken goriince,
heybetinden titredigini nakletmistir.124 Allah Rasdli'niin bu haliyle Mislimanlara
Ogrettigi tevazuyu, 'ne kibir ne de zillet, mahviyet ve izzet' seklinde tarif edebiliriz.

Bir hadisinde Hz. Peygamber (s): "Stiphesiz ki, Allah bana sizin tevazu gos-
termenizi bildirdi. Ta ki, kimse kimseye karsi boblrlenmesin, kimse kimseye teca-
viizde bulunmasin!"125 buyurarak, tahkirin recetesini bizlere, enaniyetin yok edil-
mesi ve tevazulu davranmak olarak sunmustur. Clinki tevazu, kibrin ziddidir.126

Kur'an'in "Ustiinliigiin ancak takva ile oldugunu" bildiren ayetini, bir manada

118 | okman 31/18.

119 Mi'min 40,35,

120 Mislim, iman, 147

121 Byhari, Libés 1, 2, 5; Edeb 55; Mislim, Libas 42.
122 Ep{j Daviad, Edeb, 35.

123 Bkz. ibn Manzir, a.g.e., VIII, 397.

124 Tirmizi, Semail, 57.

125 Miislim, Cennet, 64; Ebl Davad, Edeb, 40.

126 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., X, 491.
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Hz. Peygamber (s), "Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz. Lakin ancak
amellerinize ve kalplerinize bakar."127 buyurarak izah etmistir. Kendisine ilk tabi
olanlarin toplumun ileri gelenleri degil zayif kimseleri olmasii28 da, onun tevazu-
sunun ve getirdigi dinin insanlari tahkirden uzak bir anlayista olmasindandir.

'insanlar, Allah'in huzurunda taragin disleri gibi esittir'129 anlayisini getiren Hz.
Peygamber (s), "Biitin insanlar Adem'in gocuklaridir. Allah da Adem'i topraktan yaratmistir."130 pu-
yurarak, insanlara ortak kokinii hatirlatmaktadir. Ancak burada asil Efendimizin "toprak" vur-
gusu 6nemlidir. Zira "toprak" hicbir ayrim yapmadan herkese her tirli nimeti bah-
seder, ikramda bulunur. Her tirlG nesneyi bagrina basar, kabul eder. Bu sebeple top-
rak, tevazunun ve mahviyetin semboli olmustur. Ayrica insan topraktan yaratiimis olmak-
la,131 herkesin ortak mayasi ve degeridir. Iste bu anilan hadiste, aslinda ayni kdk
ve mayadan olusan insanin insana ve hele masliumanin MiUsliman kardesine ay-
ni sekilde tevazulu, comert ve bereketli olmasi gerektigi vurgulanmis olmaktadir.
Oysa insan, topraktan aldigl tevazu ve cémertlik gibi iki 6zelligi unutmustur. Bun-
lari yeniden yesertmek, din kardesliginin gelismesi ve yerlesmesinde 6nemli bir
islev gorecektir.

Din kardesini tahkir etmekten nehyeden Hz. Peygamber (s), tevazuyu emrede-
rek:132 "Bir kimse All&h icin tevazu gésterirse, Alldh onu ancak ylikseltir."133 bu-
yurmaktadir.

Hz. Peygamber'in "Muslimanlarin kiclklerine merhamet ve buylklerine ta-
zim etmeyen bizden degildir'34 buyrugunda da, bir ydnulyle buylk ya da kigik ol-
sun bir mUslimani hakir gormemenin nebevi uyarisi bulunmaktadir.

Netice olarak, insan egosu ve nefsi denetlenmesi ve yenilmesi en glc seydir.
Bunu ancak iman ve sevgi becerebilir. Hz. Peygamber Efendimiz'in en basta zik-
rettigimiz hadisinde gégsline isaret ederek "takva buradadir' buyurmasi, bir yo-
nlyle kardesligin gliclenmesinin de gonil ve iman isi oldugunu vurgulamak igindir.

Muslimanlar arasindaki kardesligi giclendirmek Uzere Allah RasGli'nin su
hadisini de burada hatirlatmak gerekmektedir: "Mdsliimanin mdsliman lzerinde-
ki hakki altidir: Ona rastladigin zaman selédm ver, seni ¢agirirsa icabet et, senden
nasihat dilerse ona nasihat et, aksirirda Allah'a hamdederse ona tesmit et, hasta-

127 jpn Mace, Ziihd, 9.

128 Byhari, Bed'i'l-vahy, 1.

129 Acldni, ed-Deylemi'nin Sehl b. Sa'd'den rivayet ettigi béyle bir hadis oldugunu bildirmektedir. Yine
onun, Enes b. Malik'ten buna benzer naklettigi diger bir rivayet de sdyledir: "Insanlar bir taragin
disleri gibi esittir. Allah'a takvadan baska hi¢ kimsenin digerine bir UstinlGgu yoktur." el-Aclini, a.g.e.,
I, 390 (hd.no: 2847).

130 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 49;Menakib, 74.

131 Bkz. Taha 20/55.

132 Ep( Davad, Edeb, 40.

133 Miislim, Birr ve Sila, 69.

134 Tirmiz, Birr ve Sila, 15.
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lanirsa onu ziyaret et, 61digu vakit de arkasindan kabre kadar git."135 Bu hadis bi-
ze, ayni zamanda Islam kardeslik hukukunun kabire kadar devam eden bir 6zellik
tasidigini ve ancak defin ile tamamlandigini bildirmektedir.

Yine din kardesleri arasinda hediyelesmenin,136 yemek yedirmenin,137 yardim-
lasmanin,138 ayiplari arastirmamanin,13? hatalar 6rtmenin,14° giyabinda onu sa-
vunmanini4l da sevginin gelismesi ve yerlesmesi; kin ve nefretin yer tutmamasi
icin tavsiye edilen nebevi buyruklar oldugunu hatirlamaliyiz.

4.3. Asabiyet ve Taraftar Dindarlik Anlayigindan Kaynaklanan Tehditler

islam'in 6ngdrdigl kardeslik, ayni zamanda sosyal bir imtihan vesilesidir.
Toplumsal hayatta da kardesligin gérinir kilinmasi, toplumsal iyi iliskilerin olus-
masil, sekillenmesi ve surdlrilmesinde kardeslik zeminin gézetilmesi gerekmek-
tedir. Din kardesliginin anlam ve kapsamini ifade buyurduklarn bir hadislerinde
'Muslimanlari birbirine kenetlenerek destek veren bir binanin taslarina benze-
ten'142 Hz. Peygamber (s), su hadisinde ise onlar bir bedenin azalarina benzet-
mektedir: "Md'minler birbirlerini sevmek; birbirlerine sefkat gostermek ve lyilik
yapmakta bir viicut gibidir. O viicudun bur uzvu hastalanirsa, diger uzuvlar da
hastaligin acisini duyar, uykusuzluk ve atesine istirak eder."143

Dlnyanin neresinde olursa olsun bir muslimanin ayagina batan dikeni ta yU-
reginde hissetmenin, kardeslik suurunun bir geregi olduguna isaret eden Hz. Pey-
gamber (s), yani basimizda ve yasadigimiz toplumun bireylerini haydi haydi sahip-
lenmeyi égiitlemis olmaktadir. Bu sekilde islam kardesligi iki kisi arasindaki iligki
biciminden baslayip, yakin ya da uzagimizdaki bitlin Mislimanlari kusatacak bir
yaplya ulasmak durumundadir.

Zikredilen hadislerden anlasildigina gore islam kardesliginin en 6nemli amaci,
Muslimanlarin birligini ve dirligini saglamaktir. Bu amag, bir iman ilkesi olan
tevhidin, aslinda Musliman fert ve toplumda bir anlamda vicut bulmasi halidir.
Boylece "tevhid", inancta 'Allah’in birligine iman etmek' seklinde ortaya cikarken,
bunun Musliman topluma yansimasi 'duygu, disunce, tavir, keder ve seving hal-
lerinde butin md’minlerin tek bir viicut gibi olmasi, kendilerini bdyle hissetmeleri'
bigiminde olmalidir. islam'in tevhid ve vahdet dini olmasinin anlami, bu sekilde
gerceklesmektedir. Bdylece islam kardesligi, imani tevhidden, kalplerin vahdetine

135 Miislim, Selam, 5.

136 Tirmizi, Vela ve Hibe, 6.

137 jpbn Mace, ikdmetu's-salavat, 174.

138 Buhari, Edeb, 27.

139 Tirmizi, Birr ve Sila, 19.

140 M{islim, Birr ve Sila, 72.

141 Ep( Daviad, Edeb, 36.

142 Bkz. Buhari, Mezalim, 5; Tirmizi, Birr ve Sila, 18.
143 Buhari, Edeb, 27; Mislim, Birr, 66.
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giden kuvvetli bir bag olmaktadir. Mevlana: "Dostlar, dostlar! Birbirinizden
ayrilmayin. Basinizdan kacamak hevesleri atin. Mademki hepiniz birsiniz, ikilik
havasi calmayin. Vefa Sultani emrediyor: Vefasizlik etmeyin!"144 derken, Hz. Pey-
gamber'in hadislerindeki kardeslik vurgusunu, kendi Uslubunca 6zetlemis olmak-
tadir.

Yine Peygamber asigl Mevlana'nin diliyle meseleyi izah edersek, onun su so6-
zUnU de kardeslik baglaminda zikretmek gerekir: "Ayni dili konusanlar degil, ayni
duyguyu paylasanlar anlasir. Kalpten kalbe yol vardir; kardeslik de dlismanlik da
bu gizli yoldan gecer."145

iste islam ve onun Muazzez Peygamberi, tevhide inananlarin olusturdugu top-
lumun da, bu dogrultuda iman kardesligine dayali tek bir immet olmasini sagla-
yacak ilkeler getirmektedir. Bu 'Ummet tevhidi'ne zarar verecek her davranisi da
yasaklamistir.

Ancak Hz. Peygamber (s)'in hadislerinde dile getirdigi 'lslam kardesligi binas!'
ya da 'bedeni', araya giren bir takim yapay ya da dogal sebeplerden dolayi yara
alabilmekte ve zarar gérmektedir.

Bu dogal sebeplerin basinda kavmiyetcilik ya da irk¢ilik gelmektedir. Burada
bahsedilen irkcilik, elbette insanlarin kavimlerine, akrabalarina sahip ¢ikmasi ya
da hayirli islerde kabileleriyle birlikte davranmasi degildir. Konunun basinda de-
gindigimiz gibi akrabaya sahip cikmak ve onlarla birlikte hareket etmek ayet ve
hadislerde tesvik edilmektedir.146 Zira bu durum Kur'an'in ifadesiyle bizzat Allah'in
bir hikmeti geregi, insanlarin birbirleriyle ayrismasi igin degil kaynasmasina ve ta-
nismasina vesile olarak yaratiimistir.147 Ancak Alldh'in insanlarin tanismasi ve da-
yanismasi icin var ettigi bu durum, tam tersine surtlisme ve dismanlik vesilesine
déndistiriilirse, Ustiinliik ve dviinme vasitasi yapilirsa, iste islam'in tasvip etme-
digi durum ortaya ¢ikmaktadir. islam, bu durumu asabiyetin olumsuz ve kéti tara-
fi olarak degerlendirmektedir. 148

Buna goére bir kimsenin haksizlik aninda bile kavmini savunmasi, Irkiyla
oviinmesi, Irkinin UstlnlUgina iddia etmesi; kendisinden olmayanlara bugz etme-
si, klicik gérmesi gibi bir anlayisa sahip olmasi demek olan asabiyet,149 hem in-
sanligin hem de islam kardesliginin birligini tehdit eden bir unsurdur. insanlik ha-
la bu tehdidin ortaya cikardigi utang¢ sahnelerini hafizasindan silebilmis degildir.
islam diinyasinin muhtelif cografyalarindaki diin ve bugtiin yasanilan her tiirlii b6-

144 Mevlana, Rubailer, No: 642'den nakleden Safak, Yakup, Mevldna Celdleddin-i RGmi, Konya
BuyUksehir Belediyesi yay., Konya, 2007, 22.

145 Mevlana, Mesnevi, 2/3681 vd.'dan nakleden Safak, a.g.e., 22.

146 Bkz, Ebd David, Edeb, 111, 112.

147 Hucurat, 49/13.

148 Genis bilgi icin bkz. Cagrici, Mustafa, "Asabiyet", DIA, Ill, 453-454.

149 Cagricl, a.g.m., DIA, IlI, 453.
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linmusldgin ve tefrikanin bas musebbibi de, aslinda bu asabiyet duygusudur.
Kur’an-1 Kerim'de "hamiyye"150 kavramiyla ifade edilen bu tiir asabiyeti Hz. Pey-
gamber, kendisine ydneltilen bir soruya verdigi cevapta soyle aciklamistir: "Kav-
mini, zultim lizere de olsa desteklemendir."151

Cahiliye anlayisinin kabilecilige ve irka dayali kardesligi, Kur'an’la birlikte yeri-
ni iman kardesligine birakmis; kardeslik kavrami kan bagindan cok, din bagina
dayandiriimistir.152 Peygamberimiz (s) "Cahiliye zamanindaki gibi kavmiyetgilik ve
asabiye glidenler ‘bizden degildir'153 buyururken, bu gercegi vurgulamak istemistir.

islam kardesligini zedeleyecek her tiirlii etnik yaklasimlari Hz. Peygamber (s)
yasaklamis ve Muslimanlarin bdyle bir imada bile bulunmalarini dogru bulmamis-
tir. Kavmiyetgilik yerine, kisileri baglayan bagin takva ve islam kardesligi olduguna
isaret etmistir. Mesela Bilal-i Habesi'ye ‘siyah kadinin oglu’ diyerek hakaret eden
Ebu Zerr el-Gifari’'ye Peygamberimiz (s): "Onu annesinin renginden dolayr mi ayip-
liyorsun? Demek ki sende hala cahiliye ahlakit54 bulunmaktadir."155 diyerek uyar-
mistir.

Yine bir baska hadisinde Allah Ras0li (s), insanlarin etnik kdkenleriyle évin-
melerinin anlamsizli§ina ve yersizligine karsi su uyarlyl yapmistir: "Siz (hepiniz)
Adem'in gocuklarisiniz,. Adem ise topraktan (yaratilmis)tir. (Alldh'a yemin olsun ki)
insanlar (ya bu) kavimler(i) ile éviinmeyi birakirlar -ki o kavimler (bdyle cahiliye
adeti lizere yasadiklari icin simdi) cehennem kémdirlerinden bir kdmdirddrler- ya-
hut da Alldh katinda burnuyla diski yuvarlayan (pislik béceginden) daha degersiz
bir hale dtserler."156

islam kardesligine tehdit teskil eden yapay olusumlara bir diger érnek ise, ki-
sinin mensubu oldugu mezhebinin, cemaatininin ya da mesrebinin, Ustin ve tek
hakikat oldugunu iddia etmesidir. Muslimanlar arasi ikili ve toplumsal iliskileri
bozan sebeplerin basinda, maalesef bu "taraftar dindarlik" anlayisi gelmektedir.
islam kardesligindeki ibadet suurunun kaybedilerek, kendi kampinin rizasini énce-
lemek manasinda kullandigimiz bu "taraftar dindarlik" kavrami, kardesligimize
kars! bir tehdit olarak énceligini ve Ustiinligini korumaktadir. islam kardesliginin
harci Allah icin sevmek iken, taraftar dindarlikta grup rizasi dncelenerek hareket
edilmektedir.

150 Feth, 48/26.

181 Ep() Davad, Edeb, 111, 112.

152 Bkz. Fayda, a.g.m., DIA, VI, 18.

153 Mislim, iméare: 53. Ayrica bkz. Buhari, Cenaiz: 39,

154 Canhiliye ahlaki ve adeti ile, "cahiliyenin kibir ve taassubu, savaslara sebep olan kabilecilik anlayis,
barbar éqetler, vahset mantalitesi ve putperestligin bltln unsurlar" kastedilmektedir. Bkz. Fayda,
a.g.m., DIA, VII, 18.

155 Byhari, iman: 22.

156 Ep{ Davad, Edeb, 110, 111; Tirmizi, Menakib, 74.
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Muslimanlar Yice Allah'in: "Allah'a ve Rasdliine itaat edin ve ¢ekisip birbirini-
ze dusmeyin, ¢ézillip yiginlasirsiniz, glictiniiz gider"157 ve "Hep birlikte Allah'in
ipine (kitabina, dinine) simsiki sarilin. Parcalanip ayrilmayin."158 ayetlerindeki uya-
risina ragmen, didarlik anlayislarini, mesreplerini ve hatta Ustatlarini bir ayrisma
sebebi haline getirebilmektedir. Dinde ve kardeslik hukukunda ortak paydanin
Kur'an ve slinnet oldugunu15® unutmuscasina, aralarinda suni ayriliklar ve "asabi-
yetler" olusturmuslardir. Hatta bu durum kendilerinin tek hakikat oldugunu, diger
kardeslerinin yolunun ise dalalette oldugunu séylemeye kadar varabilmektedir.
Mduslimanlarin, boéyle kendi mezhep, mesrep ya da din yorumlarini 6ne ¢ikararak,
islam kardesliklerini ikinci plana atmis olmalari, dini bakimdan acinacak bir du-
rumdur. Tekfir furyasl ise bu isin varacagl en vahim nokta olmaktadir.

Yanlis anlasiimamak adina, islam'in, kardeslik anlayisi ekseninde cemaat-
lesmeyi tesvik ettigini belitmek gerekmektedir. En 6nemli ibadeti olan namazin
bile cemaatle eda edilmesini tavsiye eden bir din, elbette ki Muslimanlarin anla-
sabilecekleri kardesleriyle bir arada sosyallesmelerini de tesvik edecektir. Ancak
bu cemaatlesme, bir hayirda yaris ve takvada birbirlerine destek olma vasitasidir.
Bu cemaat ruhu, fertlerin kalabaliklar icinde savrulmamasi bakimindan son dere-
ce faydali bir sosyal yapilanmadir. Nitekim Hz. Peygamber (s): "Allah'in kudret eli
cemaatle beraberdir'16 hadisiyle, bu yapici birlikteligi 6gutlemektedir. Ancak va-
kiada oldugu lzere Muslimanlar bu sosyal 6rgutlenmelerini dinin yegane temsil-
cisi ve hamisi gorup, bltin nimetleri yalniz ve dncelikli kendi yandaslarinin hakki
olarak bilirlerse, bunun cahiliyedeki asabiyetten farki nedir? Zekatini bile sadece
kendi cemaatine tahsis eden bir Mislimanin hangi islam kardesliginden bahsedi-
lebilir? Bindenaleyh, uzatmadan ifade edersek, kendi hizbi disindaki Misliimanla-
ri 6tekilestirmek ve dislamak, din kardesligini tehdit eden en 6nemli meselelerden
biri olmaya devam etmektedir.

Yine kardeslige tehdit teskil eden yapay unsurlar ciimlesinden olarak siyasi
mensubiyetler, hemsericilik ve benzeri daha basit sayilabilecek taraftarlik unsurla-
rini da zikretmek mumkuandur. Bu gibi durumlari 6nceleyenler, kendi taraftar ve
Uyelerine hak etmeseler de bir cok nimeti sunup sahip ¢ikarken, kendinden olma-
yan Misliimanlari tamamen dislayabilmektedir. iste bu durum, islam'in menettigi
'hak, adalet ve ehliyet gbézetmeksizin taraftar olmak' seklindeki asabiyyet ve bizim
"“taraftar dindarlik" diye kavramlastirdigimiz islam disi anlayisin tezahiriinden
baska bir sey degildir. Hz. Peygamber (s): "Her kim kéri kdriine (dikilmis) bir san-
cagin altinda, asabiyete davet veya bir asabiyete yardim ederken élddrdllirse, bu

157 Enfal, 8/46.

158 Al Imran, 3/103.

189 Bkz. Muvatta', Kader, 3; Hakim, a.g.e., |. 93.
160 Tirmizi, Fiten 7.
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bir cahiliye 61imdaddr!"161 buyurmaktadir.

Bir baska hadislerinde Allah Ras(li (s) sOyle buyurarak din kardesligine zarar
veren butlin asabiyet davalarini tel'in etmektedir: "(Halki) asabiyyet (soy-sop) da-
vasina c¢agiran bizden degildir. Asabiyyet (soy-sop) davasi ugrunda savasan biz-
den degildir. Asabiyyet (soy-sop) davasi ugruna 6len bizden degildir."162

BUtlin bu olumsuzluklar bertaraf edecek ilag, Kur'an ve slinnette ifadesini
bulan sevgi, merhamet ve ibadet eksenli islam kardesligini dncelemek ve yiicelt-
mektir. Bir "beden" ancak her organinin bir arada ve saglikli calismasiyla tam islev
gorebilir. islam kardesligi de bdyledir. Bir "bina"nin duvarinda bir tugla eksik kalir-
sa ya da bir bedenin en kiicik organi gbzden c¢ikarilirsa, orada saglhkli bir durum-
dan bahsedilemez.

Hz. Peygamber (s), MusliUmanlar arasindaki sevgi, merhamet, yardim vs. gibi
kardesligin geregi olan davranislarda higbir sartla ve dlslinceyle ayirma gidilme-
mesini su ifadelerinde de ifade buyurmaktadir: “Her kim bir kardesinin dinyadaki
sikintilarindan bir sikintisini giderirse, Alldh’a onun kiyamet glinu bir sikintisini gi-
deriverir; herkim bir Musliman’in ayibini érterse, Allah’ta o kimsenin diinya ve
ahirette ayiplarini 6rter. Kim daralmis bir kimseye kolaylik gésterirse; Allah’ta o
kimseye dlnya ve ahirette kolayliklar gésterir. Kul din kardesinin yardiminda ol-
dugu slrece Alldah’ta o kimsenin devamli yardimindadir."163

GUnUmuz dinyasinda cografyalari suni sinirlarla parcalanmis olan Misliiman-
larin, ylrekleri de cesitli tefrikalarla parcalanmamalidir. Hadisi seriflerde ifade
edildigi Uzere din kardesligi, bir binanin tuglalar gibi saglam bir sekilde birbirine
baglanmali ve bir bedenin uzuvlari gibi birbirlerini hissetmelidirler. Gercek din
kardesligi budur. Bugiin isldm diinyasindaki kanisikliklarin ve parcalanmishiklarin
en 6nemli sebebi, cesitli tlr ve rengiyle asabiyyet ya da taraftar dindarlik hastali-
gina yakalanmis olmasidir.

SONUC

Hadis-i serifte buyruldugu Uzere 'Allah'l bir bilen, Hz. Muhammed'i peygamber
kabul eden, namaz kilan ve zekat veren herkes miisliimandir.'164 islam'a gore bu
ikrari ve durumu bilinen bir kimse icin etnik kokl, nesebi, soyu sopu, mezhebi,
mesrebi, meslegi vs. bltiin vasiflarindan daha cok 6ne cikan kimligi artik, Muslu-

161 Mislim, imare, 57.

162 Eb( Davad, Edeb, 111, 112.

163 Tirmizi, Hadud, 3.

164 356z konusu hadis sdyledir: "Ben, Allah'tan baska ilahin olmadigina, Muhammed'in de Allah'in elgisi
olduguna sehadet edinceye, namaz kilincaya, zekat verinceye kadar insanlarla savasla emro[undum.
Bunlar yaptilar mi, kanlarini, mallarini bana karsi korumus (emniyet altina almis) olurlar. Islam'in
hakki harig. Artik (samimi olup olmadiklarina dair) durumlari Allah'a kalmistir." Buhari, iman, 17.
Ayrica bkz. Mlslim, Iman, 36.
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man olmaktir. Dolayisiyla bdyle birisi, islam kardesligi semsiyesi altina girmis de-
mektir. Herkesin kalbini ve niyetini Allah Teala bilir. Ancak Masliman kimliginin en
6nemli tezahlru ve bu iddiasini hakikate dénUstlrecek olan en 6nemli amellerin-
den birisi, islam kardesligidir. Hadislere gére bu kardeslik hesabi degil, hasbidir.
Allah rizasini gbézeterek birbirini sevmek, merhamet etmek ve éncelemek Uzerine
kuruludur.

islam kardesligi, bir ibadettir. Kardeslik hukukunu yerine getirmek, imani bir
gorev ve dini bir ameldir; diger bitiin sosyal gorevler ve sorumluluklar, bu hukuk
yerine getirildikten sonra s6z konusu olabilir.

Hz. Peygamber (s)'in hadislerinden 68rendigimize gore, din kardesleri arasi
iliskiler guvenlik, baris, sevgi, saygl, hosgoru, sefkat ve merhamete dayali olmali-
dir. Kardesler birbirlerinin can, mal, irz (seref, haysiyet, namus), akil ve inan¢ gi-
venliklerinden sorumludurlar. Bu degerlere herhangi bir sekilde zarar vermek,
islam kardeslik hukukunu cignemek demektir.

Muslimanlarin arasinda ilaht bir nimet olarak kurulan kardeslik baginin zede-
lenmesi ve zayiflamasi, insan ve cin seytanlarinin en ¢ok arzuladiklari bir durum-
dur. Tarih boyunca oldugu gibi bugliin de bu ugurda yogun calismalar yapiimakta-
dir. MUslimanlari bélmeye calisan mihraklarin, éncelikle onlarin inancglarina zarar
vermeyi, sonra da kardesliklerini yok etmeyi planladiklari ¢ok bariz bir sekilde ya-
sanmaktadir. Bindenaleyh, islam diinyasinin bir ilim ve medeniyet cografyasindan,
sevgi ve kardeslik ikliminden, bir zulim ve magduriyet tufanina déntismesinin en
blylk sebebi, iman birligi ve bunun geregi olan kardeslik hukuku ve ahlakinin ye-
rine getirilemeyisidir.

islam kardesligine zarar verecek her tiirlii asabiyet duygusundan ve "ta-
raftar dindarlik" anlayisindan hareketle Muslumanlari étekilestirmekten ve her tir-
10 tefrika unsurlarindan uzak durmak gerekmektedir. Bu konuda rehber alinacak
yegane kaynak, Kur’an-1 Kerim ve slinnet olmalidir.
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Ozet

Bir tarihginin dedigi gibi; Gergeklik ressam igin neyse tarihgi igin de odur. Nasil ki
tek bir manzara yoksa tek bir tarih de yoktur. Ge¢gmis herkese farkh bir isik altinda
gorullr. Mustafa Resit Pasa’nin yasadigl ve en énemli aktorlerinden birisi oldugu
Tanzimat, bakis agisina gore degisen bir donemdir. Kimine gére Osmanl Devleti'ni
yikimin esigine getiren slrecin baslangiciyken, kimine goreyse bu; devletin yasam
suresini uzatan ve aydinlarini modernlestirerek getirdigi Liberal ve Batici medeniyet
dustincesi ile Cumhuriyet’e giden yolu acgan bir sliregtir. Tanzimat nasil bakis agisina
gore degisiyorsa, Mustafa Resit Pasa da degisir. Mustafa Resit Pasa; hirriyet kah-
ramanhgindan vatan hainligine ¢ok genis bir cizgide degerlendiriimektedir. Biz onu,
dénemin Osmanli belgeleri 1siginda Misir meselesinin halledilmesi ve Tanzimat'in
ilanindaki rollyle incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Resit Pasa, Tanzimat, Osmanli Devleti, Misir Meselesi.

Mustapha Rashid Pasha and Administrative Reforms
Abstract

As a historian said, reality is exactly the same thing for a historian as what it means
for an artist. Just as there is a not a unique scenery, there is not a unique history as
well. History is viewed by every individual under a different light. The Administrative Re-
forms period, when Mustapha Rashid Pasha lived as one of the most important fig-
ures, is such a period that shows differences according to the point of view. While this
period is regarded by some historians as the starting point of Ottomans Empire’s colli-
sion, it is also regarded as a process that prolonged the life of Ottomans Empire by
modernizing the intellectuals and opening the way to the republic with the Liberalist
ideas and a western way of thinking. Just like the Administrative Reforms, Mustapha
Rashid Pasha can also be seen differently according to the point of view. In this study,
he is going to be discussed in a range of issues differing from being a hero to being a
traitor under the light of Ottoman documents of this period and his role in the solution
of Egypt Issue and the declaration of the Administrative Reforms.

Keywords: Mustapha Rashid Pasha, Administrative Reforms, Ottoman State,
Egyptian Question.



160 Ramazan ATA

I.MUSTAFA RESIT PASANIN HAYATI VE TANZIMAT DUSUNCESININ OLUSUMU

Mustafa Resit Pasa, 1800 yilinda istanbul’da Il. Bayezit vakiflarindan birinin
ybneticisinin oglu olarak diinyaya gelmistir. iimiye kurumunda 6grenci ve ciraklik
yasamina atilmig, 1810’da babasinin élmesiyle, Ispartali Seyid Ali Pasanin hizme-
tine girmis, onunla Mora'ya gittiinde (1821) hem Osmanl ordularinin yenilgiye
ugramasina hem de Mehmed Ali Pasanin Bati usuliindeki modern ordusuna tanik
olmustur. Yeni askeri kurumlarin UstlinlGgunu gérmek, Avrupa’nin 6grenilecek cok
seyi oldugu konusunda onu ikna etmistir. Mora’daki hayati ona ilmiye sinifi haya-
tinin kendisi icin uygun olmadigini gbstermis, bunun lzerine pek cok geng Mis-
Iiman gibi o da Babiali'de yeni kurulan katiplik bolimiine girmek istemistir. Boy-
lece Mustafa Resit Pasa, Sultan Mahmud Dénemi Babiali blirokrasisinin genc lye-
lerinden biri olarak katiplik blirosuna katiimistir. Kaleminden ¢ikan belgelerdeki
yazl ve anlatim padisahin hosuna gitmis, hamisi Pertev Pasa tarafindan padisaha
Ovilmus ve tavsiye edilmistir. Hikimdar, bu gencin Fransizca 68renmesini iste-
mis, bu istegi yerine getirdiginde artik yeni devir blrokrasisinin de dnclsl haline
gelmistir. Babiali'ye girdiginde kisa slirede yukselen Mustafa Resit Pasa, 1834'te
Paris Elgisi sonra Londra Elgisi ardindan Hariciye Mustesari bundan kisa bir sure
sonra da vezirlik rutbesiyle Hariciye Naziri olmustur. Il. Mahmud 6lduginde Harici-
ye Nazirligi ile beraber, Londra Elciligi’'ni yiritiyordu. Padisah’in 6limii Gizerine is-
tanbul’a dénerek kisa sure sonra Tanzimat'i ilan etmistir.t

Pertev Pasa, Hariciye Naziri olunca, onunla birlikte Kahire’ye gidip, Mehmed
Ali Pasanin Girit'e mudahalesi ile sonuglanan goérismelerde bulunmustur (22 Ha-
ziran- 1 Temmuz 1830). Mehmed Ali Pasa, bu goérismeler sirasinda ona saygl
duymus ve Misir’da kalmasini istemisse de o bunu kabul etmemistir. Bu davranisi
ile Pertev Pasa’nin daha fazla géziine girmis ve ¢ok hizli ylkselmistir. 1832 yilinda
Mehmed Ali ve ibrahim Pasalar ile énce Kahire’de sonra Kiitahya’da Osmanli
temsilcisi olarak gorismelerde bulunmustur. 1832 yilinda Paris Elgisi olarak
atanmistir (1834-1836). Paris’te ilk olarak Avrupali devlet adamlari ile gorusup,
Fransizlarin Cezayir’i isgal sorununu, Misir meselesini tartismistir. Paris’te yaklasik
iki yil kalan Mustafa Resit Pasa, buradan Londra Elgiligi'ne ataninca, Palmerston
ve dénemin diger devlet adamlari ile Osmanli Devleti'nde gerceklestirmek istedigi
reformlar hakkinda gértismeler yapma imkani bulmustur.

Reformlara muhalif grubun basinda Husrev Pasa varken padisah, Mustafa
Resit Pasayl 1837 yilinda vezir unvaniyla Hariciye Naziri olarak atayarak reformlari
destekledigini acgikga gosterdi. Hiisrev Pasayl da bulundugu seraskerlik goérevin-

* Yrd.Dog.Dr., Aksaray Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlan Bolimi Ogretim
Uyesi, ataramazan68@gmail.com
Lilber Ortayl, imparatorlugun En Uzun Yiizyili, istanbul, 2006, s. 227.
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den aldi. Temmuz 1837- Agustos 1838 yillar arasinda Mustafa Resit Pasa, kafa-
sindaki reform planlarini olgunlastirdi. Tanzimat fikrini uygulamaya dékmek igin Il.
Mahmud’un ingilizlere duydugu kuskuyu gidermeye calisti. Bu dénemde ayrica
padisahin; risvet ve mal gaspini yasaklayan, eyaletlerde idari ve mali reformlarin
ilk adimi olarak Bursa ve Canakkale’de niifus sayimi yapilmasini emreden ferman-
lari cikarmasini saglayarak, Tanzimat'in ilk adimlarini atti. iktisadi kalkinma igin
planlar gelistirecek; tarim, sanayi ve ticaret uzmanlarindan olusan bir komite kur-
durdu. Degisik inanclardan tebaa arasinda esit davranmasi icin padisahi tesvik
etti.2

Doénemin canh taniklarina gore, Resit Pasada kendisini gosterme ve ylkselme
meraki asiridir. Bu yoni biraz évulir ve pohpohlanirsa, blyuk tavizler elde etmek
icin kUguk seyler Uzerinde tavizler verilirse, ondan her sey elde edilebilir. Fransa
Disisleri Bakani Guizot’a gore, Mustafa Resit Pasada Ulkesinde yapmak istedigi
islerin basarisi i¢cin ¢ok lizumlu olan niteliklerden birisi eksiktir; Tarkiye'de gugcli
bir 1slahatci olmak icin Tirklik vasfi ¢cok az idi. Gencliginden itibaren Turkiye'nin
Avrupa ile minasebetleri konusuyla ilgilendi. O, daha ¢ok Avrupali bir diplomata
benziyordu. Resit Pasa kendisi icin sGylenen bu tur ozellikleri kabul etmiyor ve
soyle diyordu: “Ben ne Fransizim, ne Ingilizim, ne Rusum, ne Avusturyaliyim... Ben
Turkdm, Tirk’ten baska bir sey degilim; fakat kendisini Padisahi’na, tlkesine, mil-
letine adamis bir Tirk(m; Vezir olmayi kabul ederek, gérevinin blyUkliginu idrak
eden ve bikmadan bu gbrevi tamamlamaya azmeden bir Tlrkim. "3

Bu dénemde Osmanli burokrasisi Resit Pasanin modernist anlayisi ile bigim-
lenmistir. Mustafa Resit Pasa, kendisinden sonra devleti ydneten bir¢cok devlet
adami yetistirmis, Sultan Mahmud Devrinde gérdugu usule uygun olarak Babiali'yi
teskil eden Tercume Odasi’na Musluman tercimanlar alirken, Hariciye memurla-
rini bitiinliyle Mislimanlardan secmisti. Ancak onun yerine Ali Pasa gecince bu
usulii terk etmis ve Ermenilere haddinden fazla ragbet ederek buralara fazla mik-
tarda Ermeni doldurmustur.4 Cevdet Pasaya gore; Mustafa Resit Pasa, alicenap,
dogru bildigini cekinmeden sdyleyen, suistimalden kaginan ama haddinden fazla
ingiliz taraftar bir devlet adamidir. Mustafa Resit Pasa ile gelenekci devlet adam-
lan arasinda derin bir fikir ayrihgl olmustur. Nitekim Osmanli devlet adamlar ara-
sindaki bu gelenekgi ve modernist ayrismasi basta ingiltere ve Fransa olmak Uize-
re Avrupa devletlerinin isine yaramis ve bu devletler bu rekabetten azami élciide
yararlanarak, Osmanli Devleti’nin igislerine karisma imkani bulmuslardir.

Tanzimat’'in ilani, 1l. Mahmud Devrinde yapilan yeniliklerin bir devamidir. Il

2 S, J. Shaw, E. K. Shaw, Osmanli imparatorlugu ve Modern Turkiye, Cev. Mehmet Harmanci, istanbul,
2006, s. 90.

3 Bayram Kodaman, “Mustafa Resid Pasa’nin Paris Sefitlikleri Esnasinda Takip Ettigi Genel Politikasi”,
Mustafa Resid Pasa ve D6nemi Semineri, Ankara, 13- 14 Mart 1985, Ankara, 1994, s. 74- 75.

4 Ahmed Cevdet Pasa, Maruzat, Yusuf Halacoglu Nesri, istanbul, 1980, s. 1.
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Mahmud, Tanzimat'i ilan etmeyi disinmus fakat cesitli ic ve dis sebepler buna
misaade etmemistir. Il. Mahmud, bircok muhafazakar devlet adaminin talepleri-
ne ragmen Mustafa Resit Pasayi gbrevinden almayarak onu zimnen destekledigini
goéstermistir. Bunu Mustafa Nuri Pasa da sdylemektedir: “Digisleri Bakani Resit
Pasa, Misir'a karsi blylk devletler ile ittifak anlasmasi yapmak igin iki yildan beri
Avrupa’da bulunup epey basari da kazanmisti. Sultan Abdtlmecid Han’in tahta
gecisinin hemen ardindan istanbul’a geldi. H.1254 (M.1838) yilinda uygulanmasi
planlanmis iken gerek gorildigu icin ertelenmis bulunan Tanzimat'i Hayriye'yi
ilan ettirip uygulamaya baslatti.”®

Mustafa Resit Pasa ve diger Tanzimatcilar, Osmanli Devleti’'ni yasatmak icin
onu yeni bir rotaya sokmaya calismislarsa da bunun ne derecede basarili oldugu
halen tartisiimaktadir. Tanzimat Doneminde, Mustafa Resit Pasanin hem Hariciye
Naziri hem de Paris Sefiri olmasi bazi problemler dogurmustur. D6nemin uygula-
masl olarak bir kisi birka¢ goérevi birden yapiyordu. Tanzimat Déneminde buUtin
dizenlemelerin yuku neredeyse Mustafa Resit Pasanin omuzlarina yiklenmisti.
Bu durum da dogal olarak bazi islerin eksik kalmasina neden olmustur. Bu durum
belgelerde soyle dile getirilmistir: “ Umur-1 Hariciye Nezareti’nde bulundugunuz-
dan sizin veyahud Devlet-i Aliyye’nin ittihad-1 alisi olan lisana asina ve Avrupa ah-
valine vakif baska birisinin bizzat Meclis-i mezkdre duhull taraf-1 Devlet-i Aliy-
ye’den istida olunmasi lazimdir...”®

Il. MUSTAFA RESIT PASANIN DIPLOMATIK FAALIYETLERI

Osmanli Devleti, 1833 yilinda Rusya ile yaptigl Hinkar iskelesi Antlasmasi
nedeniyle Avrupa karsisinda yalniz kaldi. ingiltere ve Fransa bu antlasmayi 1833
yill sonbaharinda protesto ettiler.? Il. Mahmud, Osmanl Devleti’'ni i¢cinde bulundu-
8u yalnizliktan kurtarmak, Rus tehlikesini bertaraf etmek, Misir ve Cezayir mese-
lesini Osmanli Devleti lehinde ¢6zebilmek, yaptigl reformlara dis destek saglamak
icin Avrupa baskentlerinde daimi elgilikler agmaya karar verdi.8 iste Mustafa Resit

5 Mustafa Nuri Pasa, Netayic Gl-Vukuat, Kurumlarn ve Org[]tleriyle Osmanli Tarihi, llI- V. Cilt,
sadelestiren, notlar ve agiklamalar ekleyen Prof. Dr. Neset Cagatay, Ankara, 1992, s. 277.

6 Defterl, s. 8 b., Misir Mesalihine Dair iradati Seniyye Defteri, Bu defterler Tirk Tarih Kurumu
Kutiphanesinde bulunmaktadir. Yiprandigi icin kolayca kullanilabilmesi amaciyla dijital ortama
aktarilmistir. Osmanli sadrazamlarindan Cevad Pasa(6. 1900) tarafindan 1255- 1312 (1839- 1896)
yillari arasindaki Misir’la ilgjli bitln yazismalarin toplandigi son derece ufuk acici bir bilgi kaynagidir.
Tarafimizdan 1839- 1841 yillarini iceren ilk 4 defter incelenmistir. Bu kaynak i1siginda hazirladigimiz
“Osmanli Kaynaklarina Gore 1839- 1841 Arasi Osmanli- Misir iliskileri ve Diivel- i Muazzama” isimli
tezimiz Ankara Univ. Sos. Bil. Enst. Tarafindan islam Tarihi alaninda 2012 yilinda doktora tezi olarak
kabul edilmistir. Bu belgeler bundan sonra sadece “Defter” olarak kisaltilacaktir.

7 M. H. Kutluoglu, The Egyptian Question, (1831- 1841) The Expansionist Policy Of Mehmed Ali Pasa In
Syria And Asia Minor And The Reaction Of The Sublime Porte, istanbul, 1998, s. 110.

8 Aslinda Osmanli Devleti, Avrupa’da ilk daimi elgiligi lll. Selim Déneminde agmisti. Fakat yazili basinin
da devreye girmesiyle kamuoyunun etkisi iyice artmisti. Misir meselesinde bu durumun Mehmed Ali
Pasa tarafindan iyi kullanildig goriliince bu yonde bir tedbir alinmistir. Fransa bu dénemde kamuoyu

— —
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Pasanin Paris’e elci olarak gonderilmesi bu karar Uzerine oldu. Mustafa Resit Pa-
sa; 1834, 1835, 1841 ve 1843 yillarinda olmak Uzere 4 defa Paris’e elgi olarak
atandi. 1839 yilinda Londra’da iken kisa bir sure icin Paris'te gbérevlendirildi. G6-
raldigu gibi Resit Pasa degisik zamanlarda 5 defa Paris'te bulundu ve burada
doért bucuk yil kadar goérev yapti.

Mustafa Resit Pasanin birinci ve ikinci elcilikleri zamaninda ve Paris’e daha
sonraki gelisinde en gok mesgul oldugu hususlar; Cezayir’i Fransiz isgalinden kur-
tarma ve Misir meselesini Osmanl Devleti lehine halletme konulari oldu. Diger
atamasinda ise 6zellikle Libnan buhraniyla ugrasti. Burada asag) yukari butin Av-
rupa efkar-1 umumisini, Osmanli Devleti'nin yasamasi gerektigi konusunda ikna
etme basarisini gosterdi ve bunu saglamak icin 6zel iliskilere girismekten cekin-
medi. Mustafa Resit Pasa, Osmanli imparatorlugu’nun karsi karsiya bulundugu
bazi 6zel siyasi meseleleri ¢ézmek igin gorevlendiriimisse de o politik dehasi ile
Ozel bir ¢6zim yolu buldu. Bitin meseleleri ayri ayri ¢gdzmek yerine her meseleyi
Osmanli Devleti’'nin yasam meselesi olarak degerlendirdi ve bu sekilde ¢ézmeyi
denedi. Boylece, genel ¢d6zim yontemleri bulundugu an, kiiciik ve minferit hadi-
selerle, meseleler kendiliginden hallolacak veya hic meydana gelmeyecekti.

M. Resit Pasa, Londra elciligi ddneminde ingilizlerin giivenini kazanmisti. Bu
guveni Tanzimat'in ilanindaki 6nemli rolU iyice kuvvetlendirmisti. Bdylece Misir
meselesini bir Avrupa meselesi haline getirmis ve ¢6zimuUnu onlara havale etmis-
tir.2 Tanzimat'in ilanini Palmerston; “ingiltere ve Fransa’da kamu duygularini ol-
dukca etkileyen ¢ok basarili bir siyaset” olarak nitelendirmistir.10 Mustafa Resit
Pasa, diplomatik faaliyetlerinde Avrupali devletleri, 6zellikle ingiltere ve Fransa’yi
su iki hususun zaruretine inandirarak onlarin yardim ve destegini saglamayi he-
deflemistir:

1- Osmanli imparatorlugu’nun toprak bitiinliigi ve istiklali, Avrupa barisi icin
sarttir. Ayrica Ingiliz ve Fransiz menfaatlerinin korunmasi ve devami icin impara-
torlugun butlnlGgu ve istiklali Rusya’ya ve ayrilikgi hareketlere karsi muhafaza
edilmelidir. Bu hususta Mustafa Resit Pasa, ingiltere ve Fransa’ya siirekli olarak
telkinlerde bulundu. Mustafa Resit Pasaya gore; Sark meselesinde ingiltere ve
Fransa zaman kazanmaktan baska bir sey yapmiyorlardi. Aldiklar uzlastirici ted-
birler ve yarim tedbirler onlara gikar yol olarak veya tehlikesiz olarak gérinuyordu.
Fakat bu blyUk ve tehlikeli bir yanilgidir. Onlarin politikasi tamamen yanlis yolda-
dir. Osmanl imparatorlugu’nun zayiflamasi sonucunda, Rusya istedigi bdlgede ve
belki butlin imparatorlukta karisiklik ve isyan ¢ikarmakta kendisini serbest hisse-

—_ —
baskisindan c¢ekindigi icin Misir meselesinde miuttefiklerle beraber hareket etmemistir. Osmanli
Devleti bu durumu lehine degistirmek icin yeni elgilikler agmaya karar vermistir. Boylece hem
karsilikli bilgilendirme hem de kamuoyu olusturma saglanmistir.

9 Abdurrahman Seref Efendi, Tarih Musahabeleri, Sad., Enver Koray, Ankara, 1985, s. 64.

10 Salahi R. Sonyel, “Tanzimat ve Osmanli imparatorlugu’nun Gayr-i Mislim Uyruklar Uzerindeki
Etkileri”, Tanzimatin 150. Yildonim{ Semineri, Ankara, 1994, s. 344.
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decektir. Bu konuda tedbir almakta gecikmeleri veya yarim tedbirler almalar so-
nunda genel bir savas patlak verebilirdi... Rusya, Osmanli imparatorlugu icin 6ngé-
rdlen hicbir reform planini génulll olarak kabul etmeyecektir. Dolayisiyla Rusya’ya
dogrudan dogruya bir reform plani 6nermeye gerek yoktur. Bunun igin, dnce ingiliz
ve Fransiz ittifaki sarttir. Avusturya’nin katiimasini temin igin Matternih’i, Osmanli
imparatorlugu’nda bir inkilap ihtimaliyle ve sonunda Avrupa’da genel bir savas
tehlikesiyle tehdit etmek yeterli olacaktir. Avusturya ittifaka sokuldugunda Rusya
ister istemez buna katilacaktir.11 Mustafa Resit Pasanin disuncelerinden anlasil-
dig1 kadariyla onun fikri, Avrupa devletlerinin basta ingiltere ve Fransa’nin dikkat-
leri, Osmanli imparatorlugu’nun parcalanmasi tehlikesine cekilerek, onlarin mus-
tereken kendi geleceklerinin glivenligi icin, Osmanli Devleti'ni korumalari ve onun
varligini tehlikeye dusurecek bir harekete girismemeleri gerektigi dustncesi Uzeri-
ne oturuyordu.

2- Resit Pasanin diplomatik faaliyetleri sonunda elde etmek istedigi hedefler-
den ikincisi de; Osmanli imparatorlugu’nu reformlar yoluyla modernlestirmede ve
kuvvetlendirmede Avrupa’nin tasvip ve yardimini saglamaktir. Clinku Pasa, Avrupa
medeniyetini almadan, i¢c ve dis meselelerin ¢oziilebilecegine inanmamakta, bu
konudaki dusuncelerini sik sik dile getirmekteydi. Ona gére Osmanli, medeniyetsiz
asla hicbir sey olamaz. O medeniyet de, sadece Avrupa’dan Osmanli’'ya gelebilir.
Tlrkiye icin en blylk is reaya meselesidir. Eger reayaya verilmesi gereken hak ve
hirriyetlerden bahsetse, llkede ona koétu bir Misliman gézl ile bakilacagini du-
sUnUr. Bu konuda yuksek sesle konusmak, Avrupali blyuk devletlere duser. Hiris-
tiyanlar iizerindeki baski icin seslerini yiikseltmelidirler. Odeyemedikleri harag icin
zavallilar horlanmakta ve ezilmektedir. Reaya harac yuzinden isyan etmektedir.
Reaya duzenli vergi istemektedir. Vergi sistemi Hiristiyanlar igin yerlesirse, Mus-
limanlara da bunu kabul ettirmek i¢gin 6nemli bir adim atilmis olacaktir.12

Goraldigu gibi Mustafa Resit Pasa, reformlarin yapilmasi icin mutlaka Avru-
pa’nin Babiali veyahut padisah nezdinde tesebbliiste bulunmasini gerekli buluyor-
du. Hatta bu reformlarin yuritilmesi ve basari saglanmasi hususunda padisahin
yetersiz kalacagini dusinmekte idi.13 Resit Pasanin bu dlsunceleri Avrupa devlet-
leri tarafindan gayet iyi bilinmekte ve bu durumu kendileriyle dindaslar lehinde
kullanmak icin planlar yapiimaktaydi. Mustafa Resit Pasa, Gulhane Hatt-1 Hima-
yunu’'nda 6ngorilen dahili reformlari, Avrupa veya sadece Fransa miidahalesiyle
gerceklestirme diisiincesiyle mesguldir. Resit Pasa, Osmanli imparatorlugu hak-
kinda su gorlslere sahiptir: Birincisi, buglinki yapisi ve haliyle devletin yasamasi
mimkin degildir. ikincisi, Turkler kendi kendilerine medenilesemez. Uciinciisi,

11 Bayram Kodaman, “Mustafa Resid Pasa’nin Paris Sefirlikleri Esnasinda Takip Ettigi Genel Politikasi”,
Tanzimat'in 150. YiIl Semineri, Ankara, 1994, s. 70- 73.

12 Bayram Kodaman, A.g.s., s. 70- 73.

13 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, istanbul, 2008, s. 127.
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gerekli gérilen bitun reformlarin kolayca gerceklesmesi icin padisahin arzu ve
iradesi yeterlidir. Yeter ki, buyUk devletler bunun icin ona baski yapsinlar.

Mustafa Resit Pasa, buylk devletler nezdinde bu mudahaleyi gerceklestirme
arzu ve fikriyle Paris’e gitmistir. Donemin Fransa Disisleri Bakani Guizot'un di-
slincelerine gore Resit Pasa; Avrupa medeniyetinin bazi kaide ve sartlarini Osman-
I imparatorlugu’na getirtme Umit ve arzusu ile mesguldir. Bunu Avrupa medeni-
yetini, Misliman adetlerinden daha ¢ok sevdigi icin degil, Avrupa politikasinda
memleketine ve padisahina yer, agirlik ve itibar kazandirmak igin yapiyordu. On-
daki hakim ve degismez fikir, Tlrkiye'yi Avrupa’da tutabilmek icin, Avrupa’yi Tlrki-
ye’'de tatmin ve memnun etmek gerektigiydi. O, Hiristiyanlara hak ve hurriyetler,
blylk devletlere imtiyaz ve tavizler vermekle imparatorlugu giiclendirecegini,
Muslim ve Gayrimuslimler arasinda barisi temin edecegini zannediyordu.14

Yukaridaki izahlardan da anlasilacagl Gzere Mustafa Resit Pasa, gerek re-
formlarin gerceklestiriimesinde ve gerekse Avrupalilari yakindan ilgilendiren Misir,
Cezayir, Liibnan buhranlari ve Hiinkar iskelesi Antlasmasi gibi dahili politik mese-
lelerin hallinde, 6nceligi tamamen biylk devletlere birakarak ‘teslimiyetci’ bir po-
litika takip etmeyi, o gunku sartlar iginde uygun bir davranis olarak gérmektedir.
Bunu sadece bir devletin énculiginde yapmak yerine, bitin devletlerin ortakhgl
ile yapmanin daha dogru olacagini distiinmektedir. Sonraki antlasmalarda bunu
basardigl gorilmektedir. Peki, Mustafa Resit Pasa nicin bdyle teslimiyetci bir poli-
tika izlemistir? Bunun nedenini zamanin sartlariyla, kendi karakterinde ve yapi-
sinda aramak gerekmektedir.

Mustafa Resit Pasa yetisme tarzi ve tecribeleri sonucunda, Osmanh Devle-
ti'nin selametini Avrupa’nin, imparatorlugun islerine misterek olarak midahale
etmesinde gérmustir. Ama sunu da aklimizdan ¢ikarmamaliyiz ki, onu blyuk dev-
letlerin kucagina atan, Misir Valisi Mehmed Ali Pasanin Osmanli Devleti'nin beka-
sini tehlikeye dusiren bitmek tikenmek bilmez yayllma hirslaridir. Resit Pasa,
kendisinin ve yaptigl reformlarin basarisini Mehmed Ali Pasanin basarisizliginda
gbérmustlr. Bundan dolayi sartlar ikisini sahsi diusmanlar durumuna getirmistir. Zi-
ra Mehmed Ali Pasa, Misir'da basaril islahatlar yapmis ve Hicaz'i kurtarmasi ile
islam kahramani goriintiisii vermistir. Onun Misir'da yaptigl diizenlemelerde Ba-
t’nin bilim ve teknolojisi 6n planda yer alirken, Mustafa Resit Pasanin ve Tanzi-
matgilarin yaptigl diizenlemelerde Bati'nin moda ve hukuku 6ne ¢ikmistir. Bu du-
rum Mustafa Resit Pasaya karsi tepki dogmasina neden olmustur.

Mustafa Resit Pasa, Batililasmay génllden istiyordu. Osmanl Devleti'nin kur-

tulusunun ancak bdyle mimkiin olacagini dustniyordu. Batililasmayl “medeniyet
yolu” olarak goriyor ve bunun Osmanli igin hayat memat meselesi olduguna yu-

14 Bayram Kodaman, A.g.s., s. 70- 73.
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rekten inaniyordu. BUtin bu nedenlerle Mustafa Resit Pasa, her ne pahasina
olursa olsun buyuk tavizler vererek Avrupa’nin, Osmanli Devleti lehinde miidaha-
lesini saglamak ve Mehmed Ali Pasayi itaat altina almak istedi. Buna destek sag-
lamak icin siyasi, sosyal ve entelektlel Batililasmay! ylrtitmede son derece kararli
ve tavizsiz hareket eti.15

Ill. MUSTAFA RESIT PASA VE TANZIMATGILARIN MEDENIYET ANLAYISI

Mustafa Resit Pasa, Yakincag Tirk tarihinin etkisi en fazla olan sahsiyetlerin-
den birisidir. Bu etki sadece onun yasadig| slirece gorilmemis, 6limiinden sonra
da devam etmistir. Mustafa Resit Pasa, Sinasi’nin deyimi ile Osmanh Devleti icin
bir ‘medeniyet resulli’ gdrevi gormustir. Toplumumuzda 6nemini hala devam etti-
ren medeniyet mucadelesi ilk 6nemli temsilcilerinden birini Mustafa Resit Pasanin
sahsinda bulmustur. Tanzimat'tan itibaren Fransa ve ingiltere’nin XVIII. yiizyilda
bilim ve teknolojiyle ulastigl yiksek maddi ve manevi seviyeyi ifade etmek icin,
medeniyet “civilisation” kelimesi kullaniimaya baslaniimistir. Kavram, ingiliz ve
Fransizlarin ortak mali oldugu icin, daha sonra olusacak olan Avrupalilik fikrinin
de altyapisini olusturmustur.

"Civilisation” kavrami XIX. yuzyildan itibaren Avrupa icin somdrgeciligini mes-
rulastiran bir arac oldu. Dinyanin butin bdlgelerinde yapilan sémurgecilik hare-
ketleri onlari medenilestirmek adina mesru gésterilmeye calisildi. Bu etkinin Os-
manl Devleti Uzerindeki ilk uygulamasini 1821 Yunan isyaninda gérmekteyiz.
Cunkl Yunanlilarin isyan hareketi, Avrupa medeniyetinin énemli kaynaklarindan
birisi olarak Antik Yunan goéruldigu icin, barbar Turklerden kurtulus olarak butiin
Avrupa’da sempati ile karsilandi. Fransa’'nin bir Osmanl topragi olan Cezayir'i is-
gal etmesinde de ayni bakisin izlerini gormek mumkuindur. Diyebiliriz ki, Osmanli
Devleti'nin yavas yavas yikilmasinda sanayilesme, sémurgecilik ve Fransiz ihtilali
ilkelerinin etkisi oldugu kadar bu “medeniyet” anlayisinin da etkisi vardir.

Medeniyet kavraminin Osmanli aydinlarn arasinda daha ziyade kibarlik, zara-
fet, ahlak gulzelligi, giyim kusam vb. olarak anlasildigl gorilmektedir. Avrupa’ya
tahsil icin gonderilen 6grencilerin, diger Ulkelerden farkli olarak genellikle bu anla-
yisla yetismeleri ilginctir. Konumuz olan Mehmed Ali Pasanin Avrupa’daki hayati,
onun da ayni medeniyet duslncesinde oldugunu géstermektedir. Mustafa Resit
Pasa, Paris Elgisi iken orada yaptiklar ve yasadiklari incelendigi zaman gercekten
6nemli detaylar ortaya ¢cikmaktadir. Pasa, Paris'te Fransizca 6grenmek icin bir ho-
ca aramis, tanidiklari bunun bir bayan olmasinin daha faydali olacagini belirtmis-
lerdir. Bunun Uzerine Fransizca dersi almak Uzere Opera’da calisan bir bayandan
ders almistir. Bunu Mustafa Resit Pasanin istanbul’a génderdigi bir masraf pusu-

15 gerif Mardin, A.g.e, s. 132-133.
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lasindan anlamaktayiz. Mustafa Resit Pasanin bu opera sanatgisindan sadece dil
degil kibarlik ve zarafet konusunda da istifade ettigi muhakkaktir. Bu donemdeki
medeniyet anlayisi, sonradan kendisine eklenecek olan ilmi, teknik ve 6teki tekno-
lojik sahalardaki anlamlardan higbirisini ihtiva etmemektedir.16

Mustafa Resit Pasa, genel bir reform plani i¢in, Padisah’in Saray ve Babiali’de
danisma kurullari olusturmasini da sagladi. Resit Pasa, halk hakimiyeti fikrine hic
temas etmezken, hikumdarin yetkilerini vekillerine devretmesi fikrine dayanarak
bunu uyguladi. Béylece XX. ylzyillin akimi olacak demokratik devlet anlayisinin,
Osmanlrdaki ilk temellerinden birini atti. Ancak Il. Mahmud onu dengelemek icin,
saray danismanligina gelenekgilerin lideri olan Hiisrev Pasayi getirdi. Mustafa Re-
sit Pasa, Misir meselesinin yeniden alevlenmesi Uizerine destek aramak Uzere tek-
rar Avrupa’ya gitti ve 1838 yilinda ingilizler ile Baltalimani Ticaret Antlasmasi’ni
imzalayarak bazi imtiyazlar karsili§inda onlarin destegini sagladi. Mustafa Resit
Pasa ve diger 6nde gelen Tanzimatcilar bu destegi saglamak amaciyla manevi de-
gerlerden uzaklasmak ve 6z benliklerini kaybetmekle suglandilar.1?

Manevi degerlerden uzaklasmayla ilgili elestirilerde dogruluk payi oldugu, on-
larin bazi fikir ve gorlsleri incelendigi zaman daha iyi anlasiimaktadir. Tanzimat
dénemi yonetici ve fikir adamlarinin bircogu Osmanly Osmanh yapan degerlerden
uzak olarak yetismislerdir. Daha sonraki devlet anlayisimizin en buyuk agmazi
olan halk-aydin-blrokrat ayriiginin bu déneme dayandigini s6ylenebilir. Basta Re-
sit Pasa olmak Uzere, Tanzimat dénemi devlet adamlari, dine dayanmayan ve din
tarafindan denetlenmeyen bir hukuk ve ydnetim sistemi olusturarak toplumda bir
dengesizlik meydana getirmiglerdir.18

Mustafa Resit Pasayl ve onun devletle ilgili fikirlerini en iyi bilenlerden birisi,
belki de birincisi Ahmed Cevdet Pasadir. Cevdet Pasa, Mustafa Resit Pasanin
mahremiyet dairesine girerek ¢cok énemli hadiselerin igylzini 6grenmis ve onu
yakindan tanimis bir kisidir. Cevdet Pasaya gore, Osmanlh Devleti'ne ilk defa dip-
lomasi usullini getiren Resit Pasa, Misir meselesinin en karisik doneminde kendi
ifadesiyle, "Kevkeb-i Utarid gibi cirmi klglk, kadri bUylk bir zat” olarak ortaya ¢ik-
1. Cevdet Pasaya gore, Misir meselesinin halli ile Tanzimat'in ilani arasinda ¢cok
yakin iliski vardir. O’'na gore, Fransa hari¢ Avrupa devletlerinin ve kamuoylarinin
Osmanli Devleti yanina ¢ekilmesinde, Tanzimat'in ilaninin énemli etkisi oldu. Resit
Pasa, Misir meselesinin ¢dzilmesinde ve Avrupa devletlerinin Osmanli Devleti le-
hinde bir araya getiriimesinde 6nemli bir diplomatik maharet gésterdi.19

16 Tuncer Baykara,”Mustafa Resid Pasa’nin Medeniyet Anlayisi”, Mustafa Resid Pasa ve Ddénemi
Semineri, Ankara, 13- 14 Mart 1985, Ankara, 1994. s. 49-51.

17 Serif Mardin, A.g.e., s. 132-133.

18 Serif Mardin, A.g.e., 5.135.

19 Ahmed Cevdet Pasa, A.g.e., s. 6- 7.
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Osmanli Devleti’'nin son vakanuvisi Abdurrahman Seref Efendi’nin, Resit Pasa
ile ilgili gorisinl de bir nevi resmi gorus olarak hatirlamakta fayda var. Seref
Efendi, Resit Pasa ile ilgili sunlarn sdylemektedir: “Resit Pasa gecen ylizyillda yeti-
sen onurlu ve politikay iyi bilen Osmanli Devlet adamlarinin en ytksegidir. Elini
slrddgu her iste Ustlin zekasi ve (stin gayreti gortldr. Dis politikayi iyi bilir. Misir
meselesinin diizeltiimesinde, Kinm savasinda, ingiliz ve Fransizlari bizimle bera-
ber olmada gosterdigi uyaniklik ve gayret tarihimizin parlak sayfalarindandir. Tan-
zimat'in en biiyigi yalniz kendisi idi. Bir taraftan Ali ve Fuat Pasalari ve benzerle-
rini yetistiriyordu...”20

IV. MUSTAFA RESIT PASA’NIN GOZDEN DUSMESI

Mustafa Resit Pasa ve diger Tanzimatgilarin manevi degerlerden uzak oldugu
Ahmed Litfi Efendi tarafindan, kaleme aldigl eserinde birka¢ anekdotla anlatil-
maktadir. Bunlardan biri sdyledir: “Evkaf Naziri Egribozlu Mahir Bey bir giin Harici-
ye Miistesari Rifat Bey’e sdyle diyor “Taacclip ederim sizin halinize. Vaktiyle Ebus-
suud ve ibn-i Kemal gibi zatlarin vaz eyledikleri kanunu bozup sizin gibi adamlar
onlara bedel kanunlar vaz u tanzim ediyorsunuz”. Bir diger anekdotta Mustafa
Resit Pasa ile ilgili Padisahla bir devlet adami arasinda sdyle bir konusma geg-
mektedir“ Mustafa Resit Pasa Avrupa’da, Mahir Bey Evkaf Naziri olarak Dersaa-
det’te bulundugu vakit bir Cuma selamliginda cennetmekan Sultan Abddlmecid
Han hazretleri, Mahir Bey’in mutaassip oldugunu bildikleri cihetle “Acaba buglin
Avrupa’da Resit Pasa Cuma namazini nasil eda eder? deyu Mahir Bey’i seref-i hi-
tab-1 dlileriyle miltefat buyurduklarinda “burada iken kilmazdi ki orada kilsin” de-
digi meshurdur.”21

Resit Pasa blyuk diplomatik basarisina ragmen Misir meselesinin hallinden
sonra kaleme aldigi Ferman-i Ali miisveddesinde, Misir hazinesinden senelik 80
bin kesenin maliye hazinesine aktarilmasi ve Misir’'da bir Osmanli defterdari bu-
lunmasi maddeleri onun Hariciye Nezareti'nden azline sebep olmustur. Gézden
dismesinde, Tanzimat'in getirdigi bazi ilkelerin basta memurlar olmak Uzere
halkta olusturdugu genis memnuniyetsizligin de etkisi olmustur. Mustafa Resit
Pasa, Avrupalilar ile ¢cok fazla icli dish olmasindan, dine karsi mesafeli durusun-
dan ve karantina yénetiminden dolayl bazi muhafazakarlar tarafindan pek se-
vilmemistir. Ayrica Misir igin 80 bin kurus vergi koymak istemesi ve buraya 6zel
bir defterdar gorevlendirmek istemesi nedeniyle, Misirli idareciler tarafindan,
gbzden dusmesi icin duzmece iddialar Uretilmistir. Gérevden alinmasinda Meh-
med Ali Pasanin bazi ileri gelenlere verdigi risvetin etkisi oldugu sdylenmistir.
Batun bunlarin yaninda, gézden dusmesinde devlet adamlari arasindaki ceke-

20 Abdurrahman Seref Efendi, A.g.e., s. 62-68.
21 Ahmed Litfi Efendi, Tarih-i Ltfi, c. 6-7, istanbul, 1910, s. 1066- 1067.
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memezlikler de etkili olmustur.22

Mustafa Resit Pasa, 6nce Edirne Valiligi'ne daha sonra da Paris Sefirligi'ne
tayin olunarak istanbul’dan uzaklastirildi. Bundan da anlasiliyor ki, antlasmayi ka-
bul ederek Mehmed Ali Pasa, Misir disindaki yerleri terk etse de Osmanli Devleti
Uizerindeki tesirini hala surdirmektedir. Resit Pasa, Cevdet Pasanin belirttigi Gizere
blylk meselelerin halliyle kendini ispat etmis, buyuk sohrete sahip bir devlet
adamiydi. Tanzimat'in ilani ve Misir meselesinin butin Avrupa’nin ittifaki ile Os-
manl Devleti lehinde ¢dzilmesi onun UnlUnU halkin nazarinda daha da artirdi. Re-
sit Pasa bu prestijini, Osmanl Devleti'ne Avrupa’da gérdugu yenilikleri getirmek
icin sonuna kadar kullandi.

V.AYDINLARIN TANZIMAT VE RESIT PASA’YLA iLGiLi BAZI DUSUNCELERI

Tanzimatcilar, degisik fikirdeki aydinlar tarafindan kendi goérisleri dogrultu-
sunda degerlendirilmistir. Tlrkiye'deki 6nemli sol dislnurlerine gére, Tanzimatgl-
lar ve Mustafa Resit Pasa Bat’'nin usagl olarak gorilmdis, bu Batililasmanin s6-
murge ve yari sbmurge haline getirilen butin Avrupa disi Ulkelerde gorulen cins-
ten bir Batililasma, bir uydulasma oldugu yéniinde yorum getirilmistir. Resit Pasa,
Tanzimat'tan sonra bol sayida 6rnekleri gorllecek olan yeni tip bir devlet adami-
dir. Eskiden nufuzlu pasalarin himayesine girilerek idarede kariyer yapilirken Resit
Pasa, yabanci bir devlete dayanarak kariyer yapma cagini agmistir.23 Muhafa-
zakarlar ise, Tanzimat'la birlikte gelenek, gorenek ve torelerin aydinlarca Batil
degerler karsisinda ikinci plana atiimasini elestirmislerdir. Onlara gére soysuz,
kokinden kopmus ve kendi halkindan uzak ama kendilerine aydin diyen yeni
yetmeler, tarihi baglarindan koparak kendilerini takip eden toplumu da manevi
bunalim igine strlUklemislerdir. Bunlara gére Tanzimat, Osmanli toplumuna ahlaki
¢Okusten baska bir sey getirmemistir.

Turk aydinlari, Tanzimat'i degisik yonleri ile anlamis ve Oyle tarif etmislerdir.
Mesela, Hilmi Ziya Ulken “Askeri ve teknik olarak baslayan Batillasmanin siyasi-
hukuki bir sekil almasi”24, Nihat Sami Banarli “Osmanii Devieti’nin artik basa ¢i-
kamadigi askeri ve siyasi Rus ve Avrupa baskisi karsisinda, sirf varligini korumak
icin yapmak zorunda kaldigi siyasi, adli, ictimai ve medeni bir hareket”25 olarak
tarif etmislerdir. TUrkiye Cumhuriyetinin kurucusu Mustafa Kemal Ataturk de Tan-
zimat'i soyle tarif etmistir: “Memleket icinde isyan ocagini kériklemekte olan
Mudsliiman olmayan unsurlari memnun etmek, onlarin tarafini yerli yersiz bahane-
lerle tutan, devletin igislerine karisan Avrupa devletleri, Bati karsisinda bir seyler

22 Ahmed Cevdet Pasa, Tezakir, Yay., Cavit Baysun, Ankara, 1991, s. 8.

23 Dogan Avcioglu, Tirkiye'nin Diizeni, Ankara, 1968, s. 58.

24 Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Gagdas Disiince Tarihi, istanbul, 1979, s. 34.

25 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul, 1980, c. II, s. 810- 811.
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yapmak zaruretlerinden dogan bir hareket.”26 GUnimzun en 6nemli Osmanl ta-
rihcilerinden olan Halil inalcik ise bize gére en dogru ve Tanzimat dénemindeki ge-
lismelere de en uygun tarifi yapmistir. Halil inalcik, Tanzimat dénemini séyle tarif
etmistir: “Tanzimat temel miesseseleri bozulmus olan Osmanli Imparatorlu-
gu’nun yepyeni bir medeniyetle ylikselen ve taarruza gegen bir Avrupa’nin ezici
ustunligi karsisinda yeniden teskilatlanma tesebblsunun kati bir safhasidir.”27

Tanzimat hakkinda olumlu veya olumsuz degerlendirmelerin hala devam et-
mesi, onun Tirk tarihinin en énemli belki de birinci yenilesme hareketi olmasin-
dan kaynaklanmistir. Tanzimat hareketi, toplumumuzda olumlu veya olumsuz
onemli etkiler birakmistir. Bu etkinin Cumhuriyet déneminde de devam ettigini
gormekteyiz. Her alanda koklU reformlar yapan Tanzimat'in en basarili oldugu
alan hukuk alani olmustur. Tanzimat’la butlin Osmanli tebaasinin can, irz, mal ve
din giivenligi saglanmistir. Mustafa Resit Pasa, ingiltere’de yaptig calismalar so-
nucunda Bati’'nin ilerlemesinin en énemli motor gicu olarak hukuku gérmus ve
Osmanli Devleti'nde hukuk reformu yapmanin sart olduguna karar vermistir. Tan-
zimat'in ilani ile baslayan hukukta yenilesme, Osmanli Devleti'nin yikilisina kadar
devam etmis hatta cumhuriyetin ilanindan sonra da etkisini sGrdirmustlr. Zaten
bazi Batililar Tanzimat'in agirlikli olarak hukuk alaninda yapildigini ifade etmisler-
dir. Bununla ilgili olarak unli Turkolog Mordtmann séyle demistir: “Tanzimat hare-
keti, yalniz Musliman olmayan Osmanli uyruklarin hukuksal durumlarinda yapilan
bir degisikliktir. Ama Tlirkiye'de bu daha genel olarak hukuk ve idarede degisiklik-
ler bigciminde anlasiimaktadir”.28

VI. TANZIMAT’IN OSMANLI DEVLETI’NIN PARCALANMASINA ETKILERI

Tanzimat'in getirdigi Misliman-Hiristiyan esitligi prensibinden iki taraf da
memnun kalmamistir. Hatta, Hiristiyan tebaanin bir kismi da aralarindaki denge-
nin bozulmasindan kaygl duyarak, Tanzimat'a iyi gbzle bakmamiglardir. Gayrimis-
limler, Tanzimat'in getirdigi haklardan kismen memnun olmakla birlikte, onun ge-
tirdigi yeni sorumluluklara karsi cikmislardir. Mislimanlar ise, Gayrimuslimlere
verilen ayricaliklardan rahatsiz olmus; islam dininin Gstiinliigiine bir cirpida darbe
vuruldugunu diisiinmus ve menfaati zarar gbren bazilarinin kiskirtmasi ile birgok
yerde ‘Seriat elden gidiyor’ ¢igliklari ile gosteri yapmislardir.2?

Yabanci devletler, Misliman halkin hosnutsuzlugundan faydalanarak, Kato-
lik, Ortodoks ve Protestanlarin hamisi sifatiyla Osmanh Devleti'ne daha fazla mu-

26 Nejat Goyling, “Tanzimat'a Yéneltilen Elestiriler”, Mustafa Resid Pasa ve Dénemi Semineri, 13- 14
Mart 1985, Ankara, 1994, s. 105.

27 Halil inalcik, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, Ankara, 1943, s. 2.

28 Ahmet Mumcu, “Hukukcu Géziiylii Mustafa Resid Pasa ve Tanzimat”, Seminer, s. 39.

29 galahi R. Sonyel, A.g.s., s. 344- 345.
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dahalelerde bulunma firsati buldular. Tanzimat Fermani'nin hazirlayicisi ve bu dé-
nemin en 6nemli sahsiyeti olan Mustafa Resit Pasa ve arkadaslarinin gayesi Ulke-
yi modernlestirmekti. Cevdet Pasa’nin acik olarak ifade ettigi Uzere “Nesr-i maarif
ve tamim-i terbiye ile devleti, usul-i cedide-i Avrupa’ya tevfikan tanzim etmek” yani
egitim ve kiltlra yayginlastirmak yolu ile devleti Avrupa’daki yeni usullere goére
dizenlemek idi. Bunu saglamak igin tabiatiyla birgok Bati mlessese ve fikirler
Ulkeye girdi. Milliyet duygusu, vatan sevgisi, hirriyet aski, halkin yénetime daha
fazla katilmasini ifade eden mesrutiyet ve cumhuriyet gibi kavramlar bunlar ara-
sindadir. Bitln bu gelismeleri, Tanzimat'in yarattigl fikirlere ve kahramanlara
bor¢luyuz. Bu nedenle bazi tarihgiler: “Cumhuriyet’in temelleri Tanzimat’la atilmis-
tir” demektedirler.30

Tanzimat yodneticilerinin ve aydinlarinin amaclarindan birisi de “ittihad-i
islam” dan énce “ittihad-1 anasir” yani islam birliginden evvel milletlerin birligini
saglamakti.31 Bunun igin Uretilen “Osmanli” deyimi 1876’da Kanun-I Esasi’ye de
girdi ama basarili olamadi. Bu basarisizigin sebebini 1789 Fransiz ihtilalinin ge-
tirdigi milliyetgilik ilkelerinin sonuglarinda aramak gerekir. Bununla ilgili Atatlrk
sunlar sdylemektedir: “Osmanli imparatorlugu dahilindeki akvam-1 muhtelife hep
milli akidelere sarilarak, milliyet mefkdresinin kuvvetiyle kendilerini kurtardilar.
Biz ne oldugumuzu, onlardan ayri ve onlara yabanci bir millet oldugumuzu sopa
ile iclerinden kovulunca anladik”32 Dis etki ve devlet anlayisindaki Paradigma de-
gismesi nedeniyle olusan ulusal devlet anlayislarina gegisin de tesiri ile gercekle-
sen bu basarisizlik, giinimizde dahi ¢6zilememis ve butiin Ortadogu’da onarila-
maz yaralarin agilmasina neden olmustur.

SONUG:

Kanimizca Tanzimat'i “Bizi Avrupa medeniyetine dis gérinusu taklit etmek su-
retiyle sokmaga kalkmalari kisir kaldi” veya “Osmanli Devleti, medeniyet degistire-
rek yalniz Turkiye igin degil, bitin Yakin ve Orta Dogu icin buylk bir inkilabin bas-
langici oldu” seklinde degerlendirmek eksik kalr. Bildigimiz gibi Bati medeniyeti
Uc temel Gzerine kurulmustur; Grek disuncesi, Roma hukuku ve Hiristiyan inanci.
Biz neyi degistirerek bu lic temelden hangisini benimseyebiliriz? Tiirk-islam me-
deniyetinin tarihi temelleri bellidir; Eski Tiirk kiiltiiri ve medeniyeti, islam inanci ile
karsilastiklari diger kulturlerden alarak 6ziimsedigi degerler. Bir medeniyetin de-
gerlerini baska bir medeniyete aynen uyarlamak miumkin degildir. Bundan dolayi,
bizim medeniyetimizle Bati medeniyetinin tamamen kaynasmasi dusinulemez.

30 Ekrem Ucyigit, “Akdeniz Medeniyetleri Tarihinde Tanzimat”, Tanzimat'in 150. Yildénimi Uluslararasi
Sempozyumu, Ankara, 31 Ekim- 3 Kasim 1989, Ankara, 1994., s. 12- 13.

31 Erol Glingdr, islamin Bugiinkii Meseleleri, istanbul, 1983, s. 161.

32 Atatiirk’iin Séylev ve Demegleril, Ankara, 1988, s. 143.
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Esasinda bu hichir kdkli medeniyet icin de mimkin olmayan bir durumdur. Bu
kaynasmayi dinya barisinda ve diinyanin ortak geleceginde aramak daha dogru
bir yaklasim olacaktir.

Tanzimat getirdigi Batih degerlerle, Osmanli Devleti sinirlari icinde yasayan
degisik milletler ve inanglar igin, onlar cesitli acilardan etkileyen bir baslangic
noktasi olmustur. Lale Devri’'nden itibaren bir¢cok alanda yapilan reformlar, 1826
yilinda yenigeri ocaginin kaldirimasina kadar basarisizlikla sonuglanmistir. Yeni-
ceri ocaginin kaldirimasi, Osmanli muhafazakarliginin asil dayanagini teskil eden
geleneksel guclin yok olmasina neden olmus ve yeniliklerin é6nind agmistir. Boy-
lece, yapilacak liberal degisikliklere gerekli ortam hazirlanmis ama i¢ ve dis gelis-
meler rasyonel degisikliklerin yapiimasina miisaade etmemistir. Ozellikle Misir
meselesi, Tanzimat'in iglevsellikten uzaklasmasinda en énemli etken olmustur.
Baska bir ifadeyle, dénemin bitlin kesimleri yenilesmenin énemini blylk oranda
kavramis ama zamanin ruhu buna izin vermemistir.

Bundan dolayl Tanzimat, kendisinden énceki batun reformlari tavir ve basari
agisindan gecen bir mana tasir. Fakat dénemin sartlari ve aydinlarin zihniyeti ne-
deniyle eskiyi tamamen ortadan kaldiramamis ve birgok alanda ikiliklerin dogma-
sina neden olmustur. Bu ikircikli yaklasim, Mustafa Resit Pasada da acik bicimde
goralur. Pasa, Osmanh Devleti’'ni, Bati medeniyetine sokmaya calisirken, kendi
medeniyetinin kdékenlerinden bihaber bir tutum takinmistir. Bu durum Mehmet
Akif Ersoy tarafindan, neredeyse dénemin biitiin aydinlarinin eksikligi olarak eles-
tirilmistir: “ Sizde, erbabi tefekklrle avamin arasi pek acik; budur bence viicudun
yarasl.”
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Mustafa KARABACAK*

Ozet

Allah Teala, bazi zamanlar digerlerinden fazilet bakimindan Ustln kilmistir. Ra-
mazan ayinin diger aylara, Kadir Gecesi'nin diger gecelere, Cuma ve Arefe ginlniin
diger glnlere Ustunligli bu meyanda oOrnekler teskil etmektedir. Arefe ginu
mubarek bir glindiir; ¢clink Hac ibadetinin 6nemli bir riiknu olan vakfe bugiinde ya-
piimaktadir. Bu guinlin faziletiyle ilgili oldukga fazla hadis vardir. Biz de bu ¢alismada
Arefe giinlinde yapilmasi tavsiye edilen dua ve ibadetlerin faziletiyle ilgili hadisleri
degil; bugliniin faziletine isaret eden hadislerin isnadina yonelik inceleme ve anla-
siimasina yonelik degerlendirmeler yaptik. Makaledeki amag, Arefe gunlinun fazile-
tine dair zikredilen rivayetlerin niteligini tespit eden mutevazi bir calisma sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Arefe Gln(, Mibarek, Fazilet, Hadis, Rivayet.

An Evaluation On The Benefits Of The Day Arafa Based On Hadiths
Abstract

Allah Teéla has rendered some days superior to others in terms of their virtue,
just like the supremacy of Ramadan to other months, The Qadr Night to other
nights, Friday to other days, etc. The superiority of the Arafa Day and Friday to other
days is a fine example of that. Arafa day is a blessed day because vaqfa, which is an
important pillar in Hajj, is performed on that day. There are many Hadiths about the
importance of that special day. In this study, we will not focus on the prayers and
worship performed on that special day but the importance and virtues of that day in
terms of hadith narrating. Our purpose in this article is to introduce a modest study
determining the quality of the narratives about the virtue of Arafa Day.

KeyWords: Arafa Day, Holy, Virtues, Hadith, Narrative.



176 Mustafa KARABACAK

GIRIS

Allah Teal3, insanlar icinde Hz. Muhammed’i (s.a.v.), sehirler icinde Mekke'yi,*
aylar icinde Ramazan ayini,2 geceler icinde Kadir Gecesi’'ni,3 glnler icinde de
Cuma gununu4 sec¢mistir. O, sehirler icinde Mekke'yi secti; ¢inkl yeryuziindeki ilk
mescid oradadir. Aylar icinde Ramazan’i secti; ¢clinki onun blnyesinde Kadir Ge-
cesi bulunmaktadir. Geceler icinde Kadir Gecesini secti; cunklu o gecede Kur'an
inmistir. GUnler icinde Cuma ginlinl secti; ¢linkll o gun kilinan Cuma namazi,
Muslimanlarin bir araya geldigi anlari ifade etmektedir.

Mibarek gin ve geceleri, insanlarin, hayatin tek dizeliginden ¢ikmalari igin
bir firsat olarak degerlendirmek gerekir. “Bu durumda, mibarek gin ve geceleri,
mutluluklarimiz igin sukrimuizi, sikintilarimiz icin de sabrimizi artirmak igin kar-
simiza cikan 6nemli bir firsat olarak gérmek mumkuindir.”® Ayrica “GuUnahlarin
bagislanmasinda, iyiliklerin artmasinda zaman ve mekanlarin katkisi blyuktir.”é
Bundan dolayi bazi aylarin, glinlerin, gecelerin diger ay, glin ve gecelere Ustlinllk-
leri vardir.

Mubarek ay, glin ve gecelerden degerlendirmek istenilen vakit ne kadar fazi-
letli ise 0 zamanda yapilan ibadetten istifade de o derece fazladir. Ebi’l-Ferec Ab-
durrahman b. Ali ibni’I-Cevzi'nin (v. 597/1201) dedigi gibi: “Amelin sevabi, vaktin
serefi nisbetinde artar; kalp huzurunun niyetin ihlasi ile arttigi gibi.””

Faziletli zamanlarda insanlar gegmisteki hatalarin muhasebesini yaparak, ge-
lecekle ilgili projelerini ve yapmak istediklerini belirlerler. Ge¢gmiste yapilan hata-
lardan dersler ¢ikarir, daha gluvenli, daha dikkatli ve daha mutlu bir hayat gecirmis
olurlar.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bazi aylarin, gecelerin ve glnlerin faziletiyle ilgili ha-
disleri vardir. Bu hadislere asirlar icinde, 6zellikle bu vakitlerde yapilacak ibadetle-
rin fazileti konusunda, bazi asllsiz haberlerin karistigl da olmustur.8 Ancak onlar

* Yrd.Dog.Dr., Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi karabacakm67@hotmail.com

1 Al-i imran, 3/96; el-En’am, 6/92; et-Tin, 95/3.

2 el-Bakara, 2/185.

3 el-Kadir, 97/1- 5.

4 el-Cuma, 62/9.

5 Algll, Huseyin, Mibarek Giin ve Geceler, Isik Yayinlari, istanbul, 2008, s. 15.

6 Konevi, Sadreddin, Serh-i Hadisi Erbain, trc. Ekrem Demirli, Kirk Hadis Serhi, iz Yayincilik, istanbul,
2002, s. 128.

7 Davudoglu, Ahmed, Sahihi Mdslim Terciime ve Serhi, Snmez Yayinevi, istanbul, 1979, VI, 514.

8 Geylani, Abdiilkadir b. Miisa b. Abdillah, el-Gunye Ii talib tariki’l-Hakk, Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1. Ba-
sim, Beyrut, 1416/1996, I, 289-300. Bu rivayetlerinden birisinde Rasdlullah’in (s.a.v.) sdyle buyur-
dugu belirtiimistir: “Kim Arefe glind, her rekatinda besmele ile birlikte (¢ defa Fatiha, sonra yine lg
defa Kafirdn ve bir defa Ihlas sdresini okuyarak iki rekat namaz kilarsa, Allah o kimse hakkinda sdyle
buyurur: Sahid olun ki ben onun glinahlarini bagisladim.” lbni’l-Cevzi, Ebl’l-Ferec Abdurrahman b.
Ali, Kitabi’l-mevzaat, thk. Abdurrahman Muhammed Osman, Mektebeti’s-selefiyye, 1. Basim, Medi-

— —
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konu ile ilgili “sahih” haberleri golgelemez. Yapilmasi gereken “sahih”ini
“sakim”inden ayirt etmektir.

Faziletli kabul edilen zamanlardan, belki birinci derecede degil ama, birisi de
Arefe gunudur. “Arefe, haccin en énemli farzi olan vakfenin yapildig| yerin (Arafat)
diger adidir. Vakfe, kurban bayraminin bir giin éncesi olan zilhicce ayinin doku-
zuncu gunl burada yapildigindan bu gine yevmu arefe (Arefe giinli) veya Tirk-
ce’deki arefe (arife) denilmistir.”® Boyle olmakla birlikte halk arasinda ramazan
bayramindan bir giin 6éncesine arefe dendigi gibi 6nemli olaylarin cereyan ettigi
glnlerin 6ncesine de arefe denmektedir. Bizim burada arefeden kasdimiz dini bo-
yutu olan, yani Zilhicce ayinin dokuzuncu ginudur.

Kur'an’da Arefe glinliniin faziletinden bahseden acik bir ayet yoktur. Bazi
mufessirler Arefe gliininun de iginde bulundugu Zilhiccenin ilk on gunlne isa-
ret eden ayetlerden birisinin su oldugunu bildirmektedirler: “Tan yerinin agar-
masina andolsun. On geceye andolsun. Cifte ve teke andolsun.”10 Bilindigi gi-
bi Arefe gina, Zilhicce ayinin dokuzuncu ginuadur. Arefe gununin faziletiyle il-
gili hadis kaynaklarimizda bircok hadis-i serif mevcuttur.11 Bu ¢alismada, Are-
fe gunu ile ilgili hadislerin sihhat durumunu inceleyerek ve bazi agiklamalar
yaparak ilim dinyasina mutevazi bir ¢alisma sunmak istedik. Burada Arefe
guninde yapilan ibadetlerin sevabindan bahseden hadislerden degil; Arefe
glinlinlin genel olarak faziletinden bahseden hadisler incelendi. incelenen ha-
dislerin, hem sihhat yon(, hem de nasil anlasiimasi gerektigi hakkinda deger-
lendirmeler yapildi.

Hadisleri degerlendirirken dncelikle sened yoniinden incelemekle birlikte, me-
tin yoniinden de degerlendirmeyi inmal etmedik. Clinkl sadece bir hadisin sened
yonunden “sahih” olmasl, onun Hz. Peygamber tarafindan séylendigi; bir hadisin
sened yénlinden “zayif” olmasi da, onun Rasdllllah tarafindan séylenmedigi an-
lamina gelmemektedir. Buhari (v. 256/869) ve Mislim’den (v. 261/875) birinin
veya her ikisinin rivayet ettikleri hadisleri incelemeye tabi tutmadik. Zira Buhari ve
Muslim’in eserleri rivayet kitaplarinin birinci tabakasindan sayiimis12 ve bunlarin

—_ —
ne, 1386/1966, Il, 133; Suydti, Celaleddin, Ebl Bekr, el-Leali’l-masnd’a fi'l-ehadisi’l-mevzada, thk.
EbO Abdurrahman Salah b. Muhammed, Daru’l-Kutibd'lHimiyye, 1. Basim, Beyrut, 1417/1996, I,
52; ibn Arrak, Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurrahman, Tenzihi’s-seriati’l-merfda ani’l-ahbari’s-
seniati’l-mezda, thk. Abdilvahhab Abdillatif- Abdullah Muhammed es-Siddik, Daru’l-Kutibd'l-
limiyye, 1. Basim, Beyrut, 1399, Il, 95; Leknevi, Ebl’'l-Hasendt Muhammed Abdilhay el-Hindi, el-
Aséru’l-merfia fi'l-ahbari’l-mevzia, thk. Muhammed Said Besylni Zeglll, Mektebetii’s-Sarki’l-Cedid,
Bagdat, trs., s. 88.

9 Aras, M.0Ozgii, “Arefe”, DIA, istanbul, 1991, IIl, 351.

10 el-Fecr, 89/1-3. Ayrica bkz. el-Bakara, 2/197; el-A'raf, 7/142; el-Hacc, 22/27-28.

11 Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. el-Hiseyin, Fezailii'l-evkat, Mektebeti'l-Menar, 1. Basim, Mekke,
1410/1990, s. 349-393;Nablusi, Abdiilgani b. ismail, Fezailii’s-siihdr ve’l-eyydm, thk. Ata, Mustafa
Abdilkadir, Daru’l-Kitibd’'l-limiyye, 1. Basim, Beyrut, 1406/1986, s. 61-64.

12 Subhi, Salih, Uldmii’l-Hadis ve Mustalahuhd, Daru’l-limi’l-Melayin, 18. Basim, Beyrut, 1991, s. 116,
trc. Kandemir, M. Yasar, Hadis llimleri Ve Istilahlari, DIBY., 2. Basim, Ankara, 1973, s. 94.
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rivayet ettikleri hadislerin blylk kisminin sahihligi lzerinde genel bir kanaat
olusmustur.

Raviler hakkinda degerlendirme yaparken, seneddeki bitin ravilerle ilgili de-
gil, sadece mecrih ravi/ravilerin cerh ve ta’dil durumlar hakkinda bilgi verdik.
Konu ile ilgili hadislerin sayisinin tespiti i¢in hadisler numaralandiriimakla birlikte,
her bir bashgin sonunda hadisin sihhat durumunu iceren bilgiler, makalenin so-
nunda da hadislerle ilgili bilgileri iceren 6zet tablo verdik. Tabloda hadisin birden
fazla kaynag) varsa alinti yapilan kaynagin altini gizdik.

1.AREFE GUNU

Arefe glin(, zilhicce ayinin 9. gunudur. Bugln, bi'setin 10. yilinda Veda Hut-
besinin verildigi gin oldugU gibi dinin tamamlandigil3 da gindir. Hacca niyet
edenler, bu ginde haccin en énemli ruknu olan Arafat'ta vakfe yaparlar. Arafat
ismiyle de ilintili olarak buglne arefe denmistir.14 Arefe glininUn faziletiyle ilgili
inceleyecegimiz hadislerden olusturulan ilk bashk sudur:

1.1. Fazla Sayida Kulun Bagislandigi Gin

Faziletli vakitleri, MU’min, bagislanmasi igin bir firsat olarak gérmelidir. Clnk{
bu vakitler Allah Teala’'nin rahmet kapilarinin acildigi anlardir. Arefe giinii de gok
sayl da kulun bagislandigl guindur. Bu konuda incelenek ilk hadis Cabir b. Abdil-
lah’dan (v. 78/697) rivayet edildi. EbG Ya'la’nin (v. 307/919) el-Miisned’inde ve
ibn Hibban’in (v. 354/919) es-Sahih’inde gectigine goére Rasiliillah (s.a.v.) sdyle
buyurdu:

6 520
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“Allah katinda zilhiccenin on gununden daha faziletli bir glin yoktur” deyince

bir adam soOyle dedi: Allah yolunda cihad etmek o glinlerden daha faziletli degil
midir? Bunun Ulzerine Rasdlillah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “O glinler Allah yolunda
cihad etmekten daha faziletlidir. Allah katinda Arefe glintinden daha faziletli bir
gln yoktur. O glinde Allah diinya semasina inerek yer halki ile sema halkina évi-
nir ve séyle der: Uzak dar yollardan gelen, sagi basi daginik olarak gelen kullari-
ma bakiniz, rahmetimi umuyorlar ve onlar azabimi da gérmeyeceklerdir. Arefe

13 el-Maide, 5/3.
14 Geylani, el-Gunye, Il, 290-292; Fezailii’'s-siihdr ve’l-eyydm, s. 64. Ayrica rivayetler igin bkz: Beyhaki,
Fezailu’l-evkat, s. 389-390.
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glnunden baska bir gunde kullarin daha cok &zad edildigi baska bir giin yok-
tur.”15

Hadisin bas tarafinda “Zilhicce’nin on gininden daha faziletli bir gin yok”
denilirken, devaminda “en faziletli ginin Arefe giini” oldugu belirtilmistir. Bu iki
ifadeyi sOyle birlestirebiliriz: Allah katinda en faziletli guinler zilhiccenin ilk on gu-
nadur. Cinkd bu ginler Allah’in diinya semasina indigi gunlerdir. Bu gunlerin yani
zilhiccenin ilk on ginlnun icinde de en faziletli glin Arefe ginudir. Hatta Ebl Ze-
keriyya Yahya b. Serefiiddin en-Nevevi (v. 676/1277) yilin ginleri igcinde en fazi-
letli glinin Arefe glini oldugunu belirtmektedir.16

Hadisin senedi soyledir: Muhammed b. Amr b. Cebele - Muhammed b.
Mervan —Hisdm -— Eb(i’z-ZUbeyr - Cabir b. Abdillah.

Heysemi'nin (v. 807/1404) belirttigine gére Cabir’in (r.a.) rivayet ettigi bu ha-
disi Ebd Ya'la (v. 307/919) el-Miisned’ine almis ve ibn Main (v. 233/848) ve ibn
Hibban ravilerinin “sika” ve hadisin “sahih” oldugunu belirtmislerdir.17

Zilhicce’nin 9 ve 10’u yani Arefe ve Kurban Bayrami gunleri ile ilgili hadisleri
degerlendiren alimler hangi giiniin daha faziletli oldugu konusunda ihtilaf etmis-
lerdir.18

Allah katinda en faziletli gunler Zilhicce ayinin ilk on gunidur. Bu on gunun
icinde de en faziletlisi Arefe glinidUr. Bazilarina gére ayni zamanda yilin en fazilet-
li ginGdUr. “Fazla sayida kulun bagislandigl gin” bashgl altinda Cabir b. Abdil-
lah’dan rivayet edilen bir hadis incelendi, o da “sahih”tir.

1.2, Sahid Ginii

Arefe gunu Kur'an’da agik¢a zikredilmemektedir. Fakat Kur'an’daki bazi ifa-
delerin bugtne isaret ettigi hadislerde belirtilmistir. Burlic siresindeki su ayette

15 Ebi Ya'la, Ahmed b. Ali el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed, Daru’l-Me’'min li't-Turas, 1.
Basim, Dimask, 1404/1984, IV, 69; Minziri, Ebd Muhammed Zekiyylddin Abdulazim b. Abdulkavi,
et-Tergib ve't-terhib mine’l- hadisi’s-serif, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, 1. Basim, Misir,
1379/1960, Il, 200- 201; ibn Belban, Emir Alauddin Ali el-Farisi, el-ihsan fi Takribi Sahih-i ibn
Hibban, thk. Suayb el-Arnavad, Daru’l-kltub0’l-limiyye, 1. Basim, Beyrut, 1407/1987, VI, 62, (Hadis
no: 3842); Heysemi, Nureddin Ali b. EbGbekir, Mecmau’z-zevaid ve menbeu’l-fevéid, Daru’l-Kitabi’'l-
Arabi, 2. Basim, Beyrut, 1967, Ill, 253.

Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Sereflddin, el-Minhac serhu Sahihi Mislim b. El-Haccéc, Daru ihyai't-

Tlrasi’l-Arabi, 2. Basim, Beyrut, 1392, VI, 142. Nevevi'ye gore yilin en faziletli giini Arefe giini; en

faziletli gece de cumhiira gore Kadir Gecesi'dir. Haftanin glinleri icinde en faziletli giin ise Cuma gi-

nadar.

17 Eb( Ya'la, el-Miisned, IV, 69; Heysemi, Mecmau’z-zevaid, lll, 253.

18 Bazilari da su hadise bakarak Zilhicce’nin ilk on ginii icinde en faziletli giinin Kurban Bayrami giinii
oldugunu soylemislerdir: “Allah katinda en blylk gin Kurban Bayrami ginl, sonra da bayram
glinliinden bir sonra ki (ikinci bayram) ginddr.” (Ebd Davad, Sileyman b. Es’as. Es-Sicistani, es-
Siinen, Cagn Yaynlar, istanbul, 1401/1981, Menasik, 19; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, Cagr
Yayinlari, istanbul, 1982/1402, IV, 350). Bu konudaki ihtilaflar icin bkz. ibn Receb el-Hanbeli, Eb{’l-
Ferec Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli ed-Dimaski, Letaifi’l-maarif fiméa li-mevasimi’l-dmi mine’l-
vazaif, thk. Yasin Muhammed es- Sewvas, Darii ibn Kesir, 2. Basim, Dimask-Beyrut, 1427/2006, s.
488.
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oldugu gibi. “Burclara sahip gbékyuzline, gelecegi bildiriimis olan gline, taniklik
edene ve edilene and olsun ki..."19 ayetinde ki “ 3y¢0 salsy " (Sahitlik eden ve

sahitlik edilen) kelimeleri hakkinda Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) el-
Miisned’inde EbQ Hureyre'den (v. 58/678) merfi* ve mevkif** rivayette soyle
buyrulmustur: “Sahid, Arefe glini; meshid, Cuma glndddir.”20

Tirmizi’nin (v. 279/892) Ebl Hireyre'den rivayet ettigi merfi hadis “Mev’id
kiyamet glinli; meshdd Arefe glind; sahid, Cuma glinlddr”21 seklindedir.

Taberani (v. 360/971) de Ebl Misa el-Es’ari"den merfl rivayetinde “Sahid,
Cuma glinl; meshid Arefe glini” seklindedir.22

Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) el-Misned’inde bu hadisin Ebl Hirey-
re’den iki rivayeti vardir. Bunlardan birisinin hem merfi hem de mevkif rivayeti
varken, digerinin sadece mevkdf rivayeti vardir. Merf( ve mevkdf rivayeti sudur:

£l £ 35550 1530 65 £ Sl
“Sahid Arefe gund, mev’dd kiydmet gindGdir.” Eb( Hureyre’den mevkif ri-
vayet ise soyledir:

" Gl 5 8,500 &8 £ B4 a5 Al v
“Sahid Cuma glind, meshdd Arefe giini, mev’ad kiyamet gindddr.”
Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde hadisin merf( ve mevkf rivayetlerinin si-

raslyla senetleri soyledir: Muhammed b. Ca’fer—-Su‘be—Ali b. Zeyd — Ammar
mevla beni Hasim-- Eb{ Hireyre - Rasdlillah.

Muhammed b. Ca’fer—-Su‘be-- Yunus b. Ubeyd-—- Ammar mevla beni Hasim--
EbQ Hireyre.

Ahmed b. Hanbel’in el-Misned’inde bir baska mevk{f rivayetin senedi ise soy-
ledir: Muhammed b. Ca’fer—Su‘be-— Ammar mevla beni Hasim-—- Ebl Hureyre. Bu
isnadda Su’be (v. 160 veya 170) ile Ammar mevla beni Hasim (v. 120) arasinda
kopukluk vardir. Bu ikisinin arasinda Ali b. Zeyd (v. 129 veya 131) veya Yunus b.
Ubeyd (v. 139 veya 140) senedden dismustir. Senedden disen Ali b. Zeyd ise
hadis “zayif”; Yunus b. Ubeyd ise “sahih”tir. Burada ikisinden birinin olma ihtimali
vardir.

19 el-Burlic, 85/3.

* Merf(: Senedi nasil olursa olsun, Hz. Peygmber’e acikga veya hiikmen nisbet edilen hadis. Aydinli, Ab-
dullah, Hadis Istilahlari SézIGgi, MUIF Yayinlar, 4. Basim, istanbul, 2011, s. 175.

**Mevkif: Senedi sahabede kalan 6teye gecmeyen hadis. Aydinl, Hadis Istilahlari S6zIGgd, s. 181.

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Il, 298; Ali el-Muttaki, Alauddin Ali el-Muttaki b. Husamuddin el-Hindi,
Kenzi’l-ummal fi’s-siineni’l-akval ve’l-ahval, Mektebetu't-Turasi’l-islami, 1. Basim, Haleb,
1391/1971, Il, 13 (Hadis no: 2941).

21 Tirmizi, EbQ isd Muhammed b. isd b. Servet, es-Siinen, Cagn Yayinlari, istanbul, 1401/1981,
Tefsiru’l-Kur’an, 85; Ali el-Muttaki, Kenzi’l-ummal, I, 13 ,(Hadis n0:2940).

22 Ali el-Muttaki, Kenzii’l-ummal, Il, 13, (Hadis n0:2939).
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Hadisin merfii rivayeti Ali b. Zeyd yani ibn Ciid’an’dan dolayi “zayif"tir. Mevkaf
rivayeti “sahih”tir.23 Mevla beni Hasim, Mislim’in ravilerindendir. isnadin diger
ravileri ise sika ve Seyhan’in ravilerindendir.24 Sonug olarak konu ile ilgili inceledi-
8imiz merfl “zayif”; mevkdf hadis  “sahih™tir.

Yukarida verilen Burlg slresi 3. ayetin biraz daha iyi anlasiimasi i¢in siyak-
sibakindaki bazi ayetler sdyledir: “Burclara sahip gokylziine, gelecegi bildirilmis
olan gune, taniklik edene ve edilene andolsun ki....”

Mevkaf rivayet sahih olunca, sahid Cuma giinii; meshdd Arefe gini; mev’id
kiyamet glintdur, diyebiliriz. Hakikatte ise ayetlerin siyak ve sibakina bakildiginda
muifersirlerden bu ayetlerin anlamiyla ilgili Arefe ve Cuma gilinlerinden bahseden-
ler oldugu gibi;25 Arefe ve Cuma gunlyle hi¢ baglanti kurmayip sahitlik eden ifa-
desiyle, kiyamet giini hazir bulunanlar; sahitlik edilenler ifadesiyle de kiyamet gu-
nindeki dehsetli manzaralar kastolunmustur,26 diyenler cogunluktadir.

“Sahid ve mesh(d” kelimelerine birden fazla anlam verenler de olmustur. Oy-
le ki séhid’e verilen anlamlari on altiya, meshdd’a verilen anlamlari da otuz ikiye
cikaranlar vardir.27

EbG Hireyre'nin mevkdf rivayeti “sahih”tir ve ayette belirtilen Sahid’den kas-
dedilen Arefe glinidir, denebilir.

1.3. Bayram Kabul Edilecek Gin

Allah Teala, Muslimanlara seving ve mutluluklarini artirmalari, birlik ve bera-
berliklerini pekistirmeleri icin bayramlari bahsetmistir. Ama islamiyette, Ehli Kita-
bin yaptigi gibi28 belirli bir glini bayram ilan etme, insanlarin kendi gérlslerine go-
re olmamaktadir. Bununla ilgili ilk hadis sudur: Buhari ve Mislim’in Tarik b.
Sihab’dan rivayet ettikleri bir hadiste:
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23 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (thk. Arnald, Suayb- Miirsid, Adil, el-Mevsdati’l-hadisiyye Miisnedii
imam Ahmed b. Hanbel), Miessesetii'r-Risale, 2. Basim, Beyrut, 1420/1999, XIll, 301, (Hadis
no:7972).

24 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (thk. Arnalid- Miirsid), Xlll, 302, (Hadis no:7973).

25 Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed -Suydti, Celdleddin Abdurrahman b. Eb( Bekr, Tefsiru
Celaleyn Ii’l- Kur'ani’l- AzZim, Salah Bilici Yayinlari, istanbul, 1983, 11, 258.

26 Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, Daru’l-Kalem, Beyrut,
1408/1989, Ill, 1945; Mevdadi, Eb0’l- A'1a, Tefhimu’l-Kur'an Kur'an'in Anlami ve Tefsiri, trc:
Komisyon, insan Yayinlari, istanbul, 1998, VJI, 85; Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, trc:
Koytak, Cahit- Etirk Ahmed, Isaret Yayinlari, Istanbul, 1420/1999, I, 1253.

27 Ates, Siileyman, Kur'an-i Kerim Tefsiri, Milliyet Yayinlan, istanbul, 1995, VI, 3004- 3006.

28 jbn Receb el-Hanbeli, Fethu’l-B4ri serhu Sahihu’l-Buhéri, Mektebetii’l-Gurabai'l-Eseriyye, 1. Basim,
Medine, 1417/19 96, |, 172.
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“Yahudilerden bir adam Omer’e gelerek:

-Ya Emire’l- MU’minin! Kitabinizda okudugunuz bir ayet var. Bu ayet biz Yahu-
dilere inmis olsa, o giinii bayram ilan ederdik, dedi. Omer:

-Hangi ayet diye sordu. Yahudi:

“...Buglin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve si-
zin igin din olarak Islam’i sectim...”29 &yeti dedi. Bunun iizerine Omer:

-Biz bu ayetin indigi gliinl ve yeri pek ala biliriz. O Rasdlillah’a (s.a.v.) Ara-
fat’ta, ayakta (Veda hutbesini verirken) cuma ginu indi, dedi.”30

Muslim’in rivayetinde hadisin ravisi Tark b. Sihab bahsi gecen ayetin indigi
glinl kasdederek “Cuma gunli muydu, degil miydi sliphe ediyorum” demistir.
Hadiste bahsedilen s6z konusu ayetin inis giind ile ilgili bir tereddit olmus olsa da
bu tereddidiin bashgimizla ilgisi yoktur. S6z konusu dini tamamlayan ayetin Arefe
gunu Arafat’ta indigidir.

Tirmizi'nin ibn Abbas rivayetinde “iki bayram giiniinde; Cuma ve Arefe giiniin-
de indi” seklindedir.31 Bu rivayetten anlasilacag) gibi bu iki giin yani Cuma ve Are-
fe ginu bayram gunleridir. YahGdinin zannettigi gibi bir gunu bayram edinmek in-
sanlarin “Bu glinii bayram edinelim” demeleriyle olmaz. islam’da bir giinii bayram
edinmek ancak nasla olur. Allah Teala, Cuma gunl Arafat’ta, Ras@lullah (s.a.v.)
Veda hutbesini verirken nazil olan ayetle dini kemale erdirip, nimeti tamamladi-
gindan iki glini bayram yapmistir. “Cuma haftalik bayramdir. Arefe giinl ise hacl-
lar mukaddes bir mekénda buyUk topluluk olusturduklari icin hac ehlinin bayra-
midir. Ayrica Cuma ve Arefe giini ayni gline denk gelirse o gline hacci ekber den-
mistir.”32

Ayette belirtilen “Dininizi keméle erdirdim.” ifadesinden mifessirler genel ola-
rak, haccin da farz kilinmasiyla islamin biitiin rukiinleri (namaz, orug, zekat, hac)
tamamlanmis oldu, seklinde anlamiglardir.

“Bayram edinilecek gun” bashgi altinda Tarik b. Sihab’dan rivayet edilen ha-
dis incelendi. Bu hadis, temel hadis kaynaklarindan basta Buhéari ve Mislim ol-
mak Uzere bircogunda gecmekte olup “sahih™tir.

29 gl-Maide, 5/3.

30 Buhari, Ebd Abdullah Muhammed b. ismail, el-Camiu’s-sahih, Cagrn yayinlari, istanbul, 1401/1981,
iman,33; Mislim, Ebir’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kurasi, el-Camiu’s-sahih, Cagri yayinlari, istan-
bul, 1401/1981, Tefsiru’l-Kur'an, 3- 5; Nesai, Ebl is& Muhammed b. isa, es-Siinen, Cagri yayinlari,
istanbul, 1401/1981, iman,18; Hac, 194.

31 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 5. Ukbe b. Amir rivayetinde ise sdyle buyrulmustur: “Arefe giind, Kurban
Bayrami glinii ve tesrik glinleri Mdslimanlarin bayramidir. Bu glinler yeme ve icme giinleridir.” EbG
Davad, Savm, 50; Tirmizi, Savm, 59; Nesai, Menasik, 195.

32 jbn Receb el-Hanbeli, Fethu’l-Bari, |, 173.
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1.4. Duanin Hayirlisinin Yapildigi Giin

insanoglunda, yiice bir varliga siginma ihtiyactir. Bu sebeple dua, insanda do-
gustan var olan bir duygudur. Her zaman dua tavsiye edilmekle birlikte, kabul ol-
ma ihtimalini artirmak i¢in bazi zaman ve mekanlari gozetmek ve bunlara uygun
ifadeleri de secmek gerekmektedir. Bunlardan olarak Arefe gunu de bol bol
sehadet getirmek gerekir. Clinki sehadet Allah’in bu glinde tamamladigi dinin asli
ve esasidir. Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde Muhammed b. Abdillah b. Amr’in
belittigine gére Arefe glinli Rasdllllah (s.a.v.) en cok sdyle dua ederdi:
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“Allah’tan baska ildh yoktur. Onun ortagi yoktur. Milk ve hamd ona aittir.
Hayr onun elindedir. O her seye glici yetendir.”33

Tirmizi'de (v. 279/892) ve Malik b. Enes’in (v. 179/795) Muvatta’inda ifade
“Duanin hayirlisi Arefe glintinde yapilan duadir. Benim ve benden 6nceki Nebile-
rin séyledigi en hayirli dua...” seklindedir.

Ahmed b. Hanbel’in el-Musned’inde hadisin senedi sdyledir: Ravh-— Muham-
med b. Ebi Humeyd-—- Amr b. Suayb el-Kuresi es-Sehmi-—-Ebihi (Suayb b. Muham-
med)-—-Ceddihi (Muhammed b. Abdillah b. Amr).

Tirmizi'de hadisin senedi séyledir: Ebli Amr Mislim b. Omer— Abdullah b.
Nafi--Hammad b. Ebi Humeyd-— Amr b. Suayb-— Ebihi (Suayb b. Muhammed)---
Ceddihi (Muhammed b. Abdillah b. Amr).

TirmizZi hadis hakkinda sOyle demektedir: Hadis bu senetle “garib”dir.
Hammad b. Ebi Humeyd, Muhammed b. Ebi Humeyd Ebd ibrahim el-Ensari el-
Medeni’dir. Bu kisi, “veleyse bi’l-kaviyyi inde ehli’l-hadis” yani hadis ehline gore
kuvvetli degildir.

Muhammed b. Ebi Humeyd’in, Nafi, Mlsa b. Verdan, Amr b. Suayb ve Ku-
razi'den rivayetleri vardir. Muhammed b. Ebi Humeyd el-Enséri'nin lakabli Ham-
mad, dolayisiyla Hammad b. Ebi Humeyd olarak bilinir. Muhammed b. Ebi Humeyd
hakkinda Ahmed b. Hanbel “hadiste kuvvetli degildir, hadisleri reddedilir”; Yahya
b. Said el -Kattan (v. 198/813), “hadiste kuvvetli degildir- leyse hadisihd bi
sey’in”; Buhari “hadisi reddedilir- minker(’l-hadis”; EbG Hatim er-Razi (v.
275/888), Ebl ZUr'a er-Raziyan (v. 264/878) “hadisi zayiftir”; Nesai (v. 303/915)
“sika degildir”; ibn Hibban “hadisiyle delil getiriimez”; Darekutni (v. 385/995) “za-

33 Malik, b. Enes, Muvatta’, Cagn Yayinlari, istanbul, 1401/1981, Hac, 236; Abdiirrezzak, Ebl Bekr
Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, Musannef, 1. Basim, Beyrut, 1391/1972, IV, 378, (Hadis no:
8125); Ahmed b. Hanbel, el-Misned, Il, 210; Tirmizi, Deavat, 122; Minziri, et-Tergib ve't-terhib, I,
419; Tebrizi, Veliyyiddin Muhammed b. Abdullah el-Hatib el-Amri, Miskati’l- mesabih, el
Mektebeti'l-islamiyye, Dimask, 1381/1961, I, 28; Heysemi, Mecmau’'z-zevaid, Ill, 253; Ali el-
Muttaki, Kenzd’l-ummal, VI, 92 (Hadis no:18113).
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yiIf” demektedir.34

Goruldugu gibi hem Ahmed b. Hanbel, hem de Tirmizi'nin rivayet ettigi isnad-
da Muhammed b. Ebi Humeyd’den dolayi hadis “zayif"tir. Hadisin Muvatta’'da ise
isnadi soyledir: Malik— Ziyad b. Ebi Ziyad Mevla Abdullah b. Ayyas b. Ebi Rabia-
Talha b. Ubeydullah b. Keriz.

Suayb Arnadd, Malik'in Muvatta’indaki hadisin senedindeki Talha b. Ubeydul-
lah b. Keriz hadisini “mursel”; Abdurrezzak’in (v. 211/827) Musannefindeki Ziyad
b. Ebi Ziyad Meysere el-Mahzimi el-Medeni’nin Talha b. Ubeydullah b. Keriz’'den
rivayetini “mursel sahith” olarak degerlendirmektedir.35

Hadisin “sahih” senedi olsa da incelenen hadis “zayif"tir.

Baslikla ilgili ikinci hadis sudur: Ahmed b. Hanbel’in el-Misned’inde tahric et-
tigine gore Zibeyr b. Avwvam (v. 36/656) soyle dedi:
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“Ben Rasdllllah’i (s.a.v.) Arafat’ta su ayeti okurken isittim: Allah, adaleti ayak-
ta tutarak su hususu aciklamistir ki, kendisinden baska ilah yoktur. Melekler ve
ilim sahipleri de (buna sahitlik etmislerdir). Mutlak gtic ve hikmet sahibi Allah’tan

baska ilah yoktur.36 Rasdlillah (s.a.v.) sOyle buyurdu: Ey Rabbim! Ben de buna
sahit olanlardanim.”37

Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde hadisin senedi sbyledir: Yezid--Bakliyye b.
el-Velid— Ciibeyr b. Amr— Eb{ Sa’d el-Ensari— Eb( Yahya mevla Ali’z-Zibeyr b.
Avvam-- Zlbeyr b. el-Avvam.

Suayb Arnalid Ciibeyr b. Amr, Eb( Sa’'d el-Ensari ve Ebl Yahyd mevla Ali'z-
Zibeyr'in “mech0l” kisiler oldugunu belirterek hadisin “zayif” oldugunu belirtmis-
tir.38

Heysemi, bu hadisi Ahmed b. Hanbel (v. 241/855) ve Taberani’nin (v.
360/971) rivayet ettigini ve senedinde “mechll” kisilerin oldugunu sdylemekte-
dir.3® Ahmed b. Hanbel ve ibn Hibban, Bakiyye b. el-Velid’in tedlis* yaptigini dola-
yislyla hadisiyle amel edilemeyecegini belirtmislerdir.40

34 ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Kitabu’d-duafé ve’l-metrikin, Daru’l-Kiitiibd'l-lImiyye, 1.
Basim, Beyrut, 1406/19886, Ill, 54, (Hadis no: 2954).

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (thk. Arna(d- Mirsid), XI, 549, (Hadis no:6961).

36 Al-i imran, 3/18.

37 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned |, 166.

38 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (thk. Arnadd- Miirsid), lll, 37, (Hadis no:1420- 1421).

39 Heysemi, Mecmau’z-zevaid, VI, 325.

*Tedlis: Bir kusuru veya ekseriya hos gorilmeyen bir 6zelligi bulunan bir hadisi, bunun bulunmadigini
zannettirecek sekilde rivayet etmek. Aydinl, Hadis Istilahlar S6zI0gd, s.312.

40 bnii'l-Cevzi, Kitabu’d-duafa ve’l-metrikin, |, 146.
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“Duanin hayirhisinin yapildig giin” basligi altinda iki hadis incelendi. iki hadis
de Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde gecmektedir. ilk olarak incelenen rivayet,
Muhammed b. Abdillah b. Amr’dan, ikinci hadis Zibeyr b. Avvam tarafindan ri-
vayet edilmistir. ilk hadis, Muhammed b. Ebi Humeyd el-Ensari’den; ikinci hadis
de Bakiyye b. el-Velid’den dolayi “zayif"tir.

1.5. Arefe Giinii Bagislanacak Kullar

Mu’min, Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan sakinmakla yukimludur. Bazi
zaman ve mekanlarda ise buna daha fazla dikkat etmek gerekir. Arefe giini de bu
zaman ve mekanlardan birisidir. Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde ibn Abbas’tan
(v. 68/687) rivayet edildigine gore Rasullullah (s.a.v.) sdyle buyurdu:
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“ Falan kisi Arefe gunu Rasdlullah’in (s.a.v.) terkisinde idi. Sahabi soyle dedi:
Bu geng, gozinu etrafta dolastirmaya ve kadinlara bakmaya basladi. Rasdlullah
(s.a.v.), gencin arkasindan tutarak yuzinul birkac defa cevirdi. Geng yine gézinu
etrafta dolastirmaya basladi. (Bunun Uzerine Rasdlillah (s.a.v.) sbyle buyurdu:
Kardesimin oglu! Buglin kim kulagina, géztine ve diline sahip olursa bagislanir.”41

Hadisin Ahmed b. Hanbel’in el-Mtsned’inde senetleri sdyledir: Affan-—- Stkeyn
b. Abd{laziz— EbT (Abdilaziz b. Kaysi'l-Abdi)— ibn Abbas.

Veki'— Siikeyn b. Abdiilaziz-— Ebi (Abdillaziz b. Kaysi'l-Abdi)-- ibn Abbés.

Rasd(lillah’in (s.a.v.) terkisinde olan kisi Fadl b. Abbas’tir. Bu, ibn Abbas’in ri-
vayet ettigi baska hadislerden anlasiimaktadir.42 Hadisin iki isnadinda bulunan
Sukeyn b. Abdulaziz'in “zayif” oldugunu sdyleyenler olmussa da, Veki’ b. el-Cerrah
(v. 197/813), Yahya b. Main (v. 233/848) ve Ahmed b. Abdillah el-Icli (v.
261/875) onun “sika” oldugunu belirtmiglerdir. Ondan el-Kirde halfe’l-imam ve
el-Edebi’l-mifred adli eserlerinde Buhari de rivayet etmistir.43 Heysemi (v.
807/1404) de Ahmed b. Hanbel’in ibn Abbas’tan rivayet ettigi bu hadisin ravileri
“sika”dir, demektedir.44

“Arefe glini bagislanacaklar kullar” baslg altinda incelenen bu hadisi Ahmed
b. Hanbel, ibn Abbas’tan rivayet etmistir ve “sahih”tir.

41 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1, 329, 356, ayrica bkz. Heysemi, Mecmau’z-zevaid, Ill, 251; ; Ali el-
Muttaki, Kenzi’l-ummal, V, 68 (Hadis n0:12089- 12092).

42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, |, 212.

43 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (thk. Arnadd- Miirsid), V, 165, (Hadis no:3041).

44 Heysemi, Mecmau’z-zevaid, Ill, 251.
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1.6. Allah’in Kullariyla Meleklere Oviindigii Gin

Hac farizasini yapmak icin uzak yerlerden gelen saclari daginik, elbiseleri toz-
lu MUslimanlarin bu halleri Allah Teala’ nin hosuna gider ve bu manzarayi goériince
meleklere dviiniirmiis. Bununla ilgili Mislim’in el-Cadmiu’s-Sahih’inde Hz. Aise’den
(v. 58/678) rivayet edildigine gore Rasllullah (s.a.v.) séyle buyurdu:
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“Allah’in daha ¢ok kulunu atesten kurtardigi Arefe glinlinden baska bir gin
yoktur. O glin yaklastiginda Allah meleklere séyle diyerek éviinur: Bu kullarim ne
dilediler?”45

Ahmed b. Hanbel’in el-Mtisned’inde Abdullah b. Amr (v. 65/684) ve Eb( HU-
reyre’den (v. 58/678), ibn Hibban'in Sahih’inde EbQ Hireyre’den rivayet edildigi-
ne gore Rasdlillah (s.a.v.) s6yle buyurdu:

“Allah Teala, Arefe glinlii aksami Arafat’ta vakfe yapanlarla meleklere karsi
ovindr ve soyle der: Su kullarima bakiniz! Saclari daginik, Gstleri baslari tozlu top-
rakli olarak geldiler.”46

Minzirt (v. 656/1258), Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi bu hadisin senedi
icin “la be’se bih”* demektedir.

ibn Hibban’da hadisin senedi séyledir: Abdullah b. Muhammed el-Ezdi- ishak
b. ibrahim—en-Nadr b. Stimeyl- Yunus b. Ebi ishak—- Miicahid- Eb{ Hireyre.

Munziri, bu hadisin senedi i¢in Hakim’in (v. 405/1014) “Bu hadis, Buhari ve
Muslim’in sartlarina uygun olarak “sahih”tir” dedigini nakleder. Farkl sahabiler
tarafindan rivayet edilen bu hadis basta Mdislim olmak Uzere bircok kaynakta
gecmektedir.

Allah Teala, bedenleri, renkleri, Ulkeleri, dilleri, kiyafetleri, gelenekleri, sosyal
statuleri farkl; ama amac ve inang birligi ile ayni renk kiyafetle toplanmis olan
Muislimanlarla, meleklere éviinlyor ve onlara kullarini affettigini sdylemektedir.

1.7.0rug¢ Tutmanin Onceki Ve Sonraki Senelerin Giinahlarina Keffaret Oldugu

Gdn

Faziletli zaman ve mekanlari gozeterek belki az ibadetle fazla sevap kazan-
mak mimkindir. Bu zamanlardan biriside Arefe ginudir. Mislim’in Sahih’inde

45 Miislim, Hac,436;Neséi, Hac, 194; Minziri, et-Tergib ve't-Terhib, Il, 204.

46Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 224, 305; ibn Belban, el-lhsan, VI, 61; Miinziri, et-Tergib ve't-Terhib,
1, 188, 204.

* La be’se bih: Ta‘dilin, Zehebi ve Iraki’ya gore Uglincl, Sehavi'ye gore besinci mertebesinde bulunan bir
ravi hakkinda kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis, baska bir senedinin olup
olmadigini arastirmak ve ona gore degerlendirilmek Uzere yani i'tibar igin alinir. Yahya b. Main ve EbG
Zlr'a ed-Dimaski bu sigay ‘sika’ anlaminda kullanirlar. Aydinli, Hadis Istilahlari S6zIGgu, s.159.
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EbO Katade'den (v. 54/674) rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a.v.) soyle bu-
yurdu:
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“Her aydan U giin, bir de ramazandan ramazana oruc tutmak yok mu? iste
bu, butin senenin orucu demektir. Arefe glintiniin orucunu, Allah’in o giinden én-
ceki sene ile o glinden sonraki senelerin glinahlarina keffaret yapacagini umarim.
Asdre glndnin orucunu ise, Allah’in o glinden d6nceki senenin glinahlarina
keffaret kilacagini imit ederim.”47

Bu rivayet, MUslim’de uzunca bir hadisin Arefe gini ile ilgili kismidir. Ahmed
b. Hanbel'in el-Miisned’inde hadis soyle gecmektedir: Ebl Katade’'nin rivayet etti-
gine gore Rasllillah’a (s.a.v.) Arefe glinu orug tutmak soruldu, o da:

“Iki seneye keffarettir” buyurdu. Ona (s.a.v.) asire ginii oruc tutmak soruldu,
o da:

“Bir seneye keffarettir’ buyurdu.48

Orucun 6nceki ve sonraki senelere keffaret olmasi, oru¢ tutan kisinin kigik
glnahlarinin bagislanacagidir. Kiicik hatalari olmazsa blylk ginahlarinin hafifle-
tilecegidir.49

“Orug tutmanin 6nceki ve sonraki senelerin glinahlarina keffaret oldugu giin”
bashg altinda Ebl Katade el-Haris b. Rib’i b. Beldeme el-Ensari el-Hazreci'nin ri-
vayet ettigi bir hadis incelendi. incelenen bu hadis basta Miislim olmak {izere baz
temel hadis kaynaklarinda gegmekte olup “sahih™tir.

incelenen hadise gore, asire giini oruc tutmanin sadece dnceki giinahlara
keffaret olacagi belirtiimisken, Arefe ginl orug tutmanin hem 6ncekilere, hem de
daha sonra islenecek glinahlara keffaret olacag ifade edilmistir. Enes b. Malik (v.
93/711), “Arefe giinli fazilet bakimindan on bin gline denktir” demistir. Ata b.
Yeséar (v. 103/721) da soéyle demistir: “Kim Arefe ginu orug tutarsa iki bin gun
orug tutmus gibidir.”5° Fakat Enes b. Malik ve Atd'nin sézlerini Arefe glninin fazi-
leti icin sOylenmis kesretten kindye sozler olarak degerlendirmek mimkuanddar.

Burada kasdedilen Zilhicce ayinin dokuzuncu gini yani Kurban Bayrami are-
fesinde tutulan orugtur. Ramazan ayinin son guni yani Sevval ayindan bir giin 6n-
ceki glin degildir; clinkl bu ginde orug tutuldugu icin ayrica orug tutulan bir gin-
de oruc tutmayl 6zendirmeye gerek yoktur. Hacci ifa icin Mekke'ye giden hacilar

47 Muslim, Siyam, 196; EbG Davad, Savm, 54.

48 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 295.

49 Nevevi, , el-Minhac, VIII, 51.

50 jbn Receb el-Hanbeli, Letaifii’'l-maérif, s. 488. Benzer rivayetler hadis olarak da gecmektedir. Bkz.
Beyhaki, Fezaili’l-evkat, s. 360-361.
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Zilhicce ayinin 9. gunu Arafat’'ta vakfe yaptiklar icin bununla ilintili olarak arefe
denmistir. Ramazan ayinin son gunu, Sevval ayinin ilk giint bdyle bir ibadet olma-
digindan Ramazan Bayrami'nin arefesi yoktur. Halk arasindaki kullanimin bununla
ilgisi yoktur.

1.8. Muhammed Ummeti’nin Bagiglanip Iblis’in Zelil Oldugu Giin

Mdusliman icin mutluluk kendisinin, yakinlarinin ve batin Muaslimanlarin ki-
yamet ginliinde Allah tarafindan bagislanmasidir. “Rabbimiz! Hesab goriilecek
glinde, beni, anne babami ve inananlari bagisla.”s1 Rasdlillah (s.a.v.) icin ise en
blyik mutluluk seytani rezil bir vaziyette gorip ummetinin bagislandigl mujdesi-
nin verilmesidir. Malik’in (v. 179/795) el-Muvatta’inda tahri¢c ettigine gore
Rasdlillah (s.a.v.) soyle buyurdu:
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“Seytan Arefe guninde, daha ¢ok klculmis, daha fazla hayirdan uzaklas-
mis, daha ziyade hakir ve zelil, daha ¢ok kinli ve 6fkeli olarak baska hi¢cbir giinde
goérulmemistir. Bunun sebebi, bu glinde rahmetin inmesi ve blylk gunahlardan
(kullarin) vaz gectigini gérmesinden baska birsey degildir. Ancak Bedir gliniinde
bu sekilde gérmusti. Denildi ki: Bedir gininde nasil gérmuisti? Rasdlillah
(s.a.v.) séyle buyurdu: Seytan, Cebrail’i (a.s.) melekleri savas vaziyetine dizerken
bu sekilde gérmusta.”52

El-Muvatta‘da hadisin senedi sdyledir: Malik— ibrahim b. Ebi Abla— Talha b.
Ubeydullah b. Keriz.

ibn Receb el-Hanbell (v. 795/1393), bu hadisin Talha b. Ubeydullah b.
Keriz’'in muirsellerinden birisi oldugunu belirtmektedir.53

Baslikla ilgili ikinci hadis, ibn Mace’nin (v. 273/886) tahric ettigi su hadistir.
Abdullah b. Kinéne b. Abbas b. Mirdas es-Sllemi’nin haber verdigine gére Rasllil-
lah (s.a.v.) sdyle buyurdu:
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51 ibrahim, 14/41.
52 Malik, el-Muvatta, Hac, 245.
53 jbn Receb el-Hanbeli, Letaifii’l-madrif, s. 490.
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Rasdllllah (s.a.v.), Arefe ginli aksamustl Gmmetinin bagislanmasi icin dua
etti. Ona: “Mazlimun ahini almak icin zalim hari¢ onlari bagisladim” cevabi verildi.
Bunu Uzerine Rasdlullah (s.a.v.): “Ya Rabbi! Sen istersen mazlima cenneti vere-
rek, zalimi de bagislarsin!” dedi. Rasilullah’a (s.a.v.) aksam cevap verilmedi. Sa-
bahleyin Mizdelife’de duasini tekrarladi. Nihayet istedigi verildi. Ravi dedi ki: Bu-
nun (zerine Rasdlillah (s.a.v.) gildi veya tebessim etti. Ebd Bekir ve Omer,
Rasdlillah’a (s.a.v.): “Annem babam sana feda olsun! Bu vakit, senin icinde gil-
medigin zaman dilimidir. Seni gildtren nedir? Allah neslini gildirsin” dediler.
Rasdlillah (s.a.v.) sOyle buyurdular:

“Allah’in dliismani seytan, Allah Teala’nin duami kabul ettigini, immetimi ba-
gisladigini 68renince toprak alip basina sacarak helakini ve 6limUn(l istemeye
basladi. Beni seytanin bu panigini gsrmem gllddiirdi. 54

ibn Mace’de hadisin senedi sdyledir:

Eyy(b b. Muhammed el-Hasimi-—- Abdulkahir b. es-Serily es-Stlemi--- Abdullah
b. Kindne b. Abbas b. Mirdas es-Sulemi-— Kinane b. Abbas-- Abbas b. Mirdas es-
Silemi.

Basiri (v. 840/1436), “Abdullah b. Kinane'nin glvenirligi ve cerhi konusunda
kimse konusmamis” derken; Buhari, “Hadisi sahih degildir.”55 demektedir. Mu-
hammed Nasiruddin Elbant (v. 1420/1999) de hadisin “zayif” oldugunu belirt-
mektedir.

“Ummetin Bagislanip Seytanin Algaldigi Giin” bashigl altinda inceledigimiz Tal-
ha b. Ubeydullah ve Abbas b. Mirdas es-Sulemi’nin rivayet ettigi hadis “zayif"tir.
Zikredilen hadislerden de anlasilacag) gibi Arefe giinl faziletli glinlerden birisidir.

Mibarek vakitlerden hangi vakit diliminin daha faziletli oldugu konusunda ise
Arefe ve Cuma glinlerinde oldugu gibi gece ve gindizin sonu evvelinden hayirli-
dir. Faziletli zamanlar disindaki vakitlerde de gece ve gundizin sonu evvelinden
hayirlidir. Bundan dolayi “es-salat’l-vusta”, “salati’l-asr”dir.56 Ayrica, Arefe gliinU-

niin sonu vakfe yapma zamani oldugundan evvelinden daha hayirlidir.57

Gecenin evveli mi yoksa sonu mu daha faziletli oldugu konusunda ibn Receb

54 jbn Méace, Eb( Abdullah b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Gagri yayinlari, istanbul, 1401/1981, Menasik,
56; Miinziri, et-Tergib ve’'t-terhib, 1l, 202- 203.

55 B{siri, Ebii’l-Abbas Sihabliddin Ahmed , Misbdhu’z-ziicace fi zevaidi ibn Mace, thk. Muhammed el-
Muntaki el-Kesnavi, Daru’l-Arabiyye, 2. Basim, Beyrut 1403, llI, 203.

56 ibn Receb el-Hanbeli, Ravaiu’t-tefsir, I, 606.

57 ibn Receb el-Hanbeli, el-Mahacce fi seyri’d- diilce, IV, 420.
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el-Hanbeli séyle demektedir: “Gecenin sonu evvelinden daha faziletlidir.”58 Bir ha-
diste gecenin son Ugcte biri icin “Rabb’in kula en yakin oldugu an”5° buyrulmustur.

SONUG

Allah Teala, bazi zamanlar digerlerinden fazilet bakimindan Gstin kilmistir.
Ramazan ayinin diger aylara, Kadir Gecesi'nin diger gecelere, Cuma ve Arefe gi-
ninln diger glinlere Ustinligi bu meyanda 6rnekler teskil etmektedir.

Faziletli vakitler, hayatin tek diizeliginden kurtulmak igin bir firsat olarak de-
gerlendirilebilir. Degerlendirmek istenilen vakit ne kadar faziletli ise, o zamanda
yapilan ibadetten istifade de o derece fazladir. Faziletli zamanlarda insanlar gec-
misteki hatalarin muhasebesini yaparak, gelecekle ilgili projelerini ve yapmak is-
tediklerini belirlerler. Gegmiste yapilan hatalardan dersler ¢ikarir, daha guvenli,
daha dikkatli ve daha mutlu bir hayat gecirmis olurlar. Arefe giini de degerlendi-
rilmesi gereken mibarek bir glindir. Hatta bazilarina gore haftanin glinleri igcinde
en faziletlisi Cuma, yilin guinleri icinde de Arefe’dir.

Kur'an-1 Kerim'de, Arefe giinlinlin faziletine isaret eden acik bir ayet yoktur.
Fakat bugline zimnen isaret eden birden fazla éyet bulmak mimkuindir. Hadis-
lerde ise Arefe glinlinun faziletine isaret eden rivayetler oldukca fazladir. Bu ma-
kalede, s6z konusu rivayetlerden, Arefe giinlinde yapilmasi tavsiye edilen dua ve
ibadetlerle ilgili olanlar degil; bugliniin genel olarak faziletinden bahseden rivayet-
ler incelendi. incelenen hadislerin, hem sihhat yénii, hem de nasil anlasiimasi ge-
rektigi hakkinda degerlendirmeler yapildi.

Bu makalede Arefe giiniiniin faziletiyle ilgili on hadis incelendi. incelenen 10
hadisten sadece 1'i Buhari ve Muslim’de; ikisi de sadece Mislim’de gecmektedir.
Bir baska guruplandirma ile 10 hadisten 5’i Kutlb-i sitte’de, 9'u Kitub-i tis’a’da
gecmektedir. Kitlb-i tis’a’da gegmeyen tek hadis vardir o da Cabir'den rivayet
edilmis ve “sahih”tir. Hadislerin sihhat durumu ise sdyledir: 6'sI “sahih”; 4’0 “za-
yif"tir. Bu bilgileri tabloda sdyle gosterebiliriz:

Gan ve Hadis No Ravi Kaynak Sihhat Durumu
Geceler
1 | cabir 1bn Hibban, EbG Sahih
Ya’'la
2 EbQ Hireyre Ahmed Sahih
3 Tarik b. Sihab Buhéari, MUslim Sahih
4 Muhammed b. | Ahmed, Tirmizi, Zavif
3.Arife Abdillah b. Amr | Malik y
unu 5 | Zubeyrb.elk | ed Zayif
Avvam

58 jbn Receb el-Hanbeli, el-Mahacce fi seyri’d- diilce, IV, 420.
59 Tirmizi, Deavat, 118.Tirmizi, bu hadis icin ‘hasen sahih garib’ demektedir.
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Gin ve . A
Geceler Hadis No Ravi Kaynak Sihhat Durumu
6 Ibn Abbas Ahmed Sahih
7 Aise Muslim Sahih
8 Eb( Katade Mislim, Ebl Davad Sahih
Talha b. Ubey- .
9 dullah Malik Zayif
Abbas b. .
10 Mirdas es- Ibn Mace Zayif
Silemi
Kaynaklar
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Ozet

Balkan cografyasi tarih boyunca farkli kiltlr ve medeniyetlerin etkisi altinda kal-
mistir. Bu surecin son halkasi Osmanh kultiru ve tesiridir. Osmanli hakimiyeti altin-
da gecirdigi strede Balkanlar ¢ok farkli kiltlirel birikimlere sahip olmustur. Bu cog-
rafyanin 6nemli bir merkezi olan Filibe (Plovdiv) bu etkiyi fazlasiyla yansitan bir go-
rintuye sahiptir. Bu ¢alismada buradaki dini, sosyal ve kulturel yapilan kisaca ele
almaya calistik. Ancak Osmanli sonrasi donemde buradaki yikim ve kayiplar satirla-
ra sigmayacak kadar ¢oktur. Bunlara bir 6rnek olarak Filibe’de bulunan ve gercek
misyonundan uzaklastiriimis Mevlevihaneyi mercek altina aldik. Resimlerle destek-
ledigimiz arastirmada Filibe Mevlevihanesinin gecirdigi stireci ve bu ginki durumu-
nu gozler 6niine sermeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Filibe, Plovdiv, Mevlevihane.

Plovdiv As An Ottoman City And Mevlevihane Of Plovdiv
Abstract

The Balkan region has been under the influence of various cultures and civilisa-
tions during its history. The last chain of this process is the Ottoman culture and its
influence. The Balkans had very different cultural accumulations during the period
when the Ottomans were dominant. Plovdiv, which is an important centre of this re-
gion, has an appearance highly reflecting this influence. In this study, we have tried
to tackle briefly the religious, social and cultural structures in Plovdiv. However, the
destruction and loss in this region during the post-Ottoman era are too enormous to
write here. As a sample for this situation, we focused on the Mawlawikhana which is
located in Plovdiv and has been alienated from its mission. In the study supported
with the photos, we tried to lay bare the process which the Mawlawikhana has un-
dergone and its current condition.
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GIRIS

insanlik tarihi cok biylik medeniyetlere sahitlik etmistir. Tarih kitaplarinin
hayranlikla bahsettigi bu medeniyetlerden birisi ve belki de en énemlisi islam Me-
deniyeti'dir. islam Medeniyeti farkl kiiltiir ve cografyalar icerisinde cok 6nemli de-
Zerlerin tasinmasina ve yasanmasina sebep olmustur. islam Medeniyeti’nin tarihe
yansidigi énemli bir kiiltir cografyasi Osmanl kiiltir cografyasidir. islam’in insan-
liga sundugu degerlerin kendi kiltlr alaniyla birleserek cok farkli alg|, anlayis ve
miuesseselerin neset ettigi Osmanli kiltird bu medeniyetin énemli bir halkasini
teskil etmektedir. Osmanl, Bati medeniyetlerinden ve milletlerinden farkli olarak
insan merkezli olarak Urettigi hayir ve hizmet eserlerini kurmus, gelistirmis ve is-
lam Medeniyeti icerisinde insanlifa hediye etmistir. Gittikleri her yerde insanlarin,
hatta hayvanlarin dahi ihtiyaglarini karsilayacak bircok hizmeti sunmuslardir. Ben-
zeri bulunmayan tarihi eserler insasi yine Osmanl kultirel birikiminin medeniyet
alanina kazandirdigi seylerdir.

Osmanli kiltir ve medeniyet degerlerinin tasindigl ve ¢ok canlh bir sekilde ya-
sandigl cografyalardan birisi de Balkanlardir. Balkanlar'in her késesinde bu kiltu-
rin kurumsal yansimalari olan okul, mescid, tekke, zaviye, han, hamam, sebil, ki-
tlphane, imaret, képrl, medrese ve kervansaraylara rastlamak mimkindur. An-
cak bu emsalsiz eserler, Osmanlinin bdlgeden g¢ekilmesinden sonra maalesef bu
bélgeye hakim olan gugler tarafindan tahrip edilerek yok edilmis veya farkli amag-
lar icin kullaniimistir. Bu makalede, Osmanh’nin Balkanlar'daki 6nemli merkezle-
rinden biri kabul edilen Filibe sehri ve ayni sehirdeki Osmanh kultar birikiminin bir
parcasi olan Filibe Mevlevihanesi hakkinda bilgi vererek giinimuzdeki durumunu
gozler 6nline sermeye calisacagiz.

a. Filibe’nin Eski Tarihi

Bugun Plovdiv olarak anilan Filibe Bulgaristan’in guney kesiminde, yukari
Trakya ovasinda ve Meri¢c nehrinin iki tarafinda yer almaktadir.1 Filibe milattan
Once 342'de Makedon krali Il. Filip tarafindan Kalkolitik dénemden beri iskana
acik olan bir tepede kurulmustur. Burasi Traklar tarafindan Pulpudeva adiyla
anilmistir.2 Kral Filip sehri ¢ dag etrafinda kurdugu i¢in sonradan bu iskan yerine
Trimontium (li¢ dag sehri) adi verilmistir. Romalilar ise sehri daglarin gliney kis-
minda yer alan ovaya dogru genisletmislerdir.3 Romalilar'in son ve Bizanshlar'in ilk
déneminde barbar kavimlerin saldirilarina ugrayan sehir M.S. 444-447 yillar ara-

* Ogretim Gorevlisi, Higher Islamic Institute Bulgaria, Vrazhdebna (Bulgaristan Sofya Yiksek islam
Enstitlsu) Islam Tarihi Bolimu. harun_bg@yahoo.com

1 Cankov Zeco, Geografski recnik na Blgarya, Sofia, 1970, s. 338.

2 Kiel Michiel, “Filibe”, DIA, istanbul ,1996,XI1l/79.

3 Peev Vasil, Grad Plovdivminalo i nastoyastie, Plovdiv,1941,s .54.
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sinda Hunlar tarafindan tahrip edilmistir.4 imparator I. Justinianos M.S. 527-565
yillari arasinda burayl daha dar sinirlar icinde yeniden insa etmistir.5 834 yilinda
Filibe'yi Bulga hani Malamir kendi topraklarina katmistir.6 X. yuzyil sonundan XII.
YUzyihn sonuna kadar Bizans imparatorluguna baglanan Filibe Ill. hach seferleri
sirasinda 1189-1192 yillarinda kismen tahrip edilmistir.7 1203 yilinda Bulgarlarin
eline gegen Filibe, sehir halkinin isyani Gzerine ¢ar Kaloyan surlarinin ve saraylari-
nin yikilmasini, asilerin 6nde gelenlerinin 6ldurilmesini emretmistir.8 1204 yilinda
tekrar hachlarin saldirilarina ugramis ve onlarin eline ge¢mistir. Filibe, haclilarca
kurulan Filipopolis prensligin baskenti olmustur.® Osmanl fethine kadar sehir Bi-
zanslilar, Bulgarlar ve Haglilar arasinda on bir defa el degistirmistir.10

b. Bir Osmanl Sehri Olarak Filibe

Filibe’nin Osmanli topraklarina katilmasi 1363 tarihine rastlamaktadir. Os-
manli kuvvetleri Edirne’nin fethinden sonra, I. Muradin emriyle Edirne’yi kuzeyden
emniyet altina almak icin Lala Sahin Pasa komutasindaki ordu Filibe'yi ele gegir-
mistir. Filibe’nin ele gecirilmesi istanbul’a bugday, piring ve vergi gelirleri sayilan
Meric vadisinin Osmanlilar'in kontroll altina girmesi ve Bulgarlar ile Bizanslarin ve
hatta Makedonya’daki Sirplar’in birbirleri ile irtibatlarin kesilmesi demekti. Bu ba-
kimdan Filibe’nin dismesinden sonra Bizans ister istemez Osmanlilarla antlasma
yapmaya mecbur olmustur.11

Filibe halkinin Osmanliya gucluk ¢ikarmadan teslim olmasi Uzerine insanlarin
yasadiklar yerlerde kalmalarina izin verilmistir. Fetihten sonra Filibe Rumeli Bey-
lerbeyinin merkezi haline gelmistir.12

XV. yuzyiln ilk yarisinda yeniden imar edilen Filibe Osmanlinin gérkemli sehir-
lerinden bir haline gelmistir. Osmanh Filibesi’nden uzun uzun bahseden Evliya Ce-
lebi, Filibe’den sehr-i 8&zam diye bahsetmektedir. Evliya Celebi eserinde Filibe’den
soyle bahseder: “Sehir, Meri¢’in cenup tarafinda Cakilli tepe, Boz tepe, Canbaz
tepe, Saray tepe, Nobet tepe, Saat tepe, Pinarak tepe, S6zcu tepe ve Valeli tepesi
arasina kurulmustur. Bu tepelerde set set saraylar, evler yer alir. Yazin gunesten
kizan kayalar cehenneme cevirir. Tabiati seven sehir halki Astanimaka kasaba-
sindaki despot yaylasina c¢ikip iki t¢ ay hava alir. Ama kisin bu sehrin glzelligine

4 Stoyan Siskov, Plovdif v svoeto minalo i nastoyastie, Plovdiv, 1926, s. 82.

5 Peev,a.g.e.s.72

6 Andreev Yordan ,Bilgarskite hanove i tsare,Sofia, 1992,s . 44

7 Peev,a.g.e.s.75

8 Kiel, “Filibe”, DIAXII/79

9 Peev, a.g.e.s. 78

10 peev, a.g.e. s. 58

11 pogustan Giintimiize Bliyiik islam Tarihi, Ed. Kenan Seyithanoglu,Red.Hakki Dursun,istanbul, 1986,C. X, s .150
12 Kiel, “Filibe”, DIAXII/79.
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ve halkinin hos sohbetine doyum olmaz.”13

Osmanli Filibesi'nde 23 islam mahallesi, 7 Latin, Sirp, Bulgar, Yahudi ve Rum
mabhallesi vardir. En meshurlari Saat mahallesi, Canbaztepe mahallesi, Valeli ma-
hallesi, Eski Cami mahallesi, saray mahallesi, Sahabeddin mahallesi, Karsikasaba
mahallesi ve digerleri. 8060 kadar saray ve baska evler vardir.14

c. Osmanli Filibesinin Kiltiirel Yapilari

Ekrem Hakki Ayverdi “Avrupa’da Osmanl Mimarisi Eserleri” adli galismasinda
Filibe sehrinin camilerini, medreselerini, mekteplerini, tekke ve zaviyelerini, ima-
retlerini, hanlarini, hamamlarini teker teker arsivlerden tespit ederek belgelemis-
tir. Onun isimlerini verdigi yetmis bes cami ve mescid isimlerinden bazilari s6yle-
dir. 15Alime Hatun Mescidi, Alaca Mahallesi Mescidi, Anber Kadi Camii, Aslihan
Bey Camii, Aslihan Bey Mescidi, Baba Acem Mescidi, Bahsayis Aga Mescidi, Ba-
kindi Efendi Mescidi, Bey-ibni Kasim Camii, Burunsuz Camii, Cisr Basi Camii, Ce-
lebi Sultan Camii, Cuhaci Sinan Mahallesi Mescidi, Emir Seyh Camii, Eynaz Kadi
Camii, Haci Abdullah Camii, Haci Hamza Camii, Hacli Hasan Bey Camii, Haci Kasim
Mescidi, Haci Mesud Mahallesi Mescidi ve digerleri.

Yine ayni dénem isimleri zikredilen medrese ve mektepler de soyledir: Celebi
Omer Pasa Medresesi, Celebi Omer Pasa Mektebi, Haci ismail Aga Medresesi, Ha-
fiz ismail Abdullah Medresesi, Eynaz Kadi Mescidi Avlusunda Medrese, Karagoz
Pasa Medresesi, Seyyid Ali Fakih Medresesi, Seyyid Mehmed Aga Medresesi,
Sihdbuddin Pasa Medresesi, Dede Mektebi, Feyzi Sara¢c Mektebi, Koru Agasi Ke-
nan Aga Mektebi, Kurd Efendi Mektebi, Mustafa Bey Mektebi, Mazlumca Halil
Mektebi, Omer Bin Yusuf Dershanesi, Pazar Basinda Mektep, Mehmed Cavus
Dershanesi, Hasan Celebi Darllkurrasi, Uzun Yusuf Mektebi.

Osmanli kultdrinan etkisi altindaki Filibe’de cok sayida tekke, zaviye ve ima-
rethanelerden de bahsedilmektedir. Bunlardan bazilari séyledir: Asilhan Bey Zavi-
yesi, Hamza Dede Zaviyesi, Kara Dede Tekyesi, Koca Mustafa Zaviyesi, Kdse Seyh
Zaviyesi, Mevlevihane (Asitane), Hasan Efendi Ussaki Zaviyesi, Hasan Efendi Gil-
seni Tekyesi, Seyh Himmet Efendi Zaviyesi, Seyh Hiiseyin Efendi Tekyesi, Seyh is-
mail Efendi Zaviyesi, Seyh Mahmud Mevlevi Tekyesi, Seyh Nirtddin Zaviyesi,
Uzun Ali Zaviyesi, Koca Mustafa Pasa imareti, Sihablddin Pasa imareti, Ulu Cami
Imareti.

Filibe'nin hanlari, kervansaraylari ve hamamlarindan bazilari ise sunlardir:
Dede Hani, Hafiz ismail Abdullah Aga Hani, Kursunlu Han, Kethiida Mehmed Pasa

13 Evliya Gelebi, Seyahatname, istanbul, 1986, C. lll,s. 297
14 Celebi, a.g.e. C. 111,5.297

15 Camiler, medreseler, mektepler, tekke ve zaviyeler, imaretler , hanlar, hamamlar icin bkz. Ekrem Hakki
Ayverdi, Avrupada Osmanli Mimari Eserleri,C IV,s.27-32
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Hani, Orta Pazar Hani, Ristem Pasa Kervansarayi, Sihabliddin Pasa Hani,
Sihabuddin Pasa Kervansarayi, Tahta Kale Hani, Varos Hani, Zal Mahmud Pasa
Hani, Saat Kulesi, Lala Sahin Pasa Koprisi, Celebi Kadi Hamami, Gazi Balaban
Pasay! Veli, Haci Hasan Bey Hamami, Hinkadr Hamami, Kethiida Mehmed Pasa
Hamami, Sihabuddin Pasa Hamami, Tahta Kale Hamami, Varos Hamami, Yeni
Hamam, Behlul Efendi Turbesi, Kadi Celebi Turbesi ve Sihabuddin Pasa Turbesi.

d. Osmanli Filibesinin Sosyal Yapisi

XV. yuzyilda fiziki agidan gelisme gosteren Filibe nlifus ydninden de giderek
kalabalik bir merkez haline gelmistir. XV. YlUzyilin son ¢eyreginde % 2,5 muhtedi
yerli halktan olusan 796 Misliman, 78 Hristiyan Rum ve 33 Cingene hanesi
mevcuttu. Toplam 4-5 bin nifusuyla Filibe, Bulgaristan’in ikinci blyuk sehri duru-
mundaydi. XVI. ylzyil suresince Hristiyan nifusu gittikce artmaya basladi. 1489
yihndaki toplam 111 hane, 1568 yilinda 153 haneye, 1610 yilinda 231 haneye
yiikselmistir. 1568 yilinda ispanya’dan gelen 54 Yahudi ailesi de bulunuyordu.
1610 yilinda iran’dan Osmanli Glkesine gelen Ermeni’ler de 68 tekstilci ve tiiccar-
dan ibaretti.16

1652 tarihli cizye defterine gore 310 Ortodoks Hristiyan, 75 Ermeni, 16 Ya-
hudi hanesi vardi. Bagbakanlik Osmanli arsivlerindeki cizye defterlerinde yetiskin
erkek nifusu gosterilmistir. 2290 Hiristiyan, 1340'tan asagl olmamak Uzere geci-
ci nufus mevcuttu. 1696-1697 tarihli defterlerde Hristiyanlar arasinda 210 do-
kumaci, 182 terzi, 141 ayakkabici, 124 kuyumcu ve 92 meyhanecinin bulundugu
bilinmektedir. MUslimanlarla ilgili bilgiyi 1568 tarihli defterden 6grenmekteyiz. 77
halici, 19 terzi, 19 debbag, 16 duvarci, merdivenci, berberler, ayakkabicilar ve
dokumacilar vardir.

Evliya Celebi 1652 yilinda ziyaret etmis ve buraya bir ka¢ defa ugramistir ve
ona gore Filibe 8060 haneden olusmaktadir. Papa Konstantin 1819 yilinda yazdi-
81 “Deskription of the Eparchi of Philipopolis” adli eserde Filibe’nin 15 mahalle-
sinden 11’inin TUrklerin, 3’0 Ortodoks Hristiyanlarin 2’sinde de diger gruplarin ya-
sadigini yazmaktadir. 1868 yilinda Filibe’de 8000 hane bulunuyordu. Bunun
3000’i Turk, 2000’li Yunan, 1400’0 Bulgar , 700/800 Ermeni, 200/300 katolik,
500 Yahudi hanesi mevcuttu.1?

e. Filibe’nin Bugiinu

1877-78 Osmanli-Rus savas! sonrasinda Filibe, énce yeni olusturulan Sark
Rumeli vilayetince, ardindan Bulgar prenslerince ele gegirildi. Bu olay Filibe’nin
Musliman nifusunun blylk cogunlugunun goécline yol agmistir. 1888 Bulgar sa-
yimina gore Filibe'nin nifusu 33 bin dismustir. Nifusun 19.542 Bulgar, 5613

16 Kiel, “Filibe”, DIA.XII/82
17 Kiel, “Filibe”, DIA.XII/82
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Tirk, 3930’u Yunan 2203’0 Yahudi ve 1395’i diger gruplardan olusuyordu.18
1935 yilinda Filibe’'nin nifusu 86462 Bulgar, 6102 Musliman 5574 Yahudi, Er-
meni 6737, 2728 cingene ve 2337 diger milletlerden teskil etmekteydi.1?

Filibe glinimizde yaklasik yarim milyon insanin yasadigl sanayi ve ticaret
sehri haline gelmistir. Filibe’deki Muslimanlarin sayisi 20 bindir. Bunlarin ¢ogu
Tirkce konusan cingenelerdir.20 Filibe civarindaki koylerin cogunlugu Tirklerin
olusturdugu Tirk kéyl haline déntsmustir. Roma katolik kilisesine bagl bir ce-
maat de bulunmaktadir. Ayni zamanda ermeni cemaatler de bulunmaktadir. Filibe
Osmanli dénemindeki cok kilturlu, cok cemaatli kozmopolit gériniminu kay-
betmistir. Filibe bir Bulgar sehri haline gelmistir. Oysa Osmanh Filibesi Osmanli
topraklarinda bircok yerinde gériinen kozmopolit ve hosgdri sehirlerden biridir.

Osmanli hakimiyeti sirasinda Rumeli Beylerbeyligi'nin merkezi olma gibi ¢ok
6nemli bir konumda bulunan sehir gliniimizde de bu 6nemini devam ettirmekte-
dir. Sofya’dan sonra Bulgaristan’in ikinci blyUk sehri olan Filibe, Bulgaristan’da
Sofya ve Varna ile birlikte bélgesel idari birimleri olan (iclincii sehirdir. idari bé-
Iinmeye gore sehirde bir belediye baskani bir de bdlge baskani gérev yapiyor. Si-
fall termal tesislerin yer aldig) Filibe, Bulgaristan’in fuar sehri olma &zelligini de ta-
siyor. Filibe’de bulunan “Uluslararasi Fuar Merkezi” ¢ok farkli fuarlara ev sahipligi
yapiyor. 1936 yilindan beri Uluslararasi Fuar Birligi Uyesi olan bu merkez, Balkan-
lardaki en buyUk fuar alanidir.

Filibe fuarlar sehri olma 6zelliginin yani sira bir Universiteler sehri olma 6zelli-
gini de tasimaktadir. Sehirde bulunan Plovdiv Universitesi, Miizik ve Dans Sanat
Akademisi, Tip Enstitiisti, Teknik Universite, Yiksek Tarim ve Hayvancilik EnstitU-
sl ve Yiksek Gida Sanayi Enstitist adli alti yliiksek 6gretim kurumunda toplam
30 bin 6grenci 68renim gormektedir. Sahip oldugu termal tesisler ve tarihi eser-
lerden dolayi sehrin Bulgaristan turizminde ¢ok 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

XX. yuzyihn baslarinda Filibe’de bulunan 50 civarinda camiden sadece dordu
glinimize ulasabilmistir. Bu yapilardan en 6nemlisi Murad Hidavendigar Ca-
mii'dir. Halk arasinda Ulu Camii, Muradiye Camii ve Cuma Camii olarak da adlan-
dinlir.21Caminin bulundugu semtin eski adi “Cuma Onii Meydani”dir. Cami ilk ola-
rak Murad Hudavendigar tarafindan 1367 yilinda bir killiye yapisi olarak insa etti-
rilmistir. Kursunlu Han, BlyUk Bedesten ve Hiidavendigar Camii’'nden olusan kul-
liyeden gliniimiize sadece cami ulasmistir. Caminin glineydogu duvarinda bir gu-
nes saati bulunmaktadir. Kirmizi tugla ile desenleri bulunan zarif minaresi tek se-
refelidir.2006 yili icerisinde istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan baslatilan

18 peev, a.g.e.s.59

19 peev, a.g.e. 5.62

20 Kiel, “Filibe”, DIA.XIII/82
21 Ayverdi, a.g.e., 8.27
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restorasyon islemi 2008 yilinin sonlarinda tamamlanmistir ve térenle ibadete
aclimistir. Caminin etrafi eskiden oldugu gibi simdi de ¢ok hareketli ve kalabalik.
Kenarinda bulunan park kiclk el sanatlari Grtnlerinin satildig| tezgahlarla dolu.
Bu kliclik tezgahlar bolgeye ayri bir islev veriyor.

Murad Hidavendigar Camisinin batisinda Roma Stadyumu kalintisi ve hemen
yaninda ise bir situn Uzerinde sehre ismini veren Il. Philip’in heykeli yer almakta-
dir. Bu heykelden baslayip glineye dogru giden genis cadde ise yurlyuls yolu hali-
ne doénistirilmistir. ismi Knyaz Aleksander Caddesi olan bu yolun iki tarafinda
glzel binalar ve markali Urlinler satan magazalar yer almaktadir. Filibeliler burayi
bir gezinti alani olarak degerlendirmektedirler.

Filibe’deki camilerden bir digeri de Taskopri Camii’dir. XVI. ylzyilda insa edi-
len cami 6 Eylul Caddesi’'ndedir. 1940’ yillara kadar ibadete acik olan cami su
anda ickili restoran olarak kullaniliyor.22 Kursunla kapli tek kubbesi bulunan ca-
minin iginde degisiklikler yapilmis ve minaresi de yikilmistir. Ayrica ana yapinin ku-
zey tarafina bitisik ¢ok cirkin bir bina yapilmistir. Restorana bu binanin kuzeyinde
yer alan kapidan giriliyor. “Da Lina Cucina ltaliana Ristorante” adl italyan yemek-
lerinin verildigi restoran bir Yunanl tarafindan isletiliyor. Yillardan beri burayi ickili
bir mekan olarak calistiran kisi Tirkiye’den ve Bulgaristan Mislimanlarindan ya-
pilan tekliflere ragmen burayl satmayi kabul etmemistir. Bu binanin Mislimanlar
icin kutsal oldugunu bildigi icin camiye cok ylksek bir bedel istemektedir. Yine du-
rumu Taskopri Camii gibi olan diger bir cami ise Gukur Camii’dir. Filibe MUftllU-
80’'nlin yakinindaki bu cami de ickili lokanta olarak kullaniliyor. Eski ismi Haci Ha-
san Bey Mahallesi olan 6 Eylil caddesinde bir de gifte hamam bulunuyor. Hamam
Kazasker Haci Hasanzade Mustafa Efendi tarafindan 1555 tarihinde yaptiriimis-
tir.23 iki béliimden olusan hamamin caddeye bakan kismi erkekler, arkadaki bé-
Iim ise kadinlar kismidir. Hamamin sogukluk boélimiinde kalem isi stislemeler bu-
lunmaktadir. 2000 yilinda restore edilen hamam su anda sanat galerisi olarak
kullanihyor.

Filibe'de saglam olarak kalabilen ve ibadete acik olan dérdinci cami ise Sa-
habeddin Pasa Camii’dir. Sehrin gineyinde Meri¢ Nehri'nin kiyisinda yer alan ca-
miye imaret Camii de deniliyor. Cami 1444 yilinda Sultan Il. Murad déneminde
Rumeli Beylerbeyi Lala Sahin Pasa’nin oglu olan Sahabeddin Pasa tarafindan yap-
tinimistir.24 Alti kubbeli caminin mihrabi, minberi ve minaresi Tlrk sanatinin gizel
birer 6rnegidir. Bes bolumli bir son cemaat yeri vardir. Daha 6nce mezarlar yer
alan avlu igerisinde bir de tlrbe bulunuyor. Ne yazik ki tahrip edilen kulliyeden
gliniim{ize sadece cami ve tlrbe kismi saglam olarak ulasabilmistir. 2960’ yillar-

22 pyverdi,a.g.e., s.27
23 Ayverdi, a.g.e., s.32
24 Ayverdi, a.g.e., 5.29
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da Nikola Muschanov tarafindan restore edilen caminin acilen ciddi bir tamirata
ihtiyaci vardir

Saat Tepe sehirdeki alti tepeden bir tanesidir. isminden de anlasilacag) gibi
Saatli Tepe'dir. Filibe Saat Kulesi bu tepe Uzerindedir. Dogu Avrupa’nin en eski
saat kulelerinden biridir. Kapisinin Gzerinde yer alan insa kitabesinden kulenin
Sultan Il. Mahmud déneminde 1812 yilinda yaptiriimistir. Saat Kulesi 1930’lu yil-
larda yangin kulesi olarak kullaniimistir. Sehirde bu eserlerden baska genellikle
tarihi evlerin de bulundugu tarihi hisar semtinde bir de Mevlevi Tekkesi bulun-
maktadir. Tekkenin bulundugu bélgenin en gbézde yapilari Turk Evleri’dir. Birbirine
yakin U¢ tepeden olusan semt, Filibe’de Osmanl déneminde insa edilen mahalle-
lerden olusmaktadir. Tarihi konaklar ve evler hala islevini strdurir. Evlerin bazilari
muze, sanat galerisi, yazarlar evi olarak bazilari da mesken olarak kullaniimakta-
dir. Mimari olarak Turk Evleri'nin tim &zelliklerini tasiyan evler Bulgaristan devleti
tarafindan isimleri degistirilerek Bulgar Evleri gibi tanitiimaya calisiimaktadir. Cik-
malariyla, sofalariyla, pencereleri ve kapilariyla her halleriyle Osmanh Turk kultu-
rind yansitan binalar kapi kenarlarina asilan levhalarla Bulgar Evi gibi gosterilmis-
tir. Evlerin bazilarinda Arap rakamlariyla yazilan insa tarihleri, Masallah, tugra ve
kitabe gibi izler hald durmaktadir.

Uc tepenin {zerinde bulunan evlerin en gérkemli olanlarindan biri de Kuyum-
cuoglu Evi'dir. Su anda Etnografya Muzesi olarak kullanilan ev 1847 yilinda insa
edilmistir. Ev Filibe’deki genis Ermeni toplumunun zengin bir Uyesi olan Kuyumcu-
oglu soyadli bir Ermeni’ye aittir. Genis bir bahgesi olan iki kath konak ¢ok bakimh
bir binadir. 1952 yilinda Etnografya Mlzesi’'ne dénustlrilen konakta Filibe gevre-
sindeki kiltlrG yansitan esyalar, tarim, zanaat ve ticaretle ilgili esyalar, geleneksel
giysiler, islemeler, kumaslar, muzik aletleri ve cesitli belgeler sergileniyor. Mimari
acidan ¢ok 6nemli sehirlerden birisi olan Filibe’ye iyi korunan bu evlerden dolayi
1979 yiinda UNESCO tarafindan mimarlik altin madalyasi verilmistir.

f. Mevlevi Kiiltiiri ve Bu Cografyadaki Etkileri

Bilindigi gibi 604/1207 yilinda Belh’de diinyaya gelen Hz. Mevlana, Babasi
Sultani’l-Uleméa Bahatiddin Veled ile birlikte 610/1213 yilinda Belh’ten ayrilarak
Bagdat yoluyla 6nce Hicaz'a, sonra Karaman’a ve ardindan Selguklu Sultani
Aldeddin Keykubad'in daveti (izere Konya'ya gelmisler ve buraya yerlesmislerdir.
Mevlana’nin ilk hocasi babasidir. Babasinin vefatindan sonra onun halifelerinden
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’den egitim gormustir. Mevlana medresede muder-
ris ve vaiz iken karsilastigl Sems-i Tebrizi onun gonlindeki ask atesini tutustu-
rur.25Mevlana igin hayatindaki tim degisim ve donisumlerin baslangic noktasi

Sems-i Tebrizi ile karsilasmasidir. Mevlana Sems-i Tebrizi’den unutulacak, insana

25 Yiimaz, Hasan Kamil, Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat, istanbul, 1997, s. 251
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yUk olacak, insanin benligine benlik katacak bilgi degil gonl bilgisi 6grenmistir.26

Mevlana’nin hayati boyunca tarikatlara 6zgli bir takim kurallara uymadig,
kendisine baglananlara 6zel kurallar koymadigl bilinmektedir. S6zgelimi kendisine
baglananlar icin ne bir téren dizenler, ne de belli bir zikir 6ngoérirdi.2’Mevlevilik
baslangicta Anadolu’daki diger Tasavvuf akimlar gibi adab ve erkani belirlenmis
ve tekke diizeni kurulmus klasik bir tarikat niteliginde degildi.28

Sultan Veled irsad makamina geldiginde Anadolu da Mogollar siyasi iktidari
temsil eden Selguklu hanedani mensuplari ve Tirkmen beyleriyle iyi iliski kurmayi
basardi ve yetistirdigi halifeleri Amasya’ya Kirsehir’e Erzincan’a yayilip burada za-
viyeler kurarak Mevleviligi yaymaya basladi.2?Sultan Veled kendi déneminde
Mevlana’'nin dislincelerini temel alarak Mevleviligin kendisine 6zgi kurallari, t6-
renleri olan tarikat durumuna getirmistir.30Sultan Veled’in irsat makamina oglu
Ulu Arif Celebi’yi birakmasi tarikatin tarihinde dénim noktasi olmustur.31 Bu olay-
dan sonra mevlevilik Celebi Gnvanlaryla anilan Mevlana soyuna mensup seyhler
tarafindan temsil edilmege baslamistir. Konya Mevlana Dergahi ve Celebilik ma-
kami Mevleviyye tarikatinin idare merkezi haline gelmistir.32

Mevlevilik Konya’da kurulduktan sonra Konya disina da yayllmistir. XIV. Ylzyilin
basindan XIX. Yizylla kadar Mevlevi dergahlar agilmaya devam etmistir.33 Arif Celebi
irsad makamina gelmesi ile gittigi her yerde bir Zaviye kurarak Mevleviligin yayllmasina
blyuk katki saglamistir.34Mevlevihaneler diger Tekke ve Zaviyelerden daha biyuk ol-
maktadir. Bunun sebebi tarikatteki sema mukabelesinin blyuk mekanlara ihtiyag
duymasidir.35

Konya’dan sonra basta istanbul olmak (izere Bursa, Sam, Halep, Kahire, Bal-
kanlar ve Kirim gibi Osmanli ulkesinin énemli merkezlerinde Mevlevi dergahlar
bulunmustur. Mevlevilik Balkan cografyasina Il. Murad tarafindan Edirne’de acilan
mevlevihane ile girmistir.36

Mevlana ve Mevleviligin kultur tarihimizde énemli bir yeri vardir. Mevlana ge-

nis ufku ve kucaklayici duslnce tarzi ile her devirde ilgi uyandirmistir.37 Mevlevi
tekkeleri tarikat faaliyetlerinin yani sira bir sanat ve kultir kurumu gibi ¢alismis-

26 Can, Sefik, Meviana,Otilken Nesriyat ,istanbul ,2003, .50

27 Ozalp, Ahmed, Samil islam Ansiklopedisi, “Mevlevilik”,Istanbul, 1990,C. V, s.226
28 Tanrikorur ,Barihiida, “Mevleviyye”, Diyanet islam Ansikopedisi,(DIA.) Ankara 2004, C. XXIX, s.468
29 Tanrikorur, a.g.md. C. XXIX, s.468

30 (zalp, a.g.md. C. V, 5.226

31 Tanrikorur, a.g.md. C. XXIX, s.468

32 Tanrikorur, a.g.md. C. XXIX, s.468

33 Onder Mehmet, Mevlana ve Mevlevilik, Kelebek Matba, istanbul ,1998, s. 258
34 Tanrikorur, a.g.md. C. XXIX, s.468

35 Yilmaz, a.g.e .s.252

36 Onder,a.g.e. s.258

37 Yilmaz, a.g.e. 8.252
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tir.38Mevlevilik tarih boyunca halk tabakalarindan devlet adamlarina kadar toplu-
mun her kesiminde insanlarin manevi hayati Uzerine etkili olmustur. Osmanli sul-
tanlari da mevlevilige ilgi duymuslar ve zaman zaman c¢elebilerden kilic kusanmis-
lar. 1ll. Selim gibi mevlevi muhipleri de ¢ikmistir.32 Balkan ve I.Dlinya-Canakkale
savaslari sirasinda mevlevihaneler sosyal dayanisma ve yardimlasma gorevini Ust-
lenmistir. Tren hattina yakin olan Yenikapi Mevlevihanesi'nde bir hastane kurul-
mus, postnisin enclimeninin toplanti ve yénetim merkezi olarak kullanilan Galata
Mevlevihanesi’nde Ahmed Celaleddin Dede’nin baskanhgl altinda yardim toplan-
mistir. Kibris ve Girit gibi adalardaki mevlevihaneler Misliimanlar igin birer siginak
ve Anadolu’ya geciste bir arac vazifesi gormustur.40

Birer glizel sanatlar akademisi gibi calisan Mevlevi dergahlarin da bircok
alim, arif ve kadmilin yani sira TUrk klltir ve sanatlarin en 6nemli temsilcileri ye-
tismistir. Klasik Tirk masikisinin biylk bestekarlarindan birgogunun suara tezki-
relerinde yer alan tarikat ehli 320 divan sairinden 220’sinin Mevlevi kokenli ol-
masl bu tarikatin Turk sanat ve kultirine yaptigl katkiyl gdstermesi adina somut
bir 6rnektir. XVIIl. ve XIX. Yizyillarda istanbul Mevlevihaneleri adeta birer konser-
vatuara donismus ve klasik Tirk mdsikisinin en parlak simalarina okul gérevini
yapmistir. Bunlar arasinda Ali Nutki, Osman Selahaddin, Kutblinay, Osman Selim,
Abdiilbaki Nasir, Hemamizade ismail Ahmed Celaleddin, Zekai Fahrettin ve Rauf
Yekta sayilabilir.42

FILIBE MEVLEVIHANESI

a. Mevlevihane’nin Yeri

Filibe’'nin tarihi hisar semtinde “Siborna” sokaginda bulunan Mevlevihane bu-
rada korunan tek tarihi yerdir.42 Mevlevihane’'nin insa edildigi yerde daha 6nceleri
bir manastir oldugu séylenmektedir.43 Bir zamanlar burada Il Filib’in sarayl bulun-
dugu da verilen bilgiler arasindadir.44 1410 yilinda yikilan Manastirin yerine daha
sonra Mevlevihane insa edilmistir.45 Mevlevihane Cambaz tepenin kuzey tarafindaki
tarihi kale duvar Gzerine insa edilmistir. Bélge insani tarafindan insa edilen Manastir,
daha sonra siraslyla Roma, Bizans, Bulgar ve Osmanlilar tarafindan kullaniimistir.46

38 (zalp,a.g.md. C.V, s.227

39 Yilmaz, a.g.e. s.252

40 Tanrikorur, a.g.md. C. XXIX, s.471

41 Tanrikorur, a.g.md. C. XXIX, s.474

42 Stefanova Ekaterina, Istoriya na restoran pildin, Plovdiv Jty.byy.

43 Aleksandir Pijev,Pamet ,27sayisI, 2002 ,istoriya na restorant pildin e istoriya na mevlevihaneto
44 Emanuilova Evdokia , Trakiyski vesti, 14.01.2004, Mevlevihane

45 pijev Aleksandir.Pamet .27sayis1,2002 ,istoriya na restorant pildin e istorlya na mevlevihaneto
46 Stefanova , a.g.md
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b. Filibe Mevievihanesi’'nin Yapilisi

Mevlevihane'nin yapilis tarihi hakkinda bir kag goériis bulunmaktadir. Bulgar
kaynakli eserlerde yapilis tarihi olarak 1553 tarihi verilirken,4? Turk kaynaklarinda
bu tarih XVII. Ylzyilin sonu olarak gosterilmektedir.48 Bu ihtilafin sebebi olarak su
sebepler gosterilebilir: italyan gezgin Veranti Buda’dan Adrianopola adli eserde
1553 yilinda Filibe'yi ziyaretinden bahsederken burada bir Mevlevihane oldugun-
dan bahsetmektedir.4® Evliya Celebi ise Seyahatnamesinde Filibe'den gegis tarihi
olarak 1652 yilini vermis ve burada Mevlevihane olmadigini bildirmistir.50(Re-
sim:1,2) Machiel Kiel Filibe kaleme aldigl ansiklopedi maddesinde Mevleviha-
ne’nin kurulus serlveninden sbyle bahseder: “Macaristanin Pe¢ bdlgesinin Avus-
turyalilarin eline gegcmesiyle beraber Filibe’ye gelen Musliman gé¢cmenlerin, XVII.
YUzyihn sonunda burada bir Mevlevihane kurmuslardir.51 Basbakanlik arsivinde
Ali Emiri lll Sultan Ahmet kitiginde 1141 tarihiyle kayitlidir.52 Bu bilgiler disinda
Mevlevihanenin yapilisi ile ilgjli elimizde baska bilgiler mevcut degildir. Bir zaman-
lar Mevlevihane, Camii, imaret, dervis hicreleri ve medrese olarak biylk bir egi-
tim ve dini mekan olarak kullaniimaktaydi.53

Resim 1: Filibe Mevlevihanesinin girisi.

47 Bulgar kaynaklari; Stefanova, Istoriya na restoran pildin, Pamet, 27sayisi, istoriya na restorant pildin
e istoriya na mevlevihaneto

44 Kiel, a.g.md. DIA., C. Xlll, s.81

49 Stefanova, a.g.md

50 Celebi, a.g.e.C. lll, 5.298

51 Kiel, a.g.md. DIA. C. XIll, s.82

52 Ayverdi .a.g.e. C. IV,s.31

53 Linkov Krasimir,Album na stariya plovdi, Plovdiv,2002, s.36
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Resim 2: Filibe Mevlevihanesinin girisinde Mevlevihane yazisi.
c. Mevievihane’nin Yikiligi ve Buglinki Durumu

XIX. ylzyilin sonlarinda Mevlevihane terk edilmistir.54 Daha 6nce de belirtildigi
gibi Filibe’de bulunan bircok Osmanli mimari eserleri yikilmis veya deprem bahane
edilerek tahrip edilmistir. Bu yikim politikasindan Mevlevihane de nasibini almistir.
Mevlevi Camii ve minaresi, medrese ve dervis hiicrelerinin de depremde yikildig)
sdylenmektedir. Yikilmayan tek bélim sema salonudur.55 (Resim 3)

Resim 3: Filibe Mevlevihanesinin Sema Salonu

54 Ekaterina Stefanova, istoriya na restoran pildin
55 Emanoilova Evdokia, Trakiyski vesti, 14.01.2004, Mevlevihane
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1970 yilinda yapilan arkeolojik kazilar sonrasinda hisar semti tarihi alan ola-
rak ilan edilmistir. Bu calismalar sonrasinda Mevlevihane de restore edilmistir.56

Mevlevihanenin girisinde daha sonradan yapilan ve Mevlevihanenin gegirdigi
doénemleri anlatan bir resim bulunmaktadir. Buradaki tasvirler sirasiyla Romalilar,
Bulgarlar ve Osmanlilar’i temsil etmektedir. (Resim 4) Giris bélimunun olusturdu-
8u bu alan ayni zamanda eski bahceye acilmaktadir.

Resim 5: Mevlevihanenin bahgesi ve ortasinda kuyusu.

56 pijev, Pamet, 27sayisi 2002, istoriya na restorant pildin eistoriya na mevlevihaneto
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Bir i¢c bahge goériinimiinde olan buranin orta kisminda ise su ihtiyacinin karsi-
landig! bir kuyu bulunmaktadir. (Resim 5) bahcgenin yan tarafinda su anda misa-
firhane olarak kullanilan dervis hiucreleri bulunmaktadir. Hiicrelerin ara duvarlar
yikilmis ve genis bir salon olarak hizmet vermektedir. (Resim 6)

wiiniEy

Resim 6: Mevlevihanenin Dervis Hucreleri. (Misafirhane olarak kullaniliyor)

Oradan uzun bir koridordan gecildikten sonra simdilerde yemek salonu olarak
kullanilan seméhaneye ulasiimaktadir. Buglin Mevlevihane’'nin ayakta kalan ve
orjinalligine uygun sekilde restore edilen tek kisim bu sema salonudur. Burasi res-
toranin yemek salonu olarak kullaniimaktadir. (Resim 7)

Resim 7: Filibe Mevlevihanesinin Sema Salonu (Simdilerde yemek salonu)
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Salonun Ust kisminda mutriban’in kullandigi sermahfil bulunmaktadir. Mev-
levihane semahanesi ve mutriban mabhfili saglamdir. Aslina uygun sekilde restore
edilmistir. 14x16 kareye benzemektedir. DUz tavani sekiz ahsap situn tasimakta-
dir. Eski donemlere ait samdanlar muhafaza edilmistir. Selamlik ve Semahane bo-
limlerinde XIX. YUzyilin barok sisleme Ozellikleri dikkat cekmektedir. Tavan, du-
var ve situn suslemeleri yenilenmis ve bir canlilik kazandinimistir. Tavanda orta-
da bir glines, kenarlarda ise bazi ayetler bulunmaktadir.(Resim 8-9)

q\!V““v‘

Resim 9: Semahane ve tavan slislemeleri.
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Resim 10: Mevlevihanenin alt kismindaki antik kalinti ve tasvirler..

Semahane’nin altinda antik bir kalinti bulunmaktadir. Semahane eski dénem-
lerden kalma kale duvarinin (zerine insa edilmistir. Bu tarihi kalintinin Gzerinde

sarap tanrisi Bakhusun hamile
bir kadina yumurta ve sarap
sunmasi tasviri bulunmaktadir.
Bu tasvirin yan tarafinda Orfeyin
tasviri, bunlarin alt kisminda ise
sblen yapan askerlerin tasviri
bulunmaktadir.  Tasvirin  Ust
kisminda su ibare yer alr: “He-
rakles! Gercekten Tanri nezdin-
de bu sehir en glizel ve en bu-
yUk sehirlerarasindadir. Onun
glzelligi uzaktan fark edilmek-
tedir ve onun yanindan da bu-
yUk bir nehir gegcmektedir.” (Re-
sim 10)

Bu kismin altinda depo ola-
rak kullanilan boélimler vardir.
Bu alt kismin dekorasyonu kla-
sik Bulgar meyhanesine benze-
tilmistir. (Resim 11) Bu kisim-

Resim 11:
Alt katta Meyhaneye donusturalen bélum.
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dan bir kapiyla arka bahgeye cikilmaktadir. (Resim 12) Gec¢cmiste dervis odalar
olarak kullanilan hicreler, bu bahceye aciimaktadir. Bu bahge tarafindan dervis
hicrelerinin alt kisminda eski kale duvari gérinmektedir. (Resim:13)Bu duvar
Mevlevihane’nin altindan gegcmektedir. Ayrica 6n tarafta baska bir bahge daha bu-
lunmaktadir.

VLS WS
SRR W\

Resim 13: Dervis odalari ve kale duvarinin géruntusu.

e Sayi: 1 * Bahar » 2014



210 Aydan YUMEROV

Mevlevihane XIX. ylzyihn sonunda terk edilmistir. 03.01.1979 yilinda Mev-
levihanenin sema salonu ilk olarak jimnastik salonu olarak kullaniimistir.57Bir do-
nem mevlevihane depo olarak kullanilmistir. Gegen asrin 70’li yillarinda bir mud-
det ateist propagandalari icin sergi salonu olarak kullaniimistir. insanlarin nasil
evrimin degisik donemlerinden gegerek bu duruma geldigini ve bu olayin yaraticiy-
la alakasinin olmadigini bunun tabii bir siirecten gecerek meydana geldigini iddia
eden Evrim teorisini ispatlamak icin degisik resimler ve maketler sergilenmistir.

1974 yilinda Mevlevihane restoran yapisina donUstlriimustir ve restoran
olarak kullanilmaya baslaniimistir. Restoran Pildin%8 ismiyle aniimaktadir. Halen
restoran olarak kullanilmaya devam etmektedir. Bulgaristan bas muftiligunin bu
binanin vakif eser oldugu ve aslina déndirlimesi icin kendisine verilmesi talebi-
nin mahkeme sureci devam etmektedir.

SONUG

Tarih kaynaklar’'nin bilgilerine dayanarak Osmanli Devletinin Balkanlara bu-
yUk bir kultir mirasi biraktigini ifade etmemiz yanlis olmaz. Ancak uzllerek ifade
etmek isteriz ki, Osmanli’'nin ¢éklsunden ve bdlgedeki guclnu kaybettikten sonra
hakimiyeti ele geciren gugcler bu tarihi eserleri bir kultlr zenginligi olarak degil, bi-
lakis istilacilarin geride biraktiklar kalintilar olarak algilamiglardir. Osmanli-Rus
savasindan sonra bu eserlere karsi bir yikim politikasi uygulanmistir. Ekrem Hakki
Ayverdi'nin belirtigi (izere Bulgaristan topraklarinda 3339 Tiirk islam eseri insa
edilmisti. Su anda bu sayinin 150 civarinda oldugunu g6z énune alacak olursak
bu tahribatin boyutunun ne kadar biyik oldugu anlasilacaktir. Filibe sehrinden
bahsederken vermis oldugumuz eserlerden giinimize sadece bir kagi ulasabil-
mistir. Bunlarin U¢ tanesi ise ickili restoran olarak kullaniimaktadir. Hakkinda
arastirma yaptigimiz Filibe Mevlevihaneside bu yikim politikasindan nasibini al-
mistir. Bolge yénetiminin bu yikimina 1928 yilinda bdlgede meydana gelen dep-
remde bir nevi yardimci olmustur. Bu yikim ve tahribatin bahanesi deprem olmus-
tur. Tarihi eserlerin buyuk bir kismi bu deprem sonucu yikilmis ve hasar géormus-
tlr. Mevlevihanenin de blyuk bir kismi bu depremde yikilmis, sadece sema salo-
nu ayakta kalabilmistir. Daha sonra restore edilen Mevlevithane'nin bazi kismlari
amacli disinda kullaniimistir. Aci bir gercektir ki, ibadet ve egitim amaciyla insa
edilen bu eser su anda bir restoran olarak kullaniimaktadir. Filibe’'nin tarihi hisar
semtinde onlarca Tirk konagl bulunmaktadir, bunlari klasik Bulgar konaklari ola-
rak halka tanitiimaktadirlar. Ayakta kalan eserlerle ilgili genis ¢aph bir arastirma
gerekmektedir. Bu eserlerin kimlerce ve ne zaman insa edildigi tarihi belgelerle

57 Aleksandir Pijev, Pamet, 2002, 27sayisl, istoriya na restorant pildin eistoriya na mevlevihaneto,
Trakiyski vesti, 14.01.2004,mevlevihane
58 Trakyalilar tarafinda Filibe icin kullanilan isimdir
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ispat edilmelidir. Amaci disinda kullanilan eserlerle ilgilide idare makamlarinca
harekete gecmeli ve bu eserlere sahip c¢ikilmalidir. Eserler hangi amag icin insa
edildi iseler o amac icin kullaniimasi gerekmektedir. Tarihi eserler sadece bir yapi
olarak degil insanlk kiltiir ve medeniyet birikiminin bir parcasi olarak degerlendi-
rilmelidir.
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Ozet

Bati Turkgesinin kurulus donemi olarak kabul edilen Eski Anadolu Tirkgesinin
genelde bitin gramer 6zelliklerinin 6zelde de eklerinin taninmasi tarihi Tlrk grame-
rinin yazilmasinda oldukca buyuk bir 6neme sahiptir.

Biz bu calismamizda Tarama S6zIUg0 esasinda Eski Anadolu Tirkgesinde kullani-
lan ancak bu gin Tlrkiye Turkgesi yazi dilinde kullaniimayan isimden isim yapma
eklerini, fonksiyonlari ve Tarama S6zIUglndeki taniklariyla ortaya koymaya calisa-
cagiz.

Yukarida s6z konusu ettigimiz 6zellikleri tasiyan eklerden birisi -sAgl, -sAgU eki-
dir. Bu ek, Eski Anadolu Tirkcesi déneminde “benzetme, klgulltme” fonksiyonuyla
kullanilan ancak bu gin Turkiye TUrkcesi yazi dilinde olmayan bir ektir.

Anahtar kelimeler: Eski Anadolu Tirkgesi, Tarama S06zIUgu, isimden isim yapim
eki, fonksiyon

About Manking Name from Name Appendix at Old Anatolian Turkish
Abstract

It is very important recognizing Old Anatolian Turkish, accepted as the founder
period of Western Turkish, in general the whole gramer features, but particularly
recognizing the appendix is very important on writing the history of Turkish gramer.

In this work, we will try to present both the name from name appendixes, which
was used at Old Anatolian Turkish but not used today at basis of Scanning dictio-
nary , and their functions and the withnesses at scanning dictionary.

For example, the appendix -sAgU,which was used with the function of “metap-
hor, diminutive” at the time of Old Anatolian Turkish, but it is not available anymore
in Turkey’s Turkish Writing Language.

Key Words: Old Anatolian Turkish Language, Scanning Dictioanry, Name From
Name Appendix, Function, Turkey’s Turkish
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GIRIS

Taniklariyla Tarama SozIGga Xlll. ylzylldan gunimuze kadar Turkiye Turkgesiy-
le yazilmis 227 eserin taranmasiyla ortaya cikan, bugun bazilari kullanilmayan ya
da sdylenisi ve anlami degismek suretiyle dilimizde var olan Tirkce kelimelerin
s6zIGgudar.

Sozlik sekiz ciltten olusur. Bu s6zligun amaci Tirkgenin tarini s6z varhigini

eldeki kaynaklari taramak suretiyle ortaya gikarmak ve bdylece dilin s6z varligina
katki sunmaktir.

Eski Anadolu Tirkcesi, XIlI-XV. ylzyillar arasinda Anadolu’da Oguzca temeline
dayali olarak kurulan ve bu boélgede kullanilan tarihi tirk lehcesinin adidir. Kendi-
ne has ses, sekil, s6z dizimi ve diger gramer 6zellikleriyle dikkat ceken Eski Ana-
dolu Turkgesi uzerine pek cok ¢alisma yapiimistir (Timurtas 1994; Sahin 2009;
Gulsevin 1997 ). Ancak bu dénemin dilinin minferit gramer kurallarinin timdayle
islendigini sdylemek de glictar.

Taniklariyla Tarama SézI(igii Esasinda Eski Anadolu Tiirkgesindeki Bazi isim-
den Isim Yapma Ekleri Uzerine

Tlrkce sondan eklemeli bir dildir. Kelime teskilinde kullanilan eklerle yeni ke-
limeler olusturulur. Bu eklerin bazilari Tirkgenin her déneminde var olabildigi gibi
sadece bir dénemde kullanihp bugline kadar gelemeyen ekler de vardir. Bazi ekler
de tarihi metinlerde, bu giinkli fonksiyonlari disinda fonksiyonlara sahiptir. Biz bu
calismamizda Eski Anadolu Turkcesi dénemi metinlerinde gordugimuz Turkiye
Tlrkegesi yazi dilinde kullanilmayan vaya islekligini yitirmis isimden isim yapma ek-
lerini Taniklariyla Tarama S6zIUginU esas alarak incelemeye gayret edecegiz.

Eski Anadolu Turkgesinde kullanilan ama bugiin kullaniimayan isimden isim
yapma eklerini inceleyelim.

1.-mtlk, -mtUk eki: Turkiye Tlrkgesi yazi dilinde canhhgini kaybetmis olan -
mtlk, -mtUk eki i¢in Tahsin Banguoglu (1957: 17-18) , s6z konusu ekin Dogu ve
Bati Turkcelerinde pek yaygin olmamakla birlikte bu Turkgelerin bazi agizlarinda
renk ve tat adlarindan benzerlik ve kicultme sifatlari yaptigini, Altay lehcelerinde
yaygin olarak kullanildigini bildirirerek Tirkiye Tlrkcesinde renk ve tat isimlerin-
den sifatlar yapan -mtlrak/ -mtUrak ekinin, -mtlk/-mtUk ekinin Gzerine -rAk eki-
nin gelmesiyle olustugunu ifade eder.

Sarimtik-rak > sarimtirak > sarimtrak

Turkiye Turkgesi yazi dilimizde kullanmadigimiz -mtlk, -mtUk eki Eski Anadolu

* Aksaray Universitesi Tirk Dili Okutmani, Gazi Universitesi Tirk Dili Doktora Ogrencisi,
maltug01@hotmail.com
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Tlrkcesinde “benzerlik” fonksiyonuyla kullanilir.
Karamtik < kara - mtik “karamsi, karaya calar”

Onlerince ol karamtik deve kara gararlan Ustiinde vardilar. [ Taniklariyla Ta-
rama SozIUgu V. c., 2267. s., (Fazail-i Mekke ve Medine ve Beytl’l Makdis, XV.
yy, 206. s.) ]

Ek, Klasik Osmanli Tirkcesi doneminde de varligini ayni fonksiyonda devam
ettirmistir.

Bozumtuk < boz-u-mtuk “ Boza ¢alar, bozumsu”

El-ermek(Ar.): Bozumtuk siyah deveye denir. [ Taniklariyla Tarama S6zIGgu |.
c., 661. s., ( Kamus Tercumesi XVIII-XIX. yy, 3-8.s.) ]

Ekin Eski Anadolu Turkcesi déneminde -mtll sekli de vardir.
Karamtil < kara-mtil “ Karamsi, karaya calar”

El-elma (Ar.): Karamtil dudakli kisi [ Taniklariyla Tarama S6zIGga IV. c., 2268.
s., (Terceman XV.yy, 121.s.) ]

2. -sAgl, -sAgU eki: Benzetme ve kigultme sifati yapma yoniinden ¢ok zengin
bir ek sistemine sahip olan Turkcede -sAgl, -sAgU eki, Eski Anadolu Turkcesi do-
neminde benzerlik ve kuclUltme fonksiyonuyla kullanilan ama Tarkiye TUrkgesi yazi
dilinde kullaniimayan bir ektir.

Karasagi < kara-sagl “ Karaya mail, kara calar, karamsi, karayagiz”

Fam (Fa.): Bir lafizdir ki renklere delalet eden kelimelerin ahirine lahik olur, ol
renge mail olana delalet eder. Kebld-fam derler gokcil manasina; siyah-fam der-
ler karasagi manasina [ Taniklariyla Tarama S6zIGgu IV. c., 2279. s., (Miftah XV.
yy, 111.s.) ]

Kizilsagu < kizil-sagu “ Kiziimsi”

Siurh-fam: Kizilsagu [ Taniklarlyla Tarama S6zIGgu IV. c., 2542. s., ( SthahU’l
Acemi fi'l LGga XV.yy, 49.s.) ]

3. -IAcA eki: Sifat ve zarflardan yeni zarflar tlreten -IAcA eki, Eski Anadolu
Tilrkgesi metinlerinde rastladigimiz islek olmayan bir ektir. Ekin isimlerden tarz ve
zaman zarflari tireten -IA ekinin -CA esitlik eki ile kaliplasmasi sonucunda olus-
tugunu sodyleyebiliriz.

Diinlece < dtin-lece “Geceleyin”

Tesehhur (Ar.): Saim kisi seher taamini dtinlece kalkip yimek [ Taniklariyla Ta-
rama So6zIGgu Il. c., 1320. s., (Babasi'l Vasit. XVI. yy, 1-28.s.) ]

Acilaca < ac--laca “A¢ olarak, a¢ acina”

Rayyik (Ar.): Nesne yimeylp acilaca duran erdir. [ Taniklaryla Tarama S6zIGg(
l. c., 5.s., ( BabusU’l Vasit. XVLI. yy, 2-337.s.) ]

4, -Agl, -AgU eki: islek olmayan eklerden birisi olan -Agl, -AgU eki isimlerden
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topluluk anlami veren kelimeler ile belirsizlik zamirleri yapar. Ekin Eski Tirkce d6-
neminde yaygin olarak sayi isimlerinden topluluk ismi (lUg-egl gibi) yaptigini bildi-
ren Sir Gerard Clauson (1972: XI) , ekin “i¢-egl, yuz-egl” gibi baska kullanimlari
da oldugunu bildirir. Necmettin Hacieminoglu (1996: 51), ekin Karahanl Tirkce-
sinde belirsizlik zamiri yapma goreviyle biregl < bir-e-gu “ biri, birisi, her biri” sekli
oldugunu ifade eder. Bu devreyi takip eden lehcelerde ek degismeye (-agu > -avu
> -av) baslamistir. Mustafa Oner (1998: 52), bu ekin Kipcakcada biregii ~ birevii
~ birev, Ucegl ~ Ucevl ~ Ugev degisimine ugradigini bildirir . Hilya Kasapoglu
Cengel (2005: 118), ekin Kirgizcada yuvarlak ve genis Unlula sekilleri (birdo,
atoo) oldugunu dile getirir. Ferhat Tamir (2007: 440), ekin Kazakgada -Aw sekli
oldugunu soyler. Mustafa Argunsah (2013: 101-102), coklukla say! sifatlarina
gelerek birliktelik ifade eden kelimeler tureten ekin, Cagatay Turkcesinde -Agl, -
Egi kullaniminin (Bir-egli “biri”, bir-egii-si "birisi’vb.) azaldigini, ekin ilerleyen za-
man icinde /-g/ > /v/ degismesiyle dnce -AvU (birevi vb) ve Unli dismesiyle -Av
(birev, tokuzav vb) haline geldigini bildirerek Cagatay metinlerinde ekin ¢ bigimi-
nin de kullanildigini dile getirir. Ridvan Oztiirk (1994: 29) bu ekin Yeni Uygurca ve
Ozbekcede benzer sekilde ve fonksiyonda (birev, licev vb) kullaniimaya devam
edildigini ifade eder.

Ekin isimden fiil yapan -gi ekiyle isimden fiil yapan -e ekinin kaliplasmasi
suretiyle (bil-e-gi, kas-a-g1) olustugunu sdyleyen Tahsin Banguoglu (1986: 172),
ekin erkenden kaynasarak isimden isim yapan -Egi ekini meydana getirmis olabi-
lecegini (Eski Turkcede bozagu, kiidegli) ve zamanla damak sesinin erimesiyle -
ay/ —ey gorunlsunu (glin-egi < gliney, kuz-agl < kuz-ey) aldigini dile getirir.

Biregi < bir - egu “ Bir kimse, baskasi”

Her kim biregiye zulmederse ve nahak yere bir akgalik nesne alirsa bogazin-
dan asarim dedi. [ Taniklariyla Tarama S6zIUgi I. c., 589. s., (Tarih-i Al-i Selcuk
Tercumesi XV. yy, 3-2.s) ]

icegti < i¢ - egii “Karin igindeki organlar, bagirsaklar”
Oglan dogurmus avrata kim iceglindeki zahmet ola, dogurduktan sonra bay

tohmu suyiyle ... [ Taniklariyla Tarama So6zIGgu lll. c., 1998. s., (Yadigar XIV. yy, 8-
2.s.)]

5. -dak eki: Eski Anadolu Tlrkcesinde isim ve zamirlerden sonra gelerek pe-
kistirme fonksiyonunda kullanilir. Ekin kalinhk - incelik uyumuna bagl olarak iki
bigimi vardir. Ek, hem sekil hem de fonksiyon itibariyle Eski Turkcedeki “gibi” an-
lamindaki teg son cekim edatiyla benzerlik gostermektedir. Ayrica Von Gabain
(1995: 46), Eski Turkcede eke sekil olarak benzerlik goésteren isimden isim yapan
bir -TAg ekinden (altag “hile” al:hile) bahseder.

Basdak < bas - dak “ Tek basina”

Fakir oldur kim nesnesi yokdur illa bir basdakdur
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Miskin oldur kim nesnesi yokdur illa var, aclar [ Taniklariyla Tarama S6zIGgu |.
c., 428. s. (Tuhfetll’l Letaif XV. yy, 340.s.) ]

“Su” zamirinden sonra n yardimci sesini alir.
Sundak < su -n - dak “ Hem, o anda, derhal”

Biregi eydiirse Ramazan orucu fariza deyil, ol melun sundak kafir olur. [ Ta-
niklariyla Tarama S6zIUgu V. c., 3687. s., (Tuhfetl’l Letaif XV.yy, 347.s.)]

6. -gil eki: Renk isimlerinden o renge yakinlk, benzerlik ifade eden sifatlar ya-
par.

Kizgil < kiz - gil “ Kirmizimtrak”

Es-sahbaru (Ar.) : Kumral ve kizgil saci avrat [ Taniklariyla Tarama S6zIGgu IV.
c., 2538. s., (Terceman XV. yy, 19.s.) ]

Kirgil < kir - g1l “ Sacgina ak dusmdus, kiranta”

Yolda nageh ugradi bir kirgila

Tahta reml ile kitabi ¢ok bile [ Taniklariyla Tarama S6zIGgu IV. c., 2504. s.,
(Mantiku’t. Tayr XIV. yy 186. s.) ]

7. -1rgu eki: Sifatlardan kigultme eki yapan ve fazla islek olmayan bir ektir.

Azirgu < az - irgu “Azca”

Kabul-Ahter eyitti: Yahya gorkli suretli peygamber idi, azirgu sagh ve kisa

barmakli, uzun burunlu, catik kasli idi. [ Taniklariyla Tarama S6zIGgu 1. c., 349.s.,
(Kisas-1 Enbiya. XIV. yy, 790. s.) ]

8. -IA eki: isim ve zarflardan zaman bildiren zarflar yapar. Resit Rahmeti Arat
(2006: 137), -IA ekinin Eski Turkce metinlerinde sayi isimlerinin Uzerine gelerek
“defa, kez” anlaminda isimler yaptigini bildirir. Ek, Karahanh Turkgesinde ayni se-
kilde ve fonksiyonda karsimiza cikar. Divanu Lugat-it-Turk’te gecen “ Bir tilku teri-
sin ikile soymas” atasézliinde ek kelimeye “kere, defa” anlami verir ( Atalay 1991:
lll.c, 244). A. Fehmi Karamanlioglu (1994: 28), ekin Harezm ve Kipgak Turkgesin-
de hem “defa, kez” anlaminda hem de “zaman zarfi” gérevinde kullanildigini bil-
dirir.

Katla “kere, defa” Et-Tuhfetl’l Zekiyye 35b1

Tiinle “geceleyin” Kitab(i'l idrak 40

Yangla < yangl-la “yeniden” Codeks Cumanikus 151

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ek, Eski Anadolu Tirkcesinde zaman zarfi ya-
par.

Tanla < tan - la “ Sabahleyin, sabah vakti, sabah olur olmaz”

Her tanla Hazretten kullarina nida gelir ki [ Taniklariyla Tarama S6zIGgua V. c.,
3730.s., (ihlas XIV. yy, 74.s.)]
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Diinle < ttin - le “ Geceleyin”

... Diinle ve giindlz bin rekat namaz kilardi. [ Taniklariyla Tarama S6zIUgu Il
c., 1320. s., (Tezkiret’l. Evliya Tercimesi XV. yy, 38-2. s) ]

Yine bu ek, zaman zarflarinin anlamini pekistirir.

Yenile < yeni - le “ Yeni, henliz, cok yeni, pek yeni ”

Bir kafes icinde U¢ gogercin yavrucagl kodi, birisi heniiz ¢aga yavru, yumurta-

dan yenile c¢ikmis. [ Taniklaryla Tarama SézIugu VI. c., 4529. s., (FUtuhd’s Sam
Tercumesi XIV. yy, 228.s) ]

Ayrica zarflardan “olarak” anlaminda durum zarflari yapar.

Esek eti diriyle tathdir. [ Taniklariyla Tarama So6zIGgu Il. c., 1175. s., ( Atalar
S6zU XV:yy., 29.s.) ]

9. -dAsl eki: isimlerden zaman zarfi yapan islek olmayan bir ektir.

Yarindasi < yarin - dasi “ Ertesi, ertesi gun”

Yarindasi bal, kiz olur; birisi iki bahaya cikar. [ Taniklariyla Tarama S6zIUgu VI.
c., 4349. s., (YUuz Hadis Tercimesi XIV. yy, 211.s.) ]

10. -rAk eki: Ekin isimlerden karsilastirma ifade eden sifat ve zarflar yaptigini
bildiren Gurer Gulsevin (1997: 119), bu ekin Eski Anadolu Turkcesi metinlerinde (
tatlurak, yakinrak) sikca kullanildigini bildirir . Mustafa Oner (1998: 50) de -rAk
ekinin, Eski Turkgede (artukrak, yigrek) ve bu devreyi takip eden Cagatay (azrag,
kicigrek) ve Kipcak Tukcgelerinde (kicirek,ulurak) benzer fonksiyonlarla sik¢a kul-
lanildigini dile getirir.

Eski Anadolu Turkcesinde su drneklerde gecer.

Yicerek < ylice - rek “Daha ytice, ¢cok ytice”

Berter (Fa.): Yicerek [ Taniklariyla Tarama S6zIGgu VI. c., 4743. s., (SithahU’l
Acemi fi'l LGga XV. yy, 22) ]

Etllirek < et -1U - rek “Daha etli”

Bugday tenlU, etltirek orta boylu [ Taniklariyla Tarama S6zIGgu VIl. ¢, 244. s., (
Seriyye Sicilleri XV-XV. yy, 5, 42) ]

SONUG

Yukaridaki 6rnekler de gésteriyor ki dil canl bir iletisim aracidir ve degisimden
etkilenir. Iste bundan 6-7 asir énce kullanilan -mtlk, -sAgl/-sAgU, -IAcA gibi bazi ek-
ler bu gln ya hi¢ kullanilmaz olmus ya da sekil degistirerek kullanmaya devam
etmis, -rAk gibi ekler de ¢ok az kullanilir hale gelmistir. Biz dil arastirmacilarina
disen gorev tarihi metinlerde kalan bu hususlari ortaya koymaktir. Umariz bu ca-
lismamiz Turkgenin gramerine kicguk de olsa bir katki sunar.
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“THE PROBLEM OF REASON IN ISLAM: IS ISLAM A
NON-RATIONAL RELIGION AND CIVILIZATION”

ISLAM’DA AKIL SORUNU : ISLAM, AKILCI
OLMAYAN BIiR DIN VE UYGARLIK MI?*

John WALBRIDGE** / Cev.: Harun CAGLAYAN***

2001 Diinya Ticaret Merkezi saldirilari sonrasinda islam diinyasinin durumu
hakkinda kaleme alinmis populer bir makalesinde Pakistanh fizik¢i Pervez
Hoodbhoy, bundan bin yil dnce Abbasiler devrinde akil ve bilimde islam’in altin
caginin yasandigini savunmustur. Bu dénem, rasyonalist mutezill bilginlerin ve
Yunan ¢alismalarinin tercime edilmesine dayal bilim ve felsefenin teolojide etkin
oldugu bir devirdir. Hoodbhoy, hosgdri ve yaraticilik ¢cagl olan bu dénemin, akil
karsiti Esari kelami adina Ebu Hamid el-Gazzali (6.505/1111)'nin mantik ve bili-
me saldirmasiyla beklenmedik bir sekilde sonlandigini éne sirmdistir. Bunun
akabinde islam diinyasl, bilimdeki perisan durumundan da anlasilabilecegi gibi
halen devam eden dogmatik bir uykuya dalmistir.1

Disuncedeki bu farkl bakis agisi, Gazzali'nin akilcilik karsiti konumunun kay-
nagl olarak tasavvufu savunmasina vurgu yapmaktadir. Gayet tabii, resme baska

* Bu metin, “God and Logic in Islam, The Caliphate of Reason” adli eserin birinci bolim, ss.9-14 sayfalar
arasinda yer alan “The Problem of Reason in Islam: Is Islam a Non-Rational Religion and
Civilization?” baglikli kismin cevirisidir.

** Prof.Dr., Indiana Universitesi, Yakin Dogu ve Dilleri Bélimi Ogretim Uyesi.

***Yrd.Dog.Dr., Mus Alparslan Universitesi, islami ilimler Fakilltesi, Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 pervez Amirali Hoodbhoy'in makalesi, “islam Yolunu Nasil Kaybetti: Gecmisin Altin Basarilari:
Glnimiiziin Tutulmus AklI” Washington Post, 30 Aralik 2001. Hoodbhoy'in islam ve Bilim anlayisiyla
ilgili daha fazla bilgiye, “Dini Ortodoksluk ve Akilciik Muharebesi” (London: Zed Books,1990) adl
calismada ulasabilirsiniz.
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tirl de bakmak mimkiindir. Séyleki, islam’in ilk asirlarindaki pagan rasyonalist-
lerin yeni islam vahyine meydan okumasi ancak Gazzali gibi ortodoks savunucular
tarafindan alt edilebilir ve bdylece meydan, yanilabilir filozof ve bilginlerin speku-
lasyonlarina degil, peygamberi uygulamalara dayali saf bir islam’a kalabilirdi. Bu,
Takiyyudin ibn Teymiyye (6.728/1328) ve onun cagimizdaki takipcilerinin bakis
acisidir.

islam’in disaridan algilanmasi daha da olumsuzdur. Batinin islam algisi biiyiik
dlctide terdrizmi, islam’in genelde modern batiya karsi 6zelde Amerika ve Yahudi-
lere karsi s6zde ickin dusmanligini, kadina baski sembolu olarak basértisunu ve
sevimsiz karikatlrler gibi anlamsiz hakaretlere karsi takinilan siddeti, strekli vur-
gulayan medya tarafindan belirlenmektedir. Ancak islam’a karsi bu bakis acisi ne
kadar yiizeysel olursa olsun, islam-akil uyumunun aleyhinde, bir kismini Musliima-
larin ileri sirdGgl ciddi entellektlel arglimanlarin varhigl da yadsinamaz.

Oncelikle bizzat “islami kdktendincilik” fenomenini ele alalim. Bu terim, birbi-
rine tamamen zit anlamlarda kullanilabilir veya timuyle reddedilebilir. Bu kavra-
mi, onuncu bélimiinde Plriten atalarma cok benzeyen Ortacag islam mirasina
yonelik belli dini bir tepkiye isaret etmek igin kullanacagim. Ancak burada kavra-
mi, ter6r, intihar saldirilari, tuhaf fetvalar, kadinlarin giyimi konusundaki takintilar
ve benzeri konulardaki Batl medyasinin modern diinyada islam medeniyetinin tim
sorunlarina isaret etmek icin kullanmaya meyilli oldugu anlamda kullanacag)z.
Muisliiman olmayanlar icin inandirici olmayan dini bir ideal ugruna masum insan-
larin 6ldurlGIimesi arzusuyla Sehitlik kultu, baylik modern dinyayla mantikli bir et-
kilesimde basarisizliga isaret eder goérinmektedir. Korkung acinasi, ya da sadece
utanc verici bu davranislar, islam adina yapiimaktadir. Onlarin alenen sergilemis
olduklari bu akil karsithgl nedeniyle, disaridan bizzat islam’in kendisinin akilsizligi
veya akil karsithgini izlemek seklinde algilanmasina neden olmaktadir.

intihar bombacilar gibi fenomenleri, bir din olarak islam’dan daha ¢ok mo-
dern dinya baskilarinin Urettigi nedenler olarak goérip gozardi edebiliriz; -
muhtemelen de dyle yapmaliyiz- ama Muslimanlar arasinda acgikca akil karsithgini
savunanlar bulunmaktadir. Yirminci ylzyil, islam’in ilk nesil dindar atalarinin érnek
alindigl ve cogunlukla Selefilik olarak tanimlanan islami kéktendinciligin yeni bir
cesidine taniklik etti. Selefiler, cogunlukla tersine hareket ediyor olsalar da, Orta-
cag islam bilginlerinin skolastik spekiilasyonlari tarafindan bozulmus olan ilk dé-
nem saf islam’in hakikatine geri ddnmek istiyor gériinmektedir. Onlar, benim Pro-
testan atalarimin Ortacagin teolojik spekulatif kabuklarindan Hiristiyanhig kurtar-
mak istedikleri zaman ve post-Apostolik dini doktrin ve tdrelerden isa Mesih Mij-
desi'nin saf maneviyatina ve ilk kilisenin uygulamalarina dénmek istedikleri za-
man yaptiklarina ¢cok benzer seyler yapmaktadirlar. Bir teknisyen veya muhendisin
direkt Kur'an’a ve diger temel islam metinlerine ulasmasina olanak saglayan ge-
nel egitim-68retimin bir Grlinii olarak onlar, islam’in kéklerine geri ddnmek iddiala-
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rina ragmen, modern bir fenomen olan Hiristiyan kdktenci emsallerine benze-
mektedirler.

Selefi islam’in etkisi, giderek biyldi. Clinkii meseleye iyi acidan bakacak
olursak selefi islam’in mantikli bir dayanak noktasi vardi. islam’in temelleri Kur'an
ve peygamberin pratik yasamidir; bunlarin disindaki her sey, islam bilginlerinin
kendi donemlerinin entelektlel ve sosyal sartlarina gore belirledikleri insan kay-
nakli yazilanlardir. Bununla beraber, gogu Misliiman olmayan ama onlara sempa-
ti duyan kisi, Kur'an ve peygamberin uygulamasi olan sunneti bir anlamda yedinci
ylzyil Arabistani’nin sosyal bir Granu ve dini anlayisi olarak goriyordu. Kuskusuz,
dini bilgi miktar ve peygamber doneminden kalan korunmus metin, sinirlidir.
Kur'an, tek bir kitap olup 6zel olarak blyuk bir kitap da degildir; sahih kabul edil-
digi iddia edilen hadislerin sayisi ise 20-30 bini dahi gecmemektedir. Dini ve ici-
timai ilkelerin bu birkag kitaba indirgenmesi, Miisliman olmayanlar igin bagimsiz
aklin bir inkari olarak gértlmektedir.

Ayrica yaklasik miladi 2000 yilindan on dokuzuncu yiizyila kadar islami yasam
tarzi Uizerindeki varligini sirdlren mistizmin agirlikli etkisine de deginmeliyiz. Mis-
tizim, akil disi veya akil karsitidir. islam mistizmi icin kullanilan Sufizm, Mevlana
Celaleddin Ram (6.672/1273) ve Muhyiddin ibn Arabi (6.638/1240) gibi sofistike
entelektuellerin yani sira sayisiz merakli, sarlatan ve gezgin dervis tarafindan Ure-
tilmistir. On dokuzuncu yUzyilin ikinci yarisinda, hem somurge yoneticileri hem de
modernlesmis islami reformcular, sufizmi; islam’in reform edilmeden 6nce kesilip
atilmasi gereken hurafeciliginin en 6nemli 6rnegi olarak goérdiler. Genel olarak Se-
lefiler, sufizm hakkinda halen bu sekilde distinmektedirler.

Ote yandan, islam ve aklin uyumlulugu icin ele alinmasi gereken bir durum
var. Mislimanlarin gogu, modern diinyada yapici bir rol oynayarak mikemmel bir
sekilde yasamlarini idare edebilecek durumdadirlar. iran gibi bir Ulke bile, devrim-
den sonra Islam adina modernligin bazi yénleriyle baglantilarini koparmasina
ragmen bircok bakimdan modernizasyonunu siirdiirmektedir. iran’daki bu gelis-
meler, Tahran’in yeni metro sisteminin de 6tesinde, devrimi tahkim edecek 6rne-
gin islami yazilmlarin yesermesiyle sonuclanmistir. Ayni sekilde eger geriye baka-
cak olursak, ortacag islam’ini zenginlestiren bazi akilci cabalari gérebiliriz. Ozellik-
le iran’da Yunanlilara dayanan ama giiniimiize kadar devam eden bir felsefe ge-
lenegi vardir. Yaklasik 15000’10 yillara degin islami bilim, diinya lzerindeki en ge-
lismis bilimdi ve hic siiphesiz ki islami bilim, Ortacag Avrupasi’na aktarilarak bilim
reformu igin zemin hazirlanmasinda hayati bir rol oynamistir. Ornegin su an biz,
Nicolaus Copernicus (6.1543)’in glines merkezli sistemine (glines merkezli sistem
fikrini degil) ait matematiginin cogunu islami astronomlardan édiing aldigini biliyo-
ruz.2

2 George Saliba, islam Bilimi ve Avrupa Rénesansina Etkisi (Transformations: Tarih, Bilim ve Teknoloji

— —
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isin en &nemlisi ise olgunlugunun doruk noktasina ulasmis islami dini ilimle-
rin, dini metinlerin aciklanmasinda aklin kullanildig| bir arastirma metodu olan tur
skolastisizmi temsil etmesidir. Ogrencilerin kati bir sekilde Aristocu mantiglyla ye-
tistirildigi skolastigin bu bicimi, post-klasik islami din egitiminin temeli olup hu-
kuk/fikih gibi daha ileri konularda kullanilan bir ara¢c konumundadir.

inancim odur ki; akilcilik, islami entelektiel kiltir ve onun klasik, post-klasik
bicimleri i¢cin temel bir dayanak olmustur. Bu kitabin Gc¢ten sekizinci bélime kadar
olan boélimleri bununla tam olarak séylemek istedigim seyi géstermeye ayrilmistir.
0 ise dzellikle skolastik akilcilik olmak lizere islam rasyonalizminin dogasinin nite-
ligi, nasil gelistigi ile glclu ve sinirh oldugu noktalarin belirlenmesidir. Bu kitabin
son bolimi ise bu tarz bir akilcihgin dismanlari, gerilemesi, yikilisi ve modern
diinyada islami diisiincenin gelismesinde oynayabilecegi rolle ilgilidir.

Burada netlestirmek istedigim ontolojik bir sorun var. Ben, otonom (dis etki-
lerden bagimsiz olarak kendine ait hiikiim koyan) ve ebediyen varligini stirdiirecek
bir “Misliman disiincesi” veya “islam” olduguna inanmiyorum. insanoglunun
dinyasi, bireysel olus, duslnce ve faaliyetlerden meydana gelmektedir. Bununla
beraber tarihi sartlarin, fikirlerin ifadesini sekillendirmesine ve sinirlandirmasina
ragmen, bu fikirlerin kendine ait bir glic ve mantig bulunmaktadir. islam dini, tek
bir kisinin, yani peygamber Muhammed’in dini tecriibelerinden meydana gelmistir.
Ruhant tecriibeyi belirleyen seyin ne oldugu, farkli bir tarihsel arastirmanin konu-
sudur; fakat bu tecriibenin onun etrafindaki erkeklerin ve kadinlarin Kisikilikleri ve
tecrubeleri tarafindan nesilden nesile aktarilan ve daha belirgin bir sekil verilen
bir diistinceler dizisinde ifade edilmis 6zel bir niteligi vardir. Bu fikirler, Msliman
aydinlann ulasabilecekleri farkh alternatifleri ginimuze degin dusik seviyelerde
tutmus ve sinirlamistir. Mesele bununla sinirl kalmamistir; ancak islami entelek-
tlel hayatin gelisimi, salt olarak degil de blylk oranda erken dénem Musliiman
nesillerin miras biraktigl karmasik fikirlerle dolu mevcut mirastan neset etmistir.
Buna karsilik, daha sonraki ylUzyillarin entelektiel hayatlari ise bir 6nceki nesille-
rin tercihleriyle sekillenmistir. 3

Ben, islami entelektiel hayatta birtakim aktif temel diisiinsel zorunluluklarin
oldugunu iddia etmek istemiyorum; fakat daha ziyade Muhammed’in tecriibesinin
dogasinin birtakim secenekler sundugunu ve bunun yaninda bazi segenekleri di-

— —

Calismalari; Cambridge: MIT Press, 2007), ss.193-232; F. Jamil Ragep, “Kopernik ve islami Onciilleri:
Bazi Tarihsel Notlar” Bilim Tarihi 14 (2007), ss.65-81.

3 Bu husus, Islami Girisim: Bir Diinya Medeniyetinde Vicdan ve Tarih, Cilt 1: islam’in Klasik Cag
(Chicago: University of Chicago Press, 1974), ss.34-39’de Marshall Hodgson tarafindan basarih bir
sekilde islendi: Hodgson, bu calismasinda isabetli bir sekilde islam tarihinin cesitli temel
konularindaki yorumlarin kritigini séyle yapmistir (s. 37): “Bu nedenle, her kusagin kendi kararini
vermesini temel bir ilke ve kanitin yikinli tasimak zorunda olan herhangi bir sapma olarak
belirlemek akillicadir... Kusaklar, atalarinin tutumlarinin sonuglarini hesaba katmak zorunda
olmasina ve kendilerini karar verilmesi mUmkdin bir dizi tercih iginden bazilariyla kati bir sekilde
sinirlanmis bulmalarina ragmen, atalarinin ilgili tutumlariyla sinirli degildirler”.
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sarida tuttugunu sdylemek istiyorum. Karakteristik islam yasaciligi, peygamber
déneminden bu yana mevcuttur. Bundan dolayi Hiristiyan kanun yapicilar tarafin-
dan asla ulasilamamis fakat Musliman fikih bilginlerinin her cagda kazanmis ol-
dugu bir prestij, beklenmedik bir sey degildir. Bu hukuki yapilanmanin aldig sekil,
vaktiyle peygamberin sagladigl direkt vahiy rehberliginin kesilmesinden sonraki
duruma nasil bir yanit verilmesi gerektigi konusunda, ilk dénem Mdusliman nesil-
leri tarafindan alinan kararlar gergevesinde belirlenmistir. Bu cevaplar baglamin-
da skolastik hukuk ve tasavvuf gibi bazi entelektiel yaklasimlar basarih oldu. Di-
gerleri ise, -Muhammed b. Tarhan el-Farabi (6.339/950)'nin akli siyaset felsefesi-
ni, “islam’in merkezi diizenleyici ilkesi” yapma tesebbiisii 6rneginde oldugu gibi-
basarisiz oldu. Yunan dustncesi ve metafizik gibi yaklasimlar ise sarsildilar; ama
sonunda yerlerini buldular. Yunan felsefesi bilimlerin gézdesi olarak asla kabul
edilmedi; ama sonunda mesru dialektigin ve mistik teorilerin hizmetgisi olarak bir
sayginlik kazand.

islami hayatin sekillendirdigi fikirler, Miisliiman aydinlar icin acik olan sece-
nekler olarak tanimlanan bir ic mantiga sahiptir ve bu sayede bu fikirler islami en-
tellektuel hayati belli ydnlere sevketmistir. Mesele, bireysel yaratacilik igin 6zgur-
IGgln ya da diger alternatiflerin olmamasi degil; daha ziyade Farabi ve diger ilk
dénem filozoflari gibi islam toplumunun belirleyici fikirlerinin izlerini takip etmeyen
kimselerin, islami disiincenin éziini sekillendirmemesiydi. Kendi entelektiiel ya-
raticiliklarini islam’in sergiledigi kurucu fikirlerin actigl kanallara aktarabilen bilgin-
ler; ancak islami diisiincede kalici bir etkiye sahip oldular. Hukuki miifredatta
mantigin konumunu gérmis Gazzali ve bir sufi yorumcusu olarak felsefenin dogal
rolinu gérmis Sihabuddin es-Suhreverdi (6.587/1191) gibi dusunrler, bu tarz
dusunurler icerisindedir.

Dlsunce disiplinlerinin birbirleriyle olan iliskileri, Latin Hristiyanliktakinden
farkliydi; ancak Ortacag Avrupasi’nda oldugu gibi akil imana hizmet etmek icin ge-
rekliydi.

Bununla birlikte akil derken, bununla neyi kastettigimizi sorabiliriz?
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KUR’AN’IN AGIKLAMALARI DOGRULTUSUNDA
SULEYMAN (A.S) KISSASINDA KALKINMANIN
ESASLARI*

Arafat M.Muhammed Ahmed**/Cev.:Mustafa SEN*** \

ONSOz

Hamd alemlerin Rabbine; salat ve selam yaratiimislarin en sereflisi ve pey-
gamberlerin 6nderi efendimiz Muhammed’e, aline ve bltiin ashabina olsun.

Hz. Stleyman’in kissasi Kur’an'in ilgi ¢cekici kissalarindandir. Bu kissa Kur’an-i
Kerim’deki peygamber kissalari arasinda essiz bir tarzi temsil eder. Kur'an-i Ke-
rim’deki peygamber kissalarina bakildiginda her peygamberin kavmini imana da-
vet ettigi, azinhigin iman edip, cogunlugun inkar ettigi, mazaretin kalmamasi ve in-
zarin yapiimasi nedeniyle de onlara azabin geldiginin anlatildig gordllir. Ayrintilar-
daki farklar disinda Kur'an-1 Kerim’de en ¢ok bahsi gecen Nuh, ibrahim, Lut, Hud,
Salih, Suayb ve Musa (a.s) ‘In kissalarinda hep ayni sey gerceklesmistir.

Hz. Stleyman ve babasi Hz. Davud’un kissalar hedef ve gaye bakimindan son

derece acik olmakla birlikte iktidar, hakimiyet, askeri gic ve medeni kalkinma kis-
salaridir.

* Bu makale Urdiin’de Yapilan lll. Kuran Arastirmalari Konferansinin “Mealimii'n-Nehda fi Kissati
Sileyman kema Beyyennahe’l-Kur'ani’l-Kerim” adl bolimianUn gevirisidir.

**Dr., Ezher Unv. Kur'an-l Kerim Fakiiltesi Medine Tayyibe Unv. Edebiyat ve Beseri Bilimler Fakiiltesi,
Tefsir ve Kur'an ilimleri B&IGm(i.

*“** Yrd.Dog.Dr., Aksaray Universitesi islami ilimler Fakilltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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“Hz. SGleyman Kissasinda Kalkinmanin Esaslari” isimli arastirmayl tamamla-
ma hususunda Allah Teald’dan yardim istedim. Bu konu 6ns6z, giris, arastir-
ma/gelisme ve sonu¢ seklinde inceledim. Mukaddime bélimuinde konunun sec¢im
sebebi ve isleyis plani, giris béliminde ise Hz. Stleyman’in zamani, iktidari ve
Kur'an’in ondan genel olarak s6z etmesini ele aldim. Daha sonra birinci bélimde
bu komutanin nitelikleri, dzellikleri ve dnemli isleri, ikinci bélumde ise onun ordu-
larindan, kalkinmadaki rollerinden, énemli 6zelliklerinden ve islerinden bahsettim.

Sonug bélimiinde de bu mubarek kissadan yaptigim cikarimlarin en 6nemli-
lerini zikrettim. Bu galismada Kur’an-1 kendime 6nder yaptim ve onu 6nceledim.
Tefsir kitaplarinda nakledilen dogru da yanls da olabilen nitelemeler ve olaylara
itibar etmedim. Cinkl Kur'an yeterlidir, baska seye ihtiyac birakmaz. Allah
Tedla’dan, bu makaleyi okuyan herkesi faydalandirmasini diliyorum. Allah
Teadla’'nin salat ve selami efendimiz, peygamberimiz Hz. Muhammed’e, aline ve
butin ashabina olsun.

Dr. Arafat Muhammed/Medinet(’l-Miinevvera

GIRIS
HZ. SULEYMAN’IN NESEBI VE KUR’AN’IN ONU GENEL OLARAK ELE ALISI
el-Hafiz ibn Asakir Hz. Stleyman’in nesebini sdyle agiklar: Stileyman b. Hz.

Davud b. isa b. Uveyd b. Nair b. Salomon b. Yahson b. Umey b. Yadob b. Ram b.
Hadron b. Faris b. Yehuda b. Ya’kub b. ishak.1

Hz. Silleyman babasi Hz. Davud’tan ( MO 1004 - MO 965) sonra Peygamber-
lik ve krallik gérevini Ustlenmistir. Hz. Stleyman’in kralhig Sam bélgesinde idi. Sa-
hih hadislerde zikredildigi izere Beyti’'l-Makdis'i insa eden odur. MO 928 yilinda
vefat etmistir.2 Kur'an-1 Kerim’in yedi suresinde 16 ayette, 17 defa ondan bahse-
dilmektedir.

Kissanin Kur'an'da gectigi yerler: Bakara 2/102; Nisa 4/163 iki defa; En’am
6/84; Enbiya 21/78, 79, 81; Neml 27/15, 16, 17, 18, 30, 36, 44; Sebe’34/ 12;
Sad 38/30, 34. Hz. Suleyman’in hikayesinin ayrintisi Enbiya 21, Neml 27, Se-
be’34 ve Sad 38 surelerinde zikredilmektedir.

Hz. Sileyman’in kissasinda medeniyet ve bayindirlik agisindan kalkinmanin
ayrintilari anlatilmaktadir. Bir toplumda kalkinmanin gerceklestirilebilmesi igin bu-
lunmasi gereken U¢ temel unsurdan s6z edebiliriz. Bu esaslar sunlardir:

1. Metot/Program: ilkeler ve talimatlar.

2. Komutan: Veya toplumu ybneten lider.

1 ibn Asakir, Tarih-u Dimeski’l-Kebir,XX1/231.
2 Bkz. Harman, Omer Faruk, “Siileyman”, DIA, istanbul, 2010, XXXVIII, 56-60; Sa’lebi, Araisi’l-Mecalis,
Beyrut, 1405/1985, s. 328. (Cevirenin Notu)
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3. Ordular: Veya liderle birlikte bulunan ve kalkinmanin gerceklesmesinde
ona yardimci olan topluluk.

Metot Allah Teala’nin kullari icin din olarak sectigi islam’in metodudur. Hz. Si-
leyman peygamberligi babasindan almis ve bu vazifeyi toplumuna karsi en iyi se-
kilde yerine getirmistir. ileriki sayfalarda kalkinmanin gerceklesmesinde komuta-
nin ve ordunun rolind sunmaya calisacag)z.

BIRINCI BOLUM

BASARILI KOMUTANIN NITELIKLERI VE OZELLIKLERI

Hz. Suleyman Allah Teédld’'nin Hz. Davud Peygambere bir hediyesidir. Allah
Teala soyle buyurur: “Biz Davud'a Sileyman'i armagan ettik. Stleyman ne glizel
bir kuldu! Dogrusu o, daima Allah'a yonelirdi.”3 Babasi icin ne glizel armagan,
Rabbi icin ne guzel bir kul. Bu buytk komutan ve yuce nebi basarili ydnetimin bu-
tln 6zelliklerini olusturan pek ¢ok niteliklere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de de bahse-
dildigi lGzere bu 6zelliklerin en 6nemlilerini sunacagz:

1. Kisisel Nitelik ve Ozelliklerin Tamami

1.1 ilim (aladh)

Allah Teala soyle buyurur: “Andolsun! Biz Davud’a ve Sileyman’a ilim verdik.
Onlar, ‘Hamd, bizi mi’min kullarinin bircogundan Ustln kilan Allah’a mahsustur’
dediler.”4 Buradaki ‘ilim’ tazim ifade eden nekrenin de isaret ettigi gibi cokluk ifa-
de eder. Kaza/yargl, kuslarin dili, vb. bu ilimlerdendir. Hz. Sileyman bu ilmi baba-
sindan almistir. Nitekim Allah Teala séyle buyurur: “Sileyman, Davud’a varis oldu
ve ‘Ey insanlar, bize kusdili 6gretildi ve bize her sey verildi. Siphesiz bu, apacik bir
|Gtuftur’ dedi.”® Mufessirlerin cogunlugu buradaki verasetin mal degil; ilim ve pey-
gamberlik veraseti oldugu goértsiindedirler. Ciinkl Hz. Sileyman babasinin malina
kardesleri olmaksizin tek basina varis degildir, ayrica peygamberlerin malina da
mirasc¢l olunmaz.6

1.2. Anlayis (al)

Bu anlama/kavrama ilmin lzerinde bir melekedir. Nitekim bazi alimler “fehm”
kelimesinin ; ‘s6ziin manalarini, 6zellikle duyuldugu anda bilmek veya bir isten
baska bir ise, dis olaylardan islerin perde arkasina kisinin suratle intikal etmesi-
dir’, demislerdir. Bazilarn da “fehm”in ‘lafzin manalarini distinmek, kisinin kendi-
siyle glizel seyler yapacagl bir durum veya istenilen seyleri elde etmeye hazirlik

3Sad 38/30.
4 Neml 27/15.
5 Neml| 27/17.

6 Konuyla ilgili hadis §6yledir:“Peygambe(Ier, miras olarak dirhem veya dinar birakmazlar. Onlarin
biraktiklari miras ancak ilimdir.” (Buhari llim: 10) (Cevirenin Notu)
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yaparak zihni berraklastirmak? oldugunu séylemislerdir. Hz. Sileyman’in
“fehm/anlayis” ile nitelendirilmesi Kur'an’da soyle ge¢cmektedir. “Biz hukim ver-
meyi Stleyman’a kavratmistik. Zaten her birine hukimranlk ve ilim vermistik. Da-
vud ile birlikte, Allah’i tesbih etmeleri icin daglari ve kuslari onun emrine verdik.
Bunlar yapan biz idik.”8

Bu kissa, tefsir kitaplarinda gectigi Uzere gece vakti koyunlari baskasina ait
ekin tarlasina girip onu telef eden bir kimseye aittir. Bu olay tzerine Hz. Davud te-
lef olan ekinin yerine koyunlarin ekin sahibine verilmesi hUukmuanua verdi. Hz. Su-
leyman, her iki tarafin adaletli bir sekilde maslahatini ve menfaatini gdzeterek te-
lef olan ekinin kiymetiyle koyunlardan elde edilecek faydayi esitlemek maksadiyla
koyun sahibinin telef olan ekini yeniden yetistirmesine, bu sure zarfinda da ekin
sahibinin, koyunlarin sut, yun vb. faydalarindan istifade etmesine daha sonra da
koyunlarin ve ekinin asil sahiplerine iadesine hilkmetmistir. Allah Teala bu olayi
Kur'an’da soyle anlatir: “Davud ile Siileyman da, hani bir toplulugun koyunlari, ge-
celeyin birisinin tarlasina yayilmis, harap etmisti de bu hususta hikim vermislerdi
ve biz de hikumlerine tanik olmustuk. Biz hikim vermeyi Stleyman’a kavratmis-
tik. Zaten her birine hikUimranlik ve ilim vermistik. Davud ile birlikte, Allah’i tesbih
etmeleri icin daglari ve kuslari onun emrine verdik. Bunlari yapan biz idik.”®

ibn Kayyim (6. 728/1350) der ki: “Allah Teala bu iki degerli peygamberi yad
etti, ilim ve hikmet sahibi olmalariyla ikisini ve ayrica bu belirli olayda 6zel olarak
anlama/kavrama kabiliyeti vermekle de Hz. Stuleyman’i Gvmustur.

1.3. Allah’a Gokga Yénelmek (< 9 4dl)

u\}\ kelimesi donmek/ydnelmek anlamina gelen ‘Y * mastarindan tire-

yen ‘J%’ vezninde mubalaga siygasidir. <Y1 “ kelimesi ‘Ol ) kelimesi gibi ha-
ramlari terk etmek ve farzlarn yapmak suretiyle Allah Tealad’ya yonelmek anlamin-
dadir. Bu 6zellik de Kur'an’da sadece Hz. Suleyman, Hz. Davud ve Hz. Eyyib igin

zikredilmistir.120[]
1.4. Hikim (pSad))
Bu kelime insanlar arasinda hukim vermek anlamindadir. “HUKUmM” kelimesi

tamami peygamberlerin vasfi olmak Uzere Kur'an'da doért yerde “ilim” kelimesi ile
birlikte zikredilmistir. Bu peygamberler Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz. Lut, Hz. Davud ve

7 Ebu Hilal el’Askeri, Furuku’l-Lugaviyye, s. 284; ez-Zebidi, Tacu’l-Arls, ‘s’, md., XXIll/224 .

8 Enbya 21/79.

9 Enbya 21/79-80.

10 S$z konusu ayetler sirasiyla sunlardir: “David’a Sileyman’i bagisladik. O ne giizel kuldu! Siiphesiz o,
Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi.” (Sad 38/17); “Ey Muhammed! Onlarin séylediklerine karsi sabret.
Gucli kulumuz Davad’u hatirla. O, Allah’a ¢cok ydnelen bir kimse idi.” ( Sad 38/17) ve “Gercekten biz
EyyQb’u sabreden bir kimse olarak bulduk. O ne guizel bir kuldu! O, Allah’a ¢ok yénelen bir kimse idi.”
(Sad 38/17)
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Hz. Siileyman’dir.1iister insanlar ydnetmek anlaminda; isterse insanlar arasinda
hiikiim vermek anlaminda olsun hilkiim ancak ilim ile olur. ikinci anlam daha uy-
gundur; cink( Hz. Lut kavminin yoneticisi degildi. Hz. Lut ile ilgili ayetin tefsirinde
Kurtubi (6. 671/1273) soyle der: “Allah Tedla’'nin ‘Biz Lut’a hikim verdik'12 s6-
zindeki ‘hukum’ kelimesi hasimlar arasinda hukim vermek anlamindadir.” HU-
kim burada ilim ve amelde dogruyu bulma demek olan hikmet anlaminda olabil-
digi gibi her iki manaya gelmesine de bir engel yoktur. Bu dort ayette dikkat edil-
mesi gereken husus hukim ile ilmin birlikte zikredilmesinin Kur'an’da sadece ilmi
ve ameli glicU birlestiren peygamberlere has bir vasif olacak kadar énemli bir du-
rum olmasidir.

2. Allah’in Hz. Siileyman’a Pek Gok Maddi Imkan lle ikramda Bulunmasi
Bunun pek ¢ok cesidi vardir. Bazilari sunlardir:

2.1. Riizgann Emrine Verilmesi

Allah Teala sdyle buyurur: “Siileyman’in hizmetine de gliclli esen rlizgan ver-
dik. Rizgar, onun emriyle icinde bereketler yarattigimiz yere eser giderdi. Biz, her
seyi hakkiyla bileniz.”13 Taberi (61.310) de sbyle demistir: “Bu rlizgar Suleyman’i
ve adamlarini onun istedigi yere gétirir ve sonra da Sam’daki makamina geri ge-
tirir.”14 Bu riizgar Allah Teala’nin “Biz de riizgari onun buyruguna verdik. Rlzgar,
onun emriyle diledigi yere hafif hafif eserdi.”15 s6ziinde “:\=,” /yumusak, hafif diye

nitelendirilmistir. Bu riizgar duruma goére bazen hafif bazen de siddetli eser ki bu
tam bir teshir/hizmetine vermedir.

Bu ruzgarin slirati ve hareketi Kur'an’da soyle nitelendirilmistir: “Sleyman’in
emrine de, sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir ay(lik yol) olan riizgari verdik.”16
“layae” / gidisi kelimesinin manasi giin ortasina kadar riizgarin gitmesidir ki bu bir

aylik mesafeye denktir. “L=I5,” /donlsl kelimesi ise gun ortasindan geceye kadar
rizgarin donlsudir ki bu da ayni sekilde bir aylik mesafeye denktir.
2.2. Bakirin Hizmetine Verilmesi

Allah Teala Hz. Suleyman hakkinda “Erimis bakir ocagini da ona sel gibi akit-
tik.”17 demektedir. “ La|” kelimesi mifessirlerin cogunlugunun ittifakina gére ba-

kir anlamindadir. AlGsi (61.1270/1854) bu konuda séyle der: “ Lall” kelimesi ks

11 yusuf 12/22; Enbiya 21/79; Kasas 28/14.
12 Enbiya 21/74.

13 Enbiya 21/81.

14 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIIl/481.

15 53d 38/36.

16 Sebe 34/12.

17 Sebe 34/12.
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Ul ks /U\JLj ki, ‘den gelmekte olup erimis bakir anlamindadir. S6z konusu keli-

menin bakir, demir vb. metaller oldugu gértsu de vardir. Ligatgilerin cogunlugu
birinci gorlsu desteklemektedir. Ben “ kil " ifadesinden bakir madeni anliyo-

rum. Fakat Allah Teala Hz. Davud’a demiri yumusattig| gibi Hz. Siileyman’a da ba-
kirt akitmis ve suyun pinardan fiskirmasi gibi onu fiskitmistir. Béylece dayandiril-
digi seyin ismiile “ Ll ;" diye isimlendirilmistir.

Bu 6yle buylk bir mucizedir ki Hz. Stleyman zamaninda o ve ordusu igin bir
aylik mesafe bir glin olarak kisaltilmis ve agir sanayinin gelismesine yardim eden
demir madenleri kaliba dékulebilmistir.

3. Hz. Stleyman’in Kur’an’daki Kissasindan Gikartilabilecek Nitelikler
3.1. Allah’a Tam Baghhg

Hz. Stleyman’in tam teslimiyeti “Stleyman, onun bu s6ziine tebessim ile gu-
lerek dedi ki: ‘Ey Rabbim! Beni; bana ve ana babama verdigin nimetlere sikret-
meye ve razi olacagin salih ameller islemeye sevk et ve beni rahmetinle salih kul-
larinin arasina kat!’”18 ayetindeki 6vgl diliyle yaptigl yakarista ve Sebe Kraligesi-
nin tahti kendisine getirildiginde “fadl” kelimesini, onu kendisine veren Allah
Teala’ya nispet etmesinde gorullr. O “fadl’l kendisine veya ordusunun maharet ve
kuvvetine nispet etmemis, tamamen Allah Teala'nin bir IGtfu oldugunu ikrar etmis
ve (durumu bildirilen ayette) sbyle demistir: “Kitaptan bilgisi olan biri, ‘Ben onu,
g6zunl kapaylp acmadan 6nce sana getiririm’ dedi. Stleyman, tahti yaninda yer-
lesmis halde goriince soyle dedi: ‘Bu, sukir mi, yoksa nankorlik mi edecegim
diye beni denemek icin, Rabbimin bana bir lGtfudur. Kim sikrederse ancak kendi-
si icin sukretmis olur. Kim de nankérlik ederse (bilsin ki) Rabbim her bakimdan
sinirsiz zengindir, comerttir,”19

3.2. Orduyu Gozetmesi ve Teftis Etmesi

Ordunun gozetilmesi ve teftis edilmesi komutanin yapmasi gereken islerden-
dir. Komutan, kolayca sevk/idare edebilmesi ve aksakliklari dizeltebilmesi igin
ordusuyla ilgilenmeli, durumlarini takip ve teftis etmelidir. Hz. Slileyman, Allah
Tedla’nin “Suleyman, kuslara goz atip yokladi...”20 ayetinde dedigi gibi ordusunu
daima teftis ederdi. Kurtubi (6. 671/1273) bu ayetin tefsirinde sdéyle demektedir:
“Bu ayette liderin halkinin durumunu incelemesi ve onlari gézetmesi gerektigine
delil vardir. istersen Hidhiid’e bak, kiicik olmasina ragmen durumu Hz. Siley-
man’dan gizli kalmiyor. Ya biyiik isler hakkinda ne disiintlir? Hz. Omer (r.a) da
ayni yolu izlerdi. S6yle demisti: Firat kenarinda bir kurt bir keciyi kapacak olsa,

18 Neml27/19.
19 Neml27/40.
20 Neml27/20.
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stiphesiz Omer ondan sorumlu tutulacaktir.2 Yénetimi altindaki Ulkelerin harap
oldugu, yonettiklerinin zayi oldugu, ¢obanlarinin kayboldugu bir yénetici hakkinda
ne disunursiniz?”22

3.3. Orduyu Tanimasi ve Kontrol Altina Almasi

Bu durum Hz. Stleyman’in Hadhid’Un ortalikta olmayisini bilmesinde gorulur.
Kur'an’in bildirdigi uzere Hz. Suleyman sdyle demistir: “Sileyman, kuslara goz atip
yokladi ve sOyle dedi: “HiUdhid’G nigin géremiyorum? Yoksa kayiplara mi karis-
11?7230rdunun ¢okluguna ve cinslerinin cesitliligine ragmen Hidhid’in olmadigini
anladi. Ayetin metninden Hz. Siileyman’in ‘niye géremiyorum diye’ Hidhid’ii so-
rusturdugu anlasiimaktadir. Sorusturma sonunda da onun olmadigini anladi. Bu,
ordunun fertlerinden birisi olan HidhUd’tin kayip oldugunu hizli bir sekilde anladi-
gina isaret etmektedir. Ayrica burada Hz. Stleyman’in teyakkuzda olduguna ve or-
duyu cok iyi tanidigina isaret vardir. Bu duruma Allah Teald’'nin “Cinlerden de
Rabbinin izniyle onun éniinde calisanlar vardi. iclerinden kim bizim emrimizden

P

. ” R .oa . oGe
¢lkarsa, ona alevli ates azabini tattinnz.”24 sozu isaret etmektedir. Ayetteki -,

3\;3;” ifadesi Hz. Suleyman’in onlarin gerekli her turld hallerini bildigini vurgula-

maktadir.

3.4. Kararli Olmasi ve Hata Edeni Cezalandirmasi

Hz. Stleyman Hudhad'u agir bir sekilde cezalandirmakla tehdit etti: “Bana
(mazeretini gosteren) apacik bir delil getirmedikge kesinlikle onu agir bir sekilde
cezalandiracagim, ya da onu bogazlayacagim.”25 Mdufessirler Hz. Sileyman’in
HUdhUd’U cezalandirmasinin keyfiyeti konusunda pek ¢cok s6z sdylemislerdir: Tuy-
lerini yolmak, katranla sivayip ginesletmek, kafese kapatmak, Hz. Sileyman’in
hizmetinden uzaklastirmak, dostuyla arasini ayirmak, akranlarina hizmet ettirmek
vb.26

Cezalandirmanin gesidi ne olursa olsun ordunun ancak mikafat ve cezalan-

21 Bu durumu Milli sairimiz M. Akif Ersoy su dizeleriyle dzetlemistir:

“Kenar-1 Dicle'de bir kurt asirsa bir koyunu,

Gelir de adl-i ilahi sorar Omer'den onu!

Bir ihtiyar kan bi-kes kalir, Omer mes’al!

Yetimi, girye-i hiisran alir, Omer mes’l!

Bir asiyan-1 sefalet bakilmayip gogse:

Omer kalir yine altinda, hi¢ degil kimse!

Zemine gadr ile bir damla kan dokunce biri:

0 damla bir koca girdab olur bogar Omer'il” Safahat, Kocakari ile Omer, s. 85-86 (Gevirenin Notu)
22 gl-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'an, XXVI/131.

23 Neml 27/20.

24 Sebe 34/12.

25 Neml 27/21.

26 BKk. et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIIl/33;ibnii’l-Cevzi, Zadi’|-Mesir, VI/164 vd.

e Sayi: 1 « Bahar » 2014



234 Arafat Muhammed Muhammed AHMED,/Mustafa SEN

dirmayla diizene girecegi acgiktir. Subay veya ndbet tutan asker olmadan isleri aki-
sina birakmak komutanin heybetini yok eder, askerin ¢alismasini zayiflatir. Bura-
daki tehdit bogazini kesmeye kadar varmaktadir. Belki de bu, s6z konusu bogazini
kesme cezasini gerektirecek bir suc islediginde olur. Zeyd b. Ruman da “Hz. Su-
leyman Hldhid’e bu tehdidi asilere sert davrandigl, nébet ve konumunu ihlal
edenleri cezalandirdigl icin yapmistir.”27 der.

Bu sadece kuslara 6zel olmayip cinleri de kapsayan, kararli olmada genel bir
kural idi: “Cinlerden de Rabbinin izniyle onun éniinde calisanlar vardi. iclerinden
kim bizim emrimizden cikarsa, ona alevli ates azabini tattiririz.”28 ibn Asur (8.
1973) burada sOyle soyler: “Ates azabi tesbihtir, yani alevli ates azabi gibi, yani
cehennem azabi gibi azaptir. Cehennem azabi ‘hesap gununde’ hakiki olarak vu-
ku bulacaktir.”22 Hz. Sileyman’in ordularinin bir kismiyla ilgili Allah Teéala soyle bu-
yurmaktadir: “... bukagilara bagh olarak digerlerini de, onun emrine verdik.”30
Ayetteki ;me kelimesi kelepgeler ve baglar anlamindadir. Dolayisiyla mana soy-

ledir: Seytanlardan isyankar bir grup vardir ki Hz. Stleyman terbiye etmek igin on-
lari bukagilara baglamistir.

3.5. Ordunun Goriistini Dinlemesi ve Ozirliiniin Mazeretini Kabul Etmesi

HOdhUd Hz. Stleyman’a geldi, canh ve emin bir sekilde konustu ve bildiklerini
ona arz etti. Hz. Sileyman da onun s6zUniln arastirimasina karar verdi. Eger dog-
ru sOylUyorsa cezalandiriimayacak ve ihsanda bulunulacak; sayet yalan séylUyorsa
cezalandirilacak ve deger verilmeyecek. ibnii’l-Arabi tefsirinde soyle demistir:
“Yetkili kisinin, sorumlulugu altindakilerin 6zriini kabul etmesi ve dis gorinusleri-
ne gore onlar cezalandirmamasi gerekmektedir. Fakat ser’i bir hikumle ilgili ise
Hz. Suleyman’in yaptigl gibi imtihan etme hakki vardir. Clinkii o, Hidhid kendisi-
ne “Ben, onlara (Sebe halkina) hikimdarlik eden, kendisine her seyden bolca ve-
rilmis ve blylk bir tahti olan bir kadin gérdim.”31 dedigi zaman ac¢gbzIulik onu
kiskirtmamis ve mal artirma sevgisi onu cezb etmemistir. Nitekim s6zinin deva-
minda soyle sdylemistir: “Onun ve kavminin, Allah’i birakip giinese taptiklarini
gordiim.”32 iste o zaman duyduklari Hz. Siileyman’i sinirlendirmis, Hidhiid’iin bir
an 6nce s6zinU bitirmesini, o batil soézleri hak ile degistirmek ve onlari Allah
Tealad’ya imana dondirmek igin bilmedigi seyleri 68renmeyi istemisti.”33

Hz. Siileyman nébetine ge¢ kalmasina ragmen Hudhid'G dinlemekten kagin-

27 jbn Ebi Hatim 16229 no’lu hadis; et-Taberj, Camiu’l-Beyan, XVIII/34.
28 Sebe 34/12.

29 ibnAsur, et-Tahrirve’t-Tenvir, XXIl/160.

30 sad 38/38.

31 Neml 27/23.

32 Neml 27/24.

33 jbn Arabi 3/1477.
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madi. Hz. Suileyman onun bu durumundan yararlandi, hatta bitin Sebe halki fay-
da gordd.

3.6. Siiratli Karar Aima

Komutanlik, komutanin kararinin hizli ve kesin olmasini gerektirir. Gecikmeye
mahal olmamali, halki ilgilendiren 6nemli kararlar geciktiriimemeli ve gelecege er-
telenmemelidir. Bu is 6zellikle de dini bir is ise geciktirilemez.34 Peygamberimiz-
den gelen sahih rivayet soyledir: “Ahiret isleri haric her seyde teenni ile hareket
etmek iyidir.”35

Hz. Stleyman geciktirmeden Hudhid’iG génderdi ¢cinku is ertelenemezdi. Mil-
letlerin ve fertlerin hayatiyla ilgili kararlar ileri gorislu, azimli ve kararl kisilere inhti-
ya¢ duyarlar.

3.7. iffetli Olmak ve Dinf Konularda Hediye Kabul Etmemek

Sebe Kraligesi Hz. Slleyman’a hediye gondermisti. O-Allah Teala’'nin dinine
inanan bir kimse idi- hediyeyi kabul edemezdi, ¢linkii bu hediye masum degildi.
Onlar hediyeyi Hz. Stleyman’in onlari bulunduklar kifir ve Allah Teala yerine gu-
nese tapma halleriyle bas basa birakmasi icin gondermislerdi. Peygamber Efen-
dimiz’den de bu konuda su s6z nakledilmistir: “Size verilen hediyeyi aliniz. Eger o
dindeki rugvet ise kabul etmeyiniz.”36

3.8. Ordunun Giicini Bilmesi

Hz. Slleyman Sebe Kraligesinin tahtinin getirilmesini arzu ettiginde bunu or-
dusundan istedi ve Kur’an’in bildirdigine gore; sdyle dedi: “(Hz. Stleyman), ‘Ey ileri
gelenler! Onlar bana teslim olmadan dnce hanginiz bana onun (kralicenin) tahtini
getirebilir?’ dedi.”3” Daha sonra Hz. Slleyman taht gelmeden once -Allah
Tedla’nin ylce kudretini bilmek ve niblvvetine sahit olmakla birlikte- Allah
Teala’nin sadece kendisine verdigi harikulade olaylara yoneldi.

Hz. Suleyman, neler yapabileceklerini 68renmek icin durumu ordusuna iletti.
Cinlerden bir ifrit, Hz. Stileyman’in oturdugu yerden kalkmadan tahti getirecegini
sOyledi. Kitaptan bilgisi olan birisi de gbz acip kapamadan tahti getirecegini soyle-
di. Dedigi gibi de getirdi. Bu komutanin ordusunun giicini ve her birinin neler ya-
pabilecegini bilmesine bir isarettir. EEer bu mimkin degilse ordusuna, glglerini
kendisine bildirmeleri icin emirler versin.

Buraya kadar anlatilanlardan Allah’in (c.c.) peygamberi Hz. Stileyman’in mu-

34 Buradaki sozlerle arkasindan zikredilen hadis geligkili gibi gérinmektedir. Kanaatimizce toplumun
menfaatine uygun olarak alinan kararlar ahirette sevapl isler kabilinden degerlendirilmistir.
(Cevirenin Notu)

35 Ebu Davud, Edeb, 11; Hakim 1,62. Hadis sahihtir.

36 jbn Hacer, el-Metalibu'l-Aliye, 4468. Bu hadisi ishak ve Ahmet b. Meni’ rivayet etmistir. Raviler
sikadir.

37 Neml| 27/38.
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min bir toplumu yénetmede zaman ve dini acidan iki 6nemli gérevi yerine getirdigi
aciktir. Allah onun eliyle beldeleri fethetmis, insanlari dogru yola sevk etmistir,
parlak bir medeni kalkinma gerceklestirmistir. ibret almak isteyenler icin onun ka-
lintilari hala durmaktadir.

IKINCI BOLUM
Ordular, Ozellikleri Ve Yaptiklart Onemli isler

Kur’an Hz. Stleyman’in ordusundan biraz ayrintili bir sekilde bahsetmistir. On-
larin 6zelliklerini, sifatlarinin bir kismini agiklamis ve bazi islerini zikretmistir. Bu
boélimde ordunun cesitlerini, 6nemli dzelliklerini ve islerini ele alacagim. Bunlar su
sekildedir:

Ordularin Cegitliligi

Hz. Stleyman’in memleketinde ordular tek cins degildi; insanlar, cinler ve kus-
lar olmak Uzere Uge ayriliyordu. Nitekim Allah Teala Kur'an’da sdyle buyurur: “Su-
leyman’in, cinlerden, insanlardan ve kuslardan meydana gelen ordulari onun
éniinde toplandi. Hep birlikte diizenli olarak sevk ediliyorlardi.”38 Ayet-i kerimenin;
cinleri, bu G¢ ordunun en asileri olarak takdim ettigi ve komutanin ordusuna tam
hakim olmasi gerektigini aciklamak sadedinde geldigi dislndllebilir. Cinler inat-
ci/asi olmalar ile birlikte ordunun en ¢abuk toplananidir. Sonra ikinci olarak in-
sanlarin zikredilmesi onlarin sorumluluk vb. durumlarda cinlere benzemelerinden
dolayidir. Her bir gurubun 6zel gérevi vardir; kuslarin gorevi bilgi toplamak ve mek-
tuplari getirip gétirmek, insanin gérevi savasmak, cinlerin gérevi ise manevi isler-
dir. Allah Teala en dogrusunu bilir.

Bu ayetler ordunun siniflarini genel olarak aciklayinca diger ayetlerde de s6z
konusu siniflarin her biriyle ilgili misaller verilmistir. Hz. Stileyman yerinden kalk-
madan Sebe Kraligesinin tahtini getirecegini sdyleyen cinlerden ifrit bunlardan bi-
ridir. Allah Teala Soyle buyurur: “Cinlerden bir ifrit, ‘Sen yerinden kalkmadan ben
onu sana getiririm ve siphesiz ben, buna gug¢ yetirecek glvenilir biriyim’ dedi.”3®
Orada kitaptan bilgisi olup Hz. Stileyman’in g6z acip kapamasindan evvel tahti ge-
tirecegini sdyleyen biri vardi: “Kitaptan bilgisi olan biri, ‘Ben onu, g6z acgip kapa-
madan 6nce getiririm’ dedi.”40 Bunlarin yani sira bilgi toplayan, Sebe Kavmi ve
yurtlarini kesif gérevini yerine getiren ve Peygamberin mektubunu onlara ulastiran
Hadhad vardi.

Baris Konusundaki En Belirgin isleri

Ordularin gorevleri gesitli olup sadece savasla sinirli degildi. Hatta toplumun

38 Neml| 27/17.
39 Neml 27/39.
40 Neml 27/40.
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kilturel/medeni kalkinmasina katiliyorlardi. Bu da sanayi trlnleri ve diger madde-
lerin Uretimine katilmakla olmustur. Kur'an ordularin bazi kisimlarinin sanayi tlru
kalkinmaya katillimlarindan ¢okca bahsetmistir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

insaat (Mimari Kalkinma)
Hz. Stleyman’in ordusunun niteligi ile ilgili Allah Teala sdyle buyurur: “Bina us-
tasl olan ve dalgiclik yapan her bir seytani...”st Ayetteki “;LZ;!\” kelimesi “Jw”

vezninde olup bina yapan isciye verilen isimdir. Bina yapma isindeki ustaliklarina
delalet etmesi icin mubalagall ismi fail siygasinda gelmistir. Onlarin yaptiklari bi-
nalarin ayrintisi baska ayetlerde anlatiimistir. Bunlardan birisi s6yledir: “Cinler, Hz.
Slleyman icin diledigi bicimde kaleler, heykeller, havuz gibi canaklar ve sabit ka-
zanlar yapiyorlardi. Ey Dav(d ailesi, slikredin! Kullarimdan stkredenler pek az-
dir.”42

Ordunun yaptigl bina cesitlerinin bir kismina 6rnek; mihraplardir. Ayetteki
‘o>’ lafzi ‘ol 2" kelimesinin ¢oguludur, o da glizel bina anlamindadir. Miicahid,;

‘> " kelimesinin saray disindaki binalar, Dahhak; mescitler, Katade; mescitler
ve saraylar, ibn Zeyd ise meskenler oldugunu séylemistir.43

Lafzin delaletinden ve siyakindan s6z konusu kelimenin ister ibadet yerleri, is-
terse oturulan saraylar olsun blyUk binalar anlamina geldigi gayet aciktir. Binalar
blylkllklerinden dolayi yliksek olurlar ki Allah Teala’'nin su s6zi bunu géstermek-
tedir: “Sen, o davacilardan haber aldin mi? Hani Davud'un ibadet ettigi yerin duva-
rina tirmanmislardi.”44 Hz. Stleyman’in yaptig| binalari tarih kitaplari heykel olarak
isimlendirmistir. MUellifler binanin dzellikleri ve yapimina katilan ordunun sayilari
konusunda fazla séze ihtiyac birakmayacak derecede ayrintiya dalmislardir. An-
cak, su kadarini séyleyelim ki bu bina Hz. Siileyman zamanindaki medeniyetin bl-
yUklGgunu gostermektedir.

Dalgiglik (Denizcilik)
Allah Teéla bu konuda sdyle demistir: “Bina ustasi olan ve dalgiclik yapan her
bir seytani...”45 Bir baska ayette de; “Bir de seytanlardan, Sileyman icin dalgichk

eden ve daha bundan baska isler yapanlari da onun emrine verdik. Hep onlari
zapt eden bizdik.”46 buyurmustur.

Ayetteki ‘v=l3' kelimesi 'Jws’ vezninde bir miibalaga siygasidir. Ragib bu ke-

4135ad 38/37.

42 Sebe 34/13.

43 jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, VI/500.
44 55d 38/21.

45 353ad 38/37.

46 Enbiya 21/82.
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limeyi séyle aciklar: ‘=" suyun icine girip oradan bir sey cikarmak anlaminda-
dir. Maddi bir konuda ya da bir bilgide olsun kapali bir seye atilip onu ¢ikaran her-
kese ‘u=i&’ denir. ‘u=l3" ise s6z konusu isi cok yapan kimsedir.47

Bazi mufessirler denizden inciyi ¢ikaran ilk kisinin Hz. Stleyman oldugunu
sdylemektedirler.48 Haber ister dogru ister yanls olsun, kesin olan su ki seytanlar
kendileri icin degil Hz. Stleyman icin dalgichk yapiyorlardi. Bu konuda da son de-
rece mahir idiler, onlarin isi tam ve fazlasiyla yaptiklarini ve bu yaptigl islerin de
coklugunu ifade eden bir sekilde miibalaga siygasi ile nitelendirilmeleri bunu vur-
gular.49 Dolayislyla buradaki mibalagadan kasit hem dalma isini gok yapmak hem
de denizden cok sey ¢ikarmak olur. Allah Teala en dogrusunu bilir.

GUgcli ve Agir Sanayi (Sinai Kalkinma)

Kur'an’in, Hz. Stleyman’in ordusunun yaptigini sdyledigi cok sayida sanayi
cesidi soyledir:

a. Heykeller (Siisleme Sanati)

Bu hayvan vb. bakir, mermer gibi maddelerle heykelleri yapilan her gesit ka-
bartmadir. Bu sanat, bilindigi gibi, Hz. Siileyman seriatinda caizken bizim seriati-
mizda caiz degildir.

b. Havuz Gibi Canaklar (Gegim Aletleri Sanati)

u‘h /A kelimesinin coguludur, icine yiyecek konan blyiik kaptir. “<f s>
ise “aula” kelimesinin cogulu olup icinde su biriktirilen havuz anlamindadir.50 Ma-
na sudur; igerisine yiyecek konan bu ¢anaklar devenin su ictigi blylk havuzlar gi-
bidir.

c. Sabit Kazanlar (Agir Madeni Sanatlar)

“ sl o« 3" Kelimesinin ¢ogulu olup icinde yemek pisen kap anlamindadir.
“clwl )" denmesi yerinde sabit ve hareket ettirilemez olmasidir. Bu da onun hac-
minin blyUklGgune delildir.

d. Diger isler

Bu isler genel anlamda su ayette zikredilmektedir: “Bir de seytanlardan, Su-
leyman icin dalgiclik eden ve daha bundan baska isler yapanlari da onun emrine
verdik. Hep onlari zapt eden bizdik.”51 Bu igler ibadethaneler, heykeller vb. olabilir.
Hz. Stleyman ile Sebe Kraligesinin hikayesinde Hz. Siileyman’in ordusunun yapti-

47 Ragib, el-Huseyn b. Muhammed el-isfehani (425/1031), Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, 1/169.

48 Eb( Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali, el-Bahru’l-Muhit, Liilbnan/Beyrut, 1422/2001, (tah. Adil
Ahmed Abdulmevcud, Ali Muhammed Muavvid), VII/382.

49 Ebu’l-Beka el-Kiifevi Séyle sdylemistir: Mibalaga siygasi iki kisimdir: Birincisi miibalaganin fiilin
cokluguna gore, ikincisi ise mefullerin cokluguna gore yapilmasidir. el-Killiyyat, s.1372.

50 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XX/64.

51 Enbiya 21/82.
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81 bir saraydan bahsedilir. O Oyle bilyiik bir saraydir ki Sebe Kralicesini sasirtir, ni-
tekim son derece akilli ve zeki olmasina ragmen onu derin bir su zanneder.

Bazi mufessirler bu ayetin genel yorumunda Hz. Sileyman’in ordusunun yap-
1181 diger sanatlara da yer vermislerdir. Razi (6.606/1209) bu yapilanlarin “Ha-
mamlar, aydinlatici maddeler, yel degirmenleri, kristal siseler ve sabunlar”52oldu-
gunu soylemektedir. Bu rivayetin sahih bir senedi yoktur. Tarihi agidan dogru ol-
sun ya da olmasin ayetin lafzi umumidir, bu da o parlak dénemde mevcut olan
pek ¢ok sanatin varligini ifade eder.

Savasa Katilma

Buraya kadar yapilan isler baris zamaninda olanlardi, ordunun ayni zamanda
askeri alanda da gorevleri vardi. Hz. Stleyman’in ordularindan daha 6nce bahsi
gecmeyen atlar vardir. Ayette Hz. Siileyman’in onlara nasil sefkat ettigi ve cana
yakin davrandigl s6yle anlatilir: “Hani ona aksamustU bir ayagini tirnag) Ustline di-
kip Ggayaginin Uzerinde duran ¢alimli ve soylu atlar sunulmustu. Hz. Sileyman,
“Gercekten ben mali, Rabbimi anmami sagladigindan dolayl ¢cok severim” dedi.
Nihayet gdzden kaybolup gittikleri zaman , “Onlar bana geri getirin” dedi. (Atlar
gelince de) bacaklarini ve boyunlarini oksamaya basladl.”53 Bu ayetlerde atlar
vasfetmek icin iki sifat getirilmistir: “Sldla” ve “ s, “Clidlall” iki ayagl Uzerine
durabilen demektir. “3uall” ise “ Jlsa “ kelimesinin gogulu olup iyi ziplayan anla-
mindadir. Zemahseri (6. 538/1143) de sOyle der: “Atlarin iki ayag lzerine dura-
bilmeleri ve hizli kosmalari anlamina gelen kelimelerle nitelendirilmeleri iki dnemli
sifati kendilerinde toplamak i¢indir: Duran ve akip giden. Yani durdugunda son de-
rece sakin ve huzurlu; kostugunda da oldukca hizl ve hafiftir.54

Bu guzel atlar Hz. Stleyman’a aksam vakti getirildi. O bu atlari ¢ok severdi,
onun bu sevgisi Allah Teala’yl sevdigi ve dininin sancagini yicelttigi icindi. Cinku
atlar cihad araci ve kiyamete kadar butun hayrin halkasidir. Sevingli bir sekilde
onlari gozetledi, gbzden kaybolunca onlarin tekrar geri getirilmelerini emretti ve
boyunlarini ve bacaklarini oksadi. Bu anlatilanlar atlara deger verme, onlari yU-
celtme, daha 6nce gectigi gibi ordunun emirleri hemen dikkatlice yapmalarini
aciklama, atlarin durumlariyla ilgilenme ve onlarla mesrur olma kabilindendir.55

BUtln bunlar Hz. Siileyman nezdinde cihad unsuru, zafere ulasmanin ve yer-
ylzinde Allah Tedla’nin dinini yaymanin araci olmalari itibariyle atlarin konumu-
nun keyfiyetini aciklamaktadir.

52 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIl/175.

53 5ad 38/31-33.

54 gz-Zemahseri, Kessaf, IV/92.

55 Ebu Hayyan séyle demistir: “Bu séz peygamberlerin konumlarina uygun olan sézdir. Cumhura ait

olan sozler uygun degildir. Clnkl onun kissasinda peygamberlere nispeti uygun olmayan sozler
yoktur.” Bahrul’l-Mubhit, VII/380.
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Kur'an’da Hz. Stleyman’in ordusunun savas icin her an teyakkuz durumunda
oldugunun delilleri mevcuttur. Hz. Stleyman’in, kissada Sebe kavmine génderdigi
elcilere soyledigi s6z bunu gbéstermektedir: “Sen onlara don. Andolsun, biz onlara,
karsi koyamayacaklari ordularla gelir ve onlari oradan asagilanmis ve kiglk disu-
rilmuUs olarak cikaririz.”56

Kur’an, Hz. Stleyman’in ordularinin savastiklarini zikretmemekle birlikte onla-
rin kuvvetini, dizenini ve her an savasa hazir olduklarini bildirmektedir. Bu askeri
kuvvetin gérevi caydirmak/mani olmaktir. Yani herhangi bir savas/catisma olma-
sa bile dismanlari korkutmak ve onlarin kalplerine korku salmaktir.57

Ordunun Kur’an’da Hz. Sileyman’la Olan Hikdyelerinden Cikarilan Nitelikleri
Tertip Ve Dlizen

Daha 6nce gectigi gibi bu cinler, insanlar ve kuslardan olusan ordunun terti-
binde ve “0s= )" diye nitelendirilmesinde gorulur. Bu kelime ‘bastan sona kadar
hepsini hapsetmek’ anlamindadir. Abdilhamid b. Badis sdyle sdylemistir: “YUri-
yis halinde diizenden cikmalari engelleniyordu. Onde olanlar kendilerinden he-
men sonra gelenlerin, onlar da kendilerinden sonrakilerin duzeni bozmalarina
mani oluyorlardi. Ayni sekilde sagdan ve soldan saftan cikmalarina engel olunu-
yordu. GUnki “sil) e 4e 357 bir seyden ali koymak, engellemek anlamindadir.

Kurtubi (6. 671/1273) de soyle demistir: “Bu ayette imamin ve yoneticilerin
insanlarin birbirlerine zarar vermelerine engel olmalar gerektigine delil vardir.
CUnkul yoneticiler bunu tek baslarina yapamazlar.”

Ordunun Sayginhg

Bu sayginlik, insanlarin bu ordunun higbir kimseye -hatta hayvan veya kuguk
bir bocek bile olsa- zulmetmeyen bir ordu oldugunu bilmesiyle olur. Nitekim, sayet
kendilerini ezecek olursa Hz. Stileyman’in ordusunun 6zriinu karinca soyle dile ge-
tirir: “Ey karincalar! Yuvalariniza girin, Hz. Stleyman ve ordusu farkina varmadan
sizi ezmesinler”s8 Eger boyle bir sey gerceklesirse ordu icin mazur kabul edilir. Bu
ayet ordunun, kendilerine zarar ya da fayda vermeyen kli¢lik bir sey de olsa higbir
mabhllka eziyet etmediklerini ifade eder. Bu ayni zamanda her ortamda Hz. SU-
leyman’in ordusunun bilinen sayginhgina delil teskil eder.

Ordunun Maksadinin Agik Olmasi

Allah Teéla’ya ibadet ve tevhid Hidhid’Gn bilincine yerlestirilmistir. Bundan
dolayl Sebe kavminin ginese tapmalarini hos gérmemis, bu kavmin durumunu

56 Neml 27/37.

57 Bu Rasdlillah (s.a.v.)in "Ben bir aylk mesafeden dismanima korku salmakla yardim olundum"
sozuyle celismez. (Buhari, Cihad, 122). Cunk( O’nun séziinden maksat sadece korku degil, yardim
ve zaferdir. Bk. el’'Bedru’l-Ayni, Umdetu’l-Kari, XIV/235.

58 Neml 27/18.
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O68renmenin insanlarin hidayet bulmasini seven Hz. Siileyman’in kalbine seving
verecegini bildigi icin huzura cikmaya gecikmistir. Daha sonra Hudhid, seytanin
onlarin k&t islerini ve yaptiklarini kendilerine glizel gésterdigini, ibadet edilmeye
yalnizca Allah Teala’nin hakki olup bunun mimkin oldugunu, kraligenin biyUk bir
tahti olsa da Allah Teala’nin arsinin daha buylUk oldugunu beyan etmistir. Bitin
bunlarda ordunun acikca itikadi egitimden gectigine delil vardir.

Pozitif Olmak ve Komutana Gérug Beyan Etmekten Korkmamak

Hadhid - o da Hz. Sileyman’in ordusundan olup - girisimci/atilgan biri idi.
Orduya su bulma goreviyle yetinmedi, o bu gorevinin 6tesinde dogru yolda olma-
yan kavimlerin durumlarini arastirmaya koyulmus ve onlarin din ve dlnya igleriyle
ilgili durumlarini Hz. Suleyman’a bildirirken en uygun ifadeleri kullanmistir. Krali-
ceyi, hakimiyetinin kapsamini, tahtinin biyuklGgun, dini durumlarini 6grenmis ve
gorduklerinin tamamini komutanina anlatmistir. Kurtubi (6. 671/1273) “Bu ayette
eger meseleleri iyice arastirir ve bilgisinden emin olursa kicUgun blyuge, 68ren-
cinin 68retmene ‘sende olmayan bilgi bende var’ demesinin caiz olduguna isaret
vardir.” der.59

Emirleri Yerine Getirmede Siirat ve Dikkat

Bu durum Hz. Suleyman’in Hidhud’e mektubu gétirup Sebe kavmine birak-
masl ve sonra geri durup ne sonuca varacaklarina bakmasi emrinde agikga goru-
Iir. Bunlar Hiidh{id’tin siiratli ve dikkatlice yaptigl pek cok isten bir kacidir. Ayetler
HOdhud’Un mektubu almasi ve gétirmesini zikretmemistir, cinkl bu aciklamaya
ihtiyac duymayacak derecede malumdur ve Kur'an veciz bir eserdir.

Ayni sekilde bu Hz. Stileyman’in ordusundan Sebe Kraligesinin tahtini getir-
melerini istemesinde ortaya c¢ikar. Kitaptan bilgisi olan birisi bunu kabul etti ve
g6z acip kapama slresinden daha kisa bir zamanda emri yerine getirdi.

Ordunun Yogunlugu, Coklugu ve lyi Hazirlanmasi

Her akh basinda kimse ordunun gicli olmasinin kalkinmanin unsurlarindan
oldugunu bilir. Sayet ordularin gesidi ve sayisi ¢cok olursa bu diismanlar i¢in daha
korkutucu ve onlara saldirida daha zarar vericidir. Bu da ordularin cin, insan ve
kus olarak cesitli olmasinda ve ayni sekilde Hz. Sileyman’in Sebe Kraligesini su
sekilde tehdit etmesinde gorulir: “Sen onlara dén. Andolsun, biz onlara, karsi ko-
yamayacaklari ordularla gelir ve onlari oradan asagilanmis ve kiicik dlsiriimis
olarak ¢ikaririz.”60

iste bu tehdit ordunun cokluguna, savasa iyi bir sekilde hazirlandiklarina ve
Hz. Stleyman’in onlarin gliciine givendigine delildir. Nitekim daha 6nce anlatilan
komutanin ve ordunun, diinya ve ahiretin saadetini saglayacak imani, ilmi ve mi-

59 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkam{’l-Kur'an, XVI/136.
60 Neml| 27/37.

e Sayi: 1 « Bahar » 2014



242 Arafat Muhammed Muhammed AHMED,/Mustafa SEN

mari alanlari kapsayan medeni kalkinmayi gerceklestirmedeki rolleri de bunu ifa-
de etmektedir.

SONUG

Biz burada Hz. Suleyman’in kissasina ve ondan ¢ikarilacak derslere kisaca
degindik. Hz. Stileyman’in islam’in énderliginde parlak bir kalkinmayi nasil gercek-
lestirdigini ve pek ¢ok yerde Kur'an’in kaydettigi bu muhtesem medeniyet 6rnekle-
rini ortaya koymak icin kalkinmanin unsurlarini nasil tamamladigini misahede et-
tik.

Gergek su ki Hz. Sileyman’in kalkinma hamlesi israilogullar iginde Hz. Mu-
sa’nin vefatindan sonra yapilan kalkinma hamlelerinin ikincisi sayilir. O dénemin
“Krallar Donemi” diye isimlendiriimesine sebep olan temel roli ilk olarak Hz. Da-
vud oynamistir. SOylendigi gibi iki kissa arasinda umum/genellik, husus/6zellik ve
sekil ydninden farkliliklar vardir.

ilim ve hikmetin verilmesi konusunda ortaktirlar. Nitekim Allah Teald bu ko-
nuda ilgili ayetlerde sdyle buyurur: “Zaten her birine hukimranlik ve ilim vermis-
tik.”61 “Andolsun! Biz Davud’a ve Slleyman’a ilim verdik.”62 “Davud ile Stuleyman’i
da hatirla. Hani bir ekin tarlasi hakkinda hiukim veriyorlardi. Clinkl halkin koyun-
lan o ekine girmisti. Biz de hikimlerine sahit olmustuk.”63 Ayni sekilde psikolojik
Ozelliklerde ve inancla ilgili hususlarda benzerdirler ki bu da Allah Tealé’ya glizel
bir sekilde siginmalarinda ortaya cikmaktadir. Hz. Davud hakkinda: “Ey Muham-
med! Onlarin séylediklerine karsi sabret. Glcli kulumuz Davud’u hatirla. O, Allah
Teala’ya ¢ok yonelen bir kimse idi.”64 denilirken, Hz. Stileyman hakkinda da “Da-
vud’a Suleyman’i bagisladik. O ne glzel kuldu! Siphesiz o, Allah’a ¢ok yénelen bir
kimse idi.”¢5diye sdylenmistir. Her ikisi de derecelerinin yukseltiimeleri i¢in imti-
hana tabi tutulmuslardir: Allah (c.c.) sbyle buyurmustur: “Davud, bizim kendisini
imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye
kapandi ve Allah Teala 'a yoneldi.”é6 Allah (c.c.) Hz. Slileyman hakkinda da séyle
buyurmustur: “Andolsun, biz Stleyman’i imtihan ettik. Tahtinin Ustline bir ceset
biraktik. Sonra tévbe edip bize yoneldi.”67

Bazi hususlarda birbirlerinden farklidirlar; Hz. Davud’a demir yumusatiimisken
Hz. Sileyman’a bakir su gibi akitiimistir. Belki de bu konudaki hikmet, suphesiz
Allah Teala daha iyisini bilir, Hz. Davud’un savasan biri olmasidir. Nitekim Kur'an

61 Enbiya 21/79.
62 Neml| 27/15.
63 Enbiya 21/78.
64 55d 38/17.
65 5ad 38/30.
66 Sad 38/24.
67 Sad 38/34.
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onun Talut ile savasini ve Calut’u éldurdiGgunie8 anlatmakta ve savas esnasinda
kendisini koruyacak olan zirhin, yapimini 6grendigi sanatlardan biri oldugunu zik-
retmektedir: “Bir de Davud’a, sizin igin, zirh yapma sanatini 6grettik ki, savaslari-
nizda sizi korusun. Simdi siz stkrediyor musunuz?”€° Yine bir baska ayette soyle
buyurmaktadir: “Andolsun, Davud’a tarafimizdan bir lGtuf verdik.’Ey daglar! Kusla-
rin esliginde onunla birlikte tespih edin’ dedik ve ‘(Butin vicudu 6rtecek) zirhlar
yap, iscilikte de ol¢lyU tuttur’ diye demiri ona yumusattik. ‘Salih amel isleyin. Cun-
ki ben sizin yaptiklarinizi géririm’ diye vahyettik.”70 Bu ayette ifade edilen zirh
yapim isi harp sanayine isaret etmektedir. Demirin harp sanayinde kullanilan en
kuvvetli maddelerden oldugu bilinmektedir. Nitekim Kur’an, “Kendisinde mithis
bir glic ve insanlar igin bircok faydalar bulunan demiri yarattik (ki insanlar ondan
yararlansinlar). Allah da kendisine ve Reslllerine gayba inanarak yardim edecek-
leri bilsin. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak glic sahibidir.”71 sdzlyle buna isaret
etmektedir. Buradaki “Cxl” azap ve siddet anlamindadir, mufessirler de harp alet-
lerinin bu ylzden edinildigini sOylemektedirler.72 Hz. Stleyman’a verilenler ise
onun gergeklestirdigi kalkinmayla uyumlu unsurlardir.

Hz. Davud’un israilogullarinin askeri kalkinmasinin kurucusu oldugunu sdyle-
yebilirim. Bu da Bakara suresinde ayrintili bir sekilde anlatildig) gibi onun, israilo-
gullarinin yurtlarindan cikartildiktan sonra tekrar oraya dondurilimeleri olayina ka-
tilmasi ve Calut’'u dldirmesiyle olmustur. Hz. Stleyman ise medeni kalkinmanin
kurucusudur. Bunu da blyuk binalar, heykeller ve billurla désenmis saraylar, bu-
yUuk canaklar ve iri kazanlardan olusan lUks gecim araclari yapmakla gercekles-
tirmistir. Bu da bol miktarda mal oldugunu ve medeniyetin zirvesine ulastigini gés-
termektedir. BUtln bunlar sosyal hayatta medeniyetin ve maddi kalkinmanin gés-
tergeleridir.

Belki de Hz. Suleyman, déneminde guvenin yayginlasmasi ve devletin harici
dusmanlarin tehdidine maruz kalmamalar sebebiyle kendisini bu kocaman yapi-
lari insa etmeye vermistir. Daha énce Hz. Davud maddi kalkinmay gerceklestir-
mesi icin Hz. Siileyman’a yeryliziinii hazir hale getirmistir. ilk kurucu ile ondan
sonra gelen arasindaki farkhlktaki belirgin 6zellik budur. Kevni siinnet, devleti ilk
kuranin kendisini guvenlik araclarini guclendirmeye, dis glclerle ve devlete karsi
clkanlarla savasmaya adamasi dolayisiyla da medeniyet vb. seylerle mesgul ola-
mamas! seklinde cereyan etmistir. ikinci kurucu veya arkasindan gelen ise me-
deni kalkinma ve cesitli sekilleriyle bu kalkinmanin gemberini genisletmek icin
éniinde hazir bir yol bulur. Buna en giizel misal Hz. Ebu Bekr ile Hz. Omer’in -

68 Bakara 2/251.

69 Enbiya 21,/80.

70 Sebe 34/10-11.

71 Hadid 57/25.

72 el-Aldsl, ROhu'l-Meani, XXI1/188.
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farkhliklarla birlikte- hayatlaridir. Hz. Ebu Bekr’in halifeliginin tamami dinden dé-
nenleri, zekat vb. vermeyenleri cezalandirmakla gecmistir. Hz. Omer gelince ken-
disini daha fazla fiitiihata verdi ve islam devletinin tamamlayicisi olan divanlari ve
idari teskilati kurdu. Yine Ebu’l-Abbas Seffah ve Bagdat'in kurucusu Ebu Cafer
Mansur da buna misal teskil eder. Abbasi devletinin kurulusunda da aynen boyle
olmustur.”3

iki kissa arasindaki farkin sekli distiniildigiinde Hz. Siileyman kissasinda or-
du unsurunun-gesitliligiyle birlikte-Hz. Davud kissasinin aksine pek cok yerde sah-
neye ¢iktigl gorilur. Belki de bunun sebebi - Allah Teéla en iyisini bilir- Hz. Davud
zamaninda sanayinin 6n planda olmasidir. Allah Teald demiri ona yumusatti, o da
genis, uzun zirhlar yapti. Hz. Stleyman’a gelince Allah Teala onun icin de bakiri sel
gibi akitti. Fakat sanayi Grlnlerinin ve is alanlarinin gesitliligi ordunun bu alanlar-
daki rollne bir géz atmamizi gerektirdi. Buna ilaveten ‘ordu’ bahsinde Hz. Suley-
man’a verilen bir baska nimet olan cinlerin onun emrine verilmesi meselesini de
acikladik. Allah Teala en dogrusunu bilir.

Hz. Davud ve Hz. Suleyman’a iktidar verilmesinde glizel dersler vardir. Devle-
tin harici dismanlarin tehdidinden uzak olmasi, Allah Teadla'nin dinini yayma ve
glvenli bir sekilde yerytziinde yerlesmesini saglamanin énemli etkenleri olarak
dUsUnulebilir. Hz. Stileyman’in Sebe Kralicesiyle olan hikayesi bunu géstermekte-
dir. Burada ayni zamanda Allah’in ordularinin ancak islam davetine hizmet ettigi-
ne, zafer/yardim fikrinin olusmasi ve yerlesmesi icin calistigina delil vardir.

Hz. Davud’un Calut ile olan hikdyesi mazlumlara yardim etmek, gasp edilen
topraklar kendilerine geri vermek ve yerylzunin fesatcl zorbalarindan emin ol-
mak icin savunma savasli yapilmasina delildir.

Hz. Stleyman déneminde islami kalkinmanin isaretleri hakkindaki arastir-
mamizin sonunda en énemli hususlari soyle siralayabiliriz:

1. Bu kalkinma, onu gerceklestirmek icin rolinu en iyi sekilde oynayan insan-
lariyla, cinleriyle, kuslariyla ve diger mahllkat ile toplumun her kesiminin katildigi
genel bir kalkinmadir.

2. 0 medeni ve ilmi olarak takdim edilmesinde déneminin ve zamaninin 6ni-
ne gecmis olan bir kalkinmadir. Sebe Kralicesi akli ve zekésina ragmen sarayin
glzelligi karsisinda boyun egmek durumunda kalmis, késkl gériince onu (zemini-
ni) derin bir su sanmis ve eteklerini toplamistir. Canaklar, kazanlar ve digerlerinde
de benzer seyler sdylenebilir.

73 Bundan daha iddialisi sudur ki bu dénem devletin dogusuyla yetinmez, fikirlerin ve i1slahatgi ¢agrilarin
dogusunu kapsar. Islahatci cagrilarin birinci kurucusu insanlar arasinda fikirlerin glclenip yayllmasi
ve suphelerin gideriimesiyle ilgilenir. Kendisinden sonra gelen ise fikir Uretimiyle ilgilenir. Sunumu
sakin ve fikirlerinin etkisi de daha kapsamli olmustur. Eski zamanda da giinimizde de durum hep
boyledir.
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3. Bugliin medeni ve ilmi kalkinmaya bakan kimse onun en 6énemli unsurlari-
nin ulasim ve bilgiye hizli erisim oldugunu gérur. Bu durum Hz. Siileyman’in kissa-
sinda ¢ok aciktir. Gerek Hidhid meselesinde oldugu gibi bilgi edinme isinde, ge-
rek taht hadisesindeki gibi bilgilerin ve varliklarin naklinde, gerek memleketinin
her tarafina gitmek igin rlzgarin Hz. Stleyman’in hizmetine verilmesinde ve ge-
rekse 0 gin igin caiz olan heykel yapimindaki sanatsal ilerleme alanlarinda bu
acikca goéralur.

4. Bu kalkinma; 6ncekiler, o donemdekiler ve kiyamete kadar gelecek insan-
lar icin bir mucizedir. Bu yizden Hz. Stleyman séyle dua etmistir: “‘Ey Rabbim!
Beni bagisla. Bana, benden sonra kimseye layik olmayacak bir muilk (hikimran-
lik) bahset! Suphesiz sen ¢ok bahsedicisin!” dedi.”74 Peygamberimiz (s.a.v.)’den
sahih bir rivayetle geldigi gibi Allah Teala onun duasini kabul etmistir: “Davud oglu
Stileyman, Beyt-i makdis'in yapimini bitirdikten sonra Allah'tan lc¢ dilekte bulun-
mustur: Allah'in hikmUine uygun dlusecek sekilde hikim vermek. Kendisinden
sonra kimseye nasip olmayacak milk ve saltanat. Mescid-i Aksa'va sirf namaz
kilmak niyetiyle gelenlerin analarindan dogduklari glindeki gibi glinahsiz hale
gelmeleri. Allah Siileyman'a bunlardan ilk ikisini vermistir, tg¢lncl niyazinin da
kabul edilmis olmasini tmit ediyorum.”7s Bunun i¢in Hz. Sileyman’in kalkinma
ornegi hichir kimsenin glic yetiremeyecegi ve onun seviyesine ulasamayacag| ylk-
sek bir makamdir.

5. Bu kalkinmanin en belirgin vasfi sekil ve maksat yéninden acgik olmasidir.
BUtun yonleriyle kalkinma, beldelerin ve kullarin menfaatini saglar ve insanlari
Rablerine ibadet ettirir.

6. Bu degerli medeni kalkinmada sukir unsuru én plana ¢ikmaktadir. Herkes
Rabbine s6zIU dua degil fiili dua yapar: “Ey Davdd ailesi, siikredin! Kullarimdan
sukredenler pek azdir.”76 Bu buylk nimetin sikrii onu Allah Tedla’'nin emrettigi
yerlere harcamakla olur. islami kalkinmanin 6zl budur; oyalanan degil kul olan,
yikan degil yapan, kainatin Rabbinin istedigi gibi diinyayl imar eden, sebeplere ya-
pisan ama musebbip olan Allah Teald’yr unutmayan bir kalkinma.

7. Bu kalkinma Rabbani bir kalkinmadir ve bunun énculerinin armagani da iki
cihanda mukéafatlandirmak icin Allah Tedla’ya yakinlik ve O’na glizel bir dénustur.
Nitekim Allah Teala “Siiphesiz katimizda onun igin bir yakinlik ve donip gelecegi
glzel bir yer vardir.”77 buyurmaktadir.

Allah Teala’dan bizi en glizel donusle nziklandirmasini diliyorum. Basari Allah

74 Sad 38/35.

75 Ahmed b. Hanbel,Siinen,ll/174; Nesai, Siinen, 1I/34; ibn Mace, Siinen, 1408. Abdullah b. Omer b. el-
As’tan rivayet edilmistir, senedi sahihtir.

76 Sebe 34/13.

77 Sad 38/40.
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Teadla’dandir. Allah’'im! Efendimiz Muhammed’e, O’'nun aline ve bitiin ashabina
salat eyle, selam eyle ve climlesine bereketler ihsan eylel.
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»

»

»

»

»
»

»
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YAHUDILIK*

Joseph GAER** / Cev.: Osman Zahid CIFCI***

YAHUDILIK: BIR GOK PEYGAMBERIN DINi

Dagilmis Millet

Bugiin diinyada milyonlarca insan arasinda; Yahudi olarak adlandirilan, is-
rail'in gocuklari diye bilinen, her yere dagiimis bir millet vardir.

Dogu ve batinin en uzak yerlerinde bulunabilirler. Kuzey ve glineyin en uzagi-
na gidebilirler, neredeyse insanin oldugu her yerde Yahudiler vardir.

Habesistan’da en az o topraklarin insani kadar koyu renkte az sayida Yahudi
vardir.

GCin’de sari derileri, cekik ve badem gozleriyle Cinlilere benzeyen az sayida
Yahudi vardir.

* “How The Great Religions Began” adli eserin 243-283 sayfalari arasinda bulunan “Judaism”
bélimunin tercimesidir. Gaer, Joseph, How The Great Religions Began, Dodd, Mead & Company,
New York, 1981.

** Asil adi Joseph Fishman olan Joseph Gaer, 16 Mart 1897'de Moldova’'nin kuzeyinde bir sehir olan
Edinet'te (Yedinitz) dogmus Yahudi bir arastirmacidir. 1917'de Amerika’ya gelen Gaer, UC
Berkeley’de cagdas edebiyat alaninda ogretim gorevliligi yapmis, Federal Yazarlar Projesi'nde
baseditorlik ve basarastirmacilik gibi gorevler Ustlenmistir. 1958 yilinda Yahudi Mirasi Vakfi’'ni
kurmus ve yoneticiligini yapmistir. Yahudi tarihi ve Yahudilik ile ilgili calismalari bulunan Gaer, 7
Aralik 1969'da Amerika’da 6lmuUstir.  Bircok kitabin yazari olan Gaer’in en bilinen eserleri; “How
The Great Religions Began” (1929) ve “Our Jewish Heritage” (1957) dir.(Cevirenin Notu)

***Yrd.Dog.Dr., Aksaray Universitesi islami ilimler Fakiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolamu Ogretim
Uyesi.
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italya’da esmer ve siyah gozlii Yahudiler vardir.

Kuzey Rusya, Kanada, isvec ve Norvec'in kuzeyinde, sari sacli, beyaz tenli ve
yesilimsi g6zIU Yahudiler vardir.

Danimarka’da, Almanya’da, irlanda’da da Yahudiler vardir. Onlar da kizil sacli
ve mavi gozludurler.

Daha sicak iklimlerde kisa boylu ve koyu sacli Yahudiler vardir.
Daha soguk Ulkelerde ise acgik tenli ve uzun boylu Yahudiler vardir.

Filistin’deki Sion’un kizlari ince ve uzundur. Fas ve Tunus’ta ise sisman Yahu-
diler vardir.

italyan Yahudi italyanca, ingiliz Yahudi ingilizce, Rus Yahudi Rusca, Cin Yahudi
Cince konusur. Bu insanlar farkli topraklarda karsilastiklari zaman biri digerinin
dilini anlamaz. Buna ragmen birbirleriyle akraba olduklarini hissederler.

Onlarin konustuklari dilin ve fiziksel goriinUslerinin farkliligina ragmen bu in-
sanlari birbiriyle akraba yapan nedir?

Daginik halde olmalarina ragmen bu insanlari bir arada tutan bircok faktor
vardir ve bunlardan en 6nemlisi onlarin dinidir.

ZerdustlGgin yuzyillardir Hindistan’da ve diger yabanci Ulkelerde kalan takip-
cilerini nasil bir arada tuttugunu goériiriiz. iste Yahudilerin gercegi de budur. Yizyil-
lar boyunca yerylzine daglimis bir sekilde yasadilar, buna ragmen dinleri canh bir
sekilde onlari bir arada tuttu.

Bu kiclk ve dagiimis irkin zihinlerini bir arada tutan tuhaf din nedir? Bu din
nasil ortaya c¢ikti? Nerede gelisti ve ne 6gretmektedir?

Dért Bin Yil Once
Yahudiligin hikayesi Yahudi milletinin hikayesidir ve uzun slre énce basladi.

Zerdust’Un dogdugu yere uzak olmayan Keldani topraklarinin Ur sehrinde,
dort bin yil dnce Terah isminde bir adam yasadi.

Terah, Keldani Ulkesinin diger insanlari gibi bir putperestti. Kendi yaptiklari
putlara tapan ve kendi Urettikleri sapkalari giyen insanlarin topraklarinda Na-
hor’un oglu Terah bir put yapicisiydi. O, putlari tastan ve gamurdan yapip ardindan
onlari bélgenin insanlarina satmaktaydi.

Terah'in; ibrahim, Nahor ve Haran adli Uc oglu vardi. ibrahim ve kardesleri,
inanisa gore, Firat Vadisi'nin yesil meralarinda ¢cobandilar. Fakat onlar bazen put
yapiminda yasli babalarina yardim ediyorlardi.

Putlara tapan diger insanlar da bir seyler yapiyordu. Onlar da kaba bir tasa, Is-
lak camura veya bir baska maddeye kendileri elle sekil verebiliyorlardi. Kuzulariyla
birlikte meralarda diisiinmek icin cok zamani olan ibrahim ise, sabah kendi ken-
dine yaptigl kiiguk bir tilki heykeline aksam diz ¢cékmeyi ve dua etmeyi acayip g6-
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rdyordu.

Bu camurdan putlarin kutsiyeti, glicl, yetenegi nereden gelmisti? ibrahim me-
raklandi. Ancak bu sorularina yanit bulamadi. Onun zihninde bir cevabin yerine di-
ger sorular geliyordu ve O, Ur'un papazlarina veya babasina bunlari sormaya cesa-
ret edemiyordu. Gunku putlarin kutsalligindan tereddiit etmek Keldani Ulkesinde
kabul edilen en blyUk suctu.

Bir glin ibrahim babasinin dilkkaninda yalniz kaldi ve eline bir balta alarak bir
tanesi haric bitln putlarn ezdi. Sonra baltayl kirmadigl putun eline yerlestirdi. Da-
ha sonra ibrahim, ne olacagini gérmek icin oturdu.t

Biraz sonra yasl Terah geldi. Put stoklarinin ezilmis oldugunu goériince c¢ok si-
nirlendi.

“Nigin bizim bUtin putlanimizi kirdin?” diye ogluna sordu.

ibrahim: “onlari ben kirmadim baba karsidaki put digerleriyle tartisti ve 6fkey-
le baltayi alarak onlarin hepsini yok etti, gérdigiin gibi” diye cevap verdi.

Terah: “Bu dogru degil, sende biliyorsun ki bu putlar tartisamaz, dévisemez
ve hareket edemezler. Bunu sen yaptin” diye bagirdi.

ibrahim: “Eger senin dedigin gibiyse ki bu putlar hicbirsey yapamaz, onlar ne
ise yarar?” diye sordu.

Terah, daha dnce putlar hakkinda bodyle sorgulayici bir soru hi¢c duymamisti.
Ne diyecegini ve ne cevap verecegini bilemedi, homurdanarak; “Nigin bu kadar
cok kisi putperest?” diyebildi.

ibrahim; “Onlarin gozleri var ama goremezler, onlarin kulaklari var ama du-
yamazlar, onlarin elleri var ama hareket edemezler, onlarin hicbir seye faydasi
yok. Onlari bunun igin kirdim baba, putlara ibadet edilmez!”dedi.

Hayatinin timiinG bir putperest olarak geciren Terah; “Oyleyse insanlar neye
tapmali?”diye sordu ogluna.

ibrahim; “Giinesi, ayi, yildizlari yaratan; mevsimleri birbiri ardina getiren, bize
yagmuru veren, zengin cayirlardan meralari olusturan, koyunlardan kuzulari mey-
dana getiren Tanri’'ya tap” dedi.

Bu soézler, o glnlerde, bir putperestin oglunun sdylemeye cesaret ettigi acayip
sozlerdi. Terah’in en blyik oglunun babasinin putlarina yaptiklari ve onlar hak-
kinda séyledikleri Ur'da duyuldugu zaman, ibrahim ve ailesinin o topraklarda uzun
sire kalmasi glvenli degildi.

1 Hz. ibrahim'in putlan kirma hadisesi, Kur'an-1 Kerim’de Enbiya Suresi 57-70 ayetleri arasinda yer
almakta, Tevrat'ta ise yer almamaktadir. Tercimenin mdaellifi, muhtemelen, bu kissayl eserine
alirken Islami kaynaklardan yararlanmistir. (Cevirenin Notu)

e Sayi: 1 « Bahar » 2014



250 Joseph GAER/Osman Zahid GIiFCi

Bu ylzden ibrahim, esi, akrabalarinin bir kismi, onlarin erkek ve kadin koélele-
ri, sigir ve koyun sdrUleri ve butin mal varliklariyla birlikte dogduklari yerden c¢ikip;
kuzeye, Kenan diye adlandirilan yere dogru yiruduler.2

Kenan'in insanlari, ibrahim’i ve ailesini; karsidan gelen, Firat ve Dicle arasin-
dan gelen manasinda ibri (ibrani) diye isimlendirdiler ve ayni zamanda onlarin ai-
lelerini de ibriler (ibraniler) diye isimlendirdiler.

Bu ibraniler; Kenanlilardan Moabites’e, Amalekites'ten Amorlulara ve bu top-
raklara uzak ve yakin yasayan butiin kavimlerin geri kalanindan farklydilar. Yahu-
diler, onlardan goriinits veya konusma yoninden cok farkli degillerdi. Fakat onlar
puta tapan bu kabilelerden, ibrahim’in 6gretilerini takip etme ve putlarin tapinma
icin olmadigina inanma yonuyle ayrilyorlardi.

israil’in Cocuklarinin Yiikselisi

Put kirict ibrahim, ishak isminde bir ogla sahip olmustu. ishak’ta, Yakup is-
minde bir ogla sahip olmustu. ishak’in oglu Yakup; Israil diye isimlendirildi ve
onun cocuklari israil’in cocuklar diye anildi.

israil diye isimlendirilen Yakup, on iki erkek cocuga sahipti. Bu on iki erkek
cocuk, ¢ok sayida gocuga sahip oldular ve onlarin gocuklari da ¢ok ¢ocuga sahip
oldular.

Cok kisa zamanda israilogullari cok bilylik ve giiclii bir kabile oldu. Onlar ¢o-
bandilar ve guzel meralar aramak igin bir yerden bir yere gittiler ve daha blyuk bir
kabile oldular. Artik diger kabilelerle savasmak ve ihtiyaclari olan zengin meralar
fethetmek daha kolaydi.

Bir defasinda Kenan’a ve gevre bélgelere biiyiik bir kitlik isabet etti. israilliler,
surdler icin meralarin; kendileri icin yemegin bol miktarda bulundugu Misir'a git-
meye karar verdiler. Misir'a geldikleri zaman Nil nehrine yakin Goshen sehrine yer-
lesmelerine izin verildi.3

Kenan’dan ve Shur Colu’'nden gelen Yahudiler, Misir'in Goshen Sehri'nde yil-
larca mutlu bir sekilde yasadilar ve onlar yildan yila nifus olarak bluyuduler. Fakat
onlar, Misirlilarin tapinaklarindan ve dinlerinden uzak durdular.

Bildigimiz kadariyla Misirlilar o glinlerde yasayan insanlardan daha ¢ok puta

2 Tevrat’a gore; Hz. ibrahim ailesi ile birlikte Ur'dan Harran’a, oradan da Kenan’a gitmistir (Tekvin,
11/26-27, 31-32). (Cevirenin Notu)

3 Eserde Yahudilerin Misir'a géc etme sebebi bir ciimle olarak ele alinmis ve Hz. Yusuf kissasindan hic
bahsedilmemistir. Kur’an’da bu konunun Yusuf Suresi'nde, Tevrat'ta ise Tekvin bab 37 den bolim
sonuna kadar ele alinmistir. Bu kissa Tevrat ve Kur'’an’da bulylk olcide ayni sekilde anlatiimistir.
ikisine gore de, Hz. Yusuf'un kardeslerinin kiskancligl ile baslayan kissa, Hz. Yusuf'un Misir'da belli
bir mevki edinmesi ve israilogullarini kitliktan kurtarip Misir'i onlara vatan etmesiyle son bulmaktadir.
(Cevirenin Notu)
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sahiptiler. Onlarin; tapinaklari, saraylari, evleri farkh sekil ve buyUklikte putlarla
doldurmustu. Onlar bogalara, kopeklere, kedilere, timsahlara, baliklara, kuslara
ve bdceklere tapmaktalardi. Dogal olarak Misirlilar, kendi putlarina tapmayan ib-
ranilerden hoslanmadilar.

Misirlilar onlardan hoslanmadilar ve korktular. Korkularinin nedeni; ibranilerin
nufuslari iyice baylyunce, kendi putlariyla savasa tesebbus etmeleriydi.

Bunun Uzerine Kral; rahipleri, kahinleri, sihirbazlari bir araya toplayarak; top-
raklarinda yasayan ibraniler daha fazla artmadan ve giiclenmeden ne yapmak ge-
rektigini sordu.

“Kéleler kendileri icin bir sey yapamaz, kéleler sahipleri gibi diisiinir. Eger ib-
raniler kélelestirilirse, onlar bizim gibi diislinecek ve inanacaklar.” dedi bir kahin.

Kral k&hinlerin nasihatlerini tuttu. Kahinlerin sdyledikleri gerceklesti. Yahudi-
ler kolelestirildikleri zaman yavas yavas Misirlilarin disindigi gibi disinmeye,
onlarin tanrilarina ve putlarina tapmaya basladilar. Onlar hala Misir tarafindan dis-
lanmaktaydi.

Kral; rahiplerini, sihirbazlarini ve kahinlerini birlikte tekrar cagirdi ve soyle de-
di;

“Biz Ibranileri kdlelestirdik fakat onlar hala dislaniyorlar ve bize kétiliik (entri-
ka) yapabilirler. Simdi ne yapmaliyiz?

“Dogan tiim Ibrani erkek cocuktan bogulacaktir, seklinde bir kanun ¢ikarta-
Iim.”dedi bir kahin. “Daha sonra, ibrani kizlarini Misirli erkeklerle evlendiririz ve
onlar da bizim gibi Misirli olur.”

Bu teklif Krali memnun etti ve “tiim Ibrani erkek ¢ocuklar1 dogar dogmaz bogu-
lacaktir” seklinde bir kanun ¢ikardi.

Hemen ardindan ismi Musa olan kiigiik bir ibrani cocugu dogdu. Yeni kanun-
lara gore bogulmasi gerekiyordu. Fakat onun annesi ¢cocugunu bogamadi. Ama
kadin yasaya uymak zorundaydi. Kadin cocugunu bir sepete koydu ve ylizmesi icin
Nil’e terk etti. Fakat bu sadece Musa’nin hikayesinin baslangiciydi.

Yetro’nun Bahgesindeki Asa

Musa, 68leden sonra yikanmak i¢in Nil’e gelen kralin kizi tarafindan bulundu.
Prenses bebegi eve gbtlrdu ve 6z oglu gibi evlat edindi.4

Musa’nin, ancak anlayacak kadar blyidigi zaman bir Yahudi oldugunu fark
ettigi gérllmektedir. O, blyludugu zaman hala halkini kélelikten nasil kurtaracagini

4 Kur'an-1 Kerim'de Kasas Suresi 14-22ayetleri arasinda, Tevrat'ta ise Cikis 1.ve 2.bablarda yer alan bu
kissa, iki yerde de benzer sekilde ele alinmistir. Farkli olan tek yer; Tevrat'ta Hz. Musa’nin, sudan
Firavun’un kizi tarafindan cikarilip evlat edinildigi anlatilirken, Kur'an’da Hz. Musa’nin Firavun’un
adamlarn tarafindan bulunup Firavun’un esi tarafindan sahiplenildigi anlatiimaktadir. Bu kissada
esere Tevrat'in kaynaklik ettigi gorilmektedir. (Cevirenin Notu)
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distnuyordu.

Bir giin Musa, iki ibrani kéleyi zalimce déven Misirl bir kéle saticisi gordil.
Musa asiri 6fkeyle kéle saticisini 6ldird(.5

0, Misir'in daha uzun siire kendisi igin glvenilir olmadigini anladi ve saklan-
mak icin uzaga, Medyen ¢olline, kagti.

Efsaneye gore Musa Medyen’e geldiginde Kahin Yetro’'nun bahcesine girdi.
Bahcede agaclarin ve calilarin arasinda, zeminde dikili duran bir asa fark etti. G6-
rinUste o; gobanlarin kullandig gibi plrlzsuz, yuvarlak, ince, diiz, siradan bir bas-
tondu.6

Musa, Yetro’ya; “Nicin bu asa senin bahcende duruyor?” diye sordu.

Yetro; “Bu asa mi? O asanin bir hikayesi var.”diye cevap verdi ve bahcgenin et-
rafina bakarak;

“Yakub’un oglu Yusuf, Misir'da 6ldigu zaman onun tim esyalar kralin hazi-
nesine alindi. Yusuf’'un arkasinda biraktigl bu seylerin arasinda bu asa vardi. O
zaman ben kralin sarayinda basrahiptim ve asayi gordigiimde ondan hoslandim.
Kraldan bana vermesini rica ettim ve o bunu kabul etti. Daha sonra oradan ¢ikip
Medyen’e geldigim zaman yanlislikla asa yere saplandi. Asa yere saplanir sap-
lanmaz cok kuvvetli bir sekilde koklesti ve hic kimse onu yerden ¢ikaramadi. Med-

5 Kur'an’da bu olay ve Hz. Musa’'nin Misir’dan Medyen’e kagisi su sekilde anlatiimistir:“Musa, ahalisinin
habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Orada, biri kendi tarafindan, diger disman tarafindan olan iki
adami birbiriyle dévusir buldu. Kendi tarafindan olani, digsmana karsi ondan yardim diledi. Musa da
Otekine bir yumruk vurup 6limine sebep oldu.” (Kasas,28/15)“Sehrin 6blr ucundan bir adam
kosarak geldi: Ey Musa! ileri gelenler seni 6ldirmek icin hakkinda miizakere ediyorlar. Derhal
(buradan) ¢ik! inan ki ben senin iyiligini isteyenlerdenim, dedi.” (Kasas, 28/20)“Bu seytan isidir. O,
gercekten saptirici, apacik bir disman, dedi.”

“Musa: Rabbim! Dogrusu kendime zulmettim. Beni bagisla dedi,”“Allah da onu bagisladi. Clinku ¢ok
bagislayici, ¢cok esirgeyici olan ancak O'dur.”“Musa: Rabbim! Bana lutfettigin nimetlere andolsun ki,
artik suclulara asla arka cikmayacagim, dedi.” “Rabbim! Beni zalimler giruhundan kurtar"
dedi.” “Umarim, Rabbim beni dogru yola iletir, dedi.”

"Sonra golgeye cekildi ve: Rabbim! Dogrusu bana indirecegin her hayra (lUtfuna) muhtacim,
dedi."(Kasas, 28/15-24)“Ve sen, birini oldirdin de seni endiseden kurtardik. Seni iyiden iyiye
denemeden gecirdik. Bunun icin yillarca Medyen halki arasinda kaldin.”  (Ta-Ha,20/40)

“Musa korka korka, (etrafi) gozetleyerek oradan ¢ikti. "Rabbim! Beni zalimler guruhundan kurtar”
dedi.”

“Medyen'e dogru yoneldiginde: Umarim, Rabbim beni dogru yola iletir, dedi.” (/Kasas, 28/21-22)
(Cevirenin Notu)

6 Muellifin Asanin kissasini anlatirken Ku’an’i ve Tevrat'i kaynak olarak almadigini, bu kissada kaynak

olarak, efsaneleri veya kendi muhayyilesini kabul ettigini gorliyoruz. Kur'an'a gére Kasas Suresi 31.
ayette; Hz. Musa’'nin ¢obanlik yaparken kullandig asaya kutsal Sina Dagi'nda, peygamberligine delil
olsun diye, Allah tarafindan mucizevi bir hal verilmistir. Ayni sekilde Tevrat'ta da Cikis IV. Babta;
kutsal Horep’te Hz. Musa'nin “Fakat bana inanmayacaklar” demesi Uzerine elindeki asaya
olaganstu ozelliklerin verildigi sdylenmektedir.
Ayrica Kur'an'da da Tevrat'ta da asayla birlikte Yed-i Beyza mucizesinin de Hz. Musa’ya verildigi
belirtilirken eserde bu mucizeye yer verilmedigini géririz. Bunun sebebi ise miellifin Hz. Musa'y! bir
peygamber olarak degil bir kurtarici olarak goérmesidir. Bu nedenledir ki, Hz. Musa’'nin Allah’la
konustugu Sina Dag kissasi iki ilahi kaynakta da bulunmasina ragmen eserde yer almamaktadir.
(Cevirenin Notu)
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yen’in tium gugcli adamlari geldiler ve ¢ikarmayi denediler. Ama yapamadilar, bu o
zamandan beri sUruyor.

Musa; “merak ediyorum” dedi, sanki bir sey hatirlamaya ¢alisiyor gibi gozlerini
kisarak.

“Neyi merak ediyorsun?” diye sordu Yetro.

Musa cok dikkatli bir sekilde asanin basina bakti, onun en iistiine tc ibrani
kelimesi kazinmisti; “Detzach, Adash, Vehochab”. Adi gecen u¢ kelime Kutsal
Isimler’di.

Musa; “Evet bu asanin bir hikayesi var” dedi Yetro'ya.

“Diger bir hikayesi mi?” diye sordu Yetro.

Musa; “Evet diger bir hikayesi” diye cevap verdi Yetro'ya.

“Yaratilisin alti giintndn sonunda, ilk hafta bitmeden, ilk sebt baslamadan
hemen 6énce Tanri on mucize yaratarak kendi isini bitirdi. On mucizeden biri de bu
hakiki asadir.”

“Bu asa mi?” diyerek buyuk bir saskinlikla bakti Yetro.

“Evet” dedi Musa; “bu asa”. “O ilk defa cennet bahcesindeyken Adem’e veril-
di. Adem Enach’a, Enach Shem’e, Shem ibrahim’e, ibrahim ishak’a, ishak Yakup’a
verdi. Yakup, Misir'a geldiginde asa onunla birlikteydi ve onu oglu Yusuf’a verdi. O,
su anda senden 6ndedir biliyorsun.”

Musa Medyen’de bir yabanciydi. Yetro, onun hayret verici hikayelerde isittigi
gezici prenslerden biri oldugunu disindd.

“Senin sdzlerinin dogru oldugunu nasil bilirim?” diye sordu Yetro.

“Sen simdiye kadar hi¢ kimsenin, hatta Medyen’in en glglUlerinin bile asayi
sdkmeyi basaramadigini sdyledin degil mi?” diye sordu Musa.

“Evet” diyerek cevap verdi, Yetro.

Musa asaya dogru ylridi ve onu kumun icinde gevsekce duran siradan bir
cubuk gibi kolayca sOktu.

Bundan sonra Yetro, Musa’'nin ¢ok blylk bir adam oldugunu anladi ve kizi
Zippor’1 ona es olarak verdi. Evliliginden sonra Musa, kayinpederinin evinde kaldi
ve koyun slrulerine bakarak Yetro'ya yardim etti.”

7 Kur'an’da Hz. Musa’nin Medyen’de yasadiklar séyle anlatiimaktadir:“Musa, Medyen suyuna varinca,
orada (hayvanlarini) sulayan birgok insan buldu. Onlarin gerisinde de, (hayvanlarini) engelleyen iki
kadin gérdu. Onlara: Derdiniz nedir? dedi. Séyle cevap verdiler: Cobanlar sulayip ¢cekilmeden biz
(onlarin igine sokulup hayvanlarimizi) sulamayiz; babamiz da cok yaslidir. Bunun Uzerine Musa,
onlarin yerine (davarlarini) sulayiverdi. Sonra goélgeye cekildi ve: Rabbim! Dogrusu bana indirecegin
her hayra (lutfuna) muhtacim, dedi.” (Kasas, 28/23-24)‘Babam, dedi, bizim yerimize
(hayvanlar) sulamanin  karsiligini  6demek icin seni cagirnyor.” (Kasas, 28/25) Musa'nin
kayinpederinin yaptigl bu davranis; isci, isveren arasindaki, yapilan isin karsiliksiz birakilmamasi ve
derhal 6denmesi ilkesinin c¢agrisimidir.“(Suayb) dedi ki: Bana sekiz yil calismana karsilik su iki
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Kélelikten Cikis

Sdarulerin otlamasini izlemek igin tepelerin Ustine c¢ikan Musa, sik sik Mi-
sir'daki halki hakkinda disinuyordu. Meralarin genis cevresinde 6zgur olan Mu-
sa, Misir'da koélelestirilen halkinin kot durumu Uzerine derin derin disinUyordu.
0, daha derin dlslnerek, insanlarin diger insanlarin kdlesi olmasinin yanlis oldu-
8u sonucuna vardl.

“Benim halkim koéle oldugu middetce ben 6zgir hissedemem. Ben 6zglrim
ve onlar kéle.” diye disiindl. “Benim goérevim gitmek ve halkimi 6zglr birakmak”
diye sonuca vardi Musa.

Onun dustincesi netlestiginde ve planlari tamamlandiginda Musa, esi ve ¢o-
cuklarini Medyen’de birakarak, dogum yeri olan Misir’'a geri dondd.

Kardesi Harun’la beraber, israilogullarinin kélelikten azadini talep etmek igin,
Misir Kralinin huzuruna ¢iktilar.8

Kral; “israilogullarinin 6zglirligini talep etmen icin seni kim gonderdi?” diye
sordu.

Musa; “israilogullarinin blylk Tanrisi; “benim insanlarimi birak, onlar bana el
degmemis topraklarda hizmet edebilirler.” diyerek sana gonderdi.”

Firavun, Tanrilar kitabini acti ve okumaya basladi. O, Misir'in, Edom’un,
Moab’in ve diger tim tanrilarin ismini okudu. Tanrilar kitabini basindan sonuna
kadar okuduktan sonra basini sallayarak;

—_ —
kizimdan birini sana nikdhlamak istjyorum. Eger on yila tamamlarsan artik o kendinden; yoksa sana
agirlik vermek istemem. Ingallah beni iyi kimselerden (isverenlerden)

bulacaksin.” (Kasas,28/27)“Musa sdyle cevap verdi: Bu seninle benim aramdadir. Bu iki sireden
hangisini doldurursam doldurayim, demek ki bana karsi husumet yok. Sdylediklerimize Allah
vekildir.”(Kasas, 28/28) (Cevirenin Notu)

8 Eserde, Hz. Musa’'nin Firavunun yanina ¢iktig zaman Firavunun Hz. Musa'ya kendi sihirbazlariyla
karsilasma teklifinde bulunmasi ve bu karsilasma sonucunda gercegi goren sihirbazlarin Hz.
Musa’nin yaninda yer almalarini anlatan kissaya yer verilmemistir. Tevrat’a bakti§imiz zaman Cikis 7.
babta olayin su sekilde anlatildigini gérmekteyiz.; “Ve Rab Musa’ya ve Harun’a soyleyip dedi;
“Firavun: kendiniz icin bir harika gosterin” diye size sdyleyecegi zaman Harun’a diyeceksin; “Kendi
degnegini al ve yilan olsun diye Firavunun éniine at”. Ve Musa ile Harun Firavunun yanina girdiler ve
Rabbin emrettigi gibi dyle yaptilar. Ve Harun degnegini Firavunun ve kullarinin éniinde yere atti ve
yilan oldu. Ve Firavun da hikmetli adamlar ve efsunculari cagirdi. Ve Misir'in sihirbazlari, onlar da
buyuleriyle dyle yaptilar. Ve her biri kendi degnegini atti ve yilan oldular. Ve Harun’un degnegi onlarin
degneklerini yuttu. Kur'an’da ise bu konu Araf suresi 106-122 ayetleri arasinda su sekilde
islenmektedir; “Firavun dedi ki: “eger bir mucize getirdiysen ve gercekten dogru sdyllyorsan onu
goster bakalim.” Bunun Uzerine Musa asasini yere atti. O hemen apacik bir ejderha oluverdi. Ve elini
cebinden ¢ikardi. Birdenbire o da seyredenlere bembeyaz gérinuverdi. Firavunun kavimlerinden ileri
gelenler dediler ki; “bu ¢ok bilgili bir sihirbazdir. Sizi yurdunuzdan c¢ikarmak istiyor. Ne
buyurursunuz?’ Dediler ki; “onu da kardesini de beklet sehirlere toplayicilar yolla butin bilgili
sihirbazlar sana getirsinler,” Sihirbazlar Firavuna geldi ve; “eger Ustlin gelen biz olursak bize kesin
bir mikafat var mi” dediler. Firavun; “evet siz mutlaka yakinlarimdan olacaksiniz.” dedi. Sihirbazlar;
“Ey Musa sen mi dnce atacaksin yoksa atanlar bizler mi olalim” dediler. Musa “siz atin “dedi. Onlar
atinca insanlarin gozlerini buyulediler, onlar korkuttular ve buyUk bir sihir gésterdiler. Biz de Musa’ya
“asani at” diye vahyettik. Birde baktilar ki bu, onlarin uydurduklarini yakalayip yutuyor. Bdylece
gercek ortaya ¢ikti ve onlarin yapmakta olduklari yok olup gitti. iste Firavun ve kavmi orada yenildi ve
kugUk duserek geri dondiler. Sihirbazlar ise secdeye kapandilar “Musa ve Harun’un rabbi olan
alemlerin rabbine inandik” dediler.” (Cevirenin Notu)
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“Kitabimda senin Tanrinin adini bulamadim. israilogullarini topraklarimdan bi-
rakmam” dedi.

Musa Misir'a geldiginde, onunla birlikte, Yetro’'nun bahcgesinde buldugu asa-
nin hikayesi de gelmisti.?

Firavun ibrani kélelerin serbest kalmasini reddettigi zaman Harun kardesine
fisildayarak; “Biz simdi ne yapacagiz Musa?” dedi. “Korkma” dedi Musa ve elinde-
ki asayl isaret ederek;

“lIk kelime -Detzach- da ki ilk harf -D- ye bak.”
“Bunun manasi ne?”

“Bu kan manasina gelen -Doom-1 ifade eder. Bizim Tanrimiz Misirlilarin Ustl-
ne kan belasini getirecek.”

Ardindan Musa Firavuna dondi ve;

“Dinle ey Firavun! Bu asayla ben, sen gézini oynatmadan Misir'in tim sulari-
ni kana dondlrecegim.”

“Haydi, bana yapacaklarini géster” dedi Firavun, Musa’'nin sézlerine inanma-
dan.

Musa asayi belirgin bir sekilde déondurdu ve derhal Misirdaki tum cay, irmak,
g0l ve nehirler kana dénduruldi. Her nerede daha 6nce su varsa simdi kan oldu.

Firavun Ibranilerin gitmesine hala izin vermiyordu.

Musa asaya bakti ve kurbaga anlamina gelen ikinci harfi gordu. Belirgin bir
sekilde asay bir kere dondirdu ve tum Misir kurbagalarla doldu.

Ardindan Musa, asasina bakarak belirgin bir sekilde ¢evirdi ve Misir'in topra-

9 Eserde bu diyalogu inceledigimiz zaman Hz. Musa ve Hz. Harun’un Firavun ’'un karsisina ¢ikip
kavimlerinin 6zgurlGgunl istediklerini, Firavunun bu teklifi kabul etmemesi Uzerine Hz. Musa’nin
elindeki asay! kullanarak Misir'a siraslyla kan, kurbaga, bocek ve ilk doganlarin 6lmesi belalarini
musallat ettigini ve en son bela ile Firavun’un israilogullarini 6zgir biraktigini gsrmekteyiz. Bu belalar
yasanirken, esere gore, Allah ile Hz. Musa arasinda bir diyalog olmamistir. Asanin {izerinde yazan
bazi kutsal sézler vasitasiyla Hz. Musa bu mucizeleri gerceklestirmistir.Tevrat’a gore Cikis XllI. Babta,
bu diyaloglar uzun bir slre zarfinda gerceklesmis ve sirasiyla; kan, kurbaga, tatarcik, at sinegi,
hayvanlarin 6lmesi, ¢iban, dolu, ¢cekirge, karanlik ve ilk doganlarin élmesi belalari Misirlilara musallat
olmustur. Her beladan sonra Firavunun yaptiklarina pisman olmasi, bela gecince israilogullarlnl
Misir'dan saliverme konusunda yeniden inat etmeye baslamasi anlatiimaktadir. En son beladan
sonra da israilogullarinin Misir'dan cikmalarina izin vermistir. Kur'an’da Araf suresinin 130-131 ve
132. ayetlerinde gecen bu diyalogda Firavun’a bela olarak tufanin, cekirgenin, haserenin,
kurbaganin ve kanin verildigi séylenmektedir. Her iki kutsal kitapta da, Hz. Musa’nin Firavun’la
diyalogda iken Allah’in dediklerini ona ilettigi ve Allah’in emirlerine uymadig) takdirde basina gelecek
olan belayl ona sodyledigi belirtiimektedir. Yani musibetleri asa yardimiyla kendi olusturmamis,
Allah’in emirleriyle gerektiginde bu asayi kullanarak mucizeleri gergeklestirmistir. Ayrica her iki kutsal
kitapta da Firavun’un israilogullarina izin verdikten sonra onlari takip ettigi goriilmektedir. Tevrat'ta
Cikis XIll. Babta, Kuran'da Suara Suresi 63-66 ayetleri arasinda Hz. Musa’'nin asasi yardimiyla ve
Allah’in emriyle denizi ikiye yarip kavmini karsiya gecirdigi ve Firavun’un takibinden kurtardig
yazmaktadir. Firavun ve adamlar bu takibi devam ettirdikleri icin denizde bogulmuslardir. Bu
bolumin eserde bulunmadigl gorilmektedir. (Cevirenin Notu)
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ginin Ustline yumurta blyUkliglinde zararh bdcek, sinek sirisu, dolu, ¢ekirge ve
karanlk getirdi.

Firavun, ibranilerin gitmesine izin vermeyi hala reddettigi zaman Musa asasini
belirgin bir sekilde kaldirdi ve Misirlilarin Ustline son belayi getirdi; ilk evlatlarin
6lmesi.

Nihayet firavun dehset icindeydi. Kendisinin ilk evladi erkekti ve dlmesinden
korktu. Bu yiizden ibranilerin Misir’dan ¢ikmasina izin verdi.

Musa metotlarin hepsini gercekten kullandi. Fakat sonunda firavunu ibranile-
rin 6zgiirligine ikna etti ve ibranilerin topraklar terk etmeleri igin verilen izin emri
cikarildi. Yaklasik Ug¢ bin iki yuz yil 6nce Musa insanlarini kélelikten kurtardi.

Onlar liderleri Musa'yl dogu yoniinde -kéleligin disina, vaat edilen topraklara-
yUrUyerek, at arabasiyla, atla seyahat ederek takip eden genis bir orduydu. Musa,
insanlarina vaat edilen topraklarin; Yehova diye adlandirilan bir Tanr tarafindan
ibranilere vaat edildigini, topraklarindan bal ve siit aktigini séyliyordu.

Kuzeydeki vaat edilen topraklara gitmeden énce Musa, israil'in 6zglr cocuk-
lan ve Yehova arasinda akit yapmak icin insanlarini glineydeki Sina Dagi’'na go-
tirda.

Misir'da, birgcok put ve Tanri vardi. insanlar en yakin tapinaga giderek taptikla-
ri tanrilar gorebiliyorlardi. Azat edilmis israilliler, Sina Dagl eteklerinde tanrilarini;
baykus, dana veya boga seklinde gorebileceklerini distinduler ve dagdan baska
bir sey bulamayinca hayal kirikligina ugradilar.

“Nerede bize hakkinda sOyledigin bize vadeden ve vaat ettigi topraklara bizi
emniyetle getiren bu Tann?" diye sordular.

“Yehova, diger hicbir tanriya benzemez” diye cevap verdi Musa. “Yehova'nin
yUuzUnu goérmek icin 6lmeniz zorunludur.”

Ardindan Musa dagin Ustlne gitti ve kirk giin kaldi. Kirk gin sonra O, Yeho-
va'nin On Emri olarak bilinen seylerle beraber indi:

Bu emirlerde israilogullarina;

-Yehova’dan baska Tanri'ya sahip olmamalari,
-Puta veya diger sekillere tapmamalari,

-Bos yere Yehova'nin ismini agizlarina almamalari

-Haftanin geri kalan yedinci giinunde tatil yapmalari ve bu ginu kutsal sayma-
lari,

-Ana babaya hirmet etmeleri,
-Cinayet islememeleri,
-Zina yapmamalari,

-Hirsizhk yapmamalari,
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-Yalan yere yemin etmemeleri veya yalanci sahitlik yapmamalari,

-Diger insanlari kiskanmamalari ve onlarin sahip olduklar seyleri siddetle ar-
zu etmemeleri emredildi.

Bu emirlerin tim{ yeni degildi. Ayni zamanda Misirlilar da bu fikirlerin bazila-
rini bilir ve dgretirlerdi. Bununla beraber israilogullar iki emri simdiye kadar hic
duymamiglardi; Misir’'da kéleler yihn her ginu cahsirlardi ve simdi Musa insanlari-
na Yehova’'nin adina;

“Alti glin calisacaksin ve timU senin ¢alisman igin olacak, fakat yedinci gin
tatil ginun olacak” diyordu.

Fakat tim emirlerin en 6nemlisi ilk emirdi;

“Ben seni kolelik evi Misir'in disina getiren, senin Tanrin Yehova'yim. Sen
benden baska tanrilara sahip olmamalisin.”

Bu ilk emirde sadece dunyadaki tek Tanrinin Yehova oldugu sdylenmiyordu.
Séylenen sey; israil’in cocuklarinin Yehova’dan baska tanrilara sahip olmamasiydi.

Ornegin; Birlesik Devletler vatandasi olmak isteyen bir adam sadece o toprak-
lar icin sadakat yemini eder. Elbette diinyada baska Ulkelerde vardir. Ancak (Ya-
hudi olan) bu adam, bu Ulke disinda (vaat edilen topraklar) hicbir Ulkeyle ilgilen-
meyecegine yemin etmektedir.

Bu yiizden ilk emir israil'in cocuklarina sadakat yemini ettirdi. Bu Yehova'yla
israilliler arasinda bir anlasmaydi. Onlar Yehova’nin secilmis insanlariydi ve Yeho-
va da, onlarin yegane Tanrisiydi.

Onlar simdi kuzeydeki vaat edilmis topraklara dogru gitmek icin hazirdilar.
Musa, altin ve gimus kapli bir sandik yapmalarini emretti. O, bu sandig; ahit san-
dig1 diye adlandirdi. O, insanlarina sandikta Tanri Yehova’nin ruhunun bulundugu-
nu soyledi. israilliler ahit sandigiyla kuzeye dogru yoneldiler. Uzun yillar Urdiin’e
dogru ¢6lii bir bastan bir basa gectiler ve Urdiin’iin étesindeki Kenan’a ulastilar.

Birlesik ibrani Kraliginin Dogusu

inanisa gore onlarin Tanrisi Yehova, dilsmanlarina karsi onlarla savasacakti.
israil kabileleri biylik cesaret gésterdi. Dudaklarinda sarkilar, kalplerinde israil
kabilelerine olan inancgla; Mobhes’i, Amorites’i ve Boshan Kralligini fethettiler. On-
larin zafer hikayesi, glcll bir ordu gibi, onlardan 6nce gitti ve onlar kiliclarini de-
nemeden 6nce dismanlarini fethettiler.

Filistin diye adlandirilan Kenan’in verimli topraklarina, corak c¢olden gelen Is-
raillilerin Kenan'i fethetmelerinin hikayesi boyleydi.

Fakat Israilogullari ne zaman ki topraga yerlesip topragin asil sahibi oldular,
Uzim ve zeytin yetistirdiler, o zaman bir degisiklige ugradilar. Zira gezgin ¢ol kabi-
lelerinin tarz ve dusUnceleriyle, ciftcilerin tarz ve dusunceleri farklilasti.
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Bir ciftci tohum ve hasat sevincini bilir. Asiri yagmuru ve bulut icin dua edildi-
ginde berrak gokyuzinun acisini bilir. Ciftci hasat toplarken seving sarkilari sdyler
ve mahsule bir salgin isabet ettiginde Gzlntlyle inler.

Ciftginin basina gelenler, gezgin israillilerin basina da geldi. Sarkilarina ve du-
alarina tarima dair sarkilar ve dualar eklendi. Dini tatillerine, bir ¢iftginin hayatin-
daki 6nemli olaylarin kutlamasi olan tatiller de eklendi.

Gezgin kabileleri ciftcilerden ayiran hala bir sey vardir. Bir gezginin komsusu
yoktur. Fakat ciftcilerin onlarla anlasmalari gereken komsulari vardir. Komsular
arkadas olabildikleri gibi dismanda olabilirler. Arkadas olurlarsa arkadasliklari
devam eder. Eger komsulari dismansa, onlari glivensizlikle izlemeleri gerekir.

israilogullar gécebelikten ciftcilige gectikleri ve hayatlarina dair problemler
degistigi icin, Tanrilari Yehova da onlarla birlikte degismeliydi.

Colde Yehova, savaslarinda onlarla birlikte savasan ve diusmanlarini yenen
gezgin insanlarin gezgin Tanrisiydi. Bununla birlikte Kenan topraginda ona tabi
olanlar; dost olmayan komsularina karsi bariscil bir yolla kendilerini korumasini,
yeri geldiginde yagmur, yeri geldiginde rlizgar, yeri geldiginde glines 1s181 vermesini
ondan umdular.

Yehova, kiclk tahta sandiga yerlesmis gezgin bir Tanridan baska bir sey de-
gildi. Fakat simdi topragin insanlarinin Tanrisi oldu:

Yehova, Filistin arzinin Tanrisi

Baslangicta israilogullari, askeri liderler olan hakimler tarafindan yonetildi.
Fakat hakimlerin ydnetiminden (ic yiiz yil sonra, israil'in on iki kabilesi bir krallik
kurdu ve Saul10 isminde bir ¢iftci de ilk kral olarak segildi.

Birlesik Israil Kralligi cok yasamadi. Sadece (¢ krali oldu: Saul, Davut, Siiley-
man. Bu (¢ kralin ydnetimi boyunca israil'in bir krallik olarak hami son haddine
ulasti.

Uclincti kral Siileyman’in ydnetimi esnasinda Kudiis sehrinde Tanr’'nin Tapi-
nagl olarak anilan bir tapinak insa edildi. Bu mabette “yicelerin ylicesi” diye bir
boélam vardi ve “yucelerin yucesinde”, Filistin arzinin Tanrisi ve Birlesik Israil Kral-
liginin koruyucusu Yehova otururdu.

Birlesik ibrani Kralliginin Goksi

Kral Saul krallig kurdu.

Kral Davut glclendirdi ve sinirlarini genisletti.

Kral Slileyman zenginlestirdi.

Sileyman’in 8limiinden sonra Birlesik israil Krallig’'nin insanlari kendi arala-

10 Kur'an’da Talut olarak ismi ge¢cmektedir. (Cevirenin Notu)
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rinda uyusamadilar. Kuzeyin insanlari; Davut’'un, Stleyman’in ve Filistin’in glne-
yinde yasayan rahiplerin, kuzeyli insanlara kendilerindenmis gibi davranmadikla-
rinl iddia ettiler ve kendi kralliklarini kurmaya karar verdiler. Bdylece Filistin’de iki
krallik oldular. Kuzeyde Israil Krallig), giineyde Yahuda Krallig.

Kicguk topraklarin iki krallik olarak boliinmesi onlari dismanlara karsi zayiflat-
tI. Siileyman’in 8limiinden sadece iki yiiz yil sonra, Asurlular israil Kralligini fet-
hetti ve insanlarini diger topraklara strdu.

israil Krallig’nin fethedilen halki hakkinda birgok kitap yazildi ve onlar hak-
kinda bircok efsane soylendi. Cliinkl onlarin hicbir yerde izi kalmadi. Onlar daima
israil'in Kayip On Kabilesi olarak adlandirildilar.

Guneydeki Yahuda Kralligl, savasmaya daha hazirdi. Bunun igin kuzey kralli-
gindan yaklasik ylz altmis yil daha uzun sire yasadi.

Ardindan Babilliler onlarin Ustline geldi, sehirlerini tahrip etti. Kudis'teki tapi-
nagi yakti ve kralligin halkinin binlercesini buradan Babil’e tutsak olarak tasidi.

israilliler Misirda kélelikten kurtulmus, kendilerine vaat edilmis topraklara
neseli sarkilarla ve parlak umutlarla gelmis insanlardi. Yaklasik yedi yuz yil sonra,
onlarin vaat edilmis topraklarinda bir kere daha kolelestiriimeleri, kalplerini Umit-
sizlestirdi ve dudaklari kederle susturuldu.

israil Kralligl, okyanusun ortasinda batan bir gemi gibi arkasinda bir iz birak-
madan yikildi. Yahuda Kralliginin Babilliler tarafindan yikilmasi, israilogullarinin ta-
rihinin son kisimlarini alip géturebilirdi.

Fakat onlar tutsakliga goturillrken, esirlerin inanclarinda bazi acayip disun-
celer olustu. Onlar, kendi topraklarinda bulunduklar surece Filistin’in Tanrisi ola-
rak Yehova'yl dislndller. Fakat onlar simdi uluslarin arasina dagiimisti. Kutsal
sehir tahrip edilmisti ve Tanr’nin Tapinagl kile dondurilmistl. Onlarin efendisi
Yehova neredeydi?

israilogullari, kederlerinin glinahlarindan dolayi olduguna ve Yehova’nin onlari
uyarmak i¢in cezalandirdigina inandi. Fakat onlar halad Yehova'nin secilmis halkiy-
di ve Yehova hala onlarin biricik tanrisiydi.

Suphesiz Yehova, esaretlerinde de onlarla birlikteydi. Simdi Yehova, Filistin’de
arkada biraktigl ve ayni zamanda kuzeye, glineye, doguya, batiya sirilen halkiyla
birlikte olsaydi, o zaman Yehova’'nin her yerde olmasi gerekirdi. Tanrilarinin her
yerde oldugunun farkina varmalari, israilogullarinda biyiik bir kesif izlenimi birakti
ve daha sonra eski dinlerinin tamamen degismesine yardimci oldu.

Hasat Toplanisi

Babil, Yahuda Kralliginin ve Filistin’in fethiyle sevindi. Fakat o gunlerde, Ku-
zey-bati Asya’da, tavsanin Ustune atilan sahin; onlarin her ikisinin Gzerine birden-
bire atilabilecek olan kartalin pencelerinden sakinmak zorundaydi.
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Muzaffer Babilliler, Yahuda Kralligini tahrip ettikten yaklasik elli yil sonra, Pers
glcleri tarafindan yikildi.

Persler, Yahuda Kralliginin halkini; bizim bugln kullandigimiz sekilde, Jehudis
diye isimlendirdi. Persler, Yahudilerin dinlerini de Judaism diye isimlendirdi.

Persler Yahudilere karsi arkadascgaydi. Pers Krali Cyrus, Yahudilere topraklari-
na dénmeleri ve kralliklarini tekrar insa etmeleri igin izin verdi. iranlilar gok arka-
dasca davrandiklari icin, Yahudiler iran dinini iyice arastirdilar ve onlardan pek
cok sey 6grendiler.

Persler o zaman peygamber Zerdlst'Gin 6gretilerini takip eden Zerdustlerdi.
Yahudiler, Zerdustlikten; iranlilarin diinyanin iki giic tarafindan yonetildigine
inandiklarini grendiler: iyi ve Bilge Tanri, Kétii Ruh.

Yahudiler ikiye bolinmus bir Tanrn distinemediler. Onlar aydinhgin ve karanli-
gin, nesenin ve hizndn, iyiligin ve kotuligun her ikisinin de yaraticisinin tek bir
ilah olduguna inandilar.

Yahudiler Yehova'nin her yerde olmasi gerektigi sonucuna ¢oktan varmiglardi.
Simdi onlar, evreni yaratan tek tanrinin kendi tanrilari Yehova’'dan bagkasi olma-
digl sonucuna vardilar. Davut evi kraliginin ve Filistin topraginin koruyucusu, ce-
sitli kabilelerin tanrisi Yehova; diinyanin yaraticisi, tek kral ve evrenin hakimi Ye-
hova oldu.

Yahudiler, ZerdUstligu arastirmalari slresince sadece bu &nemli sonuca
ulasmadilar, ayni zamanda dlinyada tek bir tanrinin olduguna da inandilar. Yine
onlar eski dinlerini degistiren diger bircok dnemli 6gretiyi de 6grendiler. Onlardan
biri; 6limden sonraki hayat inanciydi. Yahudiler, ZerdustlUkten ilk olarak Cennet
ve Cehennemi 6grendiler ve onlar bu inanci kendi dinlerine tasidilar.

Zerdustlikten édung aldiklar bu gibi 6nemli inanglar, onlarin Mesih’in dénusu
hakkindaki inanglarini degistirdi. Yahudi krallig| zayifladiginda ve onlarin disman-
lar zafer kazanip onlara zulmettiginde Yahudiler, Birlesik ibrani Devleti’ni Siiley-
man ve Davut’un glinlerinde oldugu gibi yeniden kurabilecek; Kral Davut’un bir to-
rununun, bir ulusal kahramanin, bir Filistin kurtaricisinin gelmesi icin imitlenmeye
basladilar.

Yahudiler, Perslerden bir Sayoshant, bir kurtarici, gézlemeyi 6grendiler. Fakat
ZerdUstlerin kurtaricisi sadece Perslere gluc ve san getiren ulusal bir kahraman
degildi. Onlarin Sayoshant’i, kétl ruhun giiclerinden tiim insanligl kurtaracakti.

Yahudilerde kendi Mesihlerini dusinmeye basladilar. Onlarin kurtaricisi sade-
ce kendi adina, Yahudi Kralligini yeniden kurabilecek ulusal bir kahramandan da-
ha fazlasi olmaliydi. Gergi onlar hala vaat edilmis topraklarda tim Yahudileri tek-
rar bir araya getirecek olan, Kral Davut’un bir torunu olacak olan Mesih’e inaniyor-
lardi, ayni zamanda onlar Mesihlerinin tim diinyaya baris ve huzur getirecegine
inanmaya basladilar. Sadece dinyadaki insanlarin huzurlu ve mutlu bir sekilde
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yasamalari bir yana, ayni zamanda agaclardaki ve vahsi ormanlardaki hayvanlar-
da barns yapacakti. Kurtla kuzu, leoparla kegi, aslanla dana arkadasca komsu ola-
cakti.

Yahudiler Filistin’e dondukleri ve Kral Cyrus’un yardimiyla Kudus’'teki kutsal
tapinaklarini insa ettikleri zaman, dinleri bir hayli degismisti.

Yazici Ezra diye bilinen bir adam Yahudilerin kanunlarini, efsanelerini ve tari-
hini kitaplarda topladi. Bu bir araya getirilmis calismalar; Kitab-1 Mukaddes olarak
adlandirildi ve Yahudilerin kutsal kitabi oldu.

Yahudilerin ana vatanlarinda olusturduklari mutluluk fazla surmedi. Daha
glcli dusmanlarindan 6nce, Perslerin yikilmasiyla, Yahudiler tekrar baski gormeye
basladilar. Onlar batidaki gucli kuvvetlerin ayaklanmasiyla olusan istiladan kendi-
lerini koruyamayan savunmasiz, zayif ve kilicuk bir ulustu.

Onlar ilk 6nce Yunanlar tarafindan fethedildi. Ardindan Romalilar demir bir el-
le onlari yonetmeye geldi. Zulim arttikga Yahudiler sikintilarindan kendilerini kur-
tarmaya gelecek Mesih’e daha fazla umut bagladilar.

israillilerin bircok diismana karsi miicadeleleri yaklasik iki yiiz yil sirdi. Ku-
dUs tekrar tahrip edildi ve tanrinin ikinci tapinagi da yakildi. Yahudiler bircok top-
raga dagildilar.

Yahudilerin kendi topraklarindaki son glnleri, yaklasik bin dokuz yuz sene 6n-
ce M.S.70 yilindaydi. Bin dokuz yliz yil boyunca Yahudilik degismesine ragmen
onun 6nemli inanglari aynen kaldi.

Yahudiligin dinyadaki diger tim dinlerden farkli bircok yoni vardir. Yahudilik,
tarihte tek tanri 6gretisinin oldugu ilk dindir.

Yahudilik ayni zamanda bir toplumda yalnizca iyi yasamin rehberlik edebile-
cegine inanir. Bir adam daima arkadaslarini (dindaslarini) disinmek zorundadir
ve biri ne yaparsa yapsin diger insanlari nasll etkileyecegini distinmek zorundadir.
Bir Yahudi dua etmek istedigi zaman bile duada, dindaslarindan en az dokuz ta-
nesiyle toplanmaya calismaldir.

Yahudilikle diger yasayan dinler arasindaki bir diger farkta; onlarin énemli
inang 6gretilerinin bir lider tarafindan kurulmamis olmasidir. Kisisel olarak kurul-
mus bir din degildir.

Budizm’i, gordiglimuz kadariyla, 6liminden sonra fazlasiyla degisse de Buda
kurmustur. Mahavira dini Jainizm’i, Jina kurdu. Sair Kabir, Sihizm’i kurdu. Konfuc-
yus, Konflicyanizm olarak adlandirilan dini kurdu. Taoizm yasli filozof Lao-tze tara-
findan kuruldu.

Fakat Yahudiligin tek bir kurucusu yoktur. Yahudiligin kurucusunun Musa ol-
duguna inanan bir¢ok insan vardir. Fakat bu tamamiyla dogru degildir. Yahudiligin
temel taslarini yerlestiren ilk adam, “putlara ibadet edilmez” diyen; ibrahim’di.
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Musa bu dine; “on emri” ve Yahudilerin Yehova’nin secilmis halki oldugu inancini
ekledi.

Filistin’de Yahudi fikirleri yavas yavas gelisti. Yahudiler, birka¢ yiz yil sonra,
ZerdUstlUkten bircok 68retiyi 6ding alarak, onlari kendi dinleri icerisinde degisik
bir formda birlestirdiler. Boylece, Yahudi halkinin blytylp gelismesiyle Yahudilikte
blylylp gelisti. Yahudi dininin hikdyesinin daha cok Yahudi halkinin hikayesi ol-
masinin nedeni budur.

Yahudilik bir inanc¢ sistemi degil, daha ¢ok yasam kural gibiydi. O, sadece Ya-
hudilerin dini degil, ayni zamanda onlarin yasam bigimiydi.

Bunun sebeplerinden biri de; Yahudiligin blylk tek tanrili dinlerin en eskisi
olmasina ragmen, evrensel bir din olmamasidir. Yahudilik, kendi halkinin dene-
yimleriyle ilgiliydi ve Yahudilerin deneyimleri asirlardir Yahudi mirasinin parcasi ol-
du. Sion, fiziksel ve sembolik olarak onlarin kutsal dagi oldu.

Israil’in Peygamberleri

Cogunlukla, Yahudiler kendi vatanlarinda bulunduklari dénemlerde yoneticile-
ri ahlaksizlasti, liderleri kutsal yasadan ve onlarin dininin 6gretilerinde uzaklasti.
Pek ¢ok insan fatihlerinin yolunu takip ederken bir kismi da putperestlige geri
donda.

Boyle zamanlarda, yasalarina tekrar donmelerini hatirlatacak ve dinleri tara-
findan 6gretilen duristlik yolunu takip etmede basarisiz olurlarsa Yehova adina
israil’in geleceginin ne olacagini 6nceden haber verecek emin adamlar ortaya ¢ik-
t1. Bu insanlara peygamber denildi ve Yahudiler ne zaman bir sikintiya disse, tan-
rinin yolunu insanlara 6gretmek icin peygamberler ortaya ¢ikti.

israil’e birgok peygamber gelmisti. ibrahim’in, insanlarini putlarin tapinmak
icin olmadigini sdyleyerek incitmesi ve bu ylizden Keldan’dan Kenan‘a kagmak zo-
runda kalmasiyla Yahudilerin sikintilari basladi. Zaman gectikge onlarin sikintilari
arttr. Tabii ki bunun sonucunda israilliler bircok peygambere sahip olmuslardi.

Peygamberler onlara cektikleri sikintilarin nedenini acikliyor ve kétu yoldan
Tanr’nin yoluna guzellikle dénmeleri konusunda onlari tesvik ediyorlardi. Pey-
gamberler bilge adamlardi ve halkin iyilige, iyilikle gelmek zorunda oldugunu bili-
yorlardi.

Ahlaksiz krallar peygamberlerden hoslanmadilar. Din adamlar onlardan nef-
ret ettiler ve halkta bu kerem sahibi insanlara pek fazla hirmet géstermedi.

Fakat peygamberler, halki kétl yollarindan déndidrmek igin uyarilardan vaz-
gecmediler. Halk; “soyledikleri dogru mu, bu gercek mi?” diye sordu. Eger soyle-
dikleri dogru ve gercekse onlari 6lim tehdidi bile susturamazdi. Peygamberlerin
cogu fakirdi. Onlar Yuda Tepelerinden panayirlara ve tapinaklara geldiler. Her yer-
de, dUsuncelerine hitap ettikleri dinleyici kitlesi topladilar.
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Yahudiler Babil'de esir diisiinceye kadar, peygamberler israil’in ilahi ydnetici-
leriydi. Kral ve onun saray esrafi, topragin yasalarini gozettiler. Din adamlari, tapi-
nagin kurallarini gdzettiler. Peygamberler, insanlara, adaletin ve dogrulugun ka-
nunlarini 6grettiler.

Peygamberler sadece iyiligi takip etmeyi ve kotullikten sakinmayi 68retmedi-
ler, bununla birlikte her bir Yahudi'nin kétaligun karsisinda yer almasi gerektigini
soylediler. Yahudiler hayatta bir misyona sahiptiler. O misyon; iyiligi yaymak, koéti-
lUkle savasmakti. “Yehova asiklan” peygamberler “Yehova asiklarina” kotilukten
nefret etmelerini emretti.

Babil’den dondikten sonra peygamberler bir de, yalnizca Filistin’in degil, ayni
zamanda tim insanligin kurtaricisi olan Mesih’in gelecegi hakkinda konusmaya
basladilar.

Peygamberlerin 6gretileri ve vaazlari katipler tarafindan toplandi ve simdi Ya-
hudilerin kutsal kitabinin blyuk bir bélimdand icerir.

Gezginlerin Sahte Isiklar

Yahudilerin topraklarinda ortaya ¢ikan son savasta, yaklasik bir buguk milyon
Yahudi éldurulda. Fatihleri Titus Cesar, Kudls duvarlarini yikarak yanmis gibi goé-
rinen yapinin tzerindeki yliksek bir yerde ikinci tanri tapinagini yapti. Blyuk Ya-
hudi savasinin sonunda ve Yahudi surgunlin baslangicinda iste bu gboze carpti; o
zamandan beri Yahudiler dinyanin her yerine yayildi.

Yahudi kabilelerin asin zorluklara tahammul ettikleri her vakit Mesih’in gelisi
konusundaki Umitleri azda olsa belirmistir. Strgun asirlari boyunca daima Me-
sih’in gelmesi sdylentileri Yahudilerin arasinda yayildi. Bu Mesihler, yani onlar da-
ha sonra adlandirdiklar gibi sahte Mesihler; iran, Filistin, Fransa, ispanya ve Ya-
hudilerin oturdugu diger Ulkelerde ortaya cikti.

Bu sahte Mesihlerin en taninmisi Sabatay Sevi isminde biriydi. Sevi, Avru-
pa’da otuz yil savaslarinin baslamasindan sekiz yil sonra, 1626’da, izmir'de dog-
du. BUtln Avrupa halki bu uzun savastan dolayi sikinti gekerken, Yahudiler de on-
larin arasinda sikinti ¢ekti.

Savas yillari gecmis olmasina ragmen, insanlarin dertleri arttikca artti. Onlar
diinyanin sonunun geldigine ve blylk kurtaricinin gelmesiyle savasin sona erece-
gine inanmaya basladilar.

ingiltere, Almanya, Fransa ve Hollanda’da, blyiik kurtaricinin gelisiyle ilgili ki-
taplar yazildi ve onun gelecegi yilin 1666 olacag) hesaplandi.

Kurtaricinin Davut’un ailesinden olacagina inanan Yahudiler, strglndeki ha-
yatlarina bir son verecek ve Filistin'deki topraklarina kendilerini geri goétirecek
Mesih’in simdi gelecegini imit ettiler.

Beklenen Mesih hikayelerinin cogu Sevi'nin ¢ocukluk yillarinda séylenmis ol-
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mali. BlyUudigu zaman énceden haber verilen Mesih hakkinda Daniel’in kitaplari-
ni arastirmaya basladi. Ardindan gunlerce orug tutmaya basladi. O, geng¢ bir cocuk
gibi hi¢ gériinmedi ve beklenen kurtarici oldugu riiyasini gérmeye basladi.

Ve 1666 yil gittikce yaklasti.

Otuz Y1l Savaslari bittiginde yirmi iki yasinda olan Sevi, 6nce bir grup arkada-
siyla ortaya cikti ve Kudiis'te Israil’'i yeniden kurmasi icin tanrinin sectigi gercek
Mesih oldugunu acikladi. Fakat kimse onu ciddiye almadi.

Gercek su ki; Ulkesinde halki tarafindan dinlenmeyen Sevi, Selanik’e seyahat
ederek orada kendi kendini Mesih ilan etti. Fakat burada da halk onu ciddiye al-
madi. Sevi onlari terk etti ve KudUls’e gitti. Orada da hicbir taraftar bulamayinca
Kahire'ye gitti. Kahire’ye ulastigl siralarda artik otuz dért yasindaydi.

Ve 1666 yil iyice yaklasmisti.

Sevi ¢ yil boyunca Kahire’de kaldi. Onun mistik kitaplarindaki bilgileri takdir-
le karsilayan birkag taraftar elde etti. Sevi, kendisini takdir edenlerle dondugu
kutsal sehir Kudus’te, kurtarilma gininde blyUk mucizeler gésterecegi s6zunu
verdi.

Sevi Kudus’te glnlerini; orug tutarak, gecelerini de ibadet ederek gecirdi. Halk
yavas yavas onun gercek Mesih olduguna inanmaya ve Sevi'nin ismi dogunun her
tarafinda bilinmeye, Unu her tarafa ulasmaya basladi.

HUkUm yiindan 6nceki son yil olan 1665 yili baslamisti. Sevi bu yilda, dogdu-
8u yer olan izmir'e geri déner. Orada bilylik bir kalabalik tarafindan karsilanarak,
Yakup’un tannsinin Mesih’i ve kutsal kral ilan edilir.

Onun izmir'e gelisinin hikayesi; italya, Fransa, Hollanda, Aimanya, Polonya ve
ingiltere’de yayildi. Halk en iyi kiyafetlerini giydi. Dans edip sarki séylemek icin si-
nagoglara ve toplanti yerlerine toplandi. Mesih ortaya c¢iktiginda onu tanimada
kendilerine yalnizca ruhlarinin yardim edecegine inanarak, aralarindaki pek cok
zengin servetini dagitti.

Halk arasinda acayip hikayeler dolasmaya basladi. iskocya’nin kuzeyinde bir-
den bire ortaya c¢ikan tuhaf ve harika bir gemi hakkinda bir sdylenti yayildi. Bu
geminin ipek yelkenleri ve halatlari vardi. ibranice konusan gemiciler tarafindan
donatiimisti. Ustiinde su kelimelerin bulundugu bir bayrak dalgalaniyordu: “is-
rail'in on iki kabilesi”

Yahudilerin eglenceleri her yerde sinirlari asti ve birgok Hiristiyan bile Sevi’'nin
insanli§in beklenen kurtaricisi olduguna inandi.

Onun gercek Mesih oldugunun bir isareti olarak Sevi, Yahudilerin yas ve orug
gonu olarak bilinen; “tebet ayinin onuncu génunun” bir tatil ginine déndsmesi
gerektigini halkina bildirdi.

Mesaj soyle demekteydi;
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“Israil halkinin kurtaricisi ve Mesih, Allah’in ilk sevgili oglu Sevi’den tim israil
halkina; Baris.

Siz, peygamberlerin getirdigi Allah’in s6ziine uydugunuz ve buylk gunu degerli
buldugunuz icin; sizin aglamaniz ve mateminiz zevke doénustirilmeli ve sizin oru-
cunuz bir eglenceye donusturilmeli. Clnki artik aglamayacaksiniz.

Sarki ve melodiyle sevinin, gecmiste huzin ve matemle gecirilen gunu bir yil
doénum kutlamasina dénlstirin. Clnkl artik ben ortaya ¢iktim.”

Bu mesaj her yerde halkin inancini gi¢lendirdi. Sayet o, hiiziin ve orug glnle-
rini bayramlara ve festivallere donusturebiliyorsa kesinlikle Mesih gelmisti.

Ve 1666 yili yaklasmaya basladi.

Hemen hemen diinyanin her yerindeki Yahudiler, blyik bir mucize ile halkinin
vatanini yeniden kuracak Yehova'yl bekleyerek nefeslerini tuttular. Cok beklenmis
olan bu yil icinde Sevi, izmirden Kudiis’e, giineye, gitmek yerine istanbul’a gitti.

Varir varmaz sultanin emriyle tutuklandi ve hapse kondu. 16 Eylil 1666’da
sultanin énune getirildi. Tarklerin dinini kabul etmesi ya da idam edilme arasinda
bir tercih yapmak zorunda oldugu sdylendi. Sabatay Sevi, Tiirklerin dinini kabul et-
ti. Mesih’i bekleyen Yahudi halkinin beklentisi blyuk bir aci ve hiizne dénusta.

Olmeyen Umut

Fakat Yahudi halkinin Filistin’e dénme umudu sénmedi. Bir mucize yoluyla
Kudis'e geri ddonme umudunu pek ¢ogu birakmalarina ragmen, Yahudi halki ‘Si-
yonizm” adli bir hareket vasitasiyla kurtulmayi planladi.

Yahudilerin israilin vatani diye adlandirdiklari llkeye déniis umutlari hic sén-
medi. Sahte Mesihler tarafindan ¢ok sik aldatiimalarina ragmen onlar umutlarini
ve ruyalarini surdurdiler. Ardindan on dokuzuncu asrin sonuna dogru dinyanin
her tarafindaki Yahudiler, Viyanall bir yazar olan Dr. Teodor Herzl'in yazdig); “Ya-
hudi Devleti” adl bir kitabin ortaya ¢cikmasiyla irkildiler. Kitabin bas sayfasina Dr.
Herzl séyle yazdi;

“Eg8er bir sey istiyorsan istedigin seyin bir rliya olarak kalmasina gerek yok-

”

tur.

Kitabin ortaya ¢cikmasindan hemen bir yil sonra Dr. Herzl, 1. Dinya Siyonizm
Kongresini topladi. Diinyanin her yerinden Yahudi delegelerinin toplandigi isvic-
re’deki bu tarihi toplantida Dr. Herzl, elli yil icinde israil’in yeniden insa edilecegini
ve Yahudilerin diinya milletleri arasinda bir ulus olarak yer alacagini mesaj olarak
Yahudilere iletti.

Onun bu mesajl aynen gerceklesti.

ilk Siyonist Kongresinden elli yil sonra Israil adli yeni Yahudi devleti kuruldu.
14 Mayis 1948'de, israil lideri; Davut Ben-Gurion Yahudi bagimsizlik bildirgesini
ibranice okumak icin Tel-Aviv Sanat Miizesi’nde kiirsiiye geldi. O konusmasini bi-
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tirdiginde bir orkestra Yahudi milli marsini; Hatikva (umut)’yi ¢aldi. Umut gergek-
lesmisti.

Ben Gurion; “bizim devletimiz kurulmustur” dedi.

ABD’de Yahudilik

Dért bin Yahudi cemaatinden herhangi birine mensup olan Amerika’daki Ya-
hudiler, sayica esit olmayan bir sekilde; Ortodoks, muhafazakar ve reformist mez-
heplere bolinmustar.

Yenilikciler hari¢, Amerika’daki tim Yahudi mezhep ve hareketlerinin kdkeni
diger topraklardadir. Bu Amerikan hareketi, Yahudi yasayisini yeniden arastirmak
ve yirminci yuzyll Amerika’sina uyarlamak i¢in 1930’da Doktor Mordecai M. Kap-
lanit tarafindan kurulmustur.

SONUG?2

Yahudilik arastirmalarinda dnemli kisiliklerden olan Joseph Gaer’in “How The
Great Religions Began” adli eserinin “Judaism” bdlimunin terciimesini yaptigimiz
bu galisma, yasayan en eski ilahi din olan Yahudilige hikayeci bir Uslupla bakistir
denilebilir. Eserde kullanilan Uslup, onu diger dinler tarihi metinlerinden farklh bir
yere tasimaktadir. Kullanilan Uslup nedeniyle, Yahudilikle ilgili kutsal metinlerde
yer alan bazi bilgilerin atlandigl veya kutsal metinler kullanilmadan bazi olaylarin
anlatildigl gorlilmektedir. Calismamizda, eserin orijinal Uslubunu bozmadan dip-
notlarda, eserde kullanilan Gslup nedeniyle, yer verilmemis bilgilere yer vermeye,
Tevrat ve Kur'an’dan konuyla ilgili b6lumlere atiflar yapmaya calistik. Cahismami-
zin yapllacak olan akademik ¢alismalara faydali olmasi temennimizdir.

11 Mordecai Menahem Kaplan (1881-1983). Yahudilikte etkili olan Yeniden insa hareketinin énderi
Litvanya dogumlu ABD'li haham, egitimci ve ilahiyatgl. (Cevirenin Notu)
12 Ceviren tarafindan kaleme alinmistir.
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“VALUES : SUBJECTIVE - OBJECTIVE “
DEGERLER : OZNEL - NESNEL*

Adriaan PEPERZAK ** / Cev.: Nuri CICEK ***

1. "DEGERLER VE NORMLAR"

Toplumbiliminde bircok “deger” ve “norm” bulunmaktadir. Sosyologlarin ve
bazi filozoflarin “deger” kelimesi ile ne demek istedikleri ¢cok anlasilir degildir.
“Degerler felsefesinin” (Wertphilosophien, philosophies des valeurs), “Degerin 6zl
nedir?” sorusunu cevaplamaya galistigl zaman artik ge¢cmistir. Cagimizin en 6nem-
li filozoflari bu konudan uzak gibi gériintyorlar ve “Deger” s6zcUglni artik pek de
fazla kullanmiyorlar. “Degerlerin” felsefede a priori olarak merkez kavram roliinde
olduklarn sdylenemez; ancak toplumbilimciler ve diger entelektueller degerlere
temel fonksiyonlar kattiklari icin, felsefe kendi secim ve sorgulama yontemlerine
sahip olsa da felsefeciler degerler hakkindaki varsayimlari, tezleri ve sorulari géz
ardi edemezler.

2.NESNENIN DEGERI VE NESNE IGIN BIGILEN DEGER

Para, resim, senfoni, oyunlar, ibadet, tutumlar gibi belli seyler “bir degere sa-
hiptir” veya “degerlidir’. Somut bir seye “deger” adini vermek yanlistir; en azindan
yanilticidir. Degerler belli seylere aittir. Peki degerler birer varlik midir?

Degerli seyler, birisi icin degerli oldugu slrece bir “degere” sahiptir. Bunlarin

* Deger Arastirma Dergisi 20:71 -80 (1986). ©1986 Martinus Nijhoff Publishers, Dordrecht.
** Katholieke Universitesi, Centrale Interfaculteit, 6500 HK Nijmegen, Hollanda.
*** Ars.GOr., Aksaray Universitesi Fen Edebiyat Fakiltesi Sistematik Felsefe ve Mantik Anabilim Dall.
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en azindan birkac kisi tarafindan degerli olarak kabul edilmesi gercegi su 6ner-
meyle aciklanabilir: "Bunlar, bu insanlar igin bir deger tasimaktadir ."

Belki de degerlerin ortaya ¢iktigl ve hayvanlara, bitkilere ve hatta cansiz var-
liklara gore degerlendirildikleri 6zne fikrini genisletebiliriz (bu veya su, benim koé-
pegim, bahcem, arabam icin degerlidir); ancak bu makalede yonelimim “insan
degerleri” ile kisith olacaktir (sdyle ki, insanlar tarafindan kabul edilen, edilebilir
veya edilmis olan degerler).

Degerlerin seylerin 6zelligi olup olmadigl sorusu ontolojik bir sorudur. Deger-
ler, elbette dar bir manadaki “seyler” sézciglyle sinirlandiriimamalidir; ¢lnki
idealler, trendler, olaylar, gelenekler, karakterler, tutumlar, varlklar, vb. degerli
olarak kabul edilebilir. Eger deger hakkinda modern felsefe sorunlari “iyi” ( agat-
hom ve bonum) konusundaki klasik, Yunan ve Orta Cag sorularini yeniden gun-
deme getirirse deger kavraminin varlik kavramiyla ayni kapsamda olup olmadigini
sormak kaginilmazdir: Butin gercekler degerli midir? Deger, varligin ylzlerinden
birisi midir? Ya da “deger” bitln var olan ve muhtemel varliklari ayirt edebilen
ayirici bir 6zellik midir? Eger, “varlik” ve “degerli” kavramlari es sureli ise bu terim-
ler nasll ayirt edilebilir?

Eger, ayni kapsama sahip degillerse, bitiin degerlerden yoksun olan ve bun-
dan dolayi da higbir bakimdan ilging olmayan kavramlar konusunda ne sdyleyebi-
liriz? BUtun muhtemel degerlendirmeleri dislayan bir varlik olabilir mi? Bir varliga
bakmak icin kim yeteri ilgiyi gbsterir, kim bu varliktan yeterince etkilenir veya kimi
harekete gecirir ya da kim o varlik hakkinda dikkatli bir distnceye sahiptir?

Teorik bir yaklasim “deger” kavramini gergekte var olan veya var olmasi muh-
temel olan bir nitelik, bu veya o olarak kabul etmektedir. Bundan dolayi “Degerli”
kavrami bir varhgin dayanagidir. Ancak, degerler kendilerini belli ederler mi, kendi-
lerini acikga gostererek bir varligin var olusunu yakalamak icin veya onun 6zellik-
lerini belirterek resmini ¢cizmek icin arzu ile belirlenmis bir yaklasima da kendileri-
ni verebilirler mi? Degerler, temsili bir nesnenin 6zellikleri olarak kabul edilebilir
mi?

Guzellik, iyilik, gtzelligin cekiciligi, iyi veya cekici varliklar teorik bir inceleme-
nin aciklamalariyla elde edilmemistir. Onlar, kendi belirliliklerini ortaya ¢ikarmada
baska bir yonteme ihtiya¢c duyarlar. “His” kelimesinin bircok anlami olsa da, bu
baglamda farkl tir ve derecelerde bulunan hislerin farkli tir ve derecelerdeki de-
gerlerle ayriminin yapilmasinda ve tanimlanmasinda bu kelimeyi kullanabiliriz.
Herhangi bir teorik niyet (entelekt) veya istek (kelimenin modern anlami) bu tar bir
deger gosterme egilimde degildir. istek ile belli degerlere ait olan cagrilar takip
edebilmede karar verebilir veya secim yapabiliriz; kavrama ve teorik diisince “de-
gerler teorisinin” gelismesi icin gereklidir, ancak hicbir deger felsefesi veya deger-
lerle alakali kararlar, degerlerin farkl tiir ve dereceleri ile etkili iliski temelinde
muhtemelen hari¢ tutulmamaktadir.
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Hisler, algilara, gézlemlere, kavramlar ve teorik varsayimlara gére daha 6znel
gorinmektedir. Ancak bu izlenim bir yanilticidir. Bu ¢alisma, deger ve hislerin teo-
rik obje ve amaclara gore daha az bir nesnellik ile ele alinmasini savunan yaygin
gorusun clrutiimesine ufak bir katkida bulunmaktadir. Degerlerin “6znelligi” ve
hislere gére bigimlendiriimesi, onlarin algl, kavram ve tez olarak (hisler ve duygu-

wryy

lanma olarak esit “6znelligi” olan) varliklarina karsi cikmamaktadir.

3. OZNELLIK VE NESNELLIK

Bazi 6zneler tarafindan degerli kilinmasi gerektigi ve kilinabilecegini ima et-
meksizin bir seyi degerli saymak imkansizdir. Degerlendirme konusu deger kav-
raminin ¢ok 6nemli bir pargasidir(ayni bilme konusunun dogru kavraminin énemli
bir parcasi oldugu gibi). Bir seyin bir degere sahip oldugunu iddia eden kisi, kendi
0zel degerlendirmesini saklayabilir; 6rn. kisinin sagindaki kakilin bir arkadasi igin
duygusal bir deger tasidigini sdyleyip, kdkulin kendisini hig ilgilendirmemesi du-
rumunda. Ancak, deger ve bu degerin neye gore degerli kabul edildigi veya ne igin
bu degere sahip oldugu arasindaki iliski degerin niteligine baghdir. Bir gercek, hic
kimse onu degerli olarak kabul etmese de bir degere sahip olabilir. Ancak, boyle
bir degerin varlig|, bu degerin kime veya neye gore bir deger olduguna dair bir 6z-
nenin varligl ya da duslincesi olmadan ortaya ¢ikamaz ve var olmasi imkansizdir.
“Belli bir 6znenin varligl” kavrami ile aciklanan iliski bittin degerlerin niteliginin bir
parcasidir. Dogru veya “objektif” bir deger kavrami kesinlikle bu degerin gercekte
kendisi icin bir deger oldugunu belirten bir 6zneyi gostermektedir. Bitliin 6znel de-
gerlendirmenin yok kabul edilmesi, degerlerin varliginin ve bu kavramin olasihg-
nin da yok edilmesi anlamina gelir.

Bir degerin kim igin degerli oldugu konusu bu iliskiyi ortaya cikartan veya be-
liten konuyla her zaman uyusmayabilir. Bir anne, bebegi icin iyi olan bir seyi de-
gerlendirmeden onun iyi olup olmadigini “bilebilir”. Ancak, bu gibi bir durumda bel-
li degerler konusunda ifadelerini dile getiren kisi, bunlari kimle iligkilendiriyorsa
kisinin bu degerleri deger olarak kabul edebilecegini, edecegini veya etmesi ge-
rektigini de belirtmis olur ve bundan dolayl da bu 6znenin icinde bulundugu iliski-
nin degerlendiriimesinde bu ifadeyi yeterli gorar.

"Bu (gercek) bir degere sahiptir” s6zi sunu ifade etmektedir: "Bu X icin (ger-
cek) bir degere sahiptir ". Ancak, ikinci tez ise iki anlama gelmektedir. Cinkul bu
ifade hem X'in deneysel olarak bir seyi degerli kabul ettigini hem de o seyi kabul
etmesi gerektigi anlamina gelebilmektedir. ilk ve ikinci ifade arasindaki fark ger-
cek degerlendirme ve normsal ifade arasindaki farktir. "Bu resim buyUk bir estetik
degere sahip” ifadesi bu resmin bir agik artirmada birka¢c milyon dolara satilacagi
veya onu sevmeyenlerin birer barbar olacagl anlamina gelmektedir.

Normun tlru ve yapisi ve normatif ifadelerde belirtilen “...meli -...mali (6neri)”
zorunlulugu, konusmaciya gore gercek bir deger arz ettigi kisinin degerli olarak
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kabul ettigi degerin turl ve yapisina bagldir. Estetik degerlerin kendilerini estetik
olarak gérmemiz igin beklenen yontem ahlak kurallarininkinden farkhdir ve bu iki
konu da arinik bir hijyen isteminden farklidir. Bir degerler felsefesi farkli degerler
ve gercek veya muhtemel 6zneler arasindaki iliskiyi karakterize eden normsal ifa-
delerin farkli tir ve yapilarinin analizine tekabul etmektedir.

Belirli (ya da tiim) degerlerin belirli (ya da tim) 6zneler tarafindan degerlendi-
rilmesi gerektigi yonlndeki ifadeyi agiklayan konusmaci ya da yazarin kendi deger-
lendirme yontemlerini ifade ederken ya da digerlerini kendi yaptigl normatif savla-
ra inanmaya zorlarken gercekci 6zneye daha ylksek bir bakis agisindan bakmis
olabilecegi dusundlebilir. Boyle bir ylksek bakis acisindan bu degerlendirmelerin
glvenilir olup olmadigini ve hangi temele dayandiklarini, agik olup olmadiklarini,
vb. sorgulayabiliriz. Bu ylksek bakis acisi daha yuksek bir perspektiften yansitila-
bilir. Ancak, bitin degerlere ait olan degerlendirmelerin ve normatifligin (...meli-
...mal) degerlendirilemeyen ya da normatif olmayan kanitlara ya da ifadelere ya
da dogrulara indirgenebilecegi veya istihrac edilebilecegi bir seviye yoktur. Son
olarak deger konusundaki bitin ifadeler degerlendirmelere dayanir; érn. Degerle-
rin bir 6zneye kiymet bicmek icin ortaya ciktigl “duygularda”.

Ayni zamanda “nesnellik” olarak da adlandirilan degerlerin gegerligi ve “dog-
rulugu” 6znel ereklerden ayrilamazlar. Eger bdyle bir eregin 6znesi belli nesnelerin
degerleri hakkinda yaniliyorsa, kisinin degerlendirmesi yanhstir ve “6znelcilik” ola-
rak adlandirilabilir. Bu ifadeden anlasilan, degerlendirmeleri “dogru” veya “objek-
tif” gercgeklik ile uyusmayan bir veya daha fazla 6znenin izlenim, duygu veya du-
slincelere dayanan bir degerlendirme olmasidir. Ancak, bir 6znelcilik degerlendir-
mesi, 6znel olmayan ve bu manada “nesnel” bir dogrulukla karsilastirnlamaz, an-
cak 6znelci olmamasina ragmen 6ncekine gore esit bir sekilde 6znel olan baska
bir degerlendirme ile karsilastirilabilir. Oznelci bir degerlendirme ile dlciilmesi ge-
reken standartlar, saf ve gercek 6znenin her iki 6znenin degerlendirmelerinin fark-
llastigl durumlarda gergeklik ilgili gercek degerlendirmenin hangisi oldugunu ifa-
de ettigi degerlendirmedir. Higbir ifade ve distince nesnelligi ya da (nesnel) deger-
lerin takdir edilebildigi ve edilmeli oldugu bir veya daha (muhtemel ya da mevcut)
fazla 6znenin/6znelerin fikrini gercek degerlerin “dogrulugundan” ayirt edemez.
Oznellik ve nesnellik arasinda kopmaz bir bag vardir. Fakat belirli bir 6znenin duy-
gulari, dis goriinlist dogruluga ve goriinen degerleri gerceklige tercih edebilir.

Dogrulugun veya degerin nesnelligi dogru, gercekei ve saf bir 6znenin dogru
veya deger ifadesine baglidir. Nesnellik bu esnada gercekci 6znellikle esdeger
olabilir. En azindan nesne-6zne semasini dogru ve temel felsefi sema olarak kabul
ettigimiz slrece. Duslncelerinden bitin 6znelli§i yok etmeye calisanlar daimi
sessizlige mahkimdurlar. Bu insanlari, dislincelerini aktarabilecekleri bir ses ve-
ya kaleme sahip olmadiklari icin dinleyemeyiz. Onlar bizim igin yokturlar; ¢lnku
bitan éznelliklerini birakmigtirlar.
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4. HATALARIN KAYNAGI OLARAK “NESNELLIK”

Eger 6zne ve nesne semasinin ziddini yeterli ve temel sema olarak gorursek,
yanlis degerlendirmeler icin bitlin sorumlulugun veya sorumlulugun bir kisminin
belli 6znelere atfedilip edilmeyecegini sorgulayabiliriz (bu varsayim daha sonra ay-
rintili sekilde ele alinacaktir). Geleneksel olarak yanlis degerlendirmelerin acikla-
masl! degerlendirme veya yargillama eksikliklerinde aranmaktadir. Bilingsiz istek-
ler, gercekei olmayan yonlendirmeler, kismi korllk, vs saf olmayan ve yanlis de-
gerlendirmelerin ve ifadelerin kaynag olarak gértlmektedir. Yanhslk, asiri duyarli-
lik, zevksizlik ve butin hata tirleri belli 6znelerce islenen hatalarla aciklaniyordu.
Kendisini bu sekilde aciklayan bir tutum suclayici konumundadir. En genis anla-
miyla “ahlaki” olarak adlandirilabilir. Ancak, bltln yanhs degerlendirmelerin kay-
naginin degerlendiren 6znede yattigini iddia etmek dogru mudur? Ya da bu yanhs
degerlendirmeler de yasadigimiz, hissettigimiz ve disindigumuz “objektif” du-
zenden mi kaynaklanmaktadir?

GOrunum ve gergek arasindaki farkhhklarin tamamini 6zneye ylkleyen bir teo-
ri, deger hakkindaki dogrularin belirtiimesi ¢alismalari icin amacg ve 6l¢it olarak
isleyen bir objektif degerler diizeninin var oldugunu varsayar. ifadelerimiz de bu
objektif sirayl az cok ortaya koyduklari igin bir parca dogruluk payina sahiptir. Boy-
le bir objektif dlizen veya degerler diinyasi diislincesi ancak diinyay! oldugu gibi
bilen saf, dogru ve yanlis olmayan bir 6znenin varligi anlamina gelmektedir. Deger-
ler konusunda dogrulugu arayan 6znelligimizin arkasinda, deger dogrulugunun
kendisi igin bir varlik oldugu, kendisine acik bir sekilde verilmis ve tamamen bili-
nen, kendi gecerliginde kullanilan saf ve dogru bir 6zne gercegi vardir. Tum deger-
lerin nesnel diizeninin acik bir kitap gibi oldugu daha yiiksek, saf ve soyut 6zne iki
kavramsal ciftin, 6zne(llik) - nesne(llik) ve gorimin - gercekligi cercevesinde ge-
listirilen tiim kuramlarin varsayimidir. lyi degerlendirmeler icin yaptigimiz arayisin
Otesinde ya da ufugunda tamamen gercek ve bilen bir 6zne ile nesnel, tasinamaz
ve bir kereligine tamamen yerlesmis gerceklik arasindaki ideal iliskiyi tasarlamak-
tadir. Son olarak, bu ideal 6zne Tanr felsefesinde aranmaktadir: hicbir seyin ken-
disinden saklanamayacagl sonsuz bir 6zne; bitin ve gercekci dogrularin varligl.
Bu bakis acisina gore, sinirlilik ve saf olmamama durumlari ile varlik ve degeri ilgi-
lendiren engellerin tek sorumlusu insandir. Bu gérusiun odaklamasi bir dlgekteki
fakli degerlendirme tirlerini géstermektedir ve onlari ideal degerlendirmelerine
yaklasik sonuclar olarak ortaya koymaktadir. Hegel'in “Tinin Fenomenolojisi” tar-
zindaki bir fenomenoloji degerlendirmesi Kierkegaard'in “hayat yolundaki asama-
lar” teorisi ile birlestirilebilir.

Fakat acaba, “nesnel” gerceklik bu teorilerce kabul edildigi kadar saf ve ku-
sursuz mudur? Ya da, kendi deger(ler)i dahil varligin, yalnizca kendini agiga vur-
madigini, ayni zamanda en saf ve en keskin zekal bilincten bile kendini ¢cekip sak-
ladigini da Heidegger'e dayanarak sdylemeli miyiz? Soyle ki, boyle fantastik olma-
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yan bir ifade, asagida belirtilen yontemle dyleymis gibi gosterilebilir.

icinde bilylim(is oldugumuz insan toplulugunun kiltiri araciliglyla ya da igin-
de degerlerle temas haline geceriz -ya da degerler bizle temas haline gecer. Bil-
hassa biyolojik ve manevi ailemizin, toplumumuzun, milletimizin, kitamizin ve ait
oldugumuz zamanin 6zelliklerini nitelendiren kultir; bizim degerlendirme, yiksek
ve asagl gorme, onaylama ve reddetme bakis agimizin niteliklerini belirler. Kisisel
0zglnlik sadece mimkin degildir, ayni zamanda bir noktaya kadar da kacinil-
mazdir; herkesin deger modeli, daha genel bir modelin lstline kurulmus kisisel bir
cesididir. Fakat 6zglnlik kuiltirel genellikle zithk tasimamaktadir; Bu daha buyuk
gruplarin kaltlrlerini 6zimseyerek benimsemenin ve gelistirmenin kisisel bir yolu-
dur. Kisisel degerlendirmelerin “6znelligi” her zaman igin, var olan bir kiltir tara-
findan “nesnel olarak” belirlenmis degerlendirmelerin kendine mal edilmis bir hali
ve bir cesididir.

Kiltirimzan niteliklerinden biri de, insanoglunun tarihine dair kendi engin
bilgisi ve ilgisidir. Bizim insanhgin gecirmis oldugu baskalasim hakkindaki bilgimiz,
tarihselcilikle bagdaslasmak konusunda bizi yanlis yone kaydirabilir: “Gergekler”,
belirli bir zaman diliminin ya da toplumun ahlaki, dinsel ya da kdiltlrel olan diger
yildiz kimesi niteliklerinin hicbirinin gerceklik ya da dogrulugunun kesin olmadig-
ni ortaya koymaz mi? Batin kultirler “géreceli” degil midirler? - “Gergekler” hangi
degerlerin gercekten degerli olduklari ya da bir diger degerle nasil iliskili olduklari
sorularina higbir cevap veremez. Tarihsel gercekler, gegmiste yasamis olan insan-
larin geceklik degerlendirmeleri ve deger modelleri hakkinda yalnizca kuramsal
ifadeler bulmustur. Bu degerlendirmelerin akla yatkinligl ya da yanlisligl konusun-
da hicbir sey ortaya koymazlar. Tarih bilimi, degerlerin “gercek dogru” ya da “ger-
cek deger’leri hakkinda herhangi bir sonuca varamamaktadir. Fakat yine de, bU-
tln insani degerlendirmelerin, bu degerlendirmelerin icinde kendilerini Urettigi
zaman diliminin ya da toplumun degerlendirmeci gerceklerinden ve olanaklarin-
dan gecmek zorunda oldugunu belirterek felsefi bir 6nerme hazirlayabilir. Hig
kimse kendi toplumunu ya da zaman dilimini atlayamaz. BUtln insan topluluklari-
nin ve zaman dilimlerinin bUtln iyi degerlendirmelerinin bir noktada bir araya ge-
lerek, birtakim benzerlikleri yoluyla, bir aile meydana getirebilmeleri durumuna
ragmen; insan 6zgurlUgu bir kisinin kendisini, onu yakalayan sosyal ve tarihi bag-
lamlardan soyutlayabilecegi anlamina gelmemektedir.

Ahlakin, dinin, distncenin vb. tarihi olmayan ya da tarih éncesi 6zu teorisi yoluyla
ahlakin, dinin ve dislncenin bitin tarihsel farkliiginin Ustesinden gelme konusunda
Bati felsefesinin bir arzusu ve lilkiisi vardir. insanligin saf ve evrensel -ama yine de be-
lirli ve gorecesiz olmayan- 6zU butin “gercekten beseri” degerlendirmelerin ve dogru-
lugun asll gekirdegini olusturacaktir; ayni zamanda asil antropolojinin (bir kismi etigi
meydana getirecek olan degerler felsefesini kapsayan) asgari bir icerigini ve tarihsel
bitin deger sistemleri ve felsefelerinin kriterlerini de olusturacaktir.
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Tarih 6ncesi, tarihi asan ya da tarih Otesi degerler sistemi fikri, insanoglunun
kosullarinin tarihsel gercekligi beraberinde getirdigi gerceginin Ustesinden gelme-
ye calismaktadir. Tarih zamaninin damgaladigl insan evladinin, kendi zamaninda
tarih Otesi bir diinya gérlsinin ve boylesi bir tarihin disinda olmadigini ileri sirer.
Aslinda bu bakis acisi tarih étesinin bir anini da icerir -ve bu sekilde, tarihsel ger-
cekligi ve tarihin Urettigi farkliliklar tema haline getirme olanagini da icerir- ama
belirli bir toplulugun, dilin, karakterin ve kisiligin belirli olan bakis acisi tam olarak
0 an igin ve o0 andan ayrismaz bir bicimde olmadig slirece, bu an somut olarak
distnulemez, aciklanamaz, gelistirilemez ve korunamaz. GorUslerin ve degerlen-
dirmelerin gercek dogrusu olasihiginin bir kosulu olarak gerekli ve tarih 6tesi an
fikri vazgecilemezdir, ama, degerlendirmelerimizin ve ifadelerimizin hangi parcala-
rinin kaltdrimbzan niteliklerini meydana getirdigini ve hangi pargalarinin “sonsuz
bir dogru”yu meydana getirdigini tarih 6tesi (“evrensel”) bir tutumla géstermek
imkansizdir. Dislincelerimizin ve degerlendirmelerimizin sekli, zamanin ve son-
suzlugun bir karisimidir.

Farkli zamanlardaki ve yerlerdeki butin dogru degerlendirmelerin klltur étesi
ve tarih Otesi ani genel bir benzerlik yaratmaktadir ve onlarin bir noktada birles-
melerini glivence altina almaktadir. Bu an dlslncesiyle, bizim kendi degerlendir-
melerimizin 6zelligini ve onlarin zaman ve karaktere gére goreceliginin 6tesine ge-
ciyoruz. Fakat degerlerin belirli bir caga ait olmayan bir sisteminde - sub specie
aeternitatis(sonsuzlugun bakisi altinda)- bu diistinceyi gelistiremeyiz. Ozne-nesne
kuraminin gecerliliginden stiphe duymadigimiz siirece, degerlerin sonsuz dogrulu-
guna kusursuz, kiltlrler 6tesi ve tarih &tesi bir 6zne tarafindan hissedilmis ya da
degerlendirilmis “nesnel” bir gerceklik diyebiliriz. Degerlere bu sekilde bakmak bi-
le onlarin nesnelligini, s6z konusu degerlerin kendilerini agikga gosterdigi 6znenin
6znelliginden ayiramamaktadir. “Nesne” kelimesi uygulandigl seyin ya da degerin
bir 6zneyle iliski icinde bulundugunu ve bir 6zne icin bir nesne konumunda oldu-
gunu ima eder. “Oznel olmayan nesnellik” hichir anlami olmayan bir kelimedir. Bu
kelime felsefeden aforoz edilmelidir, ¢linku bir dislince derinligi eksigini gosterir.

5. OZNE-NESNE KURAMININ ELESTIRISI

Yaygin bir kaniya gore bilgi ve dogruluk, istek ve degerler hakkindaki sorular,
nesnelerle temasa gegirilen bir 6zne cergevesinde ya da bir 6zneye goriinen ve
verilen nesneler gercevesinde sorulup cevaplandirilabilirler. Biitiin insan (ve hatta
insanUstl) eylemlerinin, ona yonelen bir ya da daha fazla nesneyle bir 6zneden
kaynaklanan eylemler olarak gorulebilecegi varsayimi Bati felsefesinin bircok ge-
leneginde belirleyici rol oynamaktadir. Biz yine de, bu varsayimin bizim diinya Us-
tlindeki varligimizin gercekligini ihmal edip etmedigini ve carpitip ¢arpitmadigini
sorgulamaliyiz.

Ozne-nesne iliskisinin en acik 6rnegi 6niinde durmaktaki insan ve canli olma-
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yan bir seye bakan birinin karsiolumudur. Nesne orda dylece durur, insan gozU-
nin kacirdigl bir cember igindedir; farkina varildigl takdirde, hemen oracikta “id-
rak edilebilecek” durumdadir. Gergekligin bir parcasiyla bittin bilgi felsefesi iliski-
lerinin standart modelleriyle but tip bir baglanti kurarak, filozoflar, bir g6z ve ona
mekansal bir uzakliktan bakan bir nesne arasindaki iliskinin gesitleri olarak duy-
gudaslik ve ortaklik, hissetme vb. yoluyla derin disunme, torel biling, bilgi gibi di-
ger temas yollarini da géz 6nline almamizi sdylerler. Bilinebilir bitin gercekligin
“nesnellige” indirgenmesi, insanoglunun icinde kendi kendini fark ettigi pratik ve
duygusal iliskileri anlayabilmenin anahtari haline bile gelmistir. Bdylece gerceklik
Oyle bir dizeye nesnelestiriimis ve ¢ikariimistir ki, basarisi i¢in bir sirt kliguk nes-
neyle karsi karsiya birakilan serbest ve iliskili olmayan 6zne kuraminin uygun bir
kosul oldugu bilimlerin yagmasi olabilecekti. Modern bilim diinyasi, 6zne-nesne
kuraminin gercekligin temel yapisi olduguna dair inancinin zaferidir. Bu durum,
modern bilimin neden siradan insan 6zellikleri, 6zneler-arasiligl, tarihi, dini, ahlaki,
sanati, vb. konularinda yeterli derecede hicbir sey sdyleyemeyecek bir kapasitede
olmasini agiklayabilir.

Aslinda, bir insan yuzunu, bir konusmayi, karsilasmayi, bir duyguyu, bir dd-
slinceyi, vb. degerlendirme, ama ayni zamanda “algilama”, bir 6zneyle nesnelesti-
rilebilir ve kavranabilir bir mevcudiyet arasindaki basit bir karsiolum olarak tanim-
lanamamaktadir. Bir hayvan bile bir nesne olarak gérilmez, ¢inki bize insan yu-
zUnun bir cesit dncesini gosterir. Kendini tanimanin da bir nesneyle karsi karsiya
gelen bir 6znenin iliskisinden daha baska bir yapisi vardir.

Felsefenin ilk siradaki gorevlerinden biri bilgi felsefesiyle ilgili, duygusal, pratik
ve deger bicmeyle ilgili iliski ¢cesitlerinin nitelendirildigi belirli farkliliklarin gercege
uygun bir tanimidir. Bunlar a) bdyle bir iliskimizin oldugu mevcudiyetler (“noe-
meta” [gorungu]) yoluyla ve b) iliski kurma bigimleri yoluyla (6rn: arzu, ask, derin
dusince, yemek yeme, calisma, ylarime, vb.) birbirlerinden ayrilirlar.

Bir ben’le bu ben’in yapmak zorunda oldugu gerceklikler arasindaki olasi bu-
tUn iliskileri kapsamamizin mimkun olduguna ikna olmus olsaydik, elbette ki, on-
larin ailesine isaret etmek icin genel bir sdzciik icat edebilirdik. Ornegin; “bir 6zne
ve nesne arasindaki iliskiyi” en evrensel, bltlin olasi iligkilerinin 6zel oldugu, ne-
redeyse hicbir icerige dahil olmayan bir kategori olarak farz edebiliriz. Nesnelesti-
ren bir 6znenin ve kavranabilir bir seyin arasindaki karsiolum o zaman bu aileye
ait olan 6zel iliskilerden birinden baska bir sey olmayacakti. Fakat butin bu iligki-
lerin bir cinsin tarleri oldugu tamamiyla kesin degildir ve tartismasiz varsayillama-
maktadir. Ve bu asil durum olsaydi bile, 6znelligin ve nesnelligin nesnelestirici ve
manipulatif bilinci icin ayricalikli bir konumda kagakgilik yapmadan, gercekten ev-
rensel bir 6zne-nesne iliskisi konusunda ikna olabilecegimiz sekilde “6zne”nin ve
“nesne”nin genel ve dar algisi arasindaki mesafeyi korumamiz zor olurdu.

Husserl'in fenomenolojisi, 6znenin ve nesnenin dilini onun yonelmisligi teori-
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siyle degistirmistir. Bunun betimleyici uygulamasi géstermistir ki: Geleneksel ve
bilimsel nesnelligin tekelci egiliminin; muttefiklerinin bir 6zne karsisinda durusu,
dustnsel kavranabilirligi, bicimsel mantigl, zaman disihgl ve deneylsticuliguyle
olan bir sunum ayricalilyla olguculuk icinde kendisini belli etmesine ragmen, dar
ve belirgin bir algl icerisinde “nesnellik” gercekligin evrensel bir 6zelligi degildir.

Ozne-nesne kuraminin en temel oldugu varsayiminin aksini ispat etmenin ve
onu daha iyi 6nermelerle ve varsayimlarla degistirmenin tek somut yolu, gercekli-
gin bltln farkh duzeylerinin ve ona yaklasimin farkli modellerinin somut tanimi ve
tema haline getirilmesidir. “Degerlere gelince (kesinlikle nesnenin bir turl degildir
ve Ozelliklerinden sadece bazilar nesne 6zellikleridir) bu gérev, degerlendirmenin
farkli dlzey ve modellerinin eksiksiz bir teorisi anlamina gelir. Bu teori bu makale
icinde gelistirilemez. Fakat ne olabilecegine dair bir fikir vermesi acisindan, bu tur
bir teorinin gelisebilecegi adimlarin sematik bir taslagini verecegim. Bunu yapar-
ken mimkin oldugunca “degerler” sdzcuglinden sakinacagim, clnkl toplumbi-
limciler icin oldukca degerli olan bu kullanimin, bu degerlere “sahip olan” “td6z”leri
kendiliginden nesnelestirme ve bunlari nétr ve manipulatif seyler haline dénis-
trme egilimi vardir.

6. INSAN DOGASININ FARKLI SEVIYELERI

a) insan varliginin yasamsal seviyelerinde icinde bulundugumuz cevrede ve
maddelerle yasamaktayiz. ihtiyaclarimiz (aclik, susuzluk, sicaklik ve korunma ihti-
yacl) bizi yemek, giyecek, vb. ile iliskilendirir. Yeme, icme, giyinme, ylrime ve gi-
neste oturma, disunulen 6zne ve nesne arasindaki zitliktan veya kullanilan arag-
tan buyUk dlgude farkli yapiya sahip iliskilerdir.

intiyaclarda doyum ve bunlarin yerine getirilmesinin verdigi rahatlik, maddeler
dunyasina ve yasam surecinde bu dinyaya kismi odaklanmaya(immersiyon) olan
bagliligimizi gésterir. Maddeler diinyasina ihtiyacimiz vardir ve dogrudan miidaha-
le glicim(iz olmayan giicler tarafindan canl tutulmaktayiz. ihtiyaclarimizin doyu-
ma ulasmasi ile temel, ancak henliz tam anlamiyla tamamlanmamis bir kisilik or-
taya cikar. Doyum ve aclik degisken bir halde bizi 6zglr veya bagimli kilar. Ancak,
ikisi de bizi cevreleyen dlnyaya bagliligimiza ragmen aslinda konumumuzun mer-
kezde olmasini vurgular.

"Doyum" ve "memnuniyet" kelimeleri “tinsel degeler” agisindan guizel bir metin
veya iyi bir konusma olarak kullanilsa da bu kelimeler var olmanin bu seviyesini
isaret eder. Hazcilik, bu memnuniyet seklini insanin (kendini) gerceklestirmesi pa-
radigmasi olarak ele alan bir ahlaki teoridir. Bu teorinin antropolojisi insanlarin ih-
tiyaclar toplulugu oldugunu savunmaktadir.

Calisma ile insanin &zgirligu artar. Ihtiyaclarin doyuma ulasmasi araglarin
kullanildigl ve icat edildigi enstriimantal slrecle geciktirilebilir ve cogaltilabilir. “El
altinda olma”(Zuhandenheit) 6zelligi nesnellikten oldugu kadar temel ihtiyaglar-
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dan da farklidir. Bunun degeri ise faydacilktir. Fayda doyuma giden bir yol olarak
faydacilhigin insan Uzerindeki tek ve evrensel perspektifidir.

Nesnellik belli bir bakis ve ilgi turu ile ortaya konulur. Doyuma ulasmis bir bi-
rey, diinyaya yararci olmayan ama uzaktan ilgili yeniden arayis géziyle baktiginda,
kendisini bir 6zneye ve diinyayl da nesneler topluluguna dénutstirmus olur. Bu tur
bir ydnelmislik modern bilimin 6zelligi olabilir; ancak Heidegger nesnellestirme ve
anlatimsal disuncenin Platon’dan itibaren algi ve yansimanin bitin Bati gelene-
8ini karakterize ettigini belitme konusunda hakli olabilir.

Estetik dUstince bilimsel ve anlatimsal tutumdan oldugu gibi hedonistik ve ya-
rarciliktan da blyik 6lgude farkhlk gosterir. Cevreyle, agaclarla, muzikle, gicekler-
le, rlizgarla, vb birlikte ve es zamanl yasayarak gergekle kaynasir. Ancak, estetik
dinya, kendi unda kalir; bu sadece hazin oldugu bir dinyadir.

Diger bir insanogluyla karsilasmasi bencil Ego diinyasindan ilk kopusla ger-
ceklesmistir. Digeri bir nesne olarak goziikmez; ancak Ben’i eglenceye ve nesnel-
lestirici ifadeye egosantrik baghligimdan uyandirir. Digeri benim bir parcam degil-
dir; ancak benim 6temdeki bir dinyanin parcasidir. Onun gorinusu etik terimlerle
ifade edilmelidir; digerinin ne oldugunu belirtmenin tek yolu onun varliginin bir
emir olarak (ve benim tasarrufumun bir unsuru olarak onu sunma egilimime karsi
bir suclama olarak) algilanmasinda yatar. "Olmak" ve "olmall" deyisleri burada ayni
anlamdadir. Digerinin ylziinde ve konusmasinda 6ne ¢ikan "Deger" ahlakin acili-
yetidir. Digerinin "olgusu" elbette ki bir nesne degildir ve onun "degeri" ya da onuru
elbette tek bir cins “Deger” ile kiyaslanabilecek degerler silsilesinden degildir.

Ozneler-arasilik seviyesindeki iyilik ile misterek yasamin degerli hususlari
arasindaki iliski belirlenmesi zor bir durumdur. Ancak bir bireyle bireyin ait oldugu
birey topluluklari, millet, kaltar ve insanlik 6zne ve nesne cercevesinde konulastiri-
lamaz. Kendi bireysel yasamimizi ortak yasamin bir parcasi olarak yasayarak olus-
turdugumuz “biz” bu ortak yasama karsi degildir; ancak - tamamen hedonistik bir
sekilde - bunun igerisine dahil olmustur ve bizim igcinde ve birlikte yasadigimiz in-
san butinliginin kaderinde “yer alir.”

“Deger” in dinsel boyutu dinin anlami ile diger tim anlamlar (hedonik, estetik,
ekonomik, ahlaki, siyasi vs.) arasindaki farki gésteren dinsel ifadelerin ve tecribe-
lerin bir fenomolojisi olarak tarif edilmelidir. Din Tanrinin kendi merkezi ekseninde
odaklaniyorsa ve Tanri bir nesne olarak ya da 6zneye sunumu olarak insanla ala-
kali degilse, dinin “degeri” 6zne - nesne - semasini evrensel bir sema olarak ele
almanin imkansizliginin acik bir érnegini teskil etmektedir.
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Prof. Dr. Huseyin Gazi YURDAYDIN \

NOSTALJI

Osmanlilar devrinde zamanla siyasi bir hlviyet kazanan ilk dini disunce aki-
mi, bilindigi tzere, XV. ylzyll baslarinda Simavna Kadisi oglu Bedreddin’in temsil
ettigi cereyandir. Bedreddin, 6nce Edirne’de, sonra sirasiyla Bursa, Konya ve Kahi-
re’de kelam, mantik, astronomi ve hadis tahsili yapmis, fikih konusunda kendisini
yetistirerek eserler yazmis bir bilgindi. Zamanla batini tesirler altinda kalarak Ah-
latl Seyh Seyyid Huseyin’e baglandi. Bedreddin, bu seyhi Misir'da tanimisti. Mi-
sir'da iken hastalanmasi Uzerine seyhinin tavsiyesi ile seyahate ¢ikmis ve Tebriz'e
gelmisti. O sirada Timur da, Tebriz’'de bulunmakta idi. Osmanlilardan Timur tarafi-
na gecmis olan bazi kimseler, Bedreddin’i tanimiglar ve onu Timur’'un otagina goé-
tirmuUslerdi. Bedreddin, bu sirada diger bilginlerin halletmekte glglik cektikleri
bazi meseleleri cozmek suretiyle ve Tevhid sirr Gzerine yaptigl konusmalarla her-
kesin hayranligini kazandi. Timur, onu beraberinde gétiirmek istiyordu. Halbuki
Bedreddin, seyhinin hizmetinde bulunmak arzusunda idi. Bu sebeple Tebriz'den
kagarak Misir'a geldi. Bundan sonra onu Ahlath Seyyid Huseyin’in ilkin halifesi, o
Oldukten sonra da onun makamini almis olarak géruyoruz. Bundan sonra Sam ve
Halep yolu ile Anadolu’ya gelmis, bir miuddet Konya’da kaldiktan sonra Germiyan
iline, oradan Aydin ve Tire’ye gecmistir. Buradan da izmir’e ve Hiristiyan Sakizlila-

* islam Tarihi Dersleri, Ankara 1988, s.104-117.
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rin daveti Uzerine Sakiz adasina gecerek kendisini dinleyenler lzerinde ikinci bir
Mesih etkisi yapmistir. Bedreddin, bundan sonra Kutahya, Bursa yolu ile Edirne’ye
gelmistir. Edirne’de karisinin 6luma Uzerine halktan kendisini cekerek yedi yil su-
ren miinzevi bir hayat yasamistir. iste bu siralarda Timur yenilgisinin sonucu ola-
rak Yildinm Bayezid’in ogullar arasinda saltanat kavgalari sirlip gitmekte idi.
Edirne ve havalisinde idareyi Stleyman Celebi’'nin elinden almis olan Musa Gelebi,
Bedreddin’in kendisine kazasker olmasini israrla istemis, o da bu gorevi kabul
etmisti. Ancak bilindigi Gizere, Musa Celebi’nin saltanati uzun sirmemis, Yildirnm’in
diger bir oglu Celebi Mehmet, butln kardeslerini yenerek devletin birligini temin
etmistir. Celebi Mehmet, Bedreddin’e hiirmet gostermis fakat onu iznik'te otur-
maya mecbur etmistir. Bu sirada Misir'a davet edilen Bedreddin, hikimdardan
hacca ve Misir'a gitmek Uzere izin istedi fakat bu istegi kabul edilmedi. Bunun
lizerine Bedreddin, isfendiyaroglu Beyligine kacti. Isfendiyaroglu, Celebi Meh-
med’den cekindigi icin ona Kirim’a gitmesi tavsiyesinde bulundu. Ancak bundan
sonra Bedreddin’in Kinm’a gitmedigini, buna karsilik Rumeli'ye gectigini, Silistre,
Dobruca ve Deli Orman bdlgelerinde siyasi faaliyetlerde bulundugunu goriyoruz.
ilkin Gnlt miridlerinden Bérkliice Mustafa, Bati Anadolu’da ayaklandi. Uzerine
Bayezid Pasa komutasinda bir kuvvet gdénderilmisti. Bu sirada Bedreddin’in de et-
rafa adamlarini géndererek “..Simdiden geru bana gelin, muti olun; Padisahlik
bana verildi. Yeryliziinde ben Halife olsam gerek; her kime-kim sancak ve subasi-
lik gerek, gelsin benim yanima. Her kimin ne maksudu varsa, gelsin ki simden
gerQ sahib-i hurucum. Ve Bérkliice Mustafa dahi Aydin ilinde hurug itdi; ol dahi
benim mdridimdir” dedigi gériliyordu. Ayrica Osmanli llkelerinde yasayan insan-
lar arasinda din farkini ortadan kaldirarak, haram sayilan bazi seyleri helél kila-
caktl. Saz ve saraba izin veriyor, insanlar arasinda her seyin musterek olmasi ge-
rektigini séyliyordu. ilkin Borkliice’nin hareketi bastirildi; daha sonra da Bedred-
din yakalanarak o sirada Selanik’e gitmek niyeti ile Serez’de bulunan Celebi
Mehmed’in huzuruna getirildi. Celebi Mehmed, Bedreddin’in “asilda bir danis-
mend kisi” oldugunu dlisunerek durumunun bir ilim heyetince incelenmesinin uy-
gun olacagini disiindu. Muzakere sonunda Mevlana Haydar Acemi’'nin verdigj fet-
vaya gore, Bedreddin’in “ser’an katli heldl, amma mali haram” idi. Bu fetvaya uyu-
larak Bedreddin 823/1420 tarihinde Serez'de idam edildi. Gene bu fetvaya uygun
olarak mallar, varislerine verildi. BOylece zamanla siyasi bir mahiyete burinmus
olan bu hareketin lideri, ortadan kaldiriimis oluyordu. Fakat Osmanl devri boyun-
ca zaman zaman onun temsil ettigi distincelerin yasamakta devam ettigini goste-
ren olaylar eksik olmuyordu.

XVI. ylzyil sonlarina kadar dislince hayatimizin genel karakteri

Osmanli tarihinin ilk devirlerinde hikumdarlarin genel olarak tasavvufa karsi
bir meyil duyduklari gérilir. Bildigimiz Uzere, XV. ylzyil baslarindan itibaren tedrisi
tasavvuf cereyanlari, kuvvetli bir sekilde yayllmaga baslamis; bunlar, Osmanh dev-
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letinin cesitli bolgelerinde kendi tarikatlarinin inang ve ayinlerini yaymak firsatini
bulmuslardir. Bektasi, Mevlevi, Kadiri, Halveti, Bayrami ve daha baska tarikatlar
XV. Yuzyihn ikinci yarisindan XVI. ylzyilin ortalarina kadar gecen zaman zarfinda
memlekette mevcut olan hosgbrinin bir sonucu olarak yayllmak firsatini bulmus-
lardir. Zaten daha 6nce de isaret ettigimiz lizere, Mevlana’dan itibaren, Selguklu
ve Osmanli Turkiyesinde Mevleviler ve Yenigeriligin kurulusu ile ilgili bazi rivayet-
lerden de anlasilacag) lzere, Haci Bektas-1 Veli'nin yolunda gidenlerin, oldukca
faal durumda bulunduklari bilinmektedir. Bu disliince hosg6rurligunun tirll 6r-
neklerini bu devirde yetisen bir cok Osmanl hikimdari kendi sahsiyetleri ile de
ortaya koymuslardir. Her alanda yetismis olan bilginlere hirmet gosterdikleri gibi,
degisik duslincelere karsl da daima canli bir ilgi duymuslardir. Bu hususta en gu-
zel Ornek, Fatih Sultan Mehmed’in durumudur. Fatih, daha istanbul’u alir almaz
Rum-Ortodoks kilisesinin basi olan, Patrik Gennadios’u huzuruna cagirmis, her
tUrll din calismalarinda serbest olduklarini, istedikleri sekilde ibadet edebilecek-
lerini sdylemis; ayrica kendisinden, Hristiyanli§in esaslarini aciklayan bir eser
yazmasini ve kendisine getirmesini emretmistir. Patriklin Fatih’e takdim etmis bu-
lundugu bu eserin Tlrkge niishasi Aurel Decei’nin “Patrik Gennadios’un itikatna-
mesi” adll etiidiinde incelenmistir. Bu etiid, istanbul Enstitiisii Dergisi’nin ikinci
sayisinda ¢ikmistir. Osmanli hiikiimdar ve devlet adamlari, bilginlere oldugu kadar
tarikat erbabinin ulularina da saygl gostermisler; bunlar adina tekkeler actirip, bu
tekkelere vakiflar baglamislardir. Ayni zamanda sefere giderken bazi tarikat erba-
bindan kilig¢ kusanan padisahlar, bazi biylk seyhleri, ya da mridlerini teberriiken
sefere gotliren hiikiimdarlar gérilmustir. Mesela Sultan 1. Murad, bir sefere ¢I-
karken, Semseddin Buhari'den kili¢ kusandigl gibi, bazi tarikat erbabini da sefere
gotlirmistir. Fatih, istanbul fethinde Haci Bayram halifelerinden Aksemseddin ile
Akbiyik'I beraberinde bulundurmustur. Sirf siyast bir tedbir olarak, siilik’e karsi cok
sert davrandigini bildigimiz Yavuz Selim, mutasavvif ve arif bir hikimdardi. Misir
seferinde Muhyiddin Arabi’'ye olan blylUk hurmetinin bir ifadesi olarak Sam’da
onun tlrbesini yaptirmis, yanina cami ve imaret bina ettirmistir. Kanuni de, sefer-
lerinde seyhler bulundurmustur. Son seferi olan Sigetvar seferinde Unlu Nured-
dinzade Seyh Muslihiddin de bulunmus ve cenazesini istanbul’a o, getirmistir. Ay-
ni sekilde 1004/1596'da Egri seferine ¢ikan Sultan lll. Mehmet, bu siralarda, ilim,
irfan ve fazileti ile Gn kazanmis olan zamanin mutasavviflarindan Semsettin Ah-
med Sivasi'yi de beraberinde gotirmustdr.

Yeni bir gelisme: Ehl-i sinnet anlayisinin kuvvetlenmesi

Ancak sdylemek lazimdir ki ilk Osmanh sultanlarinin bu tasavvuf meyli, za-
manla bazi siyasi olaylar yluziinden azalmistir. I. Selim zamaninda siinni Osmanli
ve sii Iran arasinda cikan siyasi anlasmazliklar, Osmanlilarin siilik’e ve batini cere-
yanlara karsi sert bir tavir takinmalarini gerektirmis, 1517’de Misir'in fethinden
sonra ortaya cikan halifelik meselesi de, Osmanl Uilkesinde sii-batini tasavvuf ce-
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reyanlarinin aleyhine olarak ehl-i siinnet yolunun kuvvetlenmesine sebep olmus-
tur. Meselenin bdyle bir seyir takibetmesinde bildigimiz gibi iran’da siilik’e miste-
nit milli bir devlet kurmus olan Sah ismail’in akidesini, Tiirkce manzum bir sekilde
yazmak suretiyle, Anadolu’da bulunan Turkmen kabileleri arasinda yaymak iste-
mesi ve bunda da oldukca basari kazanmis olmasi rol oynamistir. Zaten Sah is-
mail de Tirktlr ve Azerbaycan bolgesinde kendisini destekleyenler de bildigimiz
gibi Oguz kabileleridir. Hatayi mahlasiyle siiligi propaganda etmek icin ari bir Tlrk-
ce ile yazdigi samimi manzumeler, bu sebeple Turkmen kabileleri arasinda,
sir’atle yayllmistir. Osmanl Devleti icin durumun iyi olmadigini daha sehzadeligi
zamaninda Trabzon valisi iken gdérmus olan Yavuz Selim, durumu babasina an-
latmaya calismis, fakat fazla hareket kabiliyeti olmayan bir kimse olarak bilinen II.
Bayezid, bu hususta kesin bir sey yapmamistir. Selim, ilkin babasina, daha sonra
da kardesleri Ahmet ve Korkut'a karsi basaril bir iktidar micadelesi yaptiktan
sonra ilk is olarak, Sah ismail’in faaliyetlerini durdurmak istemistir. 1514 Galdiran
Savasl, bu maksatla acilmistir. Bu savasa giderken Anadolu’da 40.000 kadar
siinin éldurilmesi, bu gaye istikametinde yapilan ilk icraat durumundadir. Selim’e
gore Sah Ismail, dini bakimdan dogru bir yolda degildir. Siicidi’nin Se-
limname’sinde, Selim’in Sah Ismail hakkindaki kanaati séyle ifade edilmistir: “Ol
pisivay-I meld‘in ve serlesker-i ciinud-i seyatin ismail-i bi din-i bedayin ... tebdil-i
tagyir-i din ve tahkir-i ser-i mibin ettigi ecilden ihya-1 serayi-i Muhammedi ve ilkay-i
merasim-i Ahmedi ve saldh-i hal-i mislimin ecli-glin sahife-i dlemden kal’'u kdm
eyliyem...”

Selim’in bu zihniyeti, 1517’de Misir'in fethi ile ortaya ¢cikan meselelerle birlik-
te kuvvetle devam etmis ve Osmanli Devleti, genel olarak kurulus yillarina hakim
olan tasavvuf meyli istikametinden ayrilarak ehl-i siinnet yolunda suratle ilerlemis-
tir. Buna ragmen XVI. ylzyllda genel olarak fazla taassup gosterilmedigi, degisik
dini kanaatlarin oldukca hosgoru ile karsilandigl gorulmektedir. Bu yuzyilin genel
havasina gore, bu turll tartismalar, daha ¢cok meslek ve mesrep farkina dayanan
distnce ayriliklari durumundadir. Mesela bu ylzyilda yetisen ve her tirll yeniligi
bid’at kabul eden Birgivi Mehmet Efendi, gerek yazdig| eserlerde ve gerekse vaaz-
larinda kendi fikirlerini yaymaya calismistir. Onemli olarak iki eseri, Vasiyetnamesi
ile et-Tarikati’l-Muhammediye adli Arapca eseri vardir. ileri strdiigi fikirler ara-
sinda bazilar, parayla dua edilmemesi veya Kur'an okunmamasi, Seyhulislam
Ebussuld Efendi’'nin dikkatini cekmis ve o, bu fikirler yayildigl takdirde vakiflara
da tesir edebilecegini dislnerek, Birgivi'nin fikirlerini clriten bir risale yazmistir.
Zaten zamanin Unll kadilarindan Bildlzade de, daha 6nce Birgivi'ye karsi cephe
almis bulunuyordu. Bu arada gerek Kemal Pasazade’nin ve gerekse Ebussuld’un
bir cok tarikatlerin ayinleri arasinda bulunan devir ve raksin haram olduguna dair
verdikleri fetvalar da zikredebiliriz.

Kanuni devrinin (nli seyhlislami Kemal Pasazade (6. 940/1534)'nin bu ko-
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nu ile ilgili muhtelif fetvalar oldugu bilinmektedir. Ona gore, raks ve devran sure-
tiyle zikrullah’'in helal olduguna inananlar, ehl-i siinnetten sayillmazlar, idarecilerin
bu sifileri menetmeleri I1dazimdir. Menetmeyenler glinahkar olurlar. Zeyd, “.. viicud
vahiddiir dese, muradim yerin ve géglin, anun gayrunun her ne-kim var ise Allahu
Teald’nin vicududur, Allah’dur, zira Allah’dan gayri mevcut sey yoktur, dese
ser’an Zeyd’e tecdid-i iman gereklir”; bir kimse s(filere siz “farz olan ilimleri terk
ediyorsunuz” dese, onlar da karsilik olarak “anda ilim, hicabdir, ilm-i batina mes-
gul olucak sonra ilm-i zahir kesfolur...” deseler, bunlar, seriat ilimlerini “hicab”
saydiklari icin “mulhid” olurlar. Bu batil itikaddan dénmeyenler, ser’an katl olunur-
lar. Bazi kimselerin kollarini birbirilerinin boyun ve bellerine dolayarak déne déne
zikretmeleri rakstir. Raksin haram olduguna zamanin muiftisi fetva verdikten son-
ra bir sOfi ileri geleninin camide kurslye cikip “ben bu raksi idegeldim, simdiden
geru dahi ideriim, zira helaldiir, mesayih-i selefden sadir olmustur” dese, camiden
cikariimasi, idarecilerce sehir disina surlilmesi lazimdir. Zeyd, cemaatle namaz
kildiktan sonra imamin, devran ile zikrullah eden sifilerden oldugunu 6grense,
imam da, sayet raks helaldir diyenlerden ise, namazin iade edilmesi lazimdir. Bu
fetvalara karsi zamanin ileri gelen mutasavviflari, bir takim risaleler yazarak dev-
ran suretiyle zikrullahin mesru oldugunu ileri sirmusler, bazi Mevlevi ileri gelenleri
de, semanin haram olmadigina dair risaleler yazmislar ve bdylece karsi tarafa ce-
vaplar vermislerdir.

Seyhlilislam fetvalari ile 6ldiiriilen bazi tarikat ileri gelenleri

Osmanlilarin ilk devirlerinde gérilen misamahali anlayls, zamanla azalmis ve
daha cok ehl-i sinnet akidesi istikametinde yeni gelismeler olmustur. Bu yeni ge-
lismelerden XVI. ylizyil baslarinda iran’da Sah ismail’in siilige mistenit yeni bir
devlet kurmasi ve Anadolu tirkmenlerini de kendi tarafina ¢ekmekte sur’atli bir
basari gostermesinin blylk etkileri olmustur. Biraz énce de belirtildigi Uizere Ha-
tayl mahlasiyle ve ar bir tirkce ile yazmis oldugu icten ve coskun manzumelerle
Sah Ismail, Anadolu Tiirkmenleri arasinda biyik bir ilgi uyandirmistir. Boylece
Osmanli devletinin icten yikilmasi gibi bir mesele ile karsi karsiya bulundugunu an-
layan Yavuz Selim, iktidara gelir gelmez ilk 6nemli mesele olarak bu konu Uzerin-
de durmak gerektigine kani olmus ve iran’a bilinen seferini acmistir. Selim’in bir
taraftan 1514 yilinda siiligin temsilcilerine karsi zaferler kazanmasi, diger taraftan
bundan bir middet sonra da 1517’de Misir'i fethederek bir gorlise gore “Halife”
Unvanini almasl, bundan sonra devletin takip etmesi gereken siyasetin ana hatla-
rini kesin olarak ¢izmis ve bdylece Osmanli hikimdarlari, kurulus yillarina hakim
olan musamahali anlayisi terk ederek ehl-i siinnet anlayisinin baslica savunucusu
olmuslardir. Bunun sonucu olarak gerek hikimdar veya bazi devlet ileri gelenleri-
nin ve gerek bazi ehli siinnet ulemasinin 6nayak olmalariyle bazi degisik gorusli
kimselerin, bu arada bazi tarikat ileri gelenlerinin éldirtimeleri gibi aci olaylar goé-
rilmektedir. Buna ragmen Osmanli imparatorlugunda XVI. ylizyll sonlarina kadar
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genel olarak misamahali sayilabilecek bir dislince hayatinin varlig§indan bahsedi-
lebilmesi mimkindur. Ancak, itiraf etmek gerekir ki, tarihimiz bu bakimdan tam
manasiyle incelenmis degildir. Bu tirll arastirmalar, bir taraftan tarihimizin bir ta-
kim i¢c meselelerinin aydinliga kavusmasina yardim edecek, diger taraftan disun-
ce hayatimizin gelisme seyrini tanima ve takip etmemize imkan verecektir.

Bu bakimdan (izerinde 6nemle durulmasi gereken bir devir de, Kanuni Sultan
Sileyman zamanidir. Bu zamanda ehl-i siinnet , anlayisi Birgivi Mehmet Efendi’nin
sahsinda muifrit bir temsilcisini bulurken, tirll tarikatlar adi altinda teskilatlanmis
olan tasavvuf anlayisi da degerli temsilciler yetistirmistir. Devletin ve sorumluluk
taslyan ulemanin, bu iki distnce akimi karsisinda umumiyetle ndzim bir rol oyna-
digl fakat bazan da ehl-i siinnet temsilcilerinin yaninda yer aldig1 gérilmektedir.
Boyle bir hava icerisinde mesela Ebussudd Efendi’nin bir taraftan Birgivi’'nin karsi-
sina gikarak onun fikirlerini ¢liritmeye calisan bir risale yazdig) gorullirken, diger
taraftan kendisinden &nce Seyhilislam olan Kemal Pasazade’nin bir fetvasiyle
zindiklikla itham edilmek suretiyle Bayramiye tarikatinin bir kolunun seyhi olan Og-
lan Seyh adiyla taninmis Seyh ismail’in 935/ 1529 yilinda; daha sonra gene zin-
diklikla itham edilmek suretiyle ayni Ebussudd Efendi’nin bir fetvasi ile de Melami-
Bayrami tarikatindan Seyh Hisameddin Ankaravi'nin halifesi Bosnali Seyh Hamza
Bal’'nin 969/1561 yilinda; bu olaydan bir miiddet énce 3 Saban 957/17 Agustos
1550’de de Seyh Karamani’nin istanbul’da 6ldiriilmis olduklar bilinmektedir.
Seyh ismail Masdki’nin 8ldiiriilmesine sebep, istanbul camilerinde vaazlarda bu-
lundugu sirada seriat hikimleri ile ilgili olarak sdéyledigi bazi laubali ve muistehzi
sozleri gosterilmektedir. Ayrica onun inancina gore belli bir dereceye varan insan-
lar icin, her trlG ser'? yukimlulUkler ortadan kalkar; adeta helal ve haram esit
olur. Bu ve buna benzer sézleri, ayrica vahdet-i viicud hakkindaki konusmalari, et-
rafinda bircok kimselerin toplanmasina, miridlerinin artmasina sebep olmustu.
Muridleri arasinda askerlerin, 6zellikle sipahilerin bulunmasi da dikkati cekmekte
idi. Ayrica devlet, bu sirada Anadolu’da Yozgat (Bozok) yoresinde temelinde sebep
olarak dini anlayis farklarinin da bulundugu bazi ayaklanmalari yeni bastirmisti.
Bu durumda herseyden 6nce nizamin korunmasi s6z konusu idi. Bu bakimdan
Seyh ismail Mas(ki’nin telkin etmege calistig) fikirler, duymazliktan gelinemezdi.
Bu arada onun zikir sirasinda “Allah, Allah” yerine “Allahim Allahim” dedigi ileri
siurtliyordu. Kanuni, kendisine memleketine dénmesi ihtarinda bulunmus fakat
0, “akibetimiz bizce maliimdur” diyerek istanbul’u terketmemisti. Telkin ettigi fikir-
lerin halkin dini inanglarini bozucu, sarsici oldugu ileri surllerek zamanin SeyhU-
lislami Gnli Kemal Pasazade’'nin fetvasi ile 12 miuridi ile birlikte At meydani (Sul-
tanahmet)’'nda idam edildi. (H. 935 / M. 1529). Bosnali Seyh Hamza Bali, Kemal
Pasazade'nin 6grencisi Kanuni devrinin nli seyhilislami Ebussuld Efendi’nin
fetvasiyle idam edilmistir. Seyh Hamza Bali, Bosna'da irsad gorevi ile bulundugu
sirada, Bosna’ll bilginler, kendisini “ser-i serife ndm’dilayim ah vah zuhur etmistir;
ummf bir adamdir, irsada kadir degildir...” diyerek sikayet etmisler, Bosna Kadisi
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da, bu sikayetleri istanbul’a yazmistir. Bu sikayet (izerine Hamza Bali, istanbul’a
getirilmis, zamanin Seyhalislami durumunu tetkik ettirmis, Ebussuld Efendi’nin
fetvasiyle o da oldUrllmUstar. Ebussuld Efendi, bu fetvayi verirken kendisine 6r-
nek olarak daha dnce Ustadi Kemal Pasazade'nin 1529 yilinda 6ldirGimUs olan
Seyh ismail Masdki hakkindaki fetvasini almistir. Ebussu(d Efendi, “Ustadim ibn
Kemal fetvasiyle katlolunan Seyh ismail’in durumu zindiklik ve ilhad (izerine bina
olunmustu. Seyh Hamza Bali de ol tarik ile zindik ise katli mesrudur” demistir. Di-
ger taraftan Halvetiyye tarikatinin Gillseni kolunun kurucusu Seyh ibrahim Giil-
seni’nin muridlerinden Seyh Muhyiddin Karamani de, seytani vesveselere ve nef-
sani kuruntulara diismek ve bdylece dinden ¢ikarak sapitmis olmakla itham edil-
mis; mislimanlara agzina ne gelirse, soyledigi icin, kendisinin katli, tarihgi Mat-
rak¢l Nasdh’un deyimi ile “farz-1 ld&zimu’i-eda” haline gelmistir.

Adi gecen son iki seyhin 6ldUrtlmesi icin fetva verdigi anlasilan Ebussuld
Efendi, H. 952 / M. 1545 tarihinde Fenarizade Muhyiddin Efendi’nin yerine Sey-
halisldm olmustu. Bu gérevde H. 982/ M. 1574 yilinda 6linceye kadar kalddi. Ta-
rihci Ali, onu vmekte, tek eksigi olarak sifi meslegine intisab etmemis olmasini
gostermektedir. ibrahim Pecevi, bu iddiay! dogru bulmamaktadir. Evliya Gelebi ise,
onun baslangicta tasavvufun aleyhinde oldugunu, daha sonra Kanuni’'nin huzu-
runda (inlii Seyh ibrahim Giilseni tarafindan irsad edildigini sdylemektedir.

Gercekten Ebussuld Efendi, Unli bir seyhilislam oldugu kadar, ayni zamanda
taninmis bir mifessir idi. Ayrica Sultan Sileyman’a, Kanuni denmesini mimkin
kilan Kanunnameler’in yapilmasinda énemli bir rol oynamisti. Tasavvuf konusun-
da zikrullahi ve semayi uygun gordigu, ancak kelime-i tevhidin teganni ile tilaveti-
ne razi olmadig saniimaktadir.

Hazret-i [sa’nin Hazret-i Muhammed’den daha Gstiin oldugunu iddia eden bir
molla

Bu devrin baslarinda 934 / 1527 yilinda gorulen ilgi ¢ekici bir olay da, Molla
Kaabiz adli ulemadan bir zatin éldarulmesidir. Bir taraftan Molla Kaabiz'in iddiala-
rinin bdyle bir cemiyet igin sivriligi, diger taraftan sorumlu kisilerin Molla Kaabiz'in
iddialari karsisindaki tutumlari, devrin umumi havasini aksettirir bir nitelik tasi-
maktadir. Bu bakimdan bu olayi, bilinen bitun ayrintilar ile agiklamakta fayda goé-
rdyoruz.

Cagdasl tarihgi ve devlet adami Celalzade Mustafa’'nin “erbab-i ilimden” oldu-
gunu sodyledigi Molla Kaabiz, Kanuni devrinin ilk yillarinda bir zindiklik yoluna
sapmis goriinmektedir. Celalzade'nin ifadesine gore, Molla Kaabiz'in itikadina fe-
sad gelmis, dalalet yoluna saparak “harabati” bir hayat yasamaya baslamistir.
Meyhanelerde soyledigi bir takim abes so6zler, Un kazanmasina sebep olmustur.
Molla Kaabiz'in bu konusmalari sirasinda Hazreti isa’nin Hazreti Muhammed’den
daha Ustln oldugunu ileri strdigu anlasiimaktadir. Zira ulemadan bazi gayretli
kimseler, onun “ser ve edep dairesinden “ cikmis olmasina tahammil edemiyerek
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8 Safer 934 / 3 Kasim 1527 tarihinde “bilfiil server-i kdinat lizerine Hazreti isa’yi
tafdil idiib ayat-1 ilhadr tafsil i der, gériin...” diye divan huzuruna getirmislerdir. Di-
van’da bulunan pasalar, bu meselenin bir “ser-i serif” isi oldugunu dislinerek, bu
sikayeti, Divan Uyesi olarak orada hazir bulunmakta olan Kazaskerlerde havale
etmislerdir. Bu sirada Fenarizade Muhyiddin Celebi, Rumeli; Kaadiri Celebi de,
Anadolu kazaskeri bulunmakta idiler. Davasini aciklamasi istenilen Molla Kaabiz,
inandig1 seyleri oldugu gibi anlatinca, Kazaskerlerin her ikisi de gazaba gelerek
Kaabiz’in katlini emrettiler. Molla Kaabiz’in ve kazaskerlerin bu vesile ile beliren
davranislari cidden ilgi ¢ekici idi. Kaabiz, ilkin iddiasini ortaya koyuyor, daha sonra
da, bu iddiasini destekleyen bir takim ayet ve hadisleri naklediyor, bunlarin agik-
lamalarini yaparak elde ettigi delilleri siralamak suretiyle sozlerini ispatlamak yo-
lunu tercih ediyor; sonug¢ olarak da davasinda, inanglarinin dogru oldugu husu-
sunda israr ediyordu. Halbuki Molla Kaabiz’'in aciklamalari ile ilgili bazi ser'i mese-
lelerin Kazaskerlerin hatirinda bulunmadigl anlasiliyor ve her ikisinin de ser' icap-
lara gore cevap vermekten aciz bulunduklari gértliyordu. Bu sebeple itidal yolunu
terketmisler, gurur ve gafletin istilasina ugramislardi. Béylece bu iki kazaskerin,
isgal etmekte olduklari mevkilerin tam manasiyle ehli olmadiklari meydana ¢ik-
misti. Nitekim, Celalzade’'nin eserinde, bu hususu destekleyen bilgiler de bulun-
maktadir. Onun acik bir sekilde belirttigine goére, bu iki kazaskerden biri, sadece,
“hasep ve nesebi” ylzinden yukselme imkani bulmustu. Digeri ise, kabiliyetli fa-
kat din ve diyanet ile ilgisi olmayan bir kimse idi. Her ikisi de Molla Kaabiz'in ileri
surdigu fikirleri glritebilecek bir ehliyette degillerdi. Onun bu iddialarini ilim yolu
ile crGtemedikleri igin, kizmislar ve “6rfl hikimler” vermislerdi. Bu durumu goren
Vezir-i Azam Ibrahim Pasa, bir ka¢ defa kazaskerlere hitap etmek suretiyle “.. bu
sahsin middeasi, ser-i serife muhalif olup hata ise, ol hatayr gostertb...” bu ko-
nudaki supheleri gidermek gerekir, “ser’ ile cevabini verin ...”, kizmak ve gazaba
gelmek suretiyle edeb hudutlarini asan bir durum yaratmak, “ilim ve akil erbabina
layik degildir” seklinde konustugu halde onlar, Molla Kaabiz'i inandig fikirlerden
déndurecek bir sey sdylememislerdi. Boylece Molla Kaabiz'in Kazaskerler karsi-
sindaki ilmi Gstinluginu dikkate alan pasalar, Divan’i tatil etmisler, Molla Kaabiz'i
da serbest birakmiglardir.

Ancak bu durumu, pasalarin oturdugu “tasra divanhane (zerinde” kafes ar-
kasindan takip etmekte olan devrin hikiimdar Sultan Kanuni Suleyman, vezirler
huzuruna girer girmez, onlara hitap ile “.. bir mdlhid, divanimiza gelip Peygambe-
rimiz iki cihan fahrina ... tafdil-i Hazreti isa eyleyiip, miiddeas: isbatinda ekavil-i
batili tezyil eyliye; stiphesi zail olmayup ve cevabi verilmeylp, nicin hakkindan ge-
linmedi?...” demistir. Béylece Molla Kaabiz’'in Hazreti isa’nin Hazreti Muham-
med’den daha Ustiin oldugunu iddia ederken bu iddiasini destekler mahiyette ve
iddiasinin isbati yolunda sdyledigi s6zlerin batil oldugunu, bu batil sézlere miste-
nit batil inancinin, stphelerinin izale edilmesi ve nihayet “hakkindan” gelinmesi
gerektigi seklindeki kanaatini aciklamis olan hilkiimdara Vezir-i Azam ibrahim Pa-
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sa, Kanuni’nin bu aciklamalarina ve bu aciklamalarinin sonundaki sorusuna,
Celalzade’ nin naklettigine goére, aynen sbyle cevap vermistir: “.. Kazaskerlerimi-
zin ser” ile defe kudretleri olmayup hism u gazeb ile cevap verirler. Nice ideliim,
def-i meclis itdiik...”. Bu cevaba ragmen Kanuni, isin pesini birakmamis ve ibra-
him Pasa’ya su direktifi vermistir: “... Erbabi uldm, kazaskerlere mahsus degil; fet-
va hizmetinde olan Miifti el-Mislimin ile istanbul Kadisini Divan’a davet idiin, ya-
rin ser’ ile gordlsdn ...".

HukUmdarin huzurundan bu direktifle ayrilan pasalar, bir taraftan cavuslar
gondermek suretiyle Molla Kaabiz'i buldurup hapsetmisler, diger taraftan da Muf-
ti ile Istanbul kadisinin Divan’a davet edilmesi isi ile mesgul olmuslardir.

0 zaman MUftl yani Seyhilislam, Kemal Pasaoglu Mevlana Semseddin Ah-
met idi. Kemal Pasazade veya ibn Kemal adi ile (inlii olan bu zat, umumiyetle ka-
bul edildigi GUzere biylik Osmanl seyhilislamlarindandir. Kendisini her konuda ye-
tistirmis bir bilgin, devrin miimtaz bir simasi idi. istanbul kadisi ise, Mevlana Sa-
deddin idi. Celalzade’nin verdigi bilgilere gore, Mevlana Sadeddin de, gerek ehliyet
ve gerekse ahlak bakimindan inl olan bir kisi idi. Yapilmis olan davete uyarak her
ikisi de ertesi gunli Divan’a geldiler. Ancak Divan toplaninca yeni bir hadise oldu.
Kendisine muftinun solunda yer verilmesini dogru bulmayan Rumeli kazaskeri,
Divan’i terketti. Celalzade’ye gore bu, bir “firar” idi ve bu sekilde davranisin gercek
sebebi, Rumeli kazaskerinin ilmi seviyesinin maliim olacagl korkusu idi. Zira top-
lanan bir ilim meclisi idi, burada bir seyler séylemek gerekirdi. Onun durumunu
bilmeyenler, kazaskerin bu davranigini, ilim yolundaki “kemal-i gayretine hamley-
lediler”. Halbuki onun ilme intisabi, Celdlzade’nin deyimi ile sadece “nami” idi.

Bu olaydan sonra Miiftii, Vezir-i Azam’in soluna, istanbul kadisi da, onun
Onune oturmak suretiyle Divan’daki yerlerini aldilar, biraz sonra Molla Kaabiz Di-
van’a getirildi. Kemal Pasazade, blylk bir “hilm” ve “edeb” ile Kaabiz'in iddiasini
sordu. Kaabiz okudugu bazi éyet ve hadislere dayanarak gene acik bir sekilde
Hazreti isa’nin Hazreti Muhammed’den daha Ustiin oldugunu ileri sirdd. Bunun
Uzerine MUftl, bu ayet ve hadislerin manalarini acikladi, gercegi ortaya koydu.
Molla Kaabiz sustu, adeta dili tutulmustu. Kisaca bu bilgileri veren kaynagimiz,
daha 6nce Kaabiz'in fikirlerine esas olan ayet ve hadisleri zikretmedigi gibi bu de-
fa da MUftlinlin s6zlerinin neler oldugunu maalesef bildirmemektedir. Kaabiz su-
sunca, Mufti ayni yumusaklikla ona gene hitap ederek “... iste hak ne idigi zahir
olup, malim oldu, dahi séziin var midir ...”, batil inancindan vazgecerek “... hakki
kabul ider misin?” dedi. Molla Kaabiz iddiasinda i1srar ederek bu teklifi kabul et-
medi. Bundan sonra Mifti, istanbul kadisina dénerek “... fetva emri tamam oldu.
Ser ile 1azim geleni siz hiikm idiin ...” teklifinde bulundu. istanbul Kadisi da,
Kaabiz’a hitap ile ehli sinnet mezhebi Uzerine temiz inang yoluna dénip dénme-
digini tekrar sordu. Fakat Kaabiz, inancinda israr etmekte idi. Katline hikim veri-
lerek kafasi kilicla kesildi.
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Seyhlilislam Civizade’nin isine son verilmesi

Asil meslegi muderrislik olan Civizade Muhyiddin Mehmet Efendi. H. 945 / M.
1539 yilinda Seyhilislam olmustu. H. 948 / M. 1542 yilinda da isine son verildi.
Bunun sebebi, Civizade'nin, ulemanin o zamana kadar oy birligiyle verdikleri rey’e
aykiri olarak mest Uzerine mesh yapilamayacagina dair bir fetva vermesi idi. Ci-
vizdde, mesh hakkinda Hanefiye imamlarinin eserlerinde acik bir delil bulunmadi-
81 kanisinda oldugu icin, fetvasini Safil imamlarina gére vermisti. O sirada Rumeli
kazaskeri bulunan Ebussu(d Efendi, bu fetvayl dogru bulmayarak Divan’'da red-
detti. RUstem Pasa, bu tartismay padisaha bildirmisti. Kanuni, bu gibi meseleler-
de genel olarak yaptigl Uzere ulemay topladi ve “Civioglu’nun mesh hususunda
verdigi fetva gérulsun. Tarik-i hakta midir, tarik-i batilda midir?” emrini verdi. Ule-
ma bu fetvanin, eski muftilerin verdikleri fetvalara aykiri olduguna karar verdi.
Bunun (izerine de Civizadde seyhilislamliktan uzaklastirildi. Ancak bu uzaklastir-
manin sebebinin sadece bu olay olmadigl anlasiimaktadir. Civizade, ayni zamanda
Muhyiddin ibn el-Arabi ve Celaleddin-i Rumi gibi bilylik mutasavviflar aleyhinde de
bulunmus, onlari tenkit etmisti. Hatta onlarin kafir olduklar kanisinda idi. ifade
edildigine gore, Civizade Mevlana Celaleddin-i Rumi’'nin “Ey kafirler, sizin, fiillerini-
Zi ben yaratirim, zira mutlak hakimim, ister mdmin, ister kafir yaparim” beytinin
manasini anlayamamis, bunu kendi anlayisina gére tefsir ederek bu konudaki bir
fetvasini zamanin padisahi Kanuni’'ye géndermisti. Kanuni, bu fetvayl okuyunca
seyhulislamina manzum olarak asagidaki cevabi vermistir:

“Asi8a Ta’'n eylemezdi mlifti-i bisyar fen
Sirr-1 fenn-i asktan bilseydi bir miktar fen
Seyhlilislamim diyen, bir tifl- ebcedhan olur
Mekteb-i askinda ol yar, idicek izhar-fen”

Genel olarak kabul edildigine gore Civizade'nin azlinin sebebi olarak gosteri-
len mesh meselesi, daha cok gériiniistedir. Gercekte Civizade'nin ibn el-Arabi,
Mevlana gibi blylk mutasavviflara karsi olmasi, bu uzaklastirmada rol oynamistir.

Liitfi Pasa ve halifelik

XVI. ylzyilin diistince tarihimizde énemli bir yeri olduguna isaret etmistik. Ger-
¢ekten bu devirde bazi olaylar istisna edilecek olursa tirli disiince mensuplarinin
karsilikli sayglya dayanan tartismalar yaptiklar gérilir. Bununla beraber Yavuz'un
Misir't almasindan itibaren ehl-i stinnet yolunda ilerlemeler gérilmus, ehl-i sinnet
karsisinda bulunan cereyanlara gosterilen hosgérii gittikce azalmistir. Oyle anlasi-
liyor ki Kanuni devrinin ilk yillarinda Osmanli sultanlarinin halife olup olamayacak-
lari meselesi de ortaya ¢ikmistir. Béyle bir meselenin ortaya cikisini, Kanuni dev-
rinde sadrazamlik yapmis, ayni zamanda bir ilim ve dusince adami olarak bir Os-
manl Tarihi ile Asafname gibi eserler birakmis olan Litfi Pasa’nin Halas el-imme
fi marifet el-eimme adli eserinden anlamaktayiz. Gergekten LUtfi Pasa, bu eserin-
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de klasik anlamda halife meselesini ele alinis, bu arada halife’'nin mutlaka Ku-
reys’den olmasi gerektigi fikrini ileri siren yazarlarin bu dulsUnceleri Uzerinde
durmus, sonug olarak bir musliman emirinin halife olabilmesi igin gerekli sartlari
ortaya koymustur. Ona gére, halife, islam’in emrettigi cihad fikrini benimsemeli ve
adil olmalidir. Bu sartlari hakkiyle yerine getiren Osmanli sultanlari kendi idareleri
altindaki mislimanlarin halifesi olabilir. iste bu olaylar ve bunun yaninda iran’da
siilige mustenid rakip bir devletin ortaya cikmasi, Osmanli cemiyetinde ehl-i siin-
net anlayisina daha siki bir sekilde baglanmayi gerektirmistir. Fakat sunu da be-
litmek yerinde olur ki Osmanli idaresinde bulunan Turkmenler arasinda ehl-i stin-
net’e aykiri sayilabilecek bir ¢ok fikirler yasamakta devam etmistir.

Kiigiik Nisancinin ehl-i siinnet anlayigi ve rafiziler

Kanuni devrinde ehl-i slinnet anlayisinin kuvvetlenmesi ve bdylece musli-
manlarin tirll belalardan korunmasi yolunda neler yapildigini bu devrin sonlarin-
da yasayan ve Kigclk Nisanci lakabiyle in kazanmis olan Mehmet Pasa, Tevarih-i
Al-i Osman adli eserinde sdyle anlatmaktadir: “Sarap kadehi tasa calindi, ne alin-
di, ne de satildl. Sazendelerin izzet-i nefisleri kirildi. Her birisi, gam kbésesinde bo-
yunlarini bikttler; Gmitsizlik tirnagi ile géguslerini tirmalayarak bir bucaga sindi-
ler. Sdrahilerin boyunlari kirildi, kopuzlarin kulaklari buruldu. Tamburlarin telleri
kinildi. Santurlarin devri dirildi. Neylerin nefesleri tutulup, kahirlarindan gégusle-
ri delindi. Sestarlarin iztiraptan belleri iki biklim oldu. Kemencelerin oku atildi ve
yaylan kirildi. Velhasil bilciimle harabatilerin halleri harap oldu, agizlarina ot ti-
kandi. Simdi artik hi¢ bir fert, calginin ahengini kale almaz oldu.” Kiguk Nisanci
Mehmet Pasa’nin, bundan sonraki temennisi soyledir: “Hemen bunlarin sazlarini
alasin, sevaba girmek i¢in baslarina ¢alasin.”

KlagUk Nisanci, sbzlerine daha sonra soyle devam etmektedir: “Allaha stkur
dinyada icki kadehi ve meyhane semtinin séhreti kalmayip, elbise parasi olma-
yan sarhos, fisk ( flicGrdan alikonuldu. Dinyayi islah igin namaz kilinmasi ve dua-
larin devam ettirilmesi istenerek climle halk, Hakka tabi seriata bagl oldu. Her bi-
risi, 86nlt hos ve ici rahat olarak kétu seyleri terkettiler. Seriata donddler, farz ve
vacipleri yerine getirdiler, haram seyleri terkettiler. Allanin emir ve nehiylerine bo-
yun egdiler. Hz. Peygamber’in slinnetine uydular. Béylece iman ehlinin meclisle-
rinde ve buydklerin, ileri gelenlerin toplantilarinda eglence ve sarki yerine Allaha
hamd, Peygamber’e salavat sesleri, tekbir ve tesbih nagmeleri duyuldu. Mdsli-
manlarin ydzleri nurlandi. Onlar, bitln bunlari temin eden padisahin, 6mrinin ve
devletinin devami, sevket ve saadeti i¢in dua ettiler.”

Boylece ehl-i siinnet anlayisini kuvvetlendirme isinin nerelere vardirildigl hak-
kinda ilgi gekici bilgiler veren Kigik Nisanci, hala faaliyette bulunduklari anlasilan
Rafizi'ler hakkinda da bilgi vermektedir. Bu konudaki sézleri sdyledir: “Bu sirada
memlekette Rafiziler de bulunmakta idi. Onlar, dlinyay! derbeder bir sekilde ge-
zerler, saclarini adeta fitil gibi, makbul olmayacak bir sekilde uzatirlar. Bunlarin
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kimisi tiryaki, kimisi bengi (esrarkes)’dir. Bunlar, bu sirada bu adetlerini terketti-
ler. “Seyhim gelsin, beni tiras etsin; esigine layik goriirse, hizmetine alsin” diyerek
Kalenderilerin adeti ve Haydarilerin usali lGzerine kirpik ve kaslarini tras ettiler.
Bir dost ve bir posttan gayrisine énem vermediler. A¢, ¢iplak, yalin ayak, basi ka-
bak, sahra ve ¢éllerde gezerek gdnlillerini kirip, kalenderlik hizmetine bel baglad-
lar. Bir lanet halkasi gibi ahmaklik kiipesini kulaklarina, ¢canlari da géguslerine ve
omuzlarina takarak can sesleri ile raksa ve dénmeye baslarlardi. Bu akilsiz taife,
kulagi kiipeli kéle oldu. “Dervisleriz, belazedeleriz ve miipteléd olanlariz. Diinyada
yalniz muhabbet icin yasayan gedalariz” diyerek manasiz bir dava tutturdular.
Bunlar, gériiniste muvahhid, siretlerinde ise mdlhiddirler. Rafiziliklerini, ibahilik-
lerini ve yanlis yolda olduklarini ortaya koymuslardir. itikadlar gevsek, inancglari
zayiftir. Bu bakimdan seriata itaat etmektense havailigi tercih etmektedirler. On-
lar, bir takim uydurma kalenderlerin sohbetinde bulunup, “sarap i¢c ve génlint
bos tut, dinyay aksettiren kadehe bak fakat iki diinyanin sirrini agiga vurma” sek-
linde uygunsuz sézler soéylerler. Bundan baska namaz kilmazlar, oru¢ tutmazlar,
seriati ve Peygamber’in stinnetlerini nazara almadiklari gibi blytk sahabeler hak-
kinda uygunsuz sézler sarf ederler. Bu gibi uygunsuz so6zlerin kiflir oldugunu
ulema acik¢a beyan etmistir. Bu sebeple bunlar gibi seytana uymuslarin baski al-
tinda tutulmasi blylik sevap oldugundan bunlarin Osmanli (lkesinden ¢ikarilmasi
icin emirler verilmistir. Zaviye ve hankahlarda bu tirl(i ne kadar mlhid varsa su-
rip c¢ikarilmis ve bunlarin herbirisi bir tarafa, ¢ekip gitmistir. Cok stkur dini koru-
yan padisahin saltanati zamaninda ehl-i siinnete muhalif bir cemaat kalmamis ve
bu zindiklar firkasi tamamiyle gazaba ugriyarak perisan edilmislerdir. Bu isler in-
sana blylik sevap kazandirir. Bunlari yapanlar, diinyada iyilikle anilir, ayrica ahi-
retde de mukafatini gérdrler”.
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